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RESUMO

Esta pesquisa aborda uma andlise sobre a constituicdo do lider como um efeito das
relagdes de identificagdo, da cadeia significante, assim como o papel do lugar de lideranga na
formacdo das coletividades. Partimos de um questionamento das discussdes atuais sobre o
lider, pensamentos que mostram as caracteristicas de um lider como essenciais ou
intencionais. Debateremos os conceitos ja estabelecidos por Freud sobre a figura do lider em
seus textos: Totem e Tabu (1913), Psicologia de Grupo e a Andlise do Ego (1921) e Moisés e
o Monoteismo (1939). Estes trés textos apresentam momentos, caracteristicas e papéis
diferentes do lider assim como suas relagdes com as coletividades e com a exclusdao. A
segregacdo ou a exclusdo de um de seus membros e a exigéncia de uma rentncia pulsional
(Trieb) se apresentam como fatores constitutivos das coletividades desde os primeiros textos
freudianos. Avangaremos sobre a problematica freudiana da indistingdo das diferengas entre
coletividades (grupo e massa) inserindo o conceito de segregado, introduzido por Jacques
Lacan com o objetivo de alcancar uma formalizacdo capaz de acolher a estrutura coletiva,
seus processos de identificagdo e suas saidas pulsionais. Trabalharemos os conceitos de
identificacdo na teoria freudiana com o intuito de esgotar, delimitar e destacar o deslocamento
conceitual do einziger Zug da obra freudiana para o conceito de traco undrio na proposta
Lacaniana. Na teoria Lacaniana deixamos de falar de uma identificagdo com o lider para
propor uma identificagdo ao significante do lider, um significante vazio. Para tal isolamos o
dispositivo conceitual capaz de nos possibilitar pensar o lider como efeito de uma cadeia
significante, identificado a partir de um traco undrio como vemos no nono Semindrio
lacaniano 4 identifica¢do (1961-1962). Lacan ndo apresenta diretamente um conceito sobre o
lider, mas sua teoria nos fornece elementos que nos possibilitam tal avanco. Este estudo
apresenta problematicas importantes para psicanalise, filosofia e ci€éncias sociais ja que debate
e questiona a constituicdo do sujeito, o papel do lider nas relagdes coletivas, assim como o

fendmeno de sua formagao como produto de relagdes de identificacao.

Palavras-chave: Lider. Psicanalise. Coletividades. Identificagdo. Trago unario.



ABSTRACT

The present research analyses the constitution of the leader as an effect of the relations
of identification and the signifier chain as well as the role of the leading place in the formation
of collectivities. Beginning from a question on current discussions about the leader (thoughts
that show the characteristics of a leader as essential or intentional), the study discuss the
concepts already established by Freud about the figure of the leader in his writings: Totem
and Taboo (1913), The Group Psychology and the Analysis of the Ego (1921) and Moses and
Monotheism (1939). These three texts present different moments, features and roles of the
leader as well as their relationships with the collectivities and with the exclusion. The
segregation or exclusion of one of its members and the requirement of an drive (7rieb)
renunciation have been presented as constitutive of collectivities since the early Freudian
texts. The study goes further on the Freudian problematic indistinction of the differences
between collectivities (group and mass) by inserting the concept of segregated introduced by
Jacques Lacan, which aims to reach a formalization able to host the collective structure, their
identification processes and drive outputs. The research will work on identifying the concepts
of the Freudian theory with the purpose to exhaust and delimit his theory to highlight the
conceptual displacement of einziger Zug of Freud's work on the concept of unary trait in
Lacanian proposition. In the Lacanian theory we cease to talk about an identification with the
leader to propose the identification of signifier leader, an empty signifier. We will highlight
the conceptual device that can allow us to consider the leader an effect of a signifier chain
who was identified from a unary trait, as exposed in the ninth Lacanian Seminar - The
Identification (1961-1962). Lacan's theory doesn't present an objective concept about the
leader, but his theory provides the supporting elements that enable us to such an advance. This
study contributes with important issues to the psychoanalysis, philosophy and social sciences
due to its discussions and questions around the constitution of the subject, the leader's role in
collective relations as well as the phenomenon of formation of the leader as a product of the

relationships identification.

Keywords: Leader. Psychoanalysis. Collectivities. Identification. Unary trait.
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1 INTRODUCAO

O objetivo desta pesquisa ¢ apresentar as condigdes de possibilidade que nos permitam
pensar a constituicdo do lider a partir do efeito de uma cadeia significante e descargas
pulsionais de um grupo/massa. Focaremos no debate sobre o papel da figura do lider e da
constituicdo das coletividades. Um dos pontos cegos da teoria da democracia ¢ exatamente o
lugar da lideranca.

Manteremos uma visao neutra sobre a posi¢ao do lider. Nao defenderemos uma fungao
positiva da lideranga, pois diversas vezes o soberano pode ser exatamente a figura que
desestabiliza as estruturas coletivas. Isso se faz verdade pelas proprias palavras de Freud que
apresenta a soberania do tirano como um pai da horda que ¢ aniquilado, deixando de heranca
um desamparo emancipador, um lugar vazio a ser preenchido por um substituto.
Consequentemente poderemos analisar a posi¢ao de lideranca como este lugar vazio.

Portanto como poderiamos pensar, em uma estrutura do governo de iguais, uma
posicao diferencial do lider e como este processo funciona em relagdo a economia psiquica e

investimentos libidinais?

1.1 O LIDER INTENCIONAL E ESSENCIAL

Partindo de diferentes teorias sobre o lider, podemos destacar as seguintes tendéncias:
o lider como esséncia ou o lider como intenc¢ao. A visdo da lideranca como esséncia parte da
premissa de que o individuo ja nasce com alguma substincia, esséncia, dom', habilidade ou
caracteristicas inatas de um lider, argumento que funcionaria muito bem no século passado,
ou se abordado por um olhar criacionista (que nao ¢, de forma alguma, nosso caso). A autora
abaixo citada relata que, mesmo com a possibilidade do desenvolvimento da lideranca,

nascemos com atributos ou caracteristicas que so lideres possuem. Como exemplo cito:

Nascemos com algumas caracteristicas, o convivio com nossa familia nos ajuda a
desenvolver outras e durante nosso crescimento adquirimos novas, em func¢ao do
que experimentamos. Existem vdrias caracteristicas pessoais que em uma situagao ¢
virtude e em outra ¢ defeito (JORDAO, 2007, p. 18).

" Aqui tomo cuidado para citar o termo “dom” como algo inato, entre o mistico ¢ o genético, totalmente
diferente do conceito lacaniano sobre o dom.



Outra tendéncia ¢ do lider como intencdo. Esta segunda vertente nos remete a uma
questao de intencionalidade do individuo, ou seja: quando este individuo quiser, estudara,
desenvolvera competéncias que alguns autores, pesquisadores do mercado e das coletividades
julgam necessarias e assim se tornara um grande lider. James C. Hunter faz e responde seu

proprio questionamento a respeito do lider: As pessoas nascem lideres ou se tornam lideres?

Esta é uma questao antiga. “Meu avd era um pé€ssimo supervisor, e por isso também
sou um péssimo supervisor”, alguém pode dizer. Ou entdo: “Minha mae era péssima
esposa € mae, por isso também sou péssima esposa € mae. Nao tenho os genes de
lideranca em meu DNA”. H4 25 anos, eu ndo tinha certeza se a lideranga era mesmo
uma habilidade a ser conquistada. Acreditava que se tratava de um mix de fatores
genéticos e ambientais, com uma pitada de personalidade forte e boa educacio.
Depois de acompanhar o crescimento de centenas de gerentes e sua transformacao
em lideres mais eficazes, ndo tenho mais qualquer duvida de que a lideranca ¢ uma
habilidade. Isto ¢, uma capacidade aprendida ou adquirida por meio da educagdo e
da aplicacdo (HUNTER, 2006, p. 12-13).

Para Hunter a lideranca ¢ uma habilidade a ser adquirida e desenvolvida
intencionalmente. Esta inten¢do move um individuo para adquirir atributos comportamentais,
intelectuais e técnicos para o exercicio da gestdo, mas em nada ¢ garantia de uma legitimacao
da coletividade em relagdo a sua posi¢ao almejada de lideranga.

Como podemos observar nos exemplos anteriores, estas duas perspectivas entregam
uma espécie de sentido em forma de dicas e receitas que se esgotam como uma moda e que,
sintomaticamente, precisam ser reinventadas a todo o momento por personagens que se
esforcam em ocupar uma posi¢ao de messias, como quem tras boas novas ou revelam algum
segredo do ouro.

Dito isso, nossa pesquisa se inicia a partir de outra perspectiva aberta por Freud que
nos propde a pensar o lider de duas formas: Como o pai da horda e como um substituto do
pai. O pai da horda ¢ descrito por Freud, em sua obra Totem e Tabu (2006a), como um tirano,
um individuo mais forte perante um bando de iguais. Para ele nada era proibido, todos os
gozos e prazeres lhe eram acessiveis. Os outros membros da horda se rebelam contra o tirano,
assim se identificam como irmdos em relacdo com o 6dio ao pai, o assassinam e o devoram
em um banquete totémico. Os atributos do pai sdo, portanto, incorporados.

J& pela obra Psicologia de grupo e a andlise do Ego (2006d), o lider aparece como um
substituto paterno, aquele que, pelo poder das palavras e pela paixao ¢ legitimado pelo grupo
como um messias e os remete a falta, 8 memoria do pai morto. Ambas as formas implicam em

uma constitui¢do do lider posteriormente a uma coletividade, no caso, uma horda, massa ou

grupo.



Freud da conta de um tratamento genérico do grupo, massa, horda a partir de uma
identificacdo vertical em relag¢ao do lider, e horizontal em relagao aos outros membros de uma
coletividade. Para avangar nestes conceitos, introduziremos a partir da teoria lacaniana, uma
logica das diferentes formas de identificacdo coletiva apresentando elementos que Freud nao
tinha relevado, como o Segregado e o Significante. J4 Lacan nos permite avancar nestes dois
elementos e no deslocamento conceitual das identificagdes, utilizando o conceito de einziger
Zug em Freud e o reapresentando como um traco undrio. A teoria Lacaniana com seus
dispositivos teéricos nos possibilita compreender o conceito do lider como efeito de uma
cadeia significante e das relagdes de identificagdo no interior de uma estrutura coletiva. A
pesquisa torna-se desafiadora, pois, mesmo com importante bibliografia sobre o tema na obra
freudiana, ndo ha, na obra de Jacques Lacan, algo diretamente escrito acerca do lider e como o
mesmo se constitui.

Para alcancar nosso objetivo, desenvolveremos o seguinte trajeto de pesquisa. Nossa
investigagio iniciara, a partir do capitulo 2 “DO QUE E FEITO UM LIDER?” que tem
por objetivo revisar os elementos freudianos vistos desde os textos Totem e Tabu e Psicologia
de grupo e a analise do Ego, assim como estabelecer o cariter genérico da abordagem,
articulando o conceito de medo em Thomas Hobbes e o conceito do politico de Carl Schmitt.
O capitulo 3 “A LOGICA DAS COLETIVIDADES” tratara da l6gica das coletividades. O
objetivo deste capitulo ¢ diferenciar os tipos de coletividades e compreender o mecanismo das
saidas pulsionais que ocorrem em um grupo/massa/instituicdo inserindo os elementos
conceituais como a pulsdo, a segregagdo e o significante. Utilizaremos como base o texto
lacaniano Tempo Logico e Sujeto, Masa, Comunidad de Juan Bautista Ritvo. No capitulo 4
“A IDENTIFICACAO DE FREUD A LACAN” avancaremos no conceito de identificacio
desde Freud com a questdo do einziger Zug e o deslocamento conceitual que testemunhamos
em O Semindrio IX — A Identificagdo para o conceito de traco unario. O objetivo deste
capitulo ¢ apresentar a passagem do conceito de identificacio de Freud para Lacan,
destacando a no¢ao de trago unario e a referente identificagao com o lider.

Esperamos por resultado alcangar o dispositivo tedrico capaz de acolher a experiéncia
constitutiva do lider, assim desenvolvendo e destacando elementos de uma elaboracgio’

conceitual freudolacaniana sobre o lider como efeito das relagdes de identificacdo e da cadeia

* Trabalho desenvolvido a partir da metodologia que Daniel Omar Perez utilizou eu seus trabalhos sobre

psicandlise disponiveis em http://goo.gl/77Unih, que avanga com a contribui¢do do projeto de pesquisa de grupo

sobre “As identificagdes” coordenado pelo mesmo.



significante. Nao se trata de uma interpretagdo exegética de Sigmund Freud e Jacques Lacan,
tampouco de uma sintese de ambos, ou de um tratado de reconstru¢ao de tudo que Freud e
Lacan escreveram sobre a identificagdao, mas tentar acolher o fendmeno da lideranga partir de
conceitos de Freud e de Lacan em didlogo com outros autores da filosofia politica tradicional

€ contemporanea.

12  LIDER X GESTOR

Mas de qual lider tratamos aqui? Sera importante, ja neste momento, fazermos uma
diferenciagdo conceitual destes dois tipos de lideranga para melhor delimitarmos nosso tema.
Tomarei entdo a liberdade de delimitar e diferenciar em duas as posi¢des de lideranca: De um
lider burocratico (gestor) e de um lider carismatico. No caso da lideranga burocratica ¢ o
cargo, a funcdo e a posi¢do imposta hierarquicamente que determinam o agente, no caso, o
lider gestor. Ja no segundo caso ¢ o agente, o lider carismatico que determina a fungdo e sua
posicao de lideranca independente de qualquer relagdo hierdrquica. Nesse sentido seguimos a

distingao feita por Ritvo:

A capacidade humana tem relevancia social apenas quando o individuo estd tomado
em uma rede de liderangas, sejam burocraticas — quando ¢é a funcdo que outorga o
poder -, ou carismaticas — quando é o prestigio do personagem que determina a
fungdo (RITVO, 2011, p. 45).

Importante salientar que trataremos aqui da constituicdo de uma lideranca carismatica,
que chamaremos de “Lider”, em detrimento da lideranga burocratica, que denominaremos,
quando necessario, de “Gestor”. Nao olharemos aqui para o lider carismatico’ atribuindo
algum juizo de valor, sendo bom ou mal ou como uma qualidade, sendo melhor ou pior. Mas
sim visando analisa-lo por uma questdo econOmico-afetiva, que envolve sua paixdo em

relagdo aos membros de uma coletividade.

2 DO QUE E FEITO UM LiDER?

? Guardo tal tarefa para dicionérios e enciclopédias como cito aqui:
a- que tem carisma; b - que tem um dom especial; c- diz-se de um dirigente que goza de prestigio invulgar
(Do francés charismatique, «idemy)
In Infopédia [Em linha]. Porto: Porto Editora, 2003-2013. [Consult. 2013-05-04].
Disponivel em: http://goo.gl/5SBCOix
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Este capitulo tem por objetivo definir o conceito de lider na obra freudiana,
especificamente nos seus textos Totem e Tabu de 1913, Psicologia de grupo e a andlise do
Ego de 1921, e em Moisés e o Monoteismo de 1937. Visto que em cada um destes textos
Freud apresenta elementos a serem destacados e caracteristicas diferentes sobre o lider, se faz
necessario uma reconstitui¢ao e unificagdo. A partir do mapeamento dos conceitos freudianos,
os articularemos com dois conceitos especificos da filosofia politica: a relacdo amigo-inimigo
em Carl Schmitt e a questao do medo em Thomas Hobbes, para que possamos ter muito bem
delimitados estes conceitos importantes, problematiza-los e assim possamos ter base para

avancar nos proximos capitulos.

2.1 O LIDER FREUDIANO

Quando se dota um homem de poder,
¢ dificil para ele ndo utiliza-lo mal
(FREUD, 2006h, p.283).

Na epigrafe acima, trecho atribuido a Anatole France em sua obra prima La révolte
des anges®, citada por Freud em seu texto Andlise terminavel e intermindvel de 1937 aponta
para uma questdo bem mais profunda e que ganhou sua aten¢do por um longo tempo: A
relagdo do homem com o poder.

Esta relagdo esta diretamente articulada por um lago social, nos grupos, institui¢des e
organizagoes, € que vai nos interessar inicialmente a partir da visao freudiana sobre a natureza
destrutiva e agressiva do homem. Visao esta que analisaremos em Freud a fim de esgotar seu

posicionamento e por tal vale citar seu texto O Mal-estar na Civilizagdo:

Os homens ndo sdo criaturas gentis que desejam ser amadas e que, no maximo,
podem se defender quando atacadas; pelo contrario, sdo criaturas entre cujos dotes
instintivos devem-se levar em conta uma poderosa quota de agressividade. Em
resultado disso, o seu proximo €, para eles, ndo apenas um ajudante potencial ou um
objeto sexual, mas também alguém que os tenta a satisfazer sobre ele a sua
agressividade, a explorar sua capacidade de trabalho sem o seu consentimento,
apoderar-se de suas posses, humilhé-lo, causar-lhe sofrimento, tortura-lo e mata-lo.
(O homem ¢ o lobo do homem). Quem, em face de toda sua experiéncia de vida e da
historia, terd a coragem de discutir essa asser¢ao (FREUD, 2006f, p.116)?

Seria entdo inerente ao homem esta busca pela destrui¢ao do outro? Outro no qual eu

direciono minha agressividade, minha violéncia, outro como objeto de usurpagdo e de

* Em portugués “A rebelido dos anjos” publicado, em sua primeira edigio, pela editora Axis Mundi em 1995.
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posterior eliminacao? Por esta visdo freudiana o homem s6 o seria a partir da violéncia, da
agressividade empregada ao outro que me serve ¢ me satisfaz de alguma forma e que,
posteriormente, busco eliminar.

Freud apresenta aqui uma visdo moralista e pessimista sobre o homem e que,
inevitavelmente teria ressonancia na sua propria visao do lider, este dotado de alguma forma
de poder, ou de influéncia sobre outras pessoas.

A partir de Freud, podemos pensar num aparelho psiquico onde circula uma energia
que visa escoar. Assim, introduzimos também conceitos como libido’ — uma energia vital - ¢
pulsdo’. Como um instrumentalista, Freud isolava e instrumentalizava os dispositivos
conceituais e os testava a fim de investigar, validar suas pesquisas esgotando as possibilidades
de resultados para os quais estes conceitos poderiam o conduzir.

A formaliza¢do do conceito de lider na teoria freudiana se inicia com o texto 7ofem e
Tabu (2006a) onde, a partir do desenvolvimento do mito do pai da horda constréi uma teoria
sobre a fundagdo da civilizacdo e dos grupos como os vemos hoje. Freud avanga com uma
andlise critica a proposta individualista de Gustave Le Bon, William McDougall e de Gabriel
Tarde, em seu texto denominado Psicologia de grupo e a andlise do Ego e solidifica ao final
de seu trabalho um estudo (hipotético, mas muito bem embasado) sobre a figura do homem e
lider Moisés.

Os escritos de Freud sobre Moisés e a criagdo da religido monoteista (2006g) fazem
parte historica da curiosidade humana sobre os mitos acerca do lider, fascinacao esta que se
inicia vinte e quatro anos antes, em 1913, com sua obra intitulada Totem e Tabu (2006a).
Obra que se caracteriza também por uma mudanca de olhar, que até entdo era focado no

individuo e agora se volta para o social. Apos este trabalho Freud postula uma transformacgao

3 Utilizaremos aqui o conceito destacado por Freud no texto Psicologia de grupo e a andlise do Ego: “Libido é
expressao extraida da teoria das emogdes. Damos esse nome a energia, considerada como uma magnitude
quantitativa (embora na realidade ndo seja presentemente mensuravel), daqueles instintos que tém a ver com
tudo o que pode ser abrangido sob a palavra ‘amor’.” (FREUD, 2006d, p. 101).
® Trieb é o termo alemio utilizado por Freud para aquilo que chamamos de pulsio, ou impulso, ou até mesmo
instinto. Sua caracterizacdo bdasica pode ser enunciada do seguinte modo: trata-se de um impulso dinamico
(Drang) delimitado por fonte, finalidade e objeto. (PEREZ, 2012, p. 44)

Ja em seu glossario, Safouan (2006, p.203) designa a pulsdo como “uma compulsio ao reencontro em que se
resolve a relagdo com o objeto a. Longe de assimilar ao instinto ¢ a repeticdo da necessidade, a pulsdo constitui
o efeito mais virulento do significante no sujeito”.
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do estado do narcisismo’ do ego em um objeto, os seja, a libido, até entdo voltada para o
. ¢ o , .
proprio ego’ (eu) direciona para alguém ou algo externo, este objeto.
Iniciaremos a nossa analise com um dos mitos primordiais da relacdo de um lider com
um grupo: o pai da horda primeva. Mas como era descrito por Freud o pai da horda primeva,

seu lider?

Os atos intelectuais eram fortes e independentes mesmo no isolamento e sua vontade
ndo necessitava do reforco dos outros. Presume-se que seu ego possuia poucos
vinculos libidinais; ele ndo amava ninguém, a ndo ser a si proprio, ou a outras
pessoas, na medida em que atendiam a suas necessidades. Nao necessitava amar
ninguém, era o “Super-Homem” que citava Nietzsche (FREUD, 2006d, p. 134).

O lider era o ideal de cada um de seu grupo, ao mesmo tempo temido e honrado, o que
conduziria posteriormente a ideia de tabu’. Esses numerosos individuos acabaram por se
agrupar, mataram-no e despedacaram-no. Ninguém do grupo vitorioso teria a possibilidade de
tomar o seu lugar, ou, se alguém o fizesse, retomar-se-iam o combate até compreenderem que
deviam todos renunciar a heranca do pai. Assim, de acordo com Freud, formaram entdo a
comunidade totémica de irmaos, todos com direitos iguais e unidos pelas proibi¢des totémicas
que se destinavam a preservar e a expiar a lembranca do assassinato (FREUD, 2006d, p. 146).

Institui-se entdo uma interdi¢do, que se transforma e surge como lei apds o assassinato
do pai" e a culpa consequente que o ato produz. Entdo destacamos inicialmente que o
assassinato do pai da horda ¢ o acontecimento crucial para que se abra a possibilidade do
aparecimento de um novo lider, um eleito, sendo que “para ser selecionado e legitimado este
lider precisava apenas possuir as qualidade tipicas dos individuos interessados sob uma forma
pura, clara e particularmente acentuada, necessitando somente fornecer uma impressao de
maior for¢a e de mais liberdade de libido” (FREUD, 2006d, p. 139).

Quando morria, este lider primitivo, muitas vezes era substituido por um filho mais

jovem, o preferido da mae. Como uma larva, € ndo uma operaria, que substituird uma abelha

" Como define Freud: Podemos identificar a expressdo do amor a si mesmo, do narcisismo. Esse amor a si
mesmo trabalha para a preservagdo do individuo e comporta-se como se a ocorréncia de qualquer divergéncia
de suas proprias linhas especificas de desenvolvimento envolvesse uma critica delas e uma exigéncia de sua
alteracdo. (FREUD, 2006d, p. 113)

¥ Tentaremos priorizar a utilizagdo do termo EU (MOI) como vemos no glossario de Safouan (2006, p. 198).
Esta ¢ uma instancia a qual Freud primeiramente atribui o EU (/CH) a funcdo de realidade. Ele a reduz a uma
estrutura passional com a introdug@o do narcisismo. Ja em Lacan seria uma estrutura imaginaria, ligada em sua
propria génese a um conhecimento que de imediato cai ao lado ou que ¢ fundamentalmente desconhecimento,
aquele que se opera no estadio do espelho. Apenas nas citacdes de Freud (2006d), respeitaremos a traducdo e
manteremos o termo EGO.

? Conforme o conceito em “Totem e Tabu”, Sigmund Freud, 2006a p. 37.

' Na obra Totem e Tabu (2006a) destaca-se a metafora do pai como um tirano, implacavel, comparavel ao
Deus do velho testamento que ressurge no novo testamento ja como uma figura mais bondosa, admiravel e
acolhedora que elege seu filho escolhido como o messias.
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rainha. Assim, sem o impedimento do pai em satisfazer seus impulsos diretamente sexuais, ¢
criado j4 como um novo tirano, narcisico até seu apogeu. (FREUD, 2006d, p. 135)

A tragédia ¢ a cena primitiva e inicial da humanidade. As interdi¢des pulsionais - do
incesto, canibalismo e homicidio - criadas pelas normas e regras sociais foram transformadas
em pulsdes ndo satisfeitas que precisavam encontrar um caminho para escoar, contornar o
interdito, seja de maneira repressiva (ou violenta, buscando satisfacdo total) ou sublimatoria
(gerando novas subjetividades). A partir do momento que renuncia as pulsdes para se inserir a
uma coletividade o homem tornar-se-ia marginal a sua propria natureza.

A importancia do mito ¢ transcrita por Freud (2006d, p. 147) como o passo com o qual
o individuo emerge da psicologia de grupo. O primeiro mito foi certamente o psicologico, o
mito do herdi. E, mais importante, ¢ o predicado do poeta ao testemunhar e relatar as facanhas
deste her6i. Levando seus ouvintes ao nivel da imaginagao e assim, por uma mentira, acaba-se
deificando o mesmo, o elevando a uma divindade inesquecivel na qual ainda nos
identificamos.

Freud (2006d, p.139) interpreta o lider como este representante personificado do ideal
do grupo no qual prevalece ao Ideal do ego. A partir de Lacan utilizaremos o termo Ideal do
eu''. — diferente de um Eu Ideal”, que se constitui no que o autor chamaria de estadio do
espelho” remetendo a um narcisismo primario, relacionado ao proprio narcisismo dos pais -.
Assim em Freud (2006d) o investimento no objeto amoroso significa que a libido narcisista se
transfere ao objeto. A partir do momento em que ha uma rentncia do eu para que este objeto
se torne mais grandioso e valioso que chega a possuir todo este amor, vemos o objeto entao se
colocando no lugar do ideal do eu. Ele também analisa o fendmeno de investimento libidinal
em uma multiddo quando ha um desaparecimento dos atributos individuais fazendo com que
este individuo renuncie a seu ideal do eu a favor de um ideal do grupo incorporado a figura do
lider.

Freud introduz entdo a questdo da libido nas relagdes do grupo e com o lider. Esta
libido ¢ uma quantidade simbolica de energia que circula economicamente no circuito do

desejo. Este circuito permite explicar tanto a busca do ideal quanto a destruicao do objeto.

""Em Lacan seria a “instancia que se funda na identificagdo com um significante qualquer, que se torna o
critério segundo o qual o sujeito se julga (...). Podemos dizer que ele representa o sujeito tal como ele gosta de
ser.” (SAFOUAN, 2006, p.200).

"2 Para Safouan (2006, p.198) o eu ideal seria ideal na medida em que parece realizado no sujeito. Podemos
dizer que ele representa o eu tal como ele gosta de se ver e de ser visto.

3 Conforme conceito em: LACAN, J. “O Estadio do Espelho como Formador da Fung¢do do Eu”. In: Escritos.
Rio de Janeiro: Zahar, 1998, p.96 [93].
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O lider ¢ aquele que se coloca (ou € colocado) no lugar do ideal do eu do grupo, sendo
entdo, detentor e receptor de toda energia libidinal investida por este grupo, gerando uma
impossibilidade da indiferenca em relagdo a ele. O lider carismatico, dotado também de seus
componentes narcisistas, alimenta-se deste investimento, da resposta do povo, do palanque,
do olhar. Ele precisa aparecer, ser visto, olhado, ovacionado. No caso de Lacan, estariamos
falando aqui do lago estabelecido e sustentado nas pulsdes escopica e invocante'®. Ele precisa
saber que sua fala afeta alguém e que este alguém o leva como um ideal.

Salienta Freud também que alguns lideres podem exercer certa influencia hipnoética
sobre seus liderados, ou seja, uma devocao ilimitada de alguém enamorado, mas excluida a
satisfagdo sexual - como em uma rentncia pulsional, que analisaremos mais a frente em nossa
pesquisa- (FREUD, 2006d, p. 124).

Assim, em Freud (2006d, p. 141) ha sempre uma sensacdo de triunfo quando algo no
ego coincide com o ideal do eu (ego). E o sentimento de culpa (bem como o de inferioridade)
também pode ser entendido como uma expressdo da tensdo entre o eu e o ideal do eu.
Portanto ndo ¢ possivel ser indiferente, ser neutro em relagdo a um lider na qual chamamos
aqui de carismatico. Sempre se ¢ ou contra ou a favor, ou ¢ seguido ou rejeitado, ou amado ou
odiado. Essa impossibilidade de indiferenca se dd devido justamente ha uma descarga
libidinal em rela¢do ao personagem em questdo. Aquilo que nos interessa no momento ¢ a
transformagao da pulsdao no contrario, o que para nossa pesquisa denota esta impossibilidade

de uma indiferenca em relagao ao lider.

O sentimento de amor ¢ atragdo dirigido a uma pessoa pode ser afetado no seu
percurso e se transformar no contrario, expressando odio e rejei¢do. Esse modo de
compreender o circuito pulsional poderia dar conta das situagdes nas quais o sujeito
sente um 6dio ou raiva absurda em relagdo a alguém que em nada o prejudicou
(PEREZ, 2012, p 47-48).

Ha sempre um grande investimento libidinal em rela¢do ao lider carismatico. O que
faz a impossibilidade de indiferenga, pois mobilizar uma série de relacdes de identificagao.

Como outro grande exemplo historico, em seu estudo intitulado Moisés e o
Monoteismo de 1937, Freud"” (2006g) especula que “Moisés”, o libertador ¢ legislador do

povo judeu, ndo era um judeu e sim um egipcio, € que toda histdria acerca do homem Moisés,

' Freud estabelece trés pulsdes parciais, a saber: oral, anal e genital. Menciona também a escopofilica (olhar).
Lacan destaca a escopica ou escopofilica e acrescenta a invocante (voz).

'3 Apesar de ser o lider carismatico que constituiu a tradi¢do judaica, Moisés ndo era judeu, mas egipcio. Esta

tese, sustentada aqui por Freud, foi formulada por E. Sellin em 1922, ndo sendo entdo originalmente freudiana.

(SAID, 2004, p.26)
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possivelmente ndo aconteceu da forma que soubemos via escritos biblicos. Moisés era
partidario de uma religido monoteista imposta pela reforma do farad Amendfis IV'® no Egito,
este, um adorador do Deus Sol, Aton. Mais do que ao homem Moisés, Freud chama atencao
para o lider Moisés, aquele que, se ndo aceito como lider pelo povo judeu, o éxodo, como o
conhecemos, ndo aconteceria. Este personagem visto por Freud com tirano, severo e
impetuoso, com uma influencia avassaladora sobre as massas mais simples, ¢ quem ao final
da historia € morto, assassinado pelo seu proprio povo como uma revivescéncia do “pai da
horda primeva”.

Ao se remeter aos estudos de Otto Rank'’, Freud (2006g, p.23-4) se depara com os
escritos sobre a figura mitica do lider na qual elenca um considerdvel nimero de personagens
de lendas, poesias e mitos que dividiram historias extremamente similares em sua trajetoria e
formacgdo como herdi. Nomes como Ciro ¢ Romulo, Edipo, Karna, Paris, Perseu, Héracles,
dentre outros foram lembrados. Nestes mitos, os protagonistas seriam aqueles que, consciente
ou inconscientemente, se rebelaram contra o pai e, ao final, ou o sobrepujaram vitoriosamente
ou ndo. Em todos os casos se trata de personagens miticos constituidos a partir da relagao de
oposi¢ado ao lider posto.

O mito do her6i se faz possivel pelas lendas de patriarcado com o Pai da horda,
Abrado, Isaac e Jaco. Nestes casos parece haver sempre um Pai'® para derrotar, sobrepor,
assassinar. Porém, o mito do herdi ¢ sempre lembrado em épocas de guerra para que a
memoria desse herdi sirva de motivagao para os guerreiros. Pois ela (a memoria do heroi
ideal) ¢ a que remete a propria falta (nos guerreiros).

Assim, as distintas perspectivas de estudos deste trabalho podem ser pontuadas em
diferentes linhas de interpretagdo. Deste modo se faz necessario uma maior articulacao entre
Freud e outros pesquisadores que contribuirdo no desenvolvimento do tratamento do nosso

objeto de estudo.

2.2 PESQUISADORES FREUDIANOS ACERCA DO LIDER

O mito ¢ o nada que ¢ tudo.
O mesmo sol que abre os céus

' Ou Aquendton, que poderia ser considerado o criador da ideia do monoteismo.

'7 Otto Rosenfeld, como foi registrado, foi amigo de Freud por décadas. Psicanalista, escritor, professor e
terapeuta austriaco.

'8 Ou Nome-do-Pai, como descrito por Jacques Lacan em seus “Escritos”, 1998, p.562-563 [556-557].
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E um mito brilhante e mudo —
O corpo morto de Deus,

Vivo e desnudo.

(PESSOA, 2013, p.08)

Eugene Enriquez (1990), em sua obra denominada Da Horda ao Estado alcanga uma
interpretagdo pertinente de algumas obras freudianas importantes para nossa pesquisa, sendo
coerente de nossa parte expor algumas de suas ideias em relagdo a Freud e ao lider. Em sua
obra, reforca a importancia da compreensdo dos fendmenos tabus e tot€émicos para a
exploragdo do que ele chama de vinculo social. Assim, em 7otem e Tabu vislumbra o
aparecimento de uma teoria radicalmente pessimista, fazendo a humanidade nascer de um
crime cometido em conjunto, do qual a humanidade ndo pode jamais se libertar. “Assim, o
primeiro crime ndo ¢ sendo o prelidio de uma série ininterrupta de assassinatos, que parece
ser o corolario normal da existéncia humana em sociedade” (ENRIQUEZ, 1990, p. 29).

Para Enriquez o texto freudiano Totem e Tabu deve ser levado em consideragdo, pois,
mesmo que pessimista, articula a relacdo entre o desenvolvimento da civilizagdo e a repressao
dos instintos. Assim aponta na teoria freudiana uma renuncia pulsional como fator
condicional ao vinculo social. “[...] A compreensdo dos fendmenos tabus e totémicos constitui
a via real para a exploragdo do vinculo social” (ENRIQUEZ, 1990, p. 28).

O vinculo social, constituido por renuncias pulsionais, ¢ caracterizado também pela
relagdo do homem com seus pares e em relacdo com o poder. Portanto, para contextualizagao,
Eugéne Enriquez (1990), se utilizando de uma base freudiana, introduz alguns aspectos

relevantes sobre a relagdo do homem e o poder:

Seja através de hipdteses da dualidade pulsional no coragdo do homem e do social,
do crime inaugurando a vida em comunidade, dos processos de identificagdo, da
impossibilidade de suprimir a luta de todos contra todos, da marcha da civilizagao
em dire¢do a destrui¢do, da persisténcia das ilusdes, do apelo ressurgente ao grande
homem, das condi¢des de autonomia da pessoa e das relagdes transferenciais, a
psicanalise nos confronta com o problema do poder. Ela nos mostra que o vinculo
social ¢, antes de tudo, um vinculo de poder; que a questao essencial ndo ¢ a questao
econdmica (a producdo e a distribui¢do de bens), mesmo considerando que a esfera
da economia desempenha seu papel de maneira que o poder possa ser exercido, nem
a questdo da relacdo interindividual (mesmo que a psicandlise tenha surgido da
exploragdo dessa regido). A questdo crucial é da violéncia e da harmonia, da criagao
de instituicdes, de tentativas de persuasdo ou de imposi¢do que apoiem o tipo de
social assim criado, da producgdo de certos tipos de personalidade indispensaveis ao
funcionamento social e da construgdo de mitos (religides ou ideologias) cuja textura
garanta a sociedade uma coeréncia minima (ENRIQUEZ, 1990, p.23).

O pessimismo freudiano ¢ evidente quando apresenta a civilizacdo em uma trilha a

caminho da destrui¢do. Assim o lider aparece em sua obra como um “tipo de personalidade
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indispensavel ao funcionamento social” e faz uma afirma¢ao contundente quando diz que
“nao existe lider sem homem sedutor e repressor; nem divisdo do trabalho sem pessoas
dominantes que tém o direito de pensar e exprimir sua palavra e sem pessoas submissas,
mantidas a distancia de seus desejos e de suas palavras” (Enriquez, 1990, p.17).

Por esta perspectiva, Enriquez (1990, p.31) avanca sobre a questdo do “pai da horda”
quando afirma que “O pai ndo existe a ndo ser como ser mitico. Do momento em que ele é
real e encarnado, se provoca o temor e a angustia, ele se transforma em chefe, aquele que
transcende o outro; se ele suscita o amor, assume o aspecto de grande irmao, de amigo, de
confidente, como o pai amigavel [...]”. O pesquisador volta a salientar na mesma pagina que
“O pai em sua fun¢do mitica, ¢ aquele que provoca reverencia, terror € amor a0 mesmo
tempo, o pai € aquele que sufoca, castra e que deve entdo ser morto ou, no minimo, vencido”.

Tanto Enriquez quanto Elias Canetti, em sua obra 4 consciéncia das palavras, teriam
uma visao mais tirdnica e menos otimista em relagdo ao lider, ao detentor de um poder sobre

outas pessoas e suas narcisicas intengoes.

Mas a real intengdo de um verdadeiro detentor do poder é tdo grotesca quanto
inacreditavel: Ele quer ser o unico. Quer sobreviver a todos, para que ninguém
sobreviva a ele. Quer furtar-se a morte a todo o custo; assim, ndo deve haver
ninguém, absolutamente ninguém, que possa mata-lo. Jamais se sentird seguro
enquanto os homens, quaisquer que sejam continuarem existindo. Mesmo seu corpo
de guarda, que o protege dos inimigos, pode voltar-se contra ele. Nao ¢ dificil provar
que sempre teme secretamente aqueles aquém da ordens. Sempre o assalta, também,
o medo dos que lhe estdo mais proximos (CANETTI, 1990, p. 36).

Assim, este lider, comparado ainda ao Pai da Horda, busca realizar sua fantasia de
imortalidade. Essa incansavel busca da lugar a uma persecutoriedade, ao medo' do complo
que o destitua de seu lugar, ou pior, que o elimine. Esse medo superlativo e as vezes
exagerado, da-se em relagdo tanto aos inimigos externos, quanto aos que lhe sdo mais intimos,
que potencialmente possam lhe trair e o assassinar.

Um assassinato e seus motivos também sdao questdes importantes para serem
destacadas no texto Moisés e o Monoteismo de Freud (2006g). Edward Said (2004) no ano
2001 profere uma palestra intitulada Freud e os ndo-europeus no museu Freud em Londres.
Esta palestra foi editada em um livro de mesmo nome que, dentre outros temas, nos apresenta
um importante comentario do texto freudiano Moisés e o Monoteismo, concluido em 1939 na

mesma cidade.

' Articularemos a questio do medo a partir da leitura de Thomas Hobbes ainda neste capitulo.
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Moisés era um estrangeiro, um estranho, e so por tal fato poderia constituir-se como
lider em uma relacdo com um povo que precisava ser liberto. Joel Birman, que comenta o
texto, relata que “o que permite retomar a atualidade do texto freudiano ¢ algo central em sua
teoria, qual seja, a critica da concep¢ao de identidade e a sua superagdo por um discurso
diferencial sobre a identificacdo” (SAID, 2004, p.22).

Freud analisa elementos da identidade de Moisés e tentaremos aqui articular estes
elementos a uma relagdo de identificacdo com seu povo. Este mesmo povo que ¢ liberto por
Moisés, 0 segue como um messias € 0 mesmo que o extermina como um estrangeiro. Said
(2004, p.65) enfatiza que, quanto ao fato de que Moisés possa ser considerado “estrangeiro”
aos judeus que o adotaram como patriarca, Freud é bem claro e até taxativo: Moisé€s era
egipcio e, portanto diferente das pessoas que o adotaram como lider. A argumentacdo de
Freud, como lida por Said (2004, p.51), consiste em que aquilo que talvez tenha sido
historicamente deixado para trds, se manifesta em comportamentos universais, como a
proibi¢do do incesto ou — como ele o caracteriza em Moisés e o Monoteismo — o retorno do
reprimido. Para Jacqueline Rose (Said, 2004, p.102) em resposta a palestra de Said, o texto
Moisés e o Monoteismo pode ser lido como a histoéria de um assassinato politico. Para ela, o
texto oferece a tese ja esbogada em Totem e Tabu, de que um ato de assassinato € constitutivo
da amarra social. O que amarra as pessoas umas as outras e ao seu Deus, é que essas pessoas 0
mataram.

E importante que possamos inserir outra perspectiva em nosso estudo sobre o lider que
nao o ligue diretamente ao primitivo mito do “Pai da horda” ou ao personagem Moisés, mas
que possa ser vista a partir de uma construgdo coletiva, na qual avancaremos a diante. Esta
perspectiva pode ser vista em Ernesto Laclau (2011), como descrito em sua obra La Razon
Populista. O populismo preexiste ao politico, ele torna possivel o politico como um
constructo da articulagdo, do discurso identitario populista que abre um espa¢o™ a ser
preenchido em relagdo a uma coletividade (MAC-CORMICK, 2012, p. 61).

Para explicar este espaco, Laclau (2011, p.09) introduz o conceito de “demandas
sociais”, divisdes menores da unidade de um grupo, de uma estrutura social que oferece
ampla variedade de antagonismos. Estas demandas (que possuem aspectos gerais ¢

particulares) podem ser reclamagdes, exclusdes sociais, pedidos a serem respondidos e

o~

incluidos ao sistema. Quando nd3o encontram respostas satisfatorias pelo que

institucionalizado, as demandas crescem, se acumulam e vao encontrando outras demandas

*% A priori vazio, que articularemos ao conceito de significante vazio no Cap. 3.
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similares o que as torna populares por essa pluralidade de antagonismos e encontram um
simbolo em comum.

Esta ¢ a base do populismo, quando este espaco social dividido em duas identidades
(“nds-povo” contra “eles-poder”) tende a mobilizar outros grupos demandantes em torno de
um significante (a oposi¢ao ao sistema institucionalizado, por exemplo). Este simbolo ¢ uma
demanda individual que assume uma centralidade e abre um espaco para o surgimento de
simbolos unificados em nome de um lider (MAC-CORMICK, 2012, p. 61).

Laclau assinala que anteriormente a um lider existe uma coletividade, um efeito massa
que ¢ formado por uma cadeia de equivaléncias®' que abre um espago, um lugar para uma
demanda individual norteadora e representante simbolica de todas as outras demandas pela
via da identificacdo deste grupo\massa com este personagem. Como interprete de Freud,
Laclau (2011, p. 77) volta a destacar que o lago social ¢ um laco libidinal e este laco se forma
a partir de pulsdes de amor que se desviam de seu objeto original e seguem por um modelo
preciso de identificacdo. Este modelo consiste na exteriorizagdo mais primaria de um lago
afetivo com outra pessoa, que se vincula a pré-historia do complexo de Edipo, se dividindo
em trés formas principais: A primeira com o pai, a segunda com o objeto amoroso € a terceira
com qualidades em comum divididas com outra pessoa que ndo ¢ necessariamente objeto de
pulsdes sexuais. Esta ultima ocorrendo entre os membros de um mesmo grupo, que quanto
mais significativa ¢ esta qualidade mais forte se da a identificacdo que corresponde ao comego
de um novo laco.

Interessa-nos entdo aprofundar cada vez mais nossa pesquisa adicionando novos
elementos e conceitos para poder avancgar. Para tal torna-se imprescindivel elencarmos alguns
componentes de autores da filosofia e ci€ncias politicas. Ao vermos o lider como um Politico
— ou seja, em relacdo com uma Polis — inserido em um contexto de relagdes e acdes coletivas,
visamos alcancar dois conceitos importantes para a continuidade de nossa pesquisa. O
primeiro conceito sera o conceito de medo na teoria de Thomas Hobbes e o segundo sera o
conceito de amigo-inimigo na teoria de Carl Schmitt. Ambos os conceitos se articulam com o
que foi escrito até o momento sobre o lider em Freud e nos dardo mais argumentos para seguir

nos conceitos sobre as coletividades que veremos no proximo capitulo.

*l' Termo utilizado por Ernesto Laclau (2011, p. 98) para se referir a uma “acumulagdo de demandas

insatisfeitas e uma crescente incapacidade do sistema institucional para absorvé-las de um modo diferencial, o
que estabelece entre elas uma relagdo equivalencial”. O que se forma em um momento pré-populista.



20

2.3 AFILOSOFIA DO LIDER, DO POLITICO E DO ESTADO

Carl Schmitt* escreve no ano de 1932 sua obra intitulada Conceito do Politico. Nesse
texto trabalha uma perspectiva acerca da posicao de lider como um fator tipicamente politico
sob a influéncia de Thomas Hobbes. Aqui Schmitt propde uma premissa segundo a qual o
“conceito de Estado pressupde o conceito do politico” (SCHMITT, 2008, p.19), gerado a
partir da relacdo do sujeito com o discurso sobre um ideal impossivel, que nos remete a agdes
politicas sempre inacabadas e permanentes, na qual o autor articula questdes conceituais sobre
soberania e autonomia estatal na distin¢do entre o bindmio da relagdo amigo-inimigo.

Na apresentacdo da edicdo utilizada da obra de Carl Schmitt (2008, viii), Jiirgen
Habermas™ redige um artigo introdutério afirmando que “o politico ndo se mostra no carater
vinculativo das decisdes de uma autoridade estatal; ele se manifesta, preferencialmente, na
autoafirmacao, organizada coletivamente, de um povo politicamente existente contra inimigos
externos e internos”. Ou seja, a relagdo de inimizade pode se dar tanto para fora dos muros de
suas construgdes e das fronteiras de suas terras como para dentro delas. Nao hd um local
esperado para um inimigo, ele circunda, vaga por onde passa um lider.

Para Schmitt (2008), o politico como vemos, ¢ produto desta relagdo amigo-inimigo,
em busca de uma hegemonia e teria sua existéncia questionada se ndo houvesse a figura de
um opositor, sem uma situacdo de instabilidade ¢ sem a possibilidade eminente de um
combate, ou de uma guerra real. Assim se faz necessaria a conceitualizagdo de guerra para o

autor.

A guerra ¢ um combate armado entre unidades politicas organizadas, enquanto a
guerra civil € um combate armado no interior de uma unidade organizada. [...] A
guerra decorre da inimizade, pois esta ¢ a negagdo que da a medida de outro ser. A
guerra ¢ apenas a realizagdo extrema da inimizade. Ela ndo precisa ser nada de
quotidiano, nada de normal, tampouco precisa ser percebida como algo ideal ou
desejavel, tendo, antes, que permanecer existente como possibilidade real, na
medida em que o conceito de inimigo conserva seu sentido (SCHMITT, 2008, p.34-
5).

A guerra ¢ quase que indissocidvel da historia da humanidade e das coletividades. Ela
permeia as relagdes sociais e de estado ao longo de milénios, assim, entender os pressupostos

que originam, causam e influenciam a guerra ¢, de certa forma, entender a formacdo e

** Importante salientar que me restrinjo em utilizar unicamente esta obra principalmente pela importancia do
conceito, sem ignorar que sua obra vai muito mais além que o texto supracitado.

* Da obra original em alemdo: HABERMAS, Jiirgen. Eine Art Schadensabwicklung. Frankfurt: Suhrkamp,
1987. (N.T.)
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construgdo da civilizagdo e das sociedades como as vemos hoje. Portanto, investigar os
encaminhamentos pulsionais que impulsionam as guerras e batalhas nos ¢ importante para
analisar em si a natureza do tema e seus aspectos econdmicos, politicos e culturais.
Interessante neste momento lembrar que ndo falamos apenas da guerra como um fato,
mas também como uma potencialidade concreta, como uma especulagdo ou como uma
disputa discursiva. A guerra como um fato concreto ndo € um fim em si para o politico, nao ¢
seu objetivo e sim uma situagdo extrema, limite desta tensdo em uma oposicao entre amigo e

inimigo.

O politico nao reside no conflito em si, o qual possui suas proprias leis técnicas,
psicologicas e militares, e sim, como ja dito, em um comportamento determinado
por essa possibilidade real, na clara compreensdo da propria situagdo assim
determinada e na incumbéncia de distinguir entre amigos e inimigos. (SCHMITT,
2008, p. 39).

Quando se perde o inimigo, a oposi¢do perde-se também o politico propriamente dito.
Ou seja, sem a possibilidade da disputa pela hegemonia de um discurso sustentado por um
ideal de elimina¢do do inimigo, perde-se o conceito do politico para um caminho da
homogeneizagdo discursiva, sem oposi¢do, sem tensdo. Para o autor, um povo politicamente
constituido elege seus inimigos mesmo que somente por motivos justos € em casos extremos,
outros menos politizados delegam a terceiros esta escolha. A escolha do adversario politico ¢
pratica legitima de um povo e prova de algum desenvolvimento politico. Mas quem ¢ o

inimigo tanto citado por Schmitt?

Ele (o inimigo politico) € precisamente o outro, o estrangeiro e, para sua esséncia,
basta que ele seja, em um sentido especialmente intenso, existencialmente algo
diferente e desconhecido, de modo que, em caso extremo, sejam possiveis conflitos
com ele, os quais nao podem ser decididos nem através de uma normalizacdo geral
empreendida antecipadamente, nem através da sentenca de um terceiro nao
envolvido e, destarte, imparcial (SCHMITT, 2008, p.28).

O que nos interessa destacar para nosso estudo sdo as bases antropoldgicas em uma
teoria politica, pressupostos em relagdo ao homem, sua natureza e suas relagcdes que o fundam
como o lider o colocando em uma posi¢ao e funcdo politicas. Para Schmitt (2008, p.63) todas
as teorias do Estado poderiam ser examinadas e classificadas quanto a sua antropologia. O
critério de distingdo poderia estar na ideia de um ser humano ‘mau por natureza’ ou ‘bom por

natureza’.
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Da mesma forma que, por um lado, em Freud o assassinato funda o pai como figura
totémica, e consequentemente as coletividades, por outro lado, o conflito entre o diferente, o
estrangeiro, também ¢ o fundante do politico de forma geral, pois na visdo de Schmitt existe
algo de essencialmente conflituoso na natureza da sociabilidade humana. Por tal motivo o
autor destaca que “todas as teorias politicas verdadeiras pressupdem o homem como ‘mau’,
isto ¢, consideram-no como um ser de modo algum aproblematico, e sim como ‘perigoso’ €
dinamico” (SCHMITT, 2008, p.66).

Ao contrario de Schmitt, pensamos que o homem n3o ¢ naturalmente bom ou
naturalmente mau. Ser bom ou ser mau ¢ sim um juizo de atribui¢do que lhe é dado. Estes
juizos de atribuicdo se constituem de acordo com um pacto, com a moral, cultura e
paradigmas vigentes e ndo algo como essencial no ser humano em si mesmo. A oposi¢ao
amigo/inimigo aparece como elemento de coesdo social na obra de Schmitt. H4 uma natureza
paranodica da constituicdo do EU na tradi¢do freudiana que se dd em relacdo ao outro. Essa ¢
uma visao necessaria quando se tem uma ideia de que os agentes politicos sdo figuras do EU
moderno, que define sua identidade e formagdo do eu através de uma exclusdo.

Entretanto a teoria de Carl Schmitt torna-se paradoxal e contraditéria quando
lembramos que, em julho 1934 (apenas dois anos apos a publicagdo da obra supracitada), em
um artigo para o jornal Deutsche Juristen-Zeitung™* (Jornal dos Juristas alemaes) denominado
Der Fiihrer schiitzt das Recht”® (O lider protege o direito), defende de forma passional e até
justifica os acontecimentos da noite de 1 de julho de 1934 quando ocorreu uma série de
assassinatos politicos no que foi nomeado de Nacht der langen Messer (Noite das Facas
Longas). Tal ato consistiu na execu¢do de numerosos opositores ao Hitler dentro do proprio
Estado e do partido nazista, o que resultou na morte de cento e cinquenta afiliados do partido.
Schmitt cita o exterminio como um ato legitimo de governo - Regierungsakt Rechtens- do
Fiihrer.

Por tal deslocamento, a obra de Carl Schmitt pode ser vista a partir de dois momentos
e afirmagdes distintas que conotam seu posicionamento sobre a relagdo entre derrotar o
adversario ou extermind-lo. Em Terrorismo de Estado, obra organizada por Guilherme
Castelo Branco (2013) hé um artigo de Daniel Omar Perez chamado A4 elimina¢do sistematica

de pessoas e os limites do politico que relata justamente a mudanca de discurso de Schmitt em

** Do original alemio: Deutsche Juristen-Zeitung, Heft 15 v. 01.08.1934, Spalte 945 — 950; Zahlen in eckigen
Klammern bezeichnen das Ende der Originalspalten; die kursiv-Setzung sind im Original gesperrt.

* SCHMITT, C. “Der Fiihrer schiitzt das Recht” IN Deutsche Juristen Zeitung, XXXIX, 1934 n. 15, pp. 945-
950.
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relagdo a eliminacdo do adversario caracterizando assim uma tendéncia a homogeneizagao,

refutada anteriormente no seu livro O conceito do Politico.

Assim sendo, o conceito do politico schmittiano ndo sé incluiria o combate entre
inimigos sendo também a eliminagdo do outro. Isto nos permite dizer que, a relagao
de oposi¢do amigo-inimigo, segundo pode ser pensada em Schmitt, ndo buscaria
apenas a hegemonia na disputa, mas sim, a homogeneidade do campo. A passagem
da luta pela hegemonia (no parlamento), em que o outro nao pode ser eliminado,
para a busca da homogeneidade (na “noite das facas longas™) onde o outro pode ser
retirado da disputa pela via do assassinato, ¢ decisiva e faz toda a diferenga (PEREZ,
2013, p. 123).

Havendo entdo uma atualizagdo conceitual paradoxal em sua obra. Sua obra
abrangeria assim tanto a tensdo gerada entre a relacdo amigo/inimigo quando a eliminagdo do
mesmo como um ato legitimo de soberania. Para Daniel Perez (2013, p. 123-124) esse tipo de
conceitualizagdo e estratégia busca necessariamente o fim da politica como acdo levada
adiante num campo de instabilidade e disputa pela hegemonia, na realizagdo de uma maquina
de guerra, de uma fabrica de cadaveres, de um Estado Perverso onde o outro ndo ¢ o
adversario necessario e irredutivel da disputa, mas o resto a ser eliminado em busca da
homogeneidade.

O conceito do politico de Schmitt mostra-se tanto falido quanto desacreditado pela
propria incoeréncia e mudanga radical da postura do autor. A hegemonia do discurso, antes
desejada e o reconhecimento do amigo assim como a segregacao do inimigo como uma forma
de identificagdo tornam-se coadjuvantes em relagdo a um objetivo novo, a saber, a busca de
uma homogeneidade predominantemente tirana e perversa.

A relagao de Schmitt e Hobbes ¢ ambigua como nos mostra O conceito do politico.
Schmitt faz inameras referéncias, admira e critica Hobbes ao mesmo tempo. E inviavel
trabalhar obras de Carl Schmitt sem voltar a Thomas Hobbes, pois Schmitt recorre
exaustivamente a Hobbes em seus conceitos de Estado e soberania.

Thomas Hobbes em sua obra O Leviatd nos insere o conceito de estado a partir da
intencionalidade individual. O individuo em Hobbes precisa entrar em acordo com o outro
para satisfazer suas necessidades bioldgicas e nao ser morto, fazendo assim um estado. Ou
seja, ele opta, escolhe o contrato, que para Hobbes designa a transferéncia mutua de direitos.
(HOBBES, 2009, p. 100)

Hobbes entende o pacto social como um pacto do individuo intencional.
Diferentemente de Freud, onde ja hd um pressuposto de que este individuo nasce dentro de

uma familia, cla, horda, ou seja, um individuo ja em relacdo de alienagdo. Em Hobbes este
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individuo intencional e autonomo teria ja uma causa final tendo em vista que envolve a saida

da guerra e a necessidade de um lider, de um poder que imponha respeito:

O fim 1ultimo, causa final e designio dos homens (que amam naturalmente a
liberdade e o dominio sobre os votos), ao introduzirem aquela restrigdo sobre si
mesmos sob a qual os vemos viver nos Estados, é o cuidado com a sua propria
conservagdo ¢ com uma vida mais satisfeita. Quer dizer, o desejo de sair daquela
misera condi¢do de guerra que € a consequéncia necessaria (conforme se mostrou)
das paixdes naturais dos homens, quando ndo hd um poder visivel capaz de os
manter em respeito, for¢ando-os, por medo do castigo, ao cumprimento dos seus
pactos e ao respeito aquelas leis de natureza (HOBBES, 2009, p. 123).

O lider, como a figura do soberano ¢ amplamente tratada em Hobbes como uma
unidade representante de uma multidao, de uma coletividade. Esta coletividade que cumpre
seus acordos e pactos apenas por medo das consequéncias. Medo do castigo, das guerras, de
que a conservacao de sua vida seja colocada em risco. Assim aparece uma figura de destaque

em uma multidao.

Uma multiddo de homens se converte numa so pessoa quando ¢ representada por um
homem, ou uma pessoa, de tal forma que possa atuar com o consentimento de cada
um dos individuos que compde essa multiddo. Isso representa a unidade do
representante, ndo a unidade dos representados, o que faz a pessoa una. E é o
representante quem sustenta a pessoa, mas apenas uma pessoa. A unidade ndo pode
ser entendida de outro modo na multiddo (HOBBES, 2009, p. 120).

Um representante, como a figura do lider, institui o conceito de autor, como se o
mesmo fosse o representante, o dono das palavras e dos atos deste seu representado em uma
relagdo de alienagdo e sugestionabilidade extrema.

Na introdugao do livro O Conceito do Politico de Carl Schmitt, Jiirgen Habermas faz
um breve comentario sobre o Leviatda de Hobbes onde “o Estado se afirma como poder
soberano somente ao oprimir a resisténcia revolucionaria, O Estado ¢ a guerra civil
continuamente impedida. Sua dindmica constitui-se na repressao da revolta, na sujeigao
continua de um caos, instalado na natureza ma dos individuos”. (SCHMITT, 2008, x)

Aparece entdo a sociedade civil, em uma esfera privada, como contrapeso politico e
finalmente, com a competéncia para legislagdo parlamentar, derruba o Leviatd do trono. A

queda do soberano ¢ a queda do tirano.

Tendo em vista que tirania ndo significa nem mais nem menos que soberania, a ndo
ser pelo fato de que os que utilizam a primeira palavra odeiam aqueles a quem
chamam tiranos, penso que a tolerdncia a um odio professo a tirania ¢ uma
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tolerancia ao 6dio ao Estado em geral, ¢ uma outra ma semente, ndo tao diferente da
primeira (HOBBES, 2009, p. 480).

A homogeneidade aqui, defendida em um segundo momento por Schmitt, ganha o
nome do soberano e cria-se entdo um pacto aonde nasce o Estado para proteger os mais fracos

institucionalizando assim o medo.

24  OMEDO

Em suas memorias, no século XVII Thomas Hobbes escreveria: “Minha mae pariu
gémeos, eu ¢ 0 medo”. Para Hobbes (2009, p. 210), este medo ¢ a inica paixdo que impede o
homem de violar as leis. O medo € o que nos remete novamente ao mito ja analisado sobre o
“Pai da horda” em Freud (2006d, p.146) no qual, o pai “como criador do mundo, produziu
todos os filhos do primeiro grupo e assim se tornou o ideal de cada um deles, a0 mesmo
tempo temido e honrado, o que nos conduz mais tarde a ideia de tabu”. O pai ¢ aquele que se
impde pela forga, pelo temor e sua morte, seu assassinato institui o pacto, a sociedade com
regras, leis e proibi¢des. E importante a ressalva de que o medo, conceito hobbesiano nio
equivale ao conceito inserido por Freud em sua obra. O medo ¢ o afeto primordial no texto de

Hobbes.

A paixdo que move esses sentimentos ¢ o temor, que pode ter dois objetos gerais: o
poder dos espiritos invisiveis e o poder dos homens que possam vir a ser ofendidos.
Embora o primeiro poder seja maior, o segundo inspira maior temor. O temor do
primeiro é, para todo homem, sua religido, que surge na natureza do homem antes
mesmo da sociedade civil. O segundo ndo aparece antes disso ou em grau t3o alto
que leve os homens a cumprirem sua palavra (HOBBES, 2009, p. 105).

O medo em Hobbes ¢ entdo o que institui um pacto social, uma coletividade, pois ¢ um
topico primordial para gerar uma obediéncia civil. Assim a civiliza¢do € constituida a partir
do medo de que um outro me destrua. Se hd um desejo, ha um medo. Ha o medo que um
outro tire, se aproprie deste objeto de desejo, desde a horda. Quem possui algo, possui 0 medo

e assim faz necessario armar-se.

** Do original em latim: “.. metum tantun concepit tunc mea mater, ut paretet geminos, méque metiimque
simul”. (Thomae Hobbesii Malmesburiensis Vita autore seipso, 1679, p.2) In Thomae Hobbesii
Malmesburiensis Vita autore seipso (Em versos). Acompanhada da traducdo inglesa — reprint de Exeter, The
Rota, 1979, das edi¢des originais de 1679 e 1680. Referéncia retirada do livro “Ao leitor sem medo” de
Renato Janine Ribeiro, 2% ed. — Belo Horizonte: Ed. UFMG, 1999, p.251.



26

O conceito de medo torna-se um elemento fundamental e fundante para construgdo do
lugar do lider, para ele o medo e o temor seriam “a aversao a ideia de poder ser ferido pelo
objeto” (2009, p. 50). Afirma Hobbes que seria impraticavel para o homem viver em estado
de natureza, onde seriam todos contra todos e prevaleceria a lei do mais forte. Esta
configuragdo coletiva se assemelha muito com a “horda primeva” freudiana onde o pai era
sempre o mais forte onde ele era a lei. O lider tirano apontado por Freud no mito da horda € o
que amedronta, apavora os outros € se alimenta deste medo como forma de afirmar a
importancia de sua propria existéncia dentro de um bando. Este seria o tnico tipo de lider
aceito dentro de uma visao conceitual em relagdo ao medo proposto por Hobbes.

O medo aparece na obra de Hobbes como o sentimento politico central, ou seja, as
pessoas constituem lagos sociais porque o medo lhes aparece como um afeto. E importante
diferenciar o conceito de medo em Hobbes com o desamparo em Freud. Medo esta ligado a
uma noc¢ao individualista da sociedade, pois individuos isolados fundam um contrato partindo
da premissa que o outro ¢ sempre visto como um invasor em potencial, que pode me submeter
a crueldade e violéncia.

Desamparo ¢ o afeto politico central para Freud a partir da obra Totem e Tabu. Ha um
parricidio que convoca os membros da horda 4 uma resposta neurédtica de estagnacdo ao
desamparo como visto nas religides, ja outros membros afirmam o desamparo e fazem dele
um elemento emancipador. Se desamparo ¢ um afeto emancipador, o medo sempre nos
remetera a posi¢cdo de servidao, como quem espera uma providencia vinda de algum lugar —
vazio ou nao-. O desamparo aparece como afeto motriz apds assassinato em comum em
Freud, ¢ a que institui as proibi¢des e renuncias que geram e regulam as relagdes sociais.

Ambos, Hobbes e Freud, por varias maneiras nos tém mostrado, de alguma forma suas
visdes sobre uma natureza ma e a destrutividade inerente que creditam aos seres humanos,
constituidos de um desejo de poder. Poderiamos entdo comparar o mito freudiano da horda
primeva com o mito hobbesiano do estado de natureza, faz-se possivel também comparar o
lugar impar que Freud institui ao lider de uma massa em relagcdo ao lugar de excecdo que

Hobbes dé ao soberano. Tudo que servir a esse homem esta liberado.

2.5 ALCANCE E LIMITES DOS CONCEITOS

Freud (2006d, p. 138) afirma que “o lider do grupo ainda ¢ o temido pai primevo; o

grupo ainda deseja ser governado pela forca irrestrita e possui uma paixdao extrema pela
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autoridade. O pai primevo ¢ o ideal do grupo, que dirige o eu no lugar do ideal do eu”. Ou
seja, de uma forma reducionista e retroativa pela “horda primeva”, Freud (2006d, p.133)
apresentaria o grupo, por meio de uma visao familiar primitiva constituida de um individuo de
for¢a superior em meio a um bando de companheiros iguais.

Em Totem e Tabu, apds a morte do pai castrador, a primeira providéncia que se ¢
tomada ¢ a proibicdo do incesto e a consequente institui¢do (ou aceitacdo) da exogamia.
Instituem uma série de proibi¢des que fazem com que tudo aquilo que ¢ proibido o seja
justamente porque o pai estd morto e foi devorado, incorporado”. A renuncia pulsional é
entdo o primeiro passo para a formag¢ao das coletividades, a primeira lei que proibiu o incesto,
o homicidio e o canibalismo e o ponto tot€émico inicial no qual os irmaos passam a se reunir
em memoria ao pai morto. Em Freud o pai ¢ o primeiro lider, entretanto, o hipnotizador (no
caso onde hé outro tipo investimento libidinal) ¢ o segundo lider. Este tltimo ¢ o substituto

que se estabelece numa relacdo de identificagdo com o grupo.

Cada individuo ¢ uma parte componente de numerosos grupos, acha-se ligado por
vinculos de identificagdo em muitos sentidos e construiu seu ideal do ego segundo
os modelos mais variados. Cada individuo, portanto, partilha de numerosas mentes
grupais — as de sua raga, classe, credo, nacionalidade etc. — podendo também
elevar-se sobre elas, na medida em que possui um fragmento de independéncia e
originalidade (FREUD, 2006d, p. 139).

Esta elevacdo, vinda de um fragmento de independéncia e originalidade ¢ o0 momento
do apogeu, do aparecimento de alguém que se destaca no grupo e que pode vir a ser a figura
de um lider. Mas podemos também pensar na possibilidade de um lider ser substituido por
uma ideia dominante como cita Freud em seus dois exemplos sobre grupos artificiais: a igreja

e o exército que veremos mais detalhadamente no proximo capitulo.

Teremos de considerar se os grupos com lideres talvez ndo sejam os mais primitivos
e completos, se nos outros uma ideia, uma abstragdo, ndo pode tomar o lugar do
lider (estado de coisas para o qual os grupos religiosos, com seu chefe invisivel,
constituem etapa transitdria), e se uma tendéncia comum, um desejo, em que certo
numero de pessoas tenha uma parte, ndo podera, da mesma maneira, servir de
sucedaneo. Essa abstragdo, ainda, podera achar-se mais ou menos completamente
corporificada na figura do que poderiamos chamar de lider secundario, e
interessantes variagdes surgiriam da relacdo entre a ideia e o lider. O lider ou a ideia
dominante poderiam também, por assim dizer, ser negativos; o 6dio contra uma
determinada pessoa ou instituicdo poderia funcionar exatamente da mesma maneira
unificadora e evocar o mesmo tipo de lagcos emocionais que a ligagdo positiva.

27 1~ . . . . .
Nao se incorpora o pai ¢ sim um trago do pai. Os filhos do pai da horda, em seu banquete, recebem o que
veremos a frente, no capitulo 3 como o “significante paterno”.
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Surgiria entdo a questdo de saber se o lider é realmente indispensavel a esséncia de
um grupo, e outras ainda, além dessa (FREUD, 2006d, p. 111).

O lider aqui ¢ substituido por uma ideia principal, norteadora ¢ dominante da acdo de
um grupo ou coletividade, influenciando e sugestionando a todo o momento os caminhos
tracados pelo grupo. Esta ideia torna-se o embrido do que trabalharemos no capitulo “A
IDENTIFICACAO DE FREUD A LACAN” como o significante.

Em seu seminario de nimero XVII, Lacan (1992) profere importantes criticas os
componentes tedricos vistos nos texto freudianos Totem e Tabu e Moisés e o Monoteismo.
Rechaca a ideia de um pai real e de um real assassinato primordial originario das
coletividades, inserindo no lugar o conceito do significante mestre. Nao falamos de um pai, de
um substituto ou de um messias propriamente dito. Mas sim, de um significante capaz de
acolher a experiéncia e o fendmeno identificatorio destes personagens em um lugar vazio™.

Pela critica lacaniana ao texto freudiano Totem e tabu, haveria uma vincula¢ao do
gozo com o poder, onde o pai morto se equivaleria ao gozo. Para Lacan (1992, p. 126) o
assassinato do pai ndo ¢ condicdo de gozo ja que ¢ a partir deste assassinato que se edifica a
interdigdo deste gozo como primaria. Até porque em Lacan (1992, p. 134) “o pai real nada
mais ¢ que um efeito de linguagem”.

Com esta andlise sobre o lider em Freud (2006d) e seus articuladores, trabalharemos
com a possibilidade de dois modelos de lideres emergirem. O primeiro como o “Pai da
horda”, temido, assassinado e devorado como forma de identificagdo e incorporagdo, € o
segundo como um substituto, aquele que assume o papel deste primeiro apds seu assassinato,
colhe os louros pelo crédito deste ato e tornando-se, pela visdo dos irmdos, o personagem
principal deste novo mito do herdi. O antigo lider autoritario e temido da lugar a um lider
sedutor pelo uso da palavra — quase como um poder magico- que o faz ser seguido pelos
irmaos.

A questao ¢ que até entdo como vemos em Freud, seus intérpretes e outros pensadores,
os lideres tém sido trabalhados e descritos apenas como figuras de temor na qual, se
demonstram alguma afetividade, se tronam frageis, amigaveis e vistos como irmaos mais
velhos. Estes, ao assumirem tal lideranga exercem uma influencia quase que magica no grupo

pela via e articulacdo da palavra. Como se houvesse alguma mudanca de lugar perante o

¥ Esgotaremos a afirmagdo de que o lugar do poder ¢ um lugar vazio em Lefort (1983-1981) no segundo
capitulo desta pesquisa assim como seu avango na constru¢ao do conceito de significante vazio em Lacan na
qual Ritvo e Laclau tomam posse no terceiro capitulo.
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grupo, que, até entdo, pedia um objeto para ser amado, idealizado e posteriormente
aniquilado.

Assim chegamos a um alcance conceitual de nosso trajeto da psicanalise freudiana
para a construcdo do lider, articulada a comentadores e autores da filosofia e ciéncias
politicas. Este primeiro lider ¢ ligado a uma relagdo com o pai (como na horda primeva em
Totem e Tabu), um substituto paterno, um hipnotizador (como visto na Psicologia de Grupo)
ou no surgimento da figura de um estrangeiro que venha a ocupar a posi¢ao do politico (como
descrito em Moisés e o Monoteismo). O trajeto freudiano nestes textos inicia-se com a morte
do pai em Totem e Tabu de 1913, onde um “ato de assassinato ¢ constitutivo da amarra
social”, e desemboca na morte do politico como em Moisés e o Monoteismo de 1939. Obra
que pode ser lida como “a histdria de um assassinato politico” (SAID, 2004, p. 102).

O lider ¢ colocado no lugar do ideal do eu e assim assume um papel de norteador,
guia, aquele que acredita-se levar (melhor do que ndés mesmos) para um caminho de
satisfagdo, prazer e felicidade. E dotado de intensa paixdo e o detentor de todo um
investimento libidinal que o faz ser amado ou odiado em grandes proporg¢des.

O lider, até o presente momento, ¢ um ser efémero, limitrofe, solitario e extremamente
narcisista. Estd dentro e fora do grupo ao mesmo tempo, s6 assim consegue exercer
influéncia, ser idealizado ou odiado. Pode ser visto de uma perspectiva do antagonismo (como
descrito por Laclau), da relagdo amigo/inimigo (como visto em Schmitt) que se institui na
tensao contra um oponente, da relacao ao tirano que fomenta o medo (como salienta Hobbes)
ou como o ideal do grupo em uma reedi¢dao do “pai da horda primeva”, postulado por Freud e
comentado por Enriquez.

Para Schmitt ¢ justamente a possibilidade de disputa e de oposi¢do que fundam o
conceito do politico. A oposi¢do também seria o ponto principal que gera o conceito de
Laclau sobre o lider a partir de uma construgdo populista. As teorias de Schmitt e Laclau se
aproximam em relagdo ao seu oposicionismo antagdnico assim como 0s conceitos sobre o
medo em Hobbes e sobre a relagdo amigo-inimigo descrita por Carl Schmitt, nos interessam,
pois nos auxiliardo nas articulagdes futuras em relacdo ao grupo e ao segredado como um
excluido (phdarmakon). A partir de definidos os conceitos ja estabelecidos por Freud sobre o
lider e articuld-los as questdes especificas da filosofia politica que nos propdem Schmitt e
Hobbes. Poderemos agora problematizar o que ja se tem escrito sobre o lider e assim isolar o
que nos interessa para seguir o percurso questionando o local de constituicao do lider: o grupo

€ a massa.
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Como surgem, o que mantém coesas € como se organizam os diferentes tipos de
coletividades? Caberia entdo ingressar em um aprofundamento e na distingdo dos conceitos de
massa e grupo e outras coletividades em Freud e seus articuladores a fim de investigar seus
principais dispositivos conceituais € como ocorrem em diferentes categorias de grupos estas

saidas pulsionais em relacdo a este mesmo lider e outros membros das coletividades.

3 A LOGICA DAS COLETIVIDADES

Como se formam as coletividades? Nossa proposta neste capitulo é diferenciar as
formas de coletividades e compreender o mecanismo das saidas pulsionais em relag¢ao ao lider
e ao segregado. Problematizaremos a indistingdo de Freud em relagdo as diferentes
coletividades, grupo e massa. O dispositivo freudiano, tal qual se encontra em 4 psicologia de
Grupo e analise do Ego pode ser aplicado tanto a uma instituicdo quanto a uma multiddo. Em
ambos os casos o foco principal ¢ a estrutura de lideranca e a circulag@o libidinal entre os
membros destas coletividades. No entanto, sobre a 16gica da coletividade Lacan ressalta que:
“A coletividade ja estd integralmente representada na forma do sofisma, uma vez que se
define como um grupo formado pelas relagdes reciprocas de um numero definido de
individuos, ao contrario da generalidade, que se define como uma classe que abrange
abstratamente um numero indefinido de individuos” (LACAN, 1998, p. 212 [212]). Desta
forma, estaremos em condi¢des de compreender a diferenciagdo entre identificacao de grupo
baseado na individuacao e de massa baseado na generalizagao.

Avancaremos a partir da problematizacdo dos conceitos de grupo e de massa nos
textos freudianos Totem e Tabu, A psicologia de Grupo e andlise do Ego e Moisés e o
Monoteismo. Para tal, utilizaremos alguns conceitos da obra de Eugene Enriquez Da horda ao
Estado que comenta o texto Totem e Tabu salientando a importancia da rentincia pulsional
para a constitui¢ao de uma coletividade.

O livro de Juan Bautista Ritvo Sujeto, Masa, Comunidad, também torna-se pilar da
pesquisa, pois tenta diferenciar de uma forma didatica o que € um grupo, uma massa, uma
instituicdo e uma multiddo a partir da teoria freudolacaniana inserindo o conceito do
segregado como um Phdrmakon. Em Ritvo (2011, p.56) existem distintos tipos de
coletividades. A coletividade se estabelece a partir de uma relagdo ternaria, ou seja, na relagdo
ordindria de um (incognita = X) com outros dois, onde esta incognita estd suscetivel de

adquirir diversos valores.



31

A obra de Ernesto Laclau La Razon Populista nos sera util, pois coloca em posi¢ao de
destaque a coletividade como local de constitui¢ao do lider como um significante, abrindo um
espaco para seu surgimento a partir de uma cadeia de equivaléncias. Assim esperamos
alcancar uma formalizag¢do capaz de ser utilizada nas relagdes grupais, pois partiriamos de um
mesmo dispositivo conceitual aplicavel. A diferenca estaria nos encaminhamentos pulsionais

e a relacdo tanto com o lider quanto em relagdo ao segregado.

3.1 A FORMACAO E OS PROBLEMAS DAS COLETIVIDADES NA PSICANALISE

Com o avango de nossa pesquisa se faz necessario entender a logica da formagao das
identidades coletivas, do grupo e suas relagdes como unidades primordiais da andlise social.
Dada a pluralidade de conceitos e caracteristicas peculiares acerca das coletividades, nao
falaremos aqui em grupo ou coletividade no singular. Distinguiremos assim tipos diferentes
de coletividades com linhas de desenvolvimento opostas. Grupos efémeros, duradouros,
homogéneos, heterogéneos, primitivos ou altamente organizados, naturais e artificiais ou
dependentes de uma forca externa que os mantenha reunidos. No entanto veremos que uma
reunido de pessoas ndo constitui necessariamente um grupo.

Ao iniciarmos o topico ¢ importante que fagamos uma revisao sobre os termos trazidos
e utilizados por Freud. Primeiramente com o texto 7Totem e Tabu e em seguida com os textos
A psicologia de Grupo e andlise do Ego e Moisés e o Monoteismo. Totem e Tabu nos
apresenta o mito da horda primeva como uma metéafora para o inicio mitico da civilizagdo, da
configuragdo familiar como a cena de um crime. Para Enriquez (1990, p.30), o parricidio seria
o ‘Big Bang’, o ato fundador da civilizagdo. Da mesma forma, o nascimento de um grupo
seria correlativo a um crime cometido em comum, ou seja, o assassinato do pai pelos irmaos
como descrito por Freud. Para Enriquez (1990, p. 34), “o nascimento do grupo ¢ inconcebivel
sem o surgimento correlativo de sentimentos”. Tais irmaos, ndo seriam irmaos, sendo em sua
impoténcia em comum, 0 que os torna semelhantes, mas ndo ¢ o bastante para torna-los
irmaos. Como diz Enriquez (1990, p.31) “essa impoténcia poderia aticar a rivalidade entre
eles, que sdo os excluidos da palavra e da sexualidade, a fim de tentar tomar o lugar do pai, ou
pelo menos de se situar no lugar preferido, ao qual o pai cede uma parcela de seu poder”.
Assim, preparando o compld, uma conspiracdo essencial e fundante do grupo, eles se
descobrem como irmaos, se identificam uns com os outros, exprimem sua solidariedade e

reconhecem o vinculo libidinal.
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Eis entdo o golpe de mestre de Freud: Se é o 6dio que transforma seres submissos
em irmaos, ¢ seu assassinato que transforma o chefe da horda em pai [...] O pai
entdo como tal, ndo existe a ndo ser morto realmente ou simbolicamente; o que nos
leva a uma nog¢ao fundamental: o pai ndo existe a ndo ser como ser mitico que
precisa ser morto ou, no minimo vencido (ENRIQUEZ, 1990, p. 31).

Com relagdo ao estabelecido por Enriquez € preciso destacar uma série de questdes.
Primeiramente, salientar a diferen¢a entre a horda primeva como mito ou como ato fundador
em si mesmo ¢ nao meramente simbolico. A escrita de Enriquez denota um certo tom literal
da leitura do mito. Em nossa visdo, o mito em psicandlise se apresenta como uma estrutura
narrativa capaz de acolher a experiéncia de analise de um sujeito em relagdo ao seu proprio
desejo. Em segundo lugar, devemos distinguir o assassinato do pai como evento simbdlico e
ndo como fato real. Nao ¢ suficiente e nem necessario que o pai morra como um fato real,
sendo como um lugar simbdlico. O pai precisa ser morto simbolicamente para estabelecer seu
lugar como pai. A partir do escrito de Enriquez, concluiriamos que todos os pais sé seriam
pais se mortos empiricamente, o mesmo acontecendo com os lideres. Ideia essa que
rechacamos.

Em seu texto 4 psicologia de Grupo e andlise do Ego, Freud introduz suas ideias
iniciais partindo de um estudo critico sobre as obras de Gustave Le Bon, Psychologie des
foules (2008) e de William McDougall® The Group Mind (1920). A tradugdo da palavra
francesa “foule” utilizada pelo precursor Le Bon em sua obra, objetivamente ¢ “multidao” e
foi utilizada para pensar os problemas da coletividade em geral. O termo utilizado por
McDougall ¢ a palavra inglesa “group”, ou seja, “grupo”. Mas ¢ relevante salientar que a
palavra alema utilizada por Freud neste estudo ¢ “Massen” e nao “Gruppe”, que na sua
tradugdo direta quer dizer massas, mas que também equivaleria a grupos dentro do contexto
que desenvolve em sua obra. Freud opta por trabalhar em seu estudo os exemplos do exército
e da igreja. Ha, tdo somente, e para ndo cometer qualquer injustica, uma diferenciagdo trazida
por Freud sobre niveis de maturidade dos grupos onde conceitua coletividades mais ou menos

avancadas a partir da leitura de William McDougall.

McDougall, em seu livro sobre The Group Mind (A Mente Grupal, 1920), parte da
mesma contradi¢do que acabou de ser mencionada, e encontra uma solugdo para ela
no fato da organizacdo. No caso mais simples, diz ele, o ‘grupo’ ndo possui
organizagdo alguma, ou uma que mal merece esse nome. Descreve um grupo dessa
espécie como sendo uma ‘multiddao’. Admite, porém, que uma multiddo de seres

* No exemplar utilizado como referéncia, consta apenas o ano da primeira edigdo datada de 1920.
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humanos dificilmente pode reunir-se sem possuir, pelo menos, os rudimentos de
uma organizagdo, € que, precisamente nesses grupos simples, certos fatos
fundamentais da psicologia coletiva podem ser observados com facilidade especial
(McDougall, 1920a, 22). Antes que os membros de uma multiddo ocasional de
pessoas possam constituir algo semelhante a um grupo no sentido psicoldgico, uma
condicdo tem de ser satisfeita: esses individuos devem ter algo em comum uns com
os outros, um interesse comum num objeto, uma inclinagdo emocional semelhante
numa situacdo ou noutra e (‘consequentemente’, gostaria eu de interpolar) ‘certo
grau de influéncia reciproca’ (ibid.,, 23). Quanto mais alto o grau dessa
‘homogeneidade mental’, mais prontamente os individuos constituem um grupo
psicologico e mais notaveis sdo as manifestagdes da mente grupal (FREUD, 2006d,
p. 94-95).

Ou seja, segundo as ideias de McDougall, utilizando critérios da organiza¢dao ¢ da
homogeneidade mental, Freud diferencia uma coletividade mais avancada e uma mais
primitiva. Sendo assim, quanto mais organizado, mais evoluida seria esta coletividade.
Enquanto a menos organizada das coletividades, a que mais busca uma espécie de
homogeneidade mental, mais arcaica, primitiva seria tal coletividade. Esta busca seria mais
propria de uma multiddo do que de um grupo. Freud, mesmo ndo prosseguindo com esta
ideia, ndo € muito didatico na caracterizacgao e diferenciacdo conceitual.

Assim Freud nos apresenta um problema, sendo que ndo distingue uma estrutura
grupal de uma massa ou de uma instituiao. E relevante diferenciar os tipos de coletividades
partindo do fato que Freud d4 um tratamento genérico em relacdo a massa, grupo, horda etc.
Este problema nos gera a necessidade de buscar fontes pré-freudianas (como Gabriel Tarde e
William McDougall) e pds-freudianas (como Eugene Enriquez, Elias Canetti, Ernesto Laclau,
René Kaés, e Juan Bautista Ritvo) que possam contribuir com tais diferenciagdes conceituais
em nosso capitulo.

Falaremos aqui entdo sobre alguns tipos de coletividades, as diferenciaremos e as
conceituaremos de acordo com avangos conquistados em nossa pesquisa. Qual ¢ a diferenca
entre uma massa e um grupo? E essencial que entendamos estes fendmenos sob a categoria de
identificacdo, porém postulamos que suas logicas de formacao, seus dispositivos conceituais e
suas relagoes libidinais sdao visivelmente diferentes.

Ritvo (2011) nos oferece subsidios para refletirmos sobre as coletividades e,
consequentemente, o local de surgimento e insercao do lider. O primeiro ponto que destaco de
sua obra ¢ que a segregacdo aparece como fundadora, originaria das coletividades,
primeiramente da fraternidade (2011, p.13-14). E para embasar tal afirmacdo assinalo, dentre
outros, algumas questdes sobre as coletividades como: a) A sociedade se funda na segregagao,
ou seja, na expulsdo de algo interno que ¢ posto e colocado para fora; b) O mito freudiano de

Totem e Tabu é importante, pois articula o lago social no crime e na culpa conseguinte; ¢) O
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mito coloca o pai no topo, pai obsceno e feroz, enclausuravel no terreno do imaginario e
constréi uma fun¢do de ocupante a principio vazia - como um significante-, mas ocupavel por
qualquer um que reuna certos requisitos; d) A irmandade, ou seja, a relagdo de igualdade se
nutre e constitui desde uma desigualdade inicial que implica a excepcionalidade da figura
mitica.

Ritvo (2011, p.15-16) entdo tenta simplificar apresentando uma formula das
coletividades que busca acolher o conceito de segregacao a qual transcrevo: “Basta que dois
quaisquer se identifiquem com um terceiro instituido no lider (..) para que surja
inevitavelmente um quarto, segregado”. A férmula de Ritvo, apresentada neste momento de
sua obra, nos sugere uma problematizacdo. Tanto para Ritvo - a partir dessa afirmacao-,
quanto para Freud, poderiamos pressupor a segregacdo como consequéncia das formacoes
coletivas, ou seja, haveria inicialmente uma identificacdo para entdo gerar um excluido. Desde
Lacan (e desde o proprio Ritvo em passagens posteriores do seu livro), podemos ver que a
segregacdo ou a exclusdo ndo sdo objetivos ou consequéncias de uma formagao coletiva, mas
sim sdo constituintes destas mesmas formacgdes. Ou seja, a segregacdo ja esta presente no
momento da identificagdo e ¢ fator constituinte ¢ fundador das coletividades. Para Ritvo, além
da segregagdo, toda forma de coletividade se funda e sempre parte de uma relagdo ternaria, ou
seja, da articulagdo entre trés elementos.

Conforme vemos em Jacques Lacan (1998) em seu texto O tempo logico e a asser¢do
de certeza antecipada, a 16gica do grupo pelo sofisma do terndrio A-B-C*° é necessaria para
instituir da coletividade. Neste texto de 1945, Lacan articula dois momentos da identificacao:
1) do individuo e 2) do grupo. Importante destacarmos que o problema de Lacan no texto em
questao refere-se ao sujeito e sua identificacdo individual que se da a partir de uma relagao de
grupo. A légica grupal ¢ a que me permite acolher o fendmeno da identificacdo individual.
Nao ha identificacdo individual sem fendmeno de grupo. Esta logica grupal estaria formulada
a partir da modulacao de tempo em trés momentos distintos.

Para Lacan (1998, p. 211 [212]), a verdade do sofisma ¢ vista como referéncia
temporalizada de si para o outro: a assercao subjetiva antecipatoria como forma fundamental

de uma logica coletiva. Assim, citamos a historia dos trés prisioneiros que ganham uma

3 Raciocinio 16gico e aparentemente valido, mas beirando o absurdo, o que néo o exime de qualquer coeréncia
ou validade. Compreender o tempo 16gico ¢ entender a formacdo de uma logica coletiva e dos grupos por uma
via ternaria (com trés elementos). Este sofisma ¢ o que Lacan (1998, pag. 199 [200]) cita como “um exemplo
significativo para resolver as formas de uma funcdo légica no momento histérico em que seu problema se
apresenta ao exame filosofico”.
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oportunidade de se libertarem a partir de um desafio proposto pelo diretor do presidio. O
diretor apresenta aos prisioneiros cinco discos, trés brancos e dois pretos. Cada disco ¢ fixado
nas costas de cada um dos prisioneiros sem que os mesmos saibam qual foi a cor escolhida.
Sendo que o primeiro que adivinhar a cor de seu proprio disco e souber explicar de uma forma
logica e coerente a conclusdo a qual chegou estara livre da prisdo. Para isso, os trés
prisioneiros sdo colocados em uma cela comum onde eles podem ver os discos nas costas dos
outros dois companheiros, mas nao podem se ver e nem falarem entre si.

Ao constatarem que os discos dos outros prisioneiros sdo brancos, concluem entio que
seu proprio disco também o é, sem o ter visto. Assim os trés prisioneiros saem ao mesmo
tempo da cela se denominando brancos. E preciso que o sujeito passe por trés momentos de
modulagdo de tempo para elaboracdo de uma resposta (LACAN, 1998, p. 204 [205]):

- O instante de olhar: Momento de sintese;

- O tempo para compreender: Producgdo de sentido;

- O momento para concluir: O sujeito de uma certeza antecipada, que conclui por si.

Lacan trata da identificagdo do individuo a partir de uma identificagdo de grupo e da
logica das formacgdes coletivas. Afirma-se que o reconhecimento de si parte do
reconhecimento que os outros fazem deste individuo, onde os sujeitos estdo indefinidos, a ndo

ser por sua reciprocidade’, ou seja, ha um reconhecimento no outro por uma via dialética.

Dois sujeitos devem reconhecer um ao outro, o que introduz a forma do outro como
tal, isto €, como pura reciprocidade, porquanto um sé se reconhece no outro e sé
descobre o atributo que € seu na equivaléncia do tempo proprio de ambos (LACAN,
1998, p. 207 [208]).

O conceito de reciprocidade pressupde que a identificacdo se daria a partir de um
movimento de ida e vinda em relagdo ao outro, e que tdo somente por esta dialética seria
possivel uma identificacdo do individuo. A limitagcdo deste conceito se institui, propriamente
pelo fato no qual negligencia a logica do segregado, do resto. E justamente o conceito do
segregado, do excluido que possibilita uma delimitacio de uma coletividade, nao

necessariamente entre um dentro € um fora, mas sim, entre um “nds” € um “os outros”.

* Em 1945, ano do texto em questdo, Lacan se embasaria na dialética do senhor-escravo em Hegel parar
formular seu conceito de reciprocidade. Isto explicaria a inexisténcia na nogdo de resto ou segregado.
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RECONHECIMENTO (R)
° °

de-si outro-faz-de-mim

Para o processo de identificagdo pelo conceito de reciprocidade, seria necessario
apenas um jogo dialético interno. A partir desta ldgica seria possivel pressupor um mundo
apenas de irmdos, onde ndo ha segregados nem excluidos. Um mundo ideal, pois todos nos
identificariamos por pura reciprocidade dentro de uma modulagdo l6gica do tempo.

Para Ritvo a poténcia de tempo consiste em sua capacidade de condensagdo, ou seja,
“a resisténcia ao tempo e assim a simultaneidade de elementos concorrentes se antecipa em
um tipo de simultaneidade fracassada, em uma quase simultaneidade” (RITVO, 2011, p.136).
Assim temos caracterizado que a identificagdo de um sujeito dentro de um grupo s6 torna-se
possivel dentro dos trés momentos do tempo logico lacaniano. Portanto a possibilidade de um
sujeito como efeito de uma antecipagdo em relagdo aos outros, se estabelece na dialética do
reconhecimento de si a partir do reconhecimento que o outro faz do primeiro. De tal forma a
saida dos prisioneiros, assim como a identificacdo, ¢ — como ja citamos - uma verdade que
cada qual deve chegar por si mesmo, mas nao sem 0s outros.

O reconhecimento de si se da, quase que invariavelmente, a partir do olhar do outro. O
outro ¢ espelho (concavo ou convexo), lente pela qual vejo o mundo e me vejo.
Antes de ser um Eu, eu era o outro e, logo depois de expulsa-lo, um nao-outro. Nao ha uma
individuacao sem, de alguma forma, se alienar anteriormente, ou seja, ndo ha uma
identificacao individual sem uma légica grupal como constituinte.

A partir de aqui, ¢ primordial que facamos uma diferenciacdo didatica entre grupo,
instituicdo e outras formas de sociabilidade como a massa, nas quais a segregacdo ¢ o
conceito que serve de base para a formagao das coletividades.

A leitura dos textos de Juan Bautista Ritvo nos leva para algumas delimitacdes mais
pontuais e objetivas sobre as coletividades. Para Ritvo (2011, p.30) um grupo ¢ um conjunto

de agentes determinados funcionalmente, ¢ anonimo, nao possui data de fundagdo e goza de



37

um limiar minimo de estabilidade. Uma institui¢do, mesmo que especulativa, possui uma data
de fundagao e recebe um nome proprio. Entra-se e sai-se dela voluntariamente e mantém o
minimo de estabilidade que a protege de forcas dissipadoras. Outras formas de sociabilidade
como a massa necessitam de um contato momentaneo, sua integragdo ¢ menor ¢ a dissipagao
muito maior. E o que chamamos multiddes.

E possivel, a partir da leitura de Ritvo, esbocar uma nova distingdo entre os tipos de
coletividades nas quais podemos separar em dois conjuntos menores: O grupo € a massa.
Dentro do conjunto grupo constariam as organizagdes empresariais e instituicdes. Dentro do
conjunto massa constariam a multiddo e o fendmeno populista. Optamos por utilizar o
trabalho de Ritvo para diferenciar estes tipos de coletividades, pois o autor leva em
consideragdo todo o trajeto freudiano e sua relagdo vertical e horizontal de identificagdo.
Considera também a identificacdo do individuo e do grupo a partir de uma reciprocidade
dentro de um tempo l6gico proposto por Lacan e o que mais nos interessa, Ritvo introduz o
conceito de segregado.

Estas distingdes propostas por Ritvo nos apontam para diferentes relacdes,
investimentos libidinais e questdes pulsionais que preenchem o interior de uma coletividade e
devem ser mais bem investigadas. Além disso, nos ajuda a entender a possibilidade de
esbogar uma formalizagdo que possa ser aplicada tanto em um grupo, como em uma massa €
que veremos mais adiante. Entretanto, dentre os tipos de coletividades elencados acima,
destacaremos e nos aprofundaremos nos fendmenos coletivos que nos auxiliardo a isolar e

analisar o conceito principal para sua formacao.

3.2  AS CONFIGURACOES DO GRUPO E DA INSTITUICAO

Como ja vimos, Freud trabalha a ligagcdo e as semelhangas do grupo descritas a partir
do conceito de horda, das mais primitivas concepgdes de coletividade, do que faz do grupo
um conceito dos mais primordiais.

Mas o que ¢ a horda? O conceito de horda ¢ explicado por Freud como uma reunidao
relativamente pequena de pessoas. Trata-se um cla que possui um pai, um macho que
governa, um individuo mais forte que todos os outros do mesmo cla, fortalecendo o conceito
de totemismo (que abrange os primoérdios da religido, da moralidade e organizag¢ao social).
Este totemismo esta ligado ao assassinato do chefe (tirano) pela violéncia e a transformacao

da horda paterna em uma comunidade de irmaos (FREUD, 20064, p. 133).
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A horda ndo era propriamente uma familia, mas o primeiro esbo¢o de uma
coletividade originada a partir de uma moral de proibicdo restringindo o parricidio, a
violéncia, o incesto, o homicidio, o canibalismo e assim, instituindo a exogamia. No entanto,
0s primeiros grupos primitivos se formaram a partir destas proibicdes em formas de regras e
normas para renuncias pulsionais em troca da civilidade como vemos hoje. Por estes

principios, Freud destaca que:

O grupo nos aparece como uma revivescéncia da horda primeva. Do mesmo modo
como o homem primitivo sobrevive potencialmente em cada individuo, a horda
primeva pode mais uma vez surgir de qualquer reunido fortuita; na medida em que
os homens se acham habitualmente sobre a influéncia da formacdo de grupo,
reconhecemos nela a sobrevivéncia da horda primeva (FREUD, 2006d, p. 134).

A psicologia de grupo ¢ vista por Freud (2006d, p.135) como filha do ciime e da
intolerancia reforcada pelos irmdos, impedidos que qualquer tipo de catexia diretamente
sexual seja satisfeita em relagdo ao seu pai, narcisico que tudo pode, o pai da horda, aquele
que precisava ser morto. A obra vem para explicar a psicologia dos grupos embasada em
alteracdes do psiquismo individual em suas relagcdes com lideres e outros membros do grupo.
Freud cita a importancia dos lagos emocionais e de identificacio como mantenedores das

relacdes grupais.

Até aqui consideramos dois grupos artificiais (igreja e exército) e descobrimos que
ambos sdo dominados por lagos emocionais de dois tipos. Um destes, o lago com o
lider, parece (pelo menos para esses casos) ser um fator mais dominante do que o
outro, que ¢ mantido entre os membros do grupo (FREUD, 2006d, p. 111).

Devemos ficar atentos também para distingdo entre grupos com ou sem um lider. No
segundo tipo, este lider € substituido por uma ideia dominante. Freud (2006d, p.105) deixa
claro que considera os grupos com lideres menos primitivos que os outros que utilizam de
ideias ou abstragdes (que substituem um lider vivo) onde seu chefe ¢ morto ou invisivel. Esta
abstracdo, tendéncia ou desejos em comum de um certo numero de pessoas, poderia ser
parcialmente corporificada no que Freud chama de lider secundério, em uma ideia dominante.

As relagdes de identificacdo e vinculos em uma formagao grupal ocorrem, como
vemos, sempre em dois sentidos. Um sentido vertical em relagdo ao lider e um sentido
horizontal em relagcdo aos outros membros, aos pares, aos irmaos. Freud entdo afirma que a
esséncia de um grupo reside nos lagos libidinais, nas relagdes que nele existem. Assim,

poderemos afirmar que um grupo ¢ definido como “um certo nimero de individuos que
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colocaram um s6 ¢ mesmo objeto no lugar de seu ideal do ego e, consequentemente, se
identificaram uns com os outros em seu ego” (FREUD, 2006d, p.126). Esse ¢ o lago mutuo
que existe entre os membros de um grupo e que ¢ da natureza de uma identificagdo baseada
numa importante qualidade emocional comum. Afirmamos que essa qualidade comum reside
na natureza do laco com o lider. Para Laclau (2011, p.10) “o laco social ¢ um lago libidinal” e
estes lagos se formam a partir de pulsdes de amor, de catexias objetais (investimento de libido
direcionado a um objeto) que se desviam de seu objeto original e seguem por um modelo
preciso da identificacdo. Este modelo consiste na exteriorizagdo mais primaria de um lago
afetivo com outra pessoa. Laclau considera que esta operacdo ¢ derivada do complexo de
Edipo, se dividindo em trés formas principais: A primeira com o pai, a segunda com o objeto
amoroso ¢ a terceira com qualidades em comum divididas com outra pessoa que ndo ¢
necessariamente objeto de pulsdes sexuais. Esta tltima ocorrendo entre os membros de um
mesmo grupo, que quanto mais significativa ¢ esta qualidade, mais forte se d4 a identificacao
que corresponde ao comeg¢o de um novo laco.

Para Freud (2006d, p. 153) o grupo ¢, como a hipnose, baseado nos impulsos sexuais
inibidos em seus objetivos e na substituicdo do ideal do Eu pelo objeto, mas também se baseia
na identificagdo com outros individuos, o que foi talvez, originalmente, tornado possivel por
terem eles a mesma relagdo com o objeto. Constitui um deposito herdado da filogénese da
libido humana como predisposi¢do e sobrevivéncia direta do mesmo. A substituicao dos
impulsos diretamente sexuais por aqueles que sdao inibidos em seus objetivos promove em
ambos os estados uma separagao entre o ego e o ideal do ego.

Para Kaés, em sua obra El grupo y el sujeto del grupo (1995) as instituigdes sao
atravessadas por realidades heterogéneas que mutuamente se interferem. Sdao nodulos de
espacos diversos, compostos de matérias distintas, a produzir uma sobredeterminacao de
fatos. Palcos em que se engendram e atuam as dimensdes sociais, econdmicas, juridicas,
politicas, culturais e psiquicas (KAES, 1995. P.19). No campo social, de acordo com o autor,
a institui¢dao funciona como produtora e reprodutora da propria sociedade. Organiza as tarefas
a ela necessdarias, tais como educagdo e saude, e as exigéncias que dai se desprendem:
Hierarquias funcionais, papéis sociais, representacdes dos objetivos institucionais, controle
social.

Para articularmos melhor as relagdes, reagdes e interagdes entre os membros de uma
coletividade, traremos o pensamento de Rene Kaés sobre a importancia de elucidarmos o

conceito de pacto em um grupo.
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Outra coisa ¢ o pacto (narcisico) que eu entendo como oposi¢do contra o contrato
(narcisico), com resultado de uma paz imposta. O pacto contém e transmite
violéncia. O pacto narcisico designaria assim uma destinacdo univoca ou mutua a
um lugar de perfeita coincidéncia narcisica: esse lugar ndo vai suportar nenhum
afastamento, pois o menor deles descolmaria uma abertura enorme na continuidade
narcisica, desocluiria os ideais do Ego Ideal, exporia a pagar com um peso de carne
a divida insolvente imposta para ndo nascer (KAES, 1995, p. 264).

Importantes criticas se fazem necessarias a partir do estabelecido por Kaés sobre o
conceito de pacto. O conceito de pacto pressupde uma consciéncia livre de um sujeito que ¢
ciente de seus atos. Em nossa pesquisa refor¢amos o carater afetivo das relagdes ¢ niao o
pactual. O carater afetivo das relagdes reside no fator inconsciente da identificagdo e nao
consciente a partir do pacto, ou seja, um individuo ndo se identifica com alguém por pura
intencionalidade.

O carater afetivo se funda, desde a identificacdo citada por Freud em Totem e Tabu. Se
ha internalizada a morte do pai, ndo se faz necessario um pacto. Desde Freud o pai ¢
assassinado e o pai volta como totem. O estabelecimento de um pacto pode também ser
atribuido ao individuo Hobbesiano, pois neste hd uma necessidade de entrar em acordo, de
estabelecer um pacto com o outro para satisfazer suas necessidades e ndo ser morto. A partir
do pacto hobbesiano se constituem as coletividades ou até mesmo um estado.

O conceito de pacto aceita a possibilidade de um gestor, dotado de suas atribuigdes
hierarquicas e ndo de um lider, carismatico a partir das relacdes de identificagdo.
Diferentemente do pacto, o carater afetivo presume um investimento libidinal com outros
membros do grupo. A identificagdo institui um lago, o amor entre irmaos.

Para Maria Rita Kehl, em sua obra Sobre Etica e Psicandlise, acima do amor ao
proximo estaria o amor ao pai. Ela utiliza em analogia o apelo cristdo a este amor que ja
derramou historicamente muito sangue. Kehl vé uma contradi¢do entre o amor ao pai € o

amor ao proximo que, nestes termos, seria paradoxal.

Devo amar ao proximo para ser mais amado pelo Pai, por obediéncia a ele e temor
ao Juizo Final, quando se decidird, entre os muitos que foram chamados, quais serao
os escolhidos. Isso equivale a amar ao proximo mais do que o préximo me ama, de
modo a ser escolhido para entrar no reino dos céus no lugar dele. Amar ao préximo
para passa-lo para tras na preferencia do Pai, o qual, por sua vez, embora
supostamente ame a todos de modo igual, ja teria anunciado que ndo deixara de
beneficiar seus prediletos. A dimensdo da rivalidade (mortifera) entre irmdos estd
embutida nas condi¢des da fraternidade crista (KEHL, 2002, p.22).

O cenario familiar e religioso se apresenta como local de disputas e ciumes desde a

horda. A citagcdo de Kehl ja pressupde possibilidade de pensar o conceito de segregacao e do
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excluido desde os escritos biblicos. Neste cenario se apresenta o relato da busca latente de um
lugar de destaque em relagdo ao amor do pai, como na propria confabulacao do assassinato de
um tirano, ou seja, uma cena que testemunha um crime a ser cometido pelos irmaos. Assim
voltamos a afirmar que para tornar-se possivel uma relagdo de identificagdo, originariamente
ha um excluido e na exclusdo os pares se identifiquem entre si. Uma identificagdo ndo ¢é
necessariamente produzida por pura reciprocidade.

Para Enriquez (1990, p. 33-35) o mito Freudiano da hora primeva termina com os
irmaos culpados por terem matado o pai que temiam e amavam de forma ambivalente. Eles
renunciam ao objeto do desejo pelo qual se tinham ligado e, paralelamente, mitificam o pai,
instituindo-o como totem ou um Deus para ser respeitado e venerado, vivido como fundador
do grupo. Assim mantendo uma relagdo fragil e potencialmente perigosa e de rivalidade, pois
“o crime ronda entre irmaos”. A civiliza¢ao entdo, ndo somente se inicia com o crime, mas se
mantem através dele, pois toda sociedade repousa sobre um crime cometido em conjunto. A
manuten¢do duradoura do grupo, como ja visto em Freud, também se da por uma instancia
interditora visando impedir a satisfacdo da pulsdo no imediato e permitir a ligagdo duravel e
inevitavel do desejo e da lei, tanto do individuo quanto no corpo social. Tanto para a
formacdo, quanto para os problemas das coletividades na psicandlise, as questdes pulsionais
necessitam de maior atengdo e analise, pois sua diferenciagdo ¢ vital para a continuidade do
trabalho.

Um grupo, assim como uma institui¢ao, ¢ uma forma de coletividade na qual seus
agentes e participantes sdo determinados funcionalmente ¢ o fazem em relacdo a uma
hierarquia que, nao necessariamente, ¢ legitimada pelas relagdes de identificacao. Desta forma
um grupo nos ¢ apresentado como da ordem de um fundamento, de uma organizagao,
enquanto, como veremos a seguir, o populismo e a massa sao da ordem de um acontecimento,

como um fendOmeno.

3.3 O FENOMENO DO POPULISMO E DE MASSAS

O populismo é - como avanca Laclau (2011, p.11) — “um modo de construir o
politico”, uma logica de intervenc¢do politica que condensa significados para reduzir a
complexidade na esfera publica, inserida no processo de formagdo de identidades coletivas.
Laclau defende um olhar para o populismo como um modelo de racionalidade composta por

identidades coletivas ¢ falta. Essa falta refere as demandas da coletividade (LACLAU, 2011,
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p.27). Ou seja, o lider, aqui na figura do politico, aparece como um produto, um efeito destas
articulacdes dentro das coletividades que se unem por diversas demandas sociais catalizadoras
de uma identificacdo. O aumento das demandas produz o surgimento de simbolos unificados

em nome de um lider a partir de uma proliferacao de significantes vazios.

O populismo ndo tem um carater ideoldgico definido, ndo ha uma ideologia
populista. O que ha € uma loégica populista que consiste em dividir a sociedade em
dois campos entre as demandas sociais e o0 que esta institucionalizado. O carater de
uma identidade populista dependerd justamente da cadeia de significados
construidos, dos grupos mobilizados e dos sentidos que fixam a cadeia como
articula, podendo ser de direita ou esquerda dependendo do que ¢ institucionalizado
pelo sistema. O estudo pela logica populista se da pela necessidade que temos em
acreditar que existe uma alternativa frente a um sistema vigente (MAC-CORMICK,
2012, p. 62).

E um discurso dicotomizante que divide a sociedade em dois campos opostos, entre o
que estd institucionalizado e as demandas equivalentes de uma coletividade. Sao demandas de
varios grupos que diferem entre si, mas sdo iguais em relacdo de oposi¢do contra o que se
institucionaliza. H4, portanto, uma solidariedade espontanea criada por estas demandas sociais
insatisfeitas, onde cada demanda implica na presenca de outra demanda represada para
encontrarem entdo um simbolo comum.

O populismo seria uma forma para compreender os dispositivos da representacdo
social, questdao primordial para a vida democratica, fornecendo uma confirmagao do povo
para o funcionamento democratico (MAC-CORMICK, 2012, p. 62).

Na obra Em defesa das causas perdidas, Slavoj Zizek (2011) profere algumas criticas
ao conceito de populismo proposto por Laclau (2011) que valem ser destacadas e averiguadas.
Por surgir de uma relagdo de tensdao e cisao entre as demandas sociais ndo satisfeitas pelo
poder — sistema — institucionalizado, independente de um voto democratico, faz com que as
elei¢des ganhem papel secundério na légica populista. Para Zizek (2011, p. 268) o populismo
proposto por Laclau possui um carater violento e ameacador do ponto de vista liberal, pois as
regras nunca sao totalmente endossadas e haveria uma possibilidade de serem redefinidas ou

mudadas no meio do jogo.

Esse aspecto do populismo deveria ser totalmente endossado — o problema nao ¢ seu
carater “ndo democratico”, mas a sua dependéncia de uma no¢ao substancial de
“povo”: no populismo, o “grande Outro”, embora (potencialmente) suspenso sob o
disfarce de formalismo processual, volta disfarcado de Povo como agente
substancial que legitima o poder (ZIZEK, 2011, p. 268).
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Para Laclau (2011), o populismo de extinguiria como movimento a partir do momento
em que seus representantes se instituirem no poder. Isso abriria a possibilidade de novos
movimentos populistas de carateres distintos se firmarem como oposi¢cdo € antagonismo ao
sistema vigente. Zizek (2011, p. 271) renega tal ideia avangando pelo conceito de um
populismo pré e pos-politico, negligenciado por Laclau. Para Zizek, todo regime politico
precisa de um nivel populista complementar de autolegitimagdo, ou seja, de um regime
institucionalizado de carater populista como o de Chavez na Venezuela. Em outros casos,
como nos Estados Unidos — na qual Obama ¢ instituido no poder a partir da forca de
movimentos populistas -, o populismo aparece como um duplo sombrio ¢ inerente da pods-
politica institucionalizada. Para Zizek (2011, p. 272) a principal tarefa da politica
emancipatdria contemporanea, seu problema de vida ou de morte, ¢ encontrar um forma de
mobilizagdo politica que, embora critique a politica institucionalizada (assim como faz o
populismo), evitara a tentacao populista.

O livro Contingencia, hegemonia, universalidad, organizado por Judith Butler (2011),
apresenta um importante debate entre trés pensadores da politica atual (Butler, Zizek e
Laclau), suas discordancias e contra-argumentagdes. Em alguns destes textos sdo apresentadas
criticas relevantes aos conceitos apresentados por Ernesto Laclau, como antagonismo,
hegemonia e universalidade. O antagonismo descrito por Laclau possui uma real intengdo de
uma luta hegemonica para conquistar o lugar vazio da universalidade como
necessario/impossivel (BUTLER, 2011, p.96). Este demonstrado pela expressao amplamente
pulverizada no campo politico “noés contra eles”. Em Butler (2011, p.99) O lugar do poder
apresenta-se como um lugar vazio, a brecha entre este lugar e aquele que realmente exerce
poder, a indeterminacao ultima do poder.

A partir desta visdo do antagonismo que negligencia a luta de classes, a causa do
problema para o populista nunca ¢ o sistema como tal, mas o intruso que corrompeu (quem
manipula as finangas, ndo os capitalistas como tais, etc.); ndo uma falha fatal inscrita na
estrutura como tal, mas um elemento que ndo cumpre corretamente seu papel dentro da
estrutura (ZIZEK, 2011, p. 282).

Nem toda construgdo do povo e nem toda acdo em nome do povo como sujeito € eo
ipso, populismo. Assim como o populismo, longe de representar o politico como tal, sempre
envolve uma despolitizagio minima, uma “naturalizacio” do politico. Portanto para Zizek
(2011, p. 287), a conclusdo que se deve tirar € que o populismo (do modo como completamos
a definicdo que Laclau dd) ndo ¢ o unico modo de existéncia do excesso de antagonismos

sobre a estrutura democratico-institucional da luta agoénica regulada. Embora estas lutas
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funcionem de maneira populista, mobilizando o povo em torno de uma demanda que nao ¢
atendida pelas instituicdes democraticas, eles ndo parecem basear-se numa cadeia complexa
de equivaléncias e permanecem centrados numa demanda unica.

Laclau (2011, p. 61) avanca a partir de uma intervencao tedrica de Gabriel Tarde que
trabalha com a contraposicao entre invengdo e imitacao. A invencao implica na introdugao de
novidades, o que corresponde ao papel de um lider (hipnotizador). A imitagdo aparece como o
modo de reproducdo social que corresponde a massa. Tarde fala de uma presenca do lider
como trago comum entre a multiddo e a corporagdo. Essa presenca representa dois extremos
de um continuum onde o grau de hegemonizagdo do grupo diante a ideia & visivelmente
superior na corpora¢do que na multiddo, ou que em uma massa. Portanto ¢ indissociavel falar
de populismo como um movimento sem conceitud-lo como sendo pertencente, ou no minimo,
extremamente similar ao fendmeno de massa.

Na parte inicial da obra Massa e Poder (1995), Elias Canetti resume e relata o
movimento, Visto como um acontecimento que pode ser testemunhado tanto hoje, como foi
em épocas anteriores. O autor nos mostra o poder de aglomeragdo, de contagio e de sugestao

que circula na formacao do que chamamos de massas.

Um fendmeno tdo enigmatico quanto universal é o da massa que repentinamente se
forma onde, antes, nada havia. Umas poucas pessoas se juntam — cinco, dez, ou doze
no maximo. Nada foi anunciado; nada ¢ aguardado. De repente, o local preteja de
gente. As pessoas afluem, provindas de todos os lados, e é como se as ruas tivessem
uma Unica dire¢do. Muitos ndo sabem o que aconteceu e, se perguntados, nada t€ém a
responder; no entanto, t€ém pressa de estar onde a maioria estd (CANETTI, 1995, p.
14).

Canetti conceitua a massa como uma entidade munida de desejos, medos, objetivos,
com vida e humor préprios. E dotada de uma 4nsia para crescer de forma homogénea gerando
assim totalidades indiferenciadas. “Tao logo adquire existéncia, seu desejo ¢ constituir-se de
mais. A ansia de crescer constituia a primeira e suprema qualidade de uma massa. Ela deseja
abarcar todo aquele que esteja ao seu alcance” (CANETTI, 1995, p. 15).

Para Canetti a massa ¢ o produto de um medo humano primitivo, o contato com o
desconhecido, o diferente. Nao ha, a partir dos escritos de Canetti, pavor maior do que o
desconhecido que o toca sem lhe dar em troca a possibilidade de conhecé-lo ou defini-lo,
assim mantendo-o como estranho. Assim criou-se uma tendéncia a distdncia que s6 poderia

ser rivalizada obviamente com seu oposto. Entdo, paradoxalmente, a massa ¢ constituida
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objetivando um efeito anestésico e alienatdrio ao homem do seu horror individual ao contato,

justamente pelo toque e coesdao que ela o impoe.

Somente na massa ¢ possivel ao homem libertar-se do temor do contato. Tem-se ai a
Unica situacdo na qual esse temor transforma-se no seu oposto (...). Tao logo nos
entregamos a massa niao tememos seu contato. Na massa ideal, todos sdo iguais.
Nenhuma diversidade conta, nem mesmo a dos sexos. Quem quer que nos comprima
¢ igual a n6s (CANETTI, 1995, p.14).

O temor primitivo ao contato com o desconhecido nos remete a relagdo com o
segregado que precisa ser mantido como estranho ou diferente, para que seja possivel uma
relacdo de identificagcdo e de afetividade com o préximo, que os mantém coesos e iguais. A
massa busca uma homogeneidade onde todos fazem parte de um tUnico corpo, denso e
comprimido, que garante um alivio da ameaca do contato com o desconhecido. Para Canetti
(1995, p. 14) “essa inversao do temor do contato ¢ a caracteristica principal da massa” e nela

seus membros encontram grande fonte de anestesia do sofrimento.

Talvez essa seja uma das razdes pelas quais a massa busca concentrar-se de maneira
tdo densa: ela deseja libertar-se tdo completamente quanto possivel do temor
individual do contato. Quanto mais energeticamente os homens se apertarem uns
contra os outros, tanto mais seguros eles se sentirdo de ndo se temerem mutuamente
(CANETTI, 1995, p. 14).

E importante destacar na obra do autor alguns dispositivos conceituais da formagdo da
massa para articularmos em nossa pesquisa sobre a constituicdo das coletividades. Em
particular, abordaremos alguns pontos que geram a condi¢do de possibilidade da constitui¢ao
da massa a partir da visdo de Canetti: A meta, a descarga, a dissipacao. O primeiro ponto ¢é
que um movimento inicial da massa se daria em relagdo a uma meta, um objetivo em comum.
“O movimento de uns — pode-se pensar — comunica-se aos outros; mas nao € so isso: as
pessoas t€ém uma meta. E ela esta 14 antes mesmo que se encontrem palavras para descrevé-la:
a meta ¢ o ponto mais negro — o local onde a maioria encontra-se reunida” (CANETTI, 1995,
p. 15).

A meta em comum, assim como as demandas equivalentes, - ja citadas na obra de
Ernesto Laclau - seria o dispositivo de um momento que antecede a massa, um componente
que gera a possibilidade deste primeiro encontro, desta primeira reunido. A formagao da
massa nao seria possivel se os individuos ndo dividissem uma mesma meta.

A descarga ¢ o segundo ponto e o mais importante que destacamos, € propriamente o

evento constituinte da massa. A descarga ¢ a energia que emana para os membros da massa,
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ela igualiza, nivela os individuos e torna-se a cola da massa. Logo, “anteriormente a ele (o
acontecimento da descarga), a massa ainda ndo existe de fato. E somente a descarga que
efetivamente a constitui. Trata-se do momento em que todos que a compdem desvencilham-se
de suas diferencas e passam a sentirem-se iguais” (CANETTI, 1995, p. 16).

A descarga est4 para a massa como a libido estd para o individuo, ndo necessariamente
como constituinte, mas como uma energia, uma forca motriz. A descarga da massa ¢ um
componente libidinal de identificagdo. Como a libido, a descarga ¢ polarizada podendo tornar-
se uma descarga hostil, visando a destrui¢do ou uma descarga amorosa, em forma de uma
admiracdo, adoracdo. Esta descarga circula dentro da massa a0 mesmo tempo em varias
diregdes e caracteristicas. Por exemplo, uma massa pode amar o lider que a uniu e a0 mesmo
tempo, deter uma descarga agressiva em relagdo a outra massa com outros adoradores ou
membros. A descarga também se consuma em um propoésito hostil em relagdao ao segregado
ou excluido. Aqui se faz presente a diferenga das saidas pulsionais que circulam na massa,
sejam mais repressivas ou sublimatdrias. O que Canetti tenta enfatizar ¢ que, talvez mais
importante que a descarga em relagdo ao lider, seja propriamente a descarga ao proximo, em
uma relacdo horizontal. “Ela [a massa] s6 ¢ capaz de seguir existindo se d4 continuidade ao
processo de descarga, com novas pessoas juntando-se a ela. Somente o crescimento da massa
impede que seus componentes voltem a arrastar-se sob o peso de suas cargas privadas”
(CANETTI, 1995, p. 17).

Ou seja, quanto mais ha um investimento de descarga — ou libidinal — ao outro, e nao
ao proprio individuo, mais coesa e compacta torna-se a massa. Em contrapartida, a dispersao e
desagregacdo da massa acontecem de uma forma muito peculiar e abrupta. A dissipagdo da
massa, diferentemente de um grupo organizado ou uma institui¢ao, se da de forma tao intensa
e tdo rapida quanto sua formagdo. H4 na massa uma inexplicavel ansia de destruicao, um
pressentimento da desintegracao. A massa busca repelir a desintegragdo através de seu veloz e
faminto crescimento. Ou seja, cresce para tentar nao se desintegrar. Busca contato, que € uma

forte unido, para eliminar as distancias tdo ameacgadoras entre os membros da massa.

Somente a unido de todos é capaz de promover-lhes a libertagdo das cargas da
distancia. E é precisamente isso o que acontece na massa. Na descarga, deitam-se
abaixo as separacdes, e todos se sentem iguais. Nessa sua concentragdo, onde quase
ndo ha espago entre as pessoas, onde 0s corpos comprimem uns contra 0s outros,
cada um encontra-se tao proéximo do outro quanto de si mesmo. Enorme € o alivio
que isso provoca. E em razdo desse momento feliz, no qual ninguém ¢é mais ou
melhor que os outros, que os homens transformam-se em massa (CANETTI, 1995,

p- 17).
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A massa ¢ faminta, jamais sente-se saciada e demonstra grande apetite para absorver
todos que ainda nao fazem parte dela, a totalidade dos homens.

O fator preponderante para desagregacao da massa ¢ o panico. Para a massa o panico ¢
a doenca que a destrdi de dentro para fora, que a pde em eminente perigo. Para Canetti (1995,
p.26) a desagregacdo pelo panico somente se deixa evitar na medida em que se prolonga o
estado original de medo experimentado homogeneamente em massa.

Se ¢ 0 medo em comum que sustenta a massa contra um potencial perigo, ¢ um lider
em comum que ¢ capaz de orienta-la para tal. Canetti nos relata apenas sobre a massa em uma
contiguidade fisica, um contato, uma presenca extrema e sem espagos entre os corpos. A
reunido e a coesdo tornam-se efeitos da meta e da descarga, algo que consiga manter a massa
unida fisicamente e homogeneizada com certa efetividade. Freud busca nas massas esta
unidade e refaz uma pergunta de Le Bon - sem propriamente respondé-la - sobre este algo que
“solda” estes lagos relacionais. Assim o diz que “se os individuos do grupo se combinam
numa unidade, deve haver certamente algo para uni-los, e esse elo poderia ser precisamente a
coisa que ¢ caracteristica de um grupo” (FREUD, 2006d, p. 84).

A transformacdo da massa em unidade ¢ possivel em razdo propriamente das relagdes
de identificacdo dentro das coletividades e em decorréncia das circulagdes ou descargas
libidinais. Esta é a solda, a cola, a liga de uma massa. E importante salientar que na
articulagdo acima fala-se principalmente de uma relacdo horizontal na qual uma descarga
libidinal é compartilhada com outras pessoas de mesmos objetivos ou mesmas aversdes. E a
descarga libidinal compartilhada entre os membros da massa que os anestesia do seu horror ao
contato com o desconhecido. Esse fato gera, paradoxalmente, um contato potencializado,
denso, quase que incorporando uns aos outros, os tornando uma totalidade indiferenciada. A
direcdo que a massa segue ¢ variada, todavia, mais importante que a forma ¢ o que da liga a
essa massa. Cabe aqui uma analogia entre o fendmeno de massa e a massa de um pao. A liga
seria composta pela descarga de energia e pela a relagdo de identificacdo dentro da massa. O
que fard essa massa ganhar forma ou um sabor serd a maneira como ¢ temperada, adogada e
como reage quando aquecida. Esta liga ¢ formada por metas em comum, ou seja, para onde
aponta a descarga. Pois, para Canetti (1995, p. 40), “l4, onde a meta se encontra, encontra-se
também a descarga”.

Se a natureza das massas ¢ impossivel de predizer, o mesmo ndo se pode falar sobre
algumas de suas propriedades mais marcantes de acordo com Canetti (1995, p. 28): 1- A

primeira ¢ que a massa necessita € busca crescer sempre; 2- No interior da massa reina a
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igualdade; 3- A massa ama a densidade; 4- A massa necessita de uma direcdo. A igualdade
reina internamente em uma massa para que, fora dela, reine a diferenca.

Outro ponto importante que assinalamos € que a massa persiste enquanto baseada em
um discurso impossivel ou enquanto mantenha o inatingivel como meta. Em Canetti (1995, p.
30), o “homem sempre se pds a escutar os passos de outros homens e, por certo, atentava mais
para estes ultimos do que para seus proprios”. Assim, o lider, representado por Canetti como
“outros homens”, ganha papel protagonista na vida do liderado que o segue, renunciando aos
seus proprios passos — o que coloca o liderado em contato com a responsabilidade por decidir
- em detrimento aos passos do lider.

Canetti introduz a ideia de massa como um ser, um ente substancial. Uma massa que
deseja devorar todos sem distingdo e onde a meta tem o papel mais importante para a
definicdo da massa. J4 em nossa pesquisa, pensamos a massa a partir de relagdes logicas o que
evita, a priori, esta substancializacdo e a atribui¢do arbitraria de caracteristicas a massa.
Afirmamos a massa a partir de uma segregacao, o que invalida a ideia de uma massa faminta
por todos sem distingdo. Destacamos, contrariamente a Canetti, que ¢ a afetividade e as
descargas pulsionais, e ndo a meta, que orientam a uma formacao de massa.

O papel do lider de uma massa ¢ o de um messias, de alguém que conduza e se
coloque continuamente para reestabelecer uma crenca totémica e relembrar-lhes de sua meta,
pois se sabe que enquanto acredita-se na meta, a massa ¢ constituida (CANETTI, 1995, p. 38).
E este personagem, que mostra, apresenta ¢ fomenta a possibilidade de um horizonte de
expectativas, até mesmo as amorosas. A primitiva e infantil necessidade da conquista do amor

paterno, este amor disputado entre irmaos e substituido pela figura de um lider.

Ainda hoje os membros de um grupo permanecem na necessidade da ilusdo de
serem iguais e justamente amados por seu lider; ele proprio, porém, ndo necessita
amar ninguém mais, pode ser de uma natureza dominadora, absolutamente
narcisista, autoconfiante e independente. Sabemos que o amor impde um freio ao
narcisismo, e seria possivel demonstrar como, agindo dessa maneira, ele se tornou
um fator de civilizagdo (FREUD, 2006d, p. 134).

A necessidade de um lider como guia — Fiihrer - ¢ o resquicio de uma heranga
totémica. Seguindo essa linha de pensamento, Ritvo aponta alguns conceitos que trabalhamos
para mostrar que, “se a massa tranquiliza, ¢ porque as identifica¢des reciprocas derivam,
desde logo, de um fator exdgeno, mas também porque o que cada qual compromete nesta
operagao de pertencimento ¢ o puramente genérico, ou seja, intercambiavel”. Os membros da

massa sdo intercambidveis na generalidade de seus preconceitos, seus valores e seus
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objetivos. Desde o ponto de vista da massa, cada qual (desde que ndo seja um dirigente) ¢
intercambiavel com cada qual, embora singularmente cada um mantenha relagdes
extremamente particulares com seu lider, que podem ir desde a aceitagdo um tanto irénica do
comando, ao sacrificio de si (RITVO, 2011, p.35).

A massa ¢ entdo uma coletividade na qual dois se identifiquem com um terceiro — na
figura do lider -, para que imediatamente surja um quarto expulso, ou seja, segregado
(RITVO, 2011, p.47). Esta identificacio em torno da expulsdo deste objeto ¢ a forca
mantenedora dos lagos de um grupo como avanga o autor no estudo sobre a Psicologia de
Grupo de Freud. Entretanto destacamos a ideia de Ritvo (2011, p. 59) de que a massa possui
tracos profundamente segregatdrios, e que assim produziria a destruicdo do individuo (de suas
singularidades) para a formagao de totalidades indiferenciadas, de uma homogeneidade.

Para a massa a segregacao ¢ insuperavel, salvo nos momentos cataclismicos em que se
questionam ou se dissolvem os lagos. E a dissolug@o dos lagos torna-se uma ameaga eminente
que exige uma expulsdo como resposta. “E o que se expulsa € o 6dio ao proximo, se repudia
este contato visceral que ameaga o grupo como tal” (RITVO, 2011, p.22). A ameaca pode ser
vista desde o texto freudiano de Totem e Tabu, onde os irmaos de identificam em relacdo ao
6dio em comum ao mesmo homem, ao pai e tirano.

Desta forma podemos ver a massa, assim como 0 movimento populista — que sao da
ordem do acontecimento — como mobilizadores de uma intensa energia libidinal que ¢
direcionada a um objeto — ou objetivo —. O que gera, consequentemente, um outro excluido,
segregado ou apenas em relacdo de oposicdo. O fendmeno de massa pertence ao
imponderavel, imprevisivel e por tais caracteristicas desperta tanta fascinagdo e curiosidade.
Ja um grupo ¢ da ordem da organizag¢ao, mas tanto uma massa quando um grupo traz consigo
a pressuposi¢dao de uma segregagdo originaria e constituinte da coletividade, tdo necessaria a

manutenc¢ado de lagos em relagdo ao expulso.

34 A SEGREGACAO E O PHARMAKOS

O conceito de exclusdo ou de segregado nos serve como a possibilidade de alguns
desdobramentos de um mesmo problema: o problema da constitui¢do das coletividades. Os
trés textos freudianos ja nos apresentam, de certa forma, uma premissa de que os vinculos

comunitarios e coletivos se dao a partir de uma exclusdo de um de seus membros.
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Em Totem e Tabu destacamos a exclusdao do pai da horda, lugar de soberania tiranica,
a mesma soberania contra a qual o Estado de direito poder-se-ia se constituir. E importante
salientar a funcdo fantasmatica do mito freudiano - mesmo que nao dito- presente dentro do
interior social em forma de fotemismo. Por este principio do texto, ndo se entende o politico a
partir de um sistema e normas, mas sim a partir da estrutura das fantasias sociais onde o
trauma € originario e revivido pelo totemismo.

Em Psicologia de Grupos podemos ver um lugar de exclusdo a partir da figura do
supereu social, onde os sujeitos vao reconstituir o seu eu através da internalizacdo de um trago
unario.

Em Moisés e o Monoteismo, o lugar do poder é ocupado por um corpo estranho no
interior de uma estrutura comunitaria. Aparece como um trauma fundamental a ser rechacado,
quase como uma inversdo de Totem e Tabu. Este texto nos mostra uma problematica
importante para a continuidade de nosso trabalho. Como ¢é possivel que o lugar do lider, seja
um lugar vazio, ou ocupado por um estrangeiro?

O exemplo retirado a partir do texto freudiano Moisés e o Monoteismo mostra a
histéria de um povo que se constitui a partir de sua relagdo com o estrangeiro, o diferente, e
outrora, um ndo-nds. Assim vislumbramos de nossa pesquisa que a concepcdo de uma
coletividade, se faz, invariavelmente também em relacdo a um segregado.

A segregacdo também aparece de forma timida no texto de Jacques Lacan (1998,
p-208 [209]) O tempo logico quando ¢ inserida a questdo da indeterminacdo mantida por um
quarto elemento, um observador ou alguém que esta excluido, de certa forma, da situacao (no
caso o diretor da prisdo em relagdo aos trés prisioneiros). Mas ¢ em seu Seminario XVII — O
avesso da psicanalise (1992, p.120) que Lacan deixa claro que a tnica origem da fraternidade,
como das relagdes coletivas ¢ a segregacao ao salientar que “as energias que empregamos em
sermos todos irmaos provam bem evidentemente que ndo o somos”.

Ritvo, apropriando-se deste conceito, atribui para este quarto elemento uma
importancia na formagdo das coletividades, o articulando ao conceito de phdrmakon e do
segregado. Vemos que “na historia ndo ha sujeitos coletivos sendo massas, dotadas de uma
estrutura, burocratica e carismatica; massas que subsistem (e perecem) em virtude da
segregacao que ¢ correlativa da identificagcdo" (RITVO, 2011, p.43).

Segundo Ritvo (2011, p.36), para avangarmos, ¢ importante diferenciar primeiramente
os conceitos de segregacao, discriminacdo e exterminio. A discriminacdo pode ser confundida

com a segregacao, mas o discriminado € posto a parte e ndo expulso. A segregacao ¢ condi¢do
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de possibilidade do exterminio, mas também nao se confunde com ela. A segregagdo ¢ a
condicdo da generalidade e esta ¢ a condicao do bloqueio e proliferacao das singularidades.

O segundo ponto importante de sua obra ¢ que esta segregacdo se da sempre em
relagdo a um Pharmakon (quando objeto) ou Phdarmakos (quando individuo), que sdo o que
chamamos pejorativamente no ocidente de “bodes expiatorios” (RITVO, 2011, p.20). Sao os
portadores do veneno e do antidoto do grupo no qual fazem os membros deste grupo se
identificarem na culpa que a segregacao dos mesmos produz. Assim ¢ aquele ou aquilo que
precisa ser expulso para purificar, e que fatalmente permanece também no lugar de onde foi
expulso, agora sob a forma de culpa ou piedade, em uma notoéria similaridade ao texto
freudiano Totem e Tabu.

Em Ritvo (2011, p.21), o pharmakos pode ser pensado sob a forma de quatro grandes
metaforas: 1) O demoniaco (diferente do diabolico), aquele que se refere as oposigdes
binarias; 2) O fundamento (Grund) como um fundo. Um fundo sem fundo como um abismo
(4bgrund); 3) Como um parasitario, um hospede indesejado que se apropria sem dar nada em
troca; 4) Como objeto pequeno a de Lacan, que ¢ o maximo possivel de separacdo com a
Coisa, habitaculo do gozo, e com a eminéncia do proximo, cuja presenga angustia.

O Pharmakon ¢ um quarto excluido, segregado, elemento fundante de uma
coletividade que até entdo, a partir do texto lacaniano O Tempo Logico seria ternaria.

Portanto, sobre a fundagdo da coletividade como ternaria, Ritvo (2011) questiona e responde:

Neste caso, o que pode haver em comum entre os homens? Que significado pode
assumir a assim chamada coletividade? Em virtude da mesma disparidade subjetiva
— as diversas e ndo intercambiaveis fungdes dos sujeitos quando ndo constituem uma
mera generalidade -, a existéncia da reciprocidade e da transparéncia nas relagdes,
convertem uma ndo relagdo ao comeg¢o de uma relacdo ternaria no sentido
estritamente Peirciano do vocabulario: a relagdo ordinal de um com os outros dois ¢
nido de A com B e de B com C, o que implica, como ¢ bem conhecido, uma tripla
relagdo ternaria entre trés elementos e ndo uma dupla relagdo binaria entre trés
elementos (RITVO, 2011, p. 56).

E conclui que, para que esta relacdo ternaria ocorra, — como vimos em Lacan - se faz
necessario que um dos termos envolvidos seja uma incdgnita, com a possibilidade de adquirir
diversos valores através dos quais o terceiro se desdobre, cada vez que a incognita seja

despejada (esvaziada), em uma quarta, uma quinta e assim sucessivamente, deixando em cada
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caso a marca de uma progressdo de uma cadeia® significante : S1, S2, S3, S4, S5... Ou seja, o
surgimento de um quarto elemento ¢ o que possibilita o desenvolvimento de uma cadeia
significante e de relacdes de troca.

Assim, o esvaziamento desta incognita permite o efeito de transmissdo em que os
sujeitos, através do Outro®, transferem entre si 0 dom™ do que ndo se tém. Esta incognita para
Ritvo (2011, p. 55) estaria relacionada ao surgimento do Outro na relagdo. Falamos aqui sobre
a importancia da articulagdo do Outro como incédgnita e local de transferéncia para a fundagao
de coletividades. Um Outro irredutivel se faz (ou aparece) entre os sujeitos e assim o0s que
falam estdo tomados por uma troca incessante de posi¢cdes que se movimentam, condensam,
transportam, diferem, interferem, como o autor denomina “a danc¢a das subjetividades”.

Ritvo, a partir de sua leitura de Freud e Lacan nos lembra de que as fontes de criacdo e
de destruicdo sdo uma e a mesma. Assim evidenciamos a ambiguidade, a dualidade pulsional
nos fenomenos de massa e em sua criagao.

A pulsdo de morte que age no siléncio da vida tem, na obra deste, um papel duplo,
como anunciado pelo mito de Empédocles: ele destroi o individuo para formar
totalidades indiferenciadas - traduzido ao termo dos ndo mitomorfos, para formar
massas — mas a0 mesmo tempo faz resisténcia frente a mesma totalizagdo massiva
de Eros, para preservar a individuagdo, o impensavel sem o recurso da agdo
negativa. Quer dizer, a massificacdo - que baseia a sua estrutura sobre a libido
homossexual como um fator de coesdo inconcebivel sem a segregacdo - exerce uma
censura eficaz a proliferacdo de diferengas singulares e sexuais - a massificagdo
condena ligagdes assimétricas entre os sexos - ¢ ¢ precisamente o retorno da
multiplicidade diferencial no momento em que os lagos sociais estdo rachados, o que
traduz o aspecto duplo das pulsdes destrutivas (RITVO, 2011, p. 59).

Assim, o fendmeno de massa acarretaria na formacao de totalidades indiferenciadas,
buscando homogeneidade e tentando reduzir as diferencas entre os individuos. Em
contrapartida, para Ritvo (2011, p. 69) estaria, no outro oposto, 0 que conhecemos como uma
estrutura coletiva grupal, a massa fascista, a que ouve a voz hipnotica do lider, que censura
qualquer escuta perturbadora. Onde tudo se inscreve, nos momentos de €xito das estratégias

massificantes, em uma linha reta e de igual densidade.

32 Para Lacan (1998, p. 506 [503]) “é na cadeia do significante que o sentido insiste, mas que nenhum dos
elementos da cadeia consiste na significagdo, de que ele € capaz neste momento... Impde-se, portanto, a nogao
de um deslizamento incessante do significado sob o significante”.

*¥Como veremos a frente, em Lacan, no seu Seminério IX, o Outro ndo ¢ um sujeito, mas sim um lugar ao qual
nos esforcamos por transferir o saber do sujeito. E o depositario dos representantes representativos dessa
suposi¢cao de saber, e ¢ isso que chamamos de inconsciente. (LACAN, 2003, Li¢do de 15 de Novembro de
1961, p. 24).

** Este “dom” que se institui a partir de um vazio, instaurando a possibilidade de troca. Onde, a principio, nio
ha nada a se trocar, a se barganhar, mas legitima a possibilidade. Como visto na formalizagdo: A = { }
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Nao ha uma formacao coletiva sem a segregacao. Desde discretamente Freud e
mais diretamente Lacan, trabalhamos constitui¢do das coletividades a partir de algum tipo de
exclusdo. Para Zizek (in BUTLER, 2011, p. 118) sempre havera exclusdes; alguma forma de
exclusdo ¢ a condi¢do necessaria da identidade subjetiva.

A partir de Freud, além de uma exclusdo, quanto mais inibidos em sua satisfagdo nao
diretamente sexual em relacdo as pessoas do cla, ou seja, em uma relagdo comunitaria
totémica, mais duradoura seria a relagdo e a identificacdo entre os pares. Vem a tona o que
chamamos de rentncias e saidas pulsionais, ou seja, como o individuo, a coletividade e o lider
dao vazio a tal e intensa energia pulsional. E o que isso causaria em relacdo a alienagdo, aos
mecanismos pulsionais - como os da repressdo e sublimagdo, por exemplo - e libidinais que

invadem os grupos e que identificam os membros aos lideres destas coletividades?

3.5 SOBRE SAIDAS PULSIONAIS E ALIENACAO

As saidas pulsionais rementem ao que ¢ feito - dentro de uma coletividade - destas
relacdes libidinais, energias e descargas que circulam dentro de uma massa ou de grupo.
Freud destaca algumas possibilidades sobre as descargas pulsionais geradas dentro de um
grupo/massa, fazendo-se necessdrio que questdes sobre alienacdo, repressdo e sublimagdo
sejam esclarecidas neste momento. Entretanto investigaremos também a questdo da rentncia
pulsional como mantenedora destas relagdes e as relagdes de alienagdo como pano de fundo,
como base para toda a nossa construgao.

Continuaremos esta explanacao a partir da premissa freudiana ja citada na qual, para
se alienar a uma coletividade, o homem precisou renunciar a sua propria "natureza" pulsional,
tornando-se marginal a ela. Nao ha como viver sendo alienado. S6 ha vida como conhecemos
— dentro de uma estrutura neurotica - a partir das relagcdes de alienagdo. Alienagdo estéd
vinculada ao objeto do gozo** perdido. E a abertura simbolica ao Outro sendo que a separagio
seria o fechamento real ao Outro. Em Lacan (1988, p. 199) ¢ tida como: "[...] a primeira
operacao essencial em que se funda o sujeito”.

Para Daniel Omar Perez, artigo denominado A eliminagdo sistemdtica de pessoas e os

limites do politico para o livro Terrorismo de Estado (Perez, 2013, p. 125), o individuo, para

*> Safouan (2006, p. 199-200) nos lembra que tanto para Freud como para Lacan, o gozo est4 relacionado “ao
desejo da mae, na medida em que a sua satisfacdo representa o fim e a abolicao de todo o mundo da demanda,
estd proibido. Essa proibi¢do engendra a ficgdo de um gozo livre dos limites do prazer, sobre o qual, portanto,
ndo ficaremos espantados se ele confinar com a dor. Seu lugar por exceléncia ¢ o sintoma”.
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que se constitua como tal, precisa antes de qualquer coisa se alienar ao desejo do Outro.
Assim, neste processo constitutivo, a crianga se aliena tanto ao desejo da mae (que da sentido
as suas necessidades) quanto ao significante (paterno) que a nomeia e possibilita a articulagao
da relagdo entre o desejo ¢ a lei.

Ou seja, os individuos estariam alienados a uma série de alienacdes, de desejos ja
desejados, que no final acabariam sendo levados a constituicdo do sujeito no campo do Outro
enquanto linguagem. E a relagdo de um individuo com um objeto, na qual ha uma entrega de
sentido, constituinte de subjetividades. Cada vez que nos apaixonamos, nos ou inserimos em
uma coletividade, nos alienamos a ela. Entdo podemos verificar algumas questdes sobre a
alienagdo: 1) Parte de um nao reconhecimento de si; 2) H4 uma exteriorizagdo, uma entrega
de sentido vindo do exterior.

Lacan (1998, p. 212 [212]) resume em uma frase toda relacdo entre alienagdo e
separagdo que tentamos testar com nossa pesquisa ao dizer que “nessa corrida para a verdade,
¢ apenas sozinho, ndo sendo todos, que se atinge o verdadeiro, ninguém o atinge, no entanto, a
ndo ser através dos outros”. Ou seja, que no caminho de um sujeito hd, invariavelmente, uma
relagdo anterior de alienagao.

Quanto maior a relagdo de alienagdo na identificagdo com o outro, mais sentido essa
identificacdo d4 a vida. E importante salientar que estamos sempre em relacdo de alienagio
com o grupo ou com outrem. E um estado que precede a constitui¢do do sujeito. Toda relagdo
de entrega de sentido ¢ de exterioridade e o efeito desse sentido se dd nas relagdes de
diferenca. Assim nado ha identificagdo sem alienacdo. A alienagdo € a base, € o terreno para
uma possivel constituigdo de um sujeito como visto na psicanalise. Sem alienagdo esgota-se a
possibilidade de separacdo e, consequentemente, de emergir de 14 um sujeito seja como
posi¢do, suposicao ou efeito. Estamos em relagdo de alienacdo o tempo todo seja com a
familia, a religido, os estudos, as teorias, os oficios, os times de futebol, etc.. A questdo de
uma coletividade passa pela relagdo de alienacdo na qual possibilita, posteriormente a

separacao, quando se avanca na direcdo da constituicao do sujeito.

3.6  SOBRE A REPRESSAO

Para Perez (2012, p. 47), desde Freud, os destinos ou as vicissitudes da pulsdo podem

ser compreendidos e listados de quatro maneiras: Como uma transformagdo no contrario,
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como um retorno a propria pessoa, como repressao ou como sublimag¢dao. Mas do que se

caracterizam as relagdes de repressao em seus principais conceitos?

A repressdo ¢ um mecanismo de defesa que se apresenta apds a separacdo entre
Consciente e Inconsciente. E um processo de duas fases. 1) O representante psiquico
da pulsdo ou ideia se encontra com a recusa de ser assumido pelo Consciente. O
Consciente rejeita a passagem desde o Inconsciente do impulso junto com seu
representante. 2) Aparecem os derivados psiquicos do representante reprimido, ou
seja, os sintomas. E como se o representante pulsional s6 pudesse passar em forma
de sintoma. Esses derivados inconscientes ou sintomas podem ter livre acesso a
consciéncia quando estdo suficientemente separados do contetdo reprimido
(PEREZ, 2012, p. 50).

A repressdo aponta para a emergéncia de um conteudo afetivo inconsciente que
precisa ser impedido em seu caminho até a assun¢do da consciéncia possibilitando assim a

formagao de sintomas.

O mais importante aqui ¢ a insisténcia de Freud em afirmar que o verdadeiro
objetivo da repressdo ou recalque ¢ impedir o desencadeamento do afeto, mas ¢é
preciso acrescentar que tal afeto ainda segue seu percurso, mesmo que, por outras
vias, a0 associar-se a outro representante pulsional, o qual lhe permite aparecer ou
ser reconhecido na consciéncia (PEREZ, 2012, p. 88-89).

A repressdo tem por objetivo frear o percurso do afeto que busca e elege outros
representantes para conseguir emergir na consciéncia. Para Perez (2013, p. 127) toda
sociedade institucionalizada se sustenta com mecanismos de producao, repressao e controle
de formas de satisfagdo. Os mecanismos de repressdo e controle que instituem a sociedade
exigem a adesao (alienagdo) dos individuos em relagdes de identificacdo para poder ordenar a
sociedade. Dito de outro modo, para participar da sociedade instituida, o individuo deve
renunciar a determinados encaminhamentos pulsionais (canibalismo, incesto etc.) e aderir (se
alienar) a outros (como visto em Totem e Tabu de Freud). A saida perversa nao se realiza
sendo ordenadamente. Nao ha perversdo sem a cena completa ¢ sem a colaboracdo dos
parceiros, ou seja, ndo ha saida perversa sem uma identificacdo coletiva legitimando a acdo
dos membros do grupo ou massa.

Assim, ainda nos falta falar sobre outra op¢do de encaminhamento das pulsdes, a

sublimag¢do como possibilidade dentro de uma coletividade.

3.7 SOBRE A SUBLIMACAO
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A pulsao ¢ da ordem de uma energia que precisa de uma historia para ser falada. O
significante se faz necessario para colocar a pulsdao no campo da palavra e fazé-la encontrar
um caminho, descolad-la para um alvo que nao o puramente sexual. Em relagdo as
coletividades, a sublimagdo torna-se fator importante na visdo do desenvolvimento e
manutencdo das liderangas, principalmente em instituicdes politicas e organizagoes.
Percebemos a sublimacdo como um deslocamento pulsional gerando uma energia

dessexualizada, ou seja, o desvio da pulsdo para um objeto socialmente aceito.

Se essa energia deslocavel ¢ libido dessexualizada, pode ser também descrita como
energia sublimada, pois ainda manteria a principal inten¢do de Eros, a de unir e
ligar, na medida em que contribui unidade - ou o esfor¢o por unidade - que
caracteriza o Eu. Se incluimos entre tais deslocamentos os processos de pensamento
no mais amplo sentido, também o trabalho do pensamento é provido pela
sublimagao de forca instintual erotica (FREUD, 2011b, p. 57).

Portanto, esta energia, a libido, desloca-se e encontra no objeto algum tipo de
aprovacao publica, de aceitagdo. A sublimacao seria o melhor e mais nobre destino da pulsao.
A partir da leitura de Lacan torna-se interessante salientar o que ele chama de desvio do alvo

na sublimacao.

Trata-se na sublimag@o de uma certa forma, diz-nos Freud, de satisfagdo dos Triebe,
que se traduz impropriamente por instintos, ¢ que ¢ preciso traduzir severamente por
pulsdes — ou por deriva, para marcar que o Trieb é desviado do que ele chama de
Ziel, seu alvo (LACAN, 2008, p. 135).

E continua nos mostrando a importancia que adquire o significante, pois, a partir desta
articulacdo com ele, o descolamento encontra a satisfagdo em um alvo que nao seria o alvo

inicial.

A sublimagdo nos ¢é representada dessa economia de substitui¢do, onde se satisfaz
habitualmente a pulso na medida em que ¢ recalcada. O sintoma € o retorno, por via
da substituigdo significante, do que se encontra na ponta da pulsdo como seu alvo. E
aqui que a funcdo do significante adquire toda a sua importancia, pois é impossivel,
sem colocé-la em jogo, distinguir o retorno do recalcado da sublimagdo como modo
de satisfagdo possivel da pulsdo. E um paradoxo — a pulsdo pode encontrar seu alvo
em outro lugar que ndo seja naquilo que € seu alvo, se que se trate ai da substitui¢ao
que constitui a estrutura sobredeterminada, a ambiguidade, a dupla causalidade, do
que se chama de compromisso sintomatico (LACAN, 2008, p. 135).

A saida sublimatoéria realiza-se em agdes politicas, em politicas publicas capazes de

dar o minimo de satisfacdo a demanda pulsional e de reconhecer a multiplicidade de relagdes
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de identificacdo que possibilita a circulagdo do desejo. O reconhecimento da demanda
pulsional e da identificacao significante constituem elementos fundamentais da acao politica
(PEREZ, 2013, p. 130). Portanto, nao falamos sobre uma renuncia completa — como em Freud
no texto Psicologia das Massas - € sim parcial em relacdo a demanda, atitude que mantém,
minimamente a coesao de uma coletividade. Jacques Lacan, também nos apresenta algumas

pistas sobre a sublimagdo em Semindario IX e sua relacdo com o gozo.

Sublimacao, no discurso de Freud, ¢ inseparavel de uma contradi¢@o, ou seja, que o
g0zo, a perspectiva do gozo, subsiste e ¢, num certo sentido, realizada em toda
atividade de sublimag¢@o. Que ndo hé recalcamento, que ndo ha apagamento, que nao
ha sequer compromisso com o gozo, que ha paradoxo, que ha desvio, que € pelos
caminhos aparentemente contrarios ao gozo que o gozo ¢ obtido (LACAN, 1961-62,
Ligao XII, 14 de marco de 1962).

O gozo, que ¢ da ordem da pulsdo, se desloca para alguma outra fonte de prazer mais
socialmente aceita ou ligada a uma produgao cultural, social ou erudita. H4 um consenso entre
0s autores em nossa pesquisa sobre um ponto principal das saidas sublimatérias dentro das

relacdes de coletividade, assim cito a geracdao de novas subjetividades.

3.8 AS RENUNCIAS PULSIONALIS.

Freud em seu texto Reflexoes para os tempos de guerra e morte de 1915, afirma que
“a esséncia mais profunda da natureza humana consiste em impulsos instintuais de natureza
elementar”, os quais possuem como caracteristicas o fato de serem “semelhantes em todos os
homens” e de objetivarem a “‘satisfagdo de certas necessidades primevas.” O Ser Humano em
si ¢ raramente, em sua totalidade, bom ou mau. Assim, esses impulsos para Freud, também
“nao sao nem bons nem maus. Classificamos esses impulsos, bem como suas expressoes,
dessa maneira, segundo sua relagdo com as necessidades e as exigéncias da comunidade
humana” (FREUD, 2006b, p. 290-291). Por tal, se faz necessario transcrever na integra a
passagem que nos importa no momento: A premissa freudiana de que a renuncia pulsional € o

fator constituinte das coletividades.

A civilizagdo foi alcangada através da renuncia a satisfa¢do instintual, exigindo ela,
por sua vez, a mesma renuincia de cada recém-chegado. No decorrer da vida de um
individuo ha uma substitui¢do constante da compulsdo externa pela interna. As
influéncias da civilizacdo provocam, por uma mescla de elementos erdticos, uma
sempre crescente transformacdo das tendéncias egoistas em tendéncias altruistas e
sociais. Em tltima instancia, pode-se supor que toda compulsio interna que se faz



58

sentir no desenvolvimento dos seres humanos foi originalmente - isto €, na historia
da humanidade - apenas uma compulsio externa. Os que nascem hoje trazem
consigo, como organiza¢do herdada, certo grau de tendéncia (disposi¢do) para a
transformagao dos instintos egoistas em sociais, sendo essa disposi¢do facilmente
estimulada a provocar esse resultado. Outra parte dessa transformagao instintual tem
de ser realizada durante a vida do proprio individuo. Assim, o ser humano esta
sujeito ndo s6 a pressdao de seu ambiente cultural imediato, mas também a influéncia
da histdria cultural de seus ancestrais (FREUD, 2006b, p. 292).

Neste trecho vemos que a renuncia pulsional se constitui na substituicdo de uma
compulsdo externa por uma interna. Trata-se de uma substitui¢do que ocorre desde a primeira
identificacdo por incorporag¢do no banquete totémico descrito por Freud em Totem e Tabu. No
texto, apds o assassinato do pai, os irmdos se retinem e instituem leis totémicas proibitivas
para fixar a ideia de que “nem tudo ¢ permitido, pois justamente o pai estd morto”.

Nao se renuncia totalmente as pulsdes, pois as coletividades necessitam de um minimo
de vinculo pulsional que precisa ordenado, apaziguado em pulsdes parciais. Para Daniel

Perez, estes renunciamentos pulsionais podem ser ordenados de duas maneiras:

1. De modo a conduzir a saidas sublimatdrias e favorecer a circulagdo dos desejos
por outras vias, recriando o circuito pulsional ¢ a variedade de objetos de satisfagdo
parcial. Isto permitiria conviver com a instabilidade entre os conflitos e os consensos
em uma sociedade do usufruto; 2. De um modo decididamente repressivo, e entdo a
saida sera perversa. Neste caso, os mecanismos de repressdo e controle pulsional
exigem que o individuo deva renunciar a sua satisfacdo pulsional em relagdes de
identificacdo fechadas onde aquilo que é excluido, o inimigo, ¢ reduzido a resto, a
escoria, a excremento e, portanto, pode ser eliminado, e ndo s6, eliminado
sistematicamente (PEREZ, 2013, p. 127-128).

Esses dois modos de saidas pulsionais (sublimatorio e perverso) sao os dois extremos
de um leque de possibilidades a partir das quais estas oportunidades se articulam como modos
de encaminhamento e satisfacdo pulsional em sociedades institucionalmente organizadas.
Assim, os projetos politicos como modos de entender o encaminhamento e a satisfacdo
pulsional podem propor modelos institucionais mais ou menos sublimatorios ou repressivos
(PEREZ, 2013, p. 127-128).

Uma massa sem um lider pode ser impetuosa e incontrolavel, mas com um lider
perverso as consequéncias podem ser piores ainda. Depositamos no lider nosso ideal do eu e
s0 o fazemos, pois o legitimamos como alguém mais capaz ou mais sabio que nés mesmos,
alguém que pode tudo — ou quase tudo - e sabe mais ainda. Assim, quanto menos um
individuo demostra uma renuncia pulsional, maior a possibilidade e potencialidade de una

descarga libidinal de idealizacdo e identificagdo que o legitima como lider.
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3.9 ALCANCE E LIMITES DOS CONCEITOS

Em Totem e Tabu, Freud deixa claro que o parricidio e a proibi¢ao do incesto sdao
vistos como fundadores das formagdes coletivas. Ja a principal premissa freudiana a partir de
Psicologia de Grupo e Andlise do Ego ¢ a de que, além de uma renuncia pulsional, a
formacdo dos grupos ocorreria também e principalmente em decorréncia dos processos de

identificacao (que veremos no proximo capitulo) nele encontrado.

Ja comegamos a adivinhar que o lago mutuo existente entre os membros de um
grupo ¢ de natureza de uma identificagdo desse tipo, baseada numa importante
qualidade emocional comum, e podemos suspeitar que essa qualidade comum reside
na natureza do laco com o lider. (FREUD, 2006d, p. 117).

Assim, introduzimos o valor da afetividade como fator primordial de identificacdo a
partir do texto Psicologia de Grupo e Analise do Ego. O membro de um grupo identifica-se
primeiro com o lider e, em seguida, com os outros membros deste grupo. Essa dindmica ¢
possivel a medida que renuncia ao seu ideal do eu — uma das dimensdes do supereu,

responsavel pelo processo de idealiza¢ao™ — em favor de um lider.

Se os impulsos sexuais estdo mais ou menos eficazmente reprimidos ou postos do
lado, produz-se a ilusdo de que o objeto veio a ser sensualmente amado devido aos
seus méritos espirituais, ao passo que, pelo contrario, na realidade esses méritos s6
podem ter sido emprestados a ele pelo seu encanto sensual (FREUD, 2006d, p. 122).

Os membros de um grupo substituem seu ideal de eu por um mesmo objeto, o lider. O
que permite a coesdo ¢ a identificagcdo reciproca entre os diferentes egos. O fato € que estes
dois lagos (entre o lider e os membros do grupo), estao relacionados entre si (FREUD, 2006d,
p.126). A partir disso levantamos uma questao quanto ao principal fendmeno da psicologia de
grupo: a falta de liberdade de um individuo num grupo. Se cada individuo estd preso em duas
dire¢des por um laco emocional tdo intenso, ndo encontraremos dificuldade para atribuir a

essa circunstancia a alteragdo e a limitacao que foram observadas em sua personalidade.

A tendéncia que falsifica o julgamento nesse respeito é a da idealizagio. Agora, porém, é mais facil
encontrarmos nosso rumo. Vemos que o objeto estd sendo tratado da mesma maneira que nosso proprio ego, de
modo que, quando estamos amando, uma quantidade consideravel de libido narcisista transborda para o objeto.
Em muitas formas de escolha amorosa, ¢ fato evidente que o objeto serve de sucedaneo para algum inatingido
ideal do ego de n6s mesmos. Nos o amamos por causa das perfeicdes que nos esforcamos por conseguir para
nosso proprio ego e que agora gostariamos de adquirir, dessa maneira indireta, como meio de satisfazer nosso
narcisismo. (FREUD, 2006d, p. 122)
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A leitura do texto Moisés e o0 Monoteismo (2006g) nos apresenta a perspectiva de que
uma identificagdo coletiva possa ser alcangada a partir também de uma relagdo de
identificacdo a um estrangeiro, aquele que vem a ocupar um lugar vazio.

Ao articularmos nossos trés principais textos freudianos utilizados em nossa pesquisa,
vemos que, de certa forma, as relagdes de identificagdo com o lider, ja se constituem também
em relacdo com um excluido ou segregado. Em Totem e Tabu, o que se exclui € o pai que
aparece como aquele outro que vincula gozo e poder. Na Psicologia de Grupos no
aparecimento de um supereu’’ social e em Moisés e o Monoteismo no preenchimento de um
lugar vazio, o lugar do poder, com um corpo estranho, um estrangeiro.

As coletividades — umas mais, outras menos - nos exigem um perfil médio, uma
espécie de homogeneidade mental. Para posteriormente haver a possibilidade de um destaque,
ou uma separa¢ao (ou ndo-alienagdo ao grupo), o individuo antes, precisaria estar alienado.
Destacar-se de um grupo pode significar abrir mao desta rentincia pulsional para ser exaltado
ou repelido pelo mesmo. Para ser aceito e identificar-se ao grupo € preciso, primeiramente,
renunciar as pulsdes e as mais marcantes das proprias caracteristicas singulares do individuo
em detrimento as caracteristicas que sdo divididas com o grupo. Esta mediocridade - ndo
como um juizo de valor, mas como um posicionamento ao meio - pode ser interpretada como
uma espécie de homogeneizacdo buscada pelo grupo/massa em sua relacdao de identificacao.
Ao renunciar as singularidades para ser aceito em um grupo, de certa forma, impde-se uma
norma para normalidade, de ser mais um, o coadjuvante. Ao decidir e aceitar ser representado
por um lider ou por um grupo, o sujeito como um agente individual e protagonista ¢, de certa
forma, aniquilado.

Do que se esquece Freud, ao citar grupos organizados como exército e a igreja, € que
sem um minimo de satisfagdo pulsional - seja de qualquer natureza que for e com a
parcialidade propria de um objeto - um grupo de qualquer espécie, se dissiparia,
desapareceria. Nao ¢ a inibi¢do total e irrestrita destes impulsos que mantém o grupo e sim o
alcance parcial, fragmentado destas satisfacdes, mantendo a fantasia do impossivel de uma
satisfacao total e completa. Freud, a partir do texto Psicologia de Grupos, almeja fazer uma
descri¢do do ponto de vista da economia psiquica do que seria uma sociedade democratica aos

citar os exemplos do exército e igreja assim como seus processos de identificagdo coletiva.

37 Para Etienne Balibar (2013, p. 24), em sua obra Ciudadano sujeto, a invengdo do supereu freudiano, que
interpela a questdo do vigiar e castigar apontando para interiorizacdo da culpabilidade, ganha notéria dimensao
politica. Essa dimensao € possivel se partimos da possibilidade da constitui¢do da civilizag@o a partir da ideia de
um crime publico desde o mito da horda. Para Balibar o supereu ¢ um conceito politico por exceléncia em Freud.
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Kelsen (2000), em sua obra A Democracia rechaga esta ideia, afirmando que a teoria
freudiana neste texto poderia ser acolhida estruturalmente como uma sociedade totalitaria.

Para a leitura de Kelsen, as descri¢des das coletividades em Freud sdo “exemplos
perfeitos de uma real” comunidade de sentimento, pensamento ou vontade que ndo ¢ criada
pela interacao reciproca entre os individuos envolvidos, mas sim por uma influéncia tnica que
age sobre eles a partir do exterior, ou seja, de uma terceira parte (KELSEN, 2000, p.312).

Esta descricao, nao de relagdes reciprocas, mas sim por questoes de dominagao seriam
tipicas de sociedades totalitarias ou de um absolutismo politico, onde impera a auséncia de
uma liberdade individual. Para Kelsen (2000, p. 341) o sistema politico totémico —
apresentado por Freud — ¢é precisamente a politica dos povos primitivos.

Ha outro equivoco de perspectiva na obra freudiana Psicologia de Grupo e Andlise do
Ego quando Freud intenta articular o amor da massa com o amor vivido entre dois. Freud
(2006d, p.125) apenas diz que este vinculo hipnotizado/hipnotizador seria unicamente uma
massa de dois sem maiores desenvolvimentos conceituais. Assim Ritvo salienta tal equivoco

da “massa de dois” ao compara-la com sua férmula constitutiva da massa:

Necessita-se de pelo menos quatro agentes (sujeitos) para que haja massa. Dois
reciprocos, um lider em posi¢do terceira e um quarto excluido em sua condi¢do de
phdarmakon. E também uma condigdo estrutural: o mesmo lider pode tornar-se objeto
de descarte, em cujo caso, a massa se colapsa ou experimenta uma troca qualitativa
(RITVO, 2011, p.34).

A segregacdo ¢ a condi¢ao da formacao de uma massa, a expulsdo ¢ um mecanismo
universal e constitutivo do Eu e a singularidade do lider (que por vezes subtrai a singularidade
do sujeito) ¢ absorvida como agua pela esponja (RITVO, 2011, p.23-24).

Todo grupo reivindica para si o titulo dos “escolhidos” os melhores, os abengoados.
Sejam em organizacdes, instituigdes, partidos ou religidoes. Da mesma forma todo lider
carismatico evoca para si o titulo de messias, o profeta, aquele que levara seu rebanho ao
caminho da luz, da felicidade, ou do prazer. O lider ¢ aquele portador de um sinal, de um
traco que identifica seu grupo.

A morte do messias institui a igreja, assim como suas leis da fé instituem o pecado. Da
mesma forma o parricidio ¢ a culpa do crime em comum instituem as coletividades. Assim
como a obrigatoriedade da rentincia ao incesto, ao canibalismo e ao homicidio instituem o
inicio dos lagos afetivos entre os membros do grupo e uma relacdo de exclusao de um de seus
membros. O lider estd morto e, para reverencid-lo, individuos tornam-se irmaos e se

reconhecem como tal em relagdo a um sinal, a uma marca do lider morto.
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Em Freud, a concepgao da massa ¢ vertical e se da em relacao ao lider incorporando
valores e a identificacdo reciproca pelos membros da massa em fraternidade na dire¢do ao
lider. A verticalidade € contraditéria e triunfa em relacao a igualdade, e ambos mantém uma
relagdo de disputa. Pontos esses que gerariam uma problemadtica, por exemplo, na triade que
simbolizou a revolucdao francesa “liberdade, igualdade, fraternidade”. A partir dos pontos
citados por Ritvo (2011, p. 14), a fraternidade ja seria em si dotada de uma igualdade desigual
por se constituir a partir de uma segregagao e assim se instituiria um paradoxo. Paradoxo esse
sem o qual seria inviavel um projeto politico, pois o que precisa ser buscado ¢ a mesma triade
do discurso do impossivel.

Os escritos de Laclau (2011) mostram o populismo como uma forma de constituir o
lider na figura do politico. Ele entende e apresenta o populismo a partir de uma logica
oposicionista - em relagdo ao que ¢ institucionalizado pelo sistema vigente - e tenta aplicar
este principio em qualquer situagdo o que pode ndo ser totalmente valido, pois ignora a
economia da pulsdo e o trago identificatorio ao lider. As formaliza¢des que veremos a seguir
mostram que as coletividades podem apresentar uma mesma estrutura de constitui¢do, mas o
desenho do circuito pulsional ndo ¢ 0 mesmo entre um grupo e outro, entre uma massa e outra
e assim ndo deve ser generalizado.

Para Slavoj Zizek (2011, p. 279) ha uma falta de confianga no populismo, pois,
segundo o conceito de Laclau, o populismo seria inerentemente neutro: um tipo de dispositivo
politico formal transcendental que pode ser incorporado a engajamentos politicos diferentes.
Segundo Zizek (2011), Laclau credita ao populismo o status de objeto a lacaniano da politica,
a figura particular que representa a dimensao universal do politico e, por isso, a “estrada real”
para entender o politico. Assim Laclau preferiria o populismo a luta de classes, caminho que
Zizek percorre. A neutralidade — ndo sendo nem de esquerda, nem de direita-, ideia rechagada
por Zizek, que atribui o termo “cegueira politica” ¢ justamente a que nos interessa, pois nosso
objetivo ndo ¢ analisar o fendmeno populista em si, mas utilizar tal fendmeno como
dispositivo importante para constitui¢do do lider através de um significante vazio.

A ideia de que o lugar do poder estd vazio nas democracias ¢ desenvolvido também
por Claude Lefort quando salienta que O poder aparece como um lugar vazio e “a sociedade
ndo ¢ mais representavel como um corpo e nao se afigura no corpo do principe” (LEFORT,

1981, p. 270).

O lugar do poder torna-se um lugar vazio. Inutil insistir nos pormenores do
dispositivo institucional. O essencial ¢ que impede aos governantes de se
apropriarem do poder, de se incorporarem no poder. Seu exercicio depende do
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procedimento que permite um reajuste periddico. E forjado ao termo de uma
competicdo regrada, cujas condig¢des sdo preservadas de maneira permanente. Esse
fenomeno implica a institucionalizagdo do conflito. Vazio, inocupavel — de tal
maneira que nenhum individuo, nenhum grupo poderd lhe ser consubstancial -, o
lugar do poder mostra-se infiguravel. Sdo visiveis unicamente os mecanismos de seu
exercicio, ou entdo os homens, simples mortais, que detém a autoridade politica
(LEFORT, 1983, p. 32).

Faz-se importante uma ressalva do proprio autor em delimitar no que implica o
lugar vazio do poder e assim “ndo se deve confundir a ideia de que o poder ndo
pertence a ninguém com a ideia de que ele designa um lugar vazio” (LEFORT, 1981,
p. 263). O vazio denota uma possibilidade de positivagdo, ¢ o que torna possivel as
relagdes de troca, visto que os personagens que exercem a autoridade do poder ndo sdao
proprietarios ou se incorporam ao lugar, o deixando vazio. O vazio pressupde uma
relagdo transitdria, uma necessidade da troca do poder, da disputa e do antagonismo. O
poder como um lugar vazio seria, diferentemente dos regimes totalitarios,
caracteristica principal de um regime democratico. Para Zizek (2011, p. 287), a questio
principal ¢ produzir o vazio a partir do funcionamento da ldgica hegemonica, ou seja, o vazio
¢ um tipo de identidade, ndo de uma localizagdo estrutural.

Em nossa visdo, uma multiddo, grupo, povo ou massa gozam de uma mesma estrutura
ou identidade, onde o lugar do poder ¢ vazio. Nosso desafio se converte em estudar estas
ligacdes, esta cola — ou liga -, estes ajuntamentos, dentro das coletividades voltadas para uma
mesma acdo. Assim analisaremos a possibilidade de que um mesmo dispositivo conceitual

seja capaz de acolher diferentes formas de coletividades em seus aspectos mais particulares.

3.10 FORMALIZACAO SOBRE AS COLETIVIDADES

Apbs nosso percurso podemos ensaiar uma formalizagdo™ que poderia ser utilizada
nas relacdes grupais, pois partiriamos de um mesmo dispositivo conceitual. Esta formalizacao
seria aplicavel para todas as formas de coletividade e apenas distinta em consideracdo aos
encaminhamentos pulsionais e a relacdio com o excluido. Assim chegamos a uma
formalizagdo constituinte das coletividades a partir do que temos visto em nossa pesquisa que

consiste em:

** Formalizagdo desenvolvida inicialmente a partir do trabalho do Prof. Dr. Daniel Omar Perez em encontros
de leitura dos seminarios lacanianos na PUC-PR (11/10/2013).
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LT

| E= O
= B

Partimos de uma posi¢do de equivaléncia entre (A) e (B) em uma relagdo de
identificacdo ao Lider — (L), - que também ¢ o significante do lider, (S) - apontando para um
quarto excluido ou segregado. Este (C) aparece como um lugar de exclusdo e delimita uma
relacdo imagindria. A questdo gira em torno de como se processa a saida pulsional de uma
coletividade em relagdo ao segregado (C). Neste ponto ha uma potencialidade de saidas
repressivas ou sublimatorias dependendo propriamente da circulagdo pulsional dentro do
coletivo e dos tracos do lider. Em nossa formalizagdo, a posicdo do lider (como um
significante) e do segregado (como um estrangeiro) podem ser intercambidveis de acordo com
as relagdes pulsionais e com o desejo que circulam dentro das coletividades. E importante
ressaltar que para Freud o lider, ele mesmo ¢é este estrangeiro. Como o exemplo de Moisés,
que era um egipcio e assim, sempre esteve fora da identidade judaica. Ele a funda, e so6 pode
fundé-la a partir propriamente do fato de que ele, antes de ser o legislador e o guia dos judeus,
se constitui inicialmente como um nao-judeu. Portanto, a visdo freudiana de Moisés como um
lider, o apresenta como alguém de dentro e, a0 mesmo tempo de fora — tema ja abordado por
Said (2004, p.48) -, como dindmico em um trajeto expulsao e inclusao.

O esquema dentro dos colchetes delimita uma coletividade fechada que existe em
relagdo a um quarto - ou outro esquema de coletividade em espelhamento - excluido (C).
Busca-se sobre ele uma relagdo hegemonica - onde apenas o mantenho excluido -, ou visando
uma homogeneidade - onde atuo em sua aniquilagdo, exterminio — ou, até mesmo, o aceitando
como um sujeito, onde nao nego o desejo do outro. Esse fato nos permite pensar em uma
forma de coletividade e, consequentemente uma convivéncia em sociedade, onde a diferenca
identitaria em relagdo ao (C) possa ser recebida em um circuito pulsional que possibilite e dé
conta das satisfacdes parciais e assim que uma identidade ndo apenas se articule a partir da
negacdo do desejo do outro e tente destrui-lo.

O coletivo ndo ¢ a soma dos individuos, mas o individuo - dentre outras possibilidades
de constituicdo - ¢ um produto que surge de uma coletividade. H4 sempre uma relagdo
libidinal dentro do grupo. A questdo ¢ como se processa o encaminhamento desta descarga

pulsional. Quando ha um encaminhamento por um sistema repressivo, podemos ver uma saida
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perversa. Quando temos um encaminhamento sublimatorio desta descarga conseguimos
perceber, desta sublimacao, o surgimento de novas subjetividades.

Este encaminhamento, ou destino pulsional se dara, invariavelmente, dependendo do
traco do lider ou de uma estrutura de lideranga deste grupo/massa podendo obter dois
resultados distintos: 1) visando uma satisfagdo absoluta — saida pulsional perversa. 2)
Buscando satisfagdo parcial — saida pulsional sublimatoria (gerando novas subjetividades).

Parece-nos que neste momento da coletividade, assume-se a estrutura e o trago do lider
(incorporado), na qual as saidas pulsionais se ddo de formas variadas mesmo dispondo do
mesmo dispositivo conceitual que pode ser acolhido em nossa formalizagao.

Alcancamos, portanto, alguns conceitos importantes sobre a visdo da psicandlise para
a formagao das coletividades. Em Freud a formacao coletiva ¢ indissociavel de uma rentiincia
pulsional. Sua articulagdo pela via da identificagdo se d4 em duas dire¢des: na vertical, em
direcdo ao lider e na horizontal, em relagdo aos pares. Em Lacan, as identificacdes coletivas
se dao por sua logica do grupo em seu texto O tempo logico, e se fixa pelo conceito de
reciprocidade. Ritvo faz uma releitura de Freud e Lacan dando énfase a relagdo ao segregado
e ao phdarmakon como fatores constituintes das coletividades. Em Laclau, a formacdo das
coletividades se dé a partir de uma visdo oposicionista, por uma cadeia de equivaléncias que
evidenciam demandas sociais comuns em relacdo de oposicao ao que esta institucionalizado.
A partir de Canetti, a massa se constitui em relagdo a uma meta em comum, onde hd uma
descarga anterior a massa, como se houvesse uma logica e vida propria na massa. A massa
ndo precisa ter forma, precisa ter liga, para unir os individuos contra o forte poder de
dissipagdo, onde hd uma busca da homogeneidade em detrimento das singularidades.

Chegamos entdo a um conceito ja vigente desde Freud e seus articuladores sobre a
formacao do lider como efeito de uma relagao entre o grupo € a massa € como estes tipos de
coletividades se constituem. Assim apontamos para a necessidade de uma nova questdo:
Como conceito da identificagdo em Jacques Lacan pode se tornar componente primordial em

nosso projeto sobre o lider?

4 A IDENTIFICACAO DE FREUD A LACAN

ana vé alice

como se nada visse

como se nada ali estivesse
como se ana nao existisse

vendo ana
alice descobre a analise



66

ana vale-se

da analise de alice

faz-se Ana Alice
(LEMINSKI, 2013, p.96)

O nosso objetivo neste capitulo € alcancar os conceitos lacanianos como o significante
e o traco unario em seu Seminario IX — “A4 Identificagdo”, que nos dardo condigdes de
avangar para uma teoria freudolacaniana sobre o lider. Faremos uma revisao do que Freud
escreveu sobre o processo de identificacdo a partir de sua obra Psicologia de Grupo e Andlise
do Ego (1921) e analisaremos como, a partir da obra de Jacques Lacan, faz-se uma
reformulacdo do conceito de einziger Zug. Freud apresenta este conceito ao falar sobre o caso
Dora onde deixa claro que nesta relacdo de identificagcdo, toma-se emprestado apenas um
traco isolado - ou particular se preferirem - da pessoa que é o objeto dela. Assim
destacaremos o deslocamento conceitual do termo einziger Zug, pois, o que Freud tinha como
superficial, secundario, e até ligado a uma identificagdo histérica, para Lacan, torna-se raiz do
conceito de “traco unario*’”, e assim tornar-se estrutural e originario, ganhando destaque em
sua obra. Poderemos analisar de forma articulada e critica a literatura secundaria composta
dos livros “Sujeto, masa y comunidad” de Juan Bautista Ritvo, que insere o conceito de resto
e “La identificacion: Lo origindrio e lo primario” de Carlos Kuri, que comenta a obra
lacaniana voltada a identificacdo para podermos chegar as nossas conclusdes. Para isso
pretendo constatar que a sequéncia logica da identificacdo ocorre da seguinte maneira: Ha
originalmente uma identificacdo ao trago e (légica e ndo cronologicamente falando), uma
identificacdo ao significante paterno (significante mestre da lei do pai). A partir disso
possibilitam-se as identificagdes com substitutos, que possibilitam as identificagdes com o
lider e com as coletividades a partir de um trago unario dentro de uma cadeia significante.

Instrumentalizaremos assim a teoria sobre a identificacdo na obra de Jacques Lacan
isolando o conceito e os dispositivos lacanianos acerca da identificacao e elencando suas
classes logicas, para que, a partir delas, consigamos avangar em uma pesquisa mais
abrangente sobre o lider como efeito das relagdes de identificagao.

Escrever sobre o lider é, de certa forma problematizar o autor. Diferente de Freud,

Jacques Lacan nunca escreveu direta ¢ objetivamente sobre o lider, nem tampouco me

* Do original em aleméo “einen einzigen Zug” in: Massenpsychologie und Ich-Analyse. Hamburg. Nikol
Verlagsgesellschaft mbH & Co. 2010, p. 50.

* Do original em francés “Trait Unaire” in: LACAN, J. Le Séminaire. Livre IX. L’Identification. — 1961-
1962b. Publication hors commerce Document interne a L’ Association freudienne internationale et destine a ses
membres.
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pareceu interessado no assunto. Mas o avango de uma teoria sobre o lider como efeito so
poderia ser pensada através do alcance de um fragmento primordial de sua teoria. Para tal,
torna-se importante isolarmos e analisarmos seus dispositivos conceituais para que
consigamos elaborar uma teoria do lider como efeito das relagdes de identificagdo a partir de
sua logica teodrica e de formalizacdo. Lacan inicia seu desenvolvimento da teoria sobre a

identificacdo a partir de uma releitura freudiana.

4.1 A IDENTIFICACAO EM FREUD

Para Freud (2006d, p.115) a identificagdo ¢ ambivalente desde o inicio. Na medida em
que, um menino identifica-se com seu pai, € que em um momento se coloca no caminho em
relacdo a mae, ganha uma certa hostilidade para com o pai pelo desejo de substitui-lo também

em relagdo a mae. O que era ternura pode se transformar em afastamento.

No caso da identificacdo, o objeto foi perdido ou abandonado, assim ele ¢
novamente erigido para dentro do ego e efetua uma alteragdo parcial em si proprio,
segundo o modelo do objeto perdido. No outro caso o objeto ¢ mantido e da-se uma
hipercatexia dele pelo ego ¢ a expensas do ego (FREUD, 2006d, p. 123-124).

Isto nos leva para uma questdo principal de Freud que ¢ se o objeto é colocado no
lugar do ego, ou do ideal do ego (FREUD, 2006d, p. 124). Ou seja, de certa forma, um
processo de incorporagao.

A identificacao em Freud (2006d, p.81) estd ligada ao social e se d4 em relagcdo e em
posi¢do a um outro como um modelo, um objeto, um auxiliar ou um oponente. Ele descreve o
processo da primeira identificacdo em seu texto de 1923 O Eu e o Id onde o relata este
processo o ligando diretamente a constru¢do do ideal do Eu e, consequentemente, seus efeitos

duradouros na constitui¢ao do individuo.

Mas, como quer que seja depois a resisténcia do carater as influéncias dos
investimentos objetais abandonados serdo gerais e duradouros os efeitos das
identificagdes iniciais, sucedidas na idade mais tenra. Isso nos leva de volta a origem
do ideal do Eu, pois por tras dele se esconde a primeira ¢ mais significativa
identificacdo do individuo, aquela com o pai da pré-historia pessoal (FREUD,
2011b, p. 38-39).

Portanto a primeira identificacdo em Freud - e a mais importante - ¢ com o Pai. E a

identificacdo que abre o caminho para as relacdes identificatorias substitutivas conseguintes.
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Em Totem e Tabu, Freud salienta que uma identificagdo primeva em relagdo a um 6dio em
comum fez os irmaos se unirem, matarem e devorarem o pai em um banquete. Neste
banquete, ao devorarem o pai, incorporam qualidades e os atributos desejados do mesmo. Sua
memoria torna-se totémica e a repeticdo de um rito se faz necessaria para reviver o ato da
incorporagdo e da aquisicdo de poderes, assim como para estabelecer a identificagdo dos
membros da horda como irmaos.

Em Freud, o 6dio ¢ anterior ao amor como forma de identificagdo em um grupo ou
massa. Identificamo-nos inicialmente em relacdo ao 6dio em comum direcionado a algum
objeto. Aqui, apos o assassinato do pai e do banquete totémico, institui-se a renuncia
pulsional como principal exigéncia da formacdo das coletividades e a instituicdo de leis
proibitivas como forma de controle social. Carlos Kuri, autor de La Identificacion: Lo
originario y lo primario, transcreve o quanto Freud enfatiza a primeira relagdo de
identificacdo de um individuo. A identificagdo com o Pai da pré-historia pessoal. Em Freud
lemos: “Isto nos reduz a génesis do ideal do eu, pois atrds destes esconde-se a identificagdo
primeira e de maior valia do individuo: A identificacdo com o pai da pré-historia pessoal”
(KURI, 2010, p. 27).

Entretanto, voltando em seu texto O Eu e o Id, Freud (2011b), em uma breve nota de
rodapé, faz uma correcao importante, ou no minimo, coloca uma duvida conceitual quando

falamos de uma identificagdo primaria em relagao ao pai da pré-historia pessoal.

Seria talvez mais prudente dizer “com os pais”, pois pai ¢ mae nao sao avaliados de
forma diversa, antes do conhecimento seguro da diferenga entre os sexos, da falta do
pénis. H4 pouco tempo ouvi de uma jovem senhora, que, desde que notara a
auséncia de pénis em si mesma, nao excluia da posse desse 6rgao todas as mulheres,
mas apenas aquelas tidas por inferiores. A mie o conservara, na sua opinido. Para
simplificar a exposic¢ao, abordarei apenas a identificacdo com o pai (FREUD, 2011b,
p. 39).

Ou seja, a partir do texto O Eu e o Id, Freud deixa claro que a identificacdo primaria
com o pai ¢ a identificagdo com uma figura parental que influi em algo como uma fungao
paterna, falica, o que ndo excluiria a mae ou outro personagem. Freud (2006d, p.117),
portanto, resume sua teoria da identificagdo citando as trés pontos importantes. O primeiro
seria que a identificacdo constitui a forma original de lago emocional com um objeto. O
segundo ponto ¢ que, de maneira regressiva, a identificagdo se torna sucedaneo para uma
vinculacdo de objeto libidinal, por assim dizer, por meio de introje¢do do objeto no eu. O

terceiro ponto pode surgir com qualquer nova percep¢do de uma qualidade comum partilhada
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com alguma outra pessoa que nao € objeto de uma pulsao sexual. Quanto mais importante esta
qualidade comum ¢, mais bem-sucedida pode tornar-se essa identificagdao parcial, podendo
representar assim o inicio de um novo lago.

Ou seja, o laco mutuo existente entre os membros ¢ da natureza de uma identificacao
desse tipo, baseada em uma importante qualidade emocional comum, e podemos suspeitar que
essa qualidade comum resida na natureza do laco com o lider — um substituto paterno -.
Partimos para o conceito freudiano de identificacdo secundaria, onde o individuo identifica-se
com substitutos de um pai morto, assassinado que tornou-se totémico. O que nos interessa no
momento € que o lider aparece como este substituto na identificacdo de um individuo. O lider

¢ um substituto do pai.

A identificagdo secundéria, aquela onde esta operagdo que descreve Freud -
substituicdo do objeto eleito e regressdo até a identificagdo - se conceitualiza,
intervém estruturalmente no sintoma, mas por ela ¢ acessado pelo sintoma - haveria
de agregar que este acesso ¢ performativo, o acesso ¢ constitutivo- (KURI, 2010, p.
25).

Freud trabalha a partir de uma relagdo na identificagdo como uma copia, uma imitacao
até (como visto no caso Dora'), onde ha uma relagdo hipnoética e a possibilidade de uma
incorporagdo, nao da carne, mas sim com um trago em particular. As identificacdes em Freud
aparecem em sua teoria das seguintes formas. Em relac¢do ao pai da pré-histéria pessoal (como
na horda em Totem e Tabu) ou um substituto, um hipnotizador (como visto na Psicologia de
Grupo e Analise do Ego). O lider ¢ colocado no lugar do ideal do eu e assim assume um papel
de norteador, guia, aquele capaz de levar (melhor do que o proprio individuo) para um
caminho de satisfagdo, prazer e felicidade.

Cabe-nos, para avango de nossa pesquisa, adentrar na seara lacaniana sobre a
identificacdo, que, por mais que tenha desenvolvido o assunto em outros momentos e
semindrios, ministra um seminario — o de numero nove — propria e exclusivamente sobre o
tema “A Identificagdo”, no qual passaremos a aprofundar alguns de seus conceitos mais

importantes nos proximos topicos.

Vocés se lembram, ¢ um fato discursivo que ¢ através disso que introduzi, no ano
passado, a questdo da identificacio. E, propriamente falando, quando abordei o que,
a respeito da relacdo narcisica, deve se constituir para nés como consequéncia da
equivaléncia alcangada por Freud entre a libido narcisica e a libido de objeto
(LACAN, 1961-62, ligao de 21 de fevereiro de 1962).

*! Fragmento da analise de um caso de histeria, 1905, edigdo Standard brasileira, vol. VII, pag. 79-80, Imago
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Assim Lacan, em seu Semindrio 1X, comega a introduzir a questao da identificacdo em
relagdo a um significante e para isso faz uma releitura da teoria freudiana sobre o tema da
identificacdo, em especial o conceito de “einziger Zug”, redefinido a partir de um conceito de

traco unario.

42  LACAN E O TRACO UNARIO

em mim

eu vejo o outro

€ outro

€ outro

enfim dezenas

trens passando

vagdes cheios de gente
centenas

(LEMINSKI, 20013, p.32)

Lacan, a partir do Seminario IX, avanca sobre a premissa da filosofia cartesiana com
seu “cogito” (Penso logo sou) que embasa a logica da identidade A = A —ou A ¢ A -. Como
procede Lacan? Articula sua ideia a partir de uma critica ao cogito Cartesiano “penso logo
sou”, formalizado por A=A, e que nos remete para uma logica da identidade. Nesta logica, a
da identidade, embasa-se a partir da negacdo do significante, onde, consequentemente, o
individuo possa ser igual a ele mesmo, como vemos na l6gica do Parménides de Platao.

Em contrapartida, a légica da identificacdo tem sua raiz em um fragmento de
Heraclito* (DK 49a) na qual diz que “no mesmo rio entramos € ndo entramos; SOMos € nao
somos”. Heraclito defende que um homem toma e nao toma banho duas vezes no mesmo rio.
Assim toda repeticdo é, e ndo ¢ do mesmo. E uma repeti¢do do outro tentando rememorar uma
experiéncia de um mesmo, do unario, e assim, ndo nega o significante que pressupde a
diferenca. O conceito de identificacdo na obra de Jacques Lacan parte de um ponto distinto da
teoria freudiana que pressupde a logica da identidade. Poderiamos representar o individuo
como um A, e que na premissa da identidade freudiana A € e pode ser A.

A logica da identidade em Freud permite que o individuo seja ele mesmo (A=A), ja
para Lacan tem-se como base a diferenca (A=A/diferenca). O individuo (A) ndo pode ser

igual a si proprio sendo em relacdo de diferenga.

2 0s pensadores originarios: Anaximandro, Parménides, Heraclito. Trad.: E. Carneiro Ledo; Sérgio
Wrublewsky. Petrépolis: Vozes, 1993. P. 57-93.
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A=A

Diferenca

Ou seja, o A pode e nao pode ser A. Ele ndo ¢ algo em si mesmo sendo em relacao ao
que os outros nao sdo. Para A ser A existe um momento intermedidrio de auséncia, de falta,
de hiancia, onde a falta gera a possibilidade de nomeagdo. A falta d4 o nome, ¢ uma lei que
instaura uma relacao entre A e B e que ordena uma regra de troca.

A identidade ¢ a singularidade de uma marca na medida em que ela é o que nao sdo as
outras, ou seja, eu sou eu sendo em relagdo com o outro, onde ndo sou idéntico € sim me
identifico, onde a igualdade pressupde uma diferenca como base. Identificamos o outro
(préximo) antes de nos identificarmos. A identificacdo é o que possibilita eu ser eu mesmo, a
partir de uma logica da diferenca.

Um dos principais descolamentos conceituais entre as obras de Freud e Lacan passa
pela questdo significante — o mesmo que insere a diferenca - na teoria da identificagdo quando
afirma Lacan (1961-62, licdo de 15 de novembro de 1961) que a “identificacdo deve ser,
propriamente a relagao do sujeito com o significante".

Lacan utiliza a questdo do significante sob a influéncia do conceito de signo
linguistico de Saussure. Para Saussure o “signo linguistico ¢ como uma folha de papel. De um
lado esta o significante e de outro o significado” (SAUSSURE, 2006, p.131). A identificagdo
da qual falamos ¢ a identificacdo com o significante e ndo com um individuo ou com algo em
si de substancial. Para tal, analisaremos a fun¢ao do significante onde Lacan apoia-se nas

ideias de Ferdinand Saussure.

A lingua é comparavel a uma folha de papel: o pensamento é o anverso € o0 som o
verso; nao se pode cortar um sem cortar, a0 mesmo tempo, o outro; assim tampouco,
na lingua, se poderia isolar o som do pensamento, ou o pensamento do som; sé se
chegaria a isso por uma abstragdo cujo resultado seria fazer psicologia pura ou
fonologia pura (SAUSSURE. 2006, p.131).

Ou seja, de um lado o signo e de outro o significante para formar a lingua. Para
Saussure (2006, p. 80-1), o signo linguistico une ndo uma coisa ¢ uma palavra, mas um
conceito e uma imagem acustica. Esta imagem acustica ndo ¢ o som material, coisa puramente
fisica, mas a impressdo (empreinte) psiquica desse som, a representacdo que dele nos da o

testemunho de nossos sentidos; tal imagem ¢ sensorial e se chegamos a chama-la “material”, ¢

somente neste sentido, € por oposi¢do ao outro termo de associagdo, um conceito geralmente
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mais abstrato. O signo linguistico tem duas caracteristicas primordiais: A arbitrariedade do
signo e o carater linear do significante.

Em Saussure (2006, p. 119) a entidade linguistica s6 existe pela associagdo do
significante e do significado; se retiver apenas um desses elementos, ela se desvanece; em
lugar de um objeto concreto, tem-se uma pura abstracao. Dessa forma, salientamos que s6 ha
significante dentro de uma cadeia de significantes. Nao ha um significante isolado e ele so ¢
fértil ou fecundo quando nao ¢ igual a si mesmo. Essa ¢ a 16gica significante.

Portanto, a partir do Semindario IX de Jacques Lacan sobre as Identifica¢des na li¢ao
IV de 06 de dezembro de 1961, daremos atencdo aos conceitos de signo e significante na
medida em que o signo representa algo para alguém, o significante representa o sujeito para
outro significante. O signo linguistico ¢ formado pelo significado, a que corresponde um
conceito e, pelo significante, a que corresponde uma imagem acustica ou grafica do conceito
que aponta para uma polissemia de significados ou sentidos.

Em Lacan, no Semindrio IX, licdo IX de 24 de janeiro de 1962, o significante
apresenta trés tempos, sendo eles a marca, o trago e a escrita e nasce de um lugar onde ele
encontra o “rastro”. Ou seja, um signo linguistico ndo ¢ uma qualidade, ¢ uma diferenca entre
qualidades. A partir disso podemos nos ater ao significante como diferenga. Sempre o ¢ em
relacdo a outro significante. Ele ndo pode ser igual a si mesmo (A=A) porque ¢ sempre vazio
e assim se articula a uma polissemia. Ele ¢ tudo que todos os outros nao o sao. Todo
significante ¢ vazio, nao podendo ser iguais a si mesmos, mas com a possibilidade de serem
equivalentes.

Parker (2007, p.14), intérprete de Lacan sobre o Semindrio IX, reitera que a
diferenciacdo tedrica entre significante e signo permite a Lacan questionar uma suposta
unidade de significado, imagem sonora na concepc¢ao de Saussure (2006) sobre o signo.
Também salienta que a diferenca entre significantes estd intimamente conectada com
diferenca entre significantes e coisas, e entre significante e o objeto. E avanga ao pontuar o
significante como aquilo que funciona como marca do que nao é. O significante como o que €
€ 0 que nao ¢ — também uma natureza binaria —, portanto uma questao sobre a relagdo com o
objeto, que nés podemos conceituar o objeto dando trago, que nos termos de Lacan ¢ sua
“unicidade”. Parker salienta o significante como chave crucial na leitura de Lacan a Freud.
Parker retoma o conceito de significante como um ponto de identificacdo que, mais do que
uma unificacdo, ¢ pura diferenca. Essa diferenca ¢ caracteristica do unario, em sua funcao de

significagdo, pela qual estrutura-se a si mesmo.
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Entdo veremos a necessidade de retornar a formalizagdo sobre o significante que
Lacan faz ao tentar desconstruir o termo A=A, onde toda igualdade pressupde uma diferenca,

que Parker tenta esclarecer:

Lacan investe certo tempo neste Seminario organizando uma histéria subjacente
especifica na suposicdo desta possibilidade de consciéncia, alguma coisa que
manifesta se a si mesmo num ‘“sujeito suposto saber”, ha nisto toda propria
identificacdo que A=A; A € A, constitui, como eu poderia dizer, a condi¢do de uma
completa era de pensamento no qual a exploracdo cartesiana que eu comecei (o
Seminario) é o termo (PARKER, 2007, p.14).

Na desconstru¢do, A ¢ A nido significa nada, diz Lacan (1961-62, Licdo de 6 de
dezembro de 1961), onde hd uma falsa consisténcia neste termo. Como ja vimos em nossa
pesquisa o A s6 pode ser A, a partir de uma relagdo de diferenca.

Assim poderemos avangar na obra de Lacan e, como veremos em nossos estudos,
faremos algumas diferenciagdes entre classes de identificacdo e seus ordenamentos 16gicos.
Jacques Lacan (1999) faz men¢do a uma primeira forma de identificagdo que vemos abaixo,

J4, como dependente do significante.

A primeira forma de identificacdo nos ¢ definida, portanto, pelo primeiro vinculo
com o objeto. Trata-se, para esquematizar, da identificacdo com a mae. A outra
forma de identificagdo ¢ a identificagdo com o objeto amado como regressiva, isto é,
como algo que deveria produzir-se em um outro lugar, num ponto do horizonte que
ndo ¢ facil de atingir, porque a demanda, justamente, ¢ incondicional, ou, mais
exatamente, esta submetida unicamente a condi¢do de existéncia do significante, na
medida em que, fora da existéncia do significante, ndo ha nenhuma abertura possivel
da dimensao amorosa como tal (LACAN, 1999, p. 444).

Comecamos a vislumbrar e a inserir conceitos de duas das classes das identificacdes
na obra lacaniana. A primeira classe diz de uma identificagdo em relacdo a mae, como
primeiro vinculo com o objeto e a segunda classe, de um objeto como regressivo em relagao
ao significante. Com isto fazemos uma diferenciacdo entre a identificagdo do eu e a
identificacao do sujeito.

Hé uma diferenciagdo importante entre a identificacdo que trabalharemos em nossa
pesquisa (principalmente a partir no Seminario IX) e uma identificacdo imaginaria, ja
trabalhada em outro momento por Lacan em relacdo a mae. Tal classe estaria vinculada ao
estddio do espelho onde ha um efeito organico de assimilagdo da imagem do semelhante
(LACAN, Ligao de 22 de novembro de 1961).

Assim como salienta Carlos Kuri (2010, p. 44) “a relagdo de identificacdo do sujeito

relaciona-se impreterivelmente ao estatuto do significante — simbdlico -, diferentemente da
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identificacao do eu, propria da topica do imaginario”. Assim reforgamos que estamos lidando
com uma identificagdo significante € ndo mais com uma identificacdo a algo ou uma pessoa

necessariamente.

Lacan (Seminario IX) demonstra a dependéncia que a identificacdo tem enquanto ao
significante mais que ao imaginario, que havia tomado poder a partir do Seminario I,
onde haveria produzido uma submissao exagerada do conceito sobre o imaginario,
através do espelho e o eu (KURI, 2010, p. 17).

A identificagdo ao significante prevalece sobre uma identificagdo em relagdo ao
imaginario e, portanto, nos faz avancgar pelo caminho da cadeia significante. Assim, para
ajudar nossa investigacdo, traremos a tona pelo Semindrio IX de Jacques Lacan (1961-62)
uma releitura do termo freudiano “einziger Zug”, de onde Lacan tira o dispositivo que dara
origem ao conceito de trago unario, como veremos a seguir. Traco este, que como o Zug (na
traducao literal do alemao, significa trem, locomotiva) ¢ aquele que traz toda uma composi¢ao
de vagdes, uma repeticdo, mas nunca a repeticdo do mesmo, sempre a repeticdo do outro, da
diferenga. E o que puxa, movimenta, mobiliza toda esta cadeia de repeti¢des que busca uma
Unica coisa, ser pura diferenca, para ser entdo o que todos os outros ndo o sdo, o Uno.

O embrido da concepgdo tedrica da fungdo do traco unario em Lacan aparece pela
primeira vez em Freud no seu texto “O Tabu da Virgindade” de 1918 onde cita o termo como

um “tabu de isolamento pessoal’:

Crawley **, numa linguagem que difere apenas ligeiramente da terminologia habitual
da psicanalise, afirma que cada individuo é separado dos demais por um tabu de
isolamento pessoal e que constitui precisamente as pequenas diferengas em pessoas
que, quanto ao resto, sdo semelhantes, que formam a base dos sentimentos de
estranheza e hostilidade entre eles. Seria tentador desenvolver essa ideia e derivar
desse narcisismo das pequenas diferencas a hostilidade que em cada relagdo humana
observamos lutar vitoriosamente contra os sentimentos de companheirismo e
sobrepujar o mandamento de que todos os homens devem amar ao seu proximo. A
psicanalise acredita que descobriu grande parte do que fundamenta a rejeicao
narcisica das mulheres pelos homens, a qual esta tdo entremeada com o desprezo por
elas, ao chamar a aten¢do para o complexo da castragdo e sua influéncia sobre a
opinido em que sdo tidas as mulheres (FREUD, 2006c, p.206).

Tomando posse do termo Freudiano narcisismo das pequenas diferencas*, Lacan,

anos mais tarde, desenvolve um importante deslocamento conceitual, o citando analogamente

* Ernest Crawley, inglés, foi professor, sexdlogo, antropdlogo e autor de “The Mystic Rose” de 1902, e
amplamente utilizado por Freud em seu texto “O Tabu da Virgindade” onde lida com a antropologia do
casamento, das cerimonias em articulagdo ao conceito de Tabu.
* Do aleméo “Narzifimus der kleinen Differenzen” in: Freud, Sigmund. (1918a [1917]). Das Tabu der Virginitét
(Beitrdge zur Psychologie des Liebeslebens, II1.). In Samm-lung kleiner Schriften zur Neurosenlehre (Vol. IV, p.
229-251). Leipzig and Vienna: F. Deuticke; The taboo of virginity. SE, 11: 191-208.
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como detentor do mesmo dispositivo conceitual que a fung¢do do trago unario. Lacan o

descreve como:

Do que ele (Freud) chama de narcisismo das pequenas diferengas, ¢ a mesma coisa
que chamo de fung¢do do trago unario; pois ndo € outra coisa sendo, o fato de que € a
partir de uma pequena diferenga — e dizer pequena diferenga ndo quer dizer sendo
essa diferenca absoluta de que lhes falo, essa diferenga destacada de toda
comparagdo possivel — é a partir dessa pequena diferenca, enquanto € a mesma coisa
que o grande I, o ideal do eu, que se pode acomodar todo o propoésito narcisico; o
sujeito se constitui ou ndo como portador desse trago unario (LACAN, Licao de 28
de fevereiro de 1962).

Freud fala inicialmente sobre este modo de identificacdo (2006d, p. 116-117) quando
articula sobre o caso Dora com um sintoma especifico, sua tosse. Lembra que nessas
identificacdes, o ego (eu) as vezes copia a pessoa que ndo ¢ amada e outras, a que é. Deve
também causar-nos estranheza que em ambos os casos a identificacdo seja parcial e
extremamente limitada, tomando emprestado apenas um traco isolado (ou particular se
preferirem)* da pessoa que ¢ o objeto dela.

Em A Transferéncia, seu oitavo seminario, Jacques Lacan (2010, p. 432-433) propde
uma analise sobre o chamado “trago unario”, o einziger Zug citado por Freud em Psicologia
de Grupo e Andlise do Ego. Neste seminario, Lacan ainda aborda o trago undrio pela

perspectiva de ser um signo.

Isso ndo quer dizer que este einziger Zug, este trago unico seja, no entanto, dado
como significante. De modo algum. E muito provavel, se partimos da dialética que
tento esbogar diante de vocés, que seja, possivelmente um signo. Para dizer que isso
¢ um significante, seria preciso mais. E necessario que ele seja ulteriormente
utilizado em, ou que seja em relacdo com uma bateria significante. Mas o que ¢
definido por este ein einziger Zug € o carater pontual da referéncia original ao Outro
na relagdo narcisica (LACAN, 2010, p. 433).

Lacan, neste seminario conceitua o traco unario como o signo de assentimento do
Outro, da escolha de amor sobre a qual o sujeito pode operar. O sujeito como este que esté ali
em algum lugar e se regula na continuag¢ao do jogo do espelho (LACAN, 2010, p. 434).

Ha uma diferenga entre Freud e Lacan na exposi¢do deste enunciado. Freud (2010,
p.50) no original em alemao cita o termo “Einen einzigen Zug” ao falar do caso Dora. Nesta
citacdo o termo em alemao aparece no acusativo (Akkusativ), assim este “Einen einzigen Zug”

aparece como sujeito da frase, um agente que produz algo. Lacan (2010, p.433) se utiliza do

* Do original em alemio “einen einzigen Zug” in: Massenpsychologie und Ich-Analyse. Hamburg. Nikol
Verlagsgesellschaft mbH & Co. 2010, p. 50.
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(13

termo “... ein einziger Zug”, no nominativo (Nominativ), como um objeto direto, onde ¢
causado por algo, por um sujeito.

Curiosidades a parte, a diferenca gramatical e de declinacdo tornam-se irrelevantes
tendo em vista a avaliacdo que fazemos do tamanho deste deslocamento conceitual. O que
Freud tinha como superficial, secundario e até ligado a uma identificagao histérica - como cita
no caso Dora -, para Lacan, ja como “traco unario”, tornar-se-a estrutural e originario - uma
entrada no real como significante inscrito-, ganhando foco principal como veremos nas
conclusodes desta pesquisa. Lacan introduz pela primeira vez, em seu Semindrio IX, o conceito

de traco unario quando cita o Deus de Santo Anselmo na aula II do dia 22 de novembro de

1961.

Nos nos encontramos em tudo aquilo que se pode chamar de bateria do significante,
confrontada a esse trago Unico, a esse einziger Zug que ja conhecemos, na medida
em que, a rigor, ele poderia ser substituido por todos os elementos do que constitui a
cadeia significante, suporta-la, essa cadeia por si s6, e simplesmente por ser sempre
o mesmo (LACAN, Li¢do de 22 de novembro de 1961).

Mas qual €, verdadeiramente, a fun¢do do trago unario? Se consolidar como unidade
diferenciadora, como pura diferenca - ou seja, o que todos os outros nao o sio -? A funcdo do
traco, cita Lacan (1961-62, Li¢do de 28 de fevereiro de 1962) ¢ a de “fazer aparecer a génese
da diferenga [...] a repeticao do aparente idéntico, que ¢ criado, destacado, o que chamo nao
de simbolo, mas de entrada no real como significante inscrito [...] a entrada no real ¢ a forma
desse trago repetido, da diferenca absoluta enquanto ela ali esta”.

Uma diferenca que pressupde a subsisténcia ao lado. Que se repete ¢ onde toda
repeticdo ¢ uma tentativa de ressurgir o unario primitivo de uma de suas voltas, o que nunca
serd mais que uma repeticdo, mas nao a repeticdo do mesmo. O trago unario ¢ algo que ¢
radical para a experiéncia origindria, ¢ a unicidade, como tal, da volta na repeticdo, ou seja, a
repeticdo sempre do novo, do diferente, nunca do mesmo, que busca uma unicidade
significante (LACAN, 1961-62, Li¢dao de 07 de marco de 1962).

O traco ¢ este fundamento de célculo para o sujeito, da base. Ou seja, o foco que até
entdo estava na relacdo de identificagdo ao pai, passa a apontar sua luz para a identificagdo
com o significante do pai, este em relacdo a um trago. Falamos aqui entdo de uma
identificacdo significante onde uma classe primeira da identificacio ¢ paterna e a

identificagdo originaria ¢ em relagdo ao traco*. Um trago ¢é diferente de um significante. Um

* Crivo meu: onde nio ha uma relagio temporal-hierarquica
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significante ¢ aquilo que os outros significantes nao sdo. Esta possibilidade esta dada pelo
tragco como um conceito, como um suporte deste significante.

Fazemos uma analogia deste traco undrio como uma fenda, um vazio, uma hiancia
onde ¢ possivel acolher a possibilidade do significante do pai. Como uma pegada na praia, na
qual institui a possibilidade de colocar um pé ou outro pé neste vazio. E esta pura diferenca
entre um pé e outro que possibilita a cadeia significante. Nao ¢ a pegada em si, € o que a
pegada ndo é. E o vazio da pegada. O traco é o que gera a possibilidade das relagdes de
igualdade, de diferenga, de equivaléncia, de distingdo, de troca. O trago € esse vazio que
acolhe outro vazio — significante -, que produz deslocamentos de sentido. E o suporte que
produz a possibilidade da identificacdo e, potencialmente, o aparecimento do sujeito como
efeito.

O einziger Zug ¢ a possibilidade da diferenca, ndo ¢ um atributo e sim o suporte da
materialidade do significante, ¢ uma operag¢do que preenche um vazio que nos remete ao vazio
originario, e que nos possibilita acolher os significantes. O vazio que estabelece a diferenga e
possibilita uma série de trocas e positivacdes, articuladas ao que chamamos de objeto a.

O objeto a ndo € um objeto em si substancial, mas um furo, uma hiancia onde cabem
varias possibilidades de sentido. E a mengio de uma fungdo que causa o desejo. O lago ¢ feito
justamente por este encontro de duas faltas. O laco se da pela falta, pelo buraco que ¢
bordeado pelo significante que vem do campo do Outro, que passa pelo individuo que se

identifica produzindo, portanto, restos de uma nao-incorporagao.

43  UMA QUESTAO DE RESTO

Algo, separado del resto,
venia a posarse donde antes no habia nada.
(CANETTI, 2001, p. 240)

O resto ¢ articulado, da mesma maneira que Freud articula a libido, por uma questao
econOmica, ou seja, pela quantidade na qual ¢ gerada, produzida. O resto ¢ o que sobra de
uma relacdo de identificacdo, se ndo ha restos, segregacdo, institui-se a incorporagao.

Supomos este resto como um produto de um processo de identificagdo em relagdo a objeto a.

O objeto como tal, o objeto a, se vocés querem, do grafo, ¢ como tal o desejo do
Outro na medida, diria eu, em que chega, se esta palavra tem sentido, ao
conhecimento de um sujeito inconsciente — ou seja, que ele esta, ¢ claro, em relagdo
a este sujeito, na posicdo contraditoria (o conhecimento de um sujeito inconsciente),
0 que ndo ¢ impensavel, mas ¢ alguma coisa de aberto. Isto quer dizer que, se ecle
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chega a algo do sujeito inconsciente, chega enquanto ele € voto de reconhecé-lo, que
ele é significante de seu reconhecimento. E ¢ isto que isto quer dizer: que o desejo
ndo tem outro objeto sendo o significante de seu reconhecimento (LACAN, 2002, p.
509, ligao 27 de 1 de julho de 1959).

O conceito de resto esta articulado ao objeto @ em Lacan que afirma que o “corpo goza
de objetos, o primeiro a qual escrevo com a letra a, ¢ o objeto mesmo que como ¢
inalcancavel, se acessa por fragmentos identificaveis” (RITVO, 2011, p.166). A identificagao
estad sempre articulada ao resto, a economia dos restos e este, por sua vez, ao objeto a, que € o
objeto do desejo do outro, o objeto causa do desejo. Assim destacamos a relagdo entre a
“esséncia humana” e a economia dos restos, de restos irredutiveis. Caso ela exista, esta
esséncia ¢ o lixo, o detrito, os restos do metabolismo fisioldgico e psiquico como a economia
libidinal a qual o ser humano se submete como em relagdo ao objeto causa do desejo.
(RITVO, 2011, p.126) A submissdo do humano com este objeto a € estruturante em relagao ao
processo de identificacdo pela qual passamos inconscientemente.

Ritvo relata a articulagdo do phdrmakon, deste segregado com o conceito da Economia
do Resto na qual hd uma sobreposi¢ao da mesma, do objeto a e a Coisa. A economia do resto
ndo coincide com o objeto a, mas que ¢ uma de suas formas. E este mesmo objeto de 6dio que
os separa, os identifica ou vincula de alguma forma em uma relagdo de identificagdo, como
uma torcida de futebol e seu efeito de “multidao solitaria” (RITVO, 2011, p.23).

Ritvo (2011, p. 26) entende que “a economia do resto ndo estd submetida a uma pura
alternancia do resto “bom” ou do resto “mal” como similar a uma posicdo depressiva
kleiniana”. A dindmica do resto em sua ambiguidade constitutiva, ¢ um processo incessante
que nao pode ser reduzido a pontualidade de um obyectum, assim € um lugar vazio.

Desde um ponto de vista da estrutura coletiva, o regime politico totalitario busca a
eliminacao do resto, pois, segundo Ritvo (2011, p. 41) para se chegar ao fanatismo, precisa-se
de certas circunstancias que ndo sao universais: que o lider mesmo se identifique com o Um
sem restos, € que a massa aceite esta identificagcdo que, por ser total, nem sequer ¢
identificacdo, ¢ incorporacao. Portanto a producdo do resto € o que delimita a identificacao, e
na auséncia de restos instaura-se a incorporagao, canibalismo. Em uma relagdo de grupo ou de
massa, Ritvo (2011, p.41) utiliza do pensamento de alguns notaveis filosofos, principalmente
de Jean-Jacques Rousseau (2011) na qual salienta que a “vontade geral”, fator unificador da

diversidade dos contratantes a partir da busca pelo interesse comum ¢ o principal conceito

*" Melanie Klein (1882-196) foi uma psicanalista austriaca e sua teoria foi baseada por dois pilares: posigdo
depressiva, e posigdo esquizoparanodide.
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introduzido a partir de sua obra Do Contrato Social. Destaca o autor que a vontade geral
torna-se UMA, indivisivel, rigida e onipresente, que abre caminho para o fanatismo. Tal
conceito possui condi¢cdes bem particulares ja que o lider se identifica com este UM sem
restos. Para que a massa aceite essa identificagdo que por ser total ja nem ¢ identificagdo - que
necessita de restos - e sim, incorporacdo. Falamos do resto de uma divisdo significante, algo
que ¢ exatamente da ordem do objeto de desejo, algo de indivisivel que torna possivel as

relacdes, e que quando eliminado, incorpora-se.

E se vocés se lembram em meu pequeno grafico™ da demanda, da relagio ao outro
do sujeito, que interroga essa relagdo e que, se posso dizer, ali marca o outro com a
decadéncia significante, para aparecer ele mesmo como decaido em presenca de algo
que ¢ no fim das contas o resto dessa divisdo, esse algo de irredutivel, de ndo-
demandével, que ¢ precisamente o objeto do desejo; ¢ na medida em que para o
sujeito, enquanto ele se faz objeto de amor, na ocasido a mulher, ele vé bem nesse
resto este algo que estd nela é o mais essencial, que ela concede tanta importancia a
manifesta¢do do desejo (LACAN, 2002, p. 482 — ligdo 25. 17 de junho de 1959).

Objeto a como este algo (ndo substancializado) de produto de minha identificacdo que
ndo ¢ nem eu e nem o outro, é o resto irredutivel. E da ordem do ndo representavel, do vazio
que possibilita o desejo. A causa do desejo.

As metaforas sobre o resto podem ser articuladas através de uma formalizagdo. O resto
¢ da ordem do objeto a como um minimo de prazer e usufruto. Entre o sujeito e o objeto tem
que gerar um produto que ndo é nem um e nem o outro. E o resto como vemos abaixo

representado pelo (a) na formalizagdo® abaixo.

$— A
(a)

resto

A formalizacdo da equagdo da identificagdo gera um produto, um resto que ndo o
individuo, muito menos o seu objeto. E algo de outra ordem. Se ndo hd um resto desta
equacdo, mostra que o sujeito € o objeto fundiram-se em um mesmo produto. Quando ha
restos, 0 que se incorpora sdo tragos do objeto. Assim voltamos a questdo da identifica¢ao

com componentes de incorporacdo, onde Lacan no Seminario IX (1961-62), licao VII de 10

* Lacan refere-se ao grafo do desejo, nesta passagem.
* Onde $ ¢ o sujeito, A ¢ o objeto e o (a) ¢ o resto, o produto desta equagio.
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de janeiro de 1962 cita que “se ¢ do objeto que o traco surge, ¢ algo do objeto que o trago
retém: precisamente sua unicidade”.

O resto € o que possibilita as relacdes de identificacdo de grupo e de massa. No amor,
assim como nas relagdes libidinais de identificagdo com o lider, se faz necessaria a produgao
de um resto. O resto dessa divisao € o objeto @ como um significante. Sempre ha restos no
amor. O amor precisa de restos para sé-lo. O amor sem restos € incorporacao, ¢ canibalismo, e
relagdes de lideranca sem resto instituem o fanatismo.

O discurso politico hegemonico ¢ baseado no impossivel do todo (ou melhor, do nao-
todo) do que poderiamos perceber como esse objeto a que ndo ¢ alcancavel pelo sujeito sendo
em partes, em fragmentos, parcialmente. Para Kuri (2010, p.17), o carater residual — do resto
— define a posi¢ao do sujeito da andlise em relacdo com o desejo e o objeto. Avangar sobre

questdo do sujeito torna-se importante como grande tema de pesquisas psicanaliticas.

44  SOBRE O SUJEITO

A teoria psicanalitica lacaniana nos oferece a possibilidade de pensar este sujeito de
trés modos: como posi¢do, como efeito e como suposi¢do, ou seja, como uma posi¢do do
sujeito em relacdo com o gozo, como efeito da cadeia significante articulada a linguagem ou
como um suposto psicanalitico. Ritvo, a partir de suas articulagdes tedricas, destaca o sujeito
em sua obra como uma suposi¢do. Para o autor, “assim se da o aparecimento do sujeito — nao
como ponto de chegada, pois o ponto de chegada em si ja € um ponto de retorno -, mas aquele
que se define precisamente pelo exilio a tal identidade informuldvel que ¢ muda, muda tanto
quanto suposta” (RITVO, 2011, p.121).

Entretanto, nesta pesquisa damos énfase para a analise do sujeito, assim como o lider
como um efeito da cadeia significante. Efeito que podemos verificar nas palavras de Carlos

Kuri.

A fung¢do do sujeito na linguagem parece indicar como, nas estrias da linguagem,
algo adquire este valor de cifra de identificagdo, que ndo ¢ o mesmo que dizer “um
significante representa um sujeito para outro significante” — ndo ha sujeito que nao
viva fora desta cadeia porque ndo ha persisténcia substancial (transcendental), o
sujeito ¢ um efeito da cadeia-; ndo se trata do mesmo sujeito e do quanto esté ali em
nome proprio como fungdo do sujeito na linguagem, que € um impasse na economia
S1 S2, isto o suspende da cadeia e o designa como objeto, ¢ a cifra exata da
impossibilidade de nominar-se, ou a marca de que o inconsciente - um significante
representa ao sujeito para outro - nao sabe seu nome como sujeito da enunciagao, tal
como o encontraremos dito, de melhor maneira de certo, em A Identificagdo (KURI,
2010, p. 62).
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S6 ha sujeito se, anteriormente alienado a um grupo, uma horda, um cla. Nao ¢ um
sujeito que faz um grupo, ele ¢ efeito de identificagdes. SO ha sujeito se antes existiu um
Outro, um Outro que ¢ social, antes de ser subjetivo. Em Kuri ¢ mostrado que sé ha sujeito
fora desta cadeia significante, enquanto seu efeito, pela articulagdo da linguagem. O sujeito
nao ¢ o sindbnimo de um ser humano, ndo ha um sujeito a priori, ele ¢ constituido.

O sujeito ndo possui uma identidade pré-estabelecida sendo que surge como efeito de
um processo de identificagdo como vimos no Seminario IX de Lacan. Para Lacan (ligao de 07
de marco de 1962) o sujeito constitui-se primeiramente como um -1. Ou seja, o sujeito
constitui a partir da auséncia de um trago identificatdrio (-1) e por isso o significante do nome
se faz presente como vemos na formalizagdo® abaixo, sobre a constitui¢do do sujeito inserido

por Lacan em seu Semindario I1X (2003, licdo de 10 de janeiro de 1962, p.113).

i=+—1=trago

i+1
onde +1 (significante de nomeacao)

2 (inserido no discurso "Eu penso, eu sou")

O nome proprio € o que nomeia o trago que ¢ a diferenca radical e quando ¢ nomeado
aparece o sujeito e suas atribuigdes. “O que o sujeito busca € esse real enquanto justamente
nao possivel; ¢ a excecdo, e esse real existe, obviamente” (Lacan, 1961-62, Licao de 07 de
marco de 1962). E a partir do ndo possivel que o real ganha lugar. E essa ndo possibilidade,
para Lacan esta enraizada na triplice enunciagao que se articula a falta: privagao — frustragdo —
castragdo. Ritvo refor¢a essa afirmativa lacaniana em sua obra e utiliza um exemplo para
apresentar o que poderia ser o trajeto constituinte de um sujeito a partir de uma identificacao:
“Identifico-me com o que nao sou, € por iSso Posso me comportar como um homem, nao sei
que coisa ¢ um homem, mas o busco [ser], projeto, esbogo, conjecturo em uma dimensao
tanto aberta quanto fechada” (RITVO, 2011, p.69).

Assim este ndo-ser citado por Ritvo, a partir de uma relacao de diferenga, possibilita o
processo de identificagdo. O individuo se identifica com algo que ele ndo ¢ e nao sabe o que
possa ser. Uma relagdo de tentativa e erro. Em Ritvo (2011, p. 63) o sujeito € “quem oscila
entre a errdncia e a precipita¢cao’”. O sujeito ¢ este ser errante que tenta incansavelmente,

que antecipa, que precipita, que surge de uma identificacdo no grupo com quem manteve uma

Y Em nossa formalizagio: “i+%”, Onde seria: i = V-1 (Trago unario), +1 = Significante do nome (nomeagao), 2
= Discurso inserido (“Eu penso e sou”, “Ou eu penso ou eu sou?”).
>! Tradugdo nossa do original em espanhol: “El sujeto es quien oscila entre la errancia y la precipitacion.”
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relagdo de alienagdo, pois para se separar, sair de alguma relagdo de alienagdo era preciso,
anteriormente, estar alienado.

O sujeito ¢ produto de um contrato € nao seu agente, ou seja, ¢ efeito de um contrato
que ndo assinou conscientemente, mas esta diretamente implicado. Até entdo, o que se sabe a
partir de Lacan, € que o objeto perdido, esse algo que viria a preencher o lugar da falta, seria o
suporte do sujeito. A constituicdo do sujeito ¢ produto da alienagdo deste individuo com o
significante, a saber, o rastro inconsciente de uma cadeia de associagdes orientadas
automaticamente com um foco enigmatico na qual configura uma contraintencionalidade,
fator este gerador de angustia, o ponto onde se articula a pressa por concluir, por decidir, ja
exposto por Lacan (RITVO, 2011, p.61-63).

O sujeito como o lider, ganha o alcance do desenvolvimento na obra Laclau (2011)
quando fala sobre o surgimento do lider como efeito de um movimento do grupo/massa por
uma cadeia de equivaléncias - similar a um momento pré-populista-. Assim abre-se espaco
para uma demanda norteadora, um significante vazio, mas ainda ignora a constitui¢do do
sujeito em si, do afeto, subjetividades e o traco undrio. O autor foca-se quase que
exclusivamente no efeito da coletividade pouco acrescentando ao individual. Como vimos até
aqui, Laclau, em sua obra aponta o sujeito como um efeito de uma formacdo e relagdo
coletiva, enquanto Ritvo postula um sujeito como suposi¢ao.

Ja para Lacan (1961-62, Licao de 15 de novembro de 1961), “nada suporta a ideia
tradicional filosofica de um sujeito, a ndo ser a existéncia do significante e seus efeitos”, ou
seja, a existéncia de um sujeito ¢ dependente dos efeitos do significante em uma cadeia.
Assim, podemos conceber o sujeito como uma experiéncia de fala suportado no significante e

constituido no Outro.

4.5 O GRANDE OUTRO COMO LUGAR DE CONSTITUICAO

Eu ndo sou eu nem sou o outro,

Sou qualquer coisa de intermédio:

Pilar da ponte de tédio

Que vai de mim para o Outro.

(Mario Sa-Carneiro *>- O Outro - Lisboa, Fevereiro de 1914).

52 In Poesia Organizacdo, introducdo e notas de Fernando Paixdo. Ed. [luminuras, 2 a. ed., Sao Paulo, 2001.
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Em nosso estudo sobre identificagdo do sujeito ao grupo e a fraternidade, se faz
necessario voltar a Lacan (1961-62, Licao I, de 15 de novembro de 1961) para retomar o
conceito de identificacdo articulada ao significante. Vemos entdo que a identificacdo remete a
emergéncia do sujeito em relacdo com seu significante. Primeiramente poderiamos pensar no
outro a quem nos identificamos, mas se faz importante diferenciar o outro do Outro - o
pequeno do grande outro -. E o que ¢ o Outro? “Lugar esse infinitamente mais temivel,
quando vazio, ja que ¢ preciso alguém nele, como um significante” (LACAN, Seminario [X,
licdo VII de 17 de janeiro de 1962).

Portanto ¢ o lugar de um suposto saber, onde depositamos representacdes, saberes que
possibilitam a aparicao de, posteriormente, um sujeito. Para Lacan “o Outro ndo ¢ um sujeito,
mas sim um lugar ao qual nos esforgamos por transferir o saber do sujeito. E o depositario dos
representantes representativos dessa suposicdo de saber, e ¢ isso que chamamos de
inconsciente” (LACAN, Seminario IX, Licdo de 15 de Novembro de 1961, p. 24).

Para Ritvo (2011, p.156) o sujeito ¢ no Outro o lugar de sua resposta e se faz como
sujeito gragas a uma pulsa¢do temporal — presenca de uma auséncia, auséncia que remete ao
rastro de uma presenca -, a transformag¢do da resposta em mensagem, inseparavel da

diferenciada alternancia de presenga e auséncia.

Na constitui¢do do sujeito se delimitam claramente um interior e um exterior e o que
delimita esta oposi¢ao evitando que se transforme em uma simples contraposi¢@o
binaria é a linguagem ou, mais especificamente, a cadeia significante que constitui
inicialmente o Outro do sujeito. A linguagem em relagdo ao impossivel delimita a
fronteira entre o interior ¢ o exterior (RITVO, 2011, 27-8).

O syjeito se constitui no Outro, neste lugar onde deposita-se o saber de sua “esséncia”,
se assim podemos dizer. Nao ha lugar de constitui¢do do sujeito que nao seja o Outro. A
constituicdo do sujeito implica em uma separagdo ¢ a marca desta separagao ¢ precisamente o
inconsciente. Quando o sujeito torna a sair deste acesso ao Outro, este € o inconsciente, ou
seja, o sujeito barrado e quando se cai o Outro descubro um sujeito (RITVO, 2011, p.74).

Assim o individuo busca se constituir como sujeito em uma tentativa de se reintegrar a
primeira pessoa, a tomar posse dela. O sujeito ndo fala, ele ¢ falado pelo Outro, ele recebe a
mensagem. Assim, ao articular os conceitos de significante, objeto a ¢ do Outro, vemos que
sua constituicao se faz quando o sujeito se identifica ao significante produzindo um resto, o
que nos possibilita 0 avango no caminho para chegarmos a relagdo entre a identificagcdo e o

lider em Lacan.
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4.6  ASIDENTIFICACOES E O LIDER EM LACAN

Avancaremos no que Jacques Lacan e seus comentadores a partir dos escritos do
Seminario IX - sobre as Identificacdes (1961-62), e outras obras, que nos oferecem
significativos componentes para desenvolvermos de forma embasada uma teoria geral do lider
freudolacaniano. Assim articularemos os conceitos € as categorias que nos permitirdo chegar
a tal resultado ou que nos permitam avancar nesse sentido. Poderemos separar alguns
elementos na teoria lacaniana que contribuirdo para o desenvolvimento de nosso estudo.

A premissa de que nos apropriamos ¢ que a identificagdo deve ser propriamente, a
relacdo do sujeito com o significante. Para tal explicagdo Lacan inicia no avanco do termo que
Freud (2006¢) apresenta como o “einziger Zug” na qual denomina Lacan, a funcdo do trago
unario, trago esse que sera componente primordial no avango de nossa pesquisa. Lacan ¢
enfatico ao afirmar que: “Freud se detém em seu texto (Massenpsychologie), para nos dizer
expressamente que, nos dois primeiros modos de identificagdo - com o pai e com o objeto -
que sdo fundamentais, a identificagdo se faz sempre por ein einziger Zug” (LACAN, 2010, p.
433).

Ou seja, o trago undrio ¢ elemento primordial que possibilita a identificagdo primaria
com 0 pai e com seu substituto, no caso de nossa pesquisa, com a figura do lider. Em sua
obra, Carlos Kuri (2010), preocupa-se em diferenciar conceitualmente uma identificagdo
primaria (como descrita em Freud) de uma identificacdo originaria (postulada por Lacan),
assim como a Identificagdo na relagdo de amor, partilhada por dois. Kuri pontua sobre a
identificacao de grupo, pautado pelo texto Tempo logico de Lacan (1998) e, por fim, a
identificacdo de massa em relagdo ao lider, pautada por Freud em Psicologia de Grupo e
Analise do Ego. O autor torna-se um intérprete deste deslocamento conceitual da obra

Freudiana para a obra Lacaniana.

Que em “A Identificagdo”, Lacan afronte a articulacdo entre significante e a
identificacdo ndo deve nos fazer passar despercebido que se trata de algo mais que
uma mudanga na énfase que iria do imagindrio ao simbdlico, isto produz algo
distinto, uma nova concep¢ao de letra que intervém como modo de transcrever o
einziger Zug freudiano em traco unario; a letra ¢ aqui o veiculo adequado para essa
transcri¢ao Freud/Lacan (KURI, 2010, p. 17).

A letra € o suporte do significante, o mecanismo de reconhecimento do mesmo. A letra
como suporte ndo ¢ mesma letra da maquina de escrever ou dos teclados dos computadores,

mas € a que nos possibilita tratar da definicdo das identidades a partir da eliminagdo das
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diferencas qualitativas. Kuri coloca em relevo a diferenca entre significante e letra a partir da

teoria lacaniana. Em suas palavras:

Lacan estabelece uma diferenga, aparentemente leve, mas muito importante entre o
significante e a letra. Quando falamos da identificagdo e do elemento que constitui a
identificagcdo secundaria, nos apressamos a invocar o trago unario, que se apoia em
um elemento diferencial com respeito ao significante: a letra (KURI, 2010, p. 17).

Assim sendo n3o ha um significante — ou cadeia significante — sendo suportado por
uma letra que possibilita a delimitacdo da diferenca qualitativa entre os tragos. Pois, para
Lacan (1961-62, licdo de 6 de dez. de 1961), “cada um desses tragcos (fraits) ndo é, em
absoluto, idéntico aquele de seu vizinho, mas ndo ¢ porque sdo diferentes, que funcionam
como diferentes, mas em razao de que a diferenca significante ¢ distinta de tudo que se refere
a diferenga qualitativa”.

A identificagdo sempre ocorre, a partir da obra lacaniana, ndo em relagdo a uma
pessoa, mas sempre a um trago particular, a um objeto parcial. Juan Bautista Ritvo pontua este

fato utilizando o exemplo do enamoramento:

Nio é o mesmo apreender o outro como objeto parcial que capta-lo como sujeito
dividido. Um homem deseja uma mulher como objeto e por aspectos sempre
parciais, na coalescéncia de um trago descontinuo, quase apagado, com um objeto
opaco, que permanece ali no fundo, batendo — pulsando- indeterminadamente
determinado (RITVO, 2011, p.65).

A 1identificagdo em Ritvo (2011, p.17) pode se dar em relagdao ao lider, ao irmao, ao
pharmakon, ao messias ¢ ao resto. Neste caso, Ritvo volta a salientar esta relacdo de
identificacdo com algo que ¢ vazio, um significante que ¢ intermediario entre esferas do
visivel e do invisivel, do acessivel e inacessivel. Assim seria representado como um mago,
um sacerdote, um lider carismatico que contribua com a eficacia simbolica que depende da fé
coletiva em certas operagdes. Identificamo-nos a algo que outrora ja fez parte de nos e que
agora expulsamos para se tornar um excluido, segregado. Transcrevo o que Ritvo pontua

sobre esta relagdo de identificacdo, o que € expulso, com o phdrmakos:

A identificacdo comega por uma identificagdo na culpa, essa culpa que une o mais
extremo em sua evidéncia sensivel (e até sensual) — o sangue sacrificial, o vinho
mistico do agape -, com um pressentimento da atrocidade e do crime que se perde no
emaranhado das geracdes e do qual resta, como testemunho, um arquivo das pegadas
interrompidas (RITVO, 2011, p. 16-7).
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Lacan (1961-62) na licao XI de 28 de fevereiro de 1962 conceitua este trago como
uma diferenga pura, o que todos os outros ndo o sao, uma distin¢do absoluta. Trago de
estrutura ¢ o que tem de comum todo o significante, (de) ser, sobretudo constituido como um
traco. Ou seja: “Suporte como tal da diferenca. Ser um. Fun¢ao da unidade enquanto ela ¢ o
fator de coeréncia pelo qual alguma coisa se distingue daquilo que a cerca, faz um todo, um 1
no sentido unitario da fun¢ao” (LACAN, 1961-62, Licao V, 13 de dezembro de 1961).

A 1identificagdo origindria, ao trago se da em relagdo a um significante vazio, de um
vazio a ser positivado em uma cadeia significante. Laclau (2011) aborda o conceito de
significante vazio que nao possui um significado especifico e universal. No entanto possui
todo um sistema de significagdes capaz de lhe dar algum sentido, pois todo o sistema
significativo esta estruturado em torno de um lugar vazio. E esgotado de sentido, de
significado em funcdo da polissemia que este articula. Ele postula a capacidade da logica
populista para operar sobre a heterogeneidade do social a partir da producdo de significantes
vazios. Estes significantes sdo receptores das demandas de varios grupos que se diferem entre
sim (pela particularidade da demanda), mas sdo similares na oposi¢do ao sistema ou ao
governo institucionalizado. O lider ¢ um simbolo que, posteriormente se traduz em um nome
proprio e em um personagem de um constructo. Quando damos um nome a este significante,
o atribuimos com demandas, caracteristicas e simbolismos (MAC-CORMICK, 2012, p. 61).

Ernesto Laclau reforca que estas palavras tem um significado verdadeiro que ¢
incompativel com a funcao de sintetizar a pluralidade de aspira¢des inconscientes, sendo que
as palavras cujo sentido estd menos definido, s3o em alguns casos, as que exercem maior
influéncia (LACLAU, 2011, p.38).

Assim esgotamos a questdo ja anteriormente vista em Saussure sobre o significante
(ligados as palavras) e significado (ligado as imagens). O significado ¢ de onde se origina
uma associacao, processo essencialmente psicanalitico e utiliza trés recursos retoricos para tal
estudo: afirmagdo, repetigdo e contagio. A funcdo do significante reside justamente em
renunciar sua identidade diferencial para representar o espago comunitario, ou seja, o sistema
de diferencas. Assim vemos que o populismo ¢ formado a partir de uma rede de identificacdes
coletivas que se identificam em relag@o a suas demandas equivalentes.

Em Laclau, inicialmente o populismo seria uma forma de constituir uma identidade
social e o seu foco principal se daria em torno da identificagdo com o significante vazio, o
lugar construido em torno da cadeia de equivaléncias, das demandas ndo satisfeitas em sua
origem que ganham a companhia de outras demandas de caracteristicas parecidas. Toda

demanda possui aspectos gerais e particulares. Laclau avanca de forma mais abrangente nos
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aspectos gerais das demandas em detrimento aos aspectos particulares, sendo que estes que
apontariam para o afeto, o tom de voz, o jeito, o traco e as pulsdes componentes da
identificacdao com este lider (MAC-CORMICK, 2012, p. 62).

Tanto Laclau quanto Ritvo trabalham o processo de identificacao significante por uma
relagdo de oposi¢dao. Para Laclau, o que estd institucionalizado e para Ritvo ao segregado.
Ambos os autores ndao se aprofundam na questdo principal lacaniana do Seminario IX, o
conceito de trago unario. Ritvo (2011, p.172) ndo ignora, mas pouco se utiliza do conceito de
traco undario (como suporte de possibilidade da constitui¢ao do sujeito, como a identifica¢ao
originaria) que Lacan utiliza amplamente como elemento chave de seu Seminario IX A4
Identificagdo. Ritvo chama o conceito do trago unario de uma “utopia pobre” para reforcar a
identificacdo com o significante do pai, um significante primeiro que Ritvo cita, na qual “o
pai retrocede até a sombra de um significante primeiro que, ao anunciar a auséncia de deus, se
reduz a um ponto de apoio da enunciacao do sujeito”.

Aqui nos encontramos com a hipdtese de uma construcdo do lider dentro de um
discurso na cadeia significante em relagdo a identificagdo com um traco. Deixamos de falar
entdo de uma identificagdo com um lider, e passamos a falar de uma identificagdo com o
significante do lider. Significante na qual todos se identificam (seja por amor ou 6dio), pois
nele investem componentes libidinais, ou seja, ndo ha possibilidade de ser indiferente a um

significante do lider inserido dentro de uma légica das identificacdes.

4.7  SEQUENCIA LOGICA DAS IDENTIFICACOES

Aqui trabalharemos a cadeia das identificagdes como uma sequencia logica desde
Freud até Lacan. Em Lacan distinguiremos as identificagdes por classes e tipos € ndo por uma
sequencia cronoldgica como em Freud.

Em seu Seminario de nimero XXIV, logo na primeira licao sobre “A Identificacao”,
Lacan acaba por elucidar de forma didatica algumas diferengas nas questdes da identificagao

entre Freud e o proprio Jacques Lacan.

A identificacdo € o que se cristaliza em uma identidade. Esta fixacdo esta em alemao
enunciada de outra forma — identifizierung - disse Freud. Se bem noto, se
esqueceram de meu semindrio “A Identificacdo”, recordo muito bem que héa para
Freud ao menos trés modos de identificacdo, a saber — uma identificagdo para qual o
reserva, ndo se sabe bem por que, a qualificacdo do amor, ¢ a identificagdo ao pai —
uma identificagdo feita de participagdo, que a evidencia como a identificacdo
histérica — e, em seguida, a que se produz de um traco, que eu em outro momento
traduzi como unario (LACAN, 1976-1977, li¢do de 16 de Novembro de 1976).
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A identificacdo em Freud pode ser conceitualizada principalmente como primaria e
secundaria. A identificagdo primaria se da em relacdo ao pai (como visto em Totem e Tabu)
onde este pai da horda ¢ o mais forte em um bando de iguais e sua identificacdo com os filhos
se da por incorporacdo em um banquete tot€émico apos seu assassinato.

A 1identificagdo secundaria ¢ a que permite a substituicdo do objeto, dando-se em
relacdo a um substituto que acontece a partir de uma relagdo hipndtica, pelo uso das palavras
(como vemos em Psicologia de Grupo e Andlise do Ego) e nao mais apenas uma relagdo de
forca. Esta identificacdo ¢ a que possibilita as identificagdes conseguintes. Neste momento,
este personagem ¢ colocado no lugar do ideal do eu e assim eleito pelos irmaos como lider e
assume o papel de norteador, guia, aquele que se acredita, levara o individuo (melhor do que o
proprio) para um caminho de satisfagdo, prazer e felicidade. H4 também o que Freud
denominou de uma identificacdo histérica (como vemos quando cita Dora em Psicologia de

Grupo e Analise do Ego), esta ligada ao imagindrio.

Como designar de forma homdloga as trés identificagdes que se distinguem por
Freud, a identificag@o histérica, a identificagdo amorosa direcionada (chamada) ao
pai, ¢ a identificacdo que eu denominaria neutra, a que ndo ¢ nem uma nem outra, a
identificacdo a um trago particular, ou um traco com qualquer outro nome, ou um
traco que seja somente o mesmo? E como repartir estas trés inversdes de toros,

homogéneas em sua pratica, ¢ que, adiante, mantém a simetria entre um toro e outro
(LACAN, 1976-1977, ligao de 16 de Novembro de 1976)?

Esta ¢ a questdao que Lacan deixa em suspenso. Desta forma adentraremos na seara
lacaniana ao falarmos das classes de identificagdes, mas ¢ importante lembrar que tratamos
aqui de uma relagao temporal logica, distinta da cronoldgica. Nao podemos dizer que uma
identificacdo acontece primeiramente para que, depois, a outra ocorra. Mas poderiamos falar
de uma sequencia l6gica? Lacan articula trés classes de identificacdo em seu Semindrio de

namero IX como descrevo abaixo:

1% classe - Se em Freud a primeira identificagdo é com o pai e se processa por incorporagdo, a
primeira classe da identificagdo em Lacan diz respeito a uma identificagdo em relacio ao pai
simbolico por incorporacdo do Outro pela ordem da necessidade e da demanda. Esta classe da
identificacdo se da através de uma “incorporagdo com o Outro a quem se demanda algo no

apelo de amor” (TAILLANDIER, 1994, p. 18).
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2% classe — O que Freud tinha como uma identificagdo histérica — ao citar o caso Dora -, Lacan
toma posse € a articula com origindria. 4 segunda classe se refere a uma identificagdo que é
inaugural por regressdo ao trago undario, tomado pelo Outro. A identificagdo originaria ¢ a
que possibilita a insercdo a linguagem e, consequentemente a constitui¢ao do sujeito. O trago
¢ o que da suporte ao significante como pura diferenca.

Parker (2007), em seu artigo, afirma que o célculo de Lacan da identificacdo ndo tenta
selar a st mesmo daquilo que ¢ diferente, ao invés disto o significante tem uma fecundidade,
porque nunca ¢ um caso idéntico a0 mesmo, ¢ a repeticao do significante produz diferenca, ao

invés de ser simplesmente tautologica. Assim, encerra afirmando que:

Entdo, o traco undrio pode somente aparecer através de um ato de negagdo, e este
traco entdo marca o sujeito como um sujeito que conta, mas conta a si mesmo fora
da cadeia de significantes — este ¢ um sujeito barrado do inconsciente — e entdo se
torna possivel para o sujeito ser representado pelo significante para outro
significante (PARKER, 2007, p.22).

Assim o traco, como o suporte de um significante vazio, institui a entrada de um
individuo dentro de uma cadeia significante. E ¢ justamente a cadeia significante que

possibilita o surgimento de um sujeito — ou de um lider — como efeito.

3% classe - A terceira classe de identificagdo ¢ a imaginéria - ou histérica -. E da ordem da
demanda e se da em relacdo do desejo com o desejo do Outro. E o portador da marca de um
desejo insatisfeito. Aquele que se identifica com o significante da falta do Outro para recordar
a marca da minha prépria falta. Para Menassa (2002, p.39) diz respeito a identificagdo “direta,
do desejo ao desejo”, e assim tenta-se colocar no lugar do objeto de desejo do Outro. As
tentativas frustradas de ocupar tal lugar possibilitam a relagdo com o lider e as coletividades.

Portanto a participacdo em uma coletividade ¢ a experiéncia que remete a marca da
falta, que também ¢ compartilhada pelo outro e recordada em um sistema quase que totémico.
Assim se faz possivel que eu me identifique em um grupo, uma massa ou em um movimento
social como visto no populismo.

Dito isso, poderiamos afirmar que a identificagdo com o lider ocorre na articulagao das
trés classes de identificagdo. E assim, podendo aparecer objetos substitutos que remetem a
uma operagdo originaria que pode ser acolhida no vazio do traco. Estas classes de
identificacdes sdo as que nos cabem para acolhermos a experiéncia da identificagdo com o

lider em comparagao ao tratado em Freud.
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(...) se € por ai, quer dizer, n3o mais a primeira forma de identificagdo definida por
Freud, que ndo é facil de manejar, aquela da Einverleibung®, a da consumacdo do
inimigo, do adversario, do pai, se parte da segunda forma de identificagdo, a saber,
dessa fun¢@o do traco unario, é evidentemente neste objetivo (LACAN, 2003, li¢ao
de 21 de fevereiro de 1962, p. 151).

Nao ¢ qualquer objeto que € substituto, como um lider por exemplo. Nao ha uma
questdo intencional, mas sim aquele que pode ser acolhido como tal e como se articula em
relagcdo ao trago como suporte de um significante vazio.

Como pretendemos mostrar, hd uma légica das classes de identificagdo, que ocorrem
da seguinte maneira: Existe originalmente uma identificagdo ao trago — segunda classe - e
apos (logica e ndo cronologicamente falando), uma identificacdo ao significante — primeira
classe - paterno (significante mestre da lei do pai) e assim liberando-se entdo para ocorrerem
as identificacdes com substitutos, que possibilitam as identificagdes com o lider e com as
coletividades a partir de um tnico trago — terceira classe -. A questdo aqui ndo ¢ como um
certo grupo ou massa se identifica com este ou com outro lider e assim o legitima sendo

mostrar o dispositivo conceitual que faz possivel esta identificagao.

>> Em nossa tradugiio: “Incorporagio”.



91

5 CONCLUSAO SOBRE A CONSTITUICAO DO LiDER

A conclusdo se dé a partir do alcance e do avango sobre estes elementos gerais que
auxiliardo em nossa teoria freudolacaniana sobre a constituicdo do lider como efeito da
cadeia significante e descargas pulsionais. Assim, como tentamos comprovar, veremos o lider
nao como sujeito de uma intencdo ou como portador de um dom ou esséncia. Portanto nao
podemos afirmar a figura de um lider como um ser essencial ou apenas um ser intencional,
mas sim como um efeito de uma construc¢do por via de suas relagdes de identificagdo. O lider
carismatico — como tratamos aqui - ¢ efeito dessas relagcdes de identificagdo articuladas dentro
das formagoes coletivas. Falamos de um desdobramento possivel sobre a constituicao do lider
a partir da psicanalise lacaniana. A lideranca ¢ um fenomeno momentaneo e temporario € nao
uma perpetuacdo ou incorporagdo. A institucionalizacdo no poder torna-se fator problematico
no fendmeno da identificag¢do ao lider.

Nossa pesquisa avancou a partir de uma logica das formagdes das coletividades, isto €,
suas diferengas. A pesquisa afirma a condicdo de segregagdo e exclusdo inerente as
coletividades desde sua constituicdo. Desenvolvemos uma analise sobre as saidas das
descargas pulsionais que podem ser repressivas (como forma de impedimento e puni¢do sobre
um individuo) ou sublimatérias (como uma saida criativa e/ou uma construcao de
subjetividades).

Nosso trabalho desemboca nos elementos gerais de uma teoria em Freud e Lacan que
nos dé conta de explicar o lider como efeito, onde um grupo, massa, cla ou horda ¢
logicamente pré-existente a um lider. Um lider ndo faz o grupo, € sim o grupo abre um espago
para a constitui¢ao do lider. Este espago ¢ criado pelas demandas, anseios, paixdes, objetivos
individuais que unem o grupo ou a massa por uma relacdo de identificagdo e que,
consequentemente, estabelece uma relacdo de identificagdo com o lider, projetando nele um
ideal do eu. Nesse processo identificamos no lider alguém que estd em melhores condi¢des de
levar adiante uma missdo, um projeto que permita a felicidade ou satisfacdo ainda nao
encontradas, o que nos remete a uma falta originaria. O lider torna-se norteador das demandas
e anseios do grupo, suportado por um traco undrio e pela identificacdo significante. Esta
hipotese ganha for¢a na medida em que Lacan, no Seminario IX, ligdo X de 21 de fevereiro de
1962, nos apresenta a possibilidade de um avango na teoria do lider a partir do momento que

reafirma a funcdo privilegiada do traco unario na identificagao do sujeito.
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E importante voltarmos a salientar o deslocamento conceitual que aparece a partir
deste ponto. O einziger Zug que Freud descreve no caso Dora citado na Psicologia de Grupo
e Analise do Ego onde, sublinha ele, "a identificagdao se faz por um trago particular". O que
Freud liga a uma identificacdo histérica, a partir do Semindrio IX em Lacan torna-se o
embrido do trago undrio, Uinico e particular que € suporte de possibilidade da constituicdo do
sujeito a partir de uma identificacdo origindria. E marca significante que ndo é nem do
simbolico ainda e que esta em torno da Coisa. O que nos permite identificar este algo, ou
alguém como unidade ¢ um trago em particular.

O trago unario ¢ a “pedra-angular’* de nosso constructo, é um sulco original. A partir
dela todas as outras pedras serdo colocadas. Ela norteia a posicao e a disposicdo de toda a
cadeia da construgcdo e da estrutura. SO entdo, e logicamente apds ela, uma cerimonia de
inauguracao podera ser proferida. Cerimonia que ¢ denominada de “pedra fundamental” onde
¢ colocado o primeiro bloco de pedra acima da funda¢do da construcio. O traco unario ¢ este
elemento conceitual a que chegamos capaz de acolher a experiéncia constitucional do lider. O
traco ¢ o vazio que suporta o vazio do significante inserido em uma cadeia significante,
possibilitando assim a constitui¢do de um sujeito.

A identificagdo, ponto principal de nosso trabalho, ndo deixa de ser uma rela¢do de
oposicdo, negagdo e exclusdo desde Freud com a horda, Schmitt em relagdo ao adversario,
Ritvo ao segregado e Laclau em relagcdo a tensdo que o populismo gera entre dois campos
distintos: nos-povo X eles-poder.

Em Laclau (2011), s6 existe um lider porque existe um grupo/massa anterior a ele, este
formado por uma cadeia de demandas equivalentes — ou uma cadeia de equivaléncias-, que
abrem um espago, um lugar para uma demanda individual norteadora e representante
simbolica de todas as outras demandas pela via da identificacdo deste grupo\massa com este
personagem, o Lider. O significante do lider precisa ser vazio, pois sempre ¢ preenchido com
todas as atribui¢des que um grupo necessita para se identificar (MAC-CORMICK, 2012, p.
62).

O lider aqui ¢ um representante das demandas ndo satisfeitas e que as traduzem ao
social e ao sistema vigente, ele torna-se o nome, o simbolo e intervém sobre o representado

em seu interesse e decisdes. Neste caso, esta andlise dependerd do dispositivo, do modo de

54 ~ A . . . ~ ~

Pedra-angular (ou fundagdo de pedra) ¢ a primeira pedra conjunto na constru¢do de uma fundacdo de
alvenaria, importante, pois todas as outras pedras serdo definidas em referéncia a essa pedra, determinando
assim a posicdo de toda a estrutura.
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gozo do lider para que a descarga pulsional que circula pela coletividade seja repressiva — pela
perversao do lider —, ou sublimatodria — gerando entdo novas subjetividades -.

A figura do lider em Ritvo (2011, p.45) torna-se importante a partir do momento em
que a capacidade humana possui relevancia social apenas quando o individuo esta tomado em
uma rede de lideranca, seja ela carismatica ou burocratica. O lider, segundo o autor, ¢ um
intérprete de demandas sociais. A segregacao adquire o interesse imediato dos ideais do eu do
grupo que ¢ encarnado no lider, como um valor supremo na qual sua identificacdo ¢ prévia ao
consentimento dado a quem manda. O amor ao lider ¢ uma nuance tratada prioritariamente na
Psicologia de Grupo e Andlise do Ego de Freud, que afirma que ndo ha amor sem
identificacdo, sem objeto parcial.

Uma das formas de ver o lider na obra de Ritvo (2011, p.103) ¢ pela figura do messias
— como o Moisés de Freud - que nada mais ¢ que uma figura de imagem (Bild), uma
nominagdo particular que remete a um conjunto de possibilidades e impossibilidades que
nenhum conceito poderia transmitir, embora a figura e seu nome transmitam um vislumbre do
horizonte que articula a existéncia humana em sua maxima e contraditdria intensidade.

O messias elimina o sujeito historico-politico, munido de suas singularidades e dotado
de uma iniciativa que o leva a um agir. Este lider seria aquele que suporta e porta a
possibilidade da identificacdo a varios tragos, na qual o lider € a repeticdo do grupo. O lider ¢
um lugar vazio que absorve esses tracos em um Unico significante, o vazio da pura diferenca.
Ele ¢ o que todos os outros nao sao. O lider invoca estas identificagdes significantes que sao
acolhidas em seu vazio, o significante ¢ vazio, pois ¢ diferente dele mesmo e s6 pode ser
acolhido dentro de uma cadeia significante.

Tratamos aqui de uma lideranga carismatica como um efeito dessas relacdes de
identificacao articuladas dentro das formagdes coletivas, ¢ um constructo de um processo que
se da por via das relagdes de identificacdo. A lideranca carismatica caminha a partir desta
experiéncia originaria na qual o sujeito ¢ constituido a partir do momento em que se vé pela
perspectiva da qual o outro o vé. Consequentemente o individuo se constitui como sujeito a
partir da interpretagdo da visdo do outro sobre ele. O lider ndo € intencional ou essencial, &,

portanto, um efeito.

51 QUEM E O LIDER FREUDOLACANIANO?
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Como concluimos, um lider ¢ o personagem dotado de um poder atribuido a sua
funcao hierdrquica, aquele constituido através de um discurso hegemdnico do impossivel que,
através da identificagdo com seu significante (traco), ¢ legitimado pelo grupo. Demonstra uma
paixao intensa, ¢ aquele ao qual ndo conseguimos ser indiferentes, pois a auséncia de paixdes
ndo produziria nenhum tipo de identificacdo. O lider vai ao encontro de sua causa com
impetuosidade e passionalidade. A passionalidade de seu discurso remete o interlocutor a
imagem de ndo castracdo. Seu discurso busca a hegemonia e ¢ baseado no impossivel da
promessa do todo - ou melhor, do ndo-todo- do que poderiamos perceber como objeto a que
ndo ¢ alcangavel sendo em partes, em fragmentos, parcialmente. O lider pode ser apresentado
também na figura de um estranho, de um estrangeiro que desperta tanta fascinagcdo quanto
aversdo, ou seja, fascina tanto quanto assusta.

Uma lideranca s6 torna-se valida pelo grupo, a partir da relacdo de idealizacdo e
identificacdo, o que nada tem a ver com relagdes de hierarquias em governos e organizagoes.
Nao ¢ apenas o lider que se transforma para ser aceito ou legitimado no grupo, ¢
principalmente o grupo que apresenta outra relagdo com o desejo e que o identifica ao lider. A
hierarquia torna-se apenas uma formalidade que, se imposta rigidamente, acaba como fator de
desagregacgdo repressiva para o grupo. Por isso, nas organizagdes, existem muitos lideres que
nao sao chefes burocratas e muitos chefes burocratas que nao sao lideres.

Nao ¢ da identificacdo com o lider, mas sim sobre a identificacdo ao significante do
lider, ou com o significante vazio que porta e ¢ suportado por um trago. Assim este lider ¢
aquele que suporta varios tragos e varios significantes identificados com o grupo. Nao mais
copiamos um lider, como citara Freud (2006d, p.116), incorporamos do mesmo tracos como
produto de uma relagdo identificatéria. Todo significante ¢ um vazio a ser positivado e quao
mais vazio ¢ o significante maior ¢ sua potencialidade identificatoria em relagdo ao trago
unario.

O trago unario nos interessa porque, como Freud salienta, ndo tem, particularmente,
a ver com a pessoa amada. Uma pessoa pode ser indiferente, e, no entanto, um de
seus tragos sera eleito como constituindo a base de uma identificagdo. Assim, Freud
acreditava dar conta da identificacdo em relagdo ao bigode do Fiihrer™ que, como
todos sabem, desempenhou um grande papel (LACAN, 1976-1977, licdo de 16 de
Novembro de 1976).

O vazio do traco nao ¢ preenchido pelo lider, ele apenas o ¢, pois justamente se coloca

no lugar deste vazio. Ele € o vazio e por tanto ¢ o recipiente capaz de acolher a experiéncia da

>% Lacan cita Adolf Hitler e seu caracteristico bigode como trago que possibilita a identificacao.
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identificacdo. Ele ndo ¢ o UM sem restos, o que segundo Ritvo, o tornaria em um tirano
incorporado. E justamente por gerar restos que o possibilita a troca. O resto é a base da
barganha, ¢ a possibilidade de amar e se identificar a um grupo € a uma massa.

O lider coloca-se no lugar do vazio do significante para ser o depositario dos tragos
identificatorios, para ser preenchido deles. E aquele que suporta ou porta a possibilidade da
identificacdo a varios tracos dentro de uma logica significante. A identificacdo significante ¢
mantida a partir de indentificagdes com tracos e lagos pulcionais.

Portanto o lider emerge e ocupa o significante vazio pela legitima¢ao identificatéria do
grupo assim como a possibilidade da produ¢do de restos. O processo de identificagdo ¢ um
fenomeno de espanto, de repulsa ao estranho em uma relagdo de oposi¢do. Nada nos € tdo
intimo quanto esse estranho que nos habita. Estranho este que buscamos expulsar. O intimo ¢
0 nosso estranho e o estranho, de certa forma, é 0 nosso intimo.

Saliento a importancia de uma continuidade da pesquisa em outros ambitos. Durante
meu trajeto me deparei com outros autores de perspectivas diversas e igualmente interessantes
para debatermos e articularmos, o que se faria impossivel dentro do escopo de nosso projeto,

mas recomendavel e um motivo legitimo para uma continuidade da pesquisa.
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