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RESUMO

A natureza e vocagdo primeira da Igreja € a missdo. Como comunidade dos
batizados, ela nasceu e foi enviada para todas as partes do mundo, no intuito de
evangelizar, de proclamar o Reino de Deus e a sua justi¢ca. A presente pesquisa tem
por objetivo, a partir da Exortagcado Apostdélica Evangelii Gaudium do Papa Francisco,
analisar sua proposta missionaria, de modo especial a compreensao do contexto
sociocultural, religioso-eclesial, bem como seu significado, identidade e as
implicacbes pastorais para a constru¢do de uma Igreja “em saida”, em “estado
permanente de missdo”. Para a tessitura dos argumentos e a constituicdo do lastro
da pesquisa, tomou-se, como caminho metodoldgico, recolher primeiramente os
pressupostos e intuicbes do texto pontificio para, no término de cada secao,
apoiados em alguns comentadores, de ontem e de hoje, consagrados no labor
teoldgico, fazer algumas consideragdes a respeito das proposigcdes em pauta. Diante
de um tema tao instigante, muitos foram os argumentos favoraveis, e até mesmo
contrarios, ou ainda, carregados de certa desconfianga, que proporcionaram no
fundo uma grande discussdo em torno do anseio, da necessidade, dos desafios e
das perspectivas para uma transformacdo missionaria da Igreja. Ao longo do
trabalho, constatou-se quao salutar seria para a Igreja, a partir de um longo e
continuo processo de conversao, do desejo de uma renovagao eclesial, passar de
uma “pastoral de conservagédo” a uma pastoral decididamente missionaria. Em lugar
de uma postura de autorreferencialidade, de introversao eclesial, de fechamento
para o mundo, a Igreja € chamada a construir pontes, partir sempre da realidade,
atenta aos “sinais dos tempos”, fazendo do ser humano o seu caminho e com ele
humanizar-se e, com isso, apostando no compromisso social como uma resposta
concreta da vivéncia de sua fé. Em sintese, como fruto de nossa pesquisa, advoga-
se uma vez mais no sentido de uma Igreja defensora da vida, alicercada na opgéo
preferencial pelos pobres; de uma Igreja evangelizadora, encarnada em seu
contexto e inculturadora do Evangelho, fazendo da pluralidade um pressuposto, uma
condicdo, uma riqueza, que a leve sempre mais a sair de si em direcdo das
“periferias existenciais”, das periferias do mundo. Enfim, uma Igreja que aposte no
dialogo social como via para a construcao da paz, da luta comum em defesa do bem
de todos. Tudo isso, visando uma maior fidelidade a Jesus Cristo, a sua Palavra, ao
envio missionario que ele nos faz constantemente.

Palavras-chave: Reino de Deus, Igreja, Missdo, Evangelii Gaudium, Mundo,
Pobres, Conversao Pastoral.



ABSTRACT

The nature and first vocation of the Church is the mission. As a baptized community,
it was born and sent to all parts of the world, in order to evangelize, to proclaim the
Kingdom of God and his righteousness. This research aims, from pope Francis's
Apostolic Exhortation Evangelii Gaudium, analyze its missionary proposal, especially
the socio-cultural understanding, religious and ecclesial as well as its meaning,
identity and pastoral implications for the construction of a "outing Church" in
"permanent state of mission." For the structure of the arguments and the constitution
of the base of the research, has been taken in a methodolohical way, first collect the
conjecture and intuitions of the pontiff text to, at the end of each section, supported in
some comentators, yesterday and today, consacrated on theological work, make
some considerations regarding the proposals in ruling. Faced with such exciting
topic, there were many favorable arguments, and even contraries, or still laden with
suspicion, which provided ,deeply, a great discussion around the longing, the need,
the challenges and prospects for a missionary transformation of the Church. Along
the paper work, it was realized that it would be salutary for the Church, from a long,
continuous process of conversion, the desire for ecclesial renewal, pass a
"conservation pastoral" to a decidedly missionary pastoral. Rather than an self-
referentiality attitude, of ecclesial introversion, of closure to the world, the Church is
called to build bridges, always depart of reality, attentive to the "signs of the times"
making human being his own way and with this humanize and thereby betting on
social commitment as a concrete response of their faith experience. In summary, as
the result of our research, it advocates once more to a church which shields life,
based on the poor preferential option; a Evangelizing church, embodied in their
context and the inculturation of the gospel, making of the plurality an assumption, a
condition, a wealth, that conveys more and more to go out of themselves to the
"existencial peripheries" peripheries of the world. Finally, a church that bet on a social
dialogue and goes to the construction of peace, the commm struggle in defense of a
shared resource. All this, aming at a greater fidelity to Jesus Christ, his Word, and the
missionary sending that he makes us constantly.

Keywords: kingdom of God, Church, Mission, Evangelii Gaudium, World, Poor,
Pastoral Conversion
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1. INTRODUGAO

Contemplando a realidade que nos cerca, podemos constatar que estamos
vivendo um tempo de profundas e importantes mudancgas na sociedade e na Igreja.
Em todos os ambitos da vida humana, temos experimentado o desgaste de boa
parte das referéncias e valores tradicionais que nos foram legados, levando-nos a
viver em meio a instabilidade e a provisoriedade, agitados pela generosa oferta de
filosofias de vida, propostas religiosas, espiritualidades e espiritualismos, tao
diversificadas e contrastantes, que geram um pluralismo cultural, comportamental e
religioso, em certos aspectos ainda ndo contemplados ou verificados na histéria da
humanidade.

Estando no mundo, naturalmente toda esta agitacdo, esta instabilidade
sociocultural atinge a Igreja, em suas pastorais, movimentos, estruturas,
compreensao e maneira de evangelizar. Nado poderia ser diferente, pois seus
membros sdo também membros desta sociedade em constante movimento e sua
missdo esta voltada para a mesma, que constitui por exceléncia o campo de sua
missé&o, o seu “lugar teoldgico”.

Embora muitos problemas, que hoje nos atingem como Igreja, tenham se
iniciado ha décadas e até mesmo ha séculos, a busca por respostas a altura
também remonta ao passado. O Concilio Vaticano Il € um destes referenciais
importantes de resposta, que proporcionou novos ares na vida da Igreja, cujas
conquistas infelizmente experimentaram limitacbes e resisténcias nos anos
posteriores, ndo somente por parte da autoridade eclesiastica, mas também pelo
posterior conflito nas interpretagdes do mesmo e de sua aplicabilidade. Ofuscando
muitas de suas proposi¢des e especialmente a sua proposta de renovacao eclesial,
a Igreja foi “engavetando” o novo, dificultando ainda mais sua atuagdo no mundo
moderno. Com isso, muitos problemas permaneceram agravados, sobretudo pelas
transformacgdes socioculturais dos ultimos cinquenta anos (cf. FRANCA MIRANDA,
2015, p. 89).

Ainda que com toda a guinada proposta pela renovagéo conciliar em sua
“‘primavera eclesial” e potencializada na pratica, na vida concreta das comunidades e
nacoes pelas Conferéncias Episcopais, a Igreja foi fazendo aos poucos um caminho
inverso e optou por uma postura de autorreferencialidade, distanciando-se uma vez

mais da vida das pessoas, de seus problemas, de todo um caminho de abertura, de
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colocar na ordem do dia suas tarefas, de participar na resolucdao dos desafios
comuns de toda a humanidade, como a busca pela justica, a promog¢éo da paz, o
desejo de construir no dialogo um caminho de unidade e comunhdo com todos.
Encerrada novamente em sua “masmorra”, distante de tudo aquilo que parecia uma
ameaga, a Igreja viu ruir suas muralhas de dentro para fora quando questionada
sobre possiveis irregularidades financeiras, corrupgao, disputa interna pelo poder e
outros escandalos que culminaram na renuncia de Bento XVI, no fundo a renuncia
de um modelo eclesial “arcaico” e sem ressonancias para os dias de hoje.

Como marca de seu programa pontificio, o papa alemédo desenvolveu um
modelo eclesial, que até entdo buscava afirmar a identidade da Igreja,
fundamentada, sobretudo, em uma teologia de comunhao, entendendo que a Igreja
tinha que atrair pelo testemunho e cuidar das influéncias da sociedade e da
mentalidade moderna, segundo sua maneira de pensar, por demais pluralista e
relativista. Tratava-se, na verdade, de um modelo estavel que entendia a missao
como atracdo do mundo para si. Em Francisco, percebemos uma inversao de
modelo. Para ele, mais do que se defender do mundo, a Igreja tem que ser
necessariamente uma Igreja “em saida”, preocupada em renovar a si mesma para
exercer sua missdo. Precisa ser uma Igreja fundamentada na renovagdo e no
entusiasmo renovador do Evangelho e, por isso, ir ao mundo, servir até humilhar-se,
se for necessario (cf. EG 24), encarnar-se nas condicbes humanas, particularmente
nas mais sofredoras, e dialogar com o mundo (cf. EG 238).

Sem necessariamente antagonizar os dois modelos, é preciso reconhecer que
se tratam de duas eclesiologias distintas. A primeira opta pela identidade e pela
seguranga. A segunda, pela busca permanente de sua identidade no encontro
concreto com Cristo no outro. A primeira olha para a crise do mundo com
desesperanga. A segunda olha para a crise do mundo e para a crise da Igreja com
esperanga, entendendo que, pela for¢a do Evangelho, tudo pode renovar-se na forga
do amor, da misericordia e do dialogo (cf. PASSOS, 2015, p. 28).

Nesse sentido, podemos intuir que, frente as novas exigéncias, a renuncia de
Bento XVI simbolizou muito mais do que um gesto pessoal e pontual. Significou, no
fundo, a crise de um modelo eclesial. Mesmo perplexa, assim como toda a
sociedade em tempos de mudancga, a Igreja ndo buscou novas respostas para as
novas perguntas, pensando que as respostas, que tinha, ainda eram suficientes.

Essa maneira de pensar e de agir acabou favorecendo um distanciamento das
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pessoas, que nao viam mais na Igreja um porto seguro, um espaco de acolhida, mas
apenas como uma instituicdo que estava buscando no fundo defender os seus
interesses e 0s seus pares, esquecendo sua natureza missionaria, seu compromisso
com a vida, com a realidade que a envolve e acima de tudo o imperativo de tornar
presente o Reino de Deus e nao eclipsa-lo (cf. EG 176, EN 17ss).

O gesto da renuncia de Bento XVI, na mudanga de época que estamos
passando, representa o inicio de um novo tempo na vida da lIgreja. Ela nos
possibilitou, contra todo processo de involugdo eclesial, voltar as fontes, ao
essencial, pensar uma nova compreensao da Igreja, de sua missao evangelizadora,
do papado, de suas estruturas de um modo geral. Francisco tem nos apontado
especialmente a necessidade de profundas reformas institucionais, a comecar pela
Curia Romana e seus Dicastérios, na transformac¢ao missionaria da Igreja (EG 15).
O ponto de partida € um longo e continuo processo de conversao pessoal, pastoral e
comunitario, no desejo de sermos uma Igreja “em saida” (EG 46), que possa sempre
ir em diregcédo as “fronteiras”, alcangar as “periferias” (EG 20), ir em dire¢do do outro,
para redescobri-lo em sua cultura, em sua realidade, como alguém que podera nos
enriquecer e ndo apenas ensinar (cf. BRIGHENTI, 2014, p. 13).

Em detrimento da figura do Papa tdo ultimamente ligada a de um “monarca”,
infalivel, inquestionavel, revestido com roupas que mais caracterizavam Constantino,
o Imperador, do que a Pedro, o pescador, Francisco apresentou-se ao mundo com
simplicidade, pedindo béncaos antes de abencoar, fazendo-se irmao de todos. Traz
em sua “sacola”, em seu “alforje” a proposta de uma missdo renovadora que deve
partir primeiramente das estruturas internas da Igreja para o mundo. Sua postura
faz-nos voltar as fontes e redescobrir que o Papa € o Bispo de Roma, que preside a
Igreja na caridade e na unidade, ndo como um “déspota”, mas como um pastor.
Neste sentido, ele ndo tem poupado sinceridade e ousadia em seus discursos desde
suas primeiras apari¢des, como nos gestos cotidianos, no sentido de criar uma nova
mentalidade, um novo jeito de ser Igreja (cf. PASSOS, 2015, p. 17).

O caminho que se delineia a partir de seus pronunciamentos e posturas
aponta que o Francisco de Roma claramente se propde atualizar a missdo e o
legado deixado por Francisco de Assis: de restaurar a Igreja. De dentro da
instituicdo de onde vimos eclodir uma profunda crise, brota um novo nome que
representa mais do que somente um nome, o qual se traduz, no fundo, em um

projeto maior, num programa de vida, em novo paradigma para toda a vida da Igreja.
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Mediante a um modelo eclesial, pautado em métodos e posturas que nao
atendem mais as necessidades da missdo evangelizadora da Igreja, faz-se
necessario encontrar novos caminhos, novas veredas, redescobrir os valores
essenciais. Se prender ao passado, a praticas que ja exauriram suas
potencialidades histéricas e espirituais, ao emaranhado institucional e burocratico,
nos tornara cada vez mais incapazes de dirigir-nos ao homem da modernidade, de
encontrar uma saida. Neste contexto, a proposta de Francisco para tudo que
compde a Igreja é de reflexdo, de coragem, de uma busca constante da novidade,
diz-nos: “ndo tenhamos medo de rever”, “para nao tornar pesada a vida dos fiéis,
nem transformar a nossa religiao numa escravidao” (EG 43).

Vindo de outra experiéncia de Igreja, que nao a europeia “desgastada” pelo
tempo, Francisco traz consigo uma Igreja periférica, mais leve, mais colorida, mais
flexivel e que ganhou os tons e os sons de sua encarnac¢ao nas diferentes culturas
existentes no continente latino-americano. Sente-se livre para um novo ensaio de
Igreja, que esteja a altura dos desafios internos e externos, especialmente face a
devastadora crise do sistema-vida e do sistema-Terra, que assola toda a
humanidade e que n&o poupa sequer a Igreja (cf. BOFF, 2014, p. 122).

Francisco tem consciéncia de que o modelo romanocéntrico e eurocéntrico
estd “sem saida”, porque ndo apresenta mais condi¢cbes de resgatar o frescor do
Evangelho e a alegria que a mensagem crista produz. Gerou-se o que ele chama de
“desertificacao espiritual” (EG 86). Sua proposta de “refundagéo” esta toda centrada
no encontro pessoal com o Jesus da historia, dos Evangelhos, pobre, simples e
solidario, na compreensédo de que toda a renovagao da Igreja deve vir imbuida da
missdo, ndo como conquista, mas como servigo, uma vez que “a Igreja ndo cresce
por proselitismo, mas por atragao” (EG 14).

Diante de toda esta realidade de “desertificacdo”, de uma misséo
compreendida durante muito tempo como “sacramentalizagao”, e acima de tudo de
posturas autorreferenciais que tém desfocado a missdo evangelizadora da Igreja,
Francisco, por meio de sua Exortagado Apostolica Evangelii Gaudium, convida toda a
comunidade dos batizados a refletir como estamos compreendendo o processo de
evangelizagdo. Trata-se de repensar seu conceito mais originario, sua aplicabilidade
no contexto sociocultural e religioso-eclesial em que estamos inseridos, em vista de
uma decidida transformacao missionaria da Igreja e a construgao de uma Igreja “em

saida”, “de portas abertas” (EG 46), que se faz caminho em direcdo do outro e da
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vida, de sua realidade como “casa paterna” (EG 47). A proposta de Francisco é a de
que possamos redescobrir a alegria de evangelizar, nossa missao evangelizadora, a
capacidade de transformarmos e colocarmos tudo aquilo que compde a vida da
Igreja em “chave missionaria”.

Esta pesquisa se insere no mesmo movimento do Papa Francisco, no desejo
de aprofundar suas proposigdes e propostas acerca de uma Igreja decididamente
missionaria, tal como ele expde na Evangelii Gaudium. O objetivo central € analisar
o contexto, significado e implicagdes pastorais para uma Igreja “em saida” segundo
sua Exortagao.

A missao evangelizadora € o coragéo da Igreja. Dela depende toda vitalidade,
todo dinamismo do anuncio, da pregacdo do Reino e da defesa da vida e da
dignidade humana. Ainda que ela nao esteja hoje alinhada com os desafios e
necessidades do tempo presente, € possivel e preciso repensa-la. Assim sendo,
almejamos em nosso trabalho abordar a seguinte questdo: como a Igreja marcada
historicamente por algumas posturas reacionarias e profundamente mergulhada nas
ultimas décadas em uma introversao eclesial diante dos novos desafios pastorais,
provocada pelas reflexbes de Francisco em sua Exortacdo, pode pensar e
reformular a proposta de uma Igreja “em saida”, missionaria?

A Igreja vive um momento de alegria e esperanga com o pontificado de
Francisco. lluminado pela refontizagao proposta pelo Vaticano Il, oriundo de um pais
de terceiro mundo, o Papa abre as portas da Igreja para o novo, para 0s pequenos,
para aqueles e aquelas que, ha muito tempo estavam longe por ndo se sentirem
acolhidos e respeitados em sua dignidade, cultura ou condigdo social. O momento
de frescor e leveza eclesial, que estamos vivendo, nos faz pensar, a partir da
problematica levantada, a seguinte hipétese, que ao longo do trabalho vamos buscar
esmiugar: a missao evangelizadora da Igreja pode ganhar um novo vigor, uma nova
tbnica, uma nova perspectiva, a medida que vamos compreendendo o contexto, o
significado e as implicagdes pastorais para uma Igreja “em saida”.

Para abordar a problematica e a hipotese fixadas para nosso trabalho,
faremos opgao por uma metodologia dialégica: na primeira parte de cada capitulo,
vamos recolher primeiramente as reflexdes de Francisco sobre o tema abordado,
para, na segunda parte, alcando mao de alguns comentadores, anteriores e
posteriores a Exortagao, verificar a base e a amplitude de suas proposi¢des, bem

como, suas ressonancias em consonancia com o objetivo principal do trabalho.
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Estruturada em trés capitulos, a presente pesquisa busca ver o contexto
sociopolitico e religioso-eclesial, em que, como Igreja, estamos inseridos, 0
significado e identidade de uma Igreja “em saida” e as implicagdes pastorais para
sua realizagao.

No primeiro capitulo de nosso trabalho, o objetivo sera refletir (ver) o contexto
socio-eclesial atual de uma Igreja “em saida”. Sendo a Igreja uma instituicdo
historica, precisamos ter presente o contexto sociocultural e religioso-eclesial, que
nos cerca e nos desafia. Recolhendo alguns desafios apontados pela Evangelli
Gaudium, vamos iniciar nossa reflexdo sobre a economia e 0os seus mecanismos de
exclusao, a idolatria do dinheiro que, ao invés de estar a servigo, divide e escraviza
as pessoas. Em seguida, passaremos pela questdo das desigualdades sociais como
geradoras de violéncia, culminando em uma reflexao sobre cultura, evangelizacao e
pastoral urbana. Posteriormente, ainda buscando compreender o contexto e a
realidade que nos cercam, caracterizaremos o contexto religioso eclesial descrito
pelo Papa em forma de algumas ameacas que fragilizam o testemunho da Igreja
hoje, tais como o individualismo, o relativismo, o pessimismo estéril, o desanimo
egoista, os conflitos internos, que roubam a alegria de evangelizar, de modo
particular onde o clericalismo aplaca o protagonismo dos leigos. Terminando esta
secdo a respeito do contexto enunciado por Francisco, faremos algumas
consideragdes em torno a reflexdo da Exortagao, apoiada em autores que ecoam,
criticamente, a construgdo de seus argumentos, alguns sinais de apoio a nova
compreensao do papado e algumas resisténcias que ele tem encontrado.

No segundo capitulo, conscios da realidade que nos cerca e do contexto que
nos envolve do ponto de vista sociocultural e religioso-eclesial, nosso objetivo sera
abordar o significado e identidade de uma Igreja “em saida”, segundo a Evangelii
Gaudium. Partindo da proposta e do sonho de Francisco, vamos buscar
compreender o que ele quer nos dizer com o seu desejo de uma transformagéo
missionaria da Igreja. Segundo o texto, trata-se de sair de si, passar de uma
“‘pastoral de conservagao” para uma “pastoral de conversdo” a partir do coracéo do
Evangelho. Veremos como este projeto de Igreja missionaria se encarna nas
limitagcbes humanas, como ele se da entre o que é o essencial e o que é a
formulacdo da mensagem. Isso implica uma Igreja de “portas abertas” e que sempre
segue em direcao as “periferias”. Na segunda parte do capitulo, tal como no capitulo

anterior, a partir do significado e a identidade de uma Igreja em “estado permanente
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de misséo” apresentado pelo Bispo de Roma, faremos algumas consideragdes em
torno a reflexdo da Exortacdo, apoiada em autores que repercutem, criticamente,
suas proposi¢des, levando em consideragdo a imagem do discipulado como
expressao de uma Igreja missionaria em continua renovagao e da missao que se da
na contingéncia da histéria.

Por fim, no terceiro capitulo, tendo presente o contexto que nos desafia e ao
mesmo tempo nos entrelaga, bem como o significado e a identidade de uma Igreja
‘em saida”, vamos apresentar as implicacdes pastorais para a efetivacdo de uma
Igreja “em saida”, segundo a Evangelii Gaudium. Partindo do texto, colocaremos em
evidéncia que “evangelizar é tornar o Reino presente” (EG 176), bem como os
desafios e perspectivas que emanam deste conceito. Vamos também nos debrucgar
sobre a importancia da categoria “povo de Deus”, como sujeito de evangelizagao,
povo de muitos rostos, expressdes culturais e maneiras diversas de viver a sua fé,
bem como sobre o processo de inculturacéo, resultado de uma experiéncia de Deus
encarnada em contextos diferentes. Ainda em relagao as implicagdes pastorais para
‘uma Igreja em saida”, vamos explicitar o conceito de Francisco da evangelizagao
entendida como humanizagéo, bem como, a fé ligada ao compromisso social, a
inclusado e opcéao preferencial pelos pobres, a distribuicdo de renda e o bem comum,
desaguando na importancia do diadlogo social e a construgdo da paz. Na segunda
parte desta ultima sec¢ao capitular, como realizado nos capitulos anteriores, tomando
algumas das implicagdes pastorais para uma Igreja “em saida”, apontadas pela
Evangelii Gaudium, teceremos algumas considera¢des, destacando a missao
enquanto evangelizagdo integral, os lagos intrinsecos entre evangelizagdo e
promogao humana e alguns deslocamentos necessarios para uma Igreja “em saida”,
missionaria.

Ao término de nosso trabalho naturalmente n&do vamos ter esgotado toda a
reflexdo acerca da proposta de Francisco de uma Igreja “em saida”, mesmo porque
nao é esta a pretensado dessas paginas. O objetivo é proporcionar, a partir de uma
reflexdo sistematica, a problematizacdo do tema, levando a cada um de nés a
pensar sobre a sua importancia para a vida e a missao da Igreja, de modo especial
no contexto eclesial, em que estamos inseridos, de muita esperanca. O clima de
liberdade e abertura que estamos vivendo como Igreja, nos permite algar novos
voos, sonhar novos sonhos com o Papa Francisco, nesta “primavera eclesial” tanto

esperada que ele reinaugurou.
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2. O CONTEXTO ATUAL DE UMA IGREJA “EM SAIDA” SEGUNDO A EVANGELII
GAUDIUM

Dado que “evangelizar é tornar o Reino de Deus presente no mundo” (EG
176), ndo s6 importante é a mensagem, como o terreno no qual ela sera semeada.
Por isso, Evangelii Gaudium dedica todo um capitulo para situar a Igreja no contexto
socio-eclesial atual, condicao para uma evangelizagao eficaz.

De modo muito sabio, como a Igreja esta no mundo e existe para a salvagao
do mundo, antes de olhar para si mesma, a Exortagdo inicia situando a Igreja no
contexto da sociedade de hoje. E ao contrario das analises culturalistas, que tém
marcado os diagnodsticos dos segmentos conservadores da Igreja nos ultimos
tempos, Evangelii Gaudium comega pelo aspecto econdmico, passa pelo social,
para desembocar no cultural. Colocam-se em evidéncia as anomalias na produgao e
divisdo de riquezas, gerando como frutos, a pobreza, a miséria e a exclusdo, em
todos os sentidos, com consequéncias para a encarnagcao da fé, numa cultura
predominantemente urbana, marcada pela mercantilizagao das relagdes sociais.

Na sequéncia, vem uma analise da situagdo da Igreja dentro do mundo de
hoje, que o Papa faz em forma de enumeragdo das principais “tentagdes dos
agentes de pastoral’. De modo muito direto e certeiro, se colocam em evidéncia os
principais entraves encontrados, hoje, nos processos de evangelizagdo: o
individualismo e o relativismo, o desanimo egoista e o pessimismo estéril, uma
espiritualidade sem comunidade e o “mundanismo espiritual”’, com destaque para os
conflitos internos nas comunidades eclesiais, que tém no clericalismo, de clérigos e
leigos, uma das causas principais.

Este capitulo tera dois momentos: no primeiro, nos limitaremos a apresentar o
diagnostico do contexto social e eclesial, conforme apresenta a Exortagcdo. No
segundo momento, faremos algumas consideragdes do alcance e dos limites da
leitura que o documento proporciona do contexto socio-eclesial, com o objetivo de
averiguar, em que medida, a leitura da realidade atual permite uma evangelizagao
capaz de encarnar o Evangelho do Reino, na trama das relagées humanas, sociais e
institucionais do mundo de hoje.

A Igreja, como instituicdo humana e historica, realiza sua missao inserida no
mundo, e a partir dele, precisamos olhar com mais ateng¢ao para tudo aquilo que nos

cerca superando posturas de indiferenca e auséncia de compromisso com a vida. Se



17

faz necessario ouvirmos os clamores da humanidade, sermos mais solidarios com
0s pobres, cada vez mais pobres, com os crucificados do tempo presente. Como
Igreja, devemos redescobrir nossa “natureza missionaria” (AG 2), nosso
compromisso de ser no mundo um “sacramento universal de salvacéo” (AG 1).
Comprometida em tornar o Reino de Deus presente no mundo (EG 176) a
Igreja deve se empenhar na superacdo de todo tipo de postura de
autorreferencialidade. No momento presente, fechar-se ao mundo e as pessoas e se
colocando apenas na defensiva, fara com que se ergam ainda mais os muros de
separacido entre a vida e a fé, entre o humano e o divino, entre o pastoral e o
institucional, ofuscando-se, assim, a beleza e o encanto da proposta do Evangelho,

a pessoa de Jesus, a grandeza presente na missao evangelizadora.

2.1. ALGUNS DESAFIOS DO MUNDO ATUAL

Tomando entdo os argumentos e a analise de Francisco, temos como intento
para a primeira parte de nosso capitulo, perpassar alguns dos desafios do mundo
atual elencados por ele, como realidades que compdem o contexto sociopolitico, no
qual, como Igreja, estamos inseridos. Partiremos da andlise da situagdo da
economia e a sua capacidade de exclusado, na perspectiva de uma nova idolatria do
dinheiro, um dinheiro que muitas vezes governa ao invés de servir, desembocando
nas desigualdades sociais, geradoras de violéncia. A analise da situacdo do mundo
de hoje termina com um olhar sobre as culturas e a evangelizacdo, dando um
destaque para as culturas urbanas e a sua interpelagdo para a missao nos grandes

centros urbanos.

2.1.1. Uma economia da exclusao

Segundo a Evangelii Gaudium, a partir de um olhar sobre a realidade e o
contexto em que estamos inseridos, percebemos que estamos em um momento de
“virada historica”. O avancgo cientifico e tecnoldgico, no bojo de suas transformacgdes
e do progresso fornecido, trouxe melhorias nos mais variados ambitos da sociedade,
como na saude, na educacdo, na comunicagao e em outros setores, fazendo com
que nao possamos negar os frutos que brotaram. Todavia, como tudo na vida é

marcado pela ambiguidade, ndo podemos esquecer que todos estes avangos nao
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chegaram para boa parte dos homens e das mulheres do tempo presente, causando
inumeras frustragcdes pessoais, comunitarias e sociais (cf. EG 52).

Para Francisco, todo o burburinho e a alegria de uma sociedade em constante
crescimento e desenvolvimento se tornaram, para muitos, um pesadelo onde o
medo e o desespero apoderaram-se do coragao de muitos homens e mulheres,
tirando o seu brio de viver, criando uma divisao entre ricos e pobres, classes sociais,
distingdo entre as pessoas, especialmente, entre os que tém poder de consumir e 0s
que ficavam a margem da sociedade como n&o consumidores. Assim, aquilo que
seria de todos, passou a pertencer apenas a alguns, que fomentaram e difundiram
uma “economia da exclusao”, que mais mata do que gera a vida (cf. EG 53).

Fazendo um contraponto, entre a economia e o quinto mandamento da Lei de

Moisés, pondera Francisco:

Assim como o0 mandamento “ndo matar” pée um limite claro para assegurar
o valor da vida humana, hoje devemos dizer “ndo a uma economia da
exclusdo e da desigualdade social’. Nao é possivel que a morte por
enregelamento de um idoso sem abrigo n&do seja noticia, enquanto o é a
descida de dois pontos na Bolsa. Isto é exclusdo (EG 53).

Em nome de uma sociedade, que sO visa o produzir € o consumir, ndo
podemos mais permitir, por exemplo, o desperdicio de alimentos, enquanto muitos
passam e morrem de fome, nas palavras de Francisco: “isso € uma forma de
exclusao social’. Infelizmente, o que tange hoje as relacbes sociais € a
competitividade, onde ndo nos importamos com o outro, pelo contrario, o vemos
como um adversario, onde vence o mais forte e o poderoso engole o mais fraco (cf.
EG 53).

Como resultado dessa maneira de pensar e de agir, grandes massas da
populacdo veem-se excluidas e marginalizadas: sem trabalho, sem perspectivas,
num beco sem saida. “O ser humano € considerado, em si mesmo, como um bem
de consumo, que se pode usar e depois langar fora. Assim, teve inicio a cultura do
‘descartavel’, que, alias, chega a ser promovida” (EG 53).

Podemos dizer entdo, que ja ndao ha mais um fenbmeno de simples
exploracédo e opressdao, mas o florescimento de uma nova realidade: com a
exclusdo, fere-se, na propria raiz, a pertenca a sociedade onde se vive, pois quem
vive nas favelas e nos bairros periféricos, ndao € considerado mais pessoa ou

cidadao, é um excluido, como denuncia Francisco, “sobras ou residuos” sociais.
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Refletindo sobre aqueles que pensam que todo crescimento econdmico,
favorecido pelo livre mercado, consegue por si mesmo produzir igualdade e inclusao
social no mundo, Francisco, nos recorda, que tais teorias nunca foram comprovadas
e que na pratica seria muito ingénuo, de nossa parte, confiar na bondade dos que
detém o poder econbémico, que fazem apenas com que os excluidos, continuem
simplesmente a esperar e a clamar por sua dignidade, que fora violada (cf. EG 54).

Como apologia deste sistema econdmico e social, criou-se um estilo de vida
que exclui os outros, um modo de viver egoista, fomentando-se, assim, uma
“globalizacdo da indiferenga”. Quase sem nos dar conta, tornamo-nos incapazes de
ter compaixao do outro, ouvir os clamores alheios, ja ndo choramos a dor de nossos
irmaos e irmas, nem nos preocupamos em cuidar de suas vidas ou feridas, como se
tudo fosse uma responsabilidade de outrem, que n&o nos incumbe (EG 54).

A cultura do “bem-estar” anestesia-nos, a ponto de perdermos a serenidade e
a reflexdo critica se o mercado oferece um produto ou algo que ainda n&o
compramos, enquanto, todas as vidas ceifadas por falta de possibilidade, nos
parecem um mero “espetaculo”, que ndo nos incomoda de forma alguma. A partir
dessa forma de pensar e de agir, a pobreza e a miséria tornam-se “paisagem”, algo
que nao nos questiona e vamos assumindo com normalidade, sem nos tirar o sono

ou a paz. Ficamos com o dinheiro e descartamos a vida humana (cf. EG 54).

a) A nova idolatria do dinheiro

Para a Evangelii Gaudium, a idolatria do dinheiro se da pela forma como nos
relacionamos com ele. Aceitamos pacificamente o seu dominio sobre nés e as
nossas sociedades e culturas. Toda crise financeira revela no fundo uma grande e
profunda crise antropoldgica: a negacao da primazia do ser humano, do seu valor
supremo, inestimavel e incalculavel, frente as riquezas e os bens de consumo, que
sao tdo somente produtos.

A partir da perspectiva biblica, Francisco analisa:

Criamos novos idolos. A adoragé@o do antigo bezerro de ouro (Cf Ex 32,1-
35) encontrou uma nova e cruel versdo no fetichismo do dinheiro e na
ditadura de uma economia sem rosto e sem um objetivo verdadeiramente
humano. A crise mundial, que investe as finangas e a economia, pde a
descoberto os seus proprios desequilibrios e, sobretudo, a grave caréncia
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de uma orientagdo antropoldgica, que reduz o ser humano apenas a uma
das suas necessidades: o consumo (EG 55).

Ao mesmo tempo em que vemos os lucros de poucos crescerem de maneira
exorbitante, boa parte da populacdo vai ficando cada vez mais distante da
“sociedade do bem-estar” e desta minoria feliz que tem acesso a tudo. Essa maneira
de viver e de pensar encontra respaldo em algumas teorias, que defendem a
autonomia absoluta dos mercados, o nao controle direto do Estado, encarregado de
zelar pelo bem comum, instaurando-se, assim, uma tirania invisivel, as vezes virtual,
que impoe, de forma unilateral e implacavel, as suas leis e as suas regras (EG 56).

Como resultado dessa idolatria do dinheiro e uma economia de exclusao,
cada vez mais globalizada, muitos paises, mergulham em profundas dividas e juros,
que os afastam das possibilidades viaveis de sua economia e os seus cidadaos de
seu real poder de compra. A tudo isso, soma-se, a corrupcdo muitas vezes
ramificada e a evasado fiscal egoista, que alcanga cada vez mais dimensdes
mundiais.

Tomando como ponto de partida essa ldgica, a ambicdo e o poder nao
conhecem limites. Neste sistema, que tende a ludibriar tudo para aumentar os
beneficios e lucros, qualquer realidade, situagdo ou condigdo que seja fragil, como
por exemplo, o meio ambiente, fica indefeso diante dos interesses do “mercado
divinizado”, transformados em regra absoluta. Em nome do dinheiro tudo é permitido
(cf. EG 56).

b) Um dinheiro que governa em vez de servir

Para Francisco, escondido em meio a esta atitude, existe no fundo uma
‘rejeicdo da ética e uma profunda recusa de Deus”. Para quem esta imerso na
idolatria do dinheiro, a ética € uma coisa antiquada, demasiadamente humana, uma
ameaca, pois, relativiza o dinheiro e o poder, condena a manipulacdo e a
degradacgao da pessoa. Sendo a ética uma forma de cuidar, ela conduz a Deus, que
espera de nés uma resposta comprometida, que vai além e esta fora das categorias
do mercado (cf. EG 57).

Fazendo um comparativo entre o desejo de posturas mais éticas, e a

experiéncia de Deus, para quem esta imerso na idolatria do dinheiro, ambas as
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realidades, sdo vistas por essa maneira de agir e pensar como perigosas. Deus
neste contexto € temido, pois sendo incontrolavel, ndo manipulavel, pode chamar o
ser humano a sua plena realizagdo e a independéncia de qualquer tipo de
escravidao. A experiéncia de Deus, e uma ética ndo ideologizada, sdo capazes de
criar um equilibrio e uma ordem social mais humana. Citando S&o Jo&o Criséstomo,
Francisco, pede que levemos em consideracdo suas palavras proferidas na
Antiguidade: “Nao fazer os pobres participar dos seus préprios bens é rouba-los e
tirar-lhes a vida. Ndo s&o nossos, mas deles, os bens que aferrolhamos” (EG 57).
Diante desta reflexdo, somos impelidos a buscar uma reforma financeira, que
tivesse em conta a ética, pois esta exigiria uma vigorosa mudanga de atitude por
parte dos dirigentes politicos e de toda sociedade. O dinheiro deve servir, € nao
governar, nao deve ter a ultima palavra sobre a vida humana e suas relagdes. O
Sumo Pontifice, recorda que ama os ricos e pobres, mas, que em nome de Cristo,
deve lembrar aos ricos que estes devem ajudar os pobres, respeita-los e promové-
los. Em suas palavras: “exorto-vos a uma solidariedade desinteressada e a um

regresso da economia e das finangas a uma ética propicia ao ser humano” (EG 58).

2.1.2. A desigualdade social que gera violéncia

Frisa a Evangelii Gaudium, que muitas vezes associamos a violéncia somente
as pessoas que se comportam de maneira violenta, como se quisessem agir assim
de maneira deliberada ou isolada. Enquanto nao eliminarmos a exclusdo e a
desigualdade, dentro da sociedade e entre os povos, sera impossivel desarraigar a

violéncia e termos mais seguranca.

Acusam-se de violéncia os pobres e as populagdes mais pobres, mas, sem
igualdade de oportunidades, as varias formas de agressédo e de guerra
encontrardo um terreno fértil que, mais cedo ou mais tarde, ha de provocar
a explosao. Quando a sociedade — local, nacional, mundial — abandona uma
parte de si mesma na periferia, ndo ha programas politicos nem forcas da
ordem ou servicos secretos que possam garantir indefinidamente a
tranquilidade (EG 59).

Tudo isso, ndo acontece apenas porque a desigualdade social provoca a
reacao violenta de quantos sao excluidos do sistema, mas, porque o sistema social
e econdbmico é injusto na raiz. Da mesma forma, que o bem tende a se espalhar, o

mal consentido, que € a injustica, tende a expandir a sua forga nociva e a minar,
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silenciosamente, as bases de qualquer sistema politico e social, por mais forte que
pareca (cf. EG 59).

Se bem sabemos, que cada acao tem suas reagdes e consequéncias, um mal
emaranhado nas estruturas de uma sociedade, sempre contém um potencial de
dissolucdo e de morte. E o mal cristalizado nas estruturas sociais injustas, a partir do
qual, ndo podemos esperar um futuro melhor. Para o Papa Francisco, estamos
longe do chamado “fim da histéria”, tendo em vista que, as condigcbes de um
desenvolvimento sustentavel e pacifico, ainda nao estdo adequadamente
implantadas e realizadas (EG 59).

A estrutura da economia atual promove um consumo descontrolado e
desenfreado, que juntamente com a desigualdade e a exploragdo, promovem um
grande dano em nosso tecido social. Neste esquema, mais cedo ou mais tarde, tal
situagdo favorece o florescimento da violéncia, que, muitas vezes, a corrida
armamentista busca resolver e naturalmente ndo resolvera jamais. Represséo e
violéncia s6 geram mais violéncia e novos e piores conflitos (cf. EG 60).

Como frisa o Papa, de nada adianta simplesmente culpar os pobres e os
paises pobres de seus proprios males, a partir de generalizagdes indevidas, ou
ainda encontrar a solucdo numa “educacédo” que os tranquilize e transforme em
seres domesticados e inofensivos. Na mesma direcdo, de oferecermos a
possibilidade do outro ter um pensamento critico sobre a sua vida e o0 mundo que o
circunda, precisamos superar a corrupgao que age como “cancer social” e gera a
violéncia, somente assim, partiihando aquilo que ¢é de todos e para todos,

poderemos construir uma “cultura de paz” (EG 60).

2.1.3. Alguns desafios a inculturagao da fé

Para a Evangelii Gaudium, a evangelizacdo passa naturalmente pela busca e
o desejo de enfrentar os desafios, que vao se apresentando ao longo do caminho.
Intolerancia religiosa, perseguigcdo aos cristaos, indiferenga relativista, crise e
desilusdo frente as ideologias, busca de verdades subjetivas e préprias, compdem
um cenario extremamente desafiador para vida social e de modo particular para o

anuncio do Evangelho (cf. EG 61).

a) A ambiguidade da cultura dominante
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Fazendo um diagndstico da realidade cultural, nos fala Francisco:

Na cultura dominante, ocupa o primeiro lugar aquilo que é exterior, imediato,
visivel, rapido, superficial, provisorio. O real cede lugar a aparéncia. Em
muitos paises, a globalizagdo comportou uma acelerada deterioragcdo das
raizes culturais com a invasao de tendéncias pertencentes a outras culturas,
economicamente desenvolvidas, mas eticamente debilitadas (EG 62).

Segundo a Evangelii Gaudium, o modelo cultural dominante, visa transformar
as culturas e realidades em simplesmente “mecanismos ou partes de uma
engrenagem gigantesca”. Grande impulso para essa transformacao vem dos meios
de comunicacdo social, sediados na parte norte do mundo. Estes veiculos de
comunicagédo, nem sempre levam em consideragdo as necessidades e
particularidades de cada localidade ou pais, provocando a destruicado da identidade,
dos tragos culturais, dos valores, muito préprios de cada regido (EG 62).

Sendo a fé uma dimensao presente na vida humana e nas culturas, também
ela sofre influéncias do momento histérico, que estamos passando. A proliferacao de
novos movimentos religiosos, alguns com tendéncia ao fundamentalismo, outros
ainda que parecem propor uma “espiritualidade sem Deus”, sdo sinais de resposta a
uma sociedade materialista, consumista e individualista, e manifestam ainda as
caréncias de nossa populagdo, que na precariedade, na pobreza de vida e
condicbes sociais buscam solucbes e respostas imediatas para as suas
necessidades (EG 63).

Esses movimentos religiosos se caracterizam pela penetragao sutil em meio
as comunidades e vida das pessoas, trazem no bojo de suas propostas, suplantar
um individualismo reinante e o vazio deixado pelo racionalismo, além de oferecer
aos fiéis um sentido de pertenca, que ndo encontravam na Igreja por esta muitas
vezes nao oferecer um clima acolhedor e gastar mais suas energias com a
dimensao administrativa do que com a pastoral.

Para Francisco, evangelizar nesse contexto de novos e imensos desafios
culturais exige irmos além da sacramentalizagédo, redescobrir o sentido da fé que
nao pode se reduzir ao ambito privado e intimo, combater o relativismo moral e
ético, que diz que tudo é permitido, e nada mais € pecado do ponto de vista pessoal
e social. A refletir, especialmente com nossa juventude, que o direito do individuo
nao esta acima do bem comum e que, mergulhados na sociedade da informacao,

nao podemos tratar com superficialidade questbes inerentes a vida como um todo.
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“Torna-se necessaria uma educagao que ensine a pensar criticamente e oferega um
caminho de amadurecimento nos valores” (EG 64).

Como todas as comunidades e vinculos sociais, a familia atravessa também
uma crise cultural profunda. Essa crise traz danos profundos a sociedade, pois a
familia € a base de tudo, é o espago em que se aprende a conviver na diferenga, a
desenvolver o sentimento de pertenca e de cuidado, além de um local privilegiado
para a transmissao da fé e dos valores. Na crise das familias, o matrimonio tende a
ser visto como mera gratificagdo afetiva, constituido e destituido de qualquer
maneira e a qualquer tempo, sem o minimo de compromisso com 0 outro ou com a
vida social de um modo geral (cf. EG 66).

Frente ao individualismo pds-moderno e globalizado, que favorece um estilo
de vida que debilita o desenvolvimento e a estabilidade dos vinculos entre as
pessoas e distorce os vinculos familiares, a acdo pastoral e missionaria deve
mostrar que, a exemplo de nosso relacionamento com Deus, que cura e gera
comunhdo, devemos promover e fortalecer os vinculos interpessoais. Frisa
Francisco, em comunh&o com setores da sociedade que acreditam em um novo
mundo possivel, a Igreja € chamada a “construir pontes, estreitar lagos”, fortalecer o

“desenvolvimento social e cultural” (EG 67).

b) Distinguir valores e anti-valores

Tendo refletido, até o presente momento, sobre o reconhecimento, a
redescoberta, a valorizagdo e o respeito da cultura de cada pais e regido do ponto
de vista econdmico, politico e social, Francisco busca estender essa discussao
também para o campo da fé e da missdo evangelizadora da Igreja.

Segundo a Evangelii Gaudium, na histéria de alguns povos e nacoes,
especialmente ocidentais, encontramos de maneira muito viva uma reserva moral
que guarda valores de um auténtico humanismo cristdo. Destacando o pensamento

de que em cada cultura existem de anteméao as “sementes do Verbo”, diz o texto:

Um olhar de fé sobre a realidade n&o pode deixar de reconhecer o que
semeia o Espirito Santo. Significaria ndo ter confianga na sua agéo livre e
generosa pensar que ndo existem auténticos valores cristdos, em que uma
grande parte da populagcdo recebeu o Batismo e exprime de variadas
maneiras a sua fé e solidariedade fraterna. Aqui ha que reconhecer muito
mais que “sementes do Verbo”, visto que se trata de uma auténtica fé
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catolica com modalidades proprias de expresséo e de pertenca a Igreja (EG
68).

Uma cultura marcada pela fé, ainda que com seus limites e peculiaridades,
pode fazer toda a diferenca na vida das pessoas onde ela esta inserida. Os valores
presentes nessa cultura, como a solidariedade e a busca constante pela paz, sdo
capazes de provocar um intenso desenvolvimento social, politico e religioso,
favorecendo relagbes humanas mais fraternas e humanizadas. H4 uma necessidade
de evangelizar as culturas, mas, sobretudo, deixar-se evangelizar por elas (cf. EG
68).

Conforme nos diz Francisco, “nos espagos de tradigdo catdlica somos
chamados a acompanhar, cuidar e fortalecer as riquezas que cada cultura tras em
si, que ja existem”. Em realidades marcadas por outras expressoes religiosas,
devemos descobrir novos processos de evangelizagao, levando sempre em conta
que “cada cultura vive um processo de evolugao, purificacdo e amadurecimento”.
Assim, evangelizar as culturas e se deixar evangelizar por elas, pode nos exigir certo
tempo (EG 69).

No caso das culturas populares de povos catdlicos, podemos reconhecer
algumas fragilidades, que precisam ser curadas pelo Evangelho a luz dessa
dimensdo processual que estamos falando. O alcoolismo, a violéncia doméstica,
uma escassa participagdo na Eucaristia, crencas fatalistas, imediatistas ou
supersticiosas, sao sinais de que precisamos fortalecer a reflexdao e a consciéncia de
fé do povo de nossas comunidades além da piedade popular.

A piedade popular entendida na reflexdo de Francisco, ndo é algo marcado
por formas exteriores, por supostas revelagdes privadas, uma maneira intimista de
se viver a fé ou as devogdes, mas uma dimensao que deve perpassar a promogao
social e a formagao dos fiéis, especialmente no momento histérico que estamos
vivendo, marcado pelas injustigas sociais e pela quebra na transmissao dos valores
e da vivéncia da fé (cf. EG 70).

Segundo a Evangelii Gaudium, algumas causas desta ruptura e fragmentagao
na transmissao e vivéncia da fé sao a “falta de espacos de dialogo familiar’, “a
influéncia dos meios de comunicagao”, o “subjetivismo relativista”, o “consumismo
desenfreado” que o mercado impulsiona, a “falta de cuidado pastoral pelos mais
pobres”, a “inexisténcia da um acolhimento cordial em nossas instituicdes”, bem

como a dificuldade que sentimos em “recriar a adesao mistica da fé num cenario
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religioso pluralista”. Estas se descortinam como um grande desafio para a
evangelizagcdo das culturas especialmente nos grandes centros e regides

metropolitanas (cf. EG 70).

c) As culturas urbanas como novas possibilidades

Mediante a realidade politica e social que estamos vivendo, a cidade tornou-
se um grande desafio para a evangelizacdo das culturas urbanas. Fazendo
referéncia a “nova Jerusalém, a cidade santa” (Ap 21, 2-4), Francisco, nos recorda,
que mesmo sendo a cidade uma realidade marcada por tantos desafios, a plenitude
da humanidade e da historia se realiza em uma cidade, por isso, somos convidados
a identificar, a partir de um olhar contemplativo e de fé, o Deus que habita nas suas
casas, nas suas ruas, nas suas pragas (EG 71).

A presenca de Deus acompanha a busca sincera de homens e mulheres que,
nos grandes centros urbanos, desejam encontrar apoio e sentido para a sua vida.
Deus vive entre os citadinos promovendo a solidariedade, a fraternidade, o desejo
de bem, de verdade e de justica. Mais do que uma presenga a ser criada, ela precisa
ser descoberta, desvendada. Deus n&o se esconde dos que o buscam de coragao
sincero, ainda que o fagam com os limites e imprecisdes humanas.

Analisando a experiéncia religiosa na cidade, nos fala Francisco:

Na cidade, o elemento religioso € mediado por diferentes estilos de vida, por
costumes ligados a um sentido do tempo, do territério e das relagdes que
difere do estilo das populagdes rurais. Na vida cotidiana, muitas vezes os
citadinos lutam para sobreviver e, nessa luta, esconde-se um sentido
profundo da existéncia que habitualmente comporta também um profundo
sentido religioso. Precisamos contempla-lo para conseguirmos um dialogo
parecido com o que o Senhor teve com a Samaritana, junto do pogo onde
ela procurava saciar a sua sede (Cf. Jo 4,7-26) (EG 72).

Para Francisco, novas culturas continuam a formar-se nas grandes cidades,
em que o cristdo ja ndo costuma ser promotor ou gerador de sentido, mas recebe
delas outras linguagens, simbolos, mensagens e paradigmas que oferecem novas
orientacdes de vida, muitas vezes em contraste com o Evangelho. Frisa o Papa: No
coracao da cidade encontramos um espacgo privilegiado para uma “nova

evangelizacdo” pautada em “novos espagos de oragdo e comunhdo com
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caracteristicas inovadoras, atraentes e significativas para as populagdes urbanas”
(EG 73).

Assim como 0s ambientes urbanos, os rurais, devido aos meios de
comunicagado em massa, nao estdo imunes dessas transformacgdes culturais que
operam mudangas significativas nas suas formas de vida. Torna-se, entéo,
necessaria uma evangelizagdo que ilumine os novos modos de se relacionar com
Deus, com os outros, e com o ambiente, e que desperte os valores essenciais (cf.
EG 73).

Afirma a Evangelii Gaudium, que no contexto das grandes cidades, o
Evangelho precisa chegar ao nucleo mais profundo, onde as novas historias e
paradigmas estdo sendo concebidos, na alma e no coragédo dessas pessoas. Assim,
como as cidades guardam uma multiplicidade de estilos e pessoas, elas sao
também marcadas pela multiplicidade cultural. Entre ruas e pragas, ha uma trama
em que grupos de pessoas compartiiham as mesmas formas de sonhar a vida e
ilusdes semelhantes, construindo-se novos setores de vida humana, organizados em
territérios culturais, em “cidades invisiveis” dentro de uma mesma cidade (cf. EG 74).

Como resultado da convivéncia dessas mais variadas formas culturais nos
ambientes urbanos, surgem a segregacdo e a violéncia, as periferias e as
desigualdades sociais, onde muitos, na linguagem de Francisco, s&o tidos como:
“nao citadinos”, “meio-citadinos” ou “residuos urbanos”. Nessa realidade, marcada
por ambiguidades, avangos, retrocessos, protestos, reivindicagdes, que ndo podem
ser caladas, mas interpretadas, a Igreja € chamada a ser servidora de um “diadlogo
dificil’”, mas extremamente necessario (cf. EG 74).

Refletindo ainda sobre os desafios das culturas urbanas, em vista de uma

“Igreja em saida”, Francisco no diz:

N&o podemos ignorar que, nas cidades, facilmente se desenvolve o trafico
de drogas e de pessoas, 0 abuso e a exploragdo de menores, o abandono
de idosos e de doentes, varias formas de corrupgédo e crime. Ao mesmo
tempo, o que poderia ser um precioso espacgo de encontro e solidariedade,
transforma-se muitas vezes num lugar de retraimento e de desconfianga
mutua. As casas e os bairros constroem-se mais para isolar e proteger do
que para unir e integrar. A proclamacéo do Evangelho sera uma base para
restabelecer a dignidade da vida humana nestes contextos, porque Jesus
quer derramar nas cidades vida em abundancia (cf. Jo 10,10) (EG 75).

No coragao e na centralidade do Evangelho, encontramos um sentido para a

vida das pessoas que habitam as cidades. Precisamos apenas levar em conta, que
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um programa e um estilo uniformes e rigidos de evangelizagdo ndo sdo adequados
para estas realidades tdo diversas. No entanto, viver a fundo a realidade humana e
inserir-se no coracao dos desafios como fermento de testemunho, em qualquer
cultura, em qualquer cidade, melhora o cristdo, e fecunda a cidade.

Para o Papa, ainda que estejamos diante de uma forte corrente secularista, e
imersos em contextos eclesiais extremamente urbanizados, e marcados pela
multiculturalidade, mesmo em paises em que o cristianismo seja minoria, a Igreja
Catolica € uma instituicdo de muita credibilidade. Perante a opinido publica e nestes
espacos € reconhecida no ambito da solidariedade, na preocupacdo com os mais
pobres e fragilizados, na mediagédo de conflitos, na constru¢do da paz, na defesa da
vida e dos direitos humanos e na difusdo do conhecimento. Nao estamos no “fim da
histéria”. E preciso encher o coracdo de esperanca e continuar caminhando (cf. EG
65).

Tendo percorrido até o presente momento, sob a é6tica de Francisco, alguns
dos desafios do mundo atual, seus desdobramentos e implicagdes para a
evangelizacdo no que tange a construcao e a efetivagdo de uma “Igreja em saida”.
Vamos agora analisar, seguindo ainda suas intuigbes, algumas ameagas que
fragilizam o testemunho da Igreja hoje, presentes nos gestos, posturas e atitudes de
muitos agentes de pastoral e que atravancam o desenvolvimento da missao

evangelizadora da Igreja.

2.2. AMEACAS QUE FRAGILIZAM O TESTEMUNHO DA IGREJA HOJE

Apos elencar alguns dos desafios do mundo atual, apresentados pela
Evangelii Gaudium, vamos agora elencar igualmente alguns desafios oriundos da
situacdo da Igreja na atualidade. Seguindo a ordem do préprio Documento,
iniciaremos nosso percurso falando do individualismo e o relativismo, seguidos do
desanimo egoista e o pessimismo estéril, passando por uma concepgao de
espiritualidade sem comunidade, para desembocar no mundanismo espiritual. Na
sequéncia, o Papa coloca em relevo os conflitos internos, com destaque para o
clericalismo em detrimento do protagonismo dos leigos.

Como fio condutor de sua reflexdo, mais do que falar das atividades
especificas, daquilo que se realiza, Francisco faz uma analise contemplando os

desafios que os agentes de pastoral enfrentam, imersos na cultura globalizada atual.
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Em meio as fraquezas humanas e o seu limite no agir pastoral, frisa o Papa que é
preciso lembrar “tantos cristdos que ddo a vida por amor”’, ajudando os mais
pequeninos e excluidos, nas mais variadas realidades e locais, comunicando valores
de fé e de vida inspirados na pessoa de Jesus Cristo (cf. EG 76).

De acordo com a Evangelii Gaudium, apesar do empenho e dedicagao, “como
filhos desta época”, todos estamos de algum modo sob o “influxo da cultura
globalizada atual”, “que sem deixar de apresentar valores e novas possibilidades,
pode também limitar-nos, condicionar-nos e até mesmo nos persuadir’. Frisa a
Exortagéo, que precisamos cuidar de nossos agentes de pastoral, “criar espagos de
partiiha” de suas “questdes mais profundas” e “quotidianas”, “lugares de oragao” e
‘regeneragao da fé”, no intuito de orientar para “o bem e a beleza” as proprias

opcodes “individuais e sociais” (cf. EG 77).

2.2.1. O individualismo e o relativismo de muitos agentes de pastoral

Influenciados pela “cultura do bem-estar” e pelo individualismo presente de
uma maneira muito concreta em nossa sociedade, em muitos agentes de pastoral,
mesmo em pessoas consagradas, como nos recorda o Papa Francisco, podemos
notar uma descomunal preocupacao pelos espacos pessoais de autonomia e uma
espécie de relaxamento frente as responsabilidades como se essas nao fizessem
parte de nossa vida, como se nao constituissem também a nossa identidade.

Ao mesmo tempo, a vida espiritual confunde-se com alguns momentos
religiosos que proporcionam algum alivio, mas ndo alimentam o encontro com os
outros, o compromisso no mundo, a paixao pela evangelizacdo. Podemos constatar
que frente a esse quadro surgem trés males, que se alimentam entre si e ferem o
ideal de construirmos uma “Igreja em saida”. Sao eles: “o individualismo, uma crise
de identidade e um declinio do fervor” (EG 78).

A respeito da cultura midiatica na vida dos agentes de pastoral, Francisco

alerta:

A cultura midiatica e alguns ambientes intelectuais transmitem, as vezes,
uma acentuada desconfianga quanto a mensagem da Igreja, e certo
desencanto. Em consequéncia disso, embora rezando, muitos agentes de
pastoral desenvolvem uma espécie de complexo de inferioridade que os
leva a relativizar ou esconder a sua identidade cristd e as suas convicgoes
(EG 79).
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Essa realidade acaba por gerar um circulo vicioso, pois, a medida que o
agente ndo se sente feliz com o que €, com o que faz, ndo se identifica com a
missao evangelizadora, fragilizando a sua entrega e o seu compromisso com essa
causa tao importante. Mediante essa crise, 0 agente acaba por sufocar a alegria da
missdo por se sentir igual a todos, dedicando apenas um tempo limitado e um
minimo de esforgo possivel (cf. EG 79).

Como atesta Francisco, além do relativismo missionario, doutrinal, nota-se o
desenvolvimento nos agentes de pastoral de um relativismo ainda mais perigoso.
Este tem a ver com as opg¢des mais profundas e sinceras que determinam uma
forma de vida concreta. Em suas palavras: “este relativismo pratico, esta pautado em
um viver como se Deus nao existisse, decidir como se os pobres ndo existissem,
sonhar como se 0s outros nao existissem, trabalhar como se aqueles que nao
receberam o anuncio nao existissem” (cf. EG 80).

A respeito desse relativismo pratico, que afeta até mesmo aqueles que
aparentemente tinham sdlidas convicgdes doutrinais e espirituais, muitos se deixam
levar pela falsa seguranca do poder econémico, pela busca desenfreada de poder e
gldria, que se desejam a qualquer custo, esquecendo de que o sentido pleno para a
nossa vida ganhamos a medida que a doamos para os irmaos e para a missdo. Na
direcdo da superagdao do individualismo, e de tantos relativismos, exclama

Francisco: “N&o nos deixemos roubar o entusiasmo missionario!” (EG 80).

2.2.2. O desanimo egoista e o pessimismo estéril

Para o Papa, na mesma proporgdo que cresce a necessidade de
implantarmos e vivermos a partir de um maior dinamismo missionario, cresce
também, em meio a boa parte dos leigos, o temor ao convite para realizar qualquer
atividade pastoral, no intuito de ndo ter qualquer compromisso que possa lhes
roubar seu tempo livre. Essa realidade nao afeta somente os leigos, mas também
sacerdotes, que se preocupam obsessivamente com o seu tempo pessoal e com os

seus espacos de autonomia (cf. EG 81).

a) O desanimo que paralisa
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Leigos e sacerdotes, muito preocupados apenas consigo e com sua vida
pessoal, afetam drasticamente o ser missionario da Igreja. A misséo, vista sempre
como o0 coragado da vida eclesial, € muitas vezes interpretada como um “veneno
perigoso € nao uma resposta alegre ao amor de Deus, que nos convoca para a
missao evangelizadora e nos torna completos e fecundos”. Resistindo a misséao,
muitos se contentam com um desanimo egoista e paralisante (EG 81).

Segundo a Evangelii Gaudium, um dos argumentos encontrados para
sustentar o desanimo e o n&o desejo de mudanga esta no excesso de atividades,
que todos sdo chamados a desempenhar. Mas, um olhar acurado é capaz de nos
revelar que o problema ndo estd na quantidade, mas na maneira que vivemos e
desempenhamos essas atividades, vividas muitas vezes sem as motivagoes
adequadas, sem uma espiritualidade que impregne a acéo e a torne desejavel (cf.
EG 82).

Sem colocar o coragdo ou um sentido claro para aquilo que fazemos, as
atividades e as obrigagcbes sempre vao pesar mais do que aquilo que é razoavel,
muitas vezes, inclusive, fazendo adoecer. “Nao se trata de uma fadiga feliz, mas
tensa, gravosa, desagradavel e, em definitivo, ndo assumida” (EG 82).

O desénimo egoista, ligado a vida pastoral, pode ter varias origens, segundo

Francisco:

Alguns caem nele por sustentarem projetos irrealizaveis e nao viverem de
bom grado o que poderiam razoavelmente fazer; outros, por nao aceitarem
a custosa evolugao dos processos e querem que tudo caia do Céu; outros,
por se apegarem a alguns projetos ou a sonhos de sucesso cultivados pela
sua vaidade; outros, por terem perdido o contato real com o povo, em uma
despersonalizagdo da pastoral que leva a prestar mais atencdo a
organizagdo do que as pessoas, acabando assim por se entusiasmarem
mais com a “tabela de marcha” do que com a prépria marcha. Outros ainda
caem na acedia, por ndo saberem esperar e quererem dominar o ritmo da
vida. A ansia hodierna de chegar a resultados imediatos faz os agentes
pastorais nado tolerarem facilmente tudo o que signifique alguma
contradigéo, um aparente fracasso, uma critica, uma cruz (EG 82).

Assim, a partir desse panorama, retomando uma reflexdo de seu
predecessor, Francisco, nos diz que “se gera a maior ameaga, que € ‘o pragmatismo
cinzento’ da vida cotidiana da Igreja, no qual aparentemente tudo procede dentro da
normalidade, mas, na realidade, a fé vai-se deteriorando e degenerando na
mesquinhez”. Desenvolve-se a “psicologia do tumulo”, que pouco a pouco

transforma os cristdos em “mumias de museu”. Desiludidos com a realidade, com a
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Igreja ou consigo mesmos, vivemos constantemente tentados a apegar-nos a uma
tristeza melosa, sem esperanca, que se apodera do coragdo como “0 mais precioso
elixir do deménio” (EG 83).

Convocados para iluminar e comunicar a vida, corremos o risco de nos deixar
cativar por coisas que s6 geram escuridao e cansago interior e corroem o dinamismo
apostodlico e missionario. Por tudo isto, insiste com cada um de ndés o Papa

Francisco: “ndo deixemos que nos roubem a alegria da evangelizacéo” (EG 83).

b) O pessimismo dos profetas de desgragas

De acordo com a Evangelii Gaudium, frente a todo tipo de postura pessimista,
de pessoas que sdo capazes apenas de enxergar ruinas, prevaricacoes, o fim do
mundo e da historia, precisamos fazer novas as palavras de Joao XXIIl, que
condenou na abertura do Concilio aqueles a quem denominou “profetas da
desgraga”. Em consonancia com o “Papa bom”, Francisco nos diz que tamanha € a
alegria do Evangelho, que nada nem ninguém podem arranca-la de nés (Jo 16,22).
Os desafios do tempo presente ndo podem ser encarados como desculpa para
reduzir a nossa alegria, nossa entrega e o nosso ardor na missédo evangelizadora de
uma lgreja sempre “em saida” (EG 84).

Contemplando a missao e o ser da Igreja, uma das tentacbes mais sérias que
sufocam o fervor e a alegria de nossos agentes de pastoral é a “sensacédo de
derrota” que nos transforma em pessimistas, tristes e desencantados, nas palavras
de Francisco, com “cara azeda” (EG 85). Ninguém pode comecar um trabalho, uma
missdo, um apostolado, sem acreditar que tudo correra bem. Quem comeca sem
confiangca perdeu de antem&o metade da batalha e “enterra os seus talentos” (Mt
25,25).

A partir da dtica da cruz e do Calvario, Francisco nos ensina que, embora com
a dolorosa consciéncia de nossas proéprias fraquezas, devemos seguir em frente,
sem nos dar por vencidos, confiando na graca do Senhor, que se manifesta na

fraqueza (2Cor 12,9). Em suas palavras:

O triunfo cristdo & sempre uma cruz, mas cruz que €, simultaneamente,
estandarte de vitéria, que se empunha com ternura batalhadora contra as
investidas do mal. O mau espirito da derrota € irmao da tentagdo de separar
prematuramente o trigo do joio, resultado de uma desconfianga ansiosa e
egocéntrica (EG 85).
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Como atesta a Evangelii Gaudium, na base desse pessimismo estéril se
encontra uma espécie de “desertificacdo espiritual’, resultado de um projeto
civilizacional onde Deus nao faz parte de sua construgdo ou onde se destroem as
suas raizes cristds. Outros elementos que contribuem para essa aridez espiritual
sdo, por exemplo, a realidade de muitos paises, que tém resisténcia ao cristianismo,
obrigando as pessoas a viverem sua fé na clandestinidade, cuja dificuldade na
familia e no trabalho é de também cultivarem sua fé e o compromisso eclesial (cf.
EG 86).

Contudo, como frisa Francisco, nossa tradicado mistica e espiritual, nos ensina
que é a partir da experiéncia de deserto, do vazio, que podemos reencontrar a
alegria de crer, a sua importancia vital para nés. No deserto, € possivel redescobrir o
valor daquilo que é essencial para a vida. Olhando para tantos “desertos”, podemos
constatar inumeros sinais da “sede de Deus”, do sentido ultimo da vida, ainda que
muitas vezes expressos de modo implicito. S&do nestes espacos de “sede” e de
“auséncia de sentido”, que ha a necessidade de pessoas de fé que, com suas
proprias vidas, indiguem um caminho para a “Terra Prometida”, mantendo assim
“viva a esperanca” (EG 86).

De qualquer modo, frente a tanto pessimismo, a tanta sede de Deus e de
sentido, como nos ensina o Papa, nesses ambientes e realidades, somos chamados
a ser “pessoas-cantaro” para dar de beber aos outros. As vezes, o cantaro
transforma-se em uma pesada cruz, mas foi precisamente na Cruz que o Senhor,
trespassado, se entregou como fonte de agua viva. Insiste: “ndo deixemos que nos

roubem a esperanga” (EG 86).

2.2.3. Uma espiritualidade sem comunidade

De acordo como a Exortacdo, estamos vivendo em um momento histérico
aonde as redes e os demais instrumentos da comunicagdo chegaram as marcas de
desenvolvimento e tecnologia jamais pensados ou esperados. Aquilo que deveria
ser para aproximar as pessoas, acabou por se tornar um grande desafio para o
encontro, para a “mistica” de vivermos juntos, “encontrar-nos”, “dar o brago”, para o
ser efetivamente comunidade, formarmos uma “caravana solidaria” (EG 87).

Sobre a alegria do encontro e de viver juntos, tendo como referéncia a

solidariedade, exorta-nos Francisco:
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Como seria bom, salutar, libertador, esperangoso, se pudéssemos frilhar
este caminho! Sair de si mesmo para se unir aos outros faz bem. Fechar-se
em si mesmo é provar o veneno amargo da imanéncia, e a humanidade
perdera com cada opgao egoista que fizermos (EG 87).

Para a Evangelii Gaudium, a proposta de vivermos em comunidade, o ideal
cristdo, sempre sera um convite a “superar a suspeita”, a desconfianga permanente,
‘o medo de sermos invadidos”, “as atitudes defensivas que nos impdée o mundo
atual”’, neste contexto marcado pela violéncia, pelo individualismo, pelo desejo de
viver despreocupado com outro em suas necessidades, em sua vida (cf. EG 88).

Boa parte das pessoas busca escapar dos outros “se fechando na sua
privacidade confortavel” ou no “circulo reduzido dos mais intimos”, renunciando a um
compromisso concreto e real, que a dimensao social do Evangelho cobra de cada
um de nds. Na mesma proporg¢ao, que historicamente alguns desejaram um “Cristo
puramente espiritual”’, desencarnado, “sem cruz”, corremos o risco de constituir
relagdes interpessoais marcadas pela superficialidade, pela virtualidade, onde o
outro pode ser “excluido”, “apagado”, “bloqueado” de acordo com a vontade
momentanea de cada um (cf. EG 88).

No tocante a essa discusséo, pondera Francisco:

Entretanto o Evangelho convida-nos sempre a abracar o risco do encontro
com o rosto do outro, com a sua presenca fisica que interpela, com os seus
sofrimentos e suas reivindicagbes, com a sua alegria contagiosa
permanecendo lado a lado. A verdadeira fé no Filho de Deus feito carne é
indispensavel do dom de si mesmo, da pertenga a comunidade, do servigo,
da reconciliagcdo com a carne dos outros. Na sua encarnagao, o Filho de
Deus convidou-nos a revolugéo da ternura (EG 88).

O isolamento, que €& a concretizagdo dessa realidade imediatista e
imanentista, pode manifestar-se numa falsa autonomia que exclui Deus, mas pode
também encontrar na religidao uma forma de “consumismo espiritual” a medida do
proprio individualismo doentio, que vemos cada vez mais lancar raizes profundas no
coragao das pessoas (cf. EG 89).

Segundo a Exortacdo, o regresso ao Sagrado e a busca espiritual, que
caracterizam nossa época, sao fenbmenos ambiguos. Mais do que o ateismo, o
desafio que hoje nos é apresentado é responder adequadamente a sede de Deus de
muitas pessoas, para que nao tenham que ir sacia-la a partir de propostas
alienantes ou com um Jesus Cristo “sem carne” e sem compromisso com o outro

nos seus mais variados contextos (cf. EG 89).
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Olhando para a diversidade de propostas religiosas e de seitas, os cristdos se
nao encontrarem na Igreja uma espiritualidade que os cure, liberte, enche de vida e
de paz, ao mesmo tempo em que os chame a comunhao. A participagao solidaria e
a fecundidade missionaria acabarao ludibriadas por propostas que “ndao humanizam”
nem “conduzem” efetivamente “até Deus” (cf. EG 89).

Analisando as formas préprias da religiosidade popular, Francisco destaca
que estas sao encarnadas, porque brotaram da encarnagdo da fé cristd numa
cultura popular. Por isso mesmo, incluem uma relagdo pessoal ndo com “energias
harmonizadoras”, mas com Deus, Jesus Cristo, Maria, os santos padroeiros de cada
comunidade, sendo uma expressao religiosa que tem rosto, carne e coragao (EG
90).

Em contrapartida a essa expressao da religiosidade popular, profundamente
encarnada nas realidades onde se fazem presentes, observamos em alguns setores
da nossa sociedade o florescimento e o apreco por varias formas de “espiritualidade
do bem estar” sem comunidade, por uma “teologia da prosperidade” sem
compromissos fraternos ou por experiéncias subjetivas sem rostos, que se reduzem
a uma busca intimista e imanentista do Sagrado (cf. EG 90).

Para Francisco, um desafio importante € conscientizar e mostrar que a
solugéo para a construgdo de uma espiritualidade missionaria e de uma “Igreja em
saida” passa necessariamente pelo outro. Nao temos como escapar de uma relagao
pessoal e comprometida com Deus, que se expressa de maneira concreta e objetiva
no ser humano, na vida humana que nos interpela e nos questiona.

Como estratégia para fugir do outro e das relagbes interpessoais, muitos
buscam constantes mudancas para escapar de tarefas, de vinculos profundos e
estaveis. A necessidade proposital de mudangas (espacos) engana a muitos € no
fundo se torna um falso remédio, que faz adoecer o coragdo e muitas vezes o corpo.
O unico caminho é ajudar a estes reconhecer e aprender a encontrar os demais com
a atitude adequada, que é aceita-los, valoriza-los como companheiros de estrada,
sem resisténcias interiores (cf. EG 91).

Frisa o texto: mais oportuno ainda seria “aprender a descobrir Jesus no rosto
dos outros”, “na sua voz’, “nas suas revindicacdes” e aprender também a sofrer, em
“‘um abragco com Jesus crucificado”, quando recebermos “agressodes injustas ou
ingratiddes”, “sem nos cansarmos jamais de optar pela fraternidade”, pelo encontro

com o outro, por uma espiritualidade comunitaria e missionaria (cf. EG 91).
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Falando sobre o verdadeiro valor da fraternidade e do encontro, exorta-nos

Francisco:

Nisto estd a verdadeira cura: de fato, o modo de nos relacionarmos com os
outros que, em vez de nos adoecer, nos cura e € uma fraternidade mistica,
contemplativa, que sabe ver a grandeza sagrada do proximo, que sabe
descobrir Deus em cada ser humano, que sabe tolerar as moléstias da
convivéncia agarrando-se ao amor de Deus, que sabe abrir o coragdo ao
amor divino para procurar a felicidade dos outros como a procura o seu Pai
bom (EG 92).

E precisamente neste contexto, nessa época, inclusive onde sdo minoria, que
os discipulos missionarios de Jesus sao chamados a viver como comunidade e a dar
testemunho do valor de estar nela sendo “sal da terra e luz do mundo” (Mt 5,13-16)
de forma sempre nova e criativa, favorecendo e criando uma pertenga evangélica e
evangelizadora. Como nos recorda Francisco, frente a uma espiritualidade sem

comunidade, “N&o deixemos que nos roubem a comunidade!” (EG 92).

2.2.4. O mundanismo espiritual

O “mundanismo espiritual”, a partir da reflexdo do Papa Francisco, se
caracteriza por esconder em si a aparéncia de religiosidade e até mesmo de amor a
Igreja, mas que, no fundo, em vez de colocar Deus acima de tudo, manifesta a gléria
humana e o bem-estar pessoal. Essa realidade muito presente na vida dos fariseus,
muito cheios de si, que frequentemente discutiam com Jesus, reveste-se de muitas
formas, de acordo com as pessoas e cada realidade. Por se preocupar em cultivar o
cuidado da aparéncia, nem sempre suscita pecado social pelo fato de parecer
extremamente correto e coerente (EG 93).

Fazendo uma analise sobre o “mundanismo espiritual”’, constata Francisco:

Este mundanismo pode alimentar-se, sobretudo, de duas maneiras
profundamente relacionadas. Uma delas é o fascinio do gnosticismo, uma fé
fechada no subjetivismo, em que apenas interessa uma determinada
experiéncia ou uma série de raciocinios e conhecimentos que supostamente
confortam e iluminam, mas, em Ultima instancia, a pessoa fica enclausurada
na imanéncia de sua propria razdo ou dos seus sentimentos. A outra
maneira € o neopelagianismo autorreferencial e prometeuco de quem, no
fundo, s6 confia nas suas proprias forgas e se sente superior aos outros por
cumprir determinadas normas ou por ser irredutivelmente fiel a um certo
estilo catdlico préprio do passado. E uma suposta seguranca doutrinal ou
disciplinar que da lugar a um elitismo narcisista e autoritario, em que, em
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vez de evangelizar, analisam-se e classificam os demais e, em vez de
facilitar o acesso a graga, consomem-se as energias a controlar (EG 94).

Em ambos os casos, no fundo nem a pessoa de Jesus Cristo, o outro, o
Reino, interessam verdadeiramente. Sdo manifestagdes de um “imanentismo
antropocéntrico”. Em sua reflexdo, Francisco, nos leva a pensar que destas formas
desvirtuadas do cristianismo, nem se pode imaginar um verdadeiro e auténtico
dinamismo no processo evangelizador de nossas comunidades (cf. EG 94).

Para o Bispo de Roma, o “mundanismo” impregnado em nossos agentes de
pastoral, manifesta-se em muitas atitudes, aparentemente opostas e desconexas,
mas que trazem no seu bojo a mesma pretensado de “dominar o espaco da Igreja”. A
partir de sua percep¢ado podemos notar que, em alguns espagos, “ha um cuidado
exibicionista da liturgia, da doutrina e do prestigio da Igreja”, mas na raiz ndo existe
uma verdadeira preocupacgéo de que o Evangelho adquira uma real inser¢ao na vida
do povo e em suas necessidades e nas necessidades concretas de nossa histéria,
cultura e sociedade. Desconectada da vida e das pessoas, a Igreja incorre no risco
de se tornar “uma peca de museu ou possessao de poucos” (EG 95).

Ampliando a reflexdo, o “mundanismo espiritual” esconde-se por detras do
fascinio de poder mostrar conquistas sociais e politicas, ou em uma vangldria ligada
a gestdo de assuntos praticos, ou atragcdo pelas dindmicas de autoestima e de
realizacado autorreferencial. Pode manifestar-se também em uma Igreja preocupada
em apresentar-se envolvida em uma vida social cheia de compromissos, reunides e
afazeres, que na realidade vao de encontro mais com a sua administragdo e
organizacao, do que propriamente para a sua missao evangelizadora (cf. EG 95).

Para o Papa, perdida em meio a esse “mundanismo espiritual” presente em
toda nossa sociedade, a Igreja sente enfraquecida a sua capacidade de manifestar
‘o selo de Cristo encarnado, crucificado e ressuscitado”. Fecha-se em grupos
elitizados, ndo sai realmente a procura dos que andam perdidos e marginalizados,
das imensas multidées que tém sede de Cristo. A luz dessa situagdo, “ndo ha ardor
evangélico, mas o gozo espurio de uma autocomplacéncia egocéntrica” (EG 95).

Os efeitos desse “mundanismo espiritual” em nossas comunidades estao

ligados e se expressam a partir das seguintes atitudes, segundo o Papa Francisco:

Alimenta-se a vangléria de quantos se contentam com ter algum poder e
preferem ser generais de exércitos derrotados antes que simples soldados
de um batalhdo que continua a lutar. Quantas vezes sonhamos planos
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apostolicos expansionistas, meticulosos e bem tragados, tipicos de generais
derrotados! Assim, negamos a nossa histéria de Igreja que é gloriosa por
ser histéria de sacrificios, de esperanga, de luta diaria, de vida gasta no
servico, de constancia no trabalho fadigoso, porque todo trabalho é “suor do
nosso rosto”. Em vez disso, entretemo-nos vaidosos a falar sobre “o que se
devia fazer” — o pecado do “deveriaqueismo” — como mestres espirituais e
peritos de pastoral que dao instrucdes e ficando de fora. Cultivamos a nossa
imaginacédo sem limites e perdemos o contato com a dolorosa realidade do
nosso povo fiel (EG 96).

Aqueles que mergulham nesse “mundanismo” possuem um olhar superior e
distante das pessoas e da vida. Nao levam em conta a profecia dos irmaos,
desqualificam aqueles que os questionam. Obcecados pela aparéncia fazem
questdo de demonstrar os erros alheios. Encarcerados em si experimentam o
“‘amargo veneno da imanéncia”, nao aprendem com 0S erros € nao querem
exercitar-se na capacidade de perdoar e se abrir ao outro. E uma tremenda
corrupgao com aparéncia de bem e de bom.

Francisco convida a todos a evitar o “mundanismo espiritual”. Para o
Pontifice, a Igreja deve colocar-se em “movimento de saida de si mesma’,
movimento de missdo centrada em Jesus Cristo, de entrega aos pobres. Em suas
palavras: “Deus nos livre de uma Igreja mundana sob vestes espirituais ou
pastorais!” Esse mundanismo asfixiante e entorpecente cura-se saboreando o ar
puro do Espirito Santo, que nos liberta de estarmos centrados em nds mesmos,
escondidos numa aparéncia religiosa vazia de Deus. “Ndo deixemos que nos

roubem o Evangelho”, a alegria de sermos irmé&os e estarmos juntos (EG 97).

2.2.5. Os conflitos internos e o clericalismo

Na perspectiva da Evangelii Gaudium, na esteira do “mundanismo espiritual”,
vemos cada vez mais em nossa sociedade pessoas se digladiando na busca de
poder, prestigio, prazer ou seguranga econdmica, impulsionadas por sentimentos de
odio e inveja, mesmo entre cristdos, afetando, assim, a forma de viver e construir
comunidade. Mais do que se sentir parte de um projeto maior, ser Igreja, pertencem

a este ou aquele grupo que se sente diferente ou especial (EG 98).

a) Divisbes que comprometem a fraternidade
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Para a Evangelii Gaudium, revelando cada vez mais a necessidade de um
“testemunho de comunhdo fraterna”, os cristdos sdo chamados a “ser luz” em um
contexto social, politico e religioso dilacerado por guerras, violéncia e especialmente
por um generalizado individualismo, que divide os seres humanos e pde-nos uns
contra os outros visando ao proprio bem-estar. Frisa o texto: “precisamos recobrar o
testemunho de uma comunidade fraterna, que, pelo amor, manifesta o seu
discipulado e faz reconhecer o mestre (Jo 13,35)" (EG 99).

Exorta-nos Francisco, que frente a tantos “quantos que estao feridos por
antigas divisdes”, devemos buscar o caminho da reconciliagdo e do perdao, para
que como luzes possamos atrair aqueles que nos veem. Em suas palavras: “Me doi
muito comprovar como em algumas comunidades cristas, e mesmo entre pessoas
consagradas, se da espaco a varias formas de édio, divisdo, calunia, difamacao,
vinganga, ciume, perseguicdes, desejos de impor as préprias ideias a todo custo”,
conclui: “quem queremos evangelizar com estes comportamentos?” (EG 100).

No encontrar-se com o outro e favorecer a vida fraterna, o Papa desafia toda
a Igreja a compreender a beleza e a grandeza da lei do amor, mesmo com todos os
desafios de amar, especialmente nas diferengcas e nos ambientes mais hostis. No
caminho do bem, sempre vamos encontrar simpatias e antipatias. Francisco nos fala
que na oragao por aqueles que nos chateiam ou perseguem ja estamos realizando
um “ato de evangelizacao”. Sintetiza seu raciocinio dizendo: “Nao deixemos que nos
roubem o ideal do amor fraterno”, a alegria de ser comunidade e estar com o0s
irmaos (EG 101).

b) O laicato ofuscado pelo clericalismo

Como afirma a Evangelii Gaudium, o povo de Deus é formado em sua maioria
por leigos e ao seu servico estd uma minoria, os ministros ordenados. A partir
especialmente do impulso do Concilio Vaticano Il, percebemos o crescimento da
identidade e da missao dos leigos na Igreja. Embora seja ainda uma atuagao timida,
ha um grande numero de leigos dotados de um arraigado sentido de comunidade e
uma grande fidelidade ao compromisso da caridade, da catequese, da celebragao
da fé (cf. EG 102).

O florescer dos leigos e de sua missao no seio da Igreja, s6 ndo é ainda maior

ou se manifesta de igual modo em toda a parte, porque em muitas realidades, falta
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formacao para assumirem responsabilidades. Em outras ndo ha espacgo para agirem
pastoralmente, por causa de um excessivo clericalismo, que os mantém a margem
das decisdes, apenas com algumas tarefas, que nao oferecem a possibilidade de
um empenho real pela aplicagdo do Evangelho na transformag¢do da sociedade.
Frisa o Papa. “A formacao dos leigos e a evangelizagao das categorias profissionais
e intelectuais constituem um importante desafio pastoral” (EG 102).

Francisco, contemplando a realidade dos agentes de pastoral, reconhece a
importancia da mulher e a sua expressdao extremamente significativa em meio ao

laicato no ser e no agir da Igreja. Em suas palavras, nos diz:

Vejo com prazer como muitas mulheres partilham responsabilidades
pastorais juntamente com os sacerdotes, contribuem para o
acompanhamento de pessoas, familias ou grupos e prestam novas
contribuicbes para a reflexdo teolégica. Mas ainda é preciso ampliar os
espagos para uma presenga feminina mais incisiva na Igreja. Porque “o
génio feminino € necessario em todas as expressoes da vida social; por isso
deve ser garantida a presenca das mulheres também no ambito do trabalho”
e nos varios lugares onde se tomam as decisGes importantes, tanto na
Igreja com nas estruturas sociais (EG 103).

Para Francisco, discorrendo a respeito dos legitimos direitos das mulheres, a
partir da firme convicgdo de que homens e mulheres possuem a mesma dignidade,
colocam a Igreja questdes profundas que a desafiam e ndo se podem iludir
superficialmente. O sacerddcio reservado aos homens, como sinal de Cristo —
Esposo — que se entrega na Eucaristia, € uma questédo, segundo o Papa, que nao se
pde em discussao. Contudo, ressalta que o sacerdécio esta mais identificado com o
servico e nao com o poder ou dominio sobre os outros, dessa forma, todos os leigos,
especialmente as mulheres, sdo chamados a estar em “espacos de decisdo” “nos
diferentes dmbitos da Igreja” (cf. EG 104).

Além das mulheres, outra for¢a reconhecida no protagonismo dos leigos, é a
juventude, que cresceu especialmente em dois aspectos a partir da analise do Papa
Francisco. Primeiro, na consciéncia de que toda a comunidade os evangeliza e
educa. Segundo, na urgéncia de que eles tenham um protagonismo maior. Recorda
Francisco que: “no contexto de crise do compromisso e dos lagcos comunitarios, sao
muitos jovens que se solidarizam contra os males do mundo, aderindo a varias
formas de militAncia e voluntariado”. Nossa juventude precisa ser “inserida no ambito

de uma pastoral de conjunto da Igreja”. “Como € bom que o0s jovens sejam
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‘caminheiros da fé’, felizes por levarem Jesus Cristo a cada esquina, a cada praga, a
cada canto da terra!” (EG 105, 106).

De um modo geral, Francisco analisa que para reconhecer cada vez mais o
protagonismo dos leigos e formar sacerdotes com espirito missionario e de servico,
precisamos nos empenhar na tarefa vocacional, uma vez que tanto vocacgdes leigas
como sacerdotais estdo cada vez mais escassas. Em sua reflexdo, independente da
postura do sacerdote local, a comunidade recobrando o “fervor, o ardor apostdlico, a
paixao de levar a Cristo aos outros”, sera capaz de despertar “genuinas vocacgdes”,
que lapidadas e bem formadas poderdao ser boas evangelizadoras, n&do buscando
assim, “a gléria humana ou o bem-estar econémico” (EG 107).

Nao almejando fazer um diagnéstico completo, mas aspirando destacar os
principais elementos, que constituem a realidade onde nossas comunidades estédo
inseridas, Francisco convida a todos também a olharem para onde estao as pessoas
e completarem ou enriquecerem o seu diagndstico a partir da consciéncia dos seus
proprios desafios e da perspectiva de “ler os sinais dos tempos” na realidade atual a
luz da esperanga e do novo que se descortina (EG 108).

Aponta o Papa Francisco: “os desafios existem para serem superados.
Sejamos realistas, mas sem perder a alegria, a audacia e a dedicagao cheia de
esperancga. Nao deixemos que nos roubem a for¢ga missionaria!” (EG 109).

Chegamos ao final da segunda parte de nosso capitulo, onde tivemos a
oportunidade de acompanhar as reflexdes do Papa Francisco no que diz respeito a
alguns dos desafios do mundo atual a partir de sua realidade sociopolitica e algumas
das ameacgas que fragilizam o testemunho da Igreja hoje, presentes em muitos
agentes de pastoral, possibilitando-nos assim aprofundar o contexto histérico e a
realidade eclesial na qual fazemos parte e ao mesmo tempo nos questiona, nos
desinstala. A terceira parte de nosso capitulo sera ampliar a reflexdo de Francisco
apoiando-nos em alguns comentadores anteriores e posteriores a sua Exortagao,

que nos permitirdo verificar os alcances e limites de sua analise.

2.3. CONSIDERACOES EM TORNO AO CONTEXTO SOCIO-ECLESIAL DE UMA
IGREJA “EM SAIDA”

Depois de termos trazido, até o presente momento de nosso capitulo, a

analise de Francisco sobre o momento histérico em que estamos vivendo, relativa
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aos contextos sociocultural e eclesial, neste segundo momento de nossa reflexéo,
vamos tecer algumas consideragdes em torno a abordagem da Exortagao.

Para isso, nossa anadlise, além da reflexdo pessoal, estara respaldada em
comentadores da Evangelii Gaudium e em autores de ontem e de hoje que tém feito
igualmente uma leitura do contexto atual, relativos aos aspectos elencados pelo
Papa. Sem duvida, os estudos evocados, nos ajudardo a ampliar os horizontes
dessa reflexdo, bem como suas implicagcdes e desdobramentos no ambito pastoral e

missionario da Igreja.

2.3.1. Consideragdes em torno ao contexto sociocultural

Do ponto de vista sociocultural, a Igreja vive um momento de grande
entusiasmo com a escolha e a forma com que Francisco vem conduzindo seu
pontificado. A Igreja que ficara, durante muito tempo, distante da vida e do povo
recupera no momento atual a sua relevancia frente a sociedade e a sua fidelidade
evangelica. Isso tem acontecido, uma vez mais, a medida que ela tem se colocado
frente a sociedade em atitude de escuta, de solidariedade, de respeito ao novo que
se descortina, as diversas realidades de dor e sofrimento, ao mundo moderno e a
historia, enquanto uma instituicdo comprometida com a vida humana e os valores
eternos.

Francisco, olhando para a realidade e para o contexto social atual, coloca a
Igreja na ordem do dia, tornando-a capaz de se identificar com os desafios do tempo
presente e se colocar ao lado dos pobres e mais “pequeninos do Reino” como sendo
esta uma opgao da Igreja latino-americana, opgao esta tdo incompreendida, mas ao
mesmo tempo tdo necessaria e urgente, tanto que se destaca em todos os escritos,
gestos e palavras do “Bispo de Roma”. Falando a respeito do perfil e da postura do
novo Papa, Brighenti, destaca que frente a tudo aquilo que se espera de Francisco
“a sua preocupacao primeira ndo € com a autoridade ou sua imagem publica, nem
com a doutrina da Igreja ou discursos bem arquitetados, mas com o sofrimento e a
causa dos pobres no mundo, que sédo a causa de Deus” (BRIGHENTI, 2014, p. 18).

Na defesa dos pobres, com voz forte e profética, com atitudes que
desconcertam a todo tipo de postura reacionaria, do “fim do mundo”, surge do Sul de
maneira inaudita uma voz profética capaz de abalar estruturas demasiadamente

arcaicas e comprometidas, capaz de colocar novamente a Igreja no caminho de
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renovagao proposto pelo Concilio Vaticano Il, que ja estava “engavetado” apés um
longo periodo de introversdo eclesial. Francisco, um papa latino-americano, ainda
que nao tenha revelado, assumido oficialmente uma postura mais “libertadora”,
carrega consigo as dores, os sofrimentos, as alegrias e esperancas de todo um
continente que agora espera ser ouvido, redescoberto em seus valores e

potencialidades, valorizado em suas expressdes culturais e religiosas.

2.3.1.1. Um Papa latino-americano

Um dado positivo na reflexdo de Francisco sobre o contexto sociocultural em
que a Igreja esta inserida é o fato de percebermos alguns elementos que indicam a
influéncia e o alinhamento do seu pensamento com a caminhada histérica e
teoldgica na América Latina, no que diz respeito a mistica, a militdncia, a experiéncia
das pequenas e inseridas comunidades eclesiais de base, tdo caracteristicas de
NOSSO poOvO em sSeus paises e nagdes que compdem nosso continente. Essa
identificacdo foi tdo significativa, e teve tantas ressonancias, que para Suess, “a
partir da Evangelii Gaudium o magistério latino-americano, de modo particular a
Conferéncia de Aparecida, tornou-se magistério Universal da Igreja Catdlica”
(SUESS, 2015, p. 9).

Francisco levou a Catedra de Pedro em Roma, a experiéncia da Igreja latino-
americana a partir do modo como viveu, rezou, refletiu e fez pastoral. Na percepcéao
de Ortiz, na mesma direcdo de Suess, 0 papa universalizou o espirito de Aparecida
para toda a Igreja ao escrever sua Exortacdo sobre a alegria de evangelizar.
Quando olhamos para seu pontificado, segundo o tedlogo, percebemos um
constante apelo, especialmente a partir de seus gestos, para uma conversao
pastoral, que nada mais é do que uma pastoral missionaria, “em saida”, que
promova o encontro com Jesus, sua Palavra, a proposta do seu Reino (ORTIZ,
2015).

O Documento de Aparecida, que Francisco ajudou a redigir, revela e traduz
boa parte do seu pensamento. Ele mesmo considerou o Texto Final como “um
chamado a criatividade” [...] que n&o termina com um documento [...], mas com uma
missdo. Da V Conferéncia realizada no Brasil, trouxe o bindbmio “fidelidade e
audacia” para o seu pontificado e de um modo mais amplo para toda a Igreja em sua

missao evangelizadora. A Evangelii Gaudium, deseja fazer eco para toda a Igreja da
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seguinte expressdo de nosso episcopado: “A Igreja é chamada a repensar
profundamente e relancar com fidelidade e audacia sua missdao nas novas
circunstancias latino-americanas e mundiais” (DAp 11).

Recuperando uma vez mais o “frescor conciliar” e abrindo as portas para o
novo, como na Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes também, a Evangelii
Gaudium assumiu o discurso indutivo, interrompido no tempo pdés-conciliar, em que
mergulhamos em um periodo de introversao eclesial. Partindo da vida concreta da
humanidade, de suas “alegrias e esperangas, tristezas e angustias” (GS 1),
Francisco procura olhar nos olhos do outro. Nessa direcdo, destaca Suess: “seu
ponto de partida para a missdo da Igreja € o sofrimento concreto das pessoas, a
indignacao com a fome e a ganancia, com a soliddo e o abandono, com a falta de
solidariedade e com a negacao do reconhecimento”. Lugar concreto dessa realidade
e ponto de partida para a missao sdo a comunidade, a paroquia e a sociedade como
um todo (SUESS, 2015, p. 10).

Rompendo com a tradicdo do “velho mundo”, Francisco observa a realidade
de baixo para cima, assume um prisma diferente para a sua analise. Em vez de falar
tdo simplesmente dos pobres, ele busca falar a partir deles, no meio deles e com
eles. Sua formagao, experiéncia pastoral, espiritualidade e militancia, tomou como
referéncia a nossa realidade latino-americana, realidade esta que traz em si um
rosto proprio, culturas e desafios muito particulares que foram moldando e
constituindo o seu “lugar teolégico”, a sua forma de ver, pensar e interpretar a
Palavra de Deus e os seus sinais muito concretos.

Francisco, frente ao contexto que nos desafia e pede novas respostas, nas
palavras de Leonardo Boff, vem de outra experiéncia de Igreja: periférica, mais leve
e colorida, mais flexivel e que ganhou os tons de sua encarnacgao nas diferentes
culturas existentes no continente latino-americano. Para o tedlogo, o Bispo de Roma
se “sente livre para um novo ensaio de Igreja que esteja a altura dos desafios
internos e externos, especialmente face a devastadora crise do sistema-vida e do
sistema-Terra que assola toda a humanidade e que n&o poupa sequer a Igreja”
(BOFF, 2014, p, 122).

Em sua analise sobre o mundo em que estamos vivendo, o novo Papa
confere absoluta centralidade aos pobres, aos excluidos e aos que sao
marginalizados. Destaca a Exortagcdo: “Ndo devem subsistir duvidas nem

explicagbes que debilitem essa mensagem clarissima. Hoje e sempre ‘os pobres sé&o
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os destinatarios privilegiados do Evangelho” (EG 48). Reforca a ideia com estas
palavras, sem quaisquer precondi¢cdes: “Ninguém pode sentir-se exonerado da
preocupagao pelos pobres e pela justica social” (EG 201). Ataca o coragao
ideoldgico e pervertido do sistema econdmico neoliberal: “Nao podemos mais confiar
nas forcas cegas € na mao invisivel do mercado” (EG 204).

A atitude do Papa frente a economia é profético-denunciadora. Acusa-a com
uma palavra dura da Tradicdo: “Nao fazer os pobres participar dos seus préprios
bens é rouba-los e tirar-lhes a vida. Nao sdo nossos, mas deles, os bens que deles
subtraimos” (EG 57). Ao mesmo tempo assume um comportamento ético-politico, o
de estar ao lado dos pobres. Uma das metas da evangelizagdo a luz da sua
compreensao é “a inclusdo social dos pobres” (EG 17), que constitui “o critério-
chave de autenticidade da evangelizagdo” (EG 95). Tamanha € a for¢ca de Francisco
e a sua luta, que segundo Boff, parece-nos “ouvir novamente a palavra forte e
evangélica do tedlogo salvadorenho da libertagcédo, Jon Sobrino: ‘fora dos pobres n&o
ha salvacao” (BOFF, 2014, p. 123).

Libanio, antes mesmo de Francisco, olhando para a nossa conjuntura,
especialmente para a realidade latino-americana, ja nos dizia ndo saber onde vamos
desembocar. Em sua compreensao, o desfecho para tal situagao sociocultural ainda
nao mostra as suas ultimas consequéncias. Para nosso tedlogo, existem desafios
maiores que a conjuntura financeira atual. A cultura moderna, a pés-modernidade
subjetivista, a sociedade do conhecimento, avangam interpelando cada vez mais a
Igreja de Francisco, que se colocara a frente. Diante de tudo isso, ouvindo a voz de
nossos profetas, ndo podemos mais como Igreja recuar, nos “encastelar”, condenar
o mundo do alto de nossas torres, mas “levarmos nossos navios mar adentro, com o
poderoso sopro do Espirito Santo, sem medo das tormentas, seguros de que a
Providéncia de Deus nos proporcionara grandes surpresas” (DAp 7, LIBANIO, 2010,
p. 42).

Mergulhados neste panorama de mudangas, cada vez mais globais e que
atingem o mundo inteiro, nos deparamos com a famigerada “globalizacao”,
fendmeno que alcanga desde os grandes centros até os lugares mais remotos do
planeta, levando no bojo de sua proposta uma cultura e um jeito de se viver que
sobrepdéem as culturas locais e a forma de viver das pequenas e grandes cidades.
Frente aos efeitos da globalizagao e de suas ambiguidades, Francisco nos convida a

refletir sobre os impactos que ela tem causado as pessoas, especialmente no que se
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refere ao um sentimento de medo, instabilidade, e acima de tudo a auséncia da
esperancga e de valores como a justi¢ca, que no fundo favorecem o florescimento da
violéncia e de tantas desigualdades sociais.

Vivemos hoje em uma realidade marcada por vertiginosas mudangas, que
afetam profundamente nossas vidas e a forma de nos relacionarmos com os outros.
Como “discipulos missionarios”, categoria esta tdo presente em Aparecida e
preciosa para Francisco, nos sentimos cada vez mais, como nos recorda o Concilio,
desafiados a discernir “os sinais dos tempos”. A partir da Palavra de Deus e do seu
Santo Espirito, devemos nos colocar cada vez mais a servigo do Reino e da sua
justica, anunciado por Jesus, que veio para que “todos os que Nele crerem, tivessem
vida em plenitude” (Jo 10, DAp 33, EG 176).

Fazendo um retrospecto sobre a situagdo em que vivia 0 ser humano um
pouco antes da virada do milénio, Clodovis Boff, analisava naquele momento
historico, que se reflete nos tempos atuais, uma espécie de sentimento de
orfandade, uma profunda crise de sentido frente aos avancos e incertezas que nos
questionavam. Em suas palavras € como se nao tivéssemos uma “ancora
existencial”’, onde neste contexto de constantes e profundas mudancas, pudéssemos
“amarrar a vida”, como se o mundo estivesse a deriva, ndo sabendo a que destino
aportar (BOFF, 1998, p. 13).

Se ao longo de muitos séculos, frente a sociedade, como Igreja, pareciamos
ter todas as respostas, desde a ciéncia até a fé, com o passar do tempo, sem
percebermos mudaram-se as perguntas existenciais, politico-sociais e religiosas.
Toda esta situagdo, como nos recorda Brighenti, “mais do que numa época de
mudanga, estamos atravessando uma mudanca de época”, 0 que nos traz um
profundo sentimento de “perplexidade”. E um tempo de nevoeiro, de “lusco-fusco’,
ainda que com coragem, ndo sabemos ao certo o que estd a nossa frente
(BRIGHENTI, 2004, p. 9).

A modernidade nos seus avangos e retrocessos “desencantou” radicalmente
0 mundo e a vida por ndo cumprir todas as suas promessas, especialmente aos
mais humildes, o mundo moderno ndo chegou para todos. Diante da crise financeira
e de sentido, ha uma volta ao religioso que ndo é necessariamente uma volta ao
Sagrado. A cultura dominante rasteiramente materialista, individualista e consumista,
deixa um profundo vazio nas pessoas, um aspecto de orfandade, fazendo com que

em meio a nossa “miséria existencial”’, brote o desejo de algo diferente, algo mais
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auténtico, uma palavra, uma experiéncia que confira “sentido” e “vibragao interior a
vida” dos que estdo a caminho (BOFF, 1998, p. 14).

Em convergéncia com o pensamento de Francisco, mas anteriormente a ele,
Susin, ja refletindo sobre a questdao do tempo, do espaco e do sentido, ja nos
langava sentindo-se perplexo a seguinte indagacéao: “Como chegamos a tanto? Esta
comprovado que hoje trabalhamos mais, produzimos mais, consumimos mais, e
estamos mais, muito mais, insatisfeitos que outras geragdes. E por conta desta
insatisfacdo trabalhamos mais, produzimos mais, produzimos mais etc., numa roda
de samsaha, num circulo praticamente infernal e sem saida, sem espacgo para
respirar com calma e para se ‘re-ligar’, almas soltas sem religido”. Conclui ele “seria
0 caos da espiritualidade na tecnificagao da vida”? (SUSIN, 2010, p. 30).

Sem duvida alguma, sao questdes que nos fazem pensar, aos poucos vamos
sentindo que “aquilo que era solido se desmancha no ar’, o que era tido como
‘concreto” nos mais variados setores da sociedade, como na saude, na educacao,
nos meios de producgao, na tecnologia e na comunicagao, se multiplicam, avangam e
aperfeicoam a vida. O fato mais intrigante no meio de tudo isso é que na medida em
que as técnicas evoluem nao evoluem na mesma proporgcdo o desenvolvimento da
vida humana e a partilha dessa qualidade de vida, que vem sendo produzida.

Para Francisco, estes avangos fizeram com que parte da populagdo mundial
experimentasse, como consequéncia, condicbes precarias de vida e de
sobrevivéncia, a exclusao social, os preconceitos, a violéncia. Em sua compreensao
tudo isso favoreceu o que chamou de “cultura do descartavel”’, “uma economia que
mata”, que vé a vida e o ser humano como um bem de consumo. Nega-se aqui, 0
“sentido divino da vida humana” (EG 53, DAp 35).

Falando aos religiosos (Perscrutai), a todos os que buscam o “cuidado” de
nossa “casa comum” (Laudato Si), Francisco vislumbra um novo mundo possivel, um
novo horizonte, uma forma de viver mais humana, fraterna e sustentavel. Em sua
compreensao, o modelo capitalista, baseado tdo somente, na producéo, no lucro e
no consumo exacerbou a vida e os recursos naturais. Partindo de um continente
explorado e com sua presencga “carismatica” e ao mesmo tempo “profética”, o Papa
nos convida a romper com essa légica de exclusao, com tradigdes fossilizadas, que
nao dizem mais nada a concretude de nossos dias (TAVARES, 2014, p. 213).

Apontando um novo caminho, seja para a sociedade, quanto para a Igreja,

segundo Passos, Francisco “instaurou o novo pela forga de seu testemunho, sem
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isolamentos sectarios, sem enfatizar a forca do poder eclesial instituido e sem a
estética dos nobres”. Destaca o tedlogo “o vigor de Francisco ainda se expande e
clama por renovagao da Igreja e também do mundo inseparadamente” (PASSOS,
2013, p. 100).

2.3.1.2. Um grito pela vida

Diante do exposto, podemos constatar que, frente as vertiginosas
transformacdes em nossa sociedade, especialmente do ponto de Vvista
socioecondmico, o Papa Francisco tem se posicionado de maneira profética
convidando a todos a “gritar pela vida” e ndao permitir que ela perca seu significado e
grandeza comparada ao mercado, ao dinheiro, aos meios de produgao, que, muitas
vezes, tentam a partir dela apenas produzir mais bens de consumo e
consequentemente o lucro, o acumulo de riquezas, a desumanizagao.

Segundo Leonardo Boff, no curso da histéria, para conviver humanamente,
criamos a economia, a politica, a cultura, a ética e a religido na busca de vivermos
melhor, potencializar, levar a plenitude a vida humana e as relagbes fraternas. Mas,
como nos recorda o tedlogo falando sobre “a forga da ternura”, nos ultimos séculos
invertemos a logica da Criagcdo, que é a fraternidade e o encontro com o outro e
passamos a viver motivados e inspirados pelo espirito da competicdo de todos
contra todos. Em suas palavras, ja ha algum tempo “isso gerou a falta de
solidariedade” como hoje tem insistido muito Francisco, sem falar do “individualismo,
a acumulacao privada e o consumismo irresponsavel. O resultado? Uma solidao
aterradora e uma profunda desumanizagao” (BOFF, 2006, p. 9).

Retomando uma antiga reflexdo do Clodovis Boff, sobre a economia e os
seus desdobramentos para a vida humana no contexto social que hoje estamos
inseridos, o tedlogo enfatiza o lado perverso e desumano dessa dimensdo. Em
convergéncia com o pensamento hodierno de Francisco, ja apontava no passado,
que “o sistema de mercado ndo tem alma, ndo tem um coragdao de carne”, um
coracao humano. Tem, sim, um “coracdo de pedra”, e este se chama “lucro”.
Seguem-se assim “leis férreas”, que sacrificam o corpo e a vida do povo no “altar da
competitividade e da acumulacédo”. Nesta dtica, a queda de alguns pontos da bolsa,

fato também citado pelo novo Papa, pode, segundo Boff, nos impressionar muito
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mais do que a pobreza, a fome e a miséria de tantos nossos irmaos e irmas (BOFF,
1998, p. 26).

Para Brighenti, refletindo nessa mesma direcdo, antes mesmo do pontificado
de Francisco, uma das grandes consequéncias que essa “economia que mata” esta
causando em nossa sociedade, € que segundo “uma leitura do contexto
socioecondmico mostra que o setor financeiro domina a economia, transferindo para
si a renda dos setores médios e baixos da populagdo e gerando uma gradativa
concentracao de renda nas esferas mais altas da sociedade”. A lacuna entre ricos e
pobres continua se dilatando especialmente nos paises subdesenvolvidos. Os que
possuem riquezas vao possuindo cada vez mais, 0sS que nao possuem, vao se
distanciando cada vez mais daquilo que seria o0 minimo para a sua subsisténcia e
preservacao da sua dignidade (BRIGHENTI, 2006, p. 18).

Em alguns momentos, constatamos até mesmo uma “divinizagédo do mercado”
ou uma mescla entre mercado e religido através do dinheiro. Na reflexdo de Roger,
fazendo um paralelo entre religiao, economia e guerras, vivemos, segundo ele, a
mais cruel das guerras religiosas. Nao entre confissbes ou Igrejas, mas a guerra de
uma religido que ndo ousa sequer dizer o seu nome, e que na verdade, rege hoje
boa parte das relagdes sociais, bem como boa parte das relagdes internacionais: “o
monoteismo do mercado”, cobrindo todas as idolatrias. “Nossa época nao é ateia:
ela é politeista. O monoteismo do mercado engendra o culto de diversos idolos: do
dinheiro, do poder, dos nacionalismos, dos integrismos” (GARAUDY, 1995, p. 15).

A luz desse processo de desumanizacdo, a realidade para o ser humano se
tornou cada vez mais sem brilho e complexa. O individual se sobrepds ao coletivo.
Passamos a olhar para vida de maneira unilateral, por exemplo, do ponto de vista da
economia, ou da politica, sem levar em conta a complexidade e a totalidade dos
processos que compdem a vida humana. Enfocamos mais o subjetivo, as
necessidades individuais, e construimos assim, como denuncia Francisco, uma
“globalizacao da indiferenga”, uma crise profunda de sentido onde o outro na relagao
humana perde o seu significado, a sua importancia (EG 54, DAp 36).

Com essa nova maneira de pensar e de agir, a cultura é a que mais sofre os
efeitos dessa mudangca. Com o individualismo, enfraquecemos os vinculos
comunitarios, dissolvemos a concepgao integral do ser humano, sua relagdo com o
mundo e com Deus. Na base desses fendmenos sociais, esta a economia, a ciéncia,

a tecnologia, os meios de comunicagao, que instauram no meio de ndos, como
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analisa Francisco, uma “cultura do provisoério”, “imediatista”, “da aparéncia”,
desprovida de valores, de “relacdes interpessoais” (EG 62, DAp 44,45).

Verifica-se, em nivel massivo, uma espécie de nova “colonizagao cultural’
pela imposicdo de culturas artificiais, desprezando as culturas locais e com
tendéncias a impor uma “cultura homogeneizada” em todos os setores. Essa cultura
se caracteriza pela autorreferéncia do individuo, que conduz a indiferenga pelo
outro, de quem n&o necessita e por quem nao se sente responsavel. Muitas vezes
preferimos viver o dia a dia sem programas em longo prazo, nem apegos pessoais,
familiares e comunitarios. As relagdes humanas, nesta logica, como analisa
Francisco, estdo sendo consideradas como objetos de consumo, conduzindo a
relacdes afetivas sem compromisso responsavel e definitivo. E preciso “fortalecer os
vinculos interpessoais” (EG 67, DAp 46).

Diante da dinamicidade da cultura, que expressa a forma de nossos povos
viverem a sua fé e o0 seu jeito de ser a partir de cada realidade, € sentida a
necessidade do Evangelho caminhar em meio as culturas e por elas se deixar
interpelar. Durante muito tempo, ndo as olhamos com a devida atencdo; mas com
um olhar de desprezo e destacamos apenas 0s seus aspectos ambiguos, as tendo
como uma ameaca para a lgreja e para o Evangelho. Sobre isso afirma Francisco, a
“graga supbe a cultura, e o dom de Deus encarna-se na cultura de quem o recebe”
(EG 115). Precisamos redescobri-las como um espago privilegiado para a
evangelizagao.

Recordando Puebla, sendo a cultura aquilo que abrange o todo da vida
humana e onde esse todo se manifesta, a evangelizacdo deve procura alcangar a
raiz da cultura, a zona de seus valores fundamentais, despertando uma conversao,
que possa ser a base e a garantia da transformacgao das estruturas e do ambiente
social (DP 388). Francisco coloca novamente a Igreja em dialogo com o mundo e as
culturas. Em sua maneira de pensar, ndo € porque as culturas trazem em si o0s
efeitos da modernidade, que temos que nos afastar delas, mas ao contrario,
aprender, oferecer uma reflexdo critica, evangeliza-las, deixar-se também
evangelizar.

O grande desafio, que sentimos em meio ao contexto social, politico,
econdmico e cultural que estamos mergulhados, € redescobrir o valor supremo da
vida e da pessoa humana. Nas mais variadas areas, vemos homens e mulheres

serem subjulgados por uma “economia que mata’” (EG 53), por um Estado
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negligente no zelar pelo “bem comum” (EG 56), esquecido por um sentimento de
“‘indiferenca” (EG 54). Para Clodovis, como marca da sociedade moderna e do
futuro, convergindo hoje também com aquilo que Francisco vem indicando, como
Igreja, devemos adotar como novas posturas, um jeito de ser e viver mais tolerante,
pautado no intercambio, na comunhdo de bens e de pessoas. Nesta perspectiva,
para ele, a categoria do “outro” € central numa nova cultura, sociedade e Igreja
(BOFF, 1998, p. 19).

Na base do pensamento de Francisco, sobre a importancia do outro e do
encontro que com ele realizamos em sua cultura e em sua realidade, podemos
perceber a consonancia com o pensamento de Queiruga. Ja ha algum tempo, o
tedlogo espanhol tem nos dito que o outro € o caminho para chegarmos ao coragao
de Deus, Deus é relagcao, é proximidade, solidariedade. O fundamental na relagcao
humana é defender o outro e garantir a sua esséncia como um ser de possibilidade
e de realizagdo. A vida e a dignidade humana estdo acima da economia, do dinheiro,
do individualismo. Reforgca seu argumento citando Santo Irineu de Lido, que nos
adverte de forma insuperavel ja no século II: “Gloria Dei, homo vivens” a gléria de
Deus € o homem na plenitude de sua vida (QUEIRUGA, 1993, p. 38).

Casaldaliga, grande pastor e profeta de nossa realidade latino-americana e
brasileira, nos recorda e cobra que ndo se deixe de enfrentar esta globalidade
estrutural, na qual se forja a Histéria humana e, dentro da qual, acontece o Reino.
Devemos agora redescobrir, comprometidamente, a Pessoa, membro da Sociedade
e protagonista da Histéria e do Reino (CASALDALIGA, 1983, p. 457).

Até aqui analisamos as ressonancias referentes a primeira parte de nosso
capitulo, cujo objetivo foi se debrucar sobre o contexto sociocultural enunciado por
Francisco. Tivemos como oportunidade nesta fase, constatar que enquanto alcance
de sua reflexdo esta a preocupacdo com o sentido da vida humana e a sua
realizacao frente a uma economia, que visa mais o lucro do que a pessoa e suas
necessidades, bem como, o papel transformador, que o cristdo a partir de uma
educagao e uma evangelizagao consciente, critica e humanizadora, € chamado a
realizar nestas realidades.

Como limite maior de sua reflexdo neste quesito, notamos que o mesmo se
encontra na dificuldade natural de se analisarem os desafios de um modo geral,
universal, visto que cada local traz os seus proprios desafios e isso provoca uma

superficialidade quando olhamos do macro para o micro. Contudo, a reflexao de
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Francisco, sobre o momento histérico que estamos vivendo &, muito atual, e como
ele mesmo propde, oferece bases para que cada realidade possa ser pensada e

pensar aquilo que lhe €& préprio.

2.3.2. Consideragdes em torno ao contexto eclesial

Seguindo a mesma ordem da analise do contexto atual, feita pelo Papa
Francisco, depois de algumas consideragdes em torno ao contexto sociocultural,
passaremos algumas consideragdes em torno a sua analise do contexto eclesial.

Como dissemos, a eleicdo de Francisco que, além de proporcionar uma
reflexdo mais préxima do contexto sociocultural latino-americano, levou também uma
nova reflexdao sobre a Igreja, presente neste continente tdo vasto e tdo diversificado
em suas manifestacdes religiosas e culturais. Durante muitos séculos, nosso
continente teve sua eclesiologia e magistério ignorados, assim como em outras
partes do mundo. O modo eurocéntrico de pensar o ser e o agir da Igreja a privou de
contemplar de forma mais aprofundada a beleza e o dinamismo das Igrejas Locais,
que estavam distantes do “velho mundo”.

A postura de Francisco e a sua compreensao acerca do papado e da missao
evangelizadora da Igreja, mostram claramente sinais de um novo tempo, a comecar
pelos seus gestos e palavras, que indicam o resgate da figura papal exercida nos
primeiros seculos da tradi¢cao crista, que via no bispo de Roma aquele que presidia a
unidade entre iguais. Dessa forma, Francisco € mais pastor do que “sensor”, mais
povo do que simplesmente um “cortesao” preocupado apenas com os interesses de
sua cupula, quase sempre autorreferencial, esquecendo-se assim, que o papa € o
representante de Pedro, um pescador, e ndo o representante de Constantino, um
imperador, um monarca.

Em alguns momentos da historia, a Igreja foi perdendo o contato com a
realidade e a historia, 0 mundo das ideias foi suplantando a realidade que cada vez
mais desafiava a Igreja. Exemplificando, o que aconteceu na Igreja europeia desde a
reforma protestante, Boff nos fala da disparidade que houve entre a “inflacdo do
doutrinario sobre o pastoral’. Tecendo uma dura critica, ainda nos diz que em
grande parte a partir dessa forma de pensar “o magistério perdeu o bom-senso

porque simplesmente se fechou sobre si mesmo, gestou a ideologia do infabilismo
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papal, alienou-se do curso da histéria ou se opds frontalmente a ele” (BOFF, 2014,
p. 125).

2.3.2.1. Uma nova compreensao do papado

Como marca e avango de seu pontificado, Francisco deixa de ser um papa
‘monarca” e assume a imagem de um papa humano, proximo, bondoso. Prova disso
sdao as reformas que vem operando, de modo especial, a aposta que faz na
colegialidade, na sinodalidade, como instrumentos de governo (VIDAL; BASTANTE,
2014, p. 104).

Ainda que Francisco tenha sofrido duras criticas da ala conservadora da
Igreja, que quer um “papa juiz”, Queiruga nos diz, que o novo estilo papal, encontrou
seu sentido primeiro € mais puro, o sentido pastoral. “Orientar por estes caminhos,
reside justamente em ter assumido a evidéncia eclesiologica de que seu oficio &
pastoral”. Ao pastor cabe organizar a Igreja, fomentar e criar espagos de
participacao e liberdade, onde possam florescer os diversos carismas em vista da
missdo, do servico e da solidariedade. Antes de tudo, estamos chamados como
comunidade a superar o eclesiocentrismo, ou seja, a construir uma Igreja que nao
gire em torno de si mesma, preocupada com “seus” direitos (mesmo que as vezes
sejam chamados “direitos de Deus”) e centrada em sua autoconservacao. lIsto
significa que tudo nela deve reger-se pelo critério de torna-la transparente e
disponivel para sua misséo (QUEIRUGA, 2014, p. 35).

A eleicao de Francisco, contraria ao que se via, tem sido até o momento um
balsamo na vida e na missao daqueles que estdo na esteira do Concilio Vaticano Il e
sonham com uma Igreja mais solidaria, mais préoxima, mais misericordiosa, de modo
especial nesse ano dedicado a misericordia (2015-2016). Uma Igreja de fato
“‘missionaria”, “em saida”’, que va em direcdo das pessoas, como no caso de
Lampedusa, em que o Papa, em suas palavras “foi chorar os mortos que ninguém
chora”, pedindo “um despertar das consciéncias”, a superacao da “globalizagdo da
indiferengca”. O momento aponta para uma Igreja que seja de fato uma “luz” em
nossa sociedade tdo marcada por realidades de trevas e escuridao (Mt 5,13).

O gesto petrino da primeira hora: “nao tenho ouro nem prata, mas o que tenho
Ihe dou: Jesus Cristo! Levanta-te e anda!” (At 3,7), retomado por Francisco, além de

ser cristolégico e antropoldgico, é, igualmente, eclesiolégico. Sobre a importancia
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deste acontecimento, para a Igreja enquanto teologia e missao, ressalta Souza Neto:
“E aqui brota a primavera com o calor do Espirito, que afugenta a friagem do inverno
com pretensdes de permanecer € que ja poe a reagir. O papa traz consigo uma nova
experiéncia eclesial e parece abrir perspectivas para uma nova eclesiologia” (NETO;
MORAES, 2014, p.159).

A primavera eclesial, categoria essa tdo usada para traduzir o novo momento
que estamos vivendo, nos permite a partir dos olhos de um latino-americano
contemplar e analisar sem medo o contexto de mudangcas em que toda nossa
sociedade, inclusive a Igreja, esta passando. E assim repensar como nossa misséo
evangelizadora, nosso agir pastoral, podera contribuir na construgdo de um mundo
novo frente ao novo que se descortina, nunca perdendo de vista o “Reino de Deus e
a sua justica” (Mt 6,33).

Fazendo uma analise sobre a postura e o perfil, que o papado de Francisco
vem delineando, Brighenti destaca que, “mais do que tomar decisdes, o Papa
Francisco esta continuamente sinalizando com gestos, atitudes e palavras o teor das
mudangas e criando condicbes para que as reformas acontecam, na
corresponsabilidade do Colégio Episcopal e de todo o povo de Deus” (BRIGHENTI,
2014, p. 14).

Apostando no encontro e na convivéncia fraterna, Francisco tem inovado até
mesmo na utilizacdo do espago, encenada simbolicamente no “abandono” da
sofisticada catedra de seu antecessor e do Palacio Pontificio. O chamado
“apartamento” papal ficou vazio e o papa s6 utiliza alguns de seus cOmodos para as
recepgdes oficiais de personalidades. “O palacio vazio, reconvertido em gabinete
ocasional, simboliza clara e abertamente uma mudanca de ciclo e de era” (VIDAL;
BASTANTE, 2014, p. 102).

O Papa Francisco, tem consciéncia de que os modelos “romanocéntrico e
eurocéntrico” estdo “sem saida”, por ndo poderem oferecer mais respostas as
Igrejas Locais, uma vez que nido levam em conta as suas particularidades culturais,
sociais e religiosas. Uma concepgéao eclesiologica e missionaria, que desconsidera
as partes em detrimento do todo, ndo apresenta mais condi¢bes de resgatar o
“frescor” do evangelho, a alegria e 0 compromisso, que a mensagem crista faz brotar
em cada um de nés. Tudo isso tem produzido em nossas comunidades e pessoas o

que ele chama de “desertificagao espiritual” (EG 86).
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Frente a essa “desertificagcdo”, Francisco, elabora uma proposta de
refontizacdo, que parta do encontro e da experiéncia pessoal com Deus e a pessoa
de Jesus. Para Boff, esse caminho enunciado por Francisco, esta “centrado no
encontro pessoal com o Jesus historico, ndo idealizado pelas ideologias posteriores
de magnificagdo, mas com o Jesus dos evangelhos, que se fez pobre, simples,
humilde e que peregrinou no meio do povo”, deixando-nos sua mensagem de amor
incondicional, misericérdia e ternura para com os humildes (BOFF, 2014, p. 124).

Trazendo elementos da tradicdo conciliar e do magistério latino-americano,
Francisco busca, em sua reflexao eclesial, prestar a devida ateng¢ao “aos sinais dos
tempos”, isto €, aos fenbmenos culturais, sociais, politicos e econdmicos produzidos
na era pos-moderna (GS 4). O conceito de “sinais dos tempos” foi sendo
transformado, ao longo dos anos, em um tema de profunda reflexdo teoldgica,
constituindo-se assim, na reflexdo de Moliner, um verdadeiro “lugar teolégico”. Ou
ainda, uma instancia para captar a auténtica significagdo da fé, a luta pela justica
social, a centralidade do ser humano, um jeito de ser Igreja mais inculturado e
préoximo a nossa realidade (MOLINER, 2011, p. 52).

Como cristaos, apesar dos desafios apresentados pela vida e pelo medo que
as vezes pode nos paralisar, nos recorda Francisco, ndo podemos perder a
esperancga e a alegria de estarmos na missdo. Em sua compreenséo, € inadmissivel
que um cristdo que, frente ao novo, tenha escolhido viver uma “Quaresma sem
Pascoa”. Diante da vida cotidiana e de seus enfrentamentos, temos que nos permitir
e deixar-nos conduzir em atitude de confianga, pela alegria que brota e encontra
raizes na fé e no encontro com o outro. A experiéncia e a misericordia de Deus se
renovam a cada manha, por isso devemos manter “firme e acesa nossa esperanca’.
(EG 6).

Em uma sociedade, que alicerca seus valores na produgcdo, no consumo, no
individualismo, na busca desenfreada e sem limites por prazer e bem-estar, torna-se
um grande desafio para o ser humano descobrir e vivenciar plenamente a verdadeira
alegria. Por mais que a midia e as propagandas associem a felicidade e a realizagao
plena nas riquezas e em seus produtos, Francisco nos ensina que, a partir de suas
experiéncias pastorais realizadas junto ao povo argentino, as alegrias mais belas e
espontaneas brotam a partir do testemunho de pessoas muito pobres e humildes
que, além de Deus, possuem muito pouco para se agarrar. A alegria pura e

verdadeira nasce do encontro com Deus e com a humanidade.
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A alegria de ser cristdo, de encontrar-se com o outro, de evangelizar, de
comunicar as maravilhas de Deus a toda a humanidade, como nos recorda o Papa
emérito Bento XVI, se pautam n&do primeiramente em “uma decisao ética ou em uma
grande ideia, mas a partir do encontro com um acontecimento, com uma Pessoa que
da a vida um novo horizonte e, desta forma, o rumo decisivo”. Ser cristdo é o
resultado de um encontro que fazemos com Cristo e com o outro na alegria e na
missao (DCE 1).

Na mesma perspectiva, falando sobre o amor de Deus e a importancia do
encontro ou reencontro com ele, Francisco no diz que, somente assim “somos
resgatados da nossa consciéncia isolada” [...], de nossa autorreferencialidade. Em
suas palavras: “Chegamos a ser plenamente humanos, quando somos mais que
humanos, quando permitimos a Deus que nos conduza para além de ndés mesmos, a
fim de algarmos o nosso ser verdadeiro. Aqui esta a fonte da agéo evangelizadora”,

a fonte de uma “Igreja em saida” (EG 8).

2.3.2.2. Uma Igreja a caminho

Na esteira de Francisco, refletindo sobre a proposta de se colocar a caminho,
sair de si para ir ao encontro do outro e suas exigéncias, pondera Francesc: “Esta
saida de si mesmo”, ou “éxodo interior”, implica a capacidade de praticar o dom de
si, a negagcdo do ego, porem também exige a audacia de romper “circulos
endogamicos” e emigrar para a terra de ninguém com o fim de anunciar a
mensagem de Cristo e combater as estruturas de pecado que asfixiam o mundo
(TORRALBA, 2014, p. 84).

A medida que experimentamos Jesus e nos encantamos com a proposta do
Reino, somos convidados a expandir essa mensagem, esta realidade. Libertos das
amarras que nos prendem, devemos comunicar esta libertagdo e alegria aos outros
a partir da d6tica do servico, da missao e da evangelizagdo, como enfatiza o
Documento de Aparecida: “Na doacdo, a vida se fortalece, e se enfraquece no
comodismo e no isolamento. De fato, os que mais desfrutam da vida sdo os que
deixam a seguranga da margem e se apaixonam pela missdo de comunicar vida aos
demais” (DAp 360).

Para Dom Orani, que pdde conviver alguns dias com Francisco, por ocasiao

da Jornada Mundial da Juventude, realizada no Rio de Janeiro, a Igreja em “saida”,
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“‘do ir’, implica pessoas, comunidade e instituigdes. “Ir” implica postura sempre
aberta aos novos desafios, em continua atitude de saida, é&xodo, missdo. Reforca:
‘ninguém tem o direito de se fechar em si mesmo”. Nao podemos fechar nossas
janelas [...] “para as graves situacbes que afligem esse mundo...” (TEMPESTA,
2014, p. 16).

Sair de si mesmo € a condigcao de possibilidade da cultura do encontro, que o
papa defende em muitos discursos e algo que esta muito presente em sua
Exortacdo Apostélica. O encontro entre pessoas, coletividades, povos e Igrejas,
somente é possivel se os potenciais interlocutores envolvidos sairem de si mesmos,
exteriorizarem o que sdo, derem a conhecer o seu modo de ser e o revelarem
através da acdao. Quando alguém se limita unicamente a exercer o papel de
espectador, nao ha possibilidade de encontro (TORRALBA, 2014, p. 86).

As palavras e as atitudes de Jesus nos fazem refletir que o cuidado excessivo
com a propria vida depde contra a qualidade humana e cristd dessa mesma vida.
Vive-se muito melhor quando temos a liberdade interior para doar a vida. Como nos
recorda o Evangelho de Jodo: “Quem aprecia sua vida terrena, a perderd” (Jo
12,25). “A vida se alcanga e amadurece a medida que é entregue para dar vida aos
outros. Isso é, definitivamente, a missao” (EG 10, DAp 360).

Comunicar a vida, evangelizar, ser efetivamente missionarios, alegres e
entusiasmados, requer de cada um de nos, de toda a Igreja, como nos recorda o
Papa Francisco, ndo deixar transparecer em nosso rosto a “tristeza, a impaciéncia, a
ansiedade”, como quem esta em um “funeral’, de luto. Mas sim, o “fervor de espirito,
a suave e reconfortante alegria de evangelizar”, o comunicar o amor de Deus
expresso no Crucificado, com criatividade, recuperando o “frescor original do
Evangelho”, a pessoa de Jesus Cristo, “0 primeiro e maior evangelizador” (EG
11,12).

Quando a “Palavra se encarna numa situagdo concreta e da frutos de vida
nova” (EG 24), quando ela se faz presente no meio dos abandonados e
desprezados, ela se torna atraente para o resto da humanidade. Mas, a palavra de
Deus nao so atrai pelo que faz e produz. Ela é intrinsecamente atraente porque “o
Filho feito homem, revelagdo da beleza infinita, € sumamente amavel e atrai-nos
para Si com lagos de amor” (EG 167).

Com este sentimento e desejo de ir sempre em direcdo ao outro e

construirmos cada vez mais uma “Igreja em saida”, toda renovagao eclesial deve
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estar baseada em uma pastoral “em chave de missdo”. A Igreja “existe para
evangelizar” como nos recordava Paulo VI: “Evangelizar constitui, de fato, a graga e
a vocacgado propria da Igreja, a sua mais profunda identidade [...]” (EN 14).
Retomando esse pensamento, Francisco parte do principio de que evangelizar néo
se trata de conquistar pessoas para a religido cristd, mas, construir pontes, estreitar
lagos e de nos ajudarmos “a carregar uns aos outros” (Gl 6,2). Enfatiza o papa: “A
Igreja ndo cresce por proselitismo, mas por atragcao” (EG 14).

O testemunho, somente ele, € capaz de falar mais alto ao coragcdo das
pessoas. Em detrimento de uma pastoral, que muitas vezes visa tdo somente
arrebanhar pessoas para nossas fileiras, Francisco se coloca avesso a essa postura,
que ele intitula “assédio espiritual”. A Igreja € muito mais do que apenas uma
quantidade de pessoas reunidas em torno de prescricdes e castigos pelo nao
cumprimento das “obrigag¢des”. A Igreja, na linha da Evangelii Nuntiandi, além de ser
um espacgo de missdo é casa de testemunho cristdo. Nas palavras de Paulo VI: “O
homem contemporéaneo escuta com melhor boa vontade as testemunhas do que os
mestres ou entdo se escuta os mestres, € porque eles sédo testemunhas” (EN 41,
SUESS, 2013, p. 8).

Toda a Exortacdo Apostdlica Evangelii Gaudium vem perpassada de alegria,
de esperanga, de chamado ao testemunho e busca de uma audacia inovadora.
Francisco quer uma “Igreja-casa” de todos e para todos, sem o “emaranhado”
confuso de doutrinas. Elabora uma posi¢ao fundada no realismo filoséfico de que a
realidade sempre desborda do conceito ou “a realidade é superior a ideia” (EG 231).
Esse principio da primazia da realidade evita que “a ideia fique desligada da
realidade, do mundo, das pessoas, da historia e dé origem a idealismos e
nominalismos ineficazes que, no maximo, classificam ou definem, mas nao
empenham” (EG 232).

Na otica do encontro, de uma “Igreja em saida”, servidora, Francisco, na
audiéncia geral de 27 de marco de 2013, desenvolve o conceito de “periferia da
existéncia”. Exorta os cristdos a sairem de si mesmos, para dirigir-se as periferias
que nao sao apenas fisicas, mas morais, existenciais, sociais, étnicas, culturais,
para fazerem-se presentes nessas realidades e ambientes marginais, onde se
encontram o desespero e o abandono. O éxodo de si mesmo, tem um sentido muito
claro: trata-se de emigrar do centro para a periferia, da luz para a escuridao, da

sacralidade para as margens, da comodidade as intempéries, pois é precisamente
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ali que se mostra necessario o consolo, a esperanca, a acado transformadora da
Igreja em sua missdo de evangelizar e garantir o Reino de Deus (EG 176)
(TORRALBA, 2014, p. 86).

Em sua maneira de viver e de pensar o que Francisco favorece sao cristaos
auténticos, ousados, inovadores, que ousam “primeirear’ (neologismo papal) para
dizer que se propdéem a serem 0s primeiros no envolvimento e no compromisso
missionario (EG 20). Na reflexdo de Leonardo Boff, estes cristdos fomentados por
Francisco sdo os abridores de “saidas” para a Igreja. A palavra “saida” é uma
categoria que atravessa toda a Exortagcdo. Mostra uma Igreja que deixa para tras a
saudade de seu “castelo medieval’ e “sai” para mergulhar no mundo moderno,
complexo e contraditério, mas sedento de sentido e da Palavra (BOFF, 2014, p.
126).

O Papa, mostra especial dureza contra o “mundanismo espiritual” (EG 93)
daqueles cristdos que, ao pretenderem evangelizar, especialmente pelos canais de
televisdo, mais anunciam a si mesmos e “cuidam mais de sua aparéncia’, num
“exibicionismo litargico” (EG 95), com cores gritantes que se destacam mais do que
o proprio Evangelho. Sao autorreferenciais, com uma “autocontemplacéo
egocéntrica” (EG 95). Espontaneamente nos vém a mente figuras midiaticas, que
sdo mais animadores de palco do que evangelizadores. Outros, de uma “tristeza
melosa”, (EG 83) desenvolveram uma “psicologia do tumulo que pouco a pouco
transformam os cristdos em mumias de museu” (EG 83), a Igreja em “possessao de
poucos” (EG 95), onde muitos ficam com “cara de funeral” (EG 10), e outros ainda,
permanecem numa “quaresma sem pascoa” (EG 6).

Estas sentencgas, descritas por Francisco, resumem o sentido e o sonho de
uma Igreja em “saida”: “Saiamos, saiamos para oferecer a todos a vida de Jesus
Cristo! Prefiro uma Igreja acidentada, ferida e enlameada por ter ‘saido’ pelas
estradas a uma Igreja enferma pelo fechamento e a comodidade de se agarrar as
préprias segurangas, presa num emaranhado de obsessdes e procedimentos” (EG
49).

Convergindo, uma vez mais com o espirito do Documento de Aparecida, da
qual é depositario e ao mesmo tempo promotor, Francisco retoma a ideia de que a
abrangéncia do “anuncio da Boa Nova de Jesus Cristo”, a agdo evangelizadora da
Igreja, possui uma “destinagao universal”’. Em vista de uma Igreja missionaria, “em

saida”, “seu mandato de caridade alcanca todas as dimensdes da existéncia, todas
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as pessoas, todos os ambientes da convivéncia e todos os povos. Nada do humano
pode lhe parecer estranho” (DAp 380, EG 183).

Para Sbardelotto, a Evangelii Gaudium, sem reticéncias € um Documento
abrangente, programatico e ao mesmo tempo extremamente atual para o periodo
historico e eclesial que estamos vivendo. Pensada a partir do conceito de
colegialidade, do principio da corresponsabilidade, mais do que um texto retdrico, é
essencialmente vivencial e existencial, parte da realidade, da vida. Confiando na
presenga de Deus junto ao seu povo, advoga em diregdo da liberdade, da
diversidade, da pluralidade e multiplicidade dos fieis que se deixam conduzir pelo
Espirito Santo e nele encontram a unidade, sem particularismos, nem exclusivismos
(EG 131). A esperanga sincera de Francisco € de que suas palavras também se
facam carne no meio de nés, para a alegria do mundo (SBARDELOTTO, 2013).

Em sintese, a partir da analise de Francisco sobre o momento eclesial que
estamos vivendo, podemos destacar a profunda comunhdo de seu pensamento com
a caminhada teoldgica percorrida na Ameérica Latina, a continuidade com as
propostas langadas pelo Concilio Vaticano Il, que, diga-se de passagem, ja estavam
sendo “engavetadas” e esquecidas, a retomada de reformas inadiaveis no seio da
Igreja, como da Curia Romana, do sistema financeiro, da vida pastoral, e acima de
tudo, proporcionar uma nova visibilidade papal, ndo mais como um “monarca”, mas
como um pastor, chamado a cuidar da unidade do seu rebanho.

Nesta direcdo, um bom exemplo de sinodalidade e emancipacao das Igrejas
Locais, por parte de Francisco, foi a criagédo no inicio de seu pontificado de uma
Comissao composta por oito cardeais representantes dos cinco continentes. Além
de o aconselharem no governo da Igreja, receberam também a missé&o de propor um
projeto de revisdo da Constituigdo Pastor Bonus de Jodo Paulo Il. Isso significa um
passo importante em direcdo a renovagado da Igreja, pois este Documento versa
justamente sobre a identidade e as fung¢des da Secretaria de Estado do Vaticano,
das Congregacdes, dos Tribunais e dos Conselhos Pontificios, bem como, das
Instituicdes ligadas a Santa Sé e outros organismos da Curia.

A figura de Francisco, a partir da reflexdo que faz em sua Exortagéo
Apostdlica sobre a Igreja, de seus gestos cada vez mais contagiantes e inovadores,
como por exemplo, o encontro com o Rabino-chefe da Sinagoga de Roma, Riccardo
Di Segni, ganha forga e entusiasmo, a medida que ele propée um novo olhar para o

poder papal, agora visto como servigo de dialogo, de defesa e promogao da vida.
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Podemos identificar esse novo momento, quando vemos o Papa abdicar os sinais de
realeza, antes tdo valorizados, ao convocar as Igrejas Locais a pensarem seus
proprios desafios, descentralizando as decisdes da Europa, de modo especial,
quando se coloca como um promotor da paz, presente em meio aos sofredores,
para falar deles, com eles e a partir deles.

Com o anseio de um trabalho em conjunto, pautado no didlogo e na mutua
colaboracédo, o Papa alinha novamente em uma mesma rota a Igreja com a historia e
o mundo. Coloca-a novamente na ordem do dia, diante das grandes questdes
ligadas a vida e a humanidade. Reconhece a culpa e os limites dos agentes
pastorais frente aos novos desafios da evangelizagdo. Impulsiona-nos a redescobrir
as culturas e o valor da pessoa como sujeito, elementos intrinsecos da
evangelizacdo. Exorta-nos a defender os pobres e marginalizados como uma
auténtica opgao da Igreja, do Evangelho e do proprio Cristo.

Atento aos constantes apelos de nossas liderangas pastorais, insere em sua
proposta de uma “Igreja em saida”, missionaria, a necessidade do protagonismo e
da presencga dos leigos nas instancias de decisao, ainda que nao oferega pistas ou
caminhos concretos para isso. No fundo, almeja uma Igreja mais participativa, uma
Igreja de comunhdo, ministerial, que favorece a vida, o encontro entre Deus e seu

povo, uma Igreja “sacramento de salvagao” (GS 42).

2.3.2.3. Alguns sinais de resisténcia

A proposta e a transformacao missionaria da Igreja, apontada e defendida por
Francisco, ainda que tenha entusiasmado e preenchido de esperanca o coragao de
muitas pessoas, e de varios seguimentos da sociedade como um todo, naturalmente
tem encontrado muitas resisténcias. Seu jeito simples de viver, sua postura
profética, seus gestos e atitudes espontaneas e surpreendentes, se deparam
constantemente com vozes contrarias, que desejam sufocar o novo, salvaguardar
verdades tidas como absolutas, poderes temporais, prestigios e regalias, que mais
do que promover o Reino e a sua justica, podem eclipsa-lo, reduzi-lo (EG 176).

Refletindo, sobre os primeiros dias apds a eleicdo de Francisco, Bastante
dizia que frente ao que estava acontecendo na Igreja, parecia que a histéria havia
realizado uma reviravolta. Em sua compreenséo, os gestos e decisdes de Bergoglio,

geraram uma onda de otimismo sem precedentes nos ultimos pontifices. E
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paralelamente, embora em siléncio ou sob o0 amparo do anonimato, comegaram as
criticas a “humildade” do novo Papa, acusado de querer “enterrar” a involugao pés-
conciliar desejada pelos dois pontifices anteriores. O chamado do novo Papa a uma
maior austeridade, seu sonho de que esta seja uma “Igreja pobre para os pobres”, a
auséncia de enfeites em sua vestimenta e gestos como o de pedir a ben¢do do povo
ou de ficar a porta para se despedir dos fieis, foram gestos tidos como
“revolucionarios” para uma ala conservadora da Igreja, que passou imediatamente a
acusar o pontifice de “trair” e “romper” com alguns principios irrenunciaveis
(BASTANTE, 2013).

Em um ambiente aparentemente de paz e tranquilidade, para Bernabucci, em
um artigo intitulado: “Os inimigos do Papa: uma trama complexa reune cardeais
conservadores contra a renovacao da Igreja Catolica desejada por Francisco”, ele
nos diz que ha um evidente conflito em pleno desenvolvimento, em direcdo a busca
e a defesa do poder. O modelo de Igreja que o Papa latino deseja por em pratica,
uma lgreja pobre, misericordiosa, “hospital de campanha”, como ele a definiu, esta
em choque com a estrutura de poder dogmatica e conservadora, que foi construida
nos séculos passados. Frisa o escritor, que com Francisco no trono de Sao Pedro,
nao ha possibilidade de mediacédo entre os dois modelos, dai a reacao raivosa dos
“adversarios”, numerosos e poderosos, que ainda ocupam posi¢des inalteradas em
seu pontificado, atravancando novas propostas, como o que ocorreu no Sinodo das
Familias, onde se levantaram até mesmo mentiras sobre a saude e a capacidade
intelectual, por parte do Papa, em conduzir as discussdées e o futuro da Igreja
(BERNABUCCI, 2015).

Ha uma admiragdo majoritaria ao Papa, mas também uma minoria, que,
segundo Castillo, utilizando a passagem biblica do “Filho prodigo” (Lc 15, 11-32), se
assemelha mais ao “irmao mais velho”, que se sentia melhor que seu “irmao mais
novo”, por nunca ter desobedecido ao pai e cumprido todas as normas. Perguntado
sobre se ha oposicao interna a Francisco, o tedlogo chega a afirmar que mais da
metade dos agentes da Curia Romana, de uma maneira ou de outra, por um motivo
ou outro, sem dizer abertamente, s&o contrarios ao novo Papa. No fundo, segundo o
autor, o que esta por tras disso tudo é a maneira de entender a Deus. Destaca: “Os
que se relacionam com um Deus de poder através da submissdo, dizem a si
mesmos que, como representam a Deus neste mundo, também podem e devem
exigir submissao” (CASTILLO, 2015).
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Para Faus, é justamente a partir da compreensédo que temos de Deus e do
papado onde ganham forgas as criticas e a oposi¢gdo ao Papa. Contra a acusagao
de que Francisco esta dessacralizando o papado, exclama o tedlogo: “Demos
gracas a Deus por isso, pois contribuira para purificar a fé dos catdlicos facilitando
ademais a proximidade de outras igrejas cristas”. Destaca: “Porque, ainda que seja
certo que a Deus somente chegamos através das mediagdes, isso ndo significa que
devemos sacraliza-las” (GONZALEZ FAUS, 2014).

Assim como Francisco, a Evangelii Gaudium tem sofrido duras criticas e uma
forte oposi¢cado. Para Amado, de modo geral sempre existirdo rejeigcbes a Exortagéo e
a tudo aquilo que ela representa. Frisa: “Internamente, as rejeicdes tém decorrido da
dificuldade de distinguir o que efetivamente pertence ao nucleo do Evangelho
daquilo que é marca histérico-cultural”. Afirma: “Nao se trata de julgamentos, mas
sabemos o quanto a hipervalorizagdo de coisas antigas pode encobrir acomodagdes
e privilégios” (AMADO, 2014, p. 28).

Externamente, as rejeicbes tém se voltado para o segundo capitulo, que
versa sobre a realidade e desdobramentos econdmicos, politicos e sociais do
mundo. De modo especial, os meios de comunicacgao laicos e alguns estudiosos das
ciéncias econOmicas tém apresentado criticas asperas a esta parte da Exortacao,
acusando o Papa Francisco de obsoleto, socialista ou comunista. Isso porque ele
denuncia clara e diretamente o dominio absoluto das leis do mercado sobre a
dignidade das pessoas, vendo neste dominio a origem das exclusbes e dos
sofrimentos de muita gente (Cf. AMADO, 2014, p. 28).

Trazendo para nossa realidade brasileira, como um sinal de resisténcia ao
Papa e as suas mudancgas, dando continuidade em partes ao movimento iniciado por
Lefebvre, o bispo francés Jean-Michel Faure, também excomungado, afirmou apos
uma celebragdo em Nova Friburgo — RJ, ao Jornal The Guardian, que Francisco era
“‘menos catdlico do que eles”, pois ndo seguia as propostas doutrinarias de Pio X,
que segundo o movimento, foi o papa que mais defendeu a Igreja e a Sagrada
Liturgia. E ainda de maneira mais contundente fez a seguinte critica ao atual Bispo
de Roma: “ele ndo segue a doutrina da fé que esta nas palavras de Jesus Cristo”
(KIRCHGASSNER, 2015).

De um modo geral, podemos dizer que a Exortagdo de Francisco, ainda que
tenha encontrado resisténcias, duras criticas e uma oposicdo cada vez mais

declarada, por aquilo que ela analisa, cobra e incentiva, podemos dizer que o seu
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saldo é positivo, e o texto como um todo aponta para avangos significativos. Quanto
a sua recepgao nos demais setores da sociedade, recebeu muitos elogios, pois de
algum modo se veem retratados ao longo do texto. Reconhecem nas palavras do

texto pontificio muito do que esperam para a Igreja e para o mundo de hoje.

Consideragodes finais

Até aqui analisamos a amplitude referente a segunda parte de nosso capitulo,
que teve por objetivo refletir sobre o contexto de uma Igreja “em saida” apresentada
por Francisco, onde nos debrugamos no que diz respeito, segundo ele, a algumas
ameacas que fragilizam o testemunho da Igreja hoje e a sua presenga em muitos
dos agentes de pastoral. Destacamos, como um alcance de sua analise, a
preocupacgao frente ao individualismo e ao relativismo, a sua abordagem clara e
sincera em relagdo a como se encontram os agentes de pastoral neste tempo de
grandes mudangas e transformacbdes. Além disso, a sua critica frente ao
clericalismo, que muitas vezes sufoca o trabalho dos leigos, a forma profética e ao
mesmo tempo serena em que tem recebido as criticas e oposicdes ao seu
pontificado e acima de tudo, a sua preocupacdo com a qualidade dos
relacionamentos comunitarios e a busca de uma cultura do encontro, da fraternidade
e da vida.

Como limites de sua explanagao acerca das tentacbes dos agentes de
pastoral, constatamos que muitas pessoas em nossas comunidades ainda se
deixam conduzir pelo “mundanismo espiritual’, cultivam uma mistica e
espiritualidade “desencarnadas”, que n&o as levam para o compromisso comunitario,
para a solidariedade com os menos favorecidos. Destacamos ainda como limite a
dificuldade de se fazer um panorama de uma Igreja tdo vasta, complexa e plural e a
presencga de elementos doutrinais e de grupos reacionarios, que ainda atravancam o
avanco de sua reflexao teoldgica e pastoral, especialmente sobre o papel, a vocagao
batismal, e 0 engajamento dos leigos, especialmente das mulheres, em nossas
comunidades, pastorais € movimentos.

Dessa forma, chegamos ao final de nosso primeiro capitulo, onde nos foi
possivel analisar de modo bastante significativo a realidade e o contexto de uma
Igreja “em saida” do ponto de vista sociocultural e religioso-eclesial, bem como os

seus desdobramentos para a constru¢ao de uma Igreja decididamente missionaria,
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comprometida com a vida e com a historia, solidaria e misericordiosa especialmente
com o0s mais pobres e excluidos. Trazemos como meta para o proximo capitulo,

aprofundar o significado e a identidade de uma Igreja “em saida”.
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3. SIGNIFICADO E IDENTIDADE DE UMA IGREJA “EM SAIDA”

Apos termos explicitado e analisado o contexto socio-eclesial atual de uma
Igreja “em saida” segundo a Evangelii Gaudium, vamos agora abordar o significado
e a identidade de uma Igreja missionaria para o Papa Francisco. Decidida a olhar
para aquilo que |lhe é proprio e compde a sua natureza, a Igreja é chamada a
confrontar-se com o mundo em constantes e profundas transformagdes em todos os
ambitos. E, para que possa compreender, com mais clareza, as realidades que a
interpelam e a desafiam ao mesmo tempo, a um continuo processo de conversao, é
preciso redescobrir sua vocagao missionaria e, assim, ser um “sinal” ou “sacramento
do Reino” (AG 1,2).

Na sequéncia, vamos apresentar os principais pressupostos elencados pelo
Papa Francisco em sua Exortagdo Apostolica Evangelii Gaudium a respeito da
constituicdo de uma Igreja “em saida”, missionaria, evangelizadora, comprometida
com a vida. Nossa leitura do texto pontificio vai focar no significado e na identidade
de uma Igreja missionaria, tendo presente as tensées na compreensao e realizagao
de sua missdo permanente.

Num primeiro momento deste capitulo, nos limitaremos a apresentar a
argumentacao de Francisco com respeito ao significado e a identidade de uma Igreja
‘em saida”. Ela versa em torno a necessidade de uma transformagao missionaria da
Igreja e de uma conversao pastoral, sem desconhecer as limitagdes humanas e as
influéncias na formulagdo da mensagem. Esta transformagao missionaria leva a uma
Igreja de “portas abertas”, sobretudo, a fazer a passagem do centro para as
“periferias existenciais”.

Num segundo momento deste capitulo, tal como no anterior, faremos algumas
consideragdes em torno a argumentagdo da Exortagdo, relativas ao significado e
identidade da Igreja. Para isso, nos apoiaremos em autores que tém feito uma
analise antes e depois da questdo, no desejo de adentrar criticamente no amago da

discussado em torno das propostas e implicagdes para uma Igreja “em saida”.

3.1. A MISSIONARIEDADE COMO ESSENCIA DA IGREJA

Como afirma a Evangelii Gaudium, a missdo evangelizadora tem como ponto

de partida o mandato de Jesus: “Ide, pois, fazei discipulos de todos os povos,
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batizando-os em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo, ensinando-os a cumprir
tudo quanto vos tenho mandado” (Mt 28,19-20). Nesta pericope, aparece o momento
em que o Ressuscitado envia os seus a pregar o Evangelho em todos os tempos e
lugares, para que a fé em sua pessoa, a proposta do Reino, se estenda até os
confins do mundo (cf. EG 19).

3.1.1. A missao compreendida a partir do coragao do Evangelho

Para Francisco, se pretendemos colocar tudo em chave missionaria, isso
deve aplicar-se também a maneira de comunicar a mensagem. Em sua abordagem,
ele nao se preocupa em apontar textos biblicos ou fazer ainda que brevemente uma
exegese para sustentar e ao mesmo tempo exemplificar a sua proposi¢cao. Seu
interesse nesta secdo € aprofundar frente a globalizacdo e a sociedade da
informagédo, na qual estamos inseridos, 0s elementos essenciais para que a
evangelizacdo possa acontecer de modo profundo e intenso, superando o risco da
superficialidade e de uma pregagao reducionista das verdades da fé e do
Evangelho.

Sendo caracteristicas de uma sociedade da informacgado, a velocidade e as
ambiguidades dos meios de comunicagao social, o Bispo de Roma, tendo presente
esse contexto, nos alerta sobre o risco de que a mensagem, a doutrina, a moral, os
valores cristdos, cheguem mutilados, reduzidos a aspectos secundarios, até nossos
interlocutores, perdendo, assim, o sentido, o horizonte completo, o fascinio, a
beleza, o nucleo essencial do Evangelho (cf. EG 34).

Partindo do coracédo do Evangelho, Francisco compreende a agao da pastoral

da seguinte maneira:

Uma pastoral em chave missionaria ndo estd obsessionada pela
transmissao desarticulada de uma imensidade de doutrinas que se tentam
impor a for¢a de insistir. Quando se assume um objetivo pastoral e um estilo
missionario, que chegue realmente a todos sem excec¢des nem exclusdes, o
anuncio concentra-se no essencial, no que é mais belo, mais importante,
mais atraente e, ao mesmo tempo, mais necessario. A proposta acaba
simplificada, sem com isso perder profundidade e verdade, e assim se torna
mais convincente e radiosa (EG 35).

Todas as verdades reveladas procedem da mesma fonte divina e séo

acreditadas com a mesma fé, mas, algumas delas sdo mais importantes por exprimir
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mais diretamente o coragdo do Evangelho. Neste nucleo fundamental, o que
sobressai € a “beleza do amor salvifico de Deus manifestado em Jesus Cristo morto
e ressuscitado”. Para Francisco, na centralidade da mensagem crista e
consequentemente do nosso agir pastoral, esta o amor e a misericordia de Deus,
expressos no “novo mandamento” e na “graga do Espirito Santo” (EG 37).

Para o pontifice, a partir da centralidade do amor e da misericordia, se faz
necessario medir as consequéncias e a aplicabilidade pastoral desta reflexao, tao
presente no Concilio e que recolhe uma antiga convicgado da Igreja. Em sua visao,
antes de tudo, deve-se dizer que, no anuncio do Evangelho, é necessario que haja
uma proporcao adequada entre aquilo que é o fundamental e o secundario. Assim,
ao invés de reforgcar apenas a doutrina, a lei € a norma, devemos priorizar em nosso
anuncio a graga, a caridade, a justica, o amor, a misericordia, para que nao se
obscureca aquilo que é a centralidade na pregacao e na catequese (cf. EG 38).

No desejo de preservar a totalidade das virtudes cristas, a integridade da
mensagem do Evangelho, o Papa nos faz compreender, que quando somos fieis a
pregacao da mensagem de Jesus Cristo, manifestamos claramente a centralidade
de algumas verdades e fica claro que a pregagcdo moral cristd ndo é uma ética
estdica, € mais do que uma ascese; ndao é uma mera filosofia pratica nem um
catalogo de pecados e erros. “O Evangelho convida, antes de tudo, a responder a
Deus que nos ama e salva, reconhecendo-O nos outros e saindo de nés mesmos
para procurar o bem de todos. Esse convite ndo ha de ser obscurecido em nenhuma
circunstancia!” (EG 39).

Segundo a Exortagdo, todas as virtudes, ensinamentos, gestos e atitudes,
estdo a servigco desta resposta de amor. Se tal convite ndo demonstra, com vigor e
fascinio, aquilo que é o lastro moral e profético da Igreja, ela incorrera no risco de se
tornar um “castelo de cartas”, sendo este o nosso pior perigo. Dessa forma, néo
estaremos propriamente a anunciar o Evangelho, mas algumas acentuagdes
doutrinais ou morais, que derivam de certas opgbes ideolégicas. Se assim
procedermos, adverte Francisco, “a mensagem correra o risco de perder o seu

frescor” e ja nao ter “o perfume do Evangelho” (EG 39).

3.1.2. Uma Igreja “em saida”
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Para Francisco, na Sagrada Escritura facilmente podemos encontrar a
dindmica e o dinamismo de “saida”. Ha inumeras passagens que atestam o desejo
de Deus que seu povo “saia”, caminhe, se coloque em movimento, que va para onde
Ele indicar. Entre os textos mais emblematicos, o Papa destaca o envio de Abraao,
que aceitou a chamada para partir rumo a uma nova terra (Gn 12,1-3); a vocagao de
Moisés, que ouviu a voz de Deus: “Vai, Eu te envio” (Ex 3,10), e fez sair o povo para
a terra prometida (Ex 3,17); o mandato a Jeremias quando disse: “Iras aonde Eu te
enviar” (Jr 1,7).

Em toda a tradigdo biblica, ha outros inumeros relatos que nos convidam a
esse movimento de “saida”. De modo especial, na proposta de Jesus: “ide”, estdo
presentes 0s cenarios, as paisagens, os desafios sempre novos da missao
evangelizadora da Igreja, e hoje, como nos recorda Francisco, todos somos
chamados a esta nova “saida” missionaria. Cada batizado, cada comunidade
eclesial € chamada a discernir qual € o caminho que o Senhor Ilhe pede, mas todos
sao convidados a aceitar esta proposta: “sair da propria comodidade e ter coragem
de alcancar todas as periferias que precisam da luz do Evangelho” (EG 20).

Sobre a alegria de sermos missionarios e favorecermos uma Igreja “em

saida”, aponta Francisco:

A alegria do Evangelho, que enche a vida da comunidade dos discipulos, é
missionaria. Experimentam-na os setenta e dois discipulos, que voltam
cheios de alegria (cf. Lc 10,17). Vive-a Jesus, que exulta de alegria no
Espirito Santo e louva o Pai, porque a sua revelagdo chega aos pobres e
aos pequeninos (cf. Lc 10,21). Sentem-na, cheios de admiragéo, os
primeiros que se convertem em Pentecostes, ao ouvir “cada um na sua
propria lingua” (At 2,6) a pregagéo dos Apdstolos (EG 21).

Essa alegria € um sinal de que o Evangelho foi anunciado e esta frutificando.
Tras em si a dindmica do éxodo e do dom, de sair de si mesmo, de caminhar e de
semear sempre de novo, sempre mais além. A propria pedagogia de Jesus sempre
0 apresenta em movimento, sempre semeando em lugares diversos sem se demorar
muito por ai, acreditando que as sementes, assim como a Palavra, frutificam e se
multiplicam. A Igreja, espelhando-se no dinamismo, na potencialidade, no novo que
brota da semente e da Palavra, deve se langar, superar previsdes, quebrar
esquemas, e se deixar conduzir pela forca da acado de Deus, que faz crescer o que

se semeia com alegria (cf. EG 22).
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Retomando um dos pensamentos de Joao Paulo I, Francisco, nos diz que a
intimidade da Igreja com Jesus € uma intimidade itinerante, e essa comunh&o se
‘reveste essencialmente em forma de comunhdo missionaria”. Fiel ao modelo do
Mestre, € vital que hoje a Igreja saia para anunciar o Evangelho a todos, em todos
os lugares, em todas as ocasides, sem demoras, preconceitos, repugnancias e
acima de tudo sem medo. “A alegria do Evangelho & para todo o povo, ndo se pode
excluir ninguém, assim foi anunciada pelo anjo aos pastores de Belém: ‘Nao temais,
pois vos anuncio uma grande alegria, que sera para todo o povo (Lc 2,10)” (EG 23).

Para falar da alegria da missao e de uma Igreja “em saida”, Francisco faz uso
até de um neologismo muito préprio e pessoal. Para ele, a comunidade dos
discipulos missionarios, € a comunidade dos que “primeireiam”, ou seja, a

comunidade daqueles e daquelas que tomam a iniciativa. Pondera:

A comunidade missionaria experimenta que o Senhor tomou a iniciativa,
precedeu-a no amor (cf. 1Jo 4,10), e, por isso, ela sabe ir a frente, tomar a
iniciativa sem medo, ir ao encontro, procurar os afastados e chegar as
encruzilhadas dos caminhos para convidar os excluidos. Vive um desejo
inexaurivel de oferecer misericérdia, fruto de ter experimentado a
misericordia infinita do Pai e a sua forga difusiva. Ousemos um pouco mais
no tomar a iniciativa! (EG 24).

Como consequéncia, do ir em direcdo ao outro e sua realidade, em
perspectiva e chave missionaria, a Igreja € chamada a “envolver-se”, tomar partido e
servir, misturar-se com. Nesse sentido, o Bispo de Roma, a partir da experiéncia do
seu pastoreio, nos diz que os evangelizadores contraem, assim, o “cheiro de ovelha”
e estas escutam a sua voz (cf. EG 24).

Segundo a Evangelii Gaudium, a medida que vamos nos envolvendo, somos
chamados também a “acompanhar” tendo como principio a esperancga, a espera € a
paciéncia com a “semente” que foi langada e necessita de um tempo para “frutificar”
e se fortalecer, em meio ao “joio” daqueles, que atravancam o processo de
evangelizacdo em nossas comunidades, e muitas vezes fazem sofrer os que
buscam o novo, o cerne do Evangelho. Como resultado do envolvimento, de um
profundo acompanhamento, resta a comunidade “festejar”, “celebrar’ os passos que
foram dados em direcao do encontro a uma nova evangelizagdo. A celebracdo da
liturgia em sua esséncia € ao mesmo tempo um ato de evangelizagdo, quanto um

impulso na vida e na missdo daqueles que querem evangelizar e se doar (EG 24).
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3.1.3. Pastoral em conversao missionaria

Para Francisco, contemplando nossa realidade eclesial, € perceptivel que
muitos dos documentos que temos nao tém suscitado uma renovacdo € uma nova
aurora no seio da Igreja. A partir dos seus esforcos e especialmente do seu
testemunho, convoca todas as nossas comunidades a se esforcarem por encontrar
0S meios necessarios, para avangar no caminho de uma conversao pastoral e
missionaria, que nao pode deixar as coisas como estdo. Em suas palavras “neste
momento, ndo serve uma simples administracao”. Citando Aparecida, constituamo-
nos uma Igreja em “estado permanente de misséo”, em todas as regides do planeta
(EG 25, DAp 201).

Em convergéncia com a Evangelii Gaudium, Paulo VI, em seus escritos e
gestos, ja nos convidava a alargar o apelo a renovagdo de modo que ressaltasse,
com forga, que ndo se dirigisse apenas aos individuos, mas a Igreja inteira (cf. EG
26). Retomando o frescor conciliar, acerca da natureza e identidade eclesial, recorda

Francisco:

A Igreja deve aprofundar a consciéncia de si mesma, meditar sobre o seu
préprio mistério [...]. Desta consciéncia esclarecida e operante deriva
espontaneamente um desejo de comparar a imagem ideal da Igreja, tal
como Cristo a viu, quis e amou, ou seja, como sua Esposa santa e
imaculada (Ef 5,27), com o rosto real que a Igreja apresenta hoje. [...] Em
consequéncia disso, surge uma necessidade generosa e quase impaciente
de renovagdo, isto é, de emenda dos defeitos, que aquela consciéncia
denuncia e rejeita, como se fosse um exame interior ao espelho do modelo
que Cristo nos deixou de Si mesmo (EG 26, ES 611, 612).

Na compreensao do Papa, o Concilio Vaticano Il apresentou a conversao
eclesial como abertura a uma reforma permanente de si mesma, por fidelidade a
Jesus Cristo, a sua Palavra e ao projeto do Reino: “Toda a renovagao da Igreja,
consiste essencialmente numa maior fidelidade a prépria vocacao. A Igreja peregrina
€ chamada por Cristo a esta reforma perene. Como instituicdo humana e terrena, a
Igreja necessita perpetuamente desta reforma (UR 6)” (cf. EG 26).

Em sua reflexdo, o bispo de Roma, constata que, ha estruturas eclesiais que
podem condicionar um dinamismo evangelizador, de igual modo, as boas estruturas
servem quando ha uma vida que as anima, sustenta e avalia. Sem vida nova e
espirito evangélico auténtico, sem “fidelidade da Igreja a propria vocagao”, toda e

qualquer nova estrutura se corrompe em pouco tempo (EG 26).
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A respeito de uma renovacéao eclesial inadiavel, Francisco fala de seu sonho:

Sonho com uma opg&o missionaria capaz de transformar tudo, para que os
costumes, os estilos, os horarios, a linguagem e toda a estrutura eclesial se
tornem um canal proporcionado mais a evangelizagédo do mundo atual que a
autopreservagao. A reforma das estruturas, exigida pela converséo pastoral,
s6 se pode entender neste sentido: fazer que todas elas se tornem mais
missionarias, que a pastoral ordinaria em todas as suas instancias seja mais
comunicativa e aberta, que coloque os agentes pastorais em atitude
constante de “saida” e, assim, favoregca a resposta positiva de todos
aqueles a quem Jesus oferece a sua amizade (EG 27).

Fazendo das palavras de Jodo Paulo Il, dirigidas aos Bispos da Oceania,
também suas, Francisco nos diz que “toda a renovagéo na Igreja ha de ter como
alvo a missao”, a “saida”, o outro em sua realidade, cultura, condicdo social e
politica, “para que a Igreja ndo caia como vitima de uma espécie de introversao
eclesial” (EG 27).

Segundo a Exortagdo, motivada por este espirito de renovagdo e conversao
pastoral, a pardquia, sendo um espaco privilegiado para a evangelizagao, cada vez
mais inserido na vida do povo e das familias, atenta aos novos desafios, em postura
de dialogo e acolhida, pode se tornar um espago muito propicio de missao e
formacdo de agentes evangelizadores. Com este novo rosto, mais humano, mais
fraterno, mais missionario, a paréquia se configura como “comunidade de
comunidades, santuario onde os sedentos vao beber para continuarem a caminhar,
um centro de constante envio missionario” (EG 28).

Para favorecer a comunhdo e a participacdo de todos no seio da Igreja,
Francisco conclama todas as instituicdes eclesiais, comunidades de base e
pequenas comunidades, movimentos e outras formas de associagdo, a estarem
integradas e a nao perderem o contato com a realidade rica e plural, que compde a
paréquia e que se incluam em uma pastoral organica em nivel diocesano, para que,
a partir do seu dinamismo e capacidade de didlogo com o mundo, ndo fiquem
apenas com uma parte da Igreja ou do Evangelho, como “nédmades sem raizes”,
mas que ajudem a Igreja no seu constante processo de renovagao (EG 29).

Segundo a Evangelii Gaudium, a renovacgao eclesial ndo é algo que deva
acontecer apenas nas paréquias, como nos recorda Francisco, para ele, cada Igreja
Local, porcdo do Povo de Deus, motivada pelo seu bispo, € chamada a converséao
missionaria. Sendo cada diocese um sinal visivel da Igreja de Cristo, deve ser “o

sujeito primario da evangelizacdo”. Com o rosto jovial e alegre € chamada as
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“periferias da existéncia”, a partir de um decidido e generoso impulso missionario,
pautado sempre num processo constante de discernimento, purificacdo e reforma
(EG 30).

Para Francisco, o bispo, enquanto um continuador da missao dos “discipulos

missionarios” de Jesus, deve favorecer:

Sempre a comunh&o missionaria na sua Igreja diocesana, seguindo o ideal
das primeiras comunidades cristds, em que os crentes tinham um so
coragdo e uma so alma (cf. At 4,32). Para isso, as vezes por-se-a a frente
para indicar a estrada e sustentar a esperanga do povo, outras vezes
manter-se-a simplesmente no meio de todos com a sua proximidade
simples e misericordiosa e, em certas circunstancias, devera caminhar atras
do povo, para ajudar aqueles que se atrasaram e, sobretudo, porque o
préprio rebanho possui o olfato para encontrar novas estradas (EG 31).

Em seu pastoreio e missao, os bispos devem promover uma comunho
dindmica, aberta e acima de tudo missionaria, estimulando e favorecendo os
organismos de participagao, propostos pela Igreja em seus documentos e Tradigao.
Apostando no dialogo pastoral, no desejo de ouvir a todos, e ndo alguns sempre
prontos a bajula-lo, Francisco os exorta a dar seu exemplo e testemunho, a
buscarem uma constante conversdao em seu ministério, como ele tem feito no
papado. Um dos possiveis caminhos € o da colegialidade, da sinodalidade, do
reconhecimento do magistério das Conferéncias Episcopais. Ao seu modo de
pensar, em todas as esferas e organismos eclesiais “uma centralizagdo excessiva,
em vez de ajudar, complica a vida da Igreja e a sua dindmica missionaria” (cf. EG
32).

Para o Papa, a pastoral em chave missionaria exige o abandono do seguinte
critério pastoral: “fez-se sempre assim”. Frisa ele, toda Igreja: bispos, padres,
religiosos, consagrados, leigos, devem ser “ousados e criativos” nesta tarefa de
repensar os objetivos, as estruturas, o estilo e os métodos evangelizadores em cada
uma de nossas comunidades, a partir de nossas realidades e desafios proéprios.
Para ele, vislumbrar os fins desconexos de uma reflexdo dos meios, pode criar em
nos apenas uma “fantasia”. Exorta-nos a aplicar com coragem e generosidade os
frutos de todas as suas reflexdes, tendo sempre presente, que 0 mais importante é
nao caminhar sozinhos, mas ter sempre em conta os irmaos, de modo especial,

nossas liderancas, num discernimento pastoral comunitario, sabio e realista (EG 33).
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3.2. AMISSAO QUE SE ENCARNA NAS LIMITACOES HUMANAS

A Igreja, discipula missionaria, impulsionada pelas reflexdes e intuicdes do
Concilio, busca cada vez mais, a partir do dialogo com as ciéncias e com o0 mundo
moderno, aperfeigoar a sua reflexdo e estar em sintonia com os desafios do tempo
presente, obtendo assim, “indicagdes concretas que a ajudem no cumprimento de
sua missao”. Esta abertura, tdo salutar, ao crescimento e a interdisciplinaridade,
para Francisco, podera parecer aos que “sonham com uma doutrina monolitica” uma
“dispersao imperfeita”, mas a realidade € que a variedade ajuda a manifestar e
desenvolver melhor os diversos aspectos da riqueza inesgotavel do Evangelho (EG
40).

Ao mesmo tempo, as enormes e rapidas mudancgas culturais exigem que
prestemos constante atencdo ao tentar exprimir as verdades de sempre, numa
linguagem que permita reconhecer a sua permanente novidade. Francisco nos alerta
retomando uma reflexdo do Discurso na inauguragdo do Concilio Vaticano I,
proferida por Jodao XXIlII, falando a respeito do “depdsito da doutrina cristd, uma

coisa é a substancia [...] e outra é a formulacao que a reveste” (EG 41).

3.2.1. Ir em diregao as “periferias”

Como frisa o Papa, a medida que a Igreja assume este dinamismo
missionario, a proposta de sair ao encontro e defesa da vida, sua acdo e missao
devem se estender a todos, sem excec¢ao. Mas frente a tantas necessidades e
demasiada sede de Deus, podemos nos perguntar a quem ir primeiro. Francisco, a
partir da perspectiva biblica e das atitudes de Jesus, nos exorta a ir “ndo tanto aos
amigos e vizinhos ricos, mas, sobretudo, aos pobres e aos doentes, aqueles que sé&o
desprezados e esquecidos, ‘aqueles que nédo tém com que te retribuir’” (Lc 14,14,
EG 48).

De acordo com o texto, ndo devem permanecer duvidas nem a necessidade
de muitas explicagdes a respeito da seguinte e clara mensagem: “Hoje e sempre, ‘os
pobres sdo destinatarios privilegiados do Evangelho’, e a evangelizagéo dirigida de
modo gratuito a eles é sinal do Reino que Jesus veio trazer’. Reforca Francisco: “Ha
que afirmar sem rodeios, que existe um vinculo indissoluvel entre a nossa fé e os

pobres. Nao os deixemos jamais sozinhos!” (EG 48).
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Tomando como imperativo o mandato de Jesus aos apdstolos, Francisco

exorta a toda Igreja:

Saiamos, saiamos para oferecer a todos a vida de Jesus Cristo! Repito aqui,
para toda a Igreja, aquilo que muitas vezes disse aos sacerdotes e leigos de
Buenos Aires: prefiro uma Igreja acidentada, ferida e enlameada por ter
saido pelas estradas, a uma Igreja enferma pelo fechamento e a
comodidade de se agarrar as préprias segurangas. Nao quero uma Igreja
preocupada com ser o centro, e que acaba presa num emaranhado de
obsessoes e procedimentos (EG 49).

Na visdo do Bispo de Roma, em nosso ser Igreja, em nossa atividade
missionaria, o que deve realmente inquietar nossa consciéncia e nos preocupar € a
situagao, a realidade, de tantos irmaos que vivem sem a forga, a luz e a consolagao
da amizade com Jesus Cristo, sem uma comunidade de fé que os acolha, sem um
horizonte de sentido e de vida (cf. EG 49).

Mais do que o medo de falhar, Francisco, espera que a Igreja em
‘permanente estado de missdo” se mova pelo medo de se encarcerar em estruturas,
que no fundo, ddo apenas uma sensacao de segurancga e protecdo, em normas que
correm o risco de nos transformar em “juizes implacaveis”, em habitos que nos
fazem nos sentir tranquilos, enquanto la fora, nas periferias, a margem da
sociedade, ha uma multiddo faminta e Jesus repetindo-nos sem cessar: “Dai-lhes
vos mesmos de comer (Mc 6,37)” (EG 49).

3.2.2. Uma Igreja mae de coragao aberto

Para Francisco, a Igreja “em saida” € uma Igreja mae de coragéo aberto. Sair
em diregdo aos outros para chegar as periferias humanas, nao significa correr pelo
mundo, sem diregdo nem sentido. Em suas palavras, “muitas vezes, € melhor
diminuir o ritmo, pdér de parte a ansiedade para olhar nos olhos e escutar, ou
renunciar as urgéncias para acompanhar quem ficou caido a beira do caminho”. A
partir da imagem do “filho prédigo”, a Igreja como o “pai misericordioso”, deve
permanecer com as portas abertas para, quando este voltar, possa entrar sem
dificuldade (EG 46).

Sobre o que constitui uma Igreja com “portas abertas”, enfatiza Francisco:
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A Igreja é chamada a ser sempre a casa aberta do Pai. Um dos sinais
concretos dessa abertura é ter, por todo lado, igrejas com as portas abertas.
Assim, se alguém quiser seguir uma mog¢ao do Espirito e se aproximar a
procura de Deus, ndo se esbarrara com a frieza de uma porta fechada. No
entanto, ha outras portas que também nao se devem fechar: todos podem
participar, de alguma forma, da vida eclesial, todos podem fazer parte da
comunidade, € nem sequer as portas dos sacramentos se deveriam fechar
por uma razao qualquer. Isto vale, sobretudo, quando se trata daquele
sacramento que é a “porta”: o Batismo (EG 47).

Afirma a Evangelii Gaudium, que a Eucaristia na vida no povo e no seio da
Igreja, embora constitua a plenitude da vida sacramental, ndo pode ser concebida
como um “prémio para os perfeitos”, mas um remédio generoso e um “alimento para
os fracos”. Tais consideracdes sobre a natureza e a vivéncia sacramental na
perspectiva de uma Igreja “em saida”, devem provocar consequéncias em nosso
agir pastoral. Frente ao novo que se descortina, temos que agir com prudéncia e
audacia. Analisa Francisco: “Muitas vezes, agimos como controladores da gracga, e
nao como facilitadores. A Igreja, porém, ndo é uma alfandega, mas a casa paterna,

onde ha lugar para todos com a sua vida fadigosa” (EG 47).

3.2.3. A necessaria distingao entre substancia e reformulagao da mensagem

Para Francisco, por vezes, mesmo ouvindo uma linguagem totalmente
ortodoxa, aquilo que as pessoas de nossas comunidades recebem, devido a
linguagem que eles mesmos utilizam e compreendem, € algo que nao corresponde

ao verdadeiro Evangelho de Jesus Cristo. Exemplifica:

Com a santa intengdo de lhes comunicar a verdade sobre Deus e o ser
humano, em algumas ocasides, damos-lhes um falso deus ou um ideal
humano que nao é verdadeiramente cristdo. Deste modo, somos fiéis a uma
formulag&o, mas n&o transmitimos a substancia. Este é o risco mais grave.
Lembremo-nos de que “a expressao da verdade pode ser multiforme. E a
renovagao das formas de expressao torna-se necessaria para transmitir ao
homem de hoje a mensagem evangélica no seu significado imutavel” (EG
41).

Segundo o texto, essa reflexdo se torna muito oportuna a evangelizagao e a
missao da Igreja, a medida que desejamos manifestar mais verdadeiramente e fazer
perceber melhor a beleza do Evangelho. Contudo, nos recorda Francisco, que nao
poderemos jamais esgotar ou tornar os ensinamentos da Igreja uma realidade

facilmente compreensivel e assimilada na sua totalidade por todos. A fé guarda um
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mistério, conserva sempre um aspecto de cruz, certa obscuridade que nao tira
firmeza a sua adesdo, mas motiva e da coragem a conhecer e viver aquilo que nos
chama e seduz a fazer e ser no seio da sociedade e da Igreja (cf. EG 42).

Conforme Francisco, ha coisas que se compreendem e apreciam s6 a partir
desta adesdao que é irma do amor, para além da clareza com que se possam
compreender as razbées e 0s argumentos. Por isso, em suas palavras “é preciso
recordar-se de que cada ensinamento da doutrina deve situar-se na atitude
evangelizadora que desperte a adesao do coragédo com a proximidade, o amor e o
testemunho” (EG 42).

Com o passar do tempo e o constante discernimento que a Igreja faz de sua
vida, missdo e evangelizagdo, ela pode chegar também a reconhecer costumes
proprios nao diretamente ligados a centralidade do Evangelho, muitos até mesmo
bem incorporados, que hoje ja ndo sao interpretados da mesma maneira e cuja
mensagem habitualmente ndo é percebida de modo adequado e eficaz. Pondera
Francisco: “podem até ser belos, mas agora ndo prestam o mesmo servigco a
transmissao do Evangelho. Nao tenhamos medo de revé-los! Da mesma forma, ha
normas ou preceitos eclesiais que podem ter sido eficazes noutras épocas, mas ja
nao tém a mesma forgca educativa como canais de vida” (EG 43).

Fundamentando-se em tedlogos, como Tomas de Aquino e Agostinho,
Francisco retoma o pensamento de que “os preceitos dados por Cristo e pelos
Apostolos ao povo de Deus ‘eram pouquissimos’, mas que, com o passar do tempo,
foram adicionados novos preceitos pela Igreja o que pede certa ‘moderacao, para
nao tornar pesada a vida dos fiéis’, nem transformar a nossa religido numa
escravidao, quando ‘a misericérdia de Deus quis que fosse livre”. Essa adverténcia,
feita ha varios séculos, € extremamente atual e pertinente. Deveria ser um dos
critérios a considerar, quando se pensa numa reforma da Igreja e da sua pregacgéao
que permita realmente chegar a todos (EG 43).

Frente aos que erram por ignorancia, por falta de conhecimento, aos que
andam num passo mais lento, Francisco nos diz que é preciso acompanha-los com
misericordia e paciéncia. Enfatiza que o confessionario ndo deve ser uma “camara
de tortura, mas um lugar da misericordia do Senhor, que nos incentiva a praticar o
bem possivel”. A cada pequeno passo de quem vive nas “periferias existenciais”,
provando o mais profundo das limitagbes humanas, pode ser mais agradavel a Deus

do que a vida externamente correta, de quem transcorre os seus dias sem enfrentar
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sérias dificuldades, grandes desafios, o medo de ousar. Para além das quedas, dos
medos, das fraquezas, devemos comunicar o amor salvador que age
misteriosamente em todas as pessoas (EG 44).

Como afirma a Exortagdo, podemos constatar que a missdo evangelizadora
da Igreja se move por entre as limitagdes humanas, de linguagem, de
circunstancias, da parte de quem anuncia e recebe o0 anuncio, procurando sempre
evidenciar a verdade, o bem, o amor e a justica. Um coragdo missionario, na
reflexdo de Francisco, tem consciéncia destas limitagdes e busca fazer-se “fraco
com os fracos... e tudo para todos” (1Cor 9,22), nunca se fechando ou se refugiando
em suas proprias segurancgas, nunca optando pela rigidez autodefensiva. “Sabe que
ele mesmo deve crescer na compreensao e vivéncia do Evangelho e no
discernimento dos caminhos do Espirito, e, assim, ndo renuncia ao bem possivel,

ainda que corra o risco de sujar-se com a lama da estrada” (EG 45).

3.3. CONSIDERAGOES EM TORNO AO SIGNIFICADO E IDENTIDADE DE UMA
IGREJA “EM SAIDA”

Tendo apresentado, até entédo, neste capitulo a argumentagao de Francisco a
respeito do significado e da identidade de uma Igreja missionaria, vamos agora tecer
algumas consideragdes a respeito, em forma de analise ou mais propriamente de
comentario analitico, apoiados em autores que tém refletido ja ha algum tempo, mas
também na atualidade, sobre a questdao em pauta.

A argumentacao da Evangelii Gaudium sobre o significado e a identidade de
uma Igreja “em saida” foi tecida em torno a necessidade de uma conversao
missionaria, que leve em conta a contingéncia, tanto da formulagcdo da mensagem
em seu contexto, quanto dos agentes em seus limites humanos. Nossas
consideragdes, na sequéncia, vao se referir a este mesmo referencial teoldgico da

Exortagéao em pauta.

3.3.1. O discipulado como expressdao de uma Igreja missionaria em continua

renovagao

Ao iniciarmos nossa analise critica, sobre o significado e a identidade de uma

Igreja “em saida”, a partir do alcance e limites da proposta enunciada pelo Papa
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Francisco, de uma lIgreja decididamente missionaria, comegamos nossa reflexao
tomando como ponto de partida o amor de Deus para com a humanidade e 0 nosso
desejo de comunica-lo também a todos, para que todos tenham vida e vida em
plenitude (cf. Jo 10,10).

Quando direcionamos o0 nosso olhar para a histéria da humanidade, na
histéria da salvacdo podemos constatar a presenca de um Deus que nunca se
esqueceu do seu povo. Tamanho € o amor de Deus para com a humanidade, que
até nos deu o seu Filho (Jo 3,16) no intuito de comunicar esse mesmo amor e
anunciar ao mesmo tempo, uma nova ordem social, politica e religiosa, o Reino de
Deus (Mt 6,33), onde os maiores sdo aqueles que servem (Lc 22,26) e 0os mais ricos
sdo aqueles que partilham e se doam (Lc 18,13, Mc 12,44).

A partir de nosso encontro com Cristo, somos configurados a Ele e ao seu
povo, nos tornamos discipulos missionarios, e somos enviados ao encontro da
humanidade para proclamar o Evangelho, que € o proprio Cristo. Anunciamos a
todos que Deus nos ama, que sua existéncia ndo € ameaca para o homem, que Ele
esta perto com o poder salvador e libertador de seu Reino, que Ele nos acompanha
na tribulacdo, que alenta incessantemente nossa esperanga em meio a todas as
provas. Os cristdos sao portadores de “boas novas” para a humanidade, nao
profetas de desventuras. Possamos entao partir de Cristo, fonte de alegria e de toda

evangelizacéo (DAp 30).

3.3.1.1. A missdo que brota do encontro

Do encontro e da experiéncia de Jesus Cristo, tdo necessaria e oportuna
como nos recorda o Papa Francisco, brota a alegria de sermos seus discipulos e de
termos sido enviados para anunciar a “toda criatura” o tesouro que € a sua Palavra e
o0 Reino por Ele anunciado. Nesse contexto, mais do que uma carga pesada,
evangelizar € comunicar com alegria o amor de Deus como nos recorda o
Documento de Aparecida: “A alegria do discipulo é antidoto frente a um mundo
atemorizado pelo futuro e oprimido pela violéncia e pelo 6dio. A alegria do discipulo
nao € um sentimento de bem-estar egoista, mas uma certeza que brota da fé, que
serena o0 coragao e capacita para anunciar a boa nova do amor de Deus” (cf. DAp
29, EG 3, 120).
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A Igreja cumpre sua missao seguindo os passos de Jesus e observando suas
atitudes, especialmente no cuidado e na compaixdo com 0s pequeninos, 0S que
estdo a margem (Mt 9,35), pois estes sdo primeiramente os destinatarios do Reino
de Deus, para o qual de maneira “efetiva e concreta a Igreja esta a seu servigo” (RM
20, EG 176). Ele, sendo o Senhor, no convivio, na compaixdo e na solidariedade
para com as pessoas, se fez servidor e obediente até a morte de cruz (Fl 2,8), sendo
rico, escolheu ser pobre por nds (2Cor 8,9), ensinou-nos o que é de fato trazer em
nossa vida a vocacgao de discipulos missionarios, homens e mulheres, que imbuidos
pela sua mensagem se empenham na construgdo de um novo mundo possivel.

No Evangelho, como Igreja aprendemos a sublime licdo de ser pobres
seguindo a Jesus pobre (Lc 6,20; 9,58), e a de anunciar o Evangelho da paz sem
bolsa ou alforje, sem colocar nossa confianga no dinheiro nem no poder deste
mundo (Lc 10,4ss). Em atitude de escuta e atencdo aos ensinamentos de Jesus,
frente aos mais necessitados, precisamos renovar hoje mesmo 0 nosso encontro
pessoal com o0 mestre, ou pelo menos, tomarmos a “decisdo” de nos deixar
encontrar por Ele nos crucificados do tempo presente (cf. EG 3).

Na generosidade e no anuncio dos missionarios, que comunicam que Cristo
os espera de bragos abertos e que nunca se cansam de perdoar, comunicamos a
generosidade de nosso Deus, na gratuidade dos que continuam a missdo dos
apostolos aparece a gratuidade do Evangelho. Evangelizar a partir de Jesus é
proclamar a sua misericordia, dizer que Ele nos permite recomegar com o coragao
cheio de ternura, capaz de nos recobrar a alegria e o sentido de viver, em um mundo
marcado profundamente por uma crise de sentido, de utopias, de grandes ideais
(DAp 31).

Configurados a Cristo, bebendo de sua Palavra, comprometidos com o Reino
e sua justica, vamos compreendendo cada vez mais e assimilando a partir de nossa
tradicdo latino-americana a categoria de “discipulos missionarios”, elencada por
Aparecida, e muito retomada em suas reflexdes pelo Papa Francisco. Aproximando
a experiéncia de Deus com a realidade que nos questiona e nos interpela, ele nos
diz que “cada cristdo € missionario na medida em que se encontrou com o amor de
Deus em Cristo Jesus... Assim, ndo digamos mais que somos ‘discipulos’ e
‘missionarios’, mas sempre que somos ‘discipulos missionarios” (EG 120).

No rosto de Jesus Cristo, morto e ressuscitado, maltratado por nossos

pecados e glorificado pelo Pai, nesse rosto sofredor e glorioso, com o olhar da fé
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podemos ver o rosto humilhado de tantos homens e mulheres de nossas
comunidades e, ao mesmo tempo, sua vocacao a liberdade dos filhos de Deus, a
plena realizagcao da dignidade pessoal e a fraternidade entre todos. A Igreja esta a
servigo de todos os seres humanos, filhos e filhas de Deus (DAp 32, NMI 25-28).

A medida, que experimentamos Jesus e nos encantamos com a proposta do
Reino, somos convidados a expandir essa mensagem. Libertos das amarras que
nos prendem, devemos comunicar esta libertagcdo e alegria aos outros a partir da
otica do servico, da missdo e da evangelizagao, como enfatiza o Documento de
Aparecida: “Na doacgao, a vida se fortalece, e se enfraquece no comodismo e no
isolamento. De fato, os que mais desfrutam da vida sdo os que deixam a seguranga
da margem e se apaixonam pela miss&o de comunicar vida aos demais” (DAp 360).

As palavras e as atitudes de Jesus nos fazem refletir que, o cuidado
excessivo com a proépria vida depde contra a qualidade humana e cristd dessa
mesma vida. Vive-se muito melhor, quando temos a liberdade interior para doar a
vida: Como nos recorda o Evangelho de Joado: “quem aprecia sua vida terrena, a
perdera” (Jo 12,25). “A vida se alcanga e amadurece a medida que é entregue para
dar vida aos outros. Isso €, definitivamente, a misséo” (EG 10, DAp 360).

Comunicar a vida, evangelizar, ser efetivamente missionarios, alegres e
entusiasmados, requer de cada um de nds, de toda a Igreja, como nos recorda o
Papa Francisco, ndo deixar transparecer em nosso rosto a “tristeza, a impaciéncia, a
ansiedade”, como quem esta em um “funeral’, de luto. Mas sim, o “fervor de espirito,
a suave e reconfortante alegria de evangelizar”, o comunicar o amor de Deus
expresso no Crucificado, com criatividade, recuperando o “frescor original do
Evangelho”, a pessoa de Jesus Cristo, “0 primeiro e maior evangelizador” (EG
11,12).

Para Bento XVI, “uma Igreja autenticamente eucaristica € uma Igreja
missionaria”. Isso implica dizer que verdadeiramente ndo ha nada de mais belo do
que encontrar e comunicar Cristo a todos. A prépria instituicdo da Eucaristia
antecipa aquilo que constitui o cerne da missao de Jesus, comunicar o Reino, salvar
a todos (Jo 3,16). Para ele, ndo podemos nos aproximar da mesa eucaristica sem
nos deixarmos arrastar pelo movimento da missdo, que partindo do “Coragao de
Deus”, visa atingir todos os homens, “assim, a tensdo missionaria € parte constitutiva

da forma eucaristica da existéncia cristd” (SCa 84).
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No fazer memodria da Eucaristia, na escuta do Espirito, na inclusao de todas
as pessoas, partilhando uma alegria e ndo uma obrigagdo, a Igreja ndo pode
esquecer e perder de vista a dimensdo do anuncio, sua tarefa primaria. A Igreja
“‘peregrina é, por sua natureza missionaria” (AG 2), o “proprio de sua missao é a
evangelizacao” (AG 8), ela deve “se empenhar na obra da evangelizacao” (LG 17),
pois, o “mandato de Cristo ndo € algo contingente e exterior, mas atinge o proprio
coragao da Igreja” (RM 62).

Salvaguardando as proposi¢cdes do Concilio Vaticano Il a respeito da missao

evangelizadora da Igreja, Paulo VI nos recorda:

Foi com alegria e reconforto que ndés ouvimos, no final da grande
assembleia de outubro de 1974, estas luminosas palavras: nés queremos
confirmar, uma vez mais ainda, que a tarefa de evangelizar todos os
homens constitui a missdo essencial da Igreja; tarefa e misséo, que as
amplas e profundas mudangas da sociedade atual tornam ainda mais
urgentes, ressalta ele: Evangelizar constitui, de fato, a graca e a vocagéo
propria da Igreja, a sua mais profunda identidade. Ela existe para
evangelizar, ou seja, para pregar e ensinar... (EN 14).

Desde a sua fundacao, atestada pelas fontes biblico-patristicas, podemos
encontrar que sempre houve uma profunda vinculagao entre a vida/agao da Igreja
com a evangelizagdo. A Igreja nasce da agédo evangelizadora de Jesus e dos doze
(Mt 28,19). Ela presente no mundo se torna um sinal de sua partida e de sua
permanéncia. Evangelizadora como é, a Igreja comecga por se evangelizar a si
mesma, traz em sua esséncia e vivéncia a necessidade de ouvir aquilo que deve
acreditar, as razdes da sua esperanca e o mandamento novo do amor. Para Paulo
VI, a Igreja deve sempre, para manter a sua fidelidade a Jesus Cristo e a sua
missdo, conservar sua frescura, alento e for¢ga para anunciar o Evangelho, precisa
ser evangelizada por uma conversdo e uma renovagao constantes, a fim de
evangelizar o mundo com credibilidade (cf. EN 15). Existe, portanto, uma profunda
ligacao entre Cristo, a Igreja e a evangelizacao (cf. EN 16).

A atividade missionaria, “ainda representa hoje o maior desafio para a Igreja”,
especialmente nos tempos em que vivemos, onde grupos reacionarios buscam sua
seguranga em um passado distante e obsoleto. “A causa missionaria deve ser a
primeira de todas as causas”. A agcado missionaria deve ser o “paradigma de toda
obra da Igreja”. Para isso, se faz necessario, passarmos de “uma pastoral de mera

conservagao para uma pastoral decididamente missionaria”, que leve a “Boa Nova a
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todas as parcelas da humanidade”, que pela forga do “Evangelho ajude construir
valores”, a “redescobrir as culturas”, a “proclamar antes pelo testemunho”, anunciar
“explicitamente” e com coragem o Reino, fazer brotar “adesdo naquele que ouve’,
acima de tudo tornar-se “testemunha” daquilo que se prega, em um profundo e
“‘permanente estado de missao” (cf. DAp 213, 370, EG 15, EN 18-24).

3.3.1.2. A missdo como compromisso eclesial

Vindo de uma experiéncia eclesial concreta e enraizada junto aos mais
pobres, Francisco nos recorda de que a Igreja, ndo pode eximir-se da sua misséo de
levar o Evangelho de Cristo aqueles que ainda ndo o conhecem. Voltando o nosso
olhar para as primeiras comunidades cristas, podemos dizer que essa é a tarefa
mais especificamente missionaria que Jesus confiou e continua, cotidianamente, a
confiar a sua Igreja (ChL 35). Como comunidade, somos todos “enviados para
evangelizar” (EAm 66), evangelizar e se deixar evangelizar pelas culturas, a partir de
“‘um esforgo lucido, sério e organizado” (EAm 70). Contudo, antes da agdo, a misséao
se faz testemunho e irradiacao (cf. EN 41-42). Pela missao, Deus realiza claramente
a histoéria da salvacéao (cf. AG 9).

A proposta de assumirmos o compromisso de ser cada vez mais uma “Igreja
em estado permanente de missdo”, como nos pede Aparecida, exigira de nos
enriquecer todas as nossas razdes, motivagdes e atitudes que possam permitir e
favorecer que cada cristdo se sinta e tenha consciéncia de ser “discipulo missionario
de Jesus”, um protagonista, e ndo apenas um receptor da Palavra. Necessitamos
desenvolver a “dimensao missionaria da vida de Cristo”. A Igreja precisa de um forte
impulso que a impecga de se instalar na comodidade, no cansaco e na indiferenca, a
margem do sofrimento dos pobres. Carecemos de uma comunidade que se
transforme num poderoso “centro de irradiacao da vida em Cristo”, livre do cansaco,
da desilusédo, um “novo Pentecostes” (DAp 362).

Hoje, a Igreja deseja viver uma profunda renovagao missionaria. Nessa
perspectiva, de sair de si, de ir ao encontro das realidades, diz o Papa Francisco:
“Ser discipulo significa ter a disposicdo permanente de levar aos outros o amor de
Jesus; e isso sucede espontaneamente em qualquer lugar: na rua, na praga, no
trabalho, num caminho” (EG 127).
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A opcgéo por uma Igreja missionaria, deve estar presente além de no coragao
e na mentalidade das pessoas, em todas as estruturas eclesiais, especialmente em
todos os planos pastorais, desde as comunidades mais simples e pequenas até
naquilo que norteia as dioceses. Nenhuma comunidade deve isentar-se de entrar
decididamente, com todas as forgas, nos processos constantes de renovagao
missionaria e de abandonar as estruturas ultrapassadas que ja ndo favoregam a
transmissao da fé e defesa da vida (cf. DAp 365).

A missédo € missao de todos os batizados, especialmente dos leigos, e néo
tdo somente da hierarquia ou da vida religiosa consagrada. Descrevendo a vocagéao
e a missao dos leigos na Igreja e no mundo, Jo&do Paulo Il nos diz que uma Igreja
missionaria € uma Igreja da comunh&o, de irmaos, de iguais. A Igreja no seu ser, no
seu agir pastoral e missionario € todo o povo de Deus. De maneira “organica”, ela
comporta como um corpo uma multiplicidade de dons e de carismas, a servigo da
vida e a servigo de sua missao evangelizadora (cf. ChL 9;19).

lluminado por essa realidade, o Estudo 107 (12) da CNBB reafirma que a
Igreja vive hoje um clima de renovagao nos propositos e nas estratégias de
evangelizagdo. O Papa Francisco reforga e convoca os leigos para a consciéncia de
sua pertenca eclesial e de sua missao na Igreja e no mundo. Para a missao de
anunciar o Reino de Deus, todos sdo convocados, dos mais instruidos aos mais
simples, independentemente da fungdo que ocupam, todos sdo, pelo batismo,
sujeitos ativos de evangelizagdo e possuem a sabedoria do Espirito que os guia na
verdade (EG 119, 120).

A Igreja, feita em sua maioria de leigos, ainda ndo vive essa realidade devido
ao clericalismo que persiste também devido a falta de consciéncia do préprio laicato.
Por outro lado, muitos leigos persistem em agdes internas, “sem um empenho real
pela aplicagao do Evangelho na transformacao da sociedade” (EG 102). O conjunto
do Povo de Deus €& um sujeito evangelizador que, em comunidade, cresce
mutuamente na sabedoria e no empenho do anuncio da Boa Noticia do Reino de
Deus aqui e agora.

O empenho de construirmos uma Igreja, onde todos possam assumir a sua
vocagao missionaria, e acima de tudo, termos uma “pastoral em chave missionaria”,
como nos exorta Francisco. Exige o abandono em suas palavras, deste cémodo

critério pastoral: “fez-se sempre assim”. O pontifice, convida a todos a serem
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ousados e criativos nesta tarefa de repensar os objetivos, as estruturas, o estilo e os
métodos evangelizadores das respectivas comunidades (cf. EG 33).

Uma pastoral em chave missionaria, que redescobre e parte do “coragao do
Evangelho”, ndo esta interessada e cheia de obsessdo pela transmissao
desarticulada de uma imensidade de doutrinas que se tentam impor a forga de
insistir. Quando se assume um objetivo pastoral e um estilo missionario, que chegue
realmente a todos sem excegdes, nem exclusdes, o anuncio concentra-se no
essencial, no que € mais belo, mais importante, mais atraente e, ao mesmo tempo,
mais necessario. A proposta acaba simplificada, sem com isso perder profundidade

e verdade, e assim se torna mais convincente e radiosa (cf. EG 35).

3.3.1.3. A missao ¢ de todos e para todos

Para Suess, a missdo ndo € algo individualista, a missdo é missdo de uma
comunidade eclesial em defesa da vida, dos pequeninos. Por isso, envolve a
imagem de Deus, que fez essa mesma opcdo. E a luta por algo absoluto. Essa
miss&o, porém, ndo envolve somente uma imagem abstrata de Deus, mas um “Deus
Emanuel”, um “Deus Conosco”, que se encarnou no mundo. A missado € histérica,
com passado, presente e futuro, e € ambivalente, com santos e pecadores. Nas
sandalias da comunidade missionaria ha poeira e sangue; nas roupas o “cheiro de
ovelha” (EG 24); em sua vida, a necessidade de conversdo permanente; em seus
coragdes, o desejo de perdoar e de ser perdoado (SUESS, 20153, p. 17).

A missao, como estamos refletindo até aqui, ndo é entdo, apenas mais uma
entre muitas atividades da Igreja. Ela decorre de sua “natureza missionaria”, que tem
sua origem no envio do Filho e na missao do Espirito Santo, segundo o designio do
Pai (AG 2). Falar da Igreja significa falar da missao. E falar da missao significa falar
da Igreja. A Igreja existe em vista da missado, existe para evangelizar, para tornar o
Reino de Deus presente (EG 176), para comunicar o amor de Deus para a
humanidade, um amor que salva, acolhe, perdoa e inclui. A estrutura dessa Igreja-
missdo € trinitaria, € expressdao de um Deus Trino, um Deus que ‘“vive em
comunidade”, porque ela é “Povo de Deus”, “Corpo do Senhor” e “Templo do
Espirito Santo” (LG 17).

O significado da missao se esclarece na relagao entre Deus e a humanidade.

Essa relagao € uma histéria de aproximagao, comunicagao, convocagao, compaixao
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e solidariedade. Mas ela é sempre ameacada pela ruptura do pecado: pelo
distanciamento e pelo fechamento, pela dispersao e pelo egoismo, pelo desejo de
construirmos “catedrais de areia”, no desejo de se isolar, de ficar “do alto de uma
torre” apenas atirando pedras e condenando a humanidade, a sociedade e seus
processos (SUESS, 2015a, p. 18).

A missdo é entendida, entdo, principalmente, como: escuta das alteridades,
encontro com as diferengas pessoais, sociais, culturais e religiosas; aprendizagem
reciproca nas experiéncias diarias; disponibilidade constante para a mudanga de
mentalidade, atitudes, pressupostos incorporados, praticas sutis de dominacao
colonial; superacao da dialética clero-laicato, carisma-instituicdo, homem-mulher,
etc. E o que apontam as orientagbes dos Ultimos Congressos Missionarios
realizados no continente: uma missao permanente “a partir da pequenez, da pobreza
e dor martirio” (CAM 2), disposta a “escutar, aprender e anunciar” (CAM 3). O
mesmo Documento de Aparecida insiste num “discipulado missionario” que escuta
os “sinais dos tempos” do mundo atual (DAp 33, 336) (TOMICHA, 2010, p. 265).

Uma Igreja em estado de missao € aquela que vive seu discipulado a partir da
simplicidade, da humildade, do encontro, do didlogo, com confianga plena no
Espirito Santo, protagonista da misséo, e verdadeiro guia na historia dos povos e
culturas. A escuta atenta e a mutua aprendizagem, favorecem entre os homens e
mulheres das Igrejas cristds e das demais experiéncias de fé, um sentido de
comunhdo. Pois, segundo o Episcopado Latino-americano: “onde se estabelece
dialogo, diminui o proselitismo, crescem o conhecimento reciproco e o respeito, e se
abrem possibilidades de testemunho comum” (DAp 233).

A identidade crista, amadurece a partir da “capacidade do contato humano e
didlogo”, da abertura “a todas as culturas e a todas as verdades” (DAp 377), sem
descuidar do anuncio de Jesus Cristo, “fator imprescindivel do processo de
formacdo de discipulos e missionarios” (DAp 279). E um anuncio, no entanto, que
surge do testemunho apaixonado pelo “Mistério de Vida”, um anuncio corroborado
pelo testemunho institucional de uma Igreja em “estado permanente de conversiao”
(TOMICHA, 2010, p. 271).

3.3.1.4. Uma missao sem fronteiras
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No sentido de expandir a agdo missionaria da Igreja, para além dos muros,
para além dos quarteirdes ja conhecidos, das pastorais e movimentos que ja
tomaram conhecimento da Palavra e do projeto do Reino, Brighenti nos recorda que
a acao de Deus nao tem limites e também nao podemos querer limita-la. Para ele,
“0 espaco estritamente religioso ou intra-eclesial ndo esgota a missao da Igreja, sinal
e instrumento do Reino de Deus no coragao da histéria. Deus quer salvar a todos, e
a Igreja, como mediacgao privilegiada, precisa ser a Igreja de todos, mesmo daqueles
que nao sao Igreja”. (BRIGHENTI, 2006, p. 35).

Fazendo memdria da comunidade dos discipulos, que partem com a alegria
da ressurreicdo e o desejo de comunica-la as “periferias existenciais”, “as periferias
do mundo”, e ao mesmo tempo formar comunidades de discipulos missionarios,
analisa Suess: “Do envio nascem comunidades pascais que tentam contextualizar a
utopia do primeiro dia da nova criacdo. Das comunidades nasce o envio. A missao,
com seus dois movimentos, a diastole do envio a periferia do mundo e a sistole que
convoca, a partir dessa periferia, para a libertacdo do centro, € o coragao da Igreja.
Sob a senha do Reino, propde um mundo sem periferia e sem centro” (SUESS,
2015a, p. 19).

Tendo presente, que a Igreja existe para evangelizar, que ela ndo tem um fim
em si mesma, podemos dizer, que ela deve refletr e ao mesmo tempo, ser
“servidora do Reino”. A missdo neste contexto, a partir desta eclesiologia, é
expressao da transitoriedade da Igreja, de sua caminhada histérica, de sua
peregrinacdo escatoldgica, de seu carater diaconal e instrumental. Por mais que
esta reflexdo possa causar estranhamento em pessoas € movimentos reacionarios,
a Igreja tem um inicio e um fim. Suas realizag¢des historicas sao relativas em face do
Reino; frente a tudo isso, ela precisa sempre de conversao, purificacao. A Igreja,
quando redescobre sua natureza essencialmente missionaria, fixa suas raizes no
servigo, se sente cada vez mais um sinal, um instrumento, de algo que € maior do
que ela, e que ela nao pode eclipsar.

O Reino de Deus foi a centralidade da pregagdao de Jesus. A Igreja que
nasce, nasce com o objetivo de torna-lo visivel. A medida que ele vai surgindo, a
Igreja vai abrindo espago para que ele se “torne uma realidade”, ainda que nao
totalmente plena na historia, mas que caminha, que cresce, que tende alcancar o
seu fim. Ao servigo do Reino, e reconhecendo a sua transitoriedade, a Igreja sente

que a missao é urgente, ndo pode esperar porque a vida também nao espera. Santo
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Domingo nos diz que, frente a tantas injusticas, divisdes de classes, exploracado da
vida humana, “o dom da esperanca deve marcar nossa existéncia, e esse dom € ao
mesmo tempo histdrico e escatoloégico, sempre incompleto e em luta com os poderes
da morte, em escuta ao clamor dos pobres” (SD 13, EG 176).

Segundo o Papa Francisco, a esperanga levada no alforje e no sorriso de
cada missionario, nos insere na vida do povo e profundamente na historia: “A
verdadeira esperancga cristd, que procura o Reino escatoldogico, gera sempre
histéria” (EG 181), nos faz participar das lutas historicas de maneira concreta para
que todos tenham vida em plenitude (Jo 10,10). A missdo ndo termina com o
batismo do ultimo “pagéo”. Ela é o permanente anuncio da vida como possibilidade
num mundo de conflitos, de miséria, violéncia e mortes que nao fazem sentido,
realidades que sido contrapostas a proposta do Reino de Deus.

Refletindo sobre a tensédo, entre o Reino, a vida e a Igreja, aponta Suess: “A
partir dos conflitos que envolvem os pobres e os outros, os excluidos e os que
sofrem, compreende-se a missdo como militdncia por um mundo melhor e por
transformacgdes historicas concretas. A missao integral (abrange a pessoa em sua
totalidade), especifica (geografica e socialmente situada) e universal (articulagdo dos
diferentes segmentos sociais numa causa comum). A missdo € universalmente
contextualizada e aponta a partir de contextos concretos até os confins do mundo”
(SUESS, 2015b, p. 205).

Para Codina, falando a respeito do espirito da misséo, o espirito que norteia a
vida, a pastoral e as relagdes fraternas, em meio a comunidade e a Igreja, ndo pode
ser exercido a partir do poder, do centro, do prestigio social, econdmico, politico ou
até mesmo religioso. Em sua compreensdo, a vida missionaria da Igreja deve ser
compreendida a partir de baixo, da fragilidade humana, daquilo que é considerado
fraqueza, periférico, desprezivel, em sintonia com o messianismo pobre e humilde
de Jesus de Nazaré, que rejeitou as tentagdes de um messianismo de prestigio e,
por isso, acabou na cruz (CODINA, 2010, p. 242).

Ao vermos cada dia mais, a Igreja perdendo seu poder sociopolitico nas
sociedades latino-americanas de “tradicdo cristd” e num contexto sociocultural pds-
moderno (pds-cristdo) globalizado, a missdo € chamada a se apresentar no mundo
com atitudes mais evangélicas e proféticas. A presenca significativa e permanente
do Cristianismo, hoje, depende, em grande parte, de sua capacidade de se

desprender de sua heranca colonial e se voltar para suas raizes perenes: o estilo
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apostdlico do seguimento de Jesus e a vivéncia das primeiras comunidades cristas
(TOMICHA, 2010, p. 259).

3.3.1.5. A missdo como renovagao da Igreja

Na concepcdo de Brighenti, em convergéncia com aquilo que hoje é o
pensamento de Francisco, todo o processo de renovagao eclesial e conversao
pastoral, passam pelo nascimento de um novo modelo de agcdo, uma nova forma de
presenca e de servigco, no contexto em que a comunidade eclesial esta inserida. Isso
envolve o planejamento pastoral e a projecdo das acdes (DAp 365), em estreita
conexao com os desafios oriundos do contexto onde se vai atuar como discipulo
missionario de uma Igreja em “estado permanente de missao” (BRIGHENTI, 2010, p.
275).

A mudancga nao é apenas pratica, nesse mesmo sentido para o Documento
de Puebla, ela requer uma nova mentalidade, um novo jeito de agir, uma nova agao,
pois, conversao pastoral e pessoal caminham necessariamente juntas, a medida que
se fundamentam na experiéncia de Deus realizada por pessoas e comunidades.
Afirma a Conferéncia: “Temos consciéncia de que a transformacao das estruturas é
uma expressao externa da conversao interior. Sabemos que esta conversao comeca
por nés mesmos. Sem o testemunho de uma Igreja convertida, vas seriam nossas
palavras de pastores” (DP 1221).

Avancando na reflexdo, sobre a constituicio de uma Igreja, missionaria,
profundamente em misséo, “em saida”, salienta Brighenti, que se faz necessaria
‘uma metanoia no agir eclesial’, ou seja, uma profunda mudanca no ambito das
acdes. Nao basta, como vimos, a mudanga de mentalidade simplesmente do ponto
de vista psicolégico ou mesmo teoldgico. Evidente que diante de uma nova proposta
ou caminhada, a recepc¢ao implica disposicao interior de acolhida, disponibilidade de
coracao de todo povo de Deus, mas, em sua visdo, “se da mente e do coragao a
proposta de Aparecida ndo descer as maos, ao fazer, nada muda, tudo continuara
igual” (BRIGHENTI, 2010, p. 275).

Para Codina, tudo o que foi dito até agora implica, pois, uma mudanga de
mentalidade, mas também de estratégias, que devem refletir em novas estruturas
eclesiais. Para ele, em convergéncia com aquilo que hoje vemos na linha e nas

atitudes do Papa Francisco, a Igreja, como instituicdo, deve mudar em seu modo de
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agir, deve reconverter-se para um mundo novo e para algumas novas exigéncias,
como, por exemplo, apostar na colegialidade, nas pequenas comunidades, na
valorizagdo dos ministérios leigos, apontar para uma “Igreja em saida”, uma Igreja
que va em diregao das “periferias existenciais”, “buscar efetivamente odres novos
que acolham o vinho do Espirito” (CODINA, 2010, p. 241).

Descrevendo a necessidade de uma conversao pastoral e a superagao de
uma pastoral da conservacao, Codina, baseado na reflexao conciliar, aponta para a
Igreja algumas questdes pendentes, como: redescobrir o modelo de vida das
primeiras comunidades, de mais coesao interna; uma pastoral que leve em conta as
Igrejas Locais, mais dialogal e participativa; uma pastoral livre em um contexto de
pluralismo religioso; uma pastoral que seja missionaria, que dialogue com as
culturas e as minorias; uma pastoral que saia as ruas, que va até o povo; uma
pastoral mistagogica que favoregca o encontro de Cristo com as pessoas (DAp 12);
uma pastoral que eduque para o sentido de pertenca eclesial; uma pastoral centrada
na opgao preferencial pelos pobres, uma pastoral ligada a histéria, encarnada,
“fincada na vida” (CODINA, 2015, p. 124ss).

A comunidade missionaria vive no interior da Igreja, que é Povo de Deus,
comunidade constituida por comunidades que lutam pela vida a partir de sua fé,
comunidades cientes da necessidade de sua conversdo permanente: “A conversao
pastoral da pardquia consiste em ampliar a formacgédo de pequenas comunidades de
discipulos convertidos pela Palavra de Deus e conscientes da urgéncia de viver em
‘estado permanente de missdo”. Isso implica revisar a atuagdo dos ministros
ordenados, consagrados e leigos, superando a acomodag¢do e o desanimo. O
discipulo de Jesus Cristo, percebe que a urgéncia da missdo supde desinstalar-se e
ir ao encontro dos irmaos” (CdC 8).

Fazendo memoria de Aparecida, e de todo seu empenho de reflexdo e
abertura da Igreja, Brighenti nos chama atencéo para o fato de haver tentativas de
volta a uma eclesiologia e espiritualidade contrarias a renovacdo do Concilio
Vaticano Il (DAp 100b). Diante do novo, ndo sdo poucos os que tém a tentagédo de
apostar na seguranga do velho, das respostas do passado, do periodo pré-conciliar.
Mas o Concilio Vaticano Il, definitivamente, colocou a Igreja em atitude de dialogo
com e de servico a0 mundo, aberta aos valores do mundo moderno. Toda tentativa
de volta ao periodo pré-moderno, da cristandade, é fazer eco de um tempo que ja

passou. A inovagao e a criatividade sao a unica garantia de futuro. O Vaticano Il foi
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um “advento para o terceiro milénio”. Importa continuar a sua renovacao
(BRIGHENTI, 2007, p. 36).

Neste sentido, pensando sobre a missdo, a acado evangelizadora, sua
presencga eficaz na histéria e na vida das pessoas, para Leonardo, a proposta de
conversao que a Igreja leva ao mundo precisa refletir a sua propria conversao, pela
qual ela se abre para as necessarias mudancas e abandona o comodismo,
assumindo o desafiador modelo kendtico de Jesus Cristo evangelizador (cf. Fl 2,5-
11). Contemplando a vida e os gestos do Messias, podemos perceber que a verdade
por ele comunicada ndo foi um conjunto de doutrinas a serem conhecidas e
praticadas, mas a oferta do amor misericordioso do Pai. Foi assim que Jesus Cristo
resumiu toda a verdade contida na Lei: “amar a Deus e ao préximo como a si
mesmo” (cf. Mc 12,28-34) (FERNANDES, 2014, p. 305).

Apontando para o mesmo caminho de conversdo pessoal, comunitaria,
caminho de renovacdo eclesial e abertura incondicional para o outro, em
convergéncia com aquilo que Francisco vem indicando, para Jesus, em suas
palavras: “sempre temos que nos converter, € a resposta, para continuar, como Joao
Batista, gritando nos desertos da humanidade”, que sdo em sua compreensao, “as
mentes fechadas e os coragdes duros” (BASTANTE, 2015).

3.3.1.6. A abertura como pressuposto para a missao

A base teoldgica para este didlogo aberto e franco com o mundo, segundo
Clodovis, € que a presencga de Deus, de seu Verbo e de seu Espirito lateja em todo
mundo, em todas as realidades onde a Igreja é chamada a estar. A palavra profética
e o sopro de vida devem ser descobertos, honrados e acolhidos pela Igreja também
a partir de fora. Por isso, ela deve pér-se a “escuta do mundo”, auscultar a Palavra
de Deus que passa pelas palavras da sociedade. A partir dai, também ha licdes para
a Igreja aprender, um chamado a conversao, uma interpelacao profética. “O que o
Espirito diz as Igrejas” a partir dos gritos do mundo, e através dos “sinais dos
tempos™? Para isso, o “didlogo com o mundo” devera prosseguir e se manter em
profundidade. Grande é, efetivamente, o “auxilio que a Igreja recebe do mundo” (GS
44) (BOFF, 1998, p. 23).

Tudo isso ndo é facil e pode ser utépico, ainda mais que a primeira

evangelizacdo da América Latina foi levada a cabo em plena Cristandade,
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concretamente na Igreja pos-tridentina, com um forte acento sacramental, doutrinal,
racional, moralista e individualista, que contrastava com a mentalidade e cosmovisao
indigena originaria, a qual possuia um forte sentido religioso e comunitario, um estar
“‘em relagcao” para partilhar e celebrar a vida, procurando o “bem viver” e o “conviver”
com todos, em harmonia com a natureza, com um sentido de equilibrio, de
reciprocidade e de respeito a diversidade. Essa mentalidade originaria latino-
americana e amerindia certamente pode sintonizar-se mais com a imagem de Igreja
do Vaticano Il (cf. CODINA, 2015, p. 126).

De qualquer forma, essa mudanga pastoral ndo sera atingida sé com
programas e normas pastorais, se ndo houver uma auténtica conversao de todos,
clero e leigos, ricos e pobres, modernos e originarios, ao Evangelho de Jesus de
Nazaré, a seu projeto de filiacao e fraternidade, que constitui o objetivo do Reino, do
qual a Igreja é sacramento. E necessaria uma espiritualidade e uma mistica de
comunhdo entre todos os agentes pastorais e entre eles e seus pastores, a servigo
da unica missao de Deus (cf. CODINA, 2015, p. 126).

Os gestos de Francisco tém apontado para uma mistica de comunhao
eclesial. Sua maneira de se colocar frente as pessoas, as demais expressdes
religiosas, abrem caminho para o ecumenismo com outros cristdos, ao dialogo com
0s nao cristaos, a solidarizar-nos com todas as alegrias e dores da humanidade, em
especial dos pobres, procurando fazer com que para todos haja vida abundante, e
comegando pelo minimo, que € que todos tenham uma vida digna.

Essa conversdo ao Evangelho é suscitada a partir de dentro pelo Espirito
Santo, Senhor e doador de vida, o Espirito presente em meio ao caos das origens
da criacéo, o Espirito que guiou Israel, o Espirito que fez Jesus nascer de Maria, o
Espirito que orientou a vida de Jesus, que o ressuscitou dentre os mortos e que
desceu sobre a Igreja e 0 mundo todo em Pentecostes (RM 24).

S6 a partir da fidelidade a esse mesmo Espirito, que impulsionou Jodo XXIIl a
convocar o Concilio, poderemos |é-lo, interpreta-lo e recebé-lo vitalmente e p6-lo em
pratica. Para isso, € preciso aprofundar-se teoldgica e pastoralmente numa
renovada pneumatologia, sem a qual ndo ha cristologia, nem eclesiologia, nem
pastoral e nem espiritualidade. A partir desse deixar-se conduzir pelo Espirito, € que
podemos pensar e dizer que uma “outra Igreja é possivel” (CODINA, 2015, p. 127).

A missao eclesial ndo pode refletir o estilo de uma Igreja senhora e mestra,

tipico da Igreja de Cristandade, mas o rosto da Igreja pobre e servidora do Concilio
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Vaticano Il e de Medellin. Francisco, em seu pontificado, demonstra que nao se
pode aspirar a continuar uma Igreja ligada ao Estado do qual recebe protegéo, aos
mais ricos e poderosos que muitas vezes compram o seu siléncio, ao modelo
econdmico vigente, que explora e mata indiscriminadamente.

O Bispo de Roma aponta que, enquanto Igreja, devemos nos ressituar em
uma sociedade pluralista, no que se refere especialmente ao cultural e religioso. Sua
forma de conduzir a Igreja, como pastor, devolve a ela o protagonismo em nossa
sociedade, de modo particular, em nossa realidade latina americana, onde ja se
estava distanciando dos que nao tinham voz e nem vez. Nesse novo tempo, a opgao
pelos pobres vai em direcdo de sua emancipagdo, de torna-los sujeitos,
protagonistas de sua propria historia, fazer ser Igreja. Para que isso seja possivel, a
Igreja devera abdicar de estruturas luxuosas e altamente burocraticas, que muitas
vezes humilham e afastam o povo pobre (CODINA, 2010, p. 243).

A Igreja precisa refletir sobre si mesma, precisa sentir-se viver. Deve aprender
a conhecer-se melhor, se quer realizar a propria vocagao e oferecer ao mundo a sua
mensagem de fraternidade e salvagdo. Todos sabem que a Igreja estda mergulhada
na humanidade, dela faz parte, a ela vai buscar os seus membros, dela extrai
tesouros preciosos de cultura, dela sofre as vicissitudes historicas e pelo bem dela
trabalha. Ora, é sabido igualmente que a humanidade, no tempo atual, esta em vias
de grandes transformacdes, abalos e progressos, que Ihe modificam profundamente
nao so o estilo de vida e na exterioridade, mas também o modo de pensar. O
pensamento, a cultura e o espirito sofrem modificagdo profunda, originada no
progresso cientifico, técnico e social, como também nas correntes do pensamento
filosofico e politico, que a invadem e penetram. Tudo isto, como ondas do mar,

envolve e sacode a Igreja. (cf. EAm 10).

3.3.1.7. A missdo como vivéncia profética

Para Francisco, uma Igreja missionaria e “em saida”, deve ter claros os seus
principais e mais urgentes interlocutores. O movimento proposto por ele, de irmos do
“centro as periferias”, evidencia mais uma vez em nosso contexto latino-americano,
a opcgao pelos mais pobres e contra a pobreza. Essa opg¢ao, que muitas
comunidades cristas fizeram provocadas especialmente pelo Concilio Vaticano I,

implicou uma mudanga na compreensao missionaria e de modo especial o lugar
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social de atuagéo e presenca de igreja. Na pratica, isso significou que se passou a
olhar os pobres e excluidos a partir da situacéo social destes e ndo dos ricos ou dos
que estdo nos grandes centros. Essa mudanca de leitura trouxe grandes
transformacgdes, pois a Igreja deixou de ver o pobre como objeto e passou a vé-lo
como sujeito de transformacgéo social, protagonista em sua missdo evangelizadora
(cf. EG 46,49).

Segundo Leonardo Boff, para aqueles que tiveram e que tém coragem de
fazer essa mudanca de lugar social, de “ir em direcdo das periferias”, dos pobres e
marginalizados, especialmente clérigos e religiosos, isso representou uma
verdadeira conversdo pastoral e eclesial no sentido do Evangelho: uma mudanga no
estilo de vida, na forma de relacionar-se com os pobres e marginalizados e de
encarar os bens materiais de modo mais despojado e solidario. Antes de qualquer
coisa, em sua compreensdo, esse novo olhar nos fez, enquanto Igreja, descobrir a
cultura presente em meio as periferias, a sua maneira simples de ser, sua forma de
rezar, de celebrar, de encontrar-se com Deus e relacionar-se com os demais.
Sementes de uma nova “cultura do encontro” e da “revolugdo da ternura” (BOFF,
2006, p. 69).

Na mesma linha dos gestos e atitudes do Papa Francisco, um belo exemplo
desta descentralizacéo foi o que aconteceu na Arquidiocese de Sao Paulo, quando
Dom Paulo Evaristo Arns assumiu como arcebispo. No desejo de se colocar mais
proximo das pessoas, especialmente as mais humildes, e incomodado com os
privilégios do Palacio Episcopal, depois de uma ampla discusséo e polémica entre
os conservadores de sua época, decidiu vendé-lo para que com o dinheiro
adquirisse terrenos espalhados por toda a periferia de Sdo Paulo para se construir
centros comunitarios, que impulsionaram a chamada “Operacao Periferia” (ARNS,
2001, p. 161ss).

Neste contexto de abertura aos pobres e as periferias, muitos bispos
deixaram os palacios episcopais e foram morar em casas mais simples. Muitos
padres e religiosos se inseriram em bairros populares e nas favelas e foram
participar da vida dos empobrecidos, para que, como auténticos pastores,
pudessem, como nos recorda Francisco: “ter cheiro de ovelha”. Mais que tudo, essa
mudanga de lugar social, essa opcao pelos pobres e pelas periferias, hoje tao
questionada, mais incentivada pelo Papa, significou um encontro profundo e

verdadeiro com o Jesus histoérico, que foi pobre e ndo tinha onde repousar a cabeca.
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Representou também uma comunh&o mais intima e profunda com o “Deus da
ternura” dos humildes e o Deus do direito dos injusticados, mensagem central dos
profetas (BOFF, 2006, p. 70).

O seguimento de Jesus €, sobretudo, seguimento do Crucificado e
Ressuscitado nos pobres, nos excluidos e em todos os sofredores. Eis a “natureza
missionaria” da Igreja. Ela mesma se edifica como Igreja de Deus, quando nao
coloca a si mesma no centro de suas preocupacdes, numa postura de
autorreferencialidade, mas o Reino que ela anuncia como libertagdo de todos [...]
para que vivam a plena comunhdao com Deus e entre si” (DGAE, 1995, 64).
Retomando as palavras de Francisco, Brighenti enfatiza que “a posi¢céo do discipulo
missionario, ndo € uma posi¢ao de centro, mas de periferias” (BRIGHENTI, 2014, p.
15).

A Igreja, de modo especial presente na América Latina, deve encarnar nas
suas iniciativas pastorais a solidariedade pelos pobres e marginalizados presentes
nas mais variadas realidades. Sua posicdo deve compreender a assisténcia, a
promocgao, a libertacdo e a acolhida fraterna. “O objetivo da Igreja € que nao haja
nenhum marginalizado”. A missdo da Igreja € fomentar um didlogo com os que
estdo a margem, dar voz aos que estao nas periferias. Para Francisco, s6 ha diadlogo
e ele s6 é possivel a medida que ha espago para ambos falarem. Uma Igreja
missionaria, “em saida”, € plena quando desenvolve cada vez mais a capacidade de
ver as pessoas por dentro, chegar até o seu coragao, ir ao seu encontro (cf. EAm
58).

Em sintese, afirma Dom Erwin, no desejo de construirmos uma Igreja cada
vez mais missionaria, “em saida”, de portas abertas, devemos nos permitir um “novo
Pentecostes”. Fazendo memdéria de Aparecida, ele nos diz: “a Igreja necessita de
forte impulso que a impeca de se instalar na comodidade, no cansago e na
indiferenca, a margem do sofrimento dos pobres do Continente” e acrescenta:
“‘Esperamos um novo Pentecostes que nos livre do cansago, da desilusdo, da
acomodacdo ao ambiente; esperamos uma vinda do Espirito, que renove nossa
alegria e nossa esperanga” (DAp 362). Contudo, ele s6 podera acontecer se a Igreja
estiver disposta a abrir as portas para o mundo como aconteceu naquela memoravel
manha em Jerusalém (At 2,1-41), a sair do esconderijo que armou atras dos muros
dos templos e das instituigdes, a langar-se no meio do mundo e anunciar com

coragem o Evangelho de Deus, a entrar sem medo e acanhamento nesta sociedade
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pluralista, diversificada, e a defender os pobres, os excluidos, especialmente
aqueles que hoje séo considerados “supérfluos e descartaveis” (KRAUTLER, 2010,
p. 300).

Até o presente momento, analisamos as ressonancias, que dizem respeito a
primeira parte de nosso capitulo, cujo desejo foi apresentar a proposta de uma
transformacdo missionaria da Igreja segundo a reflexdo de Francisco. Ao
adentrarmos nessa questao tdo pontual para a vida da Igreja, destacamos como
avancos: a importancia dada ao encontro com Deus, como momento decisivo para a
missdo; a redescoberta e reafirmacdo da natureza da Igreja, como sendo
missionaria profética e em vista do Reino; a renovacgéo eclesial como caminho de
fidelidade ao Evangelho de Jesus Cristo e ao Espirito; o despertar da consciéncia de
que os primeiros destinatarios da missao sao os mais pobres e excluidos; o desejo
de ser como Igreja uma “casa paterna” em atitude de amor, de misericérdia, e
especialmente de dialogo e abertura ao diferente que ndo nos ameacga, mas ao
contrario nos enriquece, no faz crescer.

Como um possivel limite daquilo que Francisco aponta enquanto proposta e
caminho para uma transformagdo missionaria da Igreja, podemos dizer que, ainda
com todo esforco realizado, a missdo nao tem ainda o seu valor fundamental
reconhecido, frente a isso, vamos percebendo que a renovacdo eclesial ainda é
lenta e encontra muitas resisténcias, ocasionando muitas vezes um fechamento
eclesial, que ndo comporta pensarmos o deslocamento da Igreja do centro para as
periferias, o dialogo com o mundo, a sociedade e as demais confissdes religiosas,

nao favorecendo assim, uma Igreja “em saida” como sonha o Papa.

3.3.2. A missao na contingéncia da histéria

No segundo momento de nossa analise critica do significado e identidade de
uma lIgreja “em saida”, ja tendo passado pela reflexdo da proposta de uma
transformacao missionaria da Igreja, agora vamos tecer algumas consideracées em
torno a uma missao sempre contingenciada as limitagdes humanas. Isto tem reflexos
e inferéncias na vida da Igreja, uma vez que implica a necessidade de uma
conversao continua dos agentes e uma formulagcdo sempre nova do anuncio,

segundo o contexto no qual a missao se da.
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3.3.2.1. A missdo como resposta a Palavra de Deus

A acgao evangelizadora da Igreja é para fora, para o mundo, para a historia, é
a resposta de um chamado, de um envio. “Iras aonde Eu te enviar” (Jr 1,7). As
resisténcias e as tentagdes de ficar “em casa” sdao constantes, mas, uma vez
assumida a vocacgao, quem determina o itinerario e as condicbes € quem convoca,
portanto, Deus. “Ide e fazei discipulos todos os povos...” (Mt 28,19-20).

Quem escolhe o campo a ser semeado € Deus e ao enviado cabe trabalhar e
dar sua vida nele. Para Mazzarolo, nenhum evangelizador esta em grau de
renunciar ou excluir ambientes e pessoas. Cita: “Em qualquer casa em que
entrardes, dizei primeiro: a paz esteja nesta casa” (Lc 10,5) e ainda “a Boa-Nova tem
valor eterno e deve ser anunciada a todos os habitantes da Terra: a todas as
nagoes, tribos, linguas e povos” (Ap 14,6) (cf. MAZZAROLO, 2014, p. 67).

A Igreja “em saida” é aquela que toma a iniciativa e ndo espera ser
convocada. E a Igreja que se deixa conduzir pelo Espirito Santo. Um bom exemplo a
luz da Palavra de Deus, e em convergéncia com o sonho de Francisco, € o do
Apdstolo Paulo. Em seu “plano de evangelizagdo”, que compreendia “visitar, instituir,
escrever, revisitar e enviar’, ele, juntamente com seus companheiros, “criou” uma
‘Igreja em saida”, participativa, “democratica”, para fora, para o mundo, num
processo de inculturacao, inclusdo, adaptacao e transformacéo (cf. Atos 13,13; 14,8;
18,1; Rm 12,3; 1Cor 12,4; Gl 6,1; Ef 6,21; FI 3,17; 1Tm 3,8).

A iniciativa de “sair” ndo € nossa, mas de um Deus que nos convida, nos
envia, pois a luz de sua Palavra somos chamados a “sair” e a “andar”, de acordo
com seus critérios, designios, 0 seu dinamismo, que ndo € 0 N0sSSOo, que nao se
encerra em nossos projetos pessoais. Francisco convida-nos a nos inspirar em
alguns personagens e elementos biblicos, como: Abrado, que concorda em viajar
para uma nova terra; Moisés, que € enviado para trazer as pessoas da escravidao,
leva-las como um povo livre para a terra prometida; Jeremias, o jovem profeta, que
Deus envia para todas as pessoas mergulhadas na dor e no sofrimento; os setenta e
dois discipulos, enviados por Jesus para curarem os enfermos e expulsarem
deménios; o proprio Jesus, enviado do Pai para anunciar o Reino e a sua justi¢a; a
Igreja, que nasceu em Pentecostes, movida pelo Espirito para evangelizar e deixar-
se evangelizar pelas culturas, proclamando as grandes obras e o amor de Deus para
com a humanidade (cf. PALUMBO, 2015)
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Em comunhéo e intimidade com a Palavra de Deus, é que a Igreja responde
melhor as exigéncias dos tempos e lugares. A presenca dos pastores em meio aos
seus rebanhos, contraindo o cheiro de suas ovelhas (EG 24, Jo 10,1ss), constroi o
caminho da conversao, que exige uma transformacao permanente e uma adequacéao
plurivalente dos mensageiros e das institui¢gdes (cf. MAZZAROLO, 2014, p. 68).

Na vocagao e missao de fazer “todas as nagdes discipulos” (Mt 28,18-20), a
Igreja deve buscar superar todo tipo de “divisao”, “separagao” nao havendo distincéo
de género, posicao social ou realidade cultural (Gl 3,28; Rm 10,12; CI 3,11). A
expressao biblica de uma “Igreja em saida” € a de uma Igreja de “muitos rostos” (EG
115), plural, onde todos sao vistos como “discipulos e missionarios” (DAp 362),
homens e mulheres cénscios de que nao ha evangelizadores prontos e de que
evangelizamos a medida que vamos nos deixando também nos evangelizar. Para
Isidoro, a missdo, a constituicdo de uma Igreja “em saida”, se da na escuta da
Palavra, na resposta gratuita a ela, na simplicidade de vida e acima de tudo, na
busca constante da conversdo pessoal e comunitaria em vista de “aproximar
distancias” (MAZZAROLO, 2014, p. 69).

3.3.2.2. A conversao como caminho da missao

A conversao pessoal e comunitaria desperta em cada um de nés a
capacidade de submeter tudo ao servigco da instauragao do Reino da vida. Recorda-
nos Aparecida, que os bispos, presbiteros, diaconos permanentes, consagrados e
consagradas, leigos e leigas, sdo chamados a assumir uma atitude de “permanente
conversao pastoral”’, que implica escutar com atencao e discernir “0 que o Espirito
esta dizendo as Igrejas” (Ap 2, 29), através dos “sinais dos tempos” em que Deus se
manifesta (DAp 366).

Ao se referir a necessidade de um pastoral em conversao, Francisco ressalta
que ha estruturas eclesiais, que podem chegar a condicionar um dinamismo
evangelizador de maneira positiva ou negativa. As boas estruturas servem quando
ha uma vida que as anima, sustenta e avalia. Sem vida nova e espirito evangélico
auténtico, sem “fidelidade da Igreja a propria vocagéo”, toda e qualquer nova
estrutura se corrompe em pouco tempo. Diz ele: “Sonho com uma op¢ao missionaria
capaz de transformar tudo”, para que os costumes, os estilos, os horarios, a

linguagem e toda a estrutura eclesial se tornem um canal proporcionado “mais a
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evangelizacdo no mundo atual que a autopreservagao”. A reforma das estruturas,
exigida pela conversao pastoral, s6 se pode entender nesse sentido: fazer que todas
elas se tornem mais missionarias, que a pastoral ordinaria em todas as suas
instancias seja mais comunicativa e aberta, que coloque os agentes de pastorais em
atitude constante de “saida” (EG 27).

A partir dessa reflexado, a paréquia passa a ser um espaco onde se incentiva e
forma os seus membros para serem agentes da evangelizacdo. E uma comunidade
de comunidades, santuario onde os sedentos vao beber para continuarem a
caminhar, e centro de constante envio missionario. A revisdo e renovacao das
paréquias visa fazer delas um espago onde as familias se conhegam, um lugar de
comunhao, partilha e dialogo, onde de fato, tudo possa estar orientado para a
misséo (EG 28).

A paréquia é um lugar privilegiado onde os fiéis podem fazer a experiéncia
concreta da Igreja. Fazendo uma anadlise da presenca da Igreja na América, Jodo
Paulo Il nos diz, que tanto aqui como em outras partes do mundo, a pardquia
atravessa por vezes algumas dificuldades no desempenho da propria missdo. Em
sua compreensao, as parodquias, como toda a Igreja, precisam de uma continua
renovacao, pois elas sdo chamadas a serem acolhedoras, solidarias, espago para a
iniciacao crista, abertas as pessoas, aos carismas, servigos e ministérios, projetos
pastorais e a realidade circundante (EAm 41).

Uma vez que tomamos consciéncia de nossa “natureza” e ‘“identidade”
missionaria, de nossa vocagao primeira, precisamos alinhar o nosso “ser’” com o
nosso “fazer”, e isso s6 se torna possivel uma vez que, como Igreja, nos abramos a
um profundo processo de renovacao interior, de conversdo pessoal e comunitaria,
mais ainda, de uma conversao pastoral, no desejo de que todas as nossas
estruturas, carismas e dons estejam em favor da missdo, em “chave missionaria”,
como tanto deseja o Papa Francisco a partir da realidade onde estamos inseridos
(AG 6). “Vinho novo em odres novos” (Mc 2,22).

O Concilio Vaticano Il, que tanto apostou na renovagao eclesial, nos
apresenta a conversao como uma reforma permanente de si mesma por fidelidade a
Jesus Cristo, a sua Palavra, e a proposta do Reino de Deus: “Toda a renovagao da
Igreja consiste essencialmente numa maior fidelidade a prépria vocagao [...] A Igreja
peregrina € chamada por Cristo a esta reforma perene. Como instituigdo humana e

terrena, a Igreja necessita perpetuamente desta reforma” (EG 26).
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A pastoral da Igreja, como nos recorda Aparecida, no desejo de ser cada vez
mais missionaria, ndo pode prescindir do contexto histérico onde vivem seus
membros. Sua vida acontece em contextos socioculturais bem concretos. Essas
transformacgdes sociais e culturais representam naturalmente novos desafios para a
Igreja em sua missé&o de construir o Reino de Deus. A partir dessa constatacgéo,
nasce do desejo de permanecermos fieis ao Espirito, que nos conduz a necessidade
de uma renovacao eclesial que implica reformas espirituais, pastorais e também
institucionais (DAp 367).

Na concretude da vida e da existéncia, a Igreja encarnada e com o rosto de
cada realidade, constata o Papa Francisco, traz em si a alegria de comunicar Jesus
Cristo, especialmente nos lugares mais necessitados, como numa constante “saida”
para as periferias do seu territdério ou para os novos ambitos socioculturais. Exorta o
pontifice, que a partir de um processo de discernimento, purificagdo e reforma, a
Igreja deve procurar estar sempre onde “fazem mais falta a luz e vida do Cristo
Ressuscitado, para que o impulso missionario seja cada vez mais intenso, generoso
e fecundo” (EG 30).

A conversao pastoral de nossas comunidades exige que se va além de uma
“pastoral de conservagao”, fazendo a passagem para uma “pastoral decididamente
missionaria”. Assim, sera possivel que o “Unico programa do Evangelho continue
introduzindo-se na histdéria de cada comunidade eclesial’”, com novo ardor
missionario, fazendo com que a Igreja se manifeste como mae que vai ao encontro,
uma casa acolhedora, uma escola permanente de comunh&o missionaria (DAp 370).

Segundo Suess, retomando as palavras de Francisco, a conversao pastoral,
por sua vez, coincide com a conversao missionaria. Ela exige reforma das estruturas
no sentido de fazer com que todas se tornem mais missionarias, que a pastoral
ordinaria, em todas as instancias, seja mais comunicativa e aberta, que coloque os
agentes pastorais em atitude constante de “saida” (SUESS, 2015b, p. 38).

Na concepcao de Brighenti, a conversdo pastoral abarca o todo da vida da
Igreja, agdes, métodos, linguagens, estruturas e também a todas as pessoas, tanto
as relagdes interpessoais como o exercicio da autoridade. A razao para a conversao
pastoral é fazer presente, de modo visivel, a Igreja como um sacramento universal
do Reino de Deus (BRIGHENTI, 2013, p. 87).

O Concilio Vaticano Il propde o dialogo na relagao da Igreja com a sociedade.

Assim, a Igreja € chamada a reconhecer os “sinais dos tempos” (GS 4), pois a
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historia € rica em sinais da presenca de Deus. O Concilio destacou a pastoral e a
acao evangelizadora da Igreja, para que esta seja “sinal de Cristo no mundo” (LG
15). Tal posicionamento, exige que a Igreja se revitalize continuamente no Espirito,
que se revela na vida e na concretude de nossa existéncia. Para isso, € preciso
considerar que as mudangas na Igreja, especialmente na sua forma de evangelizar,
constituem a sua identidade de acolher o que o Espirito Santo da a conhecer em
diferentes momentos historicos. A partir dai se compreende melhor o aforismo:
ecclesia semper reformanda (a Igreja deve sempre se reformar) (UR 6).

No tocante, a necessidade da Igreja estar conectada com os desafios e os
apelos do tempo presente, pondera Hidalgo: a missdo ndo pode perder de vista a
realidade, pois a evangelizagdo consiste num “assumir para redimir’. Em sua
concepgao, para Medellin, todo compromisso pastoral brota de um discernimento da
realidade. Converter-se para a realidade € condi¢ao para a fidelidade ao Evangelho
(HIDALGO, 2010, p. 51).

Segundo Brighenti, a partir de sua experiéncia pastoral e de sua analise sobre
como a Igreja esta vivendo, e os rumos que ela vem tomando, nos diz a luz das
proposi¢cdes de Aparecida, que: “a missao nos conduz ao coragao do mundo”. Ela
nao € intimismo ou individualismo religioso, tampouco abandono da realidade
urgente dos grandes problemas econémicos, sociais e politicos da América Latina e
do mundo e, muito menos, fuga da realidade para um mundo exclusivamente
espiritual (BRIGHENTI, 2007, p. 21).

Em sua reflexdo, por meio do Estudo 107 (7), a CNBB nos recorda que a
missao evangelizadora se faz no dialogo com as realidades concretas, em que a
Igreja esta inserida. Ressoa em nossos ouvidos o mandato conciliar, que afirma: “As
alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo
dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo as alegrias e as esperangas, as
tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo” (GS 1). Nao se trata de uma
norma, mas de uma postura que exige conversao permanente dos sujeitos cristaos,
em cada tempo e realidade. Ser discipulo é estar “em saida” de si mesmo na busca
do outro, ensina-nos o Papa Francisco.

Fazendo um comentario a respeito do texto da GS, Geraldo Lopes recorda a
reciprocidade que ha entre Igreja e mundo. Nao so a Igreja ajuda o mundo, como ele
também a auxilia. Com efeito, a Igreja ndo ignora quanto recebeu do mundo no

decorrer da historia. Todos os conhecimentos conquistados pela humanidade
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tornaram-se veiculos para a transmissdo da mensagem cristd (LOPES, 2011, p.
114).

Tomando como referéncia, uma vez mais o Documento de Aparecida, Suess,
observando algumas “tendéncias eclesiais”, que querem desconectar o Evangelho
da vida, nos diz que para viver a sua “natureza missionaria” e para “anunciar o
Evangelho do Reino e da vida” (DAp 143-148), a Igreja, em seu processo de
continua renovagao e conversao, precisa abrir os olhos para a realidade dos nossos
povos, como estes estdo vivendo, quais sao os seus clamores, suas lutas. Precisa
discernir o “trigo do joio” para estar sempre em consonancia com o rosto do Cristo
presente nos “rostos” desfigurados de nossa Latino-América (SUESS, 2010, p. 91).

Enfrenta-se a realidade para encontrar as novas demandas que se
apresentam para a evangelizagcdo. Trata-se de discernir “os acontecimentos, nas
exigéncias e nas aspiragdes de nossos tempos [..], quais sejam os sinais
verdadeiros da presenca ou dos designios de Deus” (GS 11).

Segundo o Documento 100 (10) “Comunidade de comunidades: uma nova
pardquia”’, esse “ver’ esta condicionado pelo olhar, fazendo mengao a uma das
homilias de Francisco, por ocasiao da Jornada Mundial da Juventude no Rio. Para o
Bispo de Roma, profundamente influenciado por Aparecida, toda a Igreja € chamada
a ir ao encontro da realidade com o olhar de discipulo. Ndo é uma “mirada”
puramente socioldgica. Trata-se, na verdade, de um auténtico discernimento
evangélico. “E o olhar do discipulo missionario que se nutre da luz e da forca do
Espirito Santo” (EG 50).

Toda conversao supde um processo de transformagao permanente e integral,
0 que implica o abandono de um caminho e a escolha de outro. A conversao
pastoral sugere renovagao missionaria das comunidades (DAp 365), para passar de
“‘uma pastoral de mera conservacdo para uma pastoral decididamente missionaria”
(DAp 370). Isso supde mudancga de estruturas eclesiais, mas, principalmente exige
uma nova atitude dos pastores, dos agentes de pastoral e dos membros das
associacgoes de fieis e movimentos eclesiais.

O centro de toda conversao € Jesus Cristo. A conversao pastoral depende de
uma conversao pessoal a Cristo. Para a CNBB, em seu Estudo 104 (173), ndo
havera mudangas no agir, se ndo houver um profundo encontro com Jesus, capaz

de renovar a pessoa. Somos desafiados a “oferecer a todos os nossos fieis, um
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encontro pessoal com Jesus Cristo, uma experiéncia religiosa profunda e intensa”
(DAp 226).

Nesta mesma otica, o Documento 100 (52), nos diz que a expressao
‘conversao pastoral”, além do encontro com Jesus, pede também a cada um de nés
uma renovada conversao a Ele. Ha muitos batizados, que por falta desse mesmo
encontro, e da auséncia de um profundo e continuo processo de conversdo, acabam
por viver o cristianismo de forma sacramentalista, sem deixar que o Evangelho

renove suas vidas. A “Igreja peregrina”, “comunidade dos batizados” é chamada por

Cristo a “esta reforma perene”.

3.3.2.3. A missao como cuidado da fragilidade

Quando refletimos sobre o ser missionario da Igreja e a sua presencga efetiva
na vida das pessoas, em meio as suas fragilidades e limites, sua presenga concreta
no mundo, perguntamos a partir das limitagdes humanas, como podemos oferecer e
dar testemunho de um Deus, que € amor, que € solidario para com toda a
humanidade. Francisco nos recorda que o missionario mesmo diante dos desafios
da vida, dos seus enfrentamentos, ndo pode ter “cara de funeral’, de “Quaresma
sem Pascoa”, de quem “tomou vinagre no café da manha” e passa o dia todo em um
profundo estado de acidez e mau humor (cf. EG 10).

Frente as realidades nas quais estamos inseridos, muitas pessoas nos
perguntam: onde podemos encontrar a Deus? As religides demarcaram os principais
lugares e situagdes no quais podemos encontrar Deus, por exemplo, no amor, na
oragao, na interiorizagcéo, na vida simples e comedida, no servigo desinteressado ao
proximo. Os cristdos sabem que encontram Deus na Igreja, em seus sacramentos,
nas palavras Sagradas da Escritura, no encontro fraterno e no amor ao préximo. A
pergunta é legitima e as respostas sédo verdadeiras. Entretanto, aprendemos com
Jesus, que a pergunta fundamental é outra: onde Deus quer ser encontrado e
revelado por nés a partir de nossas limitagdes e nosso desejo de anuncia-lo a todos
os povos? (cf. BOFF, 2006, p. 53).

Ele marcou o encontro onde nos parece mais contraditorio: no oprimido, no
sedento, no faminto € no nu, nos convidou em consonancia com as palavras de
Francisco, a irmos do “isolamento ao encontro”. Portanto, naqueles que nao contam

para os critérios dominantes da sociedade, e é justamente ai que devem estar os
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“discipulos missionarios de Jesus”. Na presenca daqueles que o sistema considera
nulos, pois praticamente ndo produzem e quase nada consomem. Deus, por meio de
seus profetas, missionarios, evangelizadores, quer reconhecer sua existéncia. Ele os
chama de “meus irmaos e minhas irmas menores” e diz: “Quem os recebe a mim
recebe, quem os rejeita a mim rejeita” (BOFF, 2006, p. 54).

A Igreja, “comunidade dos batizados”, “sacramento de salvacao”, ndo vive
para si. Ela tem a tarefa de “convocar e enviar servos e testemunhas do Reino, sua
meta é o Reino de amor e de vida anunciado por Jesus”. (LG 9). Como Igreja,
devemos, como nos recorda Bento XVI, dizer a todos que, como missionarios e
missionarias: “[...] ao inicio do ser cristdo, ndo ha uma deciséo ética ou uma grande
ideia, mas o encontro com um acontecimento, com uma Pessoa que da a vida um
novo horizonte e, desta forma, o rumo decisivo [...]" (DCE 1). A fé exige de nés um
compromisso, uma corresponsabilidade.

Levando-se em conta, que a Igreja esta consciente de que o homem, néo o
homem abstrato, mas o homem concreto e historico, “é o primeiro caminho que a
Igreja deve percorrer no cumprimento de sua missao” (RH 14), a promo¢ao humana
ha de ser consequéncia logica da evangelizagdo, para a qual tende a libertagao
integral da pessoa (EN 29-39). Independente de nossas fraquezas e limites, como
discipulos missionarios, temos que nos colocar a servigo da Igreja, do Reino e da
vida.

Para Brighenti, o evangelho da vida e, dentro dele, o evangelho social leva a
Igreja a encarnar “toda a fé em toda a vida”, ou seja, a sintonizar-se com as grandes
aspiragoes da humanidade. A religido, enquanto mediagédo da salvagéo, descentra a
Igreja de si mesma e langa-a numa missao nao exclusiva. O cristianismo, como toda
religido, busca contribuir para encontrar uma resposta as questdes fundamentais do
ser humano (BRIGHENTI, 2004, p. 124).

O encontro com o Senhor deve gerar uma profunda transformacéo em todos
aqueles que nao se fecham, mas que se abrem a sua Palavra e a proposta do
Reino. O primeiro impulso que nasce dessa transformacao € nos sentirmos cada vez
mais evangelizadores e comunicar aos outros a riqueza descoberta neste encontro,
nesta experiéncia. Nao se trata, como nos exorta Jodo Paulo Il, apenas de ensinar
aquilo de que tivemos conhecimento, mas de fazer também, a semelhanca da
‘mulher samaritana”, com que os outros encontrem pessoalmente Jesus: “Vinde ver”

(Jo 4, 29). O resultado sera igual ao que entdo se verificou no coragdo dos
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samaritanos: “Ja ndo é por causa das tuas palavras que acreditamos; nds proprios
ouvimos e sabemos que Ele é realmente o Salvador do mundo” (Jo 4, 42). A Igreja,
que vive da presenca permanente e misteriosa, do seu Senhor ressuscitado, tem
como centro da sua missdao o empenho de “levar todos os homens a encontrar-se
com Cristo” (EAm 68).

Bento XVI fala da alegria de poder comunicar ao mundo um Deus que se
revela, que se mostrou, que armou sua tenda no meio de nés (VD 92). Para
Francisco, a expressao e a alegria dessa fé se tornam mais auténticas, a medida
que se convertem em uma “existéncia eclesial” (LF 22). Assim, a experiéncia da fé
de um Deus que se revela, deve ser traduzida ndo somente no ambito pessoal, mas
também no comunitario e eclesial. Fazer a experiéncia de Deus é formar
comunidade, favorecer que nossas comunidades sejam um espaco sadio para
expressarmos nossa adesao a Jesus Cristo e a proposta do seu Reino.

Tudo isso cobra de cada um de nés um novo modo de evangelizar, como o
Papa Francisco nos aponta, ndo podemos ser mais missionarios para condenar,
para separar, mas, para anunciar a esperanga, o dialogo, a paz, que possa dessa
forma suscitar no coragdo das pessoas pelo testemunho da Igreja um mundo mais
pacifico e amoroso. Para Clodovis, esse novo jeito de ser Igreja, de sermos
missionarios, evangelizadores, trata-se de uma Igreja inclusiva, que evita toda forma
de mesquinhez mental e de exclusdo. Falamos de uma Igreja aberta, larga,
magnanima e generosa. Uma Igreja que seja verdadeiramente “mé&e”, que acolha
em seu regacgo toda a diversidade que a vida traz. Uma casa em que todos possam
“se sentir em casa”. “Um arco-iris feito de todas as cores do céu”. (BOFF, 1998, p.
19).

Para Queiruga, todo esse esforgo de renovagao eclesial, conversao pastoral,
mudanga de mentalidade, constituicdo de uma Igreja “em saida”, “em estado
permanente de missdo”, traz no fundo, o desejo e o sonho de revelar o rosto
amoroso de Deus, um Deus misericordioso, como tanto hoje tem insistido o Papa
Francisco (Ano da Misericordia). Segundo o teélogo, na mesma direcdo daquilo que
atualmente o Bispo de Roma vem indicando, faz-se necessario recuperar a
experiéncia originaria, das primeiras comunidades, dos primeiros cristdos e romper
com uma imagem divina legalista, opressora, colonizadora, que chegou até ndés

juntamente com as caravelas dos “descobridores”, e oferecer o rosto vivo e
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libertador de Deus. Dessa forma, conduziremos o “homem moderno” a possibilidade
de encontra-lo (QUEIRUGA, 1993, p. 192).

Antes de todas as diferengas, independente das fragilidades humanas, o
sonho de construirmos uma lIgreja missionaria, deve se pautar na acolhida do
diferente, na redescoberta do outro, na vivéncia da unidade na pluralidade de dons,
carismas e culturas. Francisco, ao tomar refeicdo com os funcionarios do Vaticano,
fala de ir na direcao dos que estao nas ruas, nas penitenciarias, das criancas, da
juventude, dos imigrantes. Demonstra que evangelizar passa necessariamente pelo
encontro com o outro, com aqueles que nos interpelam, em atitude de respeito,
acolhida, compaixao e solidariedade.

A Igreja “em saida” deve ser “mestra de acolhida”, “casa materna”, “lugar da
misericordia”, para que todas as pessoas sejam reconhecidas na sua dignidade.
Numa sociedade que valoriza a individualidade até o extremo do individualismo;
numa economia caracterizada pelo “gerenciamento de qualidade total”, que busca
atender cada pessoa e de modo individualizado (contra a produ¢gao em massa do
passado), a comunidade eclesial € chamada a superar todo o comportamento
meramente burocratico, frio e impessoal, e a estabelecer uma relacao “pastoral
personalizada”. (BOFF, 1998, p. 20).

Nesta perspectiva, Francisco descreve a importancia de favorecermos o
encontro com o outro em nossas praticas pastorais, em suas palavras ele nos diz:
“seria bom, salutar, libertador, esperancgoso trilhar este caminho! Sair de si mesmo
para se unir aos outros faz bem. Fechar-se em si mesmo é provar o veneno amargo
da imanéncia, e a humanidade perdera com cada op¢ao egoista que fizermos” (EG
87).

Uma Igreja “em saida”, uma pastoral em conversao, deve reconhecer e
redescobrir a importancia do outro a sua totalidade. Acolher uma pessoa e trazé-la
para “o meio” como fazia Jesus (Mt 18,2) é acolher também sua diferencga irredutivel,
sua singularidade. E aqui surge a face do “outro”. Ora, quais sdao os “outros” da
Igreja? O “outro”, do ponto de vista da Igreja, constitui um leque bastante largo: sao
as mulheres, os “desancorados espirituais”, os “nbmades espirituais”, aqueles que
carecem de um sentido para a vida, os empobrecidos, os marginalizados, as outras
Igrejas cristds, as outras religides, as outras culturas e, até mesmo, a natureza
(BOFF, 1998, p. 21).
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Para Dom Claudio Hummes, a misséo da Igreja e de todo seguidor de Jesus,
a partir do contexto que estamos inseridos, de um panorama de profundas e
vertiginosas mudancgas, € ir em busca das pessoas, dos povos, da humanidade
inteira e conduzi-los a Jesus Cristo para que este os transforme e os salve. Em sua
concepcao, o verdadeiro discipulo, o que faz uma profunda experiéncia de Jesus,
torna-se missionario permanente e ardoroso, torna-se uma pessoa comprometida
com a vida e com tudo aquilo que ela representa em sua totalidade, alegrias e
tristezas (HUMMES, 2006, p. 35).

Para Victor Manuel Fernandez, reitor da Universidade Catdlica da Argentina,
a Evangelii Gaudium, em sua proposta missionaria, em seu convite para irmos em
direcdo do outro, em atitude de “saida”, de solidariedade, descortina-se como um
verdadeiro e auténtico programa para a vivéncia pessoal, comunitaria e eclesial de
nossa fé, de nosso seguimento a Jesus Cristo. Em sua visdo, sendo ela um
documento programatico, pede de cada um de ndés audacia, entusiasmo e
criatividade. Para o reitor, falando ha pouco mais de um ano da publicacdo da
Exortacdo, destaca: “ainda ndo a tivemos muito em conta”. “E fundamental uma
Igreja missionaria, que ndo tema aproximar-se dos mais necessitados, compartilhar
a alegria, ir as periferias, promover a cultura do encontro, fundamentar a Igreja em
uma atitude de saida”. Finaliza de modo muito contundente: “estas s&o algumas
chaves do documento” (FERNANDEZ, 2014).

Frente a necessidade e a urgéncia de construirmos uma Igreja missionaria,
pobre e para os pobres, onde tudo esteja em chave de misséo, onde a vida e o ser
humano estejam em primeiro lugar, onde o pessimismo da lugar a alegria de
evangelizar, para Brighenti, parafraseando Dom Helder Camara, podemos dizer que,
se a Igreja que o Papa Francisco sonha for um ideal sé dele, sera apenas um sonho;
mas, se seu sonho for também nosso sonho, é o comeco da realidade (BRIGHENTI,
2014, p. 25).

Consideragoes finais

Como se pode constatar com as consideragbes em torno ao significado e a
identidade de uma Igreja “em saida”, segundo a Evangelii Gaudium, o aspecto
fundamental é a consciéncia de que a missao se encarna na contingéncia humana.

De uma experiéncia de Deus ou de um encontro pessoal com Jesus Cristo, brota o
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discipulado, que se faz Igreja “em saida”, para as periferias. Francisco convoca a
todos a irem em direcdo dos crucificados do tempo presente, com atitude de
solidariedade e compaixao, gestos, que alimentam a missdao encarnada nas
fragilidades humanas e ampliam a sua perspectiva, a medida que se vai deixando
Deus agir em cada um de nés e, assim, aquilo que é limite, pode ser transformado
em dom.

Toda postura de autorreferencialidade, de preconceito, de todo isolamento, de
concepgao da evangelizagdo como sacramentalizagcao, de “profetas da desgraca”,
como denunciava Joao XXIlI, contrasta com a perspectiva missionaria da Evangelii
Gaudium. Inviabilizam uma Igreja missionaria: discipulos pessimistas, mesquinhos,
que nao trazem em seu coragao a esperanca evangélica, que confundem aquilo que
€ o0 essencial do Evangelho com a roupagem que damos; ou quando se deixam

vencer pelo cansago e desanimam, parando a beira do caminho.
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4. IMPLICAGOES PASTORAIS PARA UMA IGREJA “EM SAIDA”

Este terceiro capitulo de nosso trabalho € o desembocar dos dois primeiros.
No primeiro capitulo, a partir das reflexdes do Papa Francisco e da colaboragao de
autores do tempo presente, explicitamos e refletimos sobre o contexto sécio-eclesial
da missao. Vimos como a realidade politico-social em que estamos inseridos, como
também suas influéncias na vida das pessoas, criam uma mentalidade individualista,
consumista, uma sociedade do bem-estar, que nos anestesia dos reais conflitos, dos
embates, que desafiam a cada um de ndés no sentido de construir outro mundo
possivel, mais fraterno, mais irmdo. Uma vez que nossos agentes de pastoral estao
inseridos no mundo e, por conseguinte, sdo influenciados por ele, nos foi possivel
também perceber algumas das suas tentagbes, que muitas vezes acabam por
reproduzir dentro da Igreja certo “mundanismo espiritual” como fala Francisco, além
de posturas que favorecem as desigualdades e tendéncias reacionarias que néo
propiciam uma Igreja “em saida”.

Frente ao contexto politico-social e eclesial que desafia a missao
evangelizadora da Igreja, passamos no segundo momento a refletir sobre o
significado e a identidade de uma Igreja “em saida”. De acordo com o Papa
Francisco, partindo de um continuo e constante processo de conversdo, toda a
Igreja € chamada a passar por uma transformacado missionaria, refletir sobre sua
identidade e colocar todas as suas estruturas em chave missionaria. Isto implica em
levar seus agentes a compreender a natureza da Igreja e sua missao especifica que
€ evangelizar, isto é, tornar presente o Reino de Deus, abrindo suas portas para
acolher a todos, indo dos centros para as periferias, ainda que com suas limitagdes
e fragilidades por ser uma instituicao intra-histérica, intra-mundana.

Constituido entédo o lastro de nosso trabalho, queremos, neste ultimo capitulo,
partindo do contexto que nos cerca e nos envolve, dos pressupostos elencados por
Francisco sobre o significado e identidade de uma Igreja missionaria, abordar as
implicacdes pastorais para a construgdo de uma Igreja “em saida”. E preciso ter
consciéncia dos desafios que cercam a missdo e a audacia necessaria para
enfrenta-los, com espirito de cooperacéo, dialogo, acolhida e fraternidade.

Iniciaremos nosso percurso, descrevendo, a partir das reflexées de Francisco,
a importancia do Reino de Deus e sua ressonancia na vida e missao da Igreja. Em

seguida, passaremos a compreensao de evangelizagdo a partir dos povos, de sua
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cultura, das exigéncias de um processo de inculturagdo, tdo importante para a
vitalidade do Evangelho, sem desconhecer a forga evangelizadora presente na
piedade popular. Implicagdo ndo menor é a necessidade de conceber a
evangelizacdo como processo de humanizagao, a fé como um compromisso social,
a exigéncia evangélica da opgao preferencial pelos pobres, sem esquecer o dialogo
como caminho para a construgcéo da paz, da justica e do bem comum.

Terminando este percurso, faremos algumas consideragdes relativas as
implicagcdes pastorais para uma Igreja “em saida”, apoiados em autores que
repercutem as principais questdes ligadas ao tema da missdo e as proposi¢cdes da

Evangelii Gaudium.

4.1. EVANGELIZAR E “TORNAR PRESENTE O REINO DE DEUS” (EG 176)

Segundo o Papa Francisco, “evangelizar é tornar o Reino de Deus presente
no mundo” (EG 176). Cita: “Nenhuma definicdo parcial e fragmentada, porém,
chegara a dar razao da realidade rica, complexa e dinamica que € a evangelizagao,
a nao ser com o risco de a empobrecer e até mesmo de a mutilar” (EN 68).
Retomando a reflexdo conciliar acerca da missao e vocagao da Igreja, o pontifice
manifesta a sua preocupagdo no que tange a dimens&o social da evangelizagao,
precisamente porque, se esta dimensao nao for devidamente explicitada, corre-se o
risco de desfigurar o sentido auténtico, primeiro e integral da missdo evangelizadora
(cf. EG 176).

Ao levarmos em conta a Palavra de Deus, fica-nos evidente que a proposta
do Evangelho ndo consiste s6 em uma relagdo pessoal com Deus. E a nossa
resposta de amor também nao deveria ser entendida como uma mera soma de
pequenos gestos pessoais a favor de algumas pessoas necessitadas, o que poderia
constituir para Francisco uma “caridade por receita”, “uma série de acdes destinadas
apenas a tranquilizar a prépria consciéncia”. Conforme o Bispo de Roma, a proposta
é o0 “Reino de Deus” (Lc 4,43), que se trata de amar a Deus, que reina no mundo
(EG 180).

Segundo a Exortagdo, a medida que vamos propiciando o reinado de Deus
entre nés, a vida social se torna cada vez mais um espaco de fraternidade, de
justica, de paz, de dignidade para todos. Dessa forma, tanto o anuncio como a

experiéncia cristd tendem a provocar consequéncias sociais. Deixar-se conduzir por
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Cristo e por sua Palavra, é necessariamente “buscar primeiro o Reino de Deus e a
sua justica” (Mt 6,33), anunciar como fora pedido aos discipulos que “este Reino
esta proximo” (Mt 10,7) (cf. EG 180).

Na compreensao de Francisco, o Reino, que se antecipa e cresce entre nos,
abrange tudo, como nos recorda aquele principio de discernimento que Paulo VI,
propunha a propésito do verdadeiro desenvolvimento: “Todos os homens e 0 homem
todo” (PP 14). Frisa o Papa, que sabemos que “a evangelizacdo nao seria completa,
se ela ndo tomasse em consideracdo a interpelagao reciproca que se fazem
constantemente o Evangelho e a vida concreta, pessoal e social, dos homens (EN
29)” (cf. EG 181).

Para Francisco, quando se fala da totalidade e abrangéncia do Reino, deve-

se compreender que:

E o critério da universalidade, préprio da dinamica do Evangelho, dado que
o Pai quer que todos os homens se salvem; e seu plano de salvagao
consiste em “submeter tudo a Cristo, reunindo n'Ele o que ha no céu e na
terra” (Ef 1,10). O mandato é: “Ide pelo mundo inteiro, proclamai o
Evangelho a toda criatura” (Mc 16,15), porque toda “a criagcdo se encontra
em expectativa ansiosa, aguardando a revelacdo dos filhos de Deus” (Rm
8,19) (EG 181).

Para a Evangelii Gaudium, falar de toda a Criacao significa falar também de
todos os aspectos da vida humana, de tal modo que a missao do anuncio da Boa
Nova de Jesus Cristo tenha destinacao universal. Seu mandato de caridade e amor
alcanca todas as dimensdes da existéncia, todas as pessoas, todos os ambientes de
convivéncia e todos os povos. Retomando um pensamento de Aparecida, Francisco
nos diz que, “nada do humano pode nos parecer estranho” (DAp 380). “A verdadeira

esperancga crista, que procura o Reino escatolégico, gera sempre historia” (EG 181).

4.1.1. O povo de Deus como sujeito da evangelizagao

Em consonancia com o pensamento de Francisco, a medida que a Igreja
caminha com o seu povo, ao lado de sua vida e de sua histéria, vai cada vez mais
tomando consciéncia de que a evangelizagdo € o seu dever, sua missdo, sua
identidade. O sujeito de todo dinamismo pastoral e evangelizador, mais do que uma
instituicdo organica e hierarquica é antes de tudo, um povo que peregrina para

Deus, um Deus Trindade, que tem a sua concretizagéo histérica num povo peregrino
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e evangelizador, que sempre transcende toda a necessaria expressao institucional
(cf. EG 111).

4.1.2. Um povo como sacramento de salvagao para todos os povos

De acordo com a Evangelii Gaudium, para um Deus que caminha no meio de
seu povo, a Salvagao que Ele nos oferece € obra da sua misericérdia. Mesmo com
todo nosso esforco ndo ha agdo humana, por melhor que seja, que nos faga merecer
tdo grande dom. Pela sua Graga, Deus nos atrai para Si, nos chama a participar do
projeto do Reino, envia Seu Espirito para nos transformar e tornar capazes de
responder com a nossa vida, com nossos dons, ao seu amor. Retomando os
ensinamentos do Concilio, para Francisco, “a Igreja € enviada por Jesus Cristo como
sacramento da salvacao oferecida por Deus (LG 1) (cf. EG 112).

Como defende Francisco, no desempenhar de sua missao evangelizadora, a
Igreja colabora como instrumento da graga divina. Citando as palavras de seu
antecessor, Bento XVI, “é sempre importante saber que a primeira palavra, a
iniciativa verdadeira, a atividade verdadeira vem de Deus e so inserindo-nos nesta
iniciativa divina, s6 implorando esta iniciativa divina, nos podemos tornar também —
com Ele e n’Ele — evangelizadores”. O principio da primazia da graga deve ser um
farol que ilumine constantemente as nossas reflexdes sobre a evangelizagéo (cf. EG
112).

O projeto salvifico de Deus, que a Igreja em sua missdo evangelizadora
anuncia, é para todos os homens e mulheres, toda a humanidade (GS 22), e Deus
criou um caminho para se unir a cada um dos seres humanos de todos os tempos.
Escolheu convoca-los como povo, € ndo como seres isolados (LG 9). Para
Francisco, “ninguém se salva sozinho, isto €, nem como individuo isolado nem por
suas proprias forcas. Deus atrai-nos, no respeito da complexa trama das relacdes
interpessoais, que a vida numa comunidade humana supée” (EG 113).

Convocando a todos para redescobrirem o valor de estar na comunidade, de

ser Igreja, casa de todos, enfatiza o Papa:

Este povo, que Deus escolheu para Si e convocou, € a Igreja. Jesus nao diz
aos Apostolos para formarem um grupo exclusivo, um grupo de elite. Jesus
diz: “Ide, pois, fazei discipulos de todos os povos" (Mt 28,19). Sdo Paulo
afirma que no povo de Deus, na Igreja, “ndo ha judeu nem grego (...),
porque todos sois um s6 em Cristo Jesus” (Gl 3,28). Eu gostaria de dizer
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aqueles que se sentem longe de Deus e da Igreja, aos que tém medo ou
aos indiferentes: o Senhor também te chama para seres parte do seu povo,
e fa-lo com grande respeito e amor! (EG 113).

Na otica de Francisco, ser Igreja entdo, significa ser povo de Deus, de acordo
com o grande projeto de amor do Pai. Isto implica ser o fermento de Deus no meio
da humanidade; quer dizer anunciar e levar a salvacdo de Deus a este nosso
mundo, que muitas vezes se sente perdido, necessitado de ter respostas que
encorajem, deem esperanga e novo vigor para o caminho. Para o Bispo de Roma, “a
Igreja deve ser o lugar da misericordia gratuita, onde todos possam sentir-se
acolhidos, amados, perdoados e animados a viverem segundo a vida boa do
Evangelho” (EG 114).

4.1.3. Um povo com muitos rostos

Como frisa o texto da Evangelii Gaudium, o Povo de Deus encarna-se nos
povos de todos os continentes e nagdes, onde cada um dos quais tem a sua cultura
propria, seus costumes, sua identidade. Para Francisco, a no¢do de cultura é um
instrumento precioso para compreender as diversas expressoes da vida cristd que
existem no povo de Deus. Trata-se do estilo de vida que uma determinada
sociedade possui, da forma peculiar que tém os seus membros de se relacionar
entre si, com as outras criaturas e com Deus. Assim entendida, a cultura abrange a
totalidade da vida de um povo (DP 386) (cf. EG 115).

No seu desenvolvimento e evolugao historica, cada povo produz a propria
cultura com legitima autonomia (GS 36). Isso acontece, devido ao fato de que a
pessoa humana, por sua natureza, necessita absolutamente de vida social e
mantém continua referéncia a sociedade, na qual vive uma maneira concreta de se
relacionar com a realidade. “O ser humano esta sempre culturalmente situado:
natureza e cultura encontram-se intimamente ligadas” (GS 53). Nas palavras de
Francisco: “A graca supde a cultura, e o dom de Deus encarna-se na cultura de
quem o recebe” (EG 115).

De acordo com o texto, ao longo do curso da histéria do cristianismo, uma
quantidade inumeravel de povos recebeu o anuncio da fé e do Evangelho e os fez
florir em sua vida diaria, transmitindo-os segundo as préprias modalidades culturais.

A medida que uma comunidade acolhe o antncio da salvacdo, o Espirito fecunda a



114

sua cultura com a forga transformadora do Evangelho. Dessa forma, como se pode
constatar na histéria da Igreja, o cristianismo ndo dispdée de um unico modelo
cultural, mas “permanecendo o que €, na fidelidade total ao anuncio evangélico e a
tradicdo da Igreja, o cristianismo assumira também o rosto das diversas culturas e
dos varios povos onde for acolhido e se radicar (NMI 294)” (cf. EG 116).

Conforme frisa a Exortacdo, nos diferentes povos, que experimentam o dom
de Deus segundo a prépria cultura, a Igreja exprime a sua genuina catolicidade e
mostra “a beleza deste rosto pluriforme” (NMI 295). A partir das manifestagbes
cristds de um povo evangelizado, o Espirito Santo embeleza a Igreja, mostrando-lhe
novos aspectos da Revelacdo e presenteando-a com um novo rosto. Pelo processo
de inculturacéo, a Igreja “introduz os povos com as suas culturas na sua prépria
comunidade” (RM 52), por que “cada cultura oferece formas e valores positivos, que
podem enriquecer o modo como o Evangelho é pregado e vivido” (EO 16). Assim, “a
Igreja, assumindo os valores das diversas culturas, torna-se sponsa ornata monilibus
Suis, a noiva que se adorna com suas joias (Is 61,10, EAf 61)” (cf. EG 116).

Para Francisco, se for bem entendida a diversidade cultural, ela ndo ameaca

a unidade da Igreja, em suas palavras:

E o Espirito Santo, enviado pelo Pai e o Filho, que transforma os nossos
coragbes e nos torna capazes de entrar na comunhdo perfeita da
Santissima Trindade, em que tudo encontra a sua unidade. O Espirito Santo
constréi a comunh&o e a harmonia, tal como € o vinculo de amor entre o Pai
e o Filho. E ele que suscita uma abundante e diversificada riqueza de dons
e, a0 mesmo tempo, constréi uma unidade que nunca € uniformidade, mas
multiforme harmonia que atrai (EG 117).

A evangelizagdo reconhece, com alegria, estas multiplas riquezas que o
Espirito gera na Igreja. Nao teria sentido, pensando a partir da encarnagéo, um
cristianismo monocultural, uma vez que o Cristo assume em sua vida a historia e as
culturas. Ainda que historicamente a evangelizagdo e o pensamento cristdo
estiveram atrelados a algumas culturas, a mensagem revelada nao se identifica com
nenhuma delas e possui um conteudo transcultural (cf. EG 117).

No processo de evangelizagdo de novas culturas ou de culturas que nao
acolheram a pregacéo crista, nao se faz necessario impor um unico modelo cultural,
por mais belo ou antigo que seja juntamente com a proposta do Evangelho. Para

Francisco, “a mensagem que anunciamos, sempre apresenta alguma roupagem
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cultural, mas as vezes caimos na vaidosa sacralizacdo da prépria cultura, o que
pode mostrar mais fanatismo do que auténtico ardor evangelizador” (EG 117).
Retomando a reflexdo de Jodo Paulo Il, sobre a inculturagdo, Francisco
reafirma que ndo podemos pretender que todos os povos dos varios continentes, “ao
exprimir a fé crista, imitem as modalidades adotadas pelos povos europeus num
determinado momento da histéria, porque a fé ndo se pode confinar dentro dos
limites de compreensdo e expressdo de uma cultura (EAs 20)”. “E indiscutivel que

uma unica cultura ndo esgota o mistério da redencéo de Cristo” (EG 118).

4.1.4. A forgca evangelizadora da piedade popular e suas manifestagoes

Pela forca do Espirito, que nos impele a evangelizar e em virtude do batismo
recebido, cada membro do povo de Deus tornou-se discipulo missionario (Mt 28,19).
Cada batizado, independente de sua condi¢do social, do seu grau de instru¢do, da
funcado que exerce na Igreja, € um sujeito ativo de evangelizagdo. Para Francisco,
mais do que pensar a evangelizagcdo como uma atividade dos mais instruidos e
qualificados, “a nova evangelizagado deve implicar um novo protagonismo de cada
um dos batizados” (EG 120).

Conforme a Exortacdo, a partir dessa maneira de pensar, todos somos
convocados para missdo evangelizadora da Igreja, nenhum cristdo pode renunciar o
seu compromisso missionario, deixar de dar a sua contribuicdo para a
evangelizagdo, porque, uma vez que experimentamos verdadeiramente o amor de
Deus, uma vez que nos encontramos com Jesus Cristo, nos tornamos missionarios.
Nesta perspectiva, de ao mesmo tempo fazer experiéncia e anunciar, enfatiza
Francisco: “ndao digamos mais que somos ‘discipulos’ e ‘missionarios’, mas sempre
que somos ‘discipulos missionarios” (EG 120).

Evangelizar é, antes de tudo, deixar-se também evangelizar, estar atento aos
“sinais dos tempos”, buscar compreender por meio da reflexdo o momento histérico
que estamos vivendo, o contexto no qual estamos inseridos, a medida que
desejamos construir uma “Igreja em saida”. Nesta dimenséo, insiste o Bispo de

Roma:

Certamente, todos somos chamados a crescer como evangelizadores.
Devemos procurar simultaneamente uma formagdo melhor, um
aprofundamento do nosso amor e um testemunho mais claro do Evangelho.
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Nesse sentido, todos devemos deixar que os outros nos evangelizem
constantemente; isso ndo significa que devemos renunciar a misséo
evangelizadora, mas encontrar o modo de comunicar Jesus que
corresponda a situagdo em que vivemos (EG 121).

Uma vez que nos deixamos evangelizar, vamos descobrindo a presenga e a
acao de Deus na vida das pessoas, na concretude de sua existéncia, nas mais
diversas culturas, povos e nacionalidades. Reconhecer Deus em tudo e em todos,
implica também aceitar a maneira, a forma, os tragos com que cada local, cada
cultura, o povo simples, vive e expressa a sua fé, “a forca com que evangeliza a
partir de sua piedade popular” (EG 122).

Cada povo, cada nagado, sédo criadores de cultura e protagonistas de sua
historia. Vida e cultura sao realidades dinamicas que se recriam constantemente, e
cada geracao transmite para a préxima um conjunto de atitudes relativas as diversas
situagdes existenciais, que esta nova geracao deve reelaborar em face dos proprios
desafios. Retomando um pensamento de Jodo Paulo |l, acerca dessa realidade dos
povos e culturas, pondera Francisco: “o ser humano € simultaneamente filho e pai
da cultura onde esta inserido (FR 71)” (cf. EG 122).

Quando o Evangelho se inculturou num povo, no seu processo de
transmissao cultural também transmite a fé de maneira sempre nova; dai a
importancia da evangelizagdo entendida como inculturagdo. Cada porgao do
povo de Deus, ao traduzir na vida o dom de Deus segundo a sua propria
indole, da testemunho da fé recebida e enriquece-a com novas expressdes
que falam por si. Pode-se dizer que “o povo se evangeliza continuamente a
si mesmo (DP 450)” (EG 122).

Nessa perspectiva, para Francisco, ganha importancia a piedade popular,
como uma verdadeira e auténtica expressao da atividade missionaria espontanea do
povo de Deus. Trate-se, a partir de sua reflexdo, de uma realidade em permanente
desenvolvimento, cujo protagonista € o Espirito Santo, uma realidade onde se pode
captar a modalidade em que a fé recebida se encarnou numa cultura e continua a
transmitir-se (EAs 210) (cf. EG 123).

Como afirma a Evangelii Gaudium, vista ao longo da histéria com certa
desconfianca, a piedade popular foi objeto de revalorizagdo nas décadas posteriores
ao Concilio. Para Francisco, quem deu um impulso decisivo nesta direcao foi Paulo
VI em sua Exortacdo Evangelii Nuntiandi. Nela, ele explica que a piedade popular
“traduz em si uma sede de Deus, que somente os pobres e o0s simples podem

experimentar” e “torna as pessoas capazes de terem rasgos de generosidade e
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predispbde-nas para o sacrificio até para o heroismo, quando se trata de manifestar a
fé&” (EN 48) (cf. EG 123).

Em comunhao com Aparecida, Francisco vé na piedade popular “um tesouro
da Igreja”, um espaco privilegiado onde “descrevem-se as riquezas que o Espirito
Santo explicita por sua iniciativa gratuita”. A vivéncia da fé por parte do povo
demonstra algo que, segundo o texto, podemos chamar de “espiritualidade popular”
ou “mistica popular”’, uma verdadeira “espiritualidade encarnada na cultura dos
simples”. Sua manifestagdo “nao é vazia de conteudos, mas descobre-os e exprime-
0s mais pela via simbdlica do que pelo uso da razdo instrumental e, no ato de fé”,
‘uma maneira legitima de vivé-la, um modo de se sentir parte da Igreja e uma forma
de ser missionario”, comporta em si a graga da missionariedade, do sair de si e do
peregrinar (DAp 262-264) (cf. EG 124).

Mais do que uma realidade para ser domesticada e controlada em sua forga
missionaria, a piedade popular deve ser amada, acolhida e respeitada como uma
forma pura e verdadeira da vivéncia da fé, especialmente dos mais simples, e
profundamente animada pelo Espirito Santo. Para Francisco, por ser fruto do
Evangelho inculturado, a piedade popular traz em si uma for¢ca ativamente
evangelizadora, que ndo podemos subestimar. Em suas palavras: “ao contrario,
somos chamados a encoraja-la e fortalecé-la para aprofundar o processo de
inculturacdo, que € uma realidade nunca acabada”. Enfatiza: “as expressdes da
piedade popular ttm muito que nos ensinar e, para quem as sabe ler, sdo um lugar
teoldgico a que devemos prestar atengao, particularmente na hora de pensar a nova
evangelizacao” (EG 125,126).

4.1.5. Exigéncias de uma evangelizag¢ao inculturada

As diferentes culturas, dons e carismas presentes em nossas comunidades
eclesiais, as diferengas de um modo geral, ndo podem ser vistas como uma
ameaca, um risco para a evangelizagdo, para a missao evangelizadora da Igreja,
para a constituicho de uma Igreja “em saida”. Ao contrario, no desejo de
elaborarmos um caminho para uma evangelizagdo inculturada, somos provocados
pelo Espirito a descobrimos o outro como ele €, na sua totalidade, nos enriquecendo
com aquilo que é proprio de cada pessoa, de cada local, de cada cultura (cf. EG
130).
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Refletindo acerca das diferencas entre as pessoas e comunidades, como

realidades suscitadas pelo Espirito Santo, destaca Francisco:

A diversidade deve ser sempre conciliada com a ajuda do Espirito Santo; s6
Ele pode suscitar a diversidade, a pluralidade, a multiplicidade e, ao mesmo
tempo, realizar a unidade. Ao invés, quando somos nds que pretendemos a
diversidade e nos fechamos em nossos particularismos, em nossos
exclusivismos, provocamos a divisdo; e por outro lado, quando somos nés
que queremos construir a unidade com o0s nossos planos humanos,
acabamos por impor a uniformidade, a homologacéo. Isso ndo ajuda na
missédo da Igreja (EG 131).

Para o Papa, o anuncio as culturas implica também um anuncio as culturas
profissionais, cientificas e académicas. E o encontro entre a fé, a razdo e as
ciéncias, que visa desenvolver um novo discurso sobre a credibilidade, sobre a
evangelizagdo, no intuito de criar predisposi¢cdes para que o Evangelho seja
acolhido, escutado e vivido por todos. A medida que vamos assimilando ao processo
de evangelizagao, categorias da razdo e das ciéncias, elas vao se tornando cada
vez mais instrumentos para este mesmo processo. Em suas palavras argumenta: “é
a 4gua transformada em vinho. E aquilo que, uma vez assumido, ndo s6 é redimido,
mas torna-se instrumento do Espirito para iluminar e renovar o mundo” (EG 132).

Como frisa o texto, na perspectiva de uma evangelizacéo inculturada, toda
Igreja, especialmente a teologia, mas ndo somente a teologia pastoral é convidada a
se colocar em atitude de dialogo, de encontro e de “saida”, frente as ciéncias e
experiéncias humanas, no desejo de fazer chegar o Evangelho a variedade dos
contextos culturais e dos destinatarios. Para nao corrermos o risco de uma “teologia
de gabinete”, Francisco recorda que a lIgreja, “comprometida na evangelizagao,
aprecia e encoraja o carisma dos tedlogos e o seu esforco na investigacédo
teoldgica”, que “promove o dialogo com o mundo da cultura e da ciéncia”. Toda
reflexdo teoldgica, todo dinamismo pastoral, tem que ir em diregcdo com a finalidade
evangelizadora da Igreja, ser um sinal do Reino, “sacramento de salvagao”, em todo

tempo, em todo lugar, no meio de todos e de todas as culturas (cf. EG 133).
4.2. A EVANGELIZACAO COMO HUMANIZACAO
Ao referir sobre a missdo evangelizadora da Igreja, Francisco sempre faz

referéncia a necessidade de pensarmos uma nova forma de evangelizar, capaz de

chegar ao coragdo das pessoas, de tocar profundamente a sua vida, a sua
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existéncia, aquilo que é proprio da condicdo humana, assim, mais do que
“sacramentalizar”, “doutrinar”, o Papa apresenta a proposta de uma evangelizagao
como humanizagédo, como encontro com outro, com a humanidade na sua totalidade
(cf. EG 127).

Segundo o texto, como Igreja em tempos de uma profunda renovagao
missionaria, somos convidados a nos exercitar em um tipo de pregagao e anuncio, a
uma forma de levar o Evangelho a todas as pessoas com quem nos encontramos,
tanto aos mais intimos como aos desconhecidos. Para Francisco, todo momento é
momento de evangelizar, de ser missionario, como em conversas informais, na visita
aos lares. Em suas palavras: “Ser discipulo significa ter a disposicao permanente de
levar aos outros o amor de Jesus; e isso sucede espontaneamente em qualquer
lugar: na rua, na praga, no trabalho, num caminho” (EG 127).

Evangelizar a partir do encontro com o outro, com sua realidade, com uma
perspectiva de humanizacéo, € apostar de modo amavel e respeitoso na seguinte

metodologia, dividida em dois momentos:

O primeiro em um dialogo pessoal, no qual a outra pessoa se exprime e
partilha as suas alegrias, as suas esperangas, as preocupagbes com 0s
seus entes queridos e muitas coisas que enchem o coragao. S6 depois
desta conversa é que se pode apresentar-lhe a Palavra, seja pela leitura de
algum versiculo ou de modo narrativo, mas sempre recordando o
fundamental: o amor pessoal de Deus que Se fez homem, entregou-Se a Si
mesmo por nés e, vivo, oferece a sua salvagao e a sua amizade (EG 128).

De acordo com Francisco, dialogar e anunciar sao entéo, partes de um modo
de evangelizar, que se partilha com uma atitude humilde e testemunhal de quem
sempre sabe aprender, com a consciéncia de que a mensagem que se comunica é
tdo rica e profunda que sempre nos ultrapassa. As vezes, se exprime de maneira
mais direta, outras, pelo testemunho pessoal, a partir de uma historia, de um gesto,
de uma prece, sempre assistido pelo Espirito e pela sua forga criadora e criativa.
Evangelizar dessa forma, € no fundo mostrar as pessoas que elas sao importantes,
que foram ouvidas, interpretadas, de que suas necessidades foram apresentadas
para Deus, fazendo com que elas possam perceber, que, no fundo, a Palavra de
Deus fala realmente a sua propria vida e existéncia como um todo (cf. EG 128).

A partir da ética de uma evangelizagdo como humanizagao, destaca o Papa,

a respeito de como ir ao encontro do outro, o seguinte cuidado e atencao:
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N&o se deve pensar que o anuncio evangélico tenha de ser transmitido
sempre com determinadas formulas preestabelecidas ou com palavras
concretas que exprimam um conteldo absolutamente invariavel. Transmite-
se com formas téo diversas que seria impossivel descrevé-las ou cataloga-
las, e cujo sujeito coletivo € o povo de Deus, com seus gestos e sinais
inumeraveis (EG 129).

O evangelho se encarnou numa cultura, numa realidade, nos mais variados
contextos onde se encontra a vida humana. Assim, evangelizar € promover a
inculturagdo da fé e dos valores, é fazer com que o Evangelho se expresse com
categorias das culturas proprias, provocando uma nova sintese com cada uma
dessas culturas; é nos tornamos criativos frente ao comodismo que nos esteriliza; é
sermos participantes dos processos historicos dando nossa cooperagao; €
humanizar, humanizar-se e defender a vida onde ela se encontra ainda mais
ameacada (cf. EG 129).

4.2.1. Confissao da fé e compromisso social

O querigma, segundo a Exortagdo, possui, em sua esséncia, um conteudo
inevitavelmente social e voltado para a defesa da vida e da dignidade humana. No
proprio coragao do Evangelho, aparece a vida comunitaria e 0 compromisso com 0s
outros. Os que ouvem pela primeira vez, a mensagem de fé e a proposta do Reino,
inevitavelmente sdo conduzidos a um jeito de viver e a uma maneira de pensar, que
tras a caridade como centralidade de vida e missao (cf. EG 177).

Para Francisco, a medida que professamos nossa fé em Deus e em seu Filho
Jesus Cristo, que nos deram a vida em plenitude, e fizeram morada no meio de ndés,
nao podemos esquecer que o amor do Pai chega a todos os seres humanos, nao
redime ou toca apenas a pessoa de uma maneira individual, mas também as
relagcdes sociais entre os homens. Nossa fé em um Deus Trino traz em si um sentido
social, pois Deus age em toda a realidade humana, assim, a evangelizagao procura
colaborar também com este projeto libertador. “A partir do coragédo de Evangelho,
reconhecemos a conexao intima que existe entre evangelizacdo e promogao
humana, que se deve exprimir e desenvolver em toda agdo evangelizadora” (EG
178).

Como frisa o texto, a aceitacdo do primeiro anuncio, que convida a deixar-se

amar por Deus, implica necessariamente o desejo e uma primeira reagao em nossa
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vida: desejar, procurar e ter a peito o bem dos outros. O lago indissoluvel entre a
recepgao do anuncio salvifico e um efetivo amor fraterno, exprimem-se em alguns
textos da Escritura, como por exemplo: (cf. Mt 25,40, Mt 7,2, Lc 6,36-38).

Para Francisco, nestes textos citados:

Exprime-se a absoluta prioridade da “saida de si préprio para o irmao”,
como um dos dois mandamentos principais que fundamentam toda a norma
moral e como sinal mais claro para discernir sobre o caminho de
crescimento espiritual em resposta a doagdo absolutamente gratuita de
Deus (EG 179).

Por isso, da mesma forma, o servigo da caridade, da promogédo humana e da
defesa da vida, sdo dimensdes constitutivas da missdo da Igreja e expresséo
irrenunciavel da sua prépria esséncia. Assim, como a Igreja € missionaria por
natureza, também brota inevitavelmente dessa natureza a caridade efetiva para com
0 proximo, a compaixao, a solidariedade, que compreendem, assistem e promovem
o ser humano em suas mais variadas realidades e dimensdes (EG 179).

A partir deste principio, enfatiza Francisco, que ndo podemos mais afirmar
que a religiao deve limitar-se ao ambito privado e serve apenas para preparar almas
para o céu. Para ele, Deus deseja a felicidade dos seus filhos também nesta terra,
embora estejam chamados a plenitude eterna, porque Ele criou todas as coisas
“para nosso usufruto” (1Tm 6,17), para que todos possam usufruir delas. Por isso, a
conversao cristd exige rever “especialmente tudo o que diz respeito a ordem social e
a consecucéo do bem comum (EAm 27)” (cf. EG 182).

A respeito da necessaria tensao entre fé e vida, destaca o texto:

Por conseguinte, ninguém pode exigir-nos que releguemos a religido para a
intimidade secreta das pessoas, sem qualquer influéncia na vida social e
nacional, sem nos preocupar com a saude das instituicbes da sociedade
civil, sem nos pronunciar sobre os acontecimentos que interessam aos
cidadaos. Quem ousaria encerrar num templo e silenciar a mensagem de
Sado Francisco de Assis e da Beata Teresa de Calcuta? Eles ndo o
poderiam aceitar. Uma fé auténtica — que nunca é cbmoda nem
individualista — comporta sempre um profundo desejo de mudar o mundo,
transmitir valores, deixar a terra um pouco melhor depois da nossa
passagem por ela (EG 183).

De acordo com a Evangelii Gaudium, amamos este esplendoroso planeta,
onde Deus nos colocou, e amamos a humanidade que o habita, com todos os seus

dramas e cansagos, com OS seus anseios e esperangas, com O0S Seus valores e
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fragilidades. A terra é a nossa casa comum, e todos somos irmaos. Cita Francisco,
‘embora a justa ordem da sociedade e do Estado seja dever central da politica”, a
Igreja “ndo pode nem deve ficar a margem na luta pela justica (DCE 28)” (cf. EG
183).

Todos os cristdos sdo chamados a preocupar-se com a constru¢ado de um
mundo melhor. O pensamento social da Igreja nos orienta a uma agao
transformadora e, neste sentido, ndo deixa de ser um sinal de esperanga que brota

do corac&o amoroso de Jesus Cristo (cf. EG 183).

4.2.2 A inclusao social e opgao preferencial dos pobres

Segundo a Exortagcado, deriva da nossa fé em Cristo, que se fez pobre e
sempre se aproximou dos pobres e marginalizados, a preocupagao pelo
desenvolvimento integral dos mais abandonados da sociedade, os crucificados do
tempo presente. Inseridos nas mais variadas realidades de dor e sofrimento, os
cristdos sdo chamados a ser um instrumento de Deus a servigo da libertagdo e da
promogao dos pobres, para que possam integrar-se na sociedade. Isto supde estar
docilmente atentos, para ouvir os seus clamores e socorré-los (cf. EG 186).

Retomando a Palavra de Deus, Francisco nos diz:

Basta percorrer as Escrituras, para descobrir como o Pai bom quer ouvir o
clamor dos pobres: “Eu bem vi a opressdo do meu povo que esta no Egito,
e ouvi o seu clamor diante dos inspetores; conhe¢o, na verdade, os seus
sofrimentos. Desci a fim de os libertar (...). E agora, vai; Eu te envio...” (Ex
3,7-8.10). [...] Os filhos de Israel clamaram... E o Senhor enviou-lhes o
Salvador (Jz 3,15) [...] (EG 187).

As Escrituras, como vimos, de acordo com o Papa, nos atestam que Deus
sempre ouve o clamor de seu povo, dessa forma, nés também nao podemos ficar
surdos ao clamor dos mais pequeninos e oprimidos, quando somos nds 0s
instrumentos de Deus para ouvi-los. Nao estar de ouvidos abertos, nos coloca fora
da vontade do Pai e do seu projeto, porque esse excluido “clamaria ao Senhor
contra ti, e aquilo se tornaria para ti um pecado” (Dt 15, 9). A falta de solidariedade,
de compaixdo, e até mesmo as injusticas que praticamos contra os sofredores, os
que estdo a margem da sociedade, influi diretamente sobre a nossa relagdo com

Deus. O Pai ouve o clamor dos que nao recebem os bens “por falta de partilha” e
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dos que nao recebem seus merecidos salarios dos “ceifeiros” (cf. 1Jo 3,17, Tg 5, 4)
(cf. EG 187).

A Igreja reconheceu que a exigéncia de ouvir este clamor deriva da propria
obra libertadora da graca em cada um de nds, pelo que n&o se trata de uma missao
reservada apenas a alguns. Retomando o magistério, Francisco diz que “a Igreja,
guiada pelo Evangelho da Misericérdia e pelo amor ao homem, escuta o clamor pela
justica e deseja responder com todas as suas forcas”. Nesta linha, segundo ele,
compreendemos o pedido de Jesus aos seus discipulos: “Dai-lhes vés mesmos de
comer” (Mc 6,37), que envolve tanto a cooperagdo para resolver as causas
estruturais da pobreza e promover o desenvolvimento integral dos pobres, como os
gestos mais simples e diarios de solidariedade, para com as misérias muito
concretas que encontramos (cf. EG 188).

Falando a respeito da solidariedade para com os pobres e oprimidos, exorta-

nos Francisco:

Embora um pouco desgastada e, por vezes, até mal interpretada, a palavra
“solidariedade” significa muito mais do que alguns atos esporadicos de
generosidade; supde a criacdo de uma nova mentalidade de que pense em
termos de comunidade, de prioridade da vida de todos sobre a apropriagao
dos bens por parte de alguns (EG 188).

Nestes termos, destaca o texto, a solidariedade é uma reagao espontanea de
quem reconhece a fungéo social da propriedade e o destino universal dos bens
como realidades anteriores a propriedade privada. A posse privada dos bens,
justifica-se para cuidar deles e aumenta-los, de modo que sirvam melhor o bem
comum, pelo que a solidariedade deve ser vivida como a decisao de devolver ao
pobre o que Ihe corresponde. Para Francisco, estas convicgbes e praticas de
solidariedade, quando se fazem carne, abrem caminho a outras transformacgdes
estruturais e tornam-nas possiveis. Destaca: “uma mudanca nas estruturas, sem se
gerar novas convicgoes e atitudes, fard com que essas mesmas estruturas, mais

cedo ou mais tarde, se tornem corruptas, pesadas e ineficazes” (EG 189).

4.2.3. Distribuicdo de renda e bem comum

De acordo com a Evangelii Gaudium, em uma sociedade marcada

profundamente pela autonomia absoluta dos mercados e da especulacao financeira,
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se faz extremamente necessario renunciar a tudo isso e rever urgentemente as
causas estruturais da pobreza, que nao pode mais esperar enquanto muitas
pessoas vao sendo “descartadas” e colocadas a margem social, politica e
econdbmica, inflacionando as desigualdades. Destaca Francisco, a desigualdade
provocada por essa forma de pensamento “é a raiz dos males sociais” (EG 202).

De maneira profética e contundente, denuncia Bispo de Roma:

A dignidade de cada pessoa humana e o bem comum sdo questdes que
deveriam estruturar toda a politica econdbmica, mas as vezes parecem
somente apéndices adicionados de fora para completar um discurso politico
sem perspectivas nem programas de verdadeiro desenvolvimento integral.
Quantas palavras se tornaram molestas para este sistema! Molesta que se
fale de ética, molesta que se fale de solidariedade mundial, molesta que se
fale de distribuicao dos bens, molesta que se fale de defender os postos de
trabalho, molesta que se fale de um Deus que exige um compromisso em
prol da justiga. Outras vezes acontece que estas palavras se tornam objeto
de uma manipulagdo oportunista que as desonra. A cdomoda indiferenca
diante destas questbes esvazia a nossa vida e as nossas palavras de todo o
significado (EG 203).

A vocacao de um empresario, em consonancia com o texto, se enobrece a
medida que se deixa interpelar por um sentido mais amplo da vida, quando se
permite servir verdadeiramente o bem comum, com o seu esforco por multiplicar e
tornar os bens deste mundo mais acessiveis a todos. Para Francisco, “nhdo podemos
mais confiar nas forgas cegas e na méo invisivel do mercado”. Para ele, todo
desenvolvimento igualitario, exige mais do que crescimento econémico e financeiro,
exige “decisdes, programas, mecanismos € processos especiais orientados para
uma melhor distribuigdo das entradas, para a criagdo de oportunidades de trabalho,
para uma promogao integral dos pobres que supere o mero assistencialismo...”. “A
economia ndo pode reduzir o mercado de trabalho ao lucro e criar sempre novos
excluidos” (EG 204).

Faz-se necessario, de acordo com a sua maneira de pensar, que a politica
redescubra aquilo que lhe é préprio, o cuidado do bem comum; que os politicos
sejam capazes de entrar num profundo dialogo que vise efetivamente sanar as
raizes profundas e nao a aparéncia dos males do nosso mundo; que a caridade seja
o principio ndo s6 das microrrelacdes estabelecidas entre amigos, na familia, no
pequeno grupo, mas também, das macrorrelagcbes como relacionamentos sociais,
econdmicos e politicos (CV 2) (cf. EG 205).
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Para Francisco, apenas a partir de uma abertura a transcendéncia seria
possivel formar uma nova mentalidade politica e econémica, que ajudaria a superar
a dicotomia absoluta entre a economia e o bem comum social. Em sua reflexdo, a
economia, como indica o proprio nome, deveria ser a arte de alcancar uma
adequada administragdo da casa comum, que € o mundo inteiro, de maneira que se
respeite a soberania das nagdes, a importancia das culturas, a interagao de todos na
resolucéo e no cuidado do que é de toda humanidade (cf. EG 206).

Como Igreja, somos chamados a superar o comodismo e a partir da
criatividade e da cooperacdo buscar formas eficazes para que os pobres tenham
vida plena e dignidade, se sintam incluidos, para que ndo corramos o risco de ficar
apenas em discursos vazios, reunides infecundas, submersos em um profundo
‘mundanismo espiritual”. Como comunidade de batizados, somos convidados a
superar a escraviddo de uma mentalidade individualista, indiferente e egoista, e
passar para um estilo de vida e de pensamento mais humano, mais nobre, mais
fecundo, que dignifique nossa passagem por esta terra e nossos relacionamentos

humanos, especialmente com os mais pobres e mais humildes (cf. EG 207, 208).

4.2.4. Dialogo social e construgao da paz

Quando pensamos a evangelizagao de acordo com os critérios apresentados
por Francisco, devemos ter em consideragado que ela implica também num caminho
de didlogo, de cooperagao, de partilha de experiéncias, especialmente quando se
pensa na construgdo de um caminho de paz e amor entre as pessoas e as nagdes.
Sobretudo, no momento em que estamos vivendo, frisa o Papa, existem trés
grandes campos de dialogo que a Igreja deve estar presente, cumprindo um servigo
a favor do pleno desenvolvimento do ser humano e procurando o bem comum: “o
dialogo com os Estados, com a sociedade, que inclui o dialogo com as culturas e as
ciéncias, e com os outros crentes que ndo fazem parte da Igreja Catdlica” (EG 238).

No desejo de trocar experiéncias, se enriquecer mutuamente, a nova
evangelizagao, partindo da comunidade dos batizados, expressao da paz que é o
proprio Cristo, todo cristdo é chamado a ser instrumento de pacificagcdo e
testemunha credivel de uma vida reconciliada. A partir de sua analise, Francisco,
nos diz que “é hora de saber como projetar, em uma cultura que privilegia o dialogo

como forma de encontro, a busca de consenso e de acordos, mas sem a separar da
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preocupagao por uma sociedade justa, capaz de memodria e sem exclusées” (EG
239).

Refletindo sobre os passos desse processo, reforga a Exortagao:

O autor principal, o sujeito histérico desse processo, € 0 povo e a sua
cultura, ndo uma classe, uma fragdo, um grupo, uma elite. Nao precisamos
de um projeto de poucos para poucos, ou de uma minoria esclarecida ou
testemunhal que se aproprie de um sentimento coletivo. Trata-se de um
acordo para viver juntos, de um pacto social e cultural (EG 239).

Uma vez que o cuidado e a promog¢ao do bem comum da sociedade sao
incumbéncias do Estado, a Igreja, ainda que nado tenha solugbes para todas as
questdes especificas, € chamada a dialogar com este e com as varias forgas sociais,
no sentido e no desejo de acompanhar as propostas que melhor correspondam a
dignidade da pessoa humana e do bem de todos. Para Francisco, ao buscar essa
sintonia e essa presenga efetiva junto a sociedade “a Igreja propde sempre com
clareza os valores fundamentais da existéncia humana, para transmitir convicgdes
que possam depois traduzir-se em agdes politicas” (EG 241).

No tocante ao dialogo entre a fé, a razdo e as ciéncias, o Papa nos recorda
que esse caminho também faz parte da acdo evangelizadora que favorece a paz.
Para ele, ainda que haja o cientificismo e positivismo, que ndo admitem outras
formas de conhecimento distintas daquilo que elas compreendem, a Igreja deve
sempre propor um caminho, que exija uma sintese responsavel entre suas
metodologias empiricas e outros saberes, no desejo de elevar o humano até o
mistério que transcende a natureza e a inteligéncia humana (EG 242, 243).

De acordo com a Evangelii Gaudium, do didlogo com a sociedade, com a
razao e as ciéncias, a Igreja € chamada ainda a ser um sinal de Deus na vivéncia de
sua fé, em comunhao e partilha com os demais cristdos e as demais expressoes
religiosas, presentes em nosso tempo. No desejo de construirmos a paz, de
recordamos que em Cristo “todos somos um” (Jo 17,21), todos somos peregrinos,
assistidos pelo mesmo Espirito, e que a evangelizagcao € a missdo comum de todos,
somos convidados a nos colocar em um mesmo caminho, a nos enriquecermos
mutuamente, a aprender uns dos outros, “abrir o coracdo ao companheiro de
estrada sem medos nem desconfiangas, e olhar primariamente para o que

procuramos: a paz no rosto unico de Deus” (EG 244-246).



127

No encontro com o Judaismo (EG 247-249), no dialogo inter-religioso (EG
250-254), no dialogo social num contexto de liberdade religiosa (EG 255-256), para
Francisco, em todos estes espacgos, somos convidados a reconhecer que somos
preciosos aliados no compromisso pela defesa da dignidade humana, na construgao
de uma convivéncia pacifica entre todos os povos e na guarda da criagéo, conclui:
“Um espaco peculiar € o dos chamados novos Areépagos, como o ‘Atrio dos
Gentios’, onde ‘crentes e nao crentes podem dialogar sobre os temas fundamentais
da ética, da arte e da ciéncia, bem como a busca da transcendéncia’. Também este
€ um caminho de paz para o nosso mundo ferido” (EG 257).

Mergulhados profundamente na vida, solidarios com os crucificados do tempo
presente, seja como for, todos somos chamados a dar aos outros o testemunho
explicito do amor salvifico do Senhor, que, sem olhar as nossas imperfei¢cdes, nos
oferece a sua proximidade, a sua Palavra, a sua forga, e nos da sentido (EG 121).

Depois de termos exposto, ao longo deste capitulo, a reflexdo de Francisco
relativa as implicagcbes pastorais para uma Igreja “em saida”, vamos agora tecer
algumas consideragbes de cunho analitico, sobretudo, apoiados em autores que
repercutem as proposicoes da Evangelii Gaudium. Eles nos guiardo no
aprofundamento das premissas destacadas pelo Papa, bem como suas

ressonancias no ser e no agir da Igreja.

4.3. CONSIDERAGCOES EM TORNO AS IMPLICACOES PASTORAIS PARA UMA
IGREJA “EM SAIDA”

A abordagem de nosso trabalho neste momento esta organizada em dois
momentos. No primeiro, ressaltaremos a concepgdo da missdo enquanto
evangelizacao integral, dado que tem estreita relagdo com o projeto do Reino, a ser
edificado no seio das culturas, o que implica o respeito a religiosidade popular e aos
desafios do contexto em causa, especialmente, na fidelidade a opgao pelos pobres.
No segundo momento, colocaremos em evidéncia, na perspectiva da Evangelii
Nuntiandi, a missdao como evangelizagdo integral, os lagos intrinsecos entre
evangelizagdo e promogao humana, que o Papa Francisco frisa como compromisso
com a justica e a paz, que passam por uma transformagao social, em todos os
ambitos da vida, e por fim, os deslocamentos necessarios para uma Igreja “em

saida’.
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4.3.1. A missao enquanto evangelizagao integral

Ao iniciarmos nossas consideracdes sobre as implicagdes pastorais para uma
Igreja “em saida” segundo a Evangelii Gaudium, de modo especial no que tange a
concepgao de evangelizagdo, destacamos todo o esforgco do Papa Francisco em
aproximar uma vez mais e de modo muito contundente, o nosso relacionamento com
Deus, com o proximo e com a realidade que ao mesmo tempo nos cerca. Em
consonancia com o pensamento de Brighenti, o Bispo de Roma nos desafia hoje na
mesma direcdo, que ja apontava nosso tedlogo, a buscarmos como Igreja novas
respostas as novas perguntas que se descortinam a todo tempo e lugar (cf.
BRIGHENTI, 2004, p. 9ss).

De maneira muito sabia e profunda, Francisco, para falar de evangelizacao,
retoma a categoria “Reino de Deus”, tdo importante para a vivéncia cristd, mas que
historicamente vinha sendo esquecida por expressdes reacionarias, que veem no
cristianismo uma experiéncia mais vertical, do que propriamente conectada com a
vida e os seus dramas. Em tempos de grandes transformagdées nos mais variados
setores de nossa sociedade, nosso relacionamento com Deus n&o pode ser apenas
pessoal, intimista, a partir de um conjunto de posturas, gestos e atitudes, como
insistia o proprio Cristo, antes de tudo, somos convidados a “buscar primeiro o Reino
de Deus e a sua justiga” (cf. Mt 6,33) (EG 176).

Embasando-se nas palavras de Cristo, que diz: “devo anunciar a Boa Nova do
Reino de Deus, pois é para isso que eu fui enviado” (Lc 4,33), Francisco pensa a
missédo da Igreja a partir da missdo do Senhor. A proposta é entdo, anunciar o
Reino de Deus e o seu amor presente em toda a humanidade. A medida que Deus
conseguir reinar entre nos, a vida social sera um espaco de fraternidade, de justica,
de paz, de dignidade para todos. Nesta perspectiva, “tanto o anuncio como a

experiéncia crista tendem a provocar consequéncias sociais” (EG 180).

4.3.1.1. A missao em vista do Reino

Uma lIgreja “em saida”, profundamente missionaria, sera capaz de tornar
presente o Reino de Deus no mundo, por meio da atitude de uma Igreja “samaritana”
e uma lIgreja profética. Samaritana no sentido de “curar as feridas de seu povo’,

sejam eles os proximos, os afastados, os esquecidos nas mais variadas “periferias
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existenciais”. Por este cuidado, a Igreja ndo devera ter medo de se envolver e ira se
esforcar para realizar a “revolugao da ternura” que o Papa Francisco tanto nos pede.
Para os pesquisadores, a Igreja Profética sera atenta aos “sinais de cada tempo”, e
por este motivo “se pronunciara contra toda a espécie de injustica, perseguicéo,
sofrimento que a pessoa humana enfrenta a luz do Evangelho de Jesus Cristo. E
assim como seu Mestre ndo temera em anunciar e a denunciar’ (SILVA;
BRIGHENTI, 2015, p. 5-22).

Tendo o Reino como referéncia de toda a missao evangelizadora, o Concilio
Vaticano Il nos aponta: “que a Igreja, enriquecida pelos dons do seu fundador e
observando fielmente os seus preceitos de caridade, de humildade e de
desprendimento”, recebe a missdo de anunciar e instaurar em todos os povos e
nacodes o “Reino de Cristo e de Deus”, sendo “ela propria na terra o germe e o inicio
deste Reino” (cf. LG 5).

A proposta do Reino de Deus nos faz pensar sobre o desenvolvimento
integral do ser humano, em todas as suas dimensdes e necessidades. Como
ressonancia de toda abertura e desejo, de aproximar a evangelizacdo da vida
concreta das pessoas. Recorda-nos Paulo VI, que “a evangelizacdo nao seria
completa, se ela ndo tomasse em consideracdo a interpelagao reciproca que se
fazem constantemente o Evangelho e a vida concreta, pessoal e social dos homens”
(cf. EN 29).

O Reino de Deus deve chegar a todos os lugares e pessoas, ele ndo possui
limites, barreiras ou fronteiras. A partir de seu aspecto inclusivo, reflete Jodo Paulo
II: “O Reino diz respeito a todos: as pessoas, a sociedade, ao mundo inteiro.
Trabalhar para o Reino significa reconhecer e favorecer o dinamismo divino, que
esta presente na histéria humana e a transforma”. Fazer emergir o Reino de Deus &,
no fundo, trabalhar para a libertacdo de todos os males que ferem a dignidade
humana, que roubam seus direitos, sua condigdo minima de vida. “O Reino de Deus
€ a manifestacao e a atuagao de seu designio de salvacédo, em toda a sua plenitude”
(RM 15).

Refletindo sobre o problema do sofrimento humano e das estruturas de
pecado que o alimentam, para Castillo, o que esta no centro do Reino de Deus e na
necessidade de torna-lo presente € a vida, o empenho e a luta pela defesa da vida,
a dignidade da vida, os direitos da vida humana. Tendo sempre presente que se

trata de uma vida tao plena, que nao tera limite algum, nem sequer o inevitavel limite
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da morte. O que quer dizer que a plenitude do Reino se realizara somente na vida
sem limites que chamamos “eternidade” (CASTILLO, 2005, p. 775).

O mandato de Jesus atinge toda a Criagcao, tem um destino universal, todos
sdo convidados a tomar parte no seu Reino. Sua proposta de caridade e amor
alcanca todas as dimensdes da existéncia, todas as pessoas, todos os ambientes da
convivéncia e todos os povos. Em convergéncia com o atual pensamento de
Francisco, refletindo sobre a abrangéncia do Reino e suas exigéncias, destaca
Aparecida: “Nada do humano pode lhe parecer estranho”. A Igreja néo pode fugir do
mundo, mas nele, € chamada a ser “sinal auténtico de verdade, bem e beleza na
aventura humana” que “vem de Deus e clama por Deus” (DAp 380).

A Igreja esta efetiva e concretamente ao servico do Reino, serve-o
primeiramente com um anuncio que chama a conversao cada pessoa e a toda
sociedade, serve-o na vida de cada Igreja Particular, onde leva a todos a caridade e
o amadurecimento da fé, serve-o difundindo os “valores evangélicos”, que sé&o
expressao deste mesmo Reino. A partir do seu testemunho e missao, a Igreja,
“sacramento de salvagao”, atua simultaneamente no caminho da humanidade rumo
ao Reino escatologico e é sinal e promotora dos valores evangélicos entre os
homens, como no compromisso pela paz e pela justiga, na educacéo, no cuidado
dos doentes, na assisténcia aos mais pobres e pequenos (cf. RM 20, GS 39).

Discorrendo sobre a imagem de um Deus que é amor, proximidade e
compaixao, Bento XVI nos faz pensar que a Terra € a nossa casa comum, onde
vivemos e convivemos. Em sua reflexdo, ainda que em muitos aspectos “a justa
ordem da sociedade e do Estado seja dever central da politica”, a Igreja, em suas
comunidades, pastorais e movimentos, “ndao pode nem deve ficar a margem na luta
pela justica”. Todos os batizados, leigos e consagrados, sdo chamados a preocupar-
se com a construgao de um mundo melhor (DCE 239, 240).

Ainda que existam grupos dentro da Igreja, que desejam desconectar o
evangelho da vida, para Francisco, a experiéncia de Deus ndo pode se reduzir a
uma “intimidade secreta”, sem qualquer influéncia na vida social e nacional, sem se
preocupar com as pessoas, no que se refere a saude, educagcdo e seguranca.
Avalia: “iluminados pelo testemunho de Francisco de Assis e da Beata Teresa de
Calcuta, nao podemos silenciar o profundo desejo que ha em nés de mudar o
mundo, transmitir valores, deixar a terra um pouco melhor depois de nossa

passagem por ela” (EG 183).
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Para Leonardo Boff, antes mesmo de Jesus falar de si ou da Igreja, ele
proclamou com todas as suas forgcas a proximidade do Reino de Deus, ndo um
Reino alinhavado apenas a outra vida, ao céu, ao pds-morte. O Reino anunciado e
inaugurado por Jesus significa a realizacdo de uma esperanca radical sempre
presente na histdéria humana: da superacdo de todas as maldades, da destruicdo
das dores fisicas, da perversidade moral do coracéo, da sofrida distancia de Deus e
do império da morte. Em suas palavras “Reino de Deus € a libertagao total de todas
essas mazelas e libertacdo total para tudo o que é reto, bom, honesto e divino.
Reino de Deus significa uma revolugdo absoluta, a unica que resgata o passado,
plenifica o presente e realiza o futuro” (BOFF, 2006, p. 72).

Sendo o Reino de Deus uma realidade indispensavel para a plena realizagao
humana e de toda a realidade, a Igreja, enquanto instituicdo “historica e
intramundana”, esta ao seu servico, como um “sinal”’, um “sacramento”. No intuito de
cumprir sua missdo de anunciadora e testemunha deste Reino, para Aguirre, a Igreja
“‘deve servir de maneira lucida e fiel ao mundo. Aproximar Deus e os homens é
humanizar, enriquecer o horizonte da vida, ampliar o coracéo e abrir a inteligéncia”.
Para o tedlogo, a grande questao é fazer como testemunhas, é dizer, movidos por
essa experiéncia profunda e pessoal em que se funda o amor ao Deus unico e o
amor aos homens concretos, e se descobre a causa do homem como a afirmagao
histérica do Deus Pai de Jesus (cf. AGUIRRE, 1992, p. 445).

Ainda que a Igreja seja sinal do Reino, ela nao pode incorrer no risco de
eclipsa-lo, reduzi-lo, controla-lo, guarda-lo para si como unica depositaria de suas
promessas e propostas. Nessa dimensédo, para Brighenti, o espaco estritamente
religioso ou intra-eclesial nédo esgota a missao da Igreja, “sinal” e instrumento do
Reino de Deus no coragao da historia. “Deus quer salvar a todos, e a Igreja, como
mediacao privilegiada, precisa ser a Igreja de todos, mesmo daqueles que n&o sao
Igreja” (BRIGHENTI, 2006, p. 35).

A compreensdao de que a evangelizagdo passa necessariamente pela
construgcao do Reino de Deus, aberto a todas as pessoas, a todas as culturas. Em
sua abordagem, Francisco nos faz pensar que evangelizar € no mais profundo do
seu ser reconhecer o outro na sua cultura, na sua experiéncia originaria, evangelizar
€ se abrir ao novo, a vida. Afirma: “ndo faria justica a légica da encarnagao pensar

num cristianismo monocultural e monocérdico” (EG 117).



132

Na perspectiva de abertura ao outro e a novas realidades, Paulo VI nos
recorda que, sob o impulso do Espirito Santo, a fé cristd abriu-se de maneira muito
significativa e decidida as nacbes pagas, e o testemunho das comunidades cristas
estendeu-se aos centros mais importantes do Mediterraneo oriental, para chegar
depois a Roma e ao extremo do Ocidente. Frente ao novo que nos interpela, o Papa
conciliar nos diz: “E o Espirito que impele a ir sempre mais além, ndo sé em sentido
geografico, mas também ultrapassando barreiras étnicas e religiosas, até se chegar

a uma missao verdadeiramente universal” (EN 25).

4.3.1.2. A missao como inculturacao e redescoberta das culturas

Para Brighenti, abrir-se as culturas é abrir-se para a alteridade que rompe
com a légica da exclusédo e com a tendéncia de ver em “cada diferente um herege
ou um inimigo”. A riqueza cultural compartilhada e acolhida, pouco a pouco vai
mostrando que “nao existe a civilizagdo de um lado e a barbarie de outro, mas
muitas civilizagbes. Civilizacbes alicercadas em projetos culturais distintos sao
diferentes, mas nao excludentes”. A descoberta e valorizacdo das culturas sao
também “a tomada de consciéncia da presencga do outro, enquanto gratuidade, e da
dimensdo sabatica da existéncia. O outro é horizonte de realizacdo, de
autoidentificagao, autocompreensao e de sentido” (BRIGHENTI, 2004, p. 88).

Fazer do ser humano, do outro, caminho da Igreja e da evangelizacao,
‘implica superar os tradicionais paradigmas onto-teoldgico e hermenéutico, com
base nos quais o ser humano é visto como se fosse simplesmente uma categoria
universal, sem rosto e sem patria, um ente habitado por fome de sentido”. Essa
maneira de pensar nao leva “a agao evangelizadora a aterrizar na concretude da
histdria, a situa-la face as contradi¢gdes do seu contexto” (BRIGHENTI, 2006, p. 36).

Nesta perspectiva, o Conselho Pontificio da Cultura, em seu Documento
‘Para uma Pastoral da Cultura”, nos recorda que hoje se sente vivamente a
exigéncia da evangelizagao das culturas e da inculturagdo da mensagem da fé.
Segundo o texto, uma e outra marcham no mesmo passo, num processo de mutuo
intercambio que exige o exercicio permanente de um rigoroso discernimento a luz do
Evangelho, para identificar valores e contra valores presentes nas culturas, construir

sobre os primeiros e lutar vigorosamente contra os segundos (cf. n. 5).
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Contra uma corrente de pensamento até mesmo religioso, que sempre
buscou fazer “tabula rasa” das culturas originarias e autdctones, ndo reconhecendo
seu estatuto ontoldgico, suas expressodes religiosas e manifestacdes locais, seu
modo de viver, sua visdo de mundo, Serrano enfatiza: “as culturas ndo sdo um
terreno vazio, carente de auténticos valores e a Igreja deve consolidar e favorecer
esses valores. Em todas elas podemos encontrar presentes ‘os germes do Verbo’
(GS 57)" (SERRANO, 2007, p. 23).

Nao podemos esquecer que antes da chegada do missionario ja havia ali a
presenga do Espirito. Inculturar-se é entdo, segundo Suess, assumir as expressdes
culturais de outro grupo social, a fim de comunicar o Evangelho. Em suas palavras:
“a inculturacdo, enquanto inser¢édo na cultura do outro, € um aprendizado sempre
precario que procura reverter a pratica historica da evangelizacdo colonial. Esta
tentou integrar o evangelizado no universo cultural do evangelizador” (SUESS,
2015e, p. 453).

Partindo do mesmo principio da encarnacgao, para Brighenti, evangelizar ndo
consiste em simplesmente anunciar uma doutrina ou incorporar pessoas a Igreja,
mas, antes de tudo, encarnar o Evangelho na diversidade das culturas. Em suas
palavras: “precisamos passar de uma ideia de missdo que apenas implanta a Igreja
monocultural, que vé o outro apenas como receptor passivo, para uma compreensao
missionaria aonde o0 processo de evangelizagdo parta da cultura e de seus
respectivos sujeitos, proporcionando o surgimento de Igrejas novas”. A partir desta
otica, ndo é tanto o Evangelho que se incultura, mas os sujeitos da cultura que
incorporam, a seu modo, o Evangelho (BRIGHENTI, 2004, p. 121).

Ao concebermos, entdo, o sujeito como alguém que possui uma identidade,
um jeito proprio de ser e pensar, um contexto onde esta inserido, podemos dizer que
a missao evangelizadora da Igreja implica necessariamente um “dialogo intercultural,
inter-religioso e, entre cristdos, intra-eclesial, cujo resultado de uma missdo como
evangelizacdo inculturada € o nascimento ou a consolidacdo de Igrejas
culturalmente novas, inculturadoras do Evangelho, no horizonte de uma eclesiologia
pluriforme” (BRIGHENTI, 2006, p. 38).

Nesta perspectiva, para o tedlogo, quanto mais inculturada, quanto mais
encarnada em cada cultura a Igreja estiver, tanto mais sera universal e catdlica. E,
ao contrario, quanto mais encarnada numa unica cultura e presente desse modo nas

demais culturas, tanto menos sera catélica e universal. Dadas as diferencas entre
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povos e culturas, sé ha unidade se houver acolhida da diversidade. Em seu
pensamento “quanto mais espaco para as diferengas, mais unida a Igreja sera. Se a
unidade nao for unidade de diversidades, sera apenas uniformidade e, a Igreja
deixaria de ser catélica” (BRIGHENTI, 2006, p. 40).

Para Suess, nenhuma cultura é perfeita ou pura. A “cultura perfeita” seria o
fim da historia. Por causa dessa relatividade histérica, a cultura de um povo nunca é
normativa para outro povo. A cultura do evangelizador ndo pode reivindicar sua
normatividade em face de outras culturas. “A inculturagdo é uma proposta de
descolonizagédo da missdo e de fortalecimento das culturas pelo Evangelho”
(SUESS, 2015e, p. 452).

Frente a tudo o que estamos refletindo acerca de uma evangelizagao
inculturada e o desejo de valorizarmos as expressodes locais da fé e da religiosidade,
para Brighenti, “no interior do proéprio cristianismo, pode haver diferentes versdes do
mesmo mistério, segundo as diferentes matrizes culturais, o que desqualifica toda
pretensdao de um cristianismo monocultural ou de uma teologia universalizante”
(BRIGHENTI, 2001, p. 13).

Nesse sentido, para Francisco, a “mensagem que anunciamos, sempre
apresenta alguma roupagem cultural”, isso é natural a medida que cada missionario
faz uma leitura do Evangelho, a partir de sua cultura e de sua histéria. Para o Bispo
de Roma, o problema comecga na Igreja “todas as vezes que caimos na vaidosa
sacralizacao da proépria cultura, o que pode mostrar mais fanatismo do que auténtico
ardor evangelizador” (EG 117).

Quando o Evangelho se incultura, ele assume tragos da cultura local e “o
povo de Deus € o sujeito com seus gestos e sinais inumeraveis” (EG 129). Um belo
exemplo da inculturacdo da fé por parte destes “sujeitos”, recorda Suess, € 0 que o
Papa Francisco apresenta como “religiosidade popular” e a sua forga evangelizadora
no seio da Igreja. Segundo o pontifice: “as formas proprias da religiosidade popular
sdo encarnadas, porque brotaram da encarnacgao da fé cristd numa cultura popular
[...], tém cara, tém rostos” (EG 90). Deve-se observar na diversificagdo dos servigos
pastorais que, “cada povo € criador da sua cultura e protagonista da sua historia. A
cultura é algo dinamico, que um povo recria constantemente” (EG 122) (cf. SUESS,
2015b, p. 106).

4.3.1.3. A religiosidade popular como for¢ga missionaria
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Ao descrever o processo de evangelizagdo das culturas e a inculturagdo da
mensagem cristd, Francisco retoma em sua analise uma reflexdo muito importante
sobre a religiosidade popular, como exemplo de uma religiosidade que parte e leva
em consideragdo a vida do povo e suas expressoes, suas lutas, sofrimentos,
alegrias e esperangas.

Frente entdo ao desejo de valorizar e reconhecer a vivéncia da fé dos mais
simples, a fé daqueles que incorporam no seu cotidiano os valores cristaos e fazem
uma releitura do Evangelho a partir de sua realidade e cultura, Francisco traz para si
e para a Igreja de hoje, as palavras de Paulo VI, que nos dizia impulsionado pelo
frescor conciliar, que a religiosidade popular € um aspecto da evangelizagdo a que
nao se pode ficar indiferente (cf. EN 48).

Em sua compreensao, a religiosidade popular esta onde a Igreja se encontra
fisicamente ou nédo, e traduz expressdes particulares até mesmo muito antigas, de
uma busca constante de Deus e da fé. Encaradas muito tempo como menos puras,
algumas vezes desprezadas, essas expressdes, quando falamos em nova
evangelizagao, constituem hoje de modo todo especial objeto de uma redescoberta,
pois ainda que com suas limitacbes e ambiguidades, se bem orientada, sobretudo
mediante uma pedagogia da evangelizagdo, pode produzir ainda mais frutos e
riquezas (EN 48).

Nesta mesma dimensao, Francisco, nos recorda que a sede de Deus se
expressa também de modo muito especial na simplicidade da religiosidade popular.
Nela, “pode-se captar a modalidade em que a fé recebida se encarnou numa cultura”
(EG 123). Retomando o pensamento de Paulo VI, Francisco nos remete a Evangelii
Nuntiandi, que segundo ele, “deu impulso decisivo” na diregdo “de uma
redescoberta” dessa sede que “somente os pobres e os simples podem
experimentar” (EG 123, EN 48e). Em consonéancia com o que esta sendo discutido,
o Papa latino recorda que Aparecida enfatiza as profundas riquezas “que o Espirito
Santo explicita na piedade popular por sua iniciativa gratuita” (EG 124).

No Documento de Participagdo elaborado pelo CELAM, em vista da
Conferéncia de Aparecida, constata-se que a religiosidade e a piedade popular
expressam a beleza e o encanto da pluralidade cultural e das mais variadas formas
de viver a fé em nosso continente como uma seiva que perpassa todo nosso ser
Igreja. Elas demonstram uma profunda confianga na Providéncia divina, na agao do

Espirito Santo, no amor de Cristo Crucificado, na presenga maternal da Virgem
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Maria e no socorro dos santos nas dificuldades. Também a devocgao eucaristica e a
relagéo filial com o Santo Padre caracterizam a alma religiosa da América Latina e
do Caribe. Essa religiosidade, fundamentada na fé e inserida na cultura popular
espontanea, constitui uma base a partir da qual o homem latino-americano modela
seu sentido de abertura para Deus. As novas iniciativas de evangelizacdo devem
partir dela, porque é ela que da o fundamento da vida para a maioria dos latino-
americanos € é terra aberta para a semeadura da Palavra de Deus (cf. n.142).

Ainda em sua reflexao, constatou que a religiosidade popular se expressa no
profundo sentido de familia que ha em nossos povos, no sentido de hospitalidade,
de solidariedade nas desgracas, e no sentido de justiga, assim como no respeito
pela vida; valores que durante nossa historia permanecem assentados em
instituicbes legais e educativas. Esse profundo substrato também hoje aflora,
embora nem sempre ligado a Igreja, na busca de um sentido radical da existéncia,
que se manifesta com forca em quase todos os espagos e ambientes (cf. 143-144).

Podemos constatar que, em muitas pessoas, ha uma nova valorizagdo da
religiago como um bem social importante, e que aumenta o despertar da busca
religiosa, assim como a abertura a uma visdo espiritual e transcendente da vida.
Dessa forma, a religido, entendida como a forma por meio da qual o homem se
relaciona com Deus nas circunstancias historicas concretas de um povo, é apreciada
e, por meio da acao evangelizadora da Igreja, pode se converter na fonte inspiradora
de muitos ambitos da cultura real e institucional de nossos povos latino-americanos.

Frente a religiosidade popular, tdo importante para a vitalidade da fé, mas
muitas vezes desprezada em suas expressdes, a sede e ao desejo de Deus por
parte de muitas pessoas que estdo afastadas de nossas comunidades, Francisco
nos relembra que a Igreja € um lar de “portas abertas e flores nas janelas”, que deve
acolher a todos, venham de onde vierem, e a todos deve oferecer “uma mesa com
pdo e vinho”. E um lugar de misericérdia e de acolhida, “ndo um lugar de torturas
nem uma alfandega que controla tudo”. E uma casa paterna, materna, onde ha lugar
para todos (EG 47).

A Igreja deve ser um espaco de abertura e de acolhida, segundo o Estudo
104 da CNBB, uma comunidade que pretende ser missionaria, necessariamente
deve ser uma comunidade acolhedora. O texto frisa, que ainda que frente a um
grande numero de pessoas que estao afastadas da vida comunitaria, urge exercer

melhor a acolhida e o didlogo, como proposta de um caminho e ndo imposicao.
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Destaca de maneira profética: “contradiz profundamente a dindmica do Reino de
Deus e de uma Igreja em estado permanente de missdo, a existéncia de
comunidades cristds fechadas em torno de si mesmas, sem relacionamento com a
sociedade em geral, com as culturas, com os demais irmaos que também creem em
Jesus Cristo e com as outras religides” (cf. n. 206).

As “portas abertas” indicam acolhimento aos que chegam de fora. Mas, a
Igreja ndo deve esperar que cheguem de fora as suas portas; tem de sair para a rua,
ir as periferias, as fronteiras geograficas e existenciais, ainda que com o risco de
sofrer acidentes (cf. EG 20,46). Nao é uma Igreja encerrada em si mesma,
autorreferencial, preocupada somente com o0s seus escandalos ou 0s seus
problemas clericais. Mas, uma Igreja que procura o que esta perdido, que sai ao
encontro do necessitado, que atravessa os caminhos empoeirados do mundo e
escuta o clamor do povo, as suas dificuldades e anseios, como fazia Jesus de
Nazaré ao percorrer os caminhos da Galileia ou da Judeia (cf. CODINA, 2015a).

Fazendo memoéria do recente Sinodo da Familia, convocado para refletir
sobre a vida de nossas familias, sua vivéncia eclesial e experiéncia de fé, em meio
aos desafios do tempo presente, Francisco, ainda que n&o tenha conseguido
grandes avangos, em vista de um grupo de cardeais conservadores, continua
afirmando que a Igreja, impulsionada pelo Espirito, deve permanecer no caminho da
misericordia e da hospitalidade. Ele impele a Igreja a ser cada vez mais uma casa
com as “portas abertas”, “perto das pessoas”. Nao é uma “alfandega”, onde os seus
membros sdo controladores rigidos de graca, mas a “casa do pai”, onde ha espaco
para todo o homem e sua vida dificil (CENTOFANTI, 2015).

Tensionada entre os que desejam voltar para a “cristandade” e os que
almejam uma Igreja “em saida”, “em permanente estado de missao”, a Igreja é
chamada uma vez mais a estar nas encruzilhadas da historia, dialogando com o
mundo, com as ciéncias, com as culturas, com as religides, sem medo, porque sabe
que o Espirito de Deus enche o universo e é a causa de toda novidade. Isto faz com
que a Igreja ndo tenha nostalgia do passado, mas que se abra ao futuro e aos

“sinais dos tempos”, aos novos aredpagos (DAp 362, GS 4, EG 20).

4.3.1.4. A realidade como ponto de partida para a missao
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Para Brighenti, todo esforgo de Francisco esta em alinhar novamente a Igreja
com os desafios do mundo e da historia, especialmente em construir uma Igreja que
va ao encontro das pessoas e das culturas. Em sua reflexao, este caminho é salutar,
pois, historicamente, a salvagcao cristd ou a vida plena de Deus, estiveram mais
dirigidas para a “meta-historia” e a escatologia do que para a vida “intramundana”.
Deste contexto, entre outros elementos, brota a critica da racionalidade moderna a
religidao, como alienacédo ou projecao num deus, daquilo que € de responsabilidade
do homem, o que faz do ateismo mais negacao do “teismo” do que de Deus em si.
Aproximando uma vez mais fé e vida, é preciso compreender que a Boa Nova do
Evangelho é, “antes de tudo, vida em plenitude. A salvagdo, em sua dimensao
histdrica, é libertagao de tudo o que agride a vida. Nao basta acenar para um futuro
melhor. Hoje, cada vez mais, busca-se fazer a experiéncia no presente daquilo que
se espera na fé” (BRIGHENTI, 2001, p. 35).

Com uma frase lapidar, Francisco afirma: “a realidade é superior a ideia” (EG
233). A tens3o bipolar entre a ideia e a realidade, para Suess, o Papa responde em
favor da realidade. “E perigoso viver no reino sé da palavra, da imagem, do sofisma”.
Por isso, ha que postular o seguinte principio: “A realidade é superior a ideia” (EG
231). Para Paulo: “é um imperativo contra qualquer tentativa de fazer do Evangelho
uma ideologia que oculta a realidade, contra a tentativa de encobrir com o discurso
do Evangelho praticas antievangélicas” (SUESS, 2015a, p. 252).

A Gaudium et Spes indica que o mundo € o “lugar teolégico” dos discipulos
que o Cristo convocou para “formarem a Igreja”. Confrontar-se com a realidade é
reconhecer seus valores e identificar seus limites. Frisa o texto: “as alegrias e as
esperancgas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo dos pobres
e de todos aqueles que sofrem, sdao também as alegrias e as esperancas, as
tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo”. Nesta perspectiva a Igreja “sente-
se real e intimamente ligada ao género humano e a sua histoéria” (GS 1).

O discurso e as praticas do Papa Francisco assumem transversalmente esta
teologia indutiva da Gaudium et Spes, convidando toda a Igreja a partir da vida
concreta da humanidade. O Bispo de Roma nos estimula a “ler os sinais dos tempos
na realidade atual” (EG 108) e interpreta-los como mensagens que Deus envia a
partir do mundo secular a sua Igreja: “A propria Igreja ndo ignora o quanto tenha

recebido da histéria e da evolugdo da humanidade” (GS 44).
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O critério da realidade, de uma Palavra ja encarnada e sempre procurando
encarnar-se, € essencial a evangelizacao (cf. EG 233). A partir deste viés, na
interpretacdo de Suess, a encarnacao da realidade possui dois desdobramentos:
conhecimento e agao: “Por um lado, a inculturagdo e a assungao dessa realidade;
por outro, o discernimento necessario para ‘pér em pratica a Palavra’, para
transformar essa realidade através de ‘obras de justica e caridade’ (EG 233)”
(SUESS, 20153, p. 253).

A CNBB, refletindo sobre a participacdo da Igreja na sociedade e na vida
politica, em seu Estudo 2, nos diz que a “Igreja ndo pode ausentar-se dos esforgos
de uma comunidade empenhada em realizar um desenvolvimento mais organico e
integral. Pelo contrario, para ser fiel ao Evangelho ela deve colocar-se sempre ao
servigco da comunidade, por que esta no mundo a servico do Reino de Deus. O texto
diz ainda: “O cristdo precisa agir. Agir, ndo como quem possui, por ser cristdo, a
chave dos segredos dos processos socio-econdémico-politicos ou porque sabe tirar
do Evangelho modelos infaliveis para transformar todas as situagdes, mas agir
solidariamente com o esfor¢co de todos os homens de boa vontade, empenhados na
construgdo de um mundo mais humano” (cf. n. 30,31).

Retomando Aparecida, Brighenti enfatiza que discipulado e missdo sao duas
faces de uma mesma moeda, tarefa essencial da evangelizagdo, que inclui a opgao
preferencial pelos pobres, a promogado humana e a auténtica libertagao cristd (DAp
146). Por isso, a missdo nos conduz ao “coragao do mundo”. Ela n&o é intimismo ou
individualismo religioso, tampouco abandono da realidade urgente dos grandes
problemas econdmicos, sociais e politicos da América Latina e do mundo e, muito
menos, “fuga da realidade” para um mundo “exclusivamente espiritual” (DAp 148)
(BRIGHENTI, 2007, p. 21).

A Igreja deve proclamar e levar a cabo na histéria a salvacdo oferecida na
pessoa de Jesus Cristo. Porém, como a mensagem de salvagdo se dirige ao ser
humano que vive em sociedade, ela ndo deixa de ter uma repercussao no campo
politico, se entendemos politico num sentido mais amplo, como o campo publico das
relagbes entre individuos e grupos na sociedade, abrangendo assim todos os
setores da vida. Nesse sentido, tanto seria errado sonhar com uma atividade eclesial
‘pura” de todo contagio politico, como igualmente pretender uma outra voltada
diretamente para uma finalidade politica (FRANCA MIRANDA, 2007, p. 49).



140

A CNBB, em seu Documento 100, que versa sobre “a paréquia como uma
comunidade de comunidades”, na perspectiva de uma maior atencao a realidade e a
historia, afirma que a “nova evangelizagao” passa necessariamente por priorizar a
acolhida e a escuta do outro, para conhecer suas angustias e esperangas, seus
dramas, enfrentamentos, sonhos e projetos. Frisa o texto: “essa dimenséao
intersubjetiva da pastoral ndo pode estacionar nos servigos individuais do
atendimento religioso, mas devera suscitar a participacdo, o envolvimento e o
compromisso na comunidade e na sociedade” (cf. n. 263).

Paulo VI, refletindo sobre justica e paz e o papel transformador da Igreja em
meio a sociedade, convida a todos a analisarem, tomarem consciéncia, sobre o que
cada um poderia fazer, no sentido de se responsabilizarem, agirem efetivamente, na
transformacao do mundo. A partir de um processo de conversdo pessoal, mais do
que simplesmente atirar sobre os outros a responsabilidade pelas injusticas,
devemos pensar que sem nos darmos conta também temos parte nelas. Frente aos
desafios que se descortinam, argumenta: “A esperanca do cristdo provém-lhe, antes
de mais, do fato de ele saber que o Senhor esta operando conosco no mundo, e que
Ele continua no seu Corpo que € a Igreja - e, por esta, na humanidade inteira”.
Conclui, enfatizando: “por detras de uma aparéncia de indiferenca, no coracdo de
cada homem, ha uma vontade de vida fraterna, uma sede de justica e de paz, que
importa simplesmente despertar” (cf. OA 48).

A solidariedade universal é para n6s nao sé um fato e um beneficio, mas
também um dever. Compete a toda a Igreja, leigos e consagrados, a misséo de
transformar o mundo, imbuir no mundo, nas relagdes sociais, no universo do
trabalho, das ciéncias e da tecnologia, decididamente os valores evangélicos, o
projeto do Reino, a proposta de um mundo mais fraterno, mais humano, mais
préximo (PP 17, 81).

Como vimos, ainda que a Igreja ndo tenha solug¢des técnicas e ndo pretenda
adentrar na politica dos Estados, ela tem uma missé&o a servigo da verdade para
cumprir, em todo o tempo e em todas as realidades e dimensdes, a favor de uma
sociedade a medida do homem, da sua dignidade, da sua vocagéo. A caridade € a
via mestra da Doutrina Social da Igreja, o amor é o maior de todos os mandamentos
(Mt 22, 36-40), e a partir do exemplo de Jesus, que vai ao encontro do outro, da

fraqueza, somos também convidados como Igreja a “ir”, a “sair”. (cf. CV 2, 9).



141

Para o Episcopado Latino-americano reunido em Puebla, a participagdo na
vida politica segue de acordo com o que estamos argumentando. Em linhas gerais,
o texto nos diz que, tal participagdo corresponde em precisar os valores
fundamentais de toda a comunidade, a concérdia interna e a seguranca externa,
conciliando a igualdade com a liberdade, a autoridade publica com a legitima
autonomia e participacdo das pessoas e grupos, a soberania nacional com a
convivéncia e solidariedade internacional. Define também os meios e a ética das
relacdes sociais. Nesse sentido amplo, a politica interessa a Igreja (cf. DP 521).

Como tem insistido Francisco, de modo particular em sua Carta Enciclica
Laudato Si, sobre o cuidado de nossa casa comum, tudo esta intimamente
relacionado. Nao podemos pensar os desafios da evangelizagao, os problemas
sociais, as questdes climaticas, entre outras, de maneira isolada como se a vida e a
nossa existéncia fossem fragmentadas. A dimensdo humana, o desenvolvimento
social, a discussdo sobre os diferentes elementos de uma ecologia integral
interessam, de modo fundamental, a missado evangelizadora da Igreja (cf. LS 43, 93,
137, 189).

Em convergéncia com o atual pensamento de Francisco, Paulo VI ja nos
alertava sobre a profunda interligagao e interdependéncia entre a evangelizagao e a
promog¢ado humana, o desenvolvimento e a libertagdo. Segundo o Papa conciliar,
existem lacos profundos: de natureza antropolégica, pois 0 homem que ha de ser
evangelizado ndo é um ser abstrato, mas condicionado pelo conjunto dos problemas
sociais e econdmicos; lagos de natureza teoldgica, porque ndo se pode dissociar o
plano da criagdo com o da redengdo, um e outro abrangem as situagdes bem
concretas da injustica que ha de ser combatida e da justica que a ser restaurada;
lagcos de natureza evangélica, pois nao ha como promover 0 mandamento novo sem
promover na justica e na paz e o verdadeiro e auténtico progresso do homem. Em
sua compreensao, € impossivel aceitar que a obra da evangelizagdo possa ou deva
negligenciar os problemas extremamente graves, agitados sobremaneira hoje em
dia, pelo que se refere a justica e libertagao, ao desenvolvimento e a paz no mundo.
Exclama: “Se isso porventura acontecesse, seria ignorar a doutrina do Evangelho
sobre o amor ao préximo, que sofre ou se encontra em necessidade” (EN 31).

Uma Igreja “em saida”, missionaria, nutrida pelo Senhor que vai a sua frente,
que a precede no amor (1Jo 4,10), sabe ir a frente, sabe tomar a iniciativa sem

medo, ir ao encontro, procurar os afastados e chegar as encruzilhadas dos
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caminhos para convidar os excluidos, como tanto nos pede Francisco. Vive um
desejo profundo de oferecer misericordia, fruto de ter experimentado a misericordia
infinita do Pai e sua forga difusora, como uma grande familia formada por sujeitos,

que nao se limitam a viver uns ao lado dos outros (cf. EG 24, EV 20).

4.3.1.5. A missao como opcao preferencial pelos pobres

Ao nos debrucarmos sobre a realidade, a partir da dimensao sociocultural,
percebemos a sua ambivaléncia e complexidade. As condi¢gdes de vida de muitos
pobres, excluidos e ignorados em sua miséria e dor, contradizem o projeto de Deus
e desafiam além de toda a humanidade, mas especialmente a Igreja, e a Igreja
sonhada por Francisco. Neste sentido, advoga Suess, “a favor de um compromisso
em favor da cultura e da vida”: “O Reino de vida nos faz defender a vida do Reino,
que € incompativel com essas situagdes desumanas”. Enfatiza o tedlogo: “se
pretendermos fechar os olhos diante dessas realidades, ndo somos defensores da
vida do Reino” (SUESS, 2010, p. 92).

Para Aparecida, o Reino de vida “convida todos a suprimir as graves
desigualdades sociais e as enormes diferengas no acesso aos bens”. Nessa relagéo
se entrelagcam as dimensdes de salvacéao e libertagdo, de redencdo e emancipacao,
as dimensdes espirituais e materiais, as de transcendéncia e imanéncia, como na
prépria vida de Jesus. O Reino dos céus é Reino de vida; o Reino de Deus é Reino
de vida para toda a humanidade. “Tanto a preocupacao por desenvolver estruturas
mais justas como por transmitir os valores sociais do Evangelho, situam-se neste
contexto de servico fraterno a vida digna”. A missdo compromete a Igreja com “os
reclamos da realidade e com as exigéncias de um mundo para todos” (cf. DAp 285,
358, 491).

Na compreensdo de Velasco, quando buscamos enquanto Igreja estar
presentes no mundo, na historia, na realidade concreta da vida das pessoas e de
seus desafios, ndo se trata apenas de uma atualizacao superficial, de simplesmente
adaptar-se “a histéria que passa, a moda atual”, ou de “identificar-se acriticamente a
realidade deste mundo”, mas citando como diria Bonhoffer, “de identificar-se com o
Deus que, em Jesus Cristo, se identificou com a realidade deste mundo”
(VELASCO, 1996, p. 322).
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Também a Igreja tem de socorrer as emergéncias pessoais e sociais, salvar,
curar, suturar, fechar feridas do sofrimento humano, salvar vidas ameacadas de
criangas, mulheres, indigenas, idosos, deficientes, sarar cicatrizes de pessoas que
sofrem no seu corpo e no seu espirito. Indaga Codina: “Nao era isto que Jesus fazia
pelos caminhos da Palestina? Nao curava doentes, inclusive ao sabado, dado que a
pessoa esta acima da lei? N&o foi o que fez o bom samaritano?” (CODINA, 2015a).

O sonho de Joao XXIlI ao comegar o Concilio Vaticano Il, a opcgao
preferencial pelos pobres da Igreja latino-americana em Medellin e Puebla, a
afirmacido de Bento XVI de que “a opcao pelos pobres” esta implicita na nossa fé
cristolégica, as afirmagdes do Documento de Aparecida de que nao se pode falar de
Deus sem falar dos pobres (DAp 393), prolongam-se no desejo de Francisco de uma
Igreja pobre e para os pobres (EG 197). Neste sentido, o Papa vindo do terceiro
mundo, parece deixar de lado as discussdes que o tema tem suscitado na Igreja nas
ultimas décadas, ao repetir: “ninguém pode sentir-se exonerado da preocupagao
pelos pobres e pela justica social” (cf. GONZALEZ-QUEVEDO, 2015, p. 59).

A evangelizacdo tem uma dimensao social: evangelizar é fazer presente o
Reino de Deus (EG 176), comecando pelos prediletos do Senhor, os pobres, hoje
reduzidos a “seres descartaveis”, a multiddes consideradas como “restos” (EG 195).
A opcéao pelos pobres que estamos refletindo ndo é cultural, nem sociolégica, nem
politica, como argumentam os defensores de alas mais conservadoras da Igreja. E
antes de tudo, uma opgao evangélica, biblica e teoldgica. Os pobres, a sua piedade
religiosa, sdo um verdadeiro “lugar teologico”, um “lugar” onde somos evangelizados
(EG 198).

A Igreja ndo pode ficar a margem da luta pela justica, por isso denuncia o
atual sistema econémico injusto que discrimina e mata o povo pobre. A Igreja ndo
pode permanecer impassivel diante de tanta injustica e sofrimento humano. Nessa
dindmica, para Leonardo Boff, todo labor teoldgico e evangelizador da Igreja procura
dar uma resposta critica a pergunta fundamental que angustia nossa consciéncia
cristd e latino-americana: como ser cristdos num mundo de miseraveis? S6 o
podemos ser, autenticamente, vivendo nossa fé de forma libertadora (BOFF, 1978,
p. 705).

Em consonéncia com Francisco, Suess nos recorda que, “inspirada por tal
preferéncia, a Igreja fez uma opcgao pelos pobres, entendida como uma ‘forma

especial de primado da caridade crista, testemunhada por toda a Tradigao da Igreja’””
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(EG 198). “Sem a opcao preferencial pelos pobres, o anuncio do Evangelho — e este
anuncio é a primeira caridade — corre o risco de nao ser compreendido” (EG 199) ou
de ser confundido com uma ideologia (SUESS, 2015b, p. 140).

A Igreja, em sentido evangélico, pode ser definida como a “comunidade dos
pobres”, ou seja, a comunidade de todos os homens que, conscientes da tendéncia
que os alicia a riqueza, tratam de converter-se, pelo despojamento interior (Mt 5,3) e
exterior (Lc 6,20) exigido pelo Cristo. Num mundo que se propdée como meta a
abundancia material, que esta abandonado a concupiscéncia da riqueza e
ameacgado por conflitos aterradores, a Igreja mais do que nunca deve dar
testemunho desta pobreza, deve tornar-se a Igreja dos pobres, neste sentindo, e
“sacramento de salvagdo” (BIGO; AVILA, 1982, p. 149).

Nessa nova percepc¢ao, enraiza-se uma das mudangas mais profundas na
maneira de ver a realidade da pobreza e, por conseguinte, nosso juizo sobre ela. Tal
ampliagdo da compreensdo do mundo dos pobres foi devida ao dialogo com
teologias realizadas em ambitos diferentes da América Latina. “Devemos Confessar”
— escreve Gutiérrez, “que nesses contatos temos ganhado ao acrescentar nossa
esperanga e ao nos fazermos mais sensiveis ao sofrimento de grupos humanos
geogréfica e culturalmente distantes de nés” (GUTIERREZ, 2000, p. 19).

Para Brighenti, o que nos permite situar-nos dentro do mundo e
especialmente no mundo dos que sao excluidos e dos que padecem, a histéria,
permeada de injustica e escravidao, € “antes de tudo ver a realidade”. Em suas
palavras: “0 que nao permite ver nao é tanto ndo querer ver, mas mais a perda do
contato direto e real com o mundo dos excluidos”. Enfatiza o tedlogo: “A distancia
nos imuniza na insensibilidade e da ‘dureza de coracao’, transformando a crueza do
real em realidade virtual” (BRIGHENT]I, 2006, p. 35).

A partir dessa realidade e diante de posturas clericais de pastores encerrados
nos seus escritérios e sacristias, alienados das pessoas e do povo, funcionarios que
procuram o carreirismo ou que estdao sempre nos aeroportos, Francisco nos diz que
€ preciso aproximar-nos do povo, “tocar a carne de Cristo” nos pobres, superar todo
o “clericalismo, mundanismo e patriarcalismo, reformar o préprio papado, recuperar
as atitudes de Jesus bom pastor, que procura a ovelha perdida e a carrega sobre os
seus ombros”. Ha& que “cheirar a ovelha” (EG 24), “a povo, a suor, a po, a dor e
angustia” (CODINA, 2015a).
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Refletindo sobre a opgao da Igreja aos mais empobrecidos, Libanio, destaca
que a tarefa pendente conduz-nos a ir além da opcao pelos pobres, para construir a
Igreja dos pobres. Em sua concepcgao, “trata-se de pensar uma Igreja que esta a
nascer nas € das CEBs”. Frente ao desejo de uma Igreja dos pobres, ha inumeras
ameacas vindas dos movimentos espiritualistas com propostas faceis, emocionais,
miticas, fundamentalistas, “esfriando-lhe o vigor libertador”. Por parte do sistema,
pende-lhe o perigo da cooptacao facil com programas assistencialistas e politicagem
barata. A perspectiva de uma “Igreja em saida”, libertadora”, “dos pobres” esta
“antes como tarefa que como realidade” (LIBANIO, 2015, p. 349ss).

Para Moliner, falar do pobre como “lugar teoldgico”, implica também ver em
cada um deles uma nova manifestagcdo da cruz, e assim como esta, a pobreza,
entdo, revela porque desinstala. Isto €, diante do sofrimento das vitimas, o ser
humano reage com misericordia: sai de si mesmo e se rebela para erradicar esse
sofrimento. Por isso, em suas palavras, “para descobrir os pobres como lugar
teoldgico, ha de optar por eles e assumir sua causa” (MOLINER, 2011, p. 47).

A historia da salvagdo € a historia da libertacdo integral e completa da
humanidade. As Escrituras nos narram a acao libertadora de Deus, atingindo seu
ponto maximo em Jesus Cristo. Esta origem de fé é insubstituivel na teologia
(LIBANIO, 1983, p. 417). “O conhecimento de Deus tem sempre um lugar material e
o0 lugar do conhecimento de Deus crucificado sdo as cruzes deste mundo”
(SOBRINO, 1994, p. 319). Traimos a memoéria do Senhor se por ela ocultamos ou
tornamos irrelevante a presenga de relagdes injustas na comunidade dos fiéis, que
celebram e assistem a Eucaristia (BOFF, 1983, p. 445).

Para Leonardo Boff, a opgao pelos pobres contra a pobreza constitui marca
registrada da teologia da libertagdo. Esta opcdo que muitas Igrejas cristas fizeram
em meados do século XX implicou mudanga de lugar social. Isso significa que se
comegou a olhar os pobres a partir da situacédo social dos pobres e ndo dos ricos.
Essa mudanca de leitura trouxe grandes transformacdes (BOFF, 2006, p. 69).

No bojo das grandes mudancas e transformacgdes, a histdria continua,
contudo, o fenbmeno da pobreza, como denuncia Francisco, “a economia da
exclusao” (EG 53), a “globalizacdo da indiferenga” e a “cultura do bem-estar” (EG
54). Avancam intensificando e multiplicando o rosto dos pobres nos desafiando a um
alargamento deste conceito. Para Brighenti, embora a teologia da libertacdo seja

genuinamente latino-americana, ndo € uma teologia somente para 0 nosso
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continente. Enfatiza: “Toda teologia é inevitavelmente contextualizada e a pobreza é
uma realidade de todos, presente em todos os continentes, desafiadora da
inteligéncia da fé cristd enquanto tal” (BRIGHENTI, 2004, p. 105).

Como podemos perceber, o fendmeno da pobreza e da excluséo social, entre
outros fatos e realidades que se apresentam como desafio, para uma sociedade
mais justa e fraterna, ndo deve ser interpretado apenas como algo que caracteriza
uma determinada situacédo isolada. As estruturas que ameagam a vida possuem
raizes profundas e florescem no individualismo de coragdes fechados ao outro e as
suas necessidades, compondo assim, um grande desafio a pratica pastoral da
Igreja. Na compreensdo de Tavares, estes “sinais dos tempos” precisam ser
confrontados a luz da fé, da Palavra e do Espirito, € como um auténtico “lugar
teoldgico”, pedem a cada um de nés uma resposta generosa, comprometida e acima
de tudo humanizadora (cf. TAVARES, 2007, p. 74).

Buscando mais fazer do que falar, para Waldecir, um exemplo concreto do
carinho para com os pobres e de uma opg¢ao clara para com eles, Francisco
demonstrou de maneira vivencial e concreta quando esteve no Brasil, por ocasido da
JMJ Rio 2013. Na compreensao do tedlogo, o gesto do pontifice em alargar seu
programa, fazendo questéo de visitar algumas das realidades mais pobres da cidade
do Rio de Janeiro, sua forma simples e despojada de testemunhar sua fé, significou
a aurora de um novo tempo na vida da Igreja, onde a pobreza deve ir além dos
discursos e se encarnar na vida e nas atitudes cotidianas (GONZAGA, 2014, p. 75).

Uma Igreja missionaria deve sempre se inquietar com a realidade dos pobres
e das periferias do povo e ver em cada irméo a prolongagao do “Verbo que se fez
carne”, da pessoa de Jesus Cristo. A prioridade da missao é a “saida” em diregao do
outro com a forgca da mistica da proximidade. A razao ultima da missao ¢é a “gloria de
Deus e a salvagdo do mundo”. A Igreja missionaria age por gratiddo, por atragao,
por compaixao, nunca por obrigagdo. O amor é o motor da miss&o. Por fim, a missao
€ uma urgéncia inadiavel, uma “quase impaciente urgéncia”. O missionario € uma
“pessoa cantaro” que deve sempre dar de beber, saciar a sede, oferecer agua viva,
cuidar dos mais frageis (BRANDES, 2015).

Refletindo sobre a énfase dada a caridade e ao cuidado dos pobres na aurora
do pontificado de Francisco, pondera Arturo: “Acredito que os primeiros efeitos de ter
dado a preferéncia aos pobres por parte do Papa e ter conseguido expressar de

muitos modos a sua preferéncia pelos ultimos, € o fato dele ter posto uma vez mais
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a lgreja nessa preferéncia, e ele ndo vai mais voltar atras”, mesmo com as criticas e
acusagodes que esta recebendo. Frisa o autor: “a atengao atual da Igreja ndo é dada
a verdade, mas sim a caridade, ao amor” (PAOLI, 2014).

Ao estabelecer um nexo profundo, nao circunstancial, mas sim estrutural,
entre evangelizagdo, opgao preferencial pelos pobres e exigéncias étnico-sociais,
para Paulo Fernando, o Papa Francisco, em sua Exortagcdo Evangelii Gaudium,
supera muitas incompreensdes do passado frente a Teologia Latino-americana e
torna “universal o Ensinamento dos Bispos Latino-americanos que de Medellin a
Aparecida constituiram um rico Magistério” (ANDRADE, 2014, p. 234).

Destacando a importancia dada nesse momento a nossa tradigdo teoldgica
latino-americana, por ocasido da recente visita de Francisco a alguns paises de
nosso continente, como a Bolivia, em uma entrevista Guzman Carriquiri,
entusiasmado por aquilo que € proprio de nossa caminhada eclesial e que agora
ganha uma maior énfase com o pontificado de um latino, frisa: “A Igreja deve
concentrar-se no essencial do Evangelho: para ser uma missionaria extrovertida,
compassiva, sem exceg¢ao, com um amor especial pelos pobres. Uma Igreja cheia
de ternura e misericordia” (CARRIQUIRI, 2015).

Tendo presente a reflexdo de Francisco no que tange as implicagdes
pastorais para uma Igreja “em saida”, especialmente em relacdo a concepg¢ao de
evangelizacdo, com a reflexdo e a analise de alguns comentadores, podemos
destacar alguns avancos em sua andlise. E nitida e salutar a énfase colocada na
proposta do Reino de Deus. Em alguns momentos da historia, o Reino ficou em
segundo plano, tendo mais visibilidade apenas a Igreja, o que € um erro, pois o
Reino é que foi anunciado por Cristo e a Igreja tem apenas a fungao de torna-lo
presente.

Destacamos como ponto relevante também o reconhecimento e a valorizacéo
dos povos e de suas expressdes culturais no processo de evangelizagdo, o
Evangelho aprende das culturas e se incultura a elas incorporando seus valores e
denunciando os seus contra valores. Fato marcante € igualmente resgatar a piedade
popular, tantas vezes “marginalizada” e agora reconhecida como forca
evangelizadora. Cabe ainda mencionar a reaproximagao da fé com a vida, da Igreja
com a realidade e o mundo. Para Francisco, € impossivel relegar a fé a uma
dimensao apenas transcendental, a fé ao contrario nos leva em diregcdo do mundo e

das dimensodes politicas, sociais e especialmente do desenvolvimento humano.
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Como obstaculos a uma missao nesta perspectiva, estdo: a mentalidade
institucionalista dentro da Igreja, que relativiza a proposta de Reino de Deus e seus
valores; a dificuldade de pensar na pratica a inclusdo dos pobres na vida da Igreja,
inclusive nas instancias de decisdo que quase sempre sdao ocupadas pelos mais
abastados; a falta de valorizagdo das comunidades de base, uma vez que vemos
ainda a construgdo de grandes catedrais e igrejas de massa, especialmente nos
centros e nao nas periferias; enfim, a débil consciéncia da natureza missionaria da
Igreja, uma vez que em muitos casos a missao esta reduzida ao programatico e nao
ao paradigmatico.

Em sintese, podemos dizer que, com relacdo as implicacdes pastorais, de
modo especial refletindo sobre a concepgao de evangelizacdo, Francisco vai de
encontro aos seus principais desafios e desdobramentos, e busca, em comunhao
com toda a Igreja, favorecer por suas palavras, atitudes e pastoreio a passagem de
um modelo na qual a Igreja era compreendida como “senhora”, para um modelo de
Igreja a servico de todos, particularmente da valorizacdo da vida e da pessoa

humana.

4.3.2. Os lagos intrinsecos entre evangelizagao e promog¢ao humana

O grande desafio para uma estreita interacdo entre evangelizagcdo e
humanizagdo € a superagdo do individualismo presente em nossa sociedade,
comumente visto também em nossos agentes de pastoral. Isso inviabiliza a
valorizagdo do outro como pessoa e protagonista de sua histéria, a construgao de
um caminho por meio do didlogo e da corresponsabilidade que leve a todos, pela
forca do amor, a se empenharem na defesa da vida, na luta por direitos humanos e,
acima de tudo, para tornarmos a paz uma realidade concreta.

Frente a isso, Francisco nos aponta que o grande risco do mundo atual, com
suas inumeras possibilidades de produtos e consumo, é justamente a “tristeza
individualista, que brota do coragdo comodista e mesquinho, da busca desordenada
de prazeres superficiais, da consciéncia isolada”. “Quando a vida interior se fecha
nos proprios interesses, deixa de haver espag¢o para os outros, ja ndo entram os
pobres, ndo se ouve a voz de Deus”. Em outra passagem, nos diz: “somente gragas

ao encontro com o amor de Deus [...] somos resgatados da nossa consciéncia
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isolada e da autorreferencialidade. Chegamos a ser plenamente humanos” (EG 2,
8).

Em um mundo marcado pela desconfianga em relagdo ao outro, pela busca
de realizagdes puramente pessoas, pelo esquecimento das grandes utopias e ideais,
das causas e do bem comum; refletindo sobre o anuncio do Evangelho na
atualidade e a promogédo da vida que ele deve gerar, Abimar nos diz que, a
finalidade de uma auténtica evangelizacdo é construir um “universo simbdlico”
interpretativo da realidade, onde a pessoa humana seja capaz de “produzir uma
visdo entusiasta de si mesma, dos outros, do mundo, da histéria e de Deus”
(MORAES, 2014, p. 43).

4.3.2.1. A missao no encontro com o outro

A missao deve necessariamente nos levar ao outro, a redescobri-lo, a partir
desta compreensao, insiste ainda o bispo de Roma: “sentimos o desafio de descobrir
e transmitir a ‘mistica’ de viver juntos, misturar-nos, encontrar-nos, dar o braco,
apoiar-nos [...]. Como seria bom, salutar, libertador, esperangcoso, se pudéssemos
trilhar esse caminho! Sair de si mesmo para se unir aos outros faz bem”. Conclui:
“fechar-se em si mesmo é provar o veneno amargo da imanéncia, e a humanidade
perdera com cada opgao egoista que fizermos” (EG 87). “Na sua encarnagao, o
Filho de Deus convidou-nos a revolug¢ao da ternura” (EG 88).

Discorrendo sobre a questao da caridade e da verdade, aplicadas ao nosso
contexto de desenvolvimento e ao mesmo tempo de grandes disparidades sociais,
Bento XVI frisa que “o risco do nosso tempo € que a real interdependéncia dos
homens e dos povos, ndo corresponda a interagdo ética das consciéncias e das
inteligéncias, da qual possa resultar um desenvolvimento verdadeiramente humano.
S6 através da caridade, iluminada pela luz da razao e da fé torna possivel alcancar
objetivos de desenvolvimento dotados de uma valéncia mais humana e
humanizadora”. Insiste o papa tedlogo: “O tema do desenvolvimento coincide com o
da inclusdo relacional de todas as pessoas e de todos os povos, na unica
comunidade da familia humana que se constréi na solidariedade, tendo por base os
valores fundamentais da justica e da paz” (CV 9, 54).

Leonardo Boff, refletindo sobre a “forca da ternura” e a sua capacidade de

transformar as relacbes humanas e sociais, nos diz que, “a cultura da paz comeca
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quando se cultiva a memoria e o exemplo de figuras que representam o cuidado e a
vivéncia da dimenséo de generosidade que nos habita, como Gandhi, Dom Hélder
Camara e Martin Luther King”. Exorta-nos o teélogo da libertagao: “importa fazermos
as revolugdes moleculares, aquelas que comegam conosco. Cada um assume a paz
como projeto pessoal e coletivo, a paz como método e como meta, a paz que resulta
dos valores da cooperagao, do cuidado, da com-paixdo e da amorosidade de uns
para com os outros” (BOFF, 2006, p. 82).

O grande impulso para construirmos a Igreja do sonho de Francisco,
encontra-se de modo especial no Concilio Vaticano Il. Ja a partir deste grande
evento a Igreja tornou-se mais comunitaria e dialogante. Abriu-se a uma nova forma
de ser no mundo, a uma transformacéo interior que é existente, mas também muito
gratificante para os que querem realmente assumir e viver o seu “ser cristdo”.
Destaca Zanon “que essa transformacéo ainda esteja em curso e exige de nés uma
participagdo ativa, todos ndés somos Igreja, com nossas qualidades e defeitos,
fraquezas e coragens, riquezas e mazelas, expectativas e esperancas” (ZANON,
2012, p. 81).

Construir novas relagdes, redescobrir as culturas, ser ponte, sinal de
esperancga e de vida, €, para Faus, justamente o papel que a Igreja € chamada a
desempenhar em nossa sociedade marcada cada vez mais pela fragmentagdo das
relagdes humanas. No bojo de suas atitudes e palavras, ela deve ser uma
comunidade do encontro e da solidariedade, onde se vive uma atitude diferente
frente a riqueza. Onde se ensaiem formas de organizagdo e estruturas de
participacdo capazes de abrir caminho a um tipo mais humano de sociedade, um
espaco de comunhdo. Em sua compreensao, se a Igreja se distancia dessa missao
evangelizadora e ao mesmo tempo humanizadora, corre o risco de se “converter em
um mero elemento decorativo como deseja reduzi-la nossa sociedade consumista”
(FAUS, 2003, p. 9).

4.3.2.2. O dialogo como caminho na luta pela justica e a paz

O abrir-se ao outro “tem algo de artesanal” (EG 244). Nesta perspectiva para
Lucia, é esforgo, é construgdo, mas esse € o unico caminho do peregrino, pois todos
peregrinam juntos. Afinal, o ser humano é intersubjetividade, constroi-se e realiza-se

como pessoa nas relacdes, ndo apesar delas. Nado € uma “consciéncia isolada”.
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Destaca a autora: “na diferenga dos povos, das religides, nas Igrejas cristas, a unica
forma de manifestar a unidade da humanidade é construindo caminhos, olhando no
rosto a paz do unico Deus e nos concentrando nas convicgdes que nos unem”
(PEDROSA-PADUA, 2014, p. 143).

Saber dialogar, € préprio do humano, que aprende amadurecer com 0s outros
e contribui para o amadurecimento das relagbées de todo género e para a construgéo
da paz. A Exortagao esta em comunhao com aquilo que se vem refletindo enquanto
Igreja, especialmente a partir do Vaticano Il. Exalta trés ambitos do dialogo para uma
verdadeira evangelizagéo: o didlogo com os Estados, com a sociedade — que inclui o
didlogo com as culturas e as ciéncias — e com 0s outros crentes que nao fazem
parte da Igreja Catdlica (EG 238).

Para Franga Miranda, na mesma linha conciliar, o desejo da Igreja atualizar
sua misséao salvifica no mundo moderno significou uma ruptura corajosa e dificil com
0 passado, ao retomar o didlogo com a cultura e a sociedade. Foi necessaria uma
nova compreensao da propria Igreja, incidindo na liturgia, no ecumenismo, no
dialogo inter-religioso, na agao missionaria, nas figuras do bispo, do presbitero, dos
religiosos, dos leigos, no labor educativo e no mundo das comunicagdes sociais. E
ainda mais: um novo relacionamento com tudo aquilo que constitui a sociedade
humana, como o mundo da familia, da economia, da cultura, da politica, da
comunidade internacional (FRANCA MIRANDA, 2007, p. 36).

Analisando o ecumenismo e seus desdobramentos no momento atual, Wolff
acredita que “os ares de renovacédo com o pontificado do Papa Francisco”, em seus
gestos e pronunciamentos, apontam para uma ‘re-recepgcdo” convicta das
proposi¢des conciliares. Frente a expressdes como: “cultura do encontro”, “dialogo”,
‘convivéncia”, “caminhar juntos”, tolerancia”, constata o autor que nao sao
expressdes soltas no ar, mas enraizadas em seu modo de ser e de se relacionar
com as pessoas. Em suas palavras, “a pergunta que emerge é: conseguira o Papa
Francisco fazer com que o seu modus essendi de simplicidade, dialogo e parceria se
torne estrutural na Igreja que hoje ele governa...?” (WOLFF, 2015, p. 243).

Para Teixeira, o que favorece na postura de Francisco acerca da busca de um
didlogo ecuménico e inter-religioso, € sua presenga de “pastor”, que fala muito mais
forte que a presenca de uma Papa “doutor”, que se fixa mais no encaminhamento

doutrinario e disciplinar. Francisco, vem com “um novo aroma, uma nova fragrancia
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” “

pastoral, aberta e atenta aos sinais dos tempos”, “abertura dialogal e respeito a
diferenca séo tracos vivos em sua dinamica pastoral”’ (TEIXEIRA, 2015, p. 261).

Na perspectiva do dialogo e de uma Igreja “em saida”, Boff, em uma de suas
entrevistas, falando a respeito da “primavera eclesial”’ trazida por Francisco, nos diz
que neste momento “a Igreja € chamada a ser um lar espiritual”. Frente a posturas
que defendiam a exclusividade da Igreja Catélica como unica herdeira de Cristo fora
da qual se corria o risco da perdi¢ao, Francisco, o Bispo de Roma, “prefere o dialogo
entre as igrejas em uma perspectiva de inclusdo, também com as demais religides
no sentido de reforgar a paz mundial” (BOFF, 2013).

O pontificado de Francisco mostra-se sensivel e aberto ao tema do didlogo
nas suas varias expressoes de realizagdo. Ao seu respeito, diz o tedlogo: “assumiu o
espirito franciscano de Assis”, de acolhida, de respeito e amizade pelos outros,
sejam religiosos ou n&o. “Colocou, sobretudo em destaque as qualidades do espirito
humano que potenciam todos os individuos”, como a cortesia, a hospitalidade, a
delicadeza, a alegria, a esperanga, a compaixao, a misericérdia e a afirmacao da
vida. Sdo essas qualidades essenciais que indicam, no cristianismo, a resposta
positiva ao chamado do Deus sempre maior (Mt 25,3146). O dialogo, tdo incentivado
por Francisco, coloca em acgao esfor¢cos conjuntos em favor da defesa da vida e da
dignidade humana, da afirmacédo de uma convivéncia harmoniosa entre os povos e
da salvaguarda da Criacao (TEIXEIRA, 2014, p. 71).

Para Francisco, € mediante a “cultura do encontro”, e da troca de dons, que
se da o avango dos povos. Trata-se de “uma cultura na qual todo mundo tem algo
bom com que contribuir, e todos podem receber algo bom em troca. O outro sempre
tem algo que me dar quando sabemos nos aproximar dele com atitude aberta e
disponivel, sem preconceitos”. Insiste ainda o Bispo de Roma: “esta atitude eu
defenderia como humildade social, que € a que favorece o diadlogo. Sé assim pode
prosperar um bom entendimento entre as culturas e as religides, a consideracéo de
uma pelas outras sem opinides prévias gratuitas e em clima de respeito dos direitos
de cada uma”. Conclui: “Hoje, ou se aposta no dialogo e se aposta na cultura do
encontro, ou todos perdemos, todos perdemos. Passa por aqui o caminho fecundo”
(FRANCISCO, 2013, p. 83).

Na analise de Susin, os tempos sado propicios para a comunhdo: a
proximidade que pode se tornar uma guerra a invocar a religiao para se defender do

outro, também ¢é proximidade como ocasidao para uma comunhdo e uma paz de
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fundo religioso que louva a Deus pela riqueza do outro, no reconhecimento da
biodiversidade que se estende da ecologia natural a ecologia cultural e religiosa. Em
sua compreensao, uma Igreja “serva” e “missionaria” ndo pode pretender ter toda a
catolicidade sob a mesma regra institucional. Para o autor, o futuro da missdo da
Igreja frente ao desejo de construir a paz e o didlogo fraterno, passa pela
compreensao de que “sua gloria é servir o precioso liquido e ndo querer conté-lo
todo em si. Sua surpresa, boa novidade, é descobrir e saborear este precioso liquido
servido também em taca alheia, sem rivalidade e com gratidao” (SUSIN, 2010, p.
39).

Para Jodo Paulo Il, a tarefa da Igreja € orientada num duplo sentido: por um
lado, promover os denominados “valores do Reino”, como: a paz, a justi¢a, a
liberdade, a fraternidade; por outro, favorecer o dialogo entre os povos, as culturas,
as religides, para que, num mutuo enriquecimento, ajudem o mundo a renovar-se e
a caminhar cada vez mais na direcao do Reino (RM 17).

O sonho de Francisco, a respeito de uma Igreja aberta ao dialogo ecuménico
e inter-religioso, nos convida a refletir tais realidades ndo apenas como um gesto
ocasional, como acontecimento excepcional, mas como uma atitude a ser vivida
cotidianamente, onde cristdos se encontram e sdo convocados a viver a sua fé em
Jesus Cristo (BERKENBROCK, 2014, p. 197).

Para Suess, o dialogo na perspectiva de Francisco passa pelo ecumenismo,
pelo dialogo inter-religioso, mas tudo isso ndo esgota as suas possibilidades de
encontro e comunhdo. Em sua compreenséo, o dialogar é estabelecer didlogo com o
mundo como ele é, com suas esperangas e angustias, suas culturas e classes
sociais. O dialogo, por ser intercultural, exige além de um grande esfor¢o de
inculturacdo, um conhecimento e acolhimento de multiplas linguas, linguagens,
expressoes e acima de tudo das diferengas (SUESS, 2015a, p. 260).

Para Francisco, em todas as esferas do dialogo, deve-se observar que “‘um
dialogo € muito mais do que a comunicagao de uma verdade. Realiza-se pelo prazer
de falar [...] entre aqueles que se amam” (EG 142). Em sua analise, King nos diz
que precisamos muito mais do que uma unica religido, mas valores que interliguem
todas as pessoas (KUNG, 1993, p. 8). Para Dom Paulo, grande profeta da Igreja de
S&o0 Paulo, sé existe uma saida para as convulsées de nosso tempo. E a atitude do
dialogo, ou a cultura do dialogo, destinada a transformar-se em estilo de vida, daqui

para frente (ARNS, 1971, p. 52), “um didlogo que favorega a oragao, a purificagdo da
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memoria, de conversdo individual e coletiva, de superagdo das divergéncias
histéricas nas relagdes” (LIBANIO, 2015, p. 344).

Os Bispos do Brasil, no Documento que discursa sobre a “Evangelizacéo e
Missao Profética da Igreja”, refletindo sobre a questdo da comunhao e do dialogo na
construgcdo de um mundo melhor, nos dizem: “faz-se a experiéncia de enfrentar
juntos os desafios do cotidiano, de partilhar a luta para responder aos problemas, da
familia, da moradia, do desemprego, da saude, do estudo, ndo alimentados pela
revolta, mas pelo gosto de ir construindo, no meio de tantas dificuldades, um pedaco
de mundo novo, um sinal visivel do Reino, mesmo que pequeno e fragil como um

embrigo” (cf. p. 61).

4.3.2.3. A comunhao como caminho de transformacgao

A esse respeito, podemos invocar novamente Dom Paulo: “Nada ha que mais
canse do que estar s6, e trabalhar isoladamente. E bem por isso que a Humanidade
toda esta cansada. E é exatamente nesta hora, que somos chamados a acordar em
nods e nos outros as melodias do amor. Daquele amor da noite de Natal, em que
Cristo se encarnou. Daquele amor de todos os dias, em que nos encarnamos uns
aos outros” (ARNS, 1971, p. 57).

Falando para a Vida Consagrada, de modo especial no Ano dedicado a ela,
Francisco faz uma profunda motivacado para irmos ao encontro do outro, adotarmos
uma postura “de saida” em dire¢ao da vida e dos sofredores, “dar de nossa pobreza”
(DP 368), Diz o texto: “Somos convidados a armar ageis tendas nas encruzilhadas
das veredas nao batidas, a ficar no limiar, como o profeta Elias, que fez da geografia
de periferia um recurso de revelagao” (cf. PER 15).

Isso também ¢é inspiragdo para uma lIgreja “em saida”. O ser humano é
também ser e saber-se limitado. Ha de se ter consciéncia das limitacbes humanas e
da primazia da graga de Deus. Essa consciéncia humaniza, gera co-humanidade e
solidariedade. Porque, consciente de suas limitagdes, o ser humano é capaz de abrir
mao de atitudes farisaicas de autodefesa e autojustificacdo, sempre rigidas e
dispostas a julgar e acusar. E capaz de simplesmente ser humano com outros
humanos, e ai esta sua grandeza evangélica (PEDROSA-PADUA, 2015, p. 331).

Na consciéncia da limitagdo, € possivel perceber-se relacional, dependente

da gracga libertadora que liberta para o servigo, para além das “estruturas que déo
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falsa protecdo”, das normas que nos fazem “juizes implacaveis”, dos “habitos em
que nos sentimos tranquilos”, mas que, na verdade, nos distanciam do nucleo
evangeélico do amor e da misericordia diante de situagdes urgentes (EG 49).

De maneira especial, a Igreja € animada a nunca desistir da humanidade, a
nao temer as fragilidades, as misérias e corrupgdes, nem as aparentes imperfeigoes.
Sobre tudo isso, esta a Graca de Deus que nos chama a renovacao, pacientemente,
como luz forte e irradiante, esperangca e amor. Esta humanidade, que nao teme
renovar-se € o ponto de partida para a renovacgao eclesial a qual o Papa Francisco
tdo veementemente exorta. Desejar esta humanizagédo para todos ja € o inicio do
anuncio do Evangelho, vinho novo do amor, da alegria e da festa (PEDROSA-
PADUA, 2015, p. 333).

Para Suess, “Francisco, o condor latino-americano, antes de voar para a
Europa, abriu gaiolas e pediu aos aprisionados que saissem e reapreendessem a
voar, corajosamente. Depois voou para Roma, ndo para “depenar a aguia
envelhecida” ou afugentar os “morcegos do Vaticano”, mas para convidar as
‘pombas das pragas romanas, as gaivotas de Lampedusa, os canarios da terra de
Anchieta, os sabias do Brasil, os urubus dos lixdes e os pardais das ruas do mundo
inteiro” para ensaiar uma coreografia de voo livre. ‘Nao ha maior liberdade do que a
de se deixar conduzir pelo Espirito’ (EG 280). Como dissemos: “liberdade na porta
aberta para poder ser solidario na periferia” (SUESS, 20154, p. 675).

O Papa resume sua eclesiologia com palavras simples: “vejo com clareza que
aquilo de que a Igreja mais precisa hoje € a capacidade de curar feridas e de
aquecer o coragado dos fiéis, a proximidade. Vejo a Igreja como um hospital de
campanha depois de uma batalha”. A Igreja de Francisco ndo € uma Igreja que
espera o mundo adentrar em seu portal, mas uma Igreja que com fidelidade e
coragem vai ao encontro do mundo e de suas periferias, de onde o proprio Papa
veio. “Nao é preciso levar a fronteira para casa, mas viver na fronteira e ser
audazes” (FRANCISCO, 2013a, p. 19,34).

Para Passos, “0 modelo explicitado por Francisco € da Igreja em saida”,
preocupada em renovar a si mesma para exercer sua missao, uma Igreja
fundamentada na renovagdo e no entusiasmo renovador do Evangelho que deve,
por isso, ir ao mundo, servir até humilhar-se, se for necessario (cf. EG 24),
‘encarnar-se nas condi¢des humanas, particularmente nas mais sofredoras, e
dialogar com o mundo (cf. EG 238)” (PASSOS, 2015, p. 28).
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O dialogo fecundo entre fé e razdo ndo pode deixar de tornar mais eficaz a
acao da caridade na sociedade e constitui o quadro mais apropriado para incentivar
a colaboragao fraterna entre crentes e nao crentes, na perspectiva comum de
trabalhar pela justica e pela paz da humanidade. Todos somos chamados a fazer
brilhar no mundo com a nossa propria vida a “Palavra de verdade que o Senhor
Jesus nos deixou” (PF 6, CV 57, GS 12).

A missdo, entendida como evangelizacdo integral, direcionada para a
promoc¢ao humana e a defesa da vida, nos desafia, como Igreja, a tornar presente o
Reino de Deus, a lutar pela sua justi¢a, a defender a partir de nosso testemunho e
profetismo os pobres e oprimidos que sao os primeiros destinatarios da Boa-Nova
de Jesus. Deixando-se conduzir pelo Espirito, se interpelar pela sua Palavra,
devemos descobrir o outro como caminho da Igreja, as culturas como uma riqueza,
as demais igrejas e confissdes religiosas como feixes de uma mesma luz, o diferente
nao como ameaga, mas como alguém que soma e acrescenta a nossa vida e
historia. Para nos colocarmos nesse caminho missionario, analisamos que € preciso
renovar-nos constantemente, estar atentos aos “sinais dos tempos”, realizar
algumas mudancas, alguns deslocamentos necessarios para que o sonho do Papa
Francisco, de uma Igreja “em saida”, possa se transformar cada vez mais uma

realidade.

4.3.3. Deslocamentos necessarios para uma “Igreja em saida”

A lIgreja “em saida”, proposta por Francisco, tornou-se, sem sombra de
duvidas, um verdadeiro logotipo de sua compreensao missionaria e acima de tudo
uma das maiores marcas do seu pontificado. Essa formulagdo encerra uma critica
velada ao modelo anterior de Igreja que era uma Igreja “sem saida”, que perdera
entre escandalos, posturas reacionarias entre outros elementos, o seu melhor
capital: a moralidade e a credibilidade dos cristdos e do mundo secular,
enfraquecendo assim, “sua capacidade de testemunhar o Evangelho e implantar o
Reino de Deus” (FRANCA MIRANDA, 2015, p. 185).

A proposta de uma Igreja “em saida” possui um significado mais profundo,
tornado possivel porque veio de um Papa fora dos quadros institucionais da “velha e
cansada cristandade européia”. Este modelo eclesial, depois de tanto tempo acabou

encerrando a Igreja dentro de uma compreensdao e em uma linha de gestos e
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atitudes, que a estava tornando praticamente irrelevante para o contexto atual.
Refém de tradi¢cdes fossilizadas e com uma formulagdo da mensagem que pouco
dizia aos problemas dos cristdos e as interpelagcbes do mundo moderno, a Igreja
sentiu-se impedida de “despojar-se, de ser mais para o outro, uma vez que sua
misséo é fora de si” (RONCAGLIOLO, 2014, p. 362).

“‘De portas abertas”, a partir de uma nova compreensao missionaria, a Igreja
de Francisco, mesmo com as duras e pesadas criticas de movimentos contrarios a
renovacao eclesial, tem compreendido cada vez mais que evangelizar é mais do que
“arrebanhar fieis”, “construir grandes catedrais”, “fugir do mundo”, de suas questdes,
da humanidade, defender-se das criticas e “salvaguardar verdades absolutas”.
Evangelizar na aurora de um novo pontificado, identificado com a Tradigao Conciliar
e Latino-americana é se colocar em atitude de “saida”, onde ao invés de ficar
esperando, como se féssemos o centro, vamos em “diregdo dos outros para chegar
as periferias existenciais e humanas... (EG 46)” (COSTA, 2014, p. 158).

Para Kusma, a Igreja “em saida” deve despertar a necessidade de se ir a
novos areopagos e desvendar o contexto onde estamos situados, com todas as
suas variantes e interroga¢des que o tempo hodierno nos traz. “Prefiro uma Igreja
acidentada, ferida e enlameada por ter saido pelas estradas, a uma Igreja enferma
pelo fechamento e a comodidade de se agarrar as proprias segurancgas” (EG 49).
Para o tedlogo, essa frase repetida varias vezes pelo pontifice, consolida toda sua
Exortacdo, e ao mesmo tempo revela que “é preciso sair’. Destaca: “sair € o que
caracteriza a Igreja em sua esséncia, que a faz missionaria” (KUSMA, 2014, p. 201).

Em convergéncia com essa linha de pensamento, para Dom Walmor, a
expressao “Igreja em saida”, utilizada pelo Papa Francisco em sua Exortagao,
significa uma Igreja de “coracado aberto” para acolher e, ao mesmo tempo, pronta
para ir ao encontro, capaz de chegar la onde a vida se encontra ainda mais
ameacada, nas periferias da existéncia. Diante dos processos e posturas que
atravancam o florescimento de um novo modelo missionario, o teélogo faz referéncia
a adverténcia poética de Fernando Pessoa: “Ha um tempo em que é preciso
abandonar as roupas usadas, que ja tém a forma de nosso corpo, e esquecer 0s
nossos caminhos que nos levam aos mesmos lugares”. Destaca: “ora, continua ele
dizendo, ‘é tempo de travessia, e se nao ousarmos fazé-la, teremos ficado, para

sempre, a margem de nés mesmos’. Esse é o desafio!” (AZEVEDO, 2015).
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Para Leonardo Boff, quando pensamos na proposta de uma Igreja “em saida”,
necessariamente pensamos na ruptura com um modelo e um estado de coisas que
nao favorecem mais a evangelizacdo, a promocéao e a defesa da vida. Segundo ele,
a palavra “ruptura” irrita os representantes do establishment eclesiastico. Mas, nem
por isso deixa de ser verdadeira. E entdo, frente a necessidade de se descobrir
novos caminhos, novas veredas, realizarmos essa passagem tdo significativa e
salutar e colocando as seguintes perguntas: “saida" de onde e para onde? Que
deslocamentos sao necessarios para isso?

A partir de suas reflexdes podemos destacar os seguintes deslocamentos
necessarios para construirmos uma lIgreja ‘em saida”: saida de uma ‘“lgreja-
fortaleza” para uma “Igreja-hospital de campanha”; saida de uma “Igreja-instituicao
absolutista” para uma “Igreja-movimento”, aberta ao dialogo, ao outro; saida de uma
“Igreja-hierarquia” para uma ‘“Igreja-povo”, comunidade fraterna, de irméaos, de
ministérios; saida de uma “Igreja-autoridade” para uma “Igreja-pastor”, com cheiro de
ovelha; saida de uma “Igreja-Papa” para uma “Igreja-Bispo de Roma”, presidida pela
caridade, que tenha a colegialidade como sua marca mais expressiva; saida de uma
“Igreja-mestra” para uma “Igreja-encontro” com as periferias humanas e existenciais;
saida de uma “Igreja-poder sagrado” para uma “Igreja-pobre”, simples, despojada,
que vai ao encontro dos pobres e dos marginalizados; saida de uma “Igreja-
equidistante” para uma “Igreja-profética”, que defenda a vida e os interesses da
populacao; saida de uma “Igreja-automagnificadora” para uma “Igreja-da verdade
sobre si”, que busca ser humana e ao mesmo tempo autocritica; saida de uma
“Igreja-da ordem” para uma “Igreja-revolugéo da ternura”, capaz de cuidar e agir com
misericordia; saida de uma “lgreja-show” para uma “lgreja-compromisso”, que se
distancia do mercado religioso e se aproxima da justica social e da libertacdo dos
oprimidos; saida de uma “Igreja-obediéncia” para uma “Igreja-alegria” do Evangelho,
cheia de esperanca e de vida; saida de uma “Igreja-sem mundo” para uma “Igreja-
com mundo”, sensivel ao problema da ecologia e o futuro da Casa Comum, a mae
Terra (BOFF, 2015).

Estas e outras “saidas” mostram que a Igreja ndo se reduz apenas a uma
misséo religiosa, “acantonada” numa parte privada da realidade. Para Ortiz, ela
possui, além disso, uma misséo politico-social no sentido maior desta palavra, como
fonte de inspiracdo para as transformacdes e deslocamentos necessarios que

resgatem a humanidade para um tipo de “civilizagdo do amor”, da “alegria”, do
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‘encontro” e da “compaixao”, que seja menos “individualista”, “isolada”, materialista,
cinica e destituida de solidariedade (ORTIZ, 2015).

Esta Igreja “em saida” devolveu a alegria e esperangca aos cristdos e
reconquistou o sentimento de ser a Igreja “um lar espiritual”. Para Boff, “granjeou
pela simplicidade, despojamento e acolhida no amor e na ternura, a estima de
muitas pessoas de outras confissdes religiosas ou de simples cidaddos do mundo e
mesmo chefes de Estado, que admiram a figura e as praticas surpreendentes do
Papa Francisco em favor da paz, do dialogo entre os povos e da renuncia a toda a
violéncia e a guerra. Frisa o tedlogo, “mais do que doutrinas e dogmas € a Tradigéo
de Jesus, feita de amor incondicional, de misericordia e de compaixao, que por ele
se atualiza e revela sua inesgotavel energia humanizadora. Pois, entre outras
coisas, esta € a mensagem central de Jesus, aceitavel por todas as pessoas de
todos os quadrantes” (BOFF, 2015).

Consideragoes finais

Fazendo até aqui um balanco da reflexdo de Francisco no que diz respeito as
implicacbes pastorais para uma Igreja “em saida”, de modo particular em relagdo a
evangelizagdo como humanizagao, levando em conta a reflexdo dos autores aqui
evocados, pode-se elencar os seguintes elementos mais significativos: o
reconhecimento do outro como sujeito da agao evangelizadora e ndao apenas como
ouvinte, uma vez que historicamente a missdo foi em muitos aspectos apresentar
conteudos, que apenas eram recebidos e ndo confrontados; a apresentagcao de um
Deus préximo, um Deus relacional; o acento na vivéncia comunitaria da fé frente ao
individualismo que isola e mata; a vivéncia do ministério petrino como um “pastor”
que acolhe as ovelhas e ndo como um “doutor” que interroga e condena; a proposta
de uma evangelizagédo gratuita e nao proselitista, que vé o ndo catdlico como uma
alma a ser convertida; o convite a compreendermos que formamos uma familia
humana e que todos s&o chamados a dar a sua contribuicdo e ndo serem meros
espectadores; a postulagdo do dialogo com a sociedade, com o mundo, com as
demais confissdes religiosas na busca comum da construgdo de um mundo de paz e
de amor; enfim, a admissdo de que somos frageis e limitados, de que néo

possuimos a verdade, mas ela que nos possui.
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Como principais obstaculos a efetivagao das diretrizes pastorais apresentadas
por Francisco, se destacam: a dificuldade de entendermos ainda que o outro é o
caminho da Igreja; a indiferenga em relagao ao outro uma vez que ainda impera a
ideia da salvagao individual; a supervalorizagdo em alguns seguimentos da Igreja da
cultura europeia em detrimento das culturas locais; a mentalidade de que o
administrativo, o burocratico, o estrutural esta acima da missionariedade, do social e
do humano; e ainda a ndo compreensao da proposta de que uma Igreja “em saida” &
expressao primeira de nossa saida de n6s mesmos em direcao do outro, da vida e
do mundo. Se criamos castelos para nos isolar, mais isolada ainda sera a nossa
Igreja, mesmo que isto Ihe custe a vida e a sua dinamicidade.

Como podemos constatar, tendo presentes as implicagdes pastorais e todo
processo de evangelizacdo pensado como humanizagédo, Francisco apresenta de
modo muito contundente um caminho para construirmos uma Igreja missionaria, “em
saida”. Suas palavras soam como um convite, para que, a seu exemplo, possamos
chegar ao coragcao das pessoas, mergulhar em suas vidas, em suas alegrias e
tristezas, tal como fazia Jesus e pede que cada um de nos também possa fazer.
Jesus, em sua postura despojada, em seus gestos e suas atitudes, nos mostra que
em nossa atividade pastoral o mais significativo é revelar a nossa humanidade, fazer
do nosso servico um servico de humanizagdo, onde todos possam se sentir
acolhidos, se sentirem em casa, sentirem a presenga amorosa de Deus. E, acima de
tudo, fazer descer as méaos e a vida, a fé que professamos com os labios e com a
mente, para que ela nao seja reduzida ao um conceito ou ideia, mas, a uma atitude

concreta e eficaz em nossa vida, com reflexo na vida do outro, no mundo.
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5. CONCLUSAO

Ao longo de todo este trabalho nos debrugamos sobre a proposta de uma
transformacao missionaria de Igreja, de modo especial, a constituicdo de uma Igreja
‘em saida”, a partir da Evangelii Gaudium, destacando seu contexto, significado e
implicacbes pastorais para a sua realizagdo. Langando um olhar mais profundo
sobre a Exortacéo, tivemos a oportunidade de contemplar a realidade que nos cerca,
nos abraca, nos desafia, no que diz respeito ao contexto sociocultural e religioso-
eclesial no qual estamos inseridos.

Uma vez compreendido o nosso entorno, contemplamos o sonho de
Francisco, de transformar tudo aquilo que compde a Igreja - estilo, estruturas,
pastorais, movimentos -, em realidades missionarias. Sua proposta é redescobrir a
grandeza, a beleza e a alegria de evangelizar, em outras palavras, ir em diregdo ao
outro e promover uma sociedade cada vez mais justa e solidaria. Na sequéncia,
nossa pesquisa, juntamente como Francisco, almejou buscar caminhos,
perspectivas, oportunidades e, ao mesmo tempo, elencar algumas implicagdes para
a realizagao desse novo jeito de ser Igreja, essa nova forma de evangelizar, pautada
agora decididamente pela missionariedade, no encontro, na saida, rumo as
“periferias existenciais”, as fronteiras, as “Galileias” do tempo presente.

A perplexidade e a crise em que a Igreja e a sociedade se encontram,
enquanto contexto e realidade, para muitos pessimistas representam um “beco sem
saida”, o “fim da histdria”, propiciando a partir dessa forma de pensar posturas
reacionarias, um desejo anacronico de buscar no passado antigas segurangas e se
agarrar a elas, respostas essas, que para os moldes atuais estdo superadas. Diante
do novo, mais do que nega-lo ou combaté-lo como Igreja e sociedade, ainda que
perplexos frente a profundas e vertiginosas mudangas, devemos considerar esse
momento como um tempo pascal, um tempo para voltar as fontes, para descobrir
inauditos caminhos diante da encruzilhada historica que estamos passando, o que
exige de nds sermos criativos, corajosos e “audaciosos” (cf. EG 47, 109).

O contexto sociocultural aponta para nés, que estamos vivendo um momento
de crise e de grandes turbuléncias, na maneira de nos relacionarmos como irmaos,
especialmente, pelo modelo econdmico vigente e pela forma de compreendemos,
compartilhamos e utilizamos as riquezas, os bens produzidos e os bens naturais.

Levados pela modernidade, experimentamos grandes e significativos avangos em
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praticamente todas as areas do conhecimento, como na saude, na tecnologia, nos
meios de comunicagéao e transporte. A grande questdo colocada a ela é de que suas
conquistas ndo chegaram a boa parte da populagdo, que, naturalmente, ficou a
margem de um sistema de produgdo e consumo, que passou a ver no lucro a sua
maior realizagdo, criando grandes desigualdades sociais, divisbes de classe,
fomentando, como denuncia Francisco, a “cultura do descartavel” (EG 53), e o pior
ainda uma “globalizacdo da indiferenca” (EG 54).

Como uma instituicdo hierofanica, intra-mundana, intra-histérica, a Igreja
sente também em suas fileiras, estruturas, pastorais e movimentos, os abalos e as
influéncias de uma sociedade, que cada vez mais busca sua realizacdo no consumo.
Neste contexto, a tendéncia mais hegemoénica € buscar Deus de maneira
individualista e intimista, onde a mediacao institucional rumo ao Sagrado é cada vez
mais relativizada, as questdbes morais e éticas sdo entendidas e processadas de
modo subjetivista de acordo com as necessidades e condi¢des de cada pessoa.
Enfraquece-se o compromisso comunitario, a busca e a defesa de ideias e projetos
comuns, promovendo a rivalidade entre agentes de pastoral, o fortalecimento de
posturas reacionarias e de espiritualidades desencarnadas da realidade, da vida e
do outro. Desemboca-se assim, naquilo que o Papa denomina como “mundanismo
espiritual”, que é mais porta de saida do que de entrada para o Sagrado, uma vez
que é mais regido pelo mercado, do que propriamente pelo Evangelho, pelo bem
comum (cf. EG 93).

A crise que se instalou com o advento da modernidade, em nossa sociedade,
provocou mudancgas significativas na vida da Igreja. E uma vez questionada sobre
sua atuagao e presenca no mundo, ela precisou rever muitos de seus conceitos e
posturas. O grande expoente desse processo de renovacgao e abertura foi o Concilio
Vaticano Il. Nele, a Igreja pode abrir suas portas e janelas para o mundo no intuito
de receber novos ares do Espirito, que possibilitaram arejar os corredores e as
salas, cobertos pelo “p6 da Idade Média”, o “pd imperial”, provocando o “cheiro de
mofo” por ndo contemplarem mais ha muito tempo o sol que nao conseguia
perpassar as paredes opacas da fortaleza de uma “Igreja decadente”.

Grandes foram os passos dados rumo a renovacao eclesial do Vaticano Il
Com a proposta de colocar as tarefas e sua vivéncia como um todo na ordem do dia,
o programa de “aggiornamento” proposto pelos padres conciliares em suas

Constitui¢cdes, Declara¢des e Decretos, levaram a Igreja a reconhecer a importancia
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dos avangos cientificos, a autonomia das ciéncias, a natureza missionaria da Igreja,
o valor do outro e das culturas, a vocagédo dos leigos. Também a reconhecer a
importancia das pequenas comunidades, da emancipacgao do sujeito, da defesa das
minorias, de uma fé ligada ao compromisso social, de uma opg¢ao preferencial pelos
pobres e marginalizados. A valorizagdo das Conferéncias Episcopais Nacionais e de
cada continente deu legitimidade a Colegialidade Episcopal e maior autonomia as
Igrejas Locais, que foram muito importantes no pds-concilio na realizacdo e a
efetivacdo de suas propostas a partir de cada contexto e realidade.

Infelizmente, o periodo de primavera eclesial passou rapido demais. Com a
morte de Paulo VI, a Igreja se viu mergulhada novamente em um periodo profundo
de inverno. A partir da reinstalacdo da centralizagdo romana, os avangos foram
freados e todo um projeto de colegialidade e valorizagao das Igrejas Locais e das
Conferéncias Episcopais foi pouco a pouco sendo desautorizado. Ficamos, dessa
forma, mais uma vez a mercé de Roma, em uma postura de autorreferencialidade,
de defesa institucional, de uma reflexdo teoldgica mais dogmatica e moral, do que
propriamente missionaria e pastoral. Com isso, a Igreja foi distanciando-se uma vez
mais da vida das pessoas e dos desafios comuns apresentados pelo mundo e pelas
formas de desenvolvimento.

Naturalmente, a volta a “antiga disciplina” ndo poderia langar raizes muito
profundas e a proposta de uma Igreja “encastelada” assistiu a ruina de seu modelo
eclesial com a renuncia de Bento XVI. Como vimos, sua renuncia foi mais do que um
gesto pessoal, pontual. Foi entre outros fatores a derrocada de um “modelo arcaico”,
que nao respondia mais aos apelos do tempo presente.

O que se viu em torno a este modelo é que a renovacgao eclesial proposta
pelo Vaticano Il, um sopro do Espirito para os que sonhavam com uma Igreja mais
humana, mais sal e luz, com o decorrer dos anos, o Concilio, mesmo ndo sendo
aplicado inteiramente, comecgou a ser esquecido, deixado de lado. Pouco a pouco,
foi sendo colocado na “gaveta”, pois aqueles que deveriam dar sequéncia a sua
aplicacao preferiram propagar verdades antigas. Preferiram, entre outros aspectos,
doutrinas e dogmas que traziam a principio mais segurang¢a do que se aventurar no
novo, sair-se de si, dialogar com o mundo e a historia, ser efetivamente o
“sacramento de Cristo” na histodria.

Com a eleicdo do Papa Francisco, o Concilio que estava parcialmente

ofuscado, bem como as Conferéncias Episcopais, recobram novamente seu lugar na
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Igreja. Temas, conceitos, ideias e pessoas que estavam esquecidos pelos seus
predecessores, ganham novamente a possibilidade de contextualizar a Igreja com o
mundo presente, colocar novamente a Igreja na perspectiva do dialogo, no
reconhecimento das culturas, da alteridade, da autonomia das Igrejas.

Na aurora de seu pontificado, Francisco demonstrou claros sinais de uma
retomada do projeto de renovagéao eclesial iniciado por Jodo XXIII. Trazendo para si
o0 nome de Francisco, como o Francisco de Assis, o Francisco de Roma, apresentou
mais do que um nome, um projeto de vida, um programa que partiria de si, da sua
experiéncia e que deveria chegar a todas as estruturas da Igreja. Uma atitude
contraria a de muitos reacionarios, que pensavam que a crise era um tempo de
perigo, de suspeita, de se agarrar em falsas segurancgas.

Francisco encarou a crise como um tempo de se deixar conduzir pelo Espirito
Santo, ha tanto tempo “subvalorizado” por aqueles que pretendiam possuir a
verdade absoluta, em lugar de se deixarem possuir por ela. Para o Bispo de Roma,
ela se transformou em um momento de purificacdo, de criatividade, de ousadia, de
audacia, de deixar para tras as impurezas acumuladas ao longo do caminho, de
redescobrir o essencial, repensar a identidade, construir pontes, criar redes, pensar
mais longe e para além do “préprio umbigo”, das segurangas criadas e dos muros de
separacgao levantados ao longo do tempo e que foram nos deixando na tristeza e no
isolamento (cf. EG 1).

Oriundo de outra experiéncia eclesial, alimentada por toda a tradicao
teoldgica e pastoral da América Latina, Francisco coloca novamente a Igreja em
sintonia com a histéria, no caminho do outro e fazendo do outro, de sua cultura, de
seus desafios também o seu caminho. De acordo com o Pontifice, a Igreja em sua
missao especifica deve ser provedora do Reino, da Boa-nova de Jesus Cristo. Faz-
nos o convite a voltar as fontes, daquilo que foi a missdo do Nazareno que vai ao
encontro dos outros, sem preconceitos, sem o desejo de enquadra-los em um
conjunto de doutrinas, que ndo geram vida e nao os tiram de sua condicdo de
explorados e marginalizados. Impele-nos a uma evangelizagdo que se abra ao novo,
que nao tenha medo de desafios, que ouca os apelos de Deus naqueles que estao
vivendo nas “periferias humanas” (cf. EG 46).

A partir desta nova compreensao, a realidade e o contexto nos quais estamos
inseridos, passam a ser compreendidos como um “lugar teoldgico”. Francisco,

convoca a Igreja a sair em direcdo do mundo, que é constitutivo da Igreja. A Igreja
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estd no mundo e ndo o mundo que esta na Igreja. No trabalho pastoral, é impossivel
nao ser influenciado pelo mundo e influencia-lo. A missdo da Igreja, inserida no
mundo, € entdo, comunicar, como “sinal e instrumento”, a salvacdo que vem de
Deus para todas as criaturas. Por isso, ndo ha porque fugirmos do mundo. Todo
desejo de fuga por parte do cristianismo em relagdo ao mundo, a realidade e ao
contexto que estamos inseridos, como ja denunciaram muitos filésofos, pode se
tornar, no fundo, uma alienagado, um 6pio para o povo. O Papa nos faz recuperar o
compasso da histéria, devolve a Igreja o seu papel de agente de transformacéao
social, uma vez que, em muitos aspectos ja se encontrava na superficialidade da
vida humana e dos seus problemas (GS 45).

Impulsionada pelos documentos conciliares e de modo particular pelas
reflexdes advindas do episcopado latino-americano, do qual Francisco é oriundo,
sua proposta de transformagéo da Igreja, seu sonho de construirmos uma Igreja “em
saida”, deve ser marcada, como vimos, pelo encontro decisivo em dire¢do a vida e
com ela se comprometer. A nova forma de evangelizar passa pela vivéncia concreta
dos novos desafios, pela luta cotidiana, pois € mediante o enfrentamento da
realidade em que se vive, que vao surgindo novos horizontes, novas respostas
criativas.

Parafraseando Antonio Machado, o caminho para uma Igreja missionaria,
uma Igreja “em saida”, ainda ndo esta pronto, ndo temos todas as respostas, mas é
a medida que vamos caminhando que o caminho vai se fazendo, vai se construindo,
vai se delineando. Frente ao cansaco de abrir novos caminhos e caminhos de
missao, encoraja Francisco: “Nao deixemos que nos roubem a esperanga” (EG 86).

Evangelizar a partir do momento em que estamos vivendo, é tomar
consciéncia de que nossas estruturas, nossos missionarios, nossa maneira de se
colocar no mundo, tudo o que somos e dizemos se converte em mensagem. Como
fizemos ver ao longo de nosso trabalho, a vitalidade missionaria da Igreja passa pela
renovacado das mediagoes. E preciso existir uma sintonia, uma comunhao, e, acima
de tudo uma verdade, um testemunho, entre aquilo que pregamos e vivemos, para
que a nossa praxis evangelizadora possa conduzir as pessoas ao mistério de Cristo.
Isso é fundamental para que todos possam também nos comprometer com Ele, que
esta presente na comunidade, nos irmaos, especialmente nos mais pobres, como
nos recorda Francisco, falando do que esta implicito em nossa fé cristolégica (cf. EG
198).
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Uma vez que o mensageiro também & mensagem, uma nova forma de
evangelizar, de viver a missionariedade, a Igreja, para ser sempre nova, precisa ser
dindmica. Necessita levar em conta a precariedade da histéria. Faz-se
imprescindivel a mensagem de sempre uma nova roupagem para expressar melhor
seu conteudo e atualiza-la de acordo com as novas circunstancias. Sempre que ha
mudangas no contexto € preciso repensar a maneira de evangelizar. Um novo
modelo nao significa necessariamente trazer algo de novo, mas um modelo eficaz,
que parta do essencial, que beba das fontes, mais do que novo precisa ser
adequado. Para Francisco, “a renovagao das formas de expressao torna-se
necessaria para transmitir ao homem de hoje a mensagem evangélica no seu
significado imutavel” (EG 41).

Uma nova maneira de evangelizar e de vivermos a missao, especialmente
pensada para o nosso contexto de América Latina, ndo pode trazer em si o retorno a
cristandade e a neo-cristandade, a modelos eclesiais, que no fundo se baseiam em
fundamentalismos e proselitismos camuflados. Evangelizar a partir desta
compreensao é levar em consideragdo uma realidade plural, mudar a postura para
uma postura de servigo e de dialogo. Devemos renunciar sempre a tentagao de criar
um mundo dentro do mundo, uma subcultura eclesiastica. Segundo o Papa, a Igreja
nao cresce a partir do proselitismo, mas por atracao, pela capacidade de ser ponte,
de re-ligar as pessoas a Deus, ao proximo, a vida (cf. EG 14).

De modo muito feliz, Francisco retomou de Aparecida a expresséo e o desejo
de uma “conversao pastoral” de nossas comunidades, capaz de superar uma
“pastoral de conservagao”. A partir de um caminho de renovacgao eclesial constante
e inadiavel, somos convidados a superar uma pratica pastoral puramente
sacramental, devocionista, secularista, providencialista e passar para uma pratica
pastoral evangelizadora, que conserve em sua esséncia os tragos de nosso rosto
latino-americano. Contra todo tipo de acusagdo ao Concilio, de ruptura e
descontinuidade, devemos lutar, especialmente no momento eclesial que estamos
vivendo, para nao nos distanciarmos novamente de todo processo de abertura, de
diadlogo, de comunh&o, dos ventos que sopram agora do Sul, da “periferia do
mundo”, do continente “da esperanca e do amor”.

Quéo importante, tem sido a presenca de Francisco em nossa Igreja e, de
modo especial, no contexto que estamos vivendo, uma vez que seus gestos e

atitudes nos conduzem constantemente para as fontes, que ndo s&o aguas paradas,
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mas dinamismo, entusiasmo e alegria. A transformagédo missionaria, que ele deseja
e pede de cada um de néds, implica um compromisso comunitario e social. A voz do
Papa Francisco ndo poder ser apenas mais uma voz, que clama sozinha no deserto,
sem eco, sem som e sem ressonancias, quando é uma voz em diregao daquilo que
precisamos mudar e fazer diferente.

Sonhando o sonho de Francisco, de uma Igreja toda missionaria, em “saida”,
tivemos a oportunidade de, ao longo de nosso trabalho, compreender o contexto em
que brota a sua necessidade e sua viabilizagdo. Deparamo-nos com a exigéncia de
devolver a Igreja aquilo que lhe é proprio, sua vocagdo e natureza missionaria,
visualizando algumas implicagdes pastorais, deslocamentos necessarios, no que diz
respeito a implantacédo deste novo jeito de ser da Igreja, uma Igreja missionaria.

Naturalmente, nosso objetivo, a partir da hipétese levantada, de que o novo
Papa oferece uma proposta capaz de contribuir para uma renovacao eclesial, n&o foi
esgotar a tematica proposta para a pesquisa, mas oferecer a possibilidade de uma
maior problematizagdo acerca do assunto. Depois de realizar o percurso proposto,
percebemos que ainda existem muitas lacunas, ha ainda muito que se fazer para
que tudo o que foi discutido possa se tornar um dia quem sabe uma realidade
concreta na vida e no agir da Igreja.

Para que a Igreja de Francisco ndo seja apenas um ideal, ela precisa também
ser nossa, para que possa, assim, comecgar a tornar-se realidade. Como resultado
de todo esforco de nosso trabalho, quisemos elencar algumas tarefas, alguns
desafios e perspectivas, caminhos, que juntos devemos trilhar para garantirmos o
futuro da Igreja e a Igreja do futuro, sua vitalidade, dinamismo pastoral e, acima de
tudo, sua capacidade de ser “sacramento de salvagao”, luz para todas as gentes.

Concluindo nossa pesquisa, a partir de tudo o que foi discutido e pensado,
sintetizamos, em alguns passos a serem dados, os elementos mais significativos,
urgentes e cruciais para construirmos realmente uma Igreja “em saida”. A saber:
superar, de uma vez por todas, o desejo de fuga do mundo e a visdo negativa a
respeito do corpo e da vida; passar de uma postura apologista para uma postura de
servigo e dialogo com o mundo; sobrepor o modelo eclesial de cristandade, que n&o
vé nada de bom fora do cristianismo; reconhecer cada vez mais a autonomia das
ciéncias, a liberdade religiosa e as sementes do Verbo presentes nos povos e nas
culturas; potencializar todo o esforco de renovacido eclesial, no sentido da

valorizagdo dos ministérios leigos, especialmente das mulheres; voltar as fontes
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biblicas e patristicas; converter-se de uma Igreja prestigio e poder a uma Igreja
pobre e para os pobres; compreender que a salvacdo de Deus ndo se restringe
somente a nossa Igreja e que, antes do trabalho missionario, o Espirito ja se fazia
presente nos povos e nagodes; despertar para o ecumenismo e para o dialogo inter-
religioso, ampliando assim o horizonte da Revelagdo e da construgdo da paz por
meio das religides; desenvolver um modelo pastoral que supere a
sacramentalizagao e invista mais na evangelizagao; aproximar fé e vida, salvacao
pessoal e comunitaria; investir nas pequenas comunidades, como futuro da Igreja e
ndo em uma Igreja de massa; superar o bindbmio clero-leigo e toda forma de
clericalismo, pautando-se pelo binémio conciliar comunidade-ministérios; promover a
autonomia das Igrejas Locais e reconhecer o magistério das Conferéncias
Episcopais; apostar na colegialidade do episcopado; inculturar o Evangelho e a
liturgia; partir da historia e dos “sinais dos tempos”; fazer do ser humano o caminho
da Igreja; apostar na missdo como “encarnagdo do mundo”; enfim, colocar

atividades, estruturas e pessoas em chave de uma Igreja “em saida”.
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