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RESUMO

O sentido da cruz ocupava um espaco contundente e expressivo nos povos que
dela faziam uso como instrumento de tortura e morte. Paulo rompe com o ponto
de vista humano e cultural dos gregos, romanos e judeus. A cruz, para os judeus,
era motivo de escandalo, derrota; para os gentios, loucura. A idéia de loucura e
contradicdo estava em conformidade com um mundo acostumado com vitérias e
grandes conquistas. Paulo resignifica a cruz como expressao maxima do amor de
Deus, que se esvazia de si mesmo: Jesus se entrega, em obediéncia ao Pai, a
morte de cruz, para a salvacdo dos homens, colocando-a a luz da sabedoria do
préprio Deus. Paulo, em 1Cor 1,17-25, traz a comunidade de Corinto e para toda
a Igreja uma nova compreensao através da obediéncia de Cristo e da dimenséo
salvifica da cruz. Numa viséo de fé, a cruz ultrapassa os limites humanos. Para o
apostolo, a cruz significa salvacdo, poder e sabedoria de Deus. Paulo usa a
experiéncia ndo s6 da cruz em si, mas de todo o contexto de crucifixdo, esse
amor que desafia toda a humanidade, e em Cristo, da-se origem a uma nova vida.
E o crucificado que ressuscita e da sentido a cruz. Nele, encontra-se em
movimento a for¢a que resulta em graca, diminuindo o sofrimento humano. A cruz
€ elemento necessario na vida humana como experiéncia de salvacdo. Nao é
possivel tirar a cruz do cristdo. O cristianismo seria invidvel sem a cruz. O
Redentor sofreu em lugar do homem, e em favor do homem e o sofrer com Cristo,
na vida do cristdo, € completar no proprio corpo o que esta faltando a paixdo do
Senhor.

Palavras-chave: Cruz. Sofrimento. Amor. Sabedoria. Ressurreic¢ao.



ABSTRACT

The meaning of the cross occupied an incisive and expressive space in the people
who made use of it as an instrument of torture and death. Paul breaks with the
human and cultural point of view of the Greeks, Romans and Jews. The cross, to
the Jews, was a cause of scandal, defeat; to the Gentiles, madness. The idea of
madness and contradiction was in accordance with a world accustomed with
victories and great conquests. Paul gives a new meaning to the cross and shows it
as a maximum expression of the love of God, who empties himself: Jesus gives
himself, in obedience to the Father, to the death of cross, for the salvation of men,
placing it under the light of the wisdom of God Himself. Paul, in 1 Cor 1, 17-25,
brings to the community of Corinth and the whole Church a new understanding
through the obedience of Christ and the salvific dimension of the cross. In a faith
vision, the cross exceeds the human limits. To the Apostle, the cross means
salvation, power and wisdom of God. Paul not only uses the experience of the
cross but also the whole context of the crucifixion, this love that challenges all
mankind, and, in Christ, gives rise to a new life. It is the crucified who revives and
gives meaning to the cross. In Him, we can find in movement the strength that
results in grace, reducing the human suffering. The cross is a necessary element
in human life as an experience of salvation. It is not possible to take off the cross
of the Christian. The Christianity would not exist without the cross. The Redeemer
suffered in the place of man and in his favor, and the suffering with Christ, in the
life of the Christian, is to complete in his own body what is lacking to the Passion
of the Lord.

Keywords: Cross. Suffering. Love. Wisdom. Resurrection.
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INTRODUCAO

No campo da teologia, no ambito da unidade de pesquisa e dentre os
varios temas propostos para abordar, propus-me a trabalhar, na érea biblica, a
sabedoria da cruz conforme a visdo paulina. Trata-se de um tema que sempre
causou grande fascinio, o que néao significa dizer que seja um assunto, através do
qual, seja facil transitar. Alias, para dizer a verdade, ndo é tarefa facil escrever
sobre esse tema. Quem se prop0e, ainda que de maneira sucinta, a dar uma
palavra introdutéria sobre a sabedoria da cruz na visdo paulina sabe que tem
diante de si uma tarefa complexa, dada a largueza, a profundidade e a
intensidade natural que o tema traz.

E sabido que, para os judeus, a cruz era motivo de escandalo; para os
gentios, caracterizava-se como loucura; porém, para nos, cristdos, configura-se
enquanto poder de Deus (cf. 1Cor 1,17-25). Do ponto de vista humano e cultural,
0S judeus, 0s gregos e 0S romanos eram convictos de que a cruz constituia um
sinal de derrota, jamais uma manifestacdo gloriosa, o que significava dizer
loucura em vez de sabedoria. No entanto, numa visao de fé, a cruz ultrapassa os
limites humanos e se torna, para aqueles que créem, poder e sabedoria de Deus
(cf. 1Cor 1,17-25).

O presente trabalho objetiva, pois, realizar um aprofundamento acerca da
mensagem referente & cruz, contida em 1Cor 1,17-25, onde o apdstolo Paulo
apresenta a comunidade de Corinto e a toda a Igreja a dimenséo da sabedoria de
Deus no que diz respeito aquilo que o homem considera ser a loucura da cruz.

Este estudo pretende, ainda, analisar a manifestacdo da sabedoria de
Deus, usando a experiéncia ndo s6 da cruz em si, mas de todo o contexto de
crucifixdo, para apresentar o amor que se rende a obediéncia a morte de cruz
para a salvacdo dos homens. Compreender a dinAmica desse amor por completo
é ainda o grande desafio de toda a humanidade. E nesta dindmica que o
sofrimento humano ganha expressdo e, através dela, nascem as raizes da
religido que mudou o cenario mundial por transformar a forma de ver os juizos, as
condenacgfes e a propria morte, visto que, em Cristo, da-se origem a uma nova

vida. E a ressurrei¢éo que déa sentido a cruz.
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Devido a extensdo do tema, este trabalho serd desenvolvido com base
em alguns autores cristdos e nédo cristdos bem como em alguns documentos da
Igreja. Esta limitacdo se fez necesséria diante da imensa riqueza da cruz para o
cristdo e da impossibilidade de se explorar todos os aspectos e autores que
tratam do tema. Foi tomando como suporte tal bibliografia que estudamos as
referéncias paulinas biblico-teoldgicas acerca das dimensdes da cruz no plano
salvifico de Deus. Partimos, pois, da sociedade em que ocorreu tal fato,
discutindo seus diversos aspectos para o cristianismo, e chegamos aos dias
atuais, onde se encontra em movimento certa for¢ca que busca ofuscar o poder da
cruz e sua dimenséo salvifica, diminuindo a compreenséo do sofrimento e de seu
enfrentamento a luz da Palavra de Deus.

Veremos que, no tempo da crucifixdo de Jesus e no periodo que o
antecede, estendendo-se pelos primeiros séculos do cristianismo, a cruz ocupava
um espaco decisivo e expressivo nos povos que dela faziam uso como
instrumento de tortura e morte. Paulo resignifica a cruz como expressao maxima
do amor de Deus, colocando-a a luz da sabedoria do préprio Deus para trazer
uma nova compreensao da obediéncia de Cristo e da dimenséo salvifica da cruz
para toda a Igreja.

Metodologicamente, este trabalho sera dividido em cinco partes. Tendo
em vista, num primeiro momento, procuraremos fazer uma breve apresentacéo
do apoéstolo Paulo, autor da Primeira Carta aos Corintios. Nela também foi
efetivado um breve levantamento do contexto historico de Corinto trazendo
elementos do contexto politico, religioso e social, afim de, discernir o tipo de
situacdo que o apostolo Paulo enfrentou nesta cidade. Serdo destacados 0s
conflitos enfrentados por esta comunidade e quais os direcionamentos dados por
Paulo.

Na segunda parte, destacaremos uma abordagem do tema pela via do
resgate de alguns elementos contextuais e gerais, de modo a permitir ao leitor
uma melhor compreensdo do que seguird, o foco da primeira parte serd o
levantamento do conceito de cruz. Procurar-se-a contextualizar a sociedade em
que se deu a crucifixdo de Jesus e a sua ressurreicdo, fixando conceitos no
tempo e no espaco acerca de sua utilizacao e significado.

Na terceira parte, procurar-se-a fazer uma analise de 1Cor 1,17-25.

Inicialmente, visando efetivar uma exegese do corpus essencial de nossa
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pesquisa o texto paulino na qual serd abordado na sua fonte mais original, na
lingua grega. Posteriormente ser4 empregada a traducédo literal que conforme
Uwe Wegner (1998, p. 28), devera ser o primeiro passo do método exegético.
Serdo preservadas as caracteristicas originais de estilo, métrica e gramatica, de
tal maneira em que se manterd o mais fiel possivel ao texto original, transpondo
palavra por palavra, na tentativa de manter um bom portugués que, de fato,
consiga reproduzir, da melhor maneira possivel, as constru¢cdes gramaticais, a
ordem das palavras e a forma da lingua original.

Apresentaremos também uma analise linglistico-sintatica, com o objetivo
de identificar as expressdes mais utilizadas na pericope selecionada, apontando
a presenca do vocabulario teoldgico, destacando o objetivo da nossa pesquisa,
gue sera mostrar a sabedoria na experiéncia de Cristo crucificado. Em seguida,
serd realizada uma andlise literaria, destacando-se elementos como: estilo, a
forma, o conteudo, a integridade e a coesdo. Nossa atencdo se fixard na
delimitacao literaria do texto e da estrutura literaria do texto. Posteriormente, sera
apresentada uma analise estilistico-literaria, destacando: a estrutura retérica e a
andlise discursiva; e finalizaremos com uma analise teoldgica levantando-se
alguns temas que mereceram destaque: as divisbes, uma questdo teoldgica; o
tema central que guia todo o discurso dos vv. 17-25 que é o da cruz de Cristo; 0
elogio a sabedoria divina por meio das controvérsias e perguntas retoricas e a
cruz como elemento de unidade e gratuidade.

Na quarta parte, abordaremos 0s seguintes pontos: a redencao, que € o
restabelecimento da criagcdo pecadora que volta a criacdo original, a patria,
sendo, pois, a cruz o caminho para quem quer tal redencéo; Jesus, Filho
encarnado de Deus, manifestando a natureza de lahweh a toda a humanidade, a
salvacao; a imprescindibilidade da cruz e da ressurreicdo para que aconteca o
envio do Espirito Santo; o esvaziar-se de Jesus de toda a pretensédo de poder da
categoria social; a cruz enquanto elemento necessario na vida humana como
experiéncia de salvacdo; a rendncia a tudo de especial que o mundo poderia lhe
oferecer como Filho do Homem.

Cristo transformou o sentido da cruz. Com sua morte na cruz, esta se
torna sinal de salvagdo, de redencdo; ndo é a ciéncia que redime o homem, o
homem é redimido no amor. Paulo insiste em dizer que Cristo é aquele que

resgatou a humanidade e ser cristdo é testemunha-lo verdadeiramente com a
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propria vida. Somente aquele que faz a experiéncia da cruz com o Ressuscitado
vivencia o despojamento e consegue assumir a sabedoria da cruz. Jesus propde
aos seus discipulos que se disponham a passar pelas mesmas consequéncias da
sua praxis libertadora segundo o Reino de Deus: contradicdo, perseguicdo e
morte. O sofrimento na vida do cristdo e na vida de Paulo é inevitavel. Cristo
elevou o sofrimento humano ao nivel da redencéo.

Finalizaremos esse capitulo, abordando que € na cruz que Jesus abre
uma passagem para que todos possam passar, € a Pascoa e, assim, toda a
humanidade pode ser redimida. Como se pode observar, o importante neste
trabalho sera buscar a compreensdo do mistério da cruz de Jesus em nossa
prépria vida. Precisamos procurar experimentar o Crucificado Ressuscitado em
nosso ser, assim como Paulo o fez e, com base em seu exemplo, com 0 mesmo
poder, anunciar ao mundo que foi da cruz que emana a ressurreicdo, saindo de
ndés mesmos e indo ao encontro do outro.

Trilhado o caminho acima, na quinta parte, sera trabalhada a sabedoria,
com o0s seus contrastes. Observar-se-4 que a sabedoria deste mundo é uma
sabedoria que exclui a Deus e que coloca como autoridade suprema o préprio
homem. Buscando a sabedoria do antigo Oriente e também a sabedoria da
Grécia, destacaremos a influéncia tanto do Egito quanto da Grécia em relacdo
aos livros sapienciais, 0os quais formam um mundo a parte, uma propriedade
exclusiva, sendo caracterizados pela fé na sabedoria divina que governa o
universo e cada pessoa particular.

Apontar-se-a também a sabedoria como a arte do bem viver. Veremos
qgue o proprio Filho é a sabedoria do Pai que entra na historia do mundo, através
do Espirito Santo. E interessante ressaltar que a sabedoria € um dom de Deus,
ela tem o seu principio no temor a Ele. Para Paulo, a sabedoria é o proprio
Crucificado, por meio do qual se revela a verdadeira face de Deus - um Deus
apaixonado que vai até a cruz para salvar a pessoa humana. Deus faz uso de
instrumentos que, aos olhos humanos, denotam fraqueza, mas Ele se manifesta
de forma tdo profunda que seu amor gratuito é a verdadeira sabedoria.
Concluiremos com a sabedoria de Deus revelada a comunidade de Corinto,
apontando a nova experiéncia vivida por Paulo fora da realidade do povo de

Israel.
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1 PAULO E A PREGACAO EM CORINTO

O pensamento teoldgico do apostolo Paulo tem suas raizes no judaismo.
Ainda que tenha nascido na cidade helénica de Tarso, o apdstolo possuia sangue
hebreu. Procedente de familia judaica observante, cuja lingua materna era o
hebraico, toda a sua integracdo étnica, cultural e religiosa se deu com o povo
israelita. As tradi¢cdes biblicas e judaicas constituiam o contetdo da sua formacao
escolar e foram obtidas na sinagoga de Tarso. Embora fosse um hebreu da
diaspora, com todo o rigor que apresenta as raizes religiosas, Paulo ndo se
encontrava totalmente fechado ao mundo helénico. Pelo contrario, o apdéstolo
demonstrava facilidade com a lingua grega. De acordo com os Atos dos
Apostolos (cf. 22,3), ele teria estudado com o rabino Gamaliel, na cidade de
Jerusalém (BARBAGLIO, 1989, p.16).

Quanto a sua adesdo ao farisaismo, esta o inclui como rigorista na
observancia da lei. O proprio apoéstolo confessa-se como tal na seguinte
passagem: “e como progredia no judaismo mais do que muitos compatriotas da
minha idade, distinguindo-me no zelo pelas tradigcbes paternas” (Gl 1,14). Os
fariseus constituiam uma elite de leigos intocaveis em relagdo a moral (cf. Fl 3,6).
Tinham como caracteristica a defesa da fé monoteista. O proprio Paulo
demonstrava isso, pois era um homem justo e reto, diante do Deus da lei (cf. Fl
3,6-9). Porém, todo o esforco estava centrado no esfor¢co ascético da pessoa.
Todo o fariseu tinha como meta a realizacao religiosa e moral de si mesmo, que
se dava no cumprimento das boas obras.

E bem verdade que toda a fidelidade judaica e farisaica de Paulo acabou
por leva-lo a assumir uma postura dura em relacédo aos cristdos. Por mais de uma
vez, ele invocard seu passado de perseguidor. Na Carta aos Galatas, ele
escreve: “Ouvistes certamente da minha conduta de outrora no judaismo, de
como perseguia sobremaneira e devastava a Igreja de Deus” (1,13). Diante da
comunidade de Corinto, Paulo reconhece sua indignidade de apéstolo de Cristo:
“em ultimo lugar, apareceu também a mim como a um abortivo. Pois sou o menor
dos apostolos, nem sou digno de ser chamado apostolo, porque persegui a
Igreja” (15,8-9). Ao escrever a Carta aos Filipenses, ele evoca a acgéo

perseguidora: “quanto ao zelo, perseguidor da Igreja” (3,6a). Ele lutava para
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defender a heranca judaica contra aqueles que promoviam desvios.
(BARBAGLIO, 1989, p.18).

Como era de se esperar de um judeu e de um judeu-cristdo Paulo,
continuava servindo a um Deus Unico. Todavia, ele assumiu uma nova vocagao:
ser o anunciador do Evangelho, levando a mensagem de Deus aos gentios.
Enquanto o antigo judaismo procurava preservar sua identidade religiosa e
étnica, o cristianismo primitivo em formacdo ultrapassou o0s limites étnicos,
culturais e religiosos. Ele trouxe um conceito universal de salvacdo messianica
para toda a pessoa humana. O préprio Paulo teve uma experiéncia a caminho de
Damasco com o Ressuscitado. Encontrou-se com a prépria sabedoria.

Paulo narra que Deus o escolheu sem que tivesse qualquer mérito (cf.
1Cor 7,25; 2Cor 4,1). Na verdade, ele ndo era simplesmente um pecador que
reencontrou as verdades do bem, depois de ter percorrido unicamente o caminho
mal. E muito menos era um agndstico que chegou a aceitar Deus na visdo
religiosa da realidade. Paulo se converteu a Cristo e, n'Ele, aos olhos da fé,
descobriu a dimenséo transcendental do Ressuscitado, mediador Unico e
universal da salvacdo. Todas as vezes que falava sobre Cristo, ele dizia que foi 0
Senhor que veio ao seu encontro, no esplendor de sua gloria. Pode-se dizer que,
na historia da salvacdo, a experiéncia paulina foi um evento de graca (cf. 1Cor
15,10) que pode ser vivido por toda a humanidade. Deus oferece a salvacdo a
toda a humanidade como um dom (cf. Fl 3,7-11). Ainda tomando o exemplo de
Paulo, pode-se igualmente dizer que tal salvacédo pode ser definida como nova
criacdo, o esplendor de luz que iluminou o seu mundo interior e tirou o0 universo
das trevas (cf. 2Cor 4,6) (BARBAGLIO, 1989, p.19).

Enfim, no caminho de Damasco, nasce um novo homem e um
missionario, no qual o Ressuscitado se revela para que ele possa anuncia-Lo.
Como um zeloso fariseu, Paulo esperava a salvacdo através da observancia
sincera e escrupulosa de suas prescricbes. Acreditava que, no final, seria
premiado por Deus por seus meéritos. Com a conversdo, a confianca em si
mesmo foi derrotada. Agora, Paulo cré em Jesus Cristo, no crucificado que
ressuscitou, esperando como dom a salvacao, que havia pensado criar com suas
préprias maos. O orgulhoso abandonou a l6gica da onipoténcia e reconheceu ser

dependente.
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1.1 CONTEXTO HISTORICO DE PRIMEIRA CORINTIOS

A fim de poder discernir o tipo de situacdo que o apdstolo Paulo
enfrentou em Corinto, exercendo grande influéncia na interpretacdo da carta
destinada a esta comunidade, sera destacada caracteristicas sociologicas de

Corinto, juntamente com o ambiente religioso e filosoéfico da regido. Corinto, (em

grego: Kopivlog, transl. Kérinthos) cidade grega localizada na pequena faixa de
terra, Istmo no nordeste da Peninsula do Peloponeso, sobressaindo ao sul por
uma colina ingreme de “607 metros de altura, aproximadamente, a Acrocorinto”
(BROWN, 2004, p. 678), era governada por Esparta: “Foi la que o uso original da
palavra istmo (estreito, passagem estreita) comecou” (Hale, 2001, p. 211). O
istmo tem cerca de dezesseis quildometros de extensédo e seis de largura, ligando
o continente ao Peloponeso.

Corinto era uma cidade muito importante. Geograficamente, ela ocupava
um ponto estratégico na rota maritima entre o Ocidente e o Oriente, 0 que
favoreceu muito o comércio. Por ocupar tal posicéo estratégica no istmo, Corinto
controlava as comunicacdes entre a Grécia continental e o Peloponeso. Todas as
transacdes nos dois mares levaram-na a distancias ainda maiores, o que significa
dizer, comunicacéo com a “Asia no oriente e com a Italia no ocidente. O maximo
esplendor da antiga Corinto grega se da com o governo dos Baquiadas, do
século VIl ao VI a.C. ao qual sucede o da familia de Cipselo” (FABRIS, 2008, p.
352). Neste momento, Corinto chega a um grande apogeu. Era chamada a “luz
de toda a Grécia” por Cicero (apud BROWN, 2004, p. 678).

Corinto se situava em torno de uma colina ingreme, chamada
Acrocorinto. Nos séculos seguintes, Corinto disputa com Atenas, Tebas e Esparta
a supremacia politica e busca o poder e o controle do comércio nos territorios da
Atica e do Peloponeso, chegando o conflito até a colonia corintia de Siracusa:
“Apos a conquista de Felipe Il, o maceddnio no ano 335 a.C., Corinto é declarada
cidade livre, e em 196 se torna cidade piloto da liga aquéia. Como tal, sofre as
consequéncias da intervengao repressiva romana” (FABRIS, 2008, p. 353).

A antiga Corinto fora destruida por Roma em 146 a.C., pelo general
romano Licio Mamio (SUETONIO, 2006, p. 327), que “sucedeu ao consul Metelo
na guerra contra a liga aquéia liderada por Corinto. Depois da vitdria sobre Déio,

ocupou a cidade, a saqueou e a destruiu, enviando seus tesouros para Roma”


http://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_grega
http://pt.wikipedia.org/wiki/Translitera%C3%A7%C3%A3o
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(FABRIS, 2008, p. 352). Por cem anos, a area esteve largamente desabitada. A
Corinto do Novo Testamento foi reconstruida por Julio César, no ano 44 a.C.,
como uma colbnia romana, devido a populacéo inicial de soldados romanos:
“Corinto logo superou Atenas em importancia para os romanos, € em 27 a.C.,
tornou-se a capital da Provincia Senatorial Romana de Acaia, sob o governo de
um proconsul” (Hale, 2001, p. 222).

Conforme dito, em virtude de sua localizacdo, a cidade de Corinto
experimentou um notavel desenvolvimento comercial. Tinha uma fértil planicie
que se estendia por toda a sua costa. Corinto era chamada de opulenta por
causa dos seus comeércios maritimos. Situava-se entre os seus dois portos:
Lequeu, (cerca de trés quildmetros para o oeste) no golfo de Corinto, aberto para
o mar Adriatico; e Cencréia, (cerca de treze quildbmetros para o leste) no golfo
Sarbnico, aberto para o mar Egeu. Através da exportacdo e importacdo que
ocorria nestes portos, Corinto se tornava cada vez mais rica. Por causa das fortes
e constantes tempestades daquela regido, era arriscado viajar de navio proximo
as ilhas do Sul da Grécia.

As mercadorias eram transportadas de um porto para o outro. O
transporte era realizado através de carretas chamadas holkés, e estas eram
puxadas com a for¢a animal, através do istmo, numa pista “pavimentada de mais
ou menos trés metros e meio de largura, chamada Diolkéds, do verbo diélkein,
arrastar, transportar” (FABRIS, 2008, p. 347), desde o golfo Sarbnico, no mar
Egeu, até o Golfo de Corinto, no mar Jénico, e vice-versa. Para utilizar essa pista,
pagava-se uma taxa pelo transporte, gerando um alto lucro.

Devido as suas habilidades, desde tempos antigos, Corinto tornara-se um
centro de industria naval: construindo o primeiro navio grego trirreme, remado por
escravos, durante o Império Romano, era o porto base da marinha romana
(HALE, 2001, p. 221). Era também conhecida por seus produtos de bronze,
famoso no mundo inteiro. Isso nos leva a deduzirmos que o poder econémico e
politico estavam concentrados nas maos de poucos privilegiados, que viviam
explorando os pobres e escravos. Ela também se destacava pela sua industria de
porcelana. Além disso, em Corinto, havia um grande numero de tecelbes e
manufatureiros (BORTOLINI, 2002, p. 13).

Corinto era seguramente o mais importante centro comercial do sul da

Grécia daquela época. Atraia gente de todas as racas e religibes e havia
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conseguido uma reputacao internacional. Todos vinham a procura de trabalho,
conforto e lazer. A populagdo da cidade era cosmopolita: “Era habitada por
italianos, gregos, egipcios, sirios, judeus. Pessoas de diferentes racas traziam
para Corinto sua heranca intelectual, seus costumes sociais, suas crencas e
praticas religiosas” (HOEFELMAUN, 1990, p. 25). Por ser uma cidade greco-
romana relativamente nova, nao tinha ainda uma definicdo cultural. Por suas
estradas, muitos trafegavam.

Embora a cidade de Corinto gozasse de uma grande riqueza, o luxo
excessivo de uns contratava com a miséria do povo em geral. Havia um grande
namero de escravos e pobres. Sobre os primeiros, sabe-se que havia um grande
comércio atacadista de escravos do Império. Com base na populacédo de cerca
de “600.000 habitantes estimou-se que somente 140.000 eram livres (HALE,
2001, p. 222). Havia um forte comércio de escravos que eram vendidos todos os
dias, os mais fortes eram criados como animais. E os demais escravos, tidos
como sem valor comercial, eram descartados e poderiam ser eliminados (HALE,
2001, p. 222).

Dentre os integrantes da classe livre de Corinto, estavam: “grandes
comerciantes, industriais, latifundiarios, armadores, banqueiros, militares,
representantes do imperialismo e da ideologia dominante” (HOEFELMAUN, 1990,
p. 25). Sabe-se que a lei, a cultura e as religides romanas eram dominantes em
Corinto e a lingua oficial era o latim. Porém, “inscricbes mostram o uso difuso do
grego, a lingua do comércio” (BROWN, 2004, p. 678). Corinto era a cidade dos
contrastes.

A imoralidade, a corrupcdo e a ganancia eram grandes: “A religiao
praticada era politeista, isto €, cultuavam-se os mais diversos deuses romanos,
gregos e egipcios” (STRABELI, 1998, p. 11). Corinto era intelectualmente
arrogante, materialmente prospera e moralmente corrupta. Em funcdo de seu
forte comércio e das viagens maritimas, era de uma moral decadente. Havia
pecado em todas as formas. Nela, grassava principalmente a corrupgéo sexual:
“‘Em vista da fama da cidade, Aristéfanes (c.450-385 a.C.) chegou a inventar a
palavra Korinthiazesthai (‘agir como um corintio,” cometer adultério). Platdo usou
a expressao ‘garota corintia’ como eufemismo para prostituta® (apud
HAWTHORNE, 2008, p. 281).
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Devido ao fato de ser uma cidade com varias religides e a circunstancia
de ter sido fundada por uma colonia romana, havia, dentro da cultura de Corinto,
uma propensado ao culto e a adoracdo aos deuses. Entre eles, € possivel citar o
deus grego equivalente ao deus romano Baco, de maneira especial deus dos
ciclos vitais, das festas, do vinho, da alegria, do prazer, do lazer, do péo e da
vegetacdo chamado Dionisio, filho de Zeus e da princesa Semele. Foi 0 Unico
deus filho de uma mortal, o que o faz uma divindade grega atipica.

As divindades gregas comuns eram veneradas nos templos. Corinto
estava cheia de locais religiosos pagéos (cf. 1Cor 8,4-6; 10,14; 20-30).
Juntamente com a dedicacdo dos Césares, a deusa Roma tinha de ser adorada.
Os deuses romanos Jupiter, Marte e Vénus também eram adorados e tinham
muitos adeptos. Os deuses egipcios Serapis e Isis também possuiam templo no
qual eram cultuados (HALE, 2001, p. 222)

Além do grande templo de Apolo, havia varios outros templos dedicados
a Atenas e a Poseidon, o protetor dos navegantes. Os jogos pan-helénicos,
“celebrados em honra de Poseidon, segundo uma das duas tradi¢gdes, foram
instituidos por Sisifo, rei de Corinto, para celebrar o deus marinho Palemon, ao
qual é dedicado o santuario de Palémion” (FABRIS, 2008, p. 349-350). A estrada
gue leva a Corinto passa exatamente na cidade Istmia, local onde se encontrava
0 santuario dedicado a Poseidon. Isso nos leva a supor que a “construgao civil
também formava importante elemento da economia de Corinto” (HOEFELMAUN,
1990, p. 25).

Os jogos istmicos compreendiam varias provas: corridas, lancamento,
salto pentatlo, corridas a cavalo. Também havia concursos musicais, teatrais e de
pintura. Esses jogos istmicos aconteciam a cada dois anos e eram superados em
importancia apenas pelos jogos olimpicos. A coroa para 0s vencedores consistia
num ramo de pinheiro sagrado que crescia junto ao altar de Palemon. Por
controlar os jogos istmicos, Corinto atraia atletas de todo o império para esta
competigao.

Havia também um importante santuario de Esculapio, o deus da
medicina, abrangendo um templo e um hospital. Entretanto, o “maior dos
santuarios era o templo de Afrodite” (MCKENZIE, 2008, p.188), a deusa da
fertilidade, trazida para Corinto do Oriente, construiram em sua honra um templo,

que podia ser visto de toda parte da cidade, foi construido no topo de Acro


http://pt.wikipedia.org/wiki/Divindade
http://pt.wikipedia.org/wiki/Mitologia_grega
http://pt.wikipedia.org/wiki/Mitologia_romana
http://pt.wikipedia.org/wiki/Baco
http://pt.wikipedia.org/wiki/Zeus
http://pt.wikipedia.org/wiki/Semele
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Corinto. A natureza licenciosa da adoragédo era provida por mil sacerdotisas,
prostitutas sagradas, dedicadas a gléria da deusa. A propria cidade promovia
esse culto, de adoracao a Afrodite, que tinha como duracédo dois dias por ano. Tal
servico era prestado pela sacerdotisa ou pelas mulheres responsaveis que
tinham como sinal distintivo para tal servico a cabeca raspada. Por isso, uma
mulher com cabelo curto era reconhecida como quem estava a servico ou
recentemente havia terminado seus deveres civicos no templo.

A cidade possuia banhos publicos, dois teatros (um deles com
capacidade para dezoito mil pessoas sentadas) e um anfiteatro. Mas essa cidade
cosmopolita era também um centro intelectual onde todas as correntes de idéias
estavam representadas. Por fim, vale dizer que, no século Il, havia inGmeras
escolas, muitos filosofos, embora nédo tivesse o status de Atenas do ponto de

vista da cultura e do niumero grande de letrados.

1.1.2 O NASCIMENTO DA COMUNIDADE CRISTA DE CORINTO

A nossa principal fonte de informacdes sobre a historia da Igreja
apostélica se encontra no livro dos Atos dos Apostolos, escrito por Lucas, no ano
80 d.C. Paulo chegou a Corinto inicialmente sozinho, no fim do inverno de 50/51
d.C. Isso se deu durante a sua segunda viagem missiondria (cf. At 17,16-34).
Depois de sua atuacdo na provincia romana da Macedonia, onde dera origem a
algumas comunidades cristas, particularmente em Filipos e em Tessalbnica, na
qual tinha sofrido hostilidades e perseguicdes, Paulo chega a cidade de Atenas
(At 17,15).

Atenas havia perdido o seu papel politico e se refugiava na vida
intelectual de seus sébios e suas universidades, centro do helenismo gentio.
Porém, o apdéstolo permanece em solo grego por um curto tempo. Lucas também
explora a ida do apoéstolo até a cidade simbolo da cultura grega, “colocando-lhe
na boca um discurso admiravel de abertura irbnica para o mundo dos filosofos e
dos séabios (At 17,22-34), ndo consegue esconder os magros resultados ali
obtidos” (BARBAGLIO, 1989, p. 135) Entado, segue para Corinto, a verdadeira

metrépole do mundo grego.
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Paulo permaneceu em Corinto em torno de um ano e seis meses (cf. At
18,11). Os Atos dos Apostolos também testemunham que os aborrecimentos
vindos da parte do meio judaico ndo cessaram e Paulo foi levado diante do
tribunal de Galido, procénsul romano da provincia da Acaia.! Isso nos revela que
0s judeus assumiram sempre uma atitude hostil em relacdo a Paulo. Por tais
razdes, as comunidades paulinas tinham se tornado uma expressédo de um
cristianismo com feicdo grega, livre das amarras da tradicao judaica e totalmente
aberto ao mundo dos pagaos. Portanto, a verdadeira relacdo entre Paulo e
Corinto s6 pode ser conhecida através das suas proprias cartas.

No que se refere a fundagéo da comunidade, somos informados nos Atos
dos Apostolos (18) que Paulo se hospedou na casa de Aquila e Priscila, casal
recém chegado de Roma. Juntamente com todos os judeus, eles haviam sido
expulsos da capital romana pelo imperador Clatdio (cf. At 18,2). Aquila e Priscila
sdo de origem judaica, mas devem ter sido cristdos j4 antes de se encontrarem
com Paulo. O apéstolo passou a trabalhar no mesmo comércio de confeccao de
tendas que eles (At 18,3) e, aos sdbados, pregava nas sinagogas.

Crispo, pessoa importante na comunidade judaica, creu, juntamente com
sua familia e seus servicais, e abracou a fé crista (cf. 18,8). O mesmo aconteceu
com Estéfanas e sua familia, bem como Gaio e Sostenes. Estes foram os
primeiros que foram batizados — com excecdo do ultimo, batizado pelo préprio
apostolo (cf. 1,14s). De acordo com o livro dos Atos dos Apdstolos, eles foram os
anicos judeus convertidos em Corinto. Mas, sabe-se que muitos corintios creram
e foram batizados.

Os primeiros cristdos da comunidade de Corinto apresentam uma
diversidade cultural, religiosa e social que também se reflete de maneira especial
na comunidade. A maior parte dessa comunidade era composta de pessoas que
pertenciam as classes humildes, a saber: escravos, operarios e pequenos
artesdos (cf. 1Cor 12,2; 8,10; 10,27) que participavam de fenbmenos violentos e
desordenados de cultos pagaos. Tais pessoas eram consideradas loucas, fracas,
despreziveis, vis e sem nenhum valor (cf. 1Cor 1,26; 7,21; 11,22b). Além deles,

também havia pessoas que pertenciam a classe rica, como o proprio Crispo (cf.

! Cujo mandato administrativo em Corinto é atestado por uma inscricdo encontrada em Delfos e
gue permite situa-la por volta do ano de 52 d.C. Entéo a estada de Paulo em Corinto pode ser
situada com base nesse dado no periodo compreendido entre o inverno de 50 e o verdo de 52.
(QUESNEL, Michel. As Epistolas aos Corintios. Sdo Paulo: Paulinas, 1983, p. 21).
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1Cor 1,14) e Erasto, que possuia em Corinto um alto cargo de administrador da
cidade (cf. Rm 16,23).

As reunides dos cristdos corintios ocorriam em varias comunidades
domésticas (cf. 1Cor 14, 23: com a comunidade inteira; 1,16; 16,15; Estéfanas;
16,19: Prisca e Aquila; Rm 16,23: Gaio, Erasto; At 18,7.8: Tito, Justo, Cripo). O
namero de cristdos de Corinto era de cerca de cem membros (SCHNELLE, 2010,
p. 238). Pode-se dizer que Deus atuou de maneira surpreendente na eleicdo da
comunidade, pois “Deus nao elegeu muitos sabios e poderosos, mas os fracos do
mundo. Para envergonhar os fortes, Deus elegeu aquilo que ndo é nada, para
tornar um nada aquilo que é alguma coisa (cf. 1Cor 1,27-28)” (SCHNELLE, 2010,
p. 245).

Paulo usa em Corinto, a linguagem da cruz enquanto expressao de
loucura e contradicdo para um mundo acostumado com vitéria e grandes
conquistas. Para Paulo, a cruz é fundamental na historia da humanidade. Ela
representa o ponto principal de sua teologia e funciona como o meio pelo qual a
salvacdo é concedida a toda a criatura. Embora os militares romanos fizessem
uso da crucifixdo como um instrumento de tortura para aterrorizar 0S povos
subjugados, a fim de submeté-los ao regime imperial, Paulo coloca a cruz, algo
tdo desprezivel aos olhos dos gregos e dos judeus, no centro de sua pregacao.

Numericamente falando, o cristianismo em Corinto prosperou de forma
acentuada, razéo pela qual tal comunidade se tornou um dos mais importantes
centros da Igreja primitiva cristd. Com os cristdos corintios, o apdstolo manteve a
sua mais extensa correspondéncia. E precisamente da cidade de Corinto que
foram escritas pelo menos trés das epistolas da Paulo: Romanos e | e i
Tessalonicenses. Como resultado, antes de deixar a comunidade, ele confiou a
Estéfanas a funcdo de coordena-la. Com o auxilio de Fotunato e Acaico,
Estéfanas da sequéncia a toda evangelizacdo e mantém as relacbes entre Paulo

e a comunidade crista de Corinto.

1.1.3 OS CONFLITOS NA COMUNIDADE CRISTA DE CORINTO

Embora a comunidade crista de Corinto fosse viva e muito fervorosa, por

ser constituida por uma grande mistura de racas, tal diferenca cultural acabou por
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promover um confronto entre correntes de pensamento e de religido muito
diversas, o que resultou nalguns conflitos e divisées no anuncio da mensagem
crista: “As questbes abordadas derivam em grande parte do fendmeno da
inculturacdo do Evangelho em ambiente helenista” (NOVA Biblia Capuchinhos,
1998, p. 1863).

Havia se passado cinco anos desde que a comunidade tinha sido
fundada. Paulo recebe, informacfes por meio dos familiares de Cloé (cf. 1,11)
que vieram encontra-lo, acerca dos problemas da comunidade. O objetivo era
pedir ao apostolo instrugdes.

O contato da jovem fé cristd com a capital do paganismo suscitou, para
0s cristaos, situacdes dificeis, como: divisbes amargas (3); permissao de vicios
entre eles (6 e 9); abuso da liberdade crista (8 e 9); deixaram-se influenciar por
mestres legalistas, que ensinavam de maneira contraria a de Paulo (9);
corromperam as formas cristds de adoragcdo, agindo de forma ultrajante, até
mesmo quando da participacdo na Ceia do Senhor, comendo em excesso,
deixando-se embriagar e negligenciando os menos favorecidos da Igreja, que
ficavam com fome e esquecidos (10); o abuso em relagdo aos dons, criando
desordem nos cultos da Igreja (12-14); falsas doutrinas a respeito da ressurreicao
(15). Portanto, € na solucédo desses problemas que o apostolo se empenha em
escrever esta Primeira Carta aos Corintios.

A medida preventiva de Paulo era evitar tudo o que ndo levasse a
santidade. E, para chamar atencéo, ele, colocando-se na condi¢do de um pai que
se dirige aos filhos, mostra a comunidade, como “corpo de Cristo”, que o caminho
nao € outro sendo o da cruz que deve ser imitado (cf. 1Cor 4,14-17). Como se
pode observar, a comunidade é fundada na cruz de Cristo. Paulo inseriu a cruz
de Cristo como fundamento do reconhecimento de Deus, do mundo e de si
mesmo. Para o apédstolo, “a cruz de Cristo é o critério teoldgico decisivo, ele ndo

argumenta sobre a cruz, ele fala a partir da cruz” (SCHNELLE, 2010, p. 244).

1.1.4 ORIENTACOES DE PAULO A COMUNIDADE CRISTA DE CORINTO

Havia se passado tdo pouco tempo que o apdstolo tinha se ausentado da

comunidade, mas esse pouco tempo foi o suficiente para criar na Igreja de
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Corinto situagdes alarmantes. Paulo toma posicéo e lhes escreve. Nasce assim a
Primeira Carta aos Corintios quando ele ainda se encontrava em Efeso (cf. 1Cor
16,8), na primavera de 56 d.C., durante a sua terceira visita missionaria (cf. At
18,23; 21,16).

A carta tem uma forma tipica de cartas da antiguidade. Estas séo
introduzidas pela indicagdo do remetente, do destinatario e por uma breve
saudacdo, depois da qual se segue uma acdo de gracas. Paulo apresenta-se
como apostolo de Jesus Cristo, que é por vontade de Deus (v.1). Ele deixa claro
gue seu apostolado ndo era obra sua, nem tampouco uma idealizagdo humana,
mas sim um chamado divino: “A palavra ‘chamado’ (Kletos) faz referéncia a sua
vocacao mediante a aparicdo de Jesus Cristo, a qual Paulo deve sua conversao e
da qual deriva o seu apostolado” (BRAKEMEIER, 2008, p. 19).

O apdstolo se apdia sobre sua experiéncia pessoal: primeiro, “viu” Cristo
perto de Damasco (cf. At 9,17; 22,14, 26,16; 1Cor 9,1; 15,8); depois, continuou a
vé-lo muitas vezes (cf. At 26,16; 22,17-21). Embora Paulo néo tivesse
acompanhado Jesus de Nazaré em sua trajetdria, nem pertencido ao grupo dos
doze, foi testemunha da ressurreigéo.

Paulo exercia autoridade especial sobre a comunidade de Corinto,
sobretudo por ter sido ele o seu fundador. A defesa do seu apostolado se fez
necessaria. Isso se deveu “aos golpes aplicados por seus adversarios, em
Corinto, os quais tinham provocado o aparecimento do espirito de partidarismo,
levando muitos, a duvidarem da autenticidade do seu apostolado” (CHAMPLIN,
2002, p. 7).

E interessante observar que Paulo ndo coloca peso sobre a comunidade
de Corinto com a sua autoridade. Ele ndo decreta nem exige do cristdo
obediéncia cega. Dito de outro modo, ele ndo se comporta como o0 senhor da
comunidade, mas, pelo contrario, antes argumenta, buscando compreensao e
adesdo voluntaria. Sua autoridade como apéstolo depende da autoridade do
Evangelho do qual é porta-voz. Sdo os conteudos que decidem sobre a verdade.
Se Paulo faz questdo de ser ouvido na qualidade de apdstolo, € porque ele
insiste que o Evangelho precisa ser ouvido, perante o qual os corintios deverao
se responsabilizar por suas convicgdes e praticas (BRAKEMEIER, 2008, p. 20).
Paulo era possuidor de um grande juizo sobre sua missao, era alguém revestido

de seriedade.
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Paulo (1,1) faz mencédo a Soéstenes, o que muito provavel se trate de
alguém associado ao apostolo, colaborador, mostra-nos que se tornara crente de
alguma maneira, e que era um homem respeitado na comunidade de Corinto.
Este pode ser o homem mencionado como o principal da sinagoga (cf. At 18,17).
Mas como seu nome € comum ndo da completa certeza em relacéo a isto.

A epistola é enderecada a Igreja de Deus que esta em Corinto. Paulo
afirma com o anuncio do Evangelho que os cristdos sdo a Igreja de Deus. A
palavra Igreja vem de “gahal lahweh em hebraico, expressdo de comunidade
reunida, convocada por Deus” (STRABELI, 1998, p. 15).

O termo no grego ekkAnoia (transl. ekklesia) significa: “Congregacéo,
Igreja (local) (cf. Rm 16,16); Igreja (universal) (cf. Mt 16,18); assembléia, reunido
(grupo de cidaddos reunidos para atividade soécio-politico) (cf. At 19,39)” (O
NOVO TESTAMENTO GREGO, 2009, p. 827). Segundo a nota de rodapé da
Biblia de Jerusalém, o termo grego “ekklesia tornou-se nossa palavra Igreja (cf.
At 5,11; Mt 16,18). Designava, em Dt 4,10, a assembléia do povo santo no
deserto. Conforme a convocacéao santa (cf. Ex 12,16; Lv 23,3; Nm 29,1), a Igreja,
novo povo dos santos (At 9,13), € herdeira do antigo” (1995, p. 2060).

Na visdo de Rudolf Bultmann, a Igreja manifesta, sobretudo, na
separacdo em relacdo ao mundo enquanto dominio da impureza moral e do
pecado. A comunidade passa a ser 0 santo templo de Deus, separada de tudo o
que € mundano-pecaminoso (cf. 1Cor 3,16s.; 2Cor 6.16; Ef 2,21s.; Ef 9,1). Ela
passa a ser olko¢ mveuparikoc (transl. oikos pneumatikos) [casa espiritual] de
Deus (cf. 1Pe 2,5 cf. 1Tm 3,15; Hb 3,6; 10,21; Herm sim | 13.9; 14.1). O autor
continua ressaltando que a comunidade escatologica ndo faz mais parte do

mundo passageiro. Afirma que, aqui, 0s membros ndo tém patria; seu 7ol teyun

(transl. politeuma), (direito de cidaddos, sua cidadania) encontra-se no céu (cf.
Fp 3,30), e deixa bem claro que sua m.4t¢ (transl. pdlis) [cidade, patria] é a futura
(cf. Hb 13,14). Aqui, neste mundo, somos peregrinos em terra estranha (2008, p.
147).

Portanto, em contraste com a cidade de Corinto, 0s crentes deveriam ser
um povo santificado, separado, dedicado as coisas santas do Senhor. A
santificagdo, por sua vez, tem inicio a partir da conversdo, momento em que a

pessoa é separada para o Deus santo, para um elevadissimo destino. Embora
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essa santificacdo aconteca neste mundo de forma progressiva, ninguém fica
inteiramente livre da mancha do pecado, mas sempre podera ser purificado ainda
mais (CHAMPLIN, 2002, p. 8).

As comunidades cristds adotaram este termo, assim como O
encontramos no livro dos Atos dos Apodstolos 5,11, com o sentido de reunido ou
assembléia de todas aquelas pessoas que acreditavam em Jesus, ou ao grupo
gue eles constituiam em uma localidade. De igual forma, é importante insistir que
o termo Igreja s6 é empregado pelo autor depois de os discipulos terem se
agrupado em comunhd@o em Jerusalém, nascida do testemunho apostdlico,
voltada para a fé no Ressuscitado e animada pelo Espirito Santo. O termo
ekklesia, no Novo Testamento, € usado para designar tanto a comunidade local
quanto a Igreja universal. Da mesma maneira, Paulo “enxergava na comunidade
de Corinto uma concretizagdo especifica da unica Igreja de Deus no mundo”
(BRAKEMEIER, 2008, p. 20).

Nos Atos dos Apoéstolos, a palavra ekklesia aparece 23 vezes e se refere
as Igrejas locais de Jerusalém, de Antioquia, de Corinto, de Efeso, de Derbe,
Listra e Ic6nio: “Mesmo que se ressalte a comunidade de Jerusalém como Igreja-
mae e modelo para as outras Igrejas, cada Igreja local passa a ser considerada
ekklesia, no mesmo sentido em que o titulo era dado a comunidade de
Jerusalém” (LORASCHI, 2010). Cada Igreja, em particular, com seu jeito proprio,
diante dos desafios de carater religioso, sai em busca de resposta com base em
Jesus de Nazaré.

Com Cristo crucificado, os discipulos experimentaram uma nova maneira
de ser e também experimentaram novos termos. Embriagados pelo Espirito de
Cristo, eles tiveram um encontro com o Ressuscitado. No entanto, quando Paulo
fala de Igreja, necessariamente ele fala do “espirito de Cristo, isto €, de Deus e
dos seus efeitos. O Espirito é o sinal decisivo de que alguém vive na comunhéo
salvadora com Cristo” (SCHNEIDER, 2002, p. 67). Paulo salienta ainda que a
Igreja, que é a comunidade crista, é também o corpo de Cristo, o templo de Deus
tomado do Espirito, o Templo da nova Alianca. Nela, habita o que realiza e
prefigura o Templo, lugar onde habitava a gloria de Deus.

Ao examinarmos a Sagrada Escritura (cf. 1Cor 3,16s; 6,19; 2Cor 6,16;
1Rs 8,10-13; Jo 2,21; Ap 21,22), constatamos que as promessas do Antigo

Testamento se cumpriram e que o templo messianico é o povo de Deus vivo (cf.
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2Cor 6,16), exatamente porque “Deus nele habita no Espirito, no qual se deve a
Igreja, pelo qual ela é edificada, o qual Ilhe conceda os servicos e dons de que
precisa, santifica-a para uma vida santa perante Deus (cf. Rm 8,9s; 1Cor 2,10s;
12,1; 2Cor 3)” (SCHNEIDER, 2002, p. 67).

Paulo ndo s6 se dirigi aos corintios, mas, a todos que invocam o nome do
Senhor Jesus Cristo. E claro que a carta é dirigida, em primeiro lugar, a
comunidade de Corinto. Contudo, o que ele tem a dizer ndo é privado, mas
também se aplica a toda a Igreja de Deus espalhada em todos os lugares. Vale
ainda ressaltar que Paulo ndo se dirige a um grupo de lideres, mas a toda a
comunidade. Embora 0s responsaveis sejam necessarios, isso ndo significa dizer
que se deve deixar de fora a responsabilidade coletiva da comunidade
(BRAKEMEIER, 2008, p. 21).

No versiculo 3, Paulo promove uma unido em sua saudacéo. Ele usa o
termo grego “graca” (charis) para indicar a bondade de Deus desmerecida pelos
homens; e o termo hebraico “paz”’ (shalom) para indicar a salvagao divina.
Todavia, Paulo ndo queria dizer que Deus é a origem da graca e que de Cristo se
originou a paz. Graga e paz sédo qualidades que procedem tanto Deus Pai, como
do Deus Filho (CHAMPLIN, 2002, p. 9).

Paulo normalmente faz uma ac¢do de gracas em suas cartas, voltada a
revelacdo de Jesus Cristo no fim dos tempos (v.7). Nos escritos de Paulo, a
expressao “Dia do Senhor” aparece oito vezes: 1Ts 5,2; 2Ts 2,2; 1Cor 1,8; 5,5; 2
Cor 1,14; Fl 1,6-10; 2,16. Trata-se do grande Dia do Senhor anunciado pelo
profeta Amos (cf. 5,18s), que espera uma intervencdo de Deus e tem em vista 0
seu juizo. Trata-se do cumprimento, na era escatoldgica inaugurada por Cristo.
Em parte realizada pela primeira vinda de Cristo (cf. Lc 17,20-24), e com a
destruicdo de Jerusalém (cf. Mt 24,1), no fim dos tempos, sendo esse evento
altimo na histéria da salvacéo (cf. At 1,7), ser4 consumada pela volta Gloriosa de
Cristo (cf. 1Cor 1,7; 15,23). Paulo considerava que esse dia estava muito
préximo, a ponto de achar que ele estaria ainda vivo quando acontecesse a
segunda vinda de Cristo (cf. Ts 4,15-17).

O apostolo insistia no carater surpreendente do acontecimento que
estava para ocorrer na vida das pessoas tdo pouco vigilante: “O Dia do Senhor
vird como ladréo noturno. Quando as pessoas disserem: paz e segurancal, entdo,

Ihes sobrevira repentina destruicdo, como as dores sobre a mulher gravida; e ndo
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poderao escapar” (Ts 5,2). Para o apostolo, o Dia do Senhor sera o cumprimento
de tudo. Aqueles que caminham na vida cristd serdo puros e irrepreensiveis (cf.
1Cor 1,8; Fl 1,10). O que houver de melhor no homem sera salvo (cf. 1Cor 5,5). A
obra realizada pelo Senhor em cada um aparecera naquilo que tem de perfeicao
(cf. FI 1,6). Os cristdos esperam nesse dia a salvagdo. Embora a comunidade
confie na misericordia de seu Deus, a responsabilidade cristd por seus atos ndo
se anula: “Somente o Dia do Senhor vai revelar o que persiste” (BRAKEMEIER,
2008, p. 23).

O primeiro tema nos apresenta: os partidos da comunidade e a sabedoria
do Evangelho. A exortacéo inicial reprova as cismas, segue, afirmando a palavra
cruz como crise do mundo e sabedoria verdadeira. No capitulo 3, novamente
Paulo fala dos grupos. Imediatamente, coloca de volta na pauta o tema da
sabedoria. Tais assuntos apresentam conexdes. No capitulo (4), fecha o bloco
com mais outras exortagoes.

Paulo recebe informacéo que vem de pessoas da casa de Cloé (cf. v. 11),
nao sabemos se essa mulher era cristd e se de fato pertencia a comunidade.
Embora a probabilidade seja grande. Sdo pessoas de sua casa, provavelmente
familiares ou pessoas que trabalhavam em sua casa, que comunica Paulo sobre
as contendas e discordias na comunidade de Corinto.

Ainda que muito provavelmente sem incentivo dos proprios missionarios,
adesdes causavam conflitos dentro da comunidade. Reinava um verdadeiro culto
da personalidade: eles se agregavam em torno do nome de um personagem,
mais do que em torno da pessoa de Jesus. Os cristdos de Corinto manifestavam
preferéncias: uns diziam que eram adeptos de Paulo, ja que foi ele quem fundou
a comunidade. Outro grupo dizia ser seguidor de Apolo, o pregador que Paulo
havia enviado a Corinto, apresentado, nos Atos dos Apdstolos, como um homem
eloquente e versado nas Escrituras (18,24). Outro ainda dizia que era adepto de
Pedro (Cefas nome aramaico de Pedro, traduzido em grego por Petros) (cf. 1Cor
1,10-16).

E possivel que o proprio Pedro tenha até mesmo visitado Corinto (cf.
1Cor 9,5), porque ele parecia ser bem conhecido entre os corintios. E, quanto ao
“partido de Cristo” (1Cor 1,13), foram emitidas muitas hipoteses: “judaizantes que
s6 queriam reconhecer em Jesus o Messias judaico, gnosticos, espiritualistas que

pretendiam sO depender do Espirito de Cristo e rejeitavam qualquer organizacao,
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qualquer comunidade eclesial” (A BIBLIA: Traducdo Ecumeénica, 1994, p. 2202).
Para Paulo, a resposta aqueles que apelavam para tal mestre humano é 1Cor
1,12: “Eyw 6€ yprorod”, (transl. ego de Christou) “Eu sou de Cristo!”.

Essas contendas deram origem a divisdes entre os dirigentes da
comunidade de Corinto, divisdes ameacadoras da unidade da Igreja, sem contar
a supervalorizacdo do papel dos pregadores e dos lideres. Alguns comecaram a
dar maior valor a certos ministros do Evangelho do que ao proprio Evangelho.
Paulo chama a atencdo com relacdo a essa atitude, e os faz lembrar que nem
ele, nem qualquer outro homem, foi crucificado por amor aos homens. Na
comunidade crista, ndo pode haver partidos (cf. 1Cor 1,1ss).

Paulo batizou bem pouco na comunidade de Corinto e considerou tal fato
providencial e digno de louvor a Deus. E interessante frisar que o proprio Cristo
delegou o batismo aos seus seguidores (cf. Jo 4,1-2). Segundo Boussett, o
apostolo ndo nega o valor do sacramento do batismo, porém “da uma importancia
secundaria em relacdo ao Evangelho e a fé” (apud. PESCE, 1996, p. 40). De
acordo com Barrett, esse versiculo da o testemunho do antigo método apostélico,
no qual o apdstolo era investido somente com a responsabilidade da pregacéo, e
ficava em torno de trés dias em cada lugar, ndo tendo muito tempo para se
envolver com a constituicdo da comunidade e com a realizacdo do batismo (apud.
PESCE, 1996, p.40). A afirmacdo de At 18,11, que se refere a permanéncia de
Paulo um ano e meio, ndo seria histérica, porém € um método missionario mais
tardio.

Para Paulo, a funcdo primordial era pregar o Evangelho (cf. v. 7), dar
testemunho do ato salvador de Deus em Cristo. Sua principal ocupacédo era
proclamé-lo, incessantemente com labores, fazendo o Evangelho conhecido em
toda a Terra. Alguns corintios estavam dando importancia demasiada a sabedoria
humana e se admiravam com a retérica e a filosofia grega. Por isso, insistiam em
pregar com a sabedoria da palavra. Este tipo de pregacao corria o risco de atrair a
pessoa para o pregador, anulando, assim, a cruz de Cristo. Portanto, a fiel
pregacao deveria levar as pessoas a colocarem sua confiangca em Cristo.

Paulo segue desenvolvendo o contraste entre a sabedoria do mundo e a
sabedoria de Deus. Emprega o termo sabedoria com linguagem ousada. Ele usa
o método de Deus, a sabedoria divina, que, aos olhos dos cristdos, parece

loucura se comparado aquilo o mundo toma por sabedoria.
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Deus poderia ter confiado o Evangelho aos intelectuais, porém o método
de Deus néo necessita da sabedoria humana. Deus vira pelo avesso todos os
padrées humanos e chama o é que é nada. Ele envergonha os poderosos. Paulo
recorre, nessa passagem, ao pensamento judaico da queda dos poderosos,
derrubados do trono, e da exaltacdo dos humildes (cf. Lc 1,52; Mc 10,31). Vale
lembrar que Paulo ndo apregoa nenhum ideal de pobreza. Na realidade, na
comunidade de Corinto, havia também pessoas de posses (cf. 11,21s). Gaio era
proprietario de uma casa (cf. Rm 16,23) e Crispo era o chefe da sinagoga (cf. At
18,8). Todas essas pessoas ndo eram excluidas.

E sabido que a Igreja jamais acolhe uma sO classe social. O que
prevalece em Corinto sdo os humildes. O amor de Deus ndo se condiciona aos
privilégios e reivindicagcbes. Nem a rigueza nem a pobreza salvam a pessoa
humana. A salvacao é gratuita, nenhuma condi¢cdo humana pode assegurar esse
favor de Deus (BRAKEMEIER, 2008, p. 33).

Na visdo de Paulo (cf. v. 39), quem se gloria diante de Deus ignora o
guanto dele é devedor, engana-se com relacdo a propria condi¢cdo. Vangléria tem
o significado de arrogancia, de desprezo a Deus e ao proximo, é contraria a fé (cf.
Rm 3,27; Ef 2,9). Portanto, s6 existe uma forma legitima de se gloriar: “glorie-se
no Senhor” (cf. v. 31).

A misteriosa sabedoria de Deus, escondida dos chefes deste mundo que
crucificaram o Senhor da gléria, foi proclamada por Paulo em palavras ensinadas
pelo Espirito. Deste modo, eram verdades espirituais em palavras espirituais (cf.
1Cor 2,6,16). Somente a cruz pode ajudar a vencer as rixas, as divisdbes e 0s
partidos: “A légica da cruz se opde a dos principes deste mundo (2,8) e derruba,
portanto, as pretensbes de poder que certamente estavam contaminando 0s
corintios. Na mistica da cruz s&o superados os conflitos” (SILVA, 2005, p. 42).

O centro do andncio de Paulo a comunidade de Corinto € o Cristo
crucificado. Trata-se, pois, da inversao identificada no misterioso projeto de Deus
em relagdo aos planos humanos de superioridade e poderio. Desse modo, 0
paradoxal conteudo da mensagem anunciada, “Jesus Cristo, e Jesus Cristo
crucificado” (1Cor 2,2), sublinha a forma empregada por Deus, a fim de revelar
aos homens sua sabedoria misteriosa, oculta pelos séculos, mas agora
manifestada em Jesus Cristo mediante o Espirito Santo (cf. 1Cor 2,7-10). Cumpre

notar também que € apoiado nessa sabedoria que o apdéstolo constroi o discurso
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dirigido aos corintios. Assim sendo, ele pde em evidéncia a superioridade desta
em relacdo a sabedoria humana, sem recorrer a linguagem elegante e dialética,
digna de prestigio e crédito tdo cara ao mundo grego.

Esta postura de Paulo esta ligada a outro aspecto complementar de sua
pedagogia. A opcdo € por manter puro e imaculado o anuncio de Cristo
crucificado, sem adorna-lo com caracteristicas provenientes de vas elucubracdes.
Emergiu, assim, a sabedoria da cruz com toda a dramaticidade e impacto que
poderia causar em uma comunidade até entdo indiferente a este tipo de
linguagem. De outro modo, € necesséario observar ainda que a radicalidade da
mensagem cristd e sua aparente inferioridade em relagdo aos persuasivos
discursos humanos acabam por manifestar-se exemplarmente na figura do
pregador: “Estive entre vos cheio de fraqueza, receio e tremor; minha palavra e
minha pregag¢do nada tinham da persuasiva linguagem da sabedoria, mas era
uma demonstracdo de Espirito e poder, a fim de que a vossa fé ndo se baseie na
sabedoria dos homens, mas no poder de Deus” (1Cor 2,4-5).

Se, num primeiro momento, o apoéstolo contrapde o orgulhoso e o auto-
suficiente saber humano a misteriosa e paradoxal sabedoria de Deus, o discurso
segue acerca da existéncia de uma sabedoria superior, cujo principio doador é o
Espirito Santo e ndo esta acessivel a todos os fiéis, mas aqueles que,
desprendendo-se das vas satisfacfes temporais (psiquicas), sdo capazes de
elevar-se a verdade de Cristo. Segundo Paulo: “Ensinamos a sabedoria de Deus,
misteriosa e oculta, que Deus, antes dos séculos, de antemdo destinou para
nossa gloéria” (2,7). De acordo com Barbaglio (1989, p. 194), “negada qualquer
relacdo com a sabedoria do mundo, Paulo agora fala positivamente, referindo-se
a uma sabedoria que é propria de Deus, ou seja, de seu designio eterno,
elaborado antes da origem da criagdo, e que tem como objetivo a salvacgéo final
dos fiéis” e a sua participagéo na gloria divina.

Percebe-se, pois, que a sabedoria anunciada aos corintios difere da
pretensa sabedoria humana ndo somente pela origem, mas também pela
finalidade. Enquanto as vas construcdes retéricas objetivam o envolvimento dos
interlocutores e a promoc¢ao do orador, o alvo da sabedoria divina € a gléria
daqueles que a ela aderem e por ela se deixam conduzir. Portanto, origem e
destino divinos sdo marcas irrenunciaveis de mesma. Além disso, é uma

sabedoria preexistente e desconhecida do mundo, mas na plenitude dos tempos
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revelada aos cristdos pelo Espirito Santo (cf. 1Cor 2,10). SO ele é capaz de
sondar a vida de Deus. Concedido a humanidade, capacita-a a fim de que
conheca os dons divinos (cf. 1Cor 2,12).

Consequentemente, a abertura ao Espirito Santo confere ao homem
espiritual a posse da sabedoria, ndo apenas em nivel de conhecimento. Os
efeitos desta sdo tdo grandiosos e profundos no homem pneumatico, que ele é
estabelecido na condicdo de julgar e avaliar o que € divinamente inspirado, até a
maxima possibilidade de poder julgar a todos e nao ser julgado por ninguém (cf.
2,15). O homem espiritual busca contemplar as coisas através da luz do mistério
de Deus revelado em Jesus Cristo; € exatamente por isso que ele se encontra,
conforme Rossano (1978, p. 120), “no grau de emitir juizos que transcendam os
juizos historicos e filosoficos, 0os quais julgam com base em principios imanentes
a realidade; o homem espiritual ndo pode ser julgado com base em nenhum
principio puramente empirico ou racional”.

Assim sendo, a profunda comunh@o estabelecida entre o homem
espiritual, que é imagem dos cristdos, e o Espirito doador da sabedoria do alto
inaugura nestes um novo modo de vida. Nas palavras de Paulo, “nds, porém,
temos o pensamento de Cristo” (2,16), ou seja, o cristdo torna-se participe no
proprio nous de Cristo e por ele ingressa na luz do mistério trinitario, onde
contempla a plenitude da sabedoria e da verdade, tornando-se delas portadores.
Ao encerrar o discurso sobre a verdadeira sabedoria em 1Cor 2,16-25, o apostolo
estabelece uma correspondéncia importante entre o Espirito e Cristo. Se origem e
destino da sabedoria sdo divinos, conforme assinalado anteriormente, o v. 16
precisa que é de Cristo que ela procede e para ele retorna mediante a acdo do
Espirito. Enfim, Cristo € a sabedoria de Deus anunciada ao mundo, superior e
elevada acima de qualquer outro saber.

O conhecimento da sabedoria divina € exclusivamente fruto da graca, €
dom recebido gratuitamente, “e ndo conquista humana da qual se poderia contar
vantagem. Quem a possui € apenas o beneficiario de uma luz divina penetrante
que provém do Espirito, este sim o perscrutador dos segredos profundissimos de
Deus” (BARBAGLIO, 1989, p. 195). Por sua vez, o carater gratuito da sabedoria
divina concedida pelo Espirito Santo exige do homem uma resposta favoravel.

O Espirito, que é fonte de iluminacdo e Uunico distribuidor desse

conhecimento elevado, age conforme a disponibilidade particular de seus



34

interlocutores. Assim, Paulo distingue entre homem psiquico e homem espiritual.
O primeiro rejeita o que provém do Espirito, deixando-se guiar unicamente pelo
principio racional da psyché, apoiando-se nos recursos da inteligéncia pura.
Diversamente, o homem espiritual € aquele que se deixa guiar pelo Espirito
doador da sabedoria inefavel, apegando-se com docilidade a sua acéo.

As divisbes na comunidade de Corinto sdo produzidas por uma falsa
compreensao de ministério. Atribuiam-se aos lideres religiosos as devocdes,
substituindo, assim, a sabedoria de Deus. A verdadeira identidade crista, na visdo
de Paulo, ndo vem do simples fato de alguém seguir este ou aquele fundador. Por
tal razdo, em Cristo, a comunidade se torna senhora de tudo, até daqueles que a
levam a fé (cf. 1Cor 3,5). Assim dito, “ninguém procure nos homens motivo de
orgulho, pois tudo pertence a vos: Paulo, Apolo, Cefas, o mundo, a vida, a morte,
as coisas presentes e as futuras. Tudo é vosso; mas vos sois de Cristo e Cristo é
de Deus” (1Cor 3,21-23).

O apostolo segue dizendo aos corintios que se orgulham da prépria
postura religiosa, ele os alerta que tudo o que eles possuem receberam de Deus
(1Cor 4,7): “Somos loucos por causa de Cristo, vos, porém sois prudentes em
Cristo [...]" (cf. 1Cor 4,10-13). Essa carta € a adverténcia de um pai a seus filhos,
e Timéteo esta sendo enviado a Corinto para recordar aos seus habitantes a vida
e o ensinamento de Paulo, antes que este va para pbr a prova os arrogantes:
“Que preferis? Que eu vos visite com vara ou com amor e em espirito de
mansidao?” (1Cor 4,17-21).

Na segunda parte do corpo da carta, Paulo volta-se para os problemas de
comportamento cristdo dos corintios. A primeira situacéo tratada por Paulo, diz
respeito a um cristdo que tomou a madrasta como esposa, caso de incesto (cf.
1Cor 5). Paulo toma como base suas raizes judaicas, pois o casamento em tal
grau de parentesco era proibido pela lei judaica (cf. Lv 18,8; 20,11). O apéstolo
afirma que nem mesmo entre os gentios tolerava-se tal atitude (BROWN, 1997,
685) e toma decisdo severa contra o cristdo que dava o contratestemunho. Ele
reprova e condena esse procedimento totalmente antievangélico solicitando a
comunidade que aja em nome de Jesus. Paulo os exorta dizendo que sua
sentenca € revestida do poder de Jesus (cf. Mt 18,18) e exige a exclusdo dos

escandalosos da comunidade.
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Como havia na comunidade grandes escandalos, Paulo, em toda a
passagem de Corintios 6,1-11, censura 0s corintios por exporem as suas
discordias diante dos tribunais romanos, em vez de as resolverem de forma
pacifica entre si. Segundo o apdéstolo, os magistrados romanos nao tinham a
justica dada por Deus. Ele questiona essa conduta e ressalta que o0s santos
julgardo o mundo (cf. v. 2) e os corintios ndo necessitam buscar nos tribunais
seus direitos, porque ele ja foi dado, Cristo € o soberano juiz do mundo. Paulo
recorre a uma “tradicdo batismal, que define, em contraste a antiga existéncia (cf.
v. 9-11a), a nova existéncia dos cristdos” (SCHNELLE, 2010, p. 256).

O apéstolo destaca: “Eis o que voés fostes, ao menos alguns. Mas vOs vos
lavastes, mas fostes santificados, mas fostes justificados em nome do Senhor
Jesus Cristo e pelo Espirito de nosso Deus” (v. 11). Paulo prop8e outra maneira
de proceder. Os problemas enfrentados pela comunidade devem ser resolvidos
na presenca de um sabio. E alega que um cristdo deve estar disposto a sofrer
injusticas.

O apodstolo apresenta uma frase que resume toda a moral paulina: “Tudo
me € permitido, mas nem tudo me convém® (6,12). Ele ressalta neste versiculo
que nao se trata de saber simplesmente o que € permitido ou o que é proibido,
mas, acima de tudo, ele fundamenta e determina o que favorece e prejudica o
crescimento do homem e da mulher nova, regenerado em Cristo (cf. Rm 6,15). No
final do capitulo seis da carta, “condenando a imoralidade, langa o fundamento da
teologia do corpo: o corpo € sagrado, pois é templo do Espirito Santo (1Cor 6,15-
20)” (STRABELI, 1998, p. 13).

No capitulo sete, h4 uma série de perguntas levantadas a respeito do
casamento, divoércio, celibato, virgindade, escraviddo, viuvez, continéncia. O que
seria melhor: Casar? Ficar solteiro? Qual seria o critério cristdo? Por isso,
pediram a Paulo que Ihes ajudassem nessas questdes, pois havia muitas davidas.
Paulo parte do principio geral para a solucdo dos problemas abordados nos wv.
17.20.24. Segundo o apostolo, seria oportuno que cada um permanecesse ha
condicdo em que se encontrava quando Cristo o chamou (judeus circuncidados,
gentios incircuncisos, escravos, celibatarios, casados, vilvos), visto que o tempo
se tornou breve (cf. 1Cor 7,29).

Outro assunto abordado pelo apo6stolo em sua carta foi sobre as carnes

sacrificadas aos idolos e depois oferecidos a quem quisesse comprar (1Cor 8,1-
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11). Ele apresenta a liberdade de se alimentar, mas sempre unido ao dever de
renunciar a liberdade para evitar a queda dos fracos, cuja compreensao é
imperfeita. Paulo parte do principio da caridade que exige respeito com 0s
escrupulosos para evitar, assim, escandalo.

Segundo Brown, Paulo “faz uma apaixonada defesa de seus direitos de
apostolo” (1997, p. 688). O apodstolo renuncia a certos direitos que a propria
missédo lhe conferia de ser mantido pela comunidade (cf. 1Cor 9,1-27). Ele prega
o Evangelho sem nada cobrar, por medo talvez de que um pedido de ajuda
pudesse se tornar obstaculo a fé, mostrando-se independente e convincente.
Paulo prega livremente o Evangelho. E, com todo o entusiasmo, anuncia: “Ai de
mim se eu nao anunciar o Evangelho!” (1Cor 9,16).

Ele finaliza o capitulo nove mostrando o desempenho de seu ministério,
usando a linguagem prépria do universo do atletismo difundida em Corinto, os
jogos pan-helénicos istmicos. Ele usa da metéfora atlética para ilustrar a vitoria, o
prémio imperecivel, incorruptivel reservado aos que créem. Refere-se a vitéria de
obtermos a salvacao, a vida cristd, renunciando as coisas que nos eliminariam
para a corrida espiritual. Submete-se ao treinamento, de viver uma vida santa,
buscar as coisas do alto com a intensidade do seu coracdo para que, apés
proclamar o Evangelho aos homens, ndo corra o risco de ser reprovado. Para
Paulo, a meta é Cristo.

No capitulo dez, o apéstolo trata de problemas que afetam o culto
comunitario. O argumento de Paulo é que, da mesma maneira que Deus nao
tolerou a idolatria, pecado e imoralidade de Israel, assim também nao tolerara o
pecado dos cristdos da Nova Alianca. Paulo adverte os corintios que, se eles
forem infiéis como lIsrael, também seréo julgados e ndo entrardo na patria celeste
prometida: “Os cristdos s&o ‘o Israel de Deus’ (Gl 6,16), o verdadeiro Israel” (A
BIBLIA de Jerusalém, 1973, p. 2160).

Paulo destaca algumas intuicbes importantes dentro da teologia
sacramental, que, de acordo com Brown, “torna claro que, por meio do batismo e
da eucaristia, Deus liberta e sustenta os cristédos, e mostra ainda que tdo excelsa
ajuda ndo imuniza contra o pecado nem exime do julgamento divino aqueles que
recebem os sacramentos” (2004, p. 690). E impossivel conciliar a participacdo na
eucaristia com os sacrificios pagdos, que, na verdade, sdo oferecidos aos

demonios. Paulo coloca o sacramento da eucaristia em perspectiva sacrifical.
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Assim como se observa no Antigo Testamento, em Ex 20,5; Dt 4,24 o
nosso Deus é um Deus ciumento, e exige de Israel um culto exclusivo, que é a
condicdo da Alianca. Esse termo remete ao tema nupcial (cf. Os 2,21s), a palavra
hesed em Deus exprime a fidelidade a sua alianca, e a sua bondade que dela
decorre em favor do povo escolhido. Este termo reaparece muitas vezes no Novo
Testamento, tomando seu sentido pleno: a adoracdo ao verdadeiro Deus exclui
toda a comunh&o com a idolatria.

Segundo consta, havia abuso no culto litargico. As reunides de
comunidade fazem referéncia a varios problemas relacionados ao véu das
mulheres (cf. 1Cor 11-14). Registra-se que havia também muita incoeréncia na
celebracdo da eucaristia e diferencas entre ricos e pobres.

Na visdo paulina, tudo tinha que ser revisto: o papel da lei e da
circuncisao, as tradi¢des, a historia, os costumes, o trabalho, a missdo do povo no
mundo. As divisdes deveriam deixar de existir a partir do momento em que se
tornaram Igreja: “Todos fomos batizados num sé Espirito para sermos um soé
corpo, quer sejamos judeus ou gregos, quer escravos ou livres” (cf.1Cor 12,13).
De igual forma, havia problemas com relacdo a questdo da manifestacdo dos
carismas. Os corintios, levados pela sociedade injusta que privilegia os poderosos
sabios, somente valorizavam os dons extraordinarios (cf. 1Cor 12-14). Paulo fala
sobre o primado da caridade (cf. 1Cor 12,13) e ressalta a hierarquia dos dons, na
qual deve ser estabelecida de acordo com a contribuicdo que cada dom traz a
edificagdo da comunidade.

Na terceira parte do corpo da carta, no décimo quinto capitulo, o apostolo
expressa as duvidas de parte da comunidade sobre a ressurreicdo dos mortos.
Alguns afirmavam néo existir ressurreicdo, reduzindo tudo a esta vida passageira.
Paulo retomard a catequese inicial (querigma) como base e fundamentara a
pregacao evangélica, reforcando o mistério pascal de Cristo morto e ressuscitado,
e assegurara que “Deus revela-Se a Si mesmo juntamente com a forca do Amor
trinitario que aniquila as forcas destruidoras do mal e da morte” (Bento XVI, 2011,
p. 30).

Convicto, Paulo aponta Cristo como verdadeira primicia e a causa
eficiente da ressurreicdo dos mortos (cf. 1Cor 15,20-25; Rm 8,11). Ele afirma que
Cristo destruira “todo o Principado, toda Autoridade, todo o Poder” (1Cor 15,24), e

que o “ultimo inimigo a ser destruido sera a Morte” (1Cor 15,26). Portanto, o Filho
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deve cumprir seu reinado libertador ao entregar o Reino ao Pai “para que Deus
seja tudo em todos” (1Cor 15,28). Segundo Moltmann (2007, p. 65), para o
apostolo, “o criador nao fica parado diante de sua criagdo, mas entra nela com
sua gloéria, de modo a permear tudo. Isso inclui o aniquilamento de todas as forcas
aniquiladoras e, portanto, a nova criagdo de todas as coisas a partir da gléria de
Deus.”

Paulo conclui a carta no capitulo dezesseis. Ele convoca os corintios a
fazer uma coleta em prol dos cristdos de Jerusalém que, desde o0s primeiros
decénios, necessitavam de ajuda. Contudo, ele planejava ir a Corinto, via
Macedobnia, e talvez passasse la o inverno (cf. v.v. 10-11). Solicita aos corintios
que recebam bem a Timéteo (cf. v.v. 10-11). Paulo menciona Apolo, embora
tivesse pedido a Apolo com grande insisténcia para retornar a Corinto, ele recusa,
muito provavelmente para ndo alimentar com sua presenca, partido que havia se
formado em relacdo ao seu nome (cf. v. 12). Entre as saudag¢des conclusivas cita
Aquila e Priscila e a todos os irm&os. Paulo também menciona a todos 0s que n&o
amam o Senhor que seja anatema, seja excluido.

Estendendo palavras de amor a todos, pronuncia: “Maran atha” (16,22),
que € uma expressao aramaica cujo significado é “Vem, Senhor”, e que muito
provavelmente foi usada como oracdo ou saudacao entre os primeiros cristdos (A
BIBLIA de Jerusalém, 1985, p. 2172). A Igreja primitiva orava sempre pela
imediata vinda do Senhor (cf. 2Tm 4,8). E finaliza manifestando o desejo de que a
graca de Deus guie o caminho da comunidade de Corinto.
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2 CRUZ E CRUCIFIXAO NO TEMPO DE CRISTO

A morte de Cristo na cruz ganha um novo enfoque a medida que, em
Jesus, revela-se a manifestacdo amorosa de Deus. A cruz transformou
verdadeiramente o mundo. A maioria dos homens e mulheres, ao refletir sobre a
cruz, somente observa o ocorrido na sua brutalidade, visto que a mesma era
considerada o tipo de morte mais terrivel, cruel e humilhante, sendo aplicada aos
piores marginais. Deus, desde sempre, tem amado este mundo de forma
apaixonada: Uma paixdo que se encarnou no Cristo e nele atingiu seu 4pice. Em
Cristo, Deus deixa-se crucificar para a salvagao da humanidade.

Jesus teve como opcdo preferencial os pobres, os pequeninos, as
prostitutas, os orfaos, as vilvas, os doentes e o0s abandonados. Esse
comprometimento com os oprimidos |he custou a vida. A morte de Jesus foi
causada em consequéncia de seus enfrentamentos politicos e religiosos, que
ocorreram no decorrer da sua vida. E bem verdade que Cristo ndo se acovardou
ante aos poderes malignos de seu tempo. Soube ser consequente até o fim — o
qual se deu de modo doloroso e tragico.

No mundo secularizado, muitos tém como indicativo Cristo abandonado
na cruz pelo seu proéprio Pai. Para agueles que assim entendem, Deus é sadico e
necessita do sofrimento do homem para apaziguar o seu animo em relacdo a
humanidade pecadora. Porém, é preciso ter em mente que a cruz de Cristo é
uma expressao do solidario sofrimento de Deus com seu Filho para com todos os
gue sofrem no mundo. O Deus e Pai de Jesus Cristo €, na verdade, aquele que
sempre terd misericérdia dos seus filhos, tendo como marca fundamental e
distintiva a paixao pela vida.

Para o apoéstolo Paulo, a cruz é a origem de todo o saber sobre a
humanidade inteira. A cruz é sabedoria, a sabedoria é a cruz. A cruz exprime o
inicio anterior a criacdo e contém o fim escatologico. Contém também aquilo que
sera definitivo. Para René Girard, quando Paulo afirma nada querer conhecer fora
de Cristo crucificado, “ndo faz anti-intelectualismo. Nao é um desprezo pelo
conhecimento que se exibe. Julga, muito literalmente, que ndo ha saber superior
ao de Cristo crucificado” (1999, p. 179).

Com base em tais consideragdes, pode-se deduzir que, se seguirmos as

pegadas do Crucificado Ressuscitado na via crucis, saberemos muito mais sobre
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Deus e a humanidade do que se pesquisarmos sobre qualquer outra fonte.
Veremos que o divino passa pela ferida, pelo sofrimento, e n&o pelo poder. Passa

pela gloria, pela chaga do Crucificado.

2.1 O SIGNIFICADO DO TERMO CRUZ

Consultando-se o Dicionario Aurélio da lingua portuguesa, € possivel
constatar que o termo “cruz’ apresenta a seguinte definicdo: “1) Antigo
instrumento de suplicio, constituido por dois madeiros, um atravessado no outro,
em gue amarravam ou pregavam os condenados a morte. 2) O madeiro em que
foi pregado Jesus Cristo. 3) A paixao e morte de Cristo. 4) Simbolo da redencéo
para os cristdos (FERREIRA, 2010, p. 618).

O termo corresponde ao grego “oraupdcg (stauros), estaca, cruz; oraupow
(staurod), pendurar numa cruz, crucificar; avaoraupow (anastaurod), crucificar; o
voTaupow (systauroo), crucificar com; kpeuavvuuue (kremannymi), enforcar”
(COENEN, 2000, p. 477). O termo stauros pode ainda significar uma estaca, em
muitos momentos com pontas, na qual eram empalados os condenados
publicamente para que pudessem ser mostrados como sinal de vergonha, sendo
este um castigo adicional. O castigo poderia vir em forma de enforcamento.
Stauros podia também ter o significado de um instrumento de suplicio.

E possivel que a cruz tivesse uma viga atravessada para completar a sua
forma, a haste transversal, “chamada pelos latinos de patibulum” (FABRIS, 1988,
p. 274). As fontes ndo permitem concluir sobre a forma exata da cruz, se de fato
“era a crux immissa + ou a cruz commissa T’ (COENEN, 2000, p. 558).

De acordo com o Dicionario de Paulo e suas cartas, excluindo-se os
Evangelhos e os Atos dos Apéstolos, o apdstolo Paulo apresenta-se como o
responsavel por todos os empregos, exceto dois, do verbo crucificar (stauroo:
1Cor 1,13-23; 2,2-8; 2Cor 13,4; Gl 3,1; 5,24; 6,14; Rm 6,6; Gl 2,19) e do
substantivo cruz (stauros: 1Cor 1,17-18; Gl 5,11; 6,12-14; Ef 2,8; 3,18; Cl 1,20;
2,14) (HAWTHORNE, 2008, p. 353).
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2.1.2 A CRUCIFIXAO ROMANA

A crucifixdo era um meétodo cruel de suplicio e de execucdo popular no
Império Romano do século I. Essa pena provém do Oriente, sobretudo dos povos
persas. Conforme atesta Born, “[...] € de origem fenicia, os persas estaqueavam
como também os babildénicos e os assirios” (2004, p. 336). Os gregos nao
recorriam muito a crucifixdo, porém ela era muito usada pelos cartagineses e
romanos.

Para os romanos, a crucifixdo era um simbolo de desprezo, aplicada
contra as classes inferiores, de modo especial, contra 0s escravos e 0s inimigos a
guem, de alguma maneira, queriam punir pelo cometimento de crimes atrozes,
como assassinio, furto grave, traicdo e rebelido. Sua finalidade principal era
mostrar forga contra o inimigo e controlar tropas que se manifestassem de forma
contraria ao regime e resistissem a sua autoridade. Era uma arma de punicao,
colocada em lugar de destaque aberto, para causar certo terror e temor, tornando
possivel o controle social em larga escala. A crucifixdo era um castigo por demais
severo na época e era considerada penalidade suprema. Josefo a chama de “[...]
a mais desgragada das mortes” (apud SLOYAN, 2006, p. 22).

Quanto aos cidaddos romanos, esses eram imunes ao suplicio da
crucifixdo. Todavia, se cometessem atos de trai¢cdo, assassinato, roubo, pirataria,
desercdo e etc. e renunciassem a protecdo da cidadania, podiam ser
crucificados, mas remotos foram os casos. Disse Cicero: “O que quer que seja a
cruz, ela deve ficar longe dos corpos dos cidaddos de Roma, e também dos seus
pensamentos, seus olhos e ouvidos” (apud MOLTMANN, 2011, 53). Cumpre
lembrar que Paulo, quando preso no patio do templo, esclarece ao centurido ser
ele cidaddo romano, e, como tal, merecia que nao lhe fosse infligida nenhuma
punicdo sem antes passar por um julgamento apropriado. Lé-se nos Atos dos
Apostolos que até mesmo o tribuno teve receio “ao reconhecer que era um
cidadao romano” (At 22,29b).

Segundo consta, os romanos crucificaram dezenas de milhares de judeus
na Judéia. O general romano Varo neutralizou uma rebelido nessa regiéo, tendo
crucificado, de uma sé vez, 2 mil suspeitos de rebeldia (JOSEFO, 2009.
Antiguidades judaicas, Livro XVII, cap. 12, n. 752). No subsequente cerco de

Jerusalém, o general romano Tito crucificou cerca de 500 refugiados da cidade
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por dia, e, as vezes, mais, até que ndo houvesse espaco suficiente para as
cruzes fora dos muros da cidade (JOSEFO, 2009, Guerra dos Judeus contra os
Romanos, Livro V, cap. 28, n. 418). Josefo também registra que Antioco Epifanes
crucificou os hebreus que se haviam recusado a obedecer aos seus decretos
sobre a helenizacao (2009, Antiguidades judaicas, Livro XllI, cap. 7, n. 465), bem
como Alexandre Janeu crucificou oitocentos dos seus adversarios fariseus
(JOSEFO, 2009, Antiguidades judaicas, Livro XIlI, cap. 22, n. 559).

Sobre a crucifixdo, sabe-se que havia diferentes formas de torturas em
cruzes: “Algumas vitimas sdo amarradas de cabega para baixo, outras tém os
orgaos genitais empalados por uma estaca” (SLOYAN, 2006, p. 22). Sabe-se
também que era pendurada ao pescoc¢o do condenado uma placa com “[...] uma
inscricdo com o nome do criminoso € a natureza do seu crime” (MCKENZIE,
2008, p. 203).

A crucifixado era precedida pela flagelagdo, que era uma forma de tortura
e punicdo, e pela cena de zombarias. A vitima era inteiramente despida e
flagelada publicamente. Essa praxe era uma parte importante da crucifixdo e
tinha lugar entre o sentenciamento e a crucifixdo propriamente dita. Segundo
Fabris, a vitima era colocada em um poste e chicoteada até sangrar. O flagelo
utilizado era feito de cabo curto, porém dotado de duas correias de couro grossas
e largas, e, na extremidade das correias, havia duas bolas de chumbo ou
ossinhos de carneiro. A flagelacdo, entre os judeus, tinha como limite trinta e
nove chicotadas. Ela provocava laceracbes cutaneas e musculares que
debilitavam o organismo da vitima. Em alguns casos, o condenado, sob fortes
golpes, desmaiava. Esse procedimento enfraquecia as vitimas de tal forma que
seu tempo na cruz era abreviado (1988, p. 272-273).

Apos ser julgado e sentenciado, o condenado era conduzido ao lugar de
execucado, acompanhado por um centurido e quatro soldados, devendo levar
consigo o patibulum (antenna). Esse lugar da crucifixdo usualmente ficava fora da
cidade, onde ja se encontrava fixado o tronco vertical da cruz, o stipes. A
crucifixdo deveria acontecer em lugar visivel para que o publico pudesse
contempla-la como um espetaculo horrendo: “Um lugar especial era reservado no
Campus Esquilinus, em Roma, para a crucifixdo publica de escravos”
(HORSLEY, 2008, p. 170). Em Jerusalém, havia o Gélgota, “transcricdo do termo

aramaico Gulgotha, lugar da caveira, em latim Calvaria, de onde calvario” (A
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BIBLIA de Jerusalém, 1995, p.1893). Na Colina do cranio, ja havia postes fixos
para crucifixdo. Tal colina era um lugar rochoso que, anteriormente, havia sido
uma pedreira de extracdo de material para construcao da cidade.

Era comum que o condenado fosse colocado com os bracos abertos.
Depois, 0 mesmo era suspenso juntamente com a viga transversal. Na viga
vertical, era usado, em alguns casos, cravos, e, em outros, cordas para fixar os
pés. Geralmente, eram utilizados quatro cravos. As cordas eram usadas em volta
dos bracos, das pernas e da cintura. Como os cravos ndo davam conta de
sustentar o peso do corpo, as cordas davam suporte para o condenado nao
escorregar (MCKENZIE 2008, p. 203).

De acordo com Mckenzie, havia também uma espécie de apoio, que
sustentava a maior parte do peso do corpo. Era sobre este apoio que a vitima era
colocada. O Novo Testamento ndo faz mencdo desse item, porém ha
informacdes provenientes de escritores romanos antigos. O apoio para 0s pés
aparece com muita frequéncia representada na arte cristd, porém, é
desconhecido por fontes da Antiguidade. Durante o processo de crucifixdo, a
vitima ndo era levantada mais de cinquenta centimetros do chao, facilitando aos
presentes alcangar a boca da vitima com um gesto de compaix&o atraves de uma
esponja umedecida fixada na ponta de uma vara (cf. Mt 27,48; Mc 15,36) (2008,
p. 203).

O condenado, depois de amarrado a cruz, era deixado para morrer de
inanicdo. As vezes, davam-lhe uma bebida entorpecente. O sofrimento era
intenso, especialmente em climas quentes. Os ferimentos causavam febre
altissima e uma agonia excruciante. A mente se enchia de pavor e ansiedade.
Podia ocorrer inclusive tétano e graves convulsdes. A duracdo da agonia
dependia da vitima e da intensidade dos flagelos. A morte raramente ocorria
antes de 36 horas. A morte de Jesus foi motivo de surpresa (cf. Mc 15,44). Além
disso, a pratica romana negava o sepultamento da pessoa crucificada; o cadaver
ficava na cruz para servir de espetaculo e alimento para 0s passaros
(HAWTHORNE, 2008, p. 353). As vezes, as pernas das vitimas eram quebradas
para por fim a agonia do condenado, acelerando o lento processo de morte por
asfixia. Foi o que acontecera com 0s criminosos crucificados juntamente com
Jesus (cf. Jo 19,32).
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Sobre a crucifixdo, ndo se encontram muitos escritos detalhados. Além
disso, por muito tempo, n&do foram encontradas evidéncias materiais sobre ela.
Em junho de 1968, uma equipe de arquedlogos descobriu o Unico esqueleto
conhecido de um homem crucificado. De acordo com os escritos de Coenen, foi
descoberto, ao norte de Jerusalém, um ossuario na Colina das Munigdes,
contendo 0s 0ssos de um jovem que, muito provavelmente, havia sido crucificado
no inicio do século | d.C. Aparentemente com idade de 24 a 28 anos, com 1,67m
de altura, havia sido colocado num de seus antebracos um prego, atravessando-
0, € outro prego, que atravessou ambos o0s calcanhares. Também suas pernas
tinham sido quebradas como as dos dois ladrées que haviam sido crucificados
juntos de Jesus (cf. Jo 19,32) (2000, p. 559).

A crucifixdo tem seu fim, como pena judicial, com o primeiro imperador
cristdo, Constantino (306-337 d.C.) (MCKENZIE, 2008, p. 204). Ela deixa de ser
um instrumento de tortura e passa a ser um simbolo cristdo. Para Schiller, o
cristianismo passa a ser designado como a “religido da cruz” (apud MOLTMANN,
2011, p. 52). Goethe a declara como a “ultima religiao” (apud MOLTMANN, 2011,
p. 52). Ressalta Wanderjahre, que somente o cristianismo poderia ter dado a
humanidade acesso “a profundeza divina do sofrimento.” Ainda de acordo com o
autor, “é preciso ndao sO esquecer a terra sob si e se reportar a um local de
nascimento mais nobre, mas reconhecer a baixeza e pobreza, escarnio e
desprezo, vergonha e miséria, sofrimento e morte como divinos” (apud
MOLTMANN, 2011, p. 52).

2.1.3 A PENA DE MORTE NOS CIRCULOS JUDAICOS

De acordo com Hawthorne, a “crucifixdo nos circulos judaicos do século |
esta fora de questdo” (2008, p. 353). Eles detestavam a pratica romana de
crucifixdo. Segundo as praticas judaicas, as execug¢des eram por apedrejamento.
Apds serem apedrejados, os idélatras ou blasfemos deviam ser pendurados em
uma arvore (cf. Dt 21,22). Isso demonstrava que haviam sido amaldigoados e
serviam de adverténcia. Esses corpos, considerados malditos (cf. Gl 3,13),
tinham de ser sepultados antes do anoitecer (cf. Jo 19,31). Embora a crucificagéo

nao se encontrasse na lei judaica, os judeus conheciam a forma de execucao
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devido a experiéncia vivida pela opressdo do Império romano. Isso explica as
referéncias a cruz de Cristo como um madeiro ou arvore (cf. At 5,30; 10,39;
13,29; 1Pd 2,24), um simbolo de humilhacéo.

As percepcdes negativas associadas a crucifixdo no mundo do século |
sao sugeridas por dois textos paulinos: 1Cor 1,18-25 e Gl 3,13. Para libertar a
humanidade pecadora da maldi¢ao divina, que a violagao da lei fazia pesar sobre
eles, Cristo se fez maldito e solidario dessa mesma maldicao.

Paulo se baseia no contexto veterotestamentario, a passagem
deuteronomica (cf. Dt 21,22-23): “Se um homem, culpado de um crime que
merece a pena de morte, € morto e suspenso a uma arvore, seu cadaver nao
podera permanecer na arvore a noite, tu o sepultards no mesmo dia, pois 0 que
for suspenso € um maldito de Deus. Deste modo néo tornaras impuro o solo que
lahweh teu Deus te dara como heranga”. Ser considerado blasfemo pela lei e
sofrer tal morte significava ser extirpado do mundo dos viventes e da comunh&o
com Deus. Essa situacdo aparece registrada no Novo Testamento, quando o
proprio Cristo sofre acusacao de ter blasfemado: “No6s temos uma Lei, ele deve
morrer, porque se fez Filho de Deus” (Jo 19,7).

Em sintese, o texto de Dt 21,23 desempenhou um papel evidente na
reflexdo crista primitiva no sentido da cruz, como indicam as alusées em At 5,30 e
Gl 3,13-14. Paulo reuniu palavras contraditérias produzindo o oximoro: “o
‘maldito’ é, de fato, o ‘Ungido’ (Cristo), em sua expressao querigmatica: ‘um
Messias crucificado’ (Jesus Cristo crucificado; christos estauromenos), em (cf.
1Cor 1,23; 2,2; Gl 3,1; 2,19)” (HAWTHORNE, 2008, p. 354).

2.1.4 A CRUCIFIXAO DE JESUS DE NAZARE

A crucificacdo é narrada com poucas palavras e ndo oferece ao leitor
grandes detalhes. Jesus de Nazaré morreu muito provavelmente “no ano 30 d.C.”
(SLOYAN, 2006, p. 19), em Jerusalém. Foi vitima da justica romana, depois de
um longo julgamento, de ter passado uma noite escura de angustia e agonia,
sofrido diversos maus tratos, vivenciado uma experiéncia de abandono por parte

de seus discipulos e de fracasso, debaixo do escarnio dos soldados e da
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multiddo curiosa que o seguira, além de uma dor fisica tremenda, no percurso do
horto das Oliveiras ao Calvario. A cruz foi seu instrumento de martirio.

Numerosas fontes biblicas atestam a crucifixdo de Jesus de Nazaré sob
Pdncio Pilatos (cf. Mc 15,1-39; Lc 23,1-7; Lc 23,13-25; Jo 19,1-16; Mt 27,1-2; Mt
27,11-25; At 3,13). A causa histérica da morte de Jesus, de acordo com o
pensamento de Rubio, foi o fechamento da humanidade, que n&o aceitou a
proposta do Reino de Deus (1994, p. 86). Portanto, sO6 restou para Jesus a
rejeicdo e a cruz.

Para o historiador Flavio Josefo, Jesus era um homem sabio, simples,
muito admirdvel em suas obras, instruia na verdade e muitos judeus bem como
gentios o seguiam (2009, Antiguidades Judaicas, Livro VIII, cap. 4, n. 772). O
autor afirma que “os mais ilustres dentre os de nossa nagaéo acusaram-no perante
Pilatos, e este ordenou que o crucificassem” (JOSEFO, 2009, Antiguidades
Judaicas, Livro VII, cap. 4, n. 772). Como se observa, 0 Império romano
reservava para Si, mesmo em suas provincias como a Judéia e outras, o direito
de impor a pena de morte. Quanto aos judeus, sabe-se que tinham de recorrer ao
governador para obter a confirmacdo e a execucdo da sentenca por eles
pronunciada.

Maier apresenta, na sua obra Josefo los escritos esenciales, uma foto
referente ao nome de Péncio Pilatos®. As informacées ndo cristds sobre Pilatos
também séo fornecidas pelo historiador Flavio Josefo que, na obra Historia dos
Hebreus, relata alguns episodios de seu governo na Judéia, ocorridos entre 0s
anos 26 e 36, e que proporcionam um perfil politico entre os judeus e as
autoridades do templo, ao suceder o governador Valério Grato. Segundo
informacdes, nos primeiros anos da administracdo de Pilatos, devido a sua
posicéo, ele rompe com o costume dos seus predecessores. Por ocasiao de uma
transferéncia de soldados, na calada da noite, ele manda, dos quartéis de inverno
de Cesaréia a Jerusalém, tropas que traziam em seus estandartes a imagem do
imperador bem como medalhBes com a mesma efigie e que faziam parte das
insignias militares romanas. Isso acabou gerando, entre os Judeus, grandes
revoltas, por ter feito entrar em Jerusalém as bandeiras que traziam a imagem do

imperador, consideradas uma violacdo da tradicdo judaica e do estatuto da

2 Que consta sobre a pedra de 60x90 cm, descoberta em 1961, em Cesarea, que registra 0 nome de
Péncio Pilatos (1992, p. 251).
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cidade santa de Jerusalém (2009, Antiguidades Judaicas, Livro VII, cap. 4, n.
770).

Como se observa, nenhum outro governador antes havia procedido
assim. Foram imediatamente em busca de Pilatos, que se encontrava em
Cesaréia, e rogaram-lhe que removesse de Jerusalém aqueles estandartes, mas
o pedido foi negado, pois Pilatos ndo queria ofender o imperador. Além disso,
ameacou de morte os judeus, caso continuassem a insistir. Porém, os judeus néo
se renderam, ‘lancaram-se todos por terra e apresentaram-lhe a garganta
descoberta, para mostrar que a observancia de suas leis Ihes era muito mais cara
que prépria vida® (JOSEFO, 2009 Antiguidades Judaicas, Livro 18, cap. 4, n.
770). O comportamento dos judeus desarmou Pilatos, que acabou cedendo e
retirando os estandartes.

Anos mais tarde, em outro momento da historia, mais precisamente por
ocasiado da deciséo de construcédo de um aqueduto de cerca de 50 km para trazer
agua da regido de Belém até Jerusalém, Pilatos teve outra acdo. Embora se
tratasse de uma obra publica, para que todos fossem beneficiados, ele queria
utilizar o tesouro do templo. Tal dinheiro era “considerado Korban, consagrado a
Deus” (PAGOLA, 2010, p. 456). Muitos se levantaram contra o seu procedimento,
protestaram e cercaram 0 seu palacio com gritos. Porém, a resposta nao foi a
mesma dada anteriormente, uma vez que ele ndo cedeu. Colocou soldados a
paisana entre as pessoas, mandou que ndo utilizassem a espada, mas nao
poupou da violéncia, ordenou que golpeasse com paus 0s manifestantes. De
acordo com Josefo, “os judeus nd&o estavam armados, e por isso muitos
morreram e varios foram feridos” (2009, Antiguidades Judaicas, Livro VI, cap. 4,
n. 771).

Nesse mesmo periodo, observa-se, na Judéia, um momento de
turbuléncias politicas e fanatismos religiosos, com muita agitagdo social e
revoltas civis. Nesse tempo, a cruz era empregada como um instrumento eficaz
com proposito de repressao: “Nas provincias do império e, em particular, na
Judéia, o recurso as crucificagcdes em seérie dos revoltosos ou bandidos perigosos
servia de escarmento para manter o controle até nas situacdes mais tensas”
(FABRIS, 1988, p. 275). Prova disso é que, juntamente com Jesus, foram

efetuadas duas outras condenacdes a morte (cf. Mc 15,27).
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Em relacdo ao momento em que Jesus se encontra diante de Pilatos, a
Sagrada Escritura diz: “Quando os chefes dos sacerdotes e os guardas o viram,
gritaram: Crucifica-o! Crucifica-o!” (Jo 19,6). E aplicada a Jesus uma frase muito
simples presente nos Salmos: “Me odeiam sem motivo” (35,19). Essa frase
exprime a natureza essencial da hostilidade contra a vitima: injustificada.

De acordo com René Girard, “a multiddo ndo tem qualquer motivo
verdadeiramente pessoal para atribuir culpas a vitima selecionada e nédo a
qualquer outro individuo. Nao tem qualquer razado de queixa legitima ou mesmo
ilegitima” (1999, p. 162). E bem verdade que em uma sociedade sujeita, muitas
vezes, a anarquia, “as vitimas sucumbem a uma voracidade de perseguicédo que
pode saciar-se a custa de pouco importa quem” (Girard, 1999, p. 162). Ninguém
se preocupa com a culpa ou com a inocéncia da vitima, o que acaba acentuando
a expressao “sem motivo”, descrevendo, assim, uma verdadeira matilha humana.
Jesus é, de fato, vitima do mesmo tipo de injustica.

No Evangelho de Lucas, capitulo 23, a morte de Jesus acalma a
multiddo. Estavam presentes o0s revoltosos coletivos ou assassinos coletivos que
produziriam situacfes pelas quais Pilatos temia. Por isso, 0 mesmo dé ordem de
sentenciar Jesus, permitindo um sacrificio com vitima humana, para que fosse
impedida uma revolta. O evangelista continua narrando que, nesse dia, “Herodes
e Pilatos ficaram amigos entre si, pois antes eram inimigos” (23,12). Ambos nao
tém consciéncia de que toda a sua reconciliagdo se fundamenta na crucifixao de
Jesus (Girard, 1999, p.167-168).

Nesse sentido, deve-se questionar: Quem era responsavel pela morte de
Jesus? Na visdo do evangelista Jodo, sdo, na verdade, os judeus (cf. Jo 19,15).
Bento XVI afirma que, ao generalizarmos o povo de Israel, estariamos adotando
uma postura racista mesmo porque o préprio Jesus e também Jodo eram judeus.
E, ainda, como se néo bastasse, toda a comunidade primitiva era formada por
israelitas. Porém, para Bento XVI, o termo usado por Jodo se refere a aristocracia
do templo (2011, p. 171-172). Isso € muito claro em Joado 7,50-52. Conforme
atesta Bortolini, ndo € o povo o responsavel pela morte de Jesus, mas “as
liderancas religiosas sim, pois rejeitam o humano e a vida” (1994, p. 173).

Paulo alega “que nao apenas os judeus mataram Jesus (1Ts 2,14s.), mas
gue também os senhores deste mundo o crucificaram (cf. 1Cor 2,8). Para Girad,

as forcas demoniacas acostumadas a desencadear o mecanismo vitimario
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pregaram Jesus na cruz. Elas esperavam que o mecanismo funcionasse de modo
favoravel aos seus proprios interesses e definitivamente ficassem livres de Jesus
e de sua Palavra (1999, p. 185-186).

Para o evangelista Marcos, cujo Evangelho € o escrito mais antigo dos
sindticos (cf. Mc 14,43), foi por instigacdo dos judeus, isto é, do circulo das
autoridades sacerdotais, que Jesus foi preso, julgado e entregue para ser
condenado a morte pelo proprio Sinédrio, que representava o povo judeu junto as
autoridades romanas. Portanto, as autoridades religiosas do povo judeu, sob
acusacao de blasfémia, resolvem elimina-lo (cf. Mt 26,57-66).

O Sinédrio tinha uma liberdade de acdo. Desde que estivesse de acordo
com a politica geral de Roma, tinha como funcéo dirigir a vida politica dos judeus,
pronunciar e executar a pena — ainda que, segundo os historiadores, nao
conseguisse chegar a um acordo a este respeito: “Com notaveis nuangas, as
narrativas evangélicas parecem indicar que o possuia, mas que a autorizacao do
governo era necessaria para a execucdo da pena’ (A BIBLIA: Traducéo
Ecumeénica, 1994, p. 1913).

Os chefes dos judeus sentenciaram Jesus: “Para Caifas, era necessario
sacrificar Jesus a fim de preservar a nacao do pretenso perigo politico que Jesus
fazia correr: no designio divino, Jesus devia morrer para a salvagao do mundo”
(cf. Jo 11,50-51) (A BIBLIA de Jerusalém, 1985, p. 170). Caifas manifesta a sua
razao, a razao politica: “Ele € o sacrificador por exceléncia, aquele que faz morrer
vitimas para salvar os vivos” (GIRARD, 2004, p.150).

Segundo Pagola, quando Pilatos chega a Judéia, Caifas ja se encontrava
como sumo sacerdote instalado pelo prefeito anterior, Valério Grato. Fora
mantido por Pilatos e ambos destituidos no ano de 36/37. Vale lembrar que os
sumos sacerdotes eram escolhidos pelo prefeito por causa de sua disponibilidade
em colaborar com Roma e n&o por causa de sua piedade religiosa. Tudo indica
gque ambos se apoiavam a ponto de levantar rumores que havia certa
cumplicidade entre Pilatos e Caifas e de maneira especial na situagdo do
problema de Jesus (2010, p. 457).

Seguramente, Caifas era um homem forte em Jerusalém. Na funcdo de
sumo sacerdote, governava o templo da cidade santa e tinha a maxima
autoridade sobre o povo de lIsrael disperso sobre todo Império. Morava no

Sinédrio e representava todo o povo de Israel perante Roma. Casou-se com a
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filha de Anas, tornando-se, assim, a familia sacerdotal mais poderosa de
Jerusalém (PAGOLA, 2010, p. 447). Nenhum outro sumo sacerdote do século |
manteve-se tanto tempo no cargo de suas funcées como Caifas (em exercicio de
18 a 37 d.C.) (JEREMIAS, 2005, p. 270).

Jesus é interrogado por Pilatos, mas este ndo encontra nele fundamento
suficiente para condena-lo a morte. P6ncio Pilatos e sua mulher sdo testemunhas
que confirmam a inocéncia de Jesus. Por meio de um sonho (cf. Mt 1,20; 2,13-
19), Pilatos € avisado por sua esposa para nao se envolver com “esse justo” (cf.
Mt 27,19). O préprio Pilatos lava suas maos de modo a se inocentar (cf. Mt
27,24). Com esse gesto, subentende-se que Pilatos faz recair sobre os judeus
toda a responsabilidade do que sucederia. Até mesmo o governador Herodes
Antipas, que esperava ver Jesus operando um milagre, ndo encontrou nele
nenhum crime que merecesse a morte (cf. Lc 23,6-12).

A multiddo tem um poder grandioso. Embora a comunidade ndo estivesse
totalmente reunida, a parcela que ali se encontrava obtém resultados
surpreendentes. As autoridades constituidas se dobram diante dela, e, para
conté-la, € preciso uma vitima. Como era costume soltar um preso no dia da festa
da Péscoa, “Pilatos sentenciou que se atendesse ao pedido deles (cf. Lc 23,24).

A multiddo pede para soltar o culpado e condenar o inocente, gritando:
“Crucifica-o0” (Mc 15,13), desencadeando, dessa maneira, uma violéncia unanime.
Pilatos, entéo, para satisfazer a multidao, solta Barrabas aquele que fora posto na
prisdo por motim e homicidio (cf. Lc 23,25) e entrega a vitima que é Jesus para
ser crucificado depois de ter mandado flagela-lo (cf. Mt 27,26). A humanidade tem
dificuldade em dizer sim a Deus que é a Verdade e o amor, deixa de apoiar-se no
concreto, para apoiar-se “naquilo que esta ao alcance da mao, na violéncia”
(BENTO XVI, 2011, p. 180).

Ha elementos que indicam que a execucgdo teve carater politico, uma vez
gue os romanos zombavam dele como rei. Despiram Jesus e colocaram-lhe uma
capa vermelha, como a purpura real (cf. Mt 27,28). Sobre a cabeca de Jesus,
puseram uma coroa de espinhos (cf. Mt 27,29). Segundo a tradicéo, tal coroa era
feita com os ramos do arbusto “shizaf matzui” (RUSHANSKY, 2010, p. 81), muito
comum em toda a regido da Judéia e da Galiléia. Para os judeus, refletia muito
bem o aspecto religioso, pois cagoavam dele como profeta. E bem verdade que

tanto o carater politico quanto o religioso tiveram influéncia no processo de
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execucgao de Jesus: “As tropas auxiliares a servigo do governador romano eram
autoctones, gregos e sirios, cheios de prevencédo e hostilidade contra os judeus”
(FABRIS, 1988, p. 273).

Seguindo procedimento comum a época, Jesus carregou a cruz até o
local da execugéo, chamado Goélgota. Segundo Moltmann, o rei messianico de
Israel caminha sem nenhuma resisténcia em direcdo a cruz romana. Ele, sendo
Filho de Deus, renuncia a gloria de sua divindade e faz o caminho do pobre
escravo até a morte de cruz (2009, p. 274). Conforme os Evangelhos sinéticos,
para carregar a cruz até o local, Jesus teve ajuda de um homem chamado Siméo,
da cidade de Cirene (na atual Libia), que era pai de Alexandre e Rufo (cf. Mt
27,32; Lc 23,26; Mc 15,21). Ja para o evangelista Jodo, Jesus carrega a cruz
sozinho (cf. Jo 19,17).

Era costume dos judeus darem bebida narcotizante ao condenado antes
da execucao (cf. Mt 27,34). Essa bebida também foi oferecida a Jesus, que, no
entanto, a recusou “para enfrentar o sofrimento e a morte totalmente consciente.
No Getsémani, Jesus estava disposto a beber o calice do sofrimento até o fim (cf.
Mc 14,36)” (GARMUS, 2008, p. 152). A bebida entorpecente fazia parte de um
uso palestino inspirado no livro de Provérbios (31,6-7), no qual sugeria oferecer a
guem estava para morrer uma bebida aromatizada, a fim de ser um anestésico.
Tratava-se de uma bebida dos moribundos.

De acordo com Mckenzie, a cruz na qual Jesus foi crucificado “era uma
cruz commissa, em forma de T, ou uma crux immissa ou capitata, em forma de
adaga ou punhal. O fato de o motivo da condenacéo ter sido colocado acima de
Jesus (cf. Mt 27,37) faz pensar na segunda forma de cruz” (2008, p. 203).

Os criminosos ao serem crucificados eram desnundados (Mt 27,35), se
“‘admite ndo tenha incluido a tanga” (BORN, 2004, p. 336). As vestes do
crucificado cabiam de direito aos soldados. O detalhe é ampliado pelo evangelista
Jodo (cf. 19,23-24), que fala de uma “tunica sem costura”, provavel alusao a
tunica que o sumo sacerdote vestia, tecida com um continuo fio, uma sé peca
(JOSEFO, 2009, Antiguidades Judaicas, Livro Ill, cap.8, n. 119): “E apods
crucifica-lo, repartiram entre si as suas vestes, lancando a sorte” (cf. Mt 27,48).
Trata-se do cumprimento da profecia: “Repartem entre si as minhas vestes e

sobre a minha tunica tiram sorte” (Sl 22,19).
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Quanto ao letreiro que o condenado levava contendo a natureza da sua
culpa, o proprio Pilatos redigiu e mandou coloca-lo sobre a cruz de Jesus. Tal
letreiro ndo indicava nenhum crime, apenas registrava sua culpa: “Jesus
Nazareu, o rei dos judeus” (Jo 19,19). A inscrigao feita para Jesus foi redigida em
trés linguas: no hebraico, isto é aramaico, o dialeto local, a lingua sagrada mais
utilizada no templo, o*TIn'n 70 nvan viw' (transl. Yehudim vMelech HaNazarei
Yeshua); no grego, a lingua do mundo romano, comum dos povos do Oriente,

certamente a mais falada pelos judeus da diaspora, “7Tnools 0 Naiwpaios o0
Beuoiieve v Tovéaiwy” (transl. lesous o Nazoraios 6 Basileus ton loudaios); no

latim, a lingua oficial da administracdo romana, “lesus Nazarenus Rex
ludaeorum” (transl. lesvs Nazarenvs Rex lvdaeorvm).

Assim, “o governante incrédulo involuntariamente se torna testemunha
da verdade perante os sumos sacerdotes incrédulos” (THEISSEN, 2004, p. 481).
E o povo diz: “Nés néo temos outro rei, sendo César” (Jo,19-15). E bem verdade
gue é pela cruz que Jesus se torna rei messianico e este acontecimento deve ser
anunciado a todas as linguas do mundo. Com isso, fica demonstrado o carater
universal da misséo de Jesus.

Junto & cruz de Jesus estava a sua mae (cf. Jo 19,25). Ensina-nos
Clodovis Boff que a mae de Jesus € a Mater dolorosa, como tantas mées das
dores, sofrendo pelos filhos mortos: Rispa (cf. 2Sm 21,10), a Mae macabéia (cf.
2Mc 7), as de Belém (cf. Mt 2,18). E também a Mater gloriosa, que participou com
o Filho na cruz na hora da sua Exaltacdo gloriosa. Finalmente, Maria € a Mater
viventium, ao lado do novo Addo a nova Eva, a méde de toda a humanidade
(2009, p. 83).

Na cruz, Jesus é escarnecido e duramente injuriado até mesmo pelos
dois ladrbes que foram crucificados juntamente com ele (cf. Mt 27,44). A Sagrada
Escritura, em Marcos e em Mateus, cita dois sinais que anunciam a morte de
Jesus: as trevas e o0 véu do Templo que se rasga. Narra também que houve treva
em toda a terra desde a hora sexta até a hora nona. Este fenébmeno nao foi um
simples efeito césmico, ele faz parte do dia do Senhor na linguagem escatoldgica,
abrangendo o julgamento divino, que se da por causa da vinda do Filho do
Homem: “Naqueles dias, porém, depois daquela tribulagao, o sol escurecera” (Mc
13,24). E também o profeta Amds: “Acontecera naquele dia, que eu farei o sol
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declinar em pleno meio-dia e escurecerei a terra em um dia de luz” (Am 8,9). No
momento em que “as trevas tentam cobrir a terra em ato de descriagdo, a morte
de Jesus devolve-nos a luz” (PIKAZA, 1998, p. 204).

Mateus assim narra o grito de abandono dado por Jesus na cruz (Mt
27,46): “Jesus deu um grande grito: Eli, Eli, lema sabachtani? Isto €: Deus meu,
Deus meu, por que me abandonaste?”. Certamente é uma expresséo de angustia
mortal, ndo é “simplesmente a recitagdo do Salmo 22 [21], sendo que nele nos
mostra em seu grau maximo a experiéncia real de abandono” (LADARIA, 2005, p.
84). Jesus assume em Si mesmo toda a dor, toda a aflicdo, todos os tormentos
ndo s dos israelitas, mas de toda a humanidade que sofre pela ocultacdo de
Deus. No coracdo do préprio Cristo encontra-se o brado de angustia do mundo
atormentado pela auséncia de Deus (BENTO XVI, 2011, p. 195). A resposta dada
por Deus € o siléncio, é no siléncio que ele se revela.

No entanto, apesar de todas as reservas, Jesus ndo chama a Deus de
Abba, Pai, expresséo familiar e habitual. Ele o chama de Eli, meu Deus, como
todos os demais seres humanos. Ele continua confiante em Deus, apesar de toda
a situacao: “Jesus ndo duvida de sua existéncia nem mesmo de seu poder para
salva-lo. Queixa-se de seu siléncio: onde estd? Por que se cala? Por que o
abandona precisamente no momento em que mais precisa dele?” (PAGOLA,
2010, p. 483- 484). E sabido que todos os seus fugiram, o povo ndo o defendeu.
Ao seu redor s6 houve zombarias e desprezo. E por fidelidade ao Pai e por amor
extremo aos homens que Jesus vive a distancia longinqua de Deus e a rejeicdo
dos homens.

Muitos elementos presentes no Evangelho de Lucas relatam a conversao
com testemunhas: um dos ladrées reconhece Jesus como o rei, e se converte (cf.
Lc 23,39); grande multiddo de mulheres que o seguia batia no peito e se
lamentava por sua causa (cf. Lc 23,27). Finalmente, o evangelista narra as
Gltimas palavras de Jesus que continua exercendo o ministério do perdado para
seus algozes e faz uma promessa de salvacao imediata para o “bom ladrdao”. Em
vez do grito de abandono, Lucas pde nos labios de Jesus uma palavra de entrega
a Deus (cf. Lc 23,46).

Segundo o evangelista Jodo, no processo da paixdao, enquanto estava
suspenso na cruz, Jesus disse: “Tenho sede!” (Jo 19,28b), e deram-lhe vinagre

para beber. O termo “vinagre”, no grego éu0dl, (transl. xudi), que quer dizer vinho
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azedo: “Nossa palavra vinagre vem do francés vin (vinho) e aigre (azedo), vinho
azedo. O vinagre vem do &lcool pela formagédo acido acético. Jesus cumpriu a
profecia de SL 69,21. Na minha sede me deram a beber vinagre” (BIBLIA de
Estudo Pentecostal, 1995, p. 1611).

O profeta Isaias diz o seguinte sobre a vinha de Israel: “Esperava que ela
produzisse uvas boas, mas sO produziu uvas azedas” (5,2). Na visdo de Bento
XVI, a vinha de Israel ndo produz para “Deus o fruto nobre da justica, que tem o
seu fundamento no amor; produz as uvas azedas do homem que se preocupa
apenas consigo mesmo, produz vinagre em vez de vinho” (2011, p. 198). Para
Bortolini, o vinagre € de fato o vinho azedo, que simboliza o 6dio (1994, p. 182).

No texto joanino, o primeiro sinal realizado por Jesus (cf. Jo 2,1-12) esta
ligado ao vinho como simbolo da alegria messianica. O coragéo de Jesus, que se
abre na cruz por noés, é, para Jodo, a sétima talha da qual o vinho do amor divino
entra em nds. No coragdo de Jesus, 0 vinho representa o amor, o inverso do que
representa o vinagre. Jesus destréi e aniquila o 6dio com 0 seu imenso amor.

A sede de Jesus é para que se cumprisse a profecia sobre seu
sofrimento. Segundo Jodo, uma esponja embebida de vinagre é fixada em um
ramo de hissopo (cf. 19,29). Benoit faz questéo de lembrar que o hissopo era um
ramo litdrgico que servia para aspergir o sangue do cordeiro pascal (cf. Ex 12,22).
Fica, portanto, muito bem aplicado no caso de Jesus, pois ele morre na cruz
como o novo Cordeiro pascal (1987, p. 225).

Apds Jesus ter tomado o vinagre, disse: “Esta consumado! E, inclinando
a cabeca, entregou o espirito” (Jo 19,30). Ele ndo “deixa que lhe tomem a vida;
ele mesmo, livremente a da como se deu durante toda a vida” (BOFF, 1978, p.
61). E o proprio Jesus que entrega o seu espirito, sua vida n&o lhe é tirada: “Por
isso 0 Pai me ama, porque dou a minha vida para retoma-la. Ninguém a tira de
mim, mas eu a dou livremente” (Jo 10,17-18). O Evangelho de Joado apresenta a
morte de Jesus na cruz como a grandiosa manifestacdo de sua gléria. Jesus é
“elevado da terra” (Jo 12,32).

A extraordinaria obra do Pai é anunciada pela Escritura. A salvacao do
mundo se d& pelo sacrificio de Cristo. Cumpre observar que Jodo néo relata o
grito de Jesus em desamparo como em Mt 27,46 e Mc 15,34; ele quis guardar
somente a serena majestade dessa morte. Nessa linha de analise, Bento XVI diz:

“Este fim, este extremo cumprimento do amar foi alcancado agora, no momento
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da morte Jesus foi verdadeiramente até o fim, até o limite e para além do limite.
Ele realizou a totalidade do amor, deu-Se a Si mesmo” (2011, p. 202).

Diz o texto biblico que as pernas daqueles que haviam sido crucificados
junto com Jesus foram quebradas. No entanto, quanto a Jesus, este ja estava
morto e suas pernas nao foram quebradas para que se cumprisse a profecia:
“‘nenhum osso |he sera quebrado” (Jo 19,32-36).

As Sagradas Escrituras narram que um dos soldados traspassou o lado
de Jesus com a lanca e imediatamente saiu sangue e agua (cf. Jo 19,34). O
sangue significa o Cordeiro imolado para a salvacdo do mundo (cf. Lv 1,5; Ex
24,8). Ja a agua € simbolo do Espirito e de sua fecundidade. Eis o significado
teoldgico e sacramental da 4gua e do sangue em Jodo: Numerosos Padres, com
fundamento, viram na agua o simbolo do batismo; no sangue, o da eucaristia e,
nesses dois sacramentos, o sinal da Igreja (cf. Ef. 5,23-32) (LITURGIA DAS
HORAS II, 2000, p. 416).

Bento XVI descreve que é exatamente na hora que os cordeiros pascais
sdo degolados. Jesus aparece como o verdadeiro Cordeiro pascal, puro sem
mancha (2011, p. 203). Tal como dissera Jo&o Batista: “Eis o Cordeiro de Deus,
que tira o pecado do mundo” (Jo 1,29). A hora em que Israel provoca a morte de
seu Messias, pelas maos dos romanos, € 0 momento que ressoa a primeira
profissado de fé nele, proveniente da boca de um gentio. O centurido confessou a
fé: “neste abandono de Jesus por parte de Deus, soube ler o abandono de Jesus
a Deus e o dom do Pai ao Filho” (PIKAZA, 1998, p. 204). “Este homem realmente
era o Filho de Deus” (Mc 15,39).

Os romanos pouco se importavam com o sepultamento dos condenados,
mas a lei judaica ordenava que o corpo do condenado devia ser sepultado antes
do pér sol (cf. Dt 21,22-23). José de Arimatéia solicitou a Pilatos, depois de té-lo
crucificado, autorizacdo para retirar o corpo de Jesus do madeiro; e, apos a
concessao, desceram-no e o depositaram no sepulcro (cf. Mc 15,42), evitando a
altima desonra.

E bem verdade que, se os principes deste mundo tivessem conhecido a
sabedoria de Deus, nao teriam crucificado o Senhor da gléria (cf. 1Cor 2,8). Por
“principes deste mundo entendam-se: ou as autoridades humanas; ou, melhor, os
poderes malignos, os dembnios que reinam sobre o0 mundo (cf. 1Cor 15,24-25; Ef
6,12)” (A BIBLIA de Jerusalém. 1985, p. 2149). Segundo René Girard, quando os
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principados deste mundo tiveram a compreensao real da importancia da cruz, ja
era tarde de mais para voltarem atras, Jesus estava crucificado, os Evangelhos ja
estavam escritos (1999, p. 187). O principe deste mundo foi derrotado, portanto,
pela sua propria impoténcia em compreender o amor divino.

E preciso insistir que, nesses relatos da Paix&o, manifesta-se a inocéncia
de Jesus que pagou toda a divida e a fez desaparecer, encravando-a em sua
prépria cruz. Em sua prépria pessoa, ele destruiu toda a falsidade, acusacéo,
mentira e condenacdo que pesava sobre toda humanidade. Paulo escreve aos
Colossenses que Cristo “pagou, em detrimento das ordens legais, o titulo de
divida que existia contra nds; e o suprimiu, pregando-o na cruz, na qual ele
desposou os Principados e as Autoridades, expondo-os em espetaculo em face
do mundo, levando-os em cortejo triunfal” (Cl 2,14-15).

A cruz faz triunfar a verdade de Cristo que nado precisa acusar a
ninguém. Porém, é revelada a mentira de Satanas: “A vitéria de Cristo sobre a
cruz nada tem a ver com um general vitorioso; em vez de infligir a violéncia aos
outros, Cristo sofre-a” (GIRARD, 1999, p. 176).

E importante salientar que Cristo € o verdadeiro portador da liberdade e
do gozo do reino de Deus. Ele quis ser vitima decisiva da injustica e do mal deste
mundo. O Crucificado assumiu a dor da criacdo e ofereceu a sua vida em
sacrificio por todos. Ele € o Sumo Sacerdote, ressalta Jodo Paulo II: “Capaz de
compartilhar as nossas riquezas, Vitima Pascal que nos redime de nossos
pecados, Filho obediente que encarna, perante a justica salvadora de seu Pai, 0
clamor de libertacdo e de redencédo de todos os homens” (PUEBLA, n. 194, p.
1979).

Em suma, ainda que pudesse ser evitado, o sofrimento de Jesus foi
voluntario. O amor ndo necessitaria passar pela cruz, mas o amor de Cristo 0
levou a cruz. A cruz revela como é Deus, o0 que significa 0 homem aos seus olhos
e até onde Ele pode chegar em sua busca por esse mesmo homem. A cruz nao é
nenhuma invencgéo teoldgica, mas é a resposta dada pelo mundo a tentativa de
libertacdo. A cruz € o simbolo da realidade humana que sofre pela opressédo e
injusticas do mundo e que ainda ndo aprendeu a amar (SOLLE, 1996, p. 166-
172). Definitivamente, a cruz mudou de sentido: ndo se trata mais de uma

execucao de desonra, mas sim, do cumprimento de um amor inaudito.
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3 ANALISE DE 1COR 1,17-25: PREGACAO DO CRISTO CRUCIFICADO

O presente capitulo visa efetivar uma analise exegética de 1Cor 1,17-25,
uma vez que esta pericope trata de elementos fundamentais da teologia paulina
gue sao abordados neste trabalho.

O primeiro passo para tal tarefa, conforme Uwe Wegner (1998, p. 28), é
abordar o texto na sua fonte mais primitiva. No caso de nosso corpus, como
acontece com os textos do Novo Testamento, este fora escrito originalmente em
grego e, como se nao bastasse, em uma redacao antiga ndo mais em uso. Dai a
necessidade, de acordo com o mencionado autor, de se dedicar especial atengéo
a sua traducao.

Posteriormente, o texto sera brevemente avaliado na sua constituicdo
literaria de modo a evidenciar algumas de suas particularidades composicionais.
Esse trabalho auxiliard na efetivacdo da Ultima parte que é a andlise e

interpretacdo teoldgica.

3.1 TRADUCAO LITERAL

Apresentamos, abaixo, um quadro com o texto biblico de 1Cor 1,17-25,
que estd em sua versdo original, na lingua grega (O NOVO TESTAMENTO
GREGO, 2009, p. 483-484).
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Para a traducdo literal da pericope, o principio de tradugdo a ser
empregado € o da correspondéncia formal, que estard& em um texto literal,
semelhante ao que aparece nas “tradugdes interlineares ou justalineares”
(WEGNER, 2009, p. 30). Serao preservadas as “caracteristicas originais de estilo,
métrica e gramatica” (2009, p. 30), de tal maneira que se mantera o mais fiel
possivel ao texto original, transpondo palavra por palavra, na tentativa de resultar
num bom portugués que, de fato, “consiga reproduzir, da melhor maneira
possivel, as constru¢cdes gramaticais, a ordem das palavras e a forma da lingua
original” (2009, 30).

Segue abaixo uma versao traduzida literalmente do texto de 1Cor 1,17-
25:

v. 17 De fato, Cristo ndo me enviou para batizar, mas para evangelizar, ndo na
sabedoria da palavra, a fim de ndo tornar va a cruz de Cristo.

v. 18 De fato, a palavra da cruz é loucura para 0s que se perdem, mas para
agueles que se salvam, a nds, é poder de Deus.

v. 19 De fato, estd escrito: destruirei a sabedoria dos sabios e rejeitarei a
inteligéncia dos inteligentes.

v.20 Onde esta o sabio? Onde estd o homem estudado? Onde estd o
argumentador deste século? Deus nao tornou louca a sabedoria deste

século?
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v.21 Com efeito, visto que o mundo, por meio da sabedoria, ndo conheceu a
Deus na sabedoria de Deus, aprouve a Deus, através da loucura da
pregacao, salvar os que créem.

v.22 Com efeito, também os judeus pedem sinais e 0s gregos buscam
sabedoria,

v. 23 nos, porém, pregamos Cristo crucificado, escandalo para os judeus,
loucura para os gentios,

v. 24 aos chamados, porém, judeus e gregos, Cristo € poder de Deus e
sabedoria de Deus.

v. 25 Pois 0 que € loucura de Deus é mais sabio do que os homens, e 0 que &

fragueza de Deus é mais forte que os homens.

3.1.2 ANALISE LITERARIA

E sabido que a analise literaria, também chamada de critica literaria,
procede ao estudo dos textos enquanto “unidades literariamente formuladas e
acabadas” (WEGNER, 2009, p. 84). Sua preocupacéo, entre outras, € abordar, no
texto, elementos como: o estilo, a forma, o contetdo, a integridade e a coeséao.
Em seu estudo, Wegner (2009, p. 84) diz que, dentre os objetivos de tal critica,
estariam: (1) a delimitacao literaria dos textos; (2) a estrutura literaria dos textos.

A seguir, a pericope de 1Cor 1,17-25 sera analisada sob os dois pontos
acima mencionados, tendo em vista determinar, com maior precisao e fidelidade,
o0 texto grego, objeto da presente andlise exegética. Isso se faz necessario devido
a inexisténcia do texto original da carta de Paulo, dirigida a comunidade de

Corinto, mas apenas copias feitas ao longo dos séculos, com diferencas entre si.

3.1.3 DELIMITACAO E DIVISAO DO TEXTO

Ha certa dificuldade com respeito a delimitagcdo do inicio desta secé&o.
Uma boa parte dos estudiosos (BARBAGLIO, 1989; BRAKEMEIER, 2008;
GARLAND, 2003 e outros) iniciam a pericope no v. 18. A dificuldade esta no v. 17

apresentar-se como um versiculo de transicdo: a0 mesmo tempo que encerra a
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discusséo sobre o batismo iniciada no v. 10, apresenta o0 novo tema: o repudio a
sabedoria da linguagem e a valorizacdo da cruz de Cristo. Entretanto, ele também
exerce uma funcéo relacional: a funcdo do apdstolo (evangelizar e ndo batizar)
também sera determinada a partir da cruz de Cristo, motivo pelo qual parece
adaptar-se melhor no bloco que segue. Portanto, uma vez que ndo ha cortes
linguisticos decisivos®, decidiu-se pela questdo temética delimitar a pericope a
partir do v. 17.

O v. 26 indica uma continuidade do discurso finalizado no v. 25, porém
em tdnica praxistica. A secdo compreendida entre os vv. 26-31 apresenta-se
como um exemplo concreto do argumento que defende a tese levantada no v. 18,
seguindo a antitese fraco/forte. Este argumento € concluido no v. 31: “[...] aquele
gue se gloria, glorie-se no Senhor”.

A afirmagcdo que segue em 1Cor 2,1 inicia outra pericope, pois ha
mudanca de género literario. Paulo inicia dando testemunho da sua passagem por
Corinto, fala do método de evangelizar, ndo recorrendo a linguagem da sabedoria

humana, mas anunciando Cristo crucificado.

3.1.4 CONTEXTO LITERARIO

Os estudiosos de 1 Corintios usualmente compreendem a primeira secao
gue segue as saudacOes e agradecimento (cf.1,1-9) entre os versos 1,10 e 4,21,
com o tema dos partidos na comunidade de Corinto (SACCHI, 2002, p. 113;
GETY, 2001, p. 196; BARBAGLIO, 1989, p. 176-177, entre outros). Trata-se de
um discurso fechado, sendo considerado até como uma carta completa, com uma
conclusao tipicamente epistolar (BOSCH, 2002, p. 183).

Ha uma légica interna que rege a estrutura argumentativa de Paulo. Getty
(2001, p. 196) defende que a estrutura seguida pelo apéstolo em toda a Primeira
Carta aos Corintios pode ser apresentada no esquema ABA’, no qual:

A Introduz um assunto;

B Interrompe a discussao com outro tema;

® Na verdade, a conjuncéo vo&p, que poderia ser entendida como concluséo do discurso iniciado no
v. 10, parece ser um elemento estilistico para a construcao do discurso de 1,17-25, uma vez que
se repete nos v. 18 e 19.
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A’ Retoma o assunto inicial.

Em uma primeira visdo, esta estrutura pode parecer bastante complexa e
confusa. Entretanto, “[...] a percepg¢ao de seu propdsito e frequéncia ajuda-nos a
ficar menos perplexos com o método de Paulo e a entender as implicacdes de
toda sua perspectiva” (GETTY, 2001, p. 196).

A introducéo a Primeira Carta aos Corintios da Tradugdo Ecuménica da
Biblia (NOVO...,, 1987, p. 414) aprofunda esta proposta, propondo uma
elaboragado mais sofisticada do esquema ABA’ para os quatro primeiros capitulos
da carta, especialmente diante das digressdes ainda mais numerosas nesta
secdo. A divisao indicada é bipartida: a primeira parte, compreendida em 1,10—
3,23, contém uma exposicdo catequética sobre o tema; o capitulo 4 indica a
aplicacado parenética dos grandes principios expostos. Neste primeiro recorte,
pode-se enxergar o esquema AA;BA’;A’. Nele, duas desordens sdo anunciadas,
representadas pela letra A e o principio fundamental é proposto, representado

pela letra B. Abaixo, um quadro oferece um aporte grafico deste esquema:

Versiculos Tema
Denuncia das A 1,10-16 As divisbes
desordens i
A, |1,17-25 A sabedoria humana
Apresentacao do B 1,30 A existéncia crista € uma existéncia no
principio fundamental Cristo, fonte Unica de sabedoria e de
salvacao
Aplicagéo do principio | A’; | 3,1-16 Caracteristicas da verdadeira sabedoria
nas desordens que é dom do Espirito
Concluséao A’ | 3,18-23 Retoma divisoes e falsa sabedoria

A conclusdo (A’) apresenta uma estrutura em forma de quiasmo, que
retoma o tema das divisdes e falsa sabedoria, em ordem inversa da apresentada
em 1,10-25: aquele que se cré sabio a maneira deste mundo deve aceitar 0 dom
da sabedoria de Cristo, ainda que deva passar por louco aos olhos do mundo
(3,18). Assim, a pertenca a Cristo elimina as divisdes, fazendo que todos
pertencam a Ele, dando também a liberdade e o dominio de todas as coisas
(3,21-23).

Barbaglio (1989, p. 176-177), por sua vez, apresenta uma estrutura

distinta para a secdo de 1,10-4,21. Para o autor, dois temas fundamentais s&o




62

intercalados: o eclesiolégico (unidade da Igreja e papel dos pregadores),
representado por A e a cruz de Cristo e sabedoria divina, antitética & humana,

representado por B:

A 1,10-17: tema da unidade da Igreja
B 1,18-25: antitese entre a pregacdo de Cristo crucificado e a sabedoria
orgulhosa.
1,26-2,5: dois exemplos desta antitese.
2,6-16: revela a existéncia de uma sabedoria crista superior, centrada na cruz
de Cristo.
A 3,1-17: retoma as divisbes, mas em eco ao discurso anterior, esclarecendo o
papel dos pregadores e mestres.
B 3,18-23: retoma a antitese sabedoria-tolice de forma exortativa.
A 4,1-13: aprofunda sobre o papel dos pregadores
4,14-21: conclui com a énfase em sua preocupacdo de Unico pai da Igreja de

Corinto.

Neste esquema, fica mais evidente o papel central ocupado pelo discurso
sobre Cristo crucificado e a sabedoria do mundo, que oferece a base teoldgica
para a discussao sobre o papel dos pregadores e o tema das divisbes na
comunidade, como veremos a seguir.

Portanto, a pericope de 1Cor 1,17-25 esta inserida no contexto das
divisGes da comunidade, apresentado nos quatro primeiros capitulos da carta. O
apostolo comeca seu discurso saudando e agradecendo a comunidade de
Corinto. Em seguida, ele a exorta no que diz respeito a presenca de divisdes e
escandalos. No que diz respeito as divisdes, parte que especialmente nos
interessa, ele destaca informacao recebida sobre a existéncia de rixas e a origem
de partidos na comunidade (v. 11-12) e pergunta: “Cristo estaria divido?” (v. 13).
Segundo o apdstolo, foi Cristo quem realizou a expiacdo e nenhum outro ser
humano. A esse respeito, o proprio Paulo diz n&o ter promovido varios batizados
pois, caso o fizesse, poderia correr o risco de ser eleito heréi pelos neofitos (vwv.
14-15-16).

No recorte por nés estabelecido, Paulo, inicialmente, volta abordar o item

batismo. Neste momento, o apdstolo diz que sua misséo é “pregar’ o Evangelho e
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nao “batizar” (v. 17). Para demonstrar tal ideia, ele usa o termo “mas” justamente
para salientar a distingdo entre os dois verbos. Ele prossegue destacando a
linguagem da cruz (v. 18), assunto ainda a ser devidamente desenvolvido nesta
parte do trabalho. No versiculo seguinte, ele coloca em cheque a sabedoria dos
sabios (v. 19), questionando aqueles que se julgam detentores do verdadeiro
conhecimento (v. 20) e mostrando que tal conhecimento € inoperante para a
salvacdo da humanidade. A salvacdo sO acontece mediante a loucura da
pregacdo aos que créem (vvv. 21-23). Para estes — judeus e gregos — Cristo &
poder e sabedoria de Deus (vv. 24-25). O versiculo 25 fecha a breve pericope
“‘com uma afirmacao de carater geral sobre a superioridade do projeto divino, que
transcende a sabedoria e a for¢ca dos projetos humanos” (BARGAGLIO, 1989, p.
181). Nele, o apostolo afirma que Cristo se tornou para nds sabedoria proveniente
de Deus.

Embora néo faca parte do recorte escolhido, nos versiculos 26-31, Paulo
ainda transita pelo tema de nossa pericope que é: Cristo — poder e sabedoria de
Deus. Considerando essa perspectiva, acreditamos que, conforme Bosch (2002,
p. 183) afirma, “Deus estaria desclassificando todo o carnal de modo que, em

Cristo Jesus, voltassemos a ser algo”.

3.1.5 ANALISE LINGUISTICO-SINTATICA

A presente andlise linguistico-sintatica objetiva a identificacdo das
expressdes mais utilizadas na pericope selecionada, apontar a presenca do
vocabulario teolégico para que seja possivel esclarecer sua riqueza, ressaltar o
estilo, como o jogo de palavras (semiotica) dentro do discurso de Paulo. Este tipo
de andlise destaca o objetivo da nossa pesquisa, que foi mostrar a sabedoria na

experiéncia de Cristo crucificado.
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Palavra Forma e funcéo sintatica®

oV Advérbio

y(xp Conjuncéo coordenada

QTEOTELAEY Verbo &mootéAdn indicativo aoristo ativo 3ps

VIS Pronome pessoal &y acusativo singular

XpLotog Substantivo nominativo masculino singular
BotrtileLy Verbo Banti{w infinitivo presente ativo

AL Conjunc&o coordenada

ebaryyerileabor | Verbo ebayyerilo infinitivo presente médio

0UK Advérbio 00

ev Preposicéo dativa

codLo Substantivo dativo feminino singular comum

kéyou Substantivo Adyog genitivo masculino singular comum
Tvo Conjuncéo subordinada

uH Particula negativa participio

Kevwon Verbo kevdw subjuntivo aoristo passivo 3ps

0 Artigo definido nominativo masculino singular
OTOLPOC Substantivo nominativo masculino singular comum
ToD Artigo 6 definido genitivo masculino singular
XpLotod Substantivo XpLatdg nominativo masculino singular

v. 18 ‘0O Adyoc

8¢ 0w OUEVOLG

Yop O T0D 0TeLPOD TOLG HEV GTOAAVUEVOLE Hwple €0TL

€ ~ ’ ~ )
NULY duvoLe Beod eatLy

V Tol¢

Palavra Forma e funcdao sintética

‘0 Artigo definido nominativo masculino singular

A0Y0¢ Substantivo genitivo masculino singular comum

vop Conjuncao coordenada

) Artigo definido nominativo masculino singular

TOV Artigo 6 definido genitivo masculino singular

0TOLPOD Substantivo ateupdg nominativo masculino singular comum

TOLG artigo 6 definido dativo masculino plural

3y, particula uév participio afirmativo

QTOALLUEVOLC | verbo améAlupe participio presente médio ou passivo dativo
masculino na forma plural

Hwp Lo substantivo nominativo feminino singular comum

€otiy verbo eipl indicativo presente ativo 3ps

TOLG artigo 6 definido dativo masculino plural

d¢ conjuncéo & coordenada

0w( ouévou; verbo owlw participio presente passivo dativo masculino plural

MUY pronome pessoal €y dativo plural

* |dentificada a partir do software Bible Works (BIBLEWORKS, LLC. Bible Works for Windows.
Verséo 7.0.012g. Norfolk: BibleWorks, LLC, 2006. 1 CD-ROM).



Abveyiig substantivo nominativo feminino singular comum
Beod substantivo 8ed¢ genitivo masculino singular comum
€0TLY verbo eilpl indicativo presente ativo 3ps

’ 14 ) ~ \ ’ ~ ~ \ \ 4 ~
v. 19 vyeypamtal yop 'ATOAD TNy codlav TAOV oAV Kul TNV CUVECLY TRV

OUVETOV GOETOW YEYPOTTOL

Palavra Forma e funcao sintéatica

I‘éypomroct verbo ypadw indicativo perfeito passivo 3 os

vap conjuncéo coordenativa

"AToA®D verbo &méAruue indicativo futuro ativo 1ps

Y artigo definido 6 acusativo feminino singular

codlva substantivo gopde acusativo feminino singular

TQOV artigo definido 6 yenitivo masculino plural

ooV adjetivo codpéc normal genitivo masculino plural sem grau
Kol conjuncao coordenativa

Y artigo definido 6 acusativo feminino singular

oVVEDLY substantivo alvesig acusativo feminino singular comum
TQOV artigo definido 6 yenitivo masculino plural

OLVETQV adjetivo alveoig normal genitivo masculino plural sem grau
a0eTNOW verbo dfetéw indicativo futuro ativo 1ps

v. 20 Tod codpoc mod ypappetelc mod oulntnTng Tod aidrog TovTou olYL

) ’ < \ \ ’ ~ 4
(SVIO01VARIS 7N o) GEOQ mv OOd)LOCV TOUL KOOUOUL

Palavra Forma e funcdao sintéatica

TOD advérbio

ood)ég adjetivo gopd¢ normal nominativo masculino singular sem grau
TOD advérbio

YpoLeTelC | substantivo nominativo masculino singular comum

(o)) advérbio

ou(nTnTnc | substantivo su(ntnriic nominativo masculino singular comum
TOL artigo 6 definido genitivo masculino singular

oldvog substantivo aiv genitivo masculino singular comum
TOUTOV pronome obtog demonstrativo genitivo masculino singular
ovyL advérbio de oty{

EPWPOVEY verbo pwpeivw indicativo aoristo ativo 3ps

0 artigo definido nominativo masculino singular

Sebc; substantivo 8e6¢ nominativo masculino singular comum

Y artigo definido 6 acusativo feminino singular

oo Ly substantivo codia acusativo feminino singular

TOL artigo 6 definido genitivo masculino singular
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KOOLOU

‘ substantivo kdopog masculino genitivo masculino singular comum

b \ \ b ~ ’ ~ ~ 9 b4 € ’ \ ~ ’
V. 21 emeLon yop €V Th codply ToL BeoD OUK €Yvw O KOOWOG dLa THG oodLog

TOV Beov €ddOKNoeY 0 Be0g SL Beog ThC pwpleg ToD KNPUYLETOS 0GOL TOUG

TLotedovTac

Palavra Forma e funcdao sintética

éﬂELén conjuncao émeLdr) subordinativa

y?xp conjuncao yap coordenada

cv preposicado dativa

™ artigo definido o dativo feminino singular

ool substantivo sopie dativo feminino singular comum

TOL artigo 6 definido genitivo masculino singular

Beod substantivo 8e6c nominativo masculino singular comum
00K advérbio de od

€YV verbo ywdokw indicativo aoristo ativo 3ps

0 artigo definido nominativo masculino singular

KOOWOG substantivo nominativo masculino singular comum

dLo preposicéo 8ud genitiva

TG artigo o definido genitivo feminino singular

ood)iocg substantivo gopie. genitivo feminino singular comum
TOV artigo 6 definido acusativo masculino singular

Bedv substantivo 6e6¢ acusativo masculino singular comum
€0doKknoer | verbo eddokéw indicativo aoristo ativo 3ps

0 artigo definido nominativo masculino singular

eebg substantivo 6eé¢ nominativo masculino singular comum
dLo preposicao dud genitivo

Beoc substantivo 8e6¢ nominativo masculino singular comum
NG artigo 6 definido genitivo feminino singular

MWP Log substantivo pwple genitivo feminino singular comum
TOL artigo 6 definido genitivo masculino singular
Knpl')yuocrog substantivo kfpvype genitivo neutro singular comum
0oL verbo o¢){w infinitivo aoristo ativo

TOUC artigo 6 definido acusativo masculino plural
TLoteVovtac | verbo motebw participio presente ativo acusativo masculino plural

v. 22 émedn kol Tovdalol onuele aitodowy kel “EAAnvec codlay (ntodoLy

Palavra

Forma e funcéo sintética

emeLdn

conjuncao émeldn subordinativa




Kool conjuncéo katl coordenativa

"TouvdactoL adjetivo "Tovdalog normal nominativo masculino plural sem grau
OmueLo substantivo onuetov acusativo neutro plural comum

oitodoLy verbo aitéw indicativo presente ativo 3pp

Kol conjuncéo kat coordenativa

“EAAnveg substantivo YEAAqr nominativo masculino plural proprio
codLlvoy substantivo copie. acusativo feminino singular comum
{ntoboLv verbo {ntéw indicativo presente ativo 3pp
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V. 23 Tuelg 6¢ knpuoooper XpLotor €otavpwiévor Tovdulolg pey okavduiov

b4 \ ’
€Bveov de pwploy

Palavra Forma e funcéo sintéatica

TLELG pronome pessoal €y) nominativo plural

de conjuncao coordenativa &€

Knpl')ooopev verbo indicativo knpdoow presente ativo 1pp

XpLotov substantivo Xpiatéc acusativo masculino singular proprio

éowupwpévov verbo otavpdw participio perfeito passivo acusativo masculino
singular

"TovdaLoLg adjetivo "Tovdalog normal dativo masculino plural sem grau

ey participio de pév

oKoVSaAoV substantivo okdvdéadov acusativo neutro singular comum

€OveoLy substantivo €vog dativo neutro plural comum

d¢ conjuncdo coordenativa &€

Lwplve substantivo pwpie acusativo feminino singular comum

V. 24 wadtoic 8¢ tolc kAnrolc Tovdwiolg te kol “EAinowy Xpiotov Beod

StvapLy kol 0eod codloy:

Palavra Forma e funcdao sintéatica

oUTOLG pronome pessoal adtdg dativo masculino plural

de conjuncéo & coordenativa

TOLG artigo definido 6 dativo masculino plural

KANTOLG adjetivo kAntdg normal dativo masculino plural sem grau
TovdaloLc adjetivo Tovdelog normal dativo masculino plural sem grau
T€E conjungéo té coordenativa

KoL conjuncéo kal coordenativa

“EAAnow substantivo YEAAnv nominativo masculino plural préprio
XpLotov substantivo XpLotég acusativo masculino singular préprio
Beod substantivo 8ed¢ nominativo masculino singular comum
SOVaLY substantivo d0vepLe acusativo feminino singular comum
Kol conjuncéo kot coordenativa




BeoD

substantivo 8ed¢ nominativo masculino singular comum

oo Ly

substantivo godie. acusativo feminino singular comum
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(Y4 \ \ ~ ~ 4 ~ 5 4 b ’ \ \
v. 25 0TL 10 pwpor tob Beod codwtepor TOV ovOpWTWY €O0TLY Kol TO

b \ ~ ~ /4 ~ b 4
00Beveg ToL Beol LoYLPOTEPOY TOV AVOPWTWY

Palavra Forma e funcao sintéatica

oTL conjuncao 8ti subordinativa

T0 artigo definido 6 nominativo neutro singular

pwpbv adjetivo pwp6g normal nominativo neutro singular sem grau
TOL artigo definido 6 genitivo masculino singular

Beod substantivo 8e6c nominativo masculino singular comum
oocl)(f)repov adjetivo oodpdg normal nominativo neutro singular comparativo
Kol conjuncéo kot coordenativa

T0 artigo 6 definido nominativo neutro singular

600eveC adjetivo daBerr)c normal nominativo neutro singular sem grau
TOL artigo definido 6 genitivo masculino singular

Beod substantivo 8e6c nominativo masculino singular comum
ioxupérepov adjetivo ioxvpde normal nominativo neutro singular comparativo
TQOV artigo definido 6 genitivo masculino plural

aOpWTWY substantivo §vBpwmoc genitivo masculino plural comum

A partir desta analise, foi estruturado um quadro apresentando o0s

vocabulos mais recorrentes, organizados e discutidos a partir da forma e da

funcao sintatica que exerciam no texto. Os termos sao apresentados a partir de

sua forma nao-flexionada.

Substantivo Ocorréncias Advérbio Ocorréncias
Bedc 9 70D 3
oo Lo 7 oV

XpLotog 4 oYL

Hwp Lo 3

Verbo Ocorréncias Conjuncéo Ocorréncias
QTOAALWLL 2 Kool 6
etpl Yap 4
oW ¢ 3
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Ressalta-se o carater teoldgico de muitas destas expressdes mais
frequentes: 0edc, codle, XpLotog, 0w, entre outras, que evocam temas
importantes para a teologia paulina. Isso reforca esta compreensdo da passagem
como uma tentativa de construir um discurso teolégico em uma carta pastoral.
Nesse sentido, o texto ganha um carater catequético, carregado de significacdes
teoldgicas.

No geral, a pericope apresenta varios termos que sdo bastante
caracteristicos do corpus paulinum como um todo. Alguns exemplos:

a) O substantivo copie. (“sabedoria”): das 71 ocorréncias no Novo
Testamento, 44 estdo nas cartas de Paulo (HARTHORNE, 2008, p.
1117-1118). E um termo que ganha especial destaque em 1Cor,
aparecendo 15 vezes.

b) O substantivo cu{ntntic (‘argumentador’, v. 20) € um hapax, n&o
aparecendo tampouco na LXX;

c) O termo que designa “loucura”, (Lwple), estd presente somente em
1Cor (1,18.21.23; 2,14; 3,19). Outros termos que podem ser traduzidos
da mesma maneira estdo em Mc 7,22 (adppoolvn) e 2Pd 2,16
(Tapadpovic);

d) O substantivo otowpog (“cruz’) ocorre 27 vezes no Novo Testamento,
das quais 10 estdo nas cartas paulinas e uma em Hebreus;

e) O termo usado nesta passagem para designar Jesus €& (“Cristo”),
presente 529 vezes no Novo Testamento. Delas, 382 estdo nas cartas
paulinas, totalizando 72%;

f) O verbo kevdw (“tornar vao”) é usado somente por Paulo (Rm 4,14;
1Cor 1,17; 9,15; 2Cor 9,3; Fil 2,7).

g) O adjetivo copoc (“sabio”) estd majoritariamente no material paulino
(somando 16 das 20 ocorréncias) e kAntoc (“chamado”) também
aparece 7 vezes em Paulo, do total de 10.

As conjungfes utilizadas também s&o expressivas para compreender a
dindmica impressa nesta passagem. Ao todo, sdo 8 conjuncdes que aparecem 20
vezes no texto. A mais frequente é kol, usada como conector para dar cadéncia
ao texto. Por sua vez, yap e €meldn sdo usadas para estruturar um esquema para

este discurso, esta ultima, de maneira especial, reforcando a intencéo de explicar
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a tese proposta no discurso e as implicacdes dela, reforcando o carater

catequético do texto. Por cinco vezes, o autor utiliza coordenadas adversativas (6¢
e aAlx), as quais reforcam as construcdes antitéticas presentes. Esta
caracteristica € evidenciada no uso dos advérbios de negac&o olyL e Ov, além da

particula afirmativa Lév e da negativa ut), que marcam as afirmacdes e negacdes
presentes nas antiteses.

Nos w. 24 e 25, nota-se que ha somente uma ocorréncia de verbo, eijl
(“ser”, v. 25). Entretanto, a traducéo literal apresenta outras quatro possibilidades
deste verbo em sua forma oclusa, o que reforca o carater conclusivo do discurso
nestes versiculos.

Por fim, ressalta-se o titulo dado a Jesus nesta pericope, XpLotoc,
aparecendo ora como sujeito das oragdes (vv. 17.24), ora como adjunto adverbial

(v. 23), ora como complemento nominal (v. 17).

3.1.6 ANALISE ESTILISTICO-LITERARIA

Sera destacado na andlise estilistico-literaria, como Paulo vai estruturar
seu discurso, usando: estrutura retérica, analise discursiva e os elementos

estilisticos.

3.1.6.1 Composic¢ao: a estrutura retérica

Usualmente, as formas das cartas na época de Paulo seguiam estruturas
retoricas semelhantes a discursos orais. No mundo helénico, uma carta era
considerada parte de um dialogo, tanto que a arte de escrever cartas era
estudada em escolas de retérica (COLLINS, 1999, p. 18).

Assim, Paulo também esperava que suas cartas fossem lidas diante das
comunidades, como manifesta em 1Tes 5,27, um ato que nao seria meramente
uma experiéncia visual, mas uma comunicagao oral em forma de discurso. Por

isso, manifesta por 15 vezes que esta falando com a comunidade de Corinto por
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meio de sua carta, que pode ser considerada um ato de discurso (COLLINS,
1999, p. 18).

Nesse sentido, constroi suas cartas a partir de elementos de retdrica,
ainda que os niveis de uso da retorica classica por Paulo é bastante discutido
atualmente pelos estudiosos. A retdrica classica refere-se a categorias refletidas
nos oradores classicos e nos livros antigos de retérica. No tempo de Paulo, a
retérica era uma disciplina fundamental na alta educacao romana e cidades como
Tarso, Corinto e até Jerusalém devem ter sido regularmente expostas a oradores
(CIAMPA; ROSNER, 2010).

De fato, presume-se o conhecimento da retdrica grega por Paulo: era o
gue se poderia esperar de um homem inteligente e literato, que nasceu na cidade
romana de Tarso, falava grego e viveu e moveu-se de maneira perceptiva no
mundo helenistico do primeiro século, um mundo no qual a retérica e oratoria
eram caracteristicas comuns da vida diaria (LIFTIN, 1994, p. 138-139).

Collins (1999, p. 17-20) recorrendo a Aristoteles e a manuais de retdrica
classica, apresenta aproximacdes do material produzido por Paulo com aspectos
da retérica classica grega. Neste caminho, Mitchell (1992) qualifica a retorica
paulina como deliberativa, ou seja, é a secdo da retdrica classica que delibera
sobre o futuro enquanto inquire sobre o passado, com funcdo dupla: aconselhar e
persuadir.

Lampe (1990 apud GARLAND, 2003, p. 59) indica que Paulo usou a forma
retérica de discurso chamada schema, a qual consiste em uma fala oculta que
forca o publico a interrogar-se sobre o verdadeiro significado ou aplicacdo de uma
afirmacdo. O discurso de 1,18-25 (sobre o perecimento de toda sabedoria do
mundo), aliado ao de 2,6-16 (dizendo que a sabedoria cristd € um dom de Deus
pelo Espirito), sdo uma critica as celebracfes de adoracéo aos pregadores cristdos
e a sua sabedoria. Assim, Paulo prepararia uma critica direta aos membros da
comunidade de Corinto em 3,18-19 depois de entreté-los com as criticas a
concepcgao de sabedoria de judeus e gregos, revelando a condenagao de sua
ostentacédo partidaria com relacao aos pregadores cristaos.

O uso de um schema poderia ser melhor aqui aplicado a sabedoria de
membros da Igreja dos corintios, que deflagravam a concepcdo de Cristo
crucificado, favorecendo suas concepgdes pessoais do Messias. Para eles, Paulo

oferece a loucura da cruz que derruba a sabedoria humana.
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Seguindo os moldes da retérica helénica classica, Bunker (apud BIGUZZI,
2001, p. 16) apresenta a se¢do de 1,17-25 da seguinte forma: o versiculo 17 seria
a propositio, ou seja, um breve enunciado da matéria (tema) que esta prestes a ser
tratado, acompanhado da prova dos temas dos quais quer obter a aprovacéo. Por
sua vez, a secdo entre 1,18-2,16 seria a narratio, ou seja, uma exposi¢ao inicial
que apresenta o fato e explica o pano de fundo da situacdo do remetente e do
destinatario.

Entretanto, ha opinides contrastantes. J. S. Vos (apud BIGUZZI, 2001, p.
16) indica que o v. 17 seria uma sub-propositio diante da propositio apresentada no
v. 10, o que é corroborado por Bosch (2002, p. 183). Vos classifica os v. 11-12
como uma breve narratio e os v. 18-25 como uma prova dos principios de 1,17,
sendo parte da argumentatio.

Ha ainda os que classifiquem a se¢do como um midrash no material
paulino, como Ellis (1978, p. 213-220). Para o autor, a se¢do deveria ser assim
entendida:

v. 18-20 tema e texto inicial: Is 29,14 + 19,11-12 (cf. 33,18);

v. 20-30 exposicao: concatenacao (sophia, sophos e seus anténimos);

v.31 texto final: Jer 9,22-23 LXX

Para os fins préaticos deste estudo, a analise do discurso a seguir sera
conduzida a partir da abordagem da retorica grega classica. Ulteriores divises e
classificacOes da retdrica ndo serdo aqui consideradas, diante da dificuldade de
precisar as especificidades paulinas na utilizacdo deste método discursivo. Nesse
sentido, Collins (1999, p. 86), citando um exemplo de Aristételes, afirma que
algumas tentativas de divisdes na retorica sdo absurdas, sendo que algo similar
pode ser aplicado as tentativas contemporaneas de analise da carta de Paulo aos
Corintios a partir da retérica antiga. Segundo o autor, o recurso a retérica classica
€ util, porque oferece varias vantagens para o olhar as cartas de Paulo, mas nao
deve ser levado ao extremo, sob o risco de cair em categorias artificiais propostas
pelos manuais.

Além do mais, Thiselton (2000, p. 51) ressalta a necessidade de centrar-
se nos atos de discurso que estdo presentes nas cartas, entre os quais ele
destaca a forma da perlocucédo, no qual a percepc¢éo e os valores de uma pessoa

podem ser mudados simplesmente pela proclamacdo do orador, ganhando uma
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forma performativa. Assim, valoriza-se o conteido em detrimento da forma,

colocando esta em funcdo daquele.

3.1.6.2 Anédlise discursiva

A luz das propostas da retorica classica e diante do contexto sécio-
literario da pericope, pode-se compreender a estrutura do discurso de Paulo da
seguinte maneira:

O enunciado de 1,10 de fato caracteriza-se como um propositio em forma
de introducéo, a partir da exortacdo de Paulo: “[...] guardai a concérdia uns com
0S outros, de sorte que nao haja divisdes entre vOs; sede estreitamente unidos no
mesmo espirito e no mesmo modo de pensar’. A questdo crucial € sobre a
unidade: ndo pode haver cismas na comunidade de Corinto.

O que segue é uma exposicdo sobre os partidos que haviam sido
retratados por Cloé ao apostolo (vv. 11-16), terminando com a afirmacao de que
Paulo havia batizado pouquissimas pessoas na comunidade (v. 16). O versiculo
17 caracteriza-se como um verso de transi¢cdo, que liga este discurso, sobre o
batismo, ao tema da cruz de Cristo.

A questédo levantada ndo é a do batismo em si, refere-se, na verdade, a
finalidade para qual o Senhor havia enviado Paulo: anunciar o Evangelho,
ressaltada pela forte conjuncéo adversativa aAAd (transl. alld4). Junto ao andncio
do Evangelho, estd uma caracteristica epistemoldgica de sua misséo: sua acao
seria efetiva a medida que néo recorresse a sabedoria da linguagem, sob o risco

de tornar va a cruz de Cristo. O uso da conjunc¢éo subordinada v (ina), ressalta

a dependéncia das duas acdes: se 0 apoéstolo se utilizasse da sabedoria da
linguagem, tornaria indtil a cruz de Cristo, deixando espaco para a inferéncia de
gue isto também esvaziaria de sentido seu ministério apostalico.

Segue entdo o argumentatio, o coracdo do discurso persuasivo. Para
validar sua proposicao, oferece uma tese: a mensagem evangeélica, centrada na
cruz de Cristo, é lugar de contradicdo. Loucura para uns, sabiamente eficaz por

outros (v. 18). Agora, ja nao fala mais da “sabedoria da linguagem”. Seu discurso
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vai guiando o leitor com jogos de palavras, apresentando a “linguagem da cruz’,
aplicada a duas categorias de pessoas presentes em todo o discurso:

a) Agueles que se perdem, para os quais €é loucura;

b) Aqueles que se salvam, para os quais representa o poder de Deus.

O leitor naturalmente se inclina a incluir-se no segundo grupo. Paulo
facilita este posicionamento indicando que tanto judeus como gregos S&ao
chamados a salvacéo (v. 24).

Permanece também o tema da cruz, que deixa margem para uma série de
davidas. Porque pode ser sinal do poder de Deus, jA que manifesta uma das
mortes mais constrangedoras? Em uma analise sdcio-literaria, no v. 18, Paulo
comega a tocar naqueles que ndo pregavam abertamente a morte de Cristo, por
considerarem-na demasiado ignominiosa. E preciso entdo aprofundar seu
argumento.

Thiselton (2000, p. 43) indica que o argumentatio de Paulo tem duas
caracteristicas fundamentais: o apelo a Escritura e 0 apelo a razdo. As premissas
formadas pelo apéstolo, no entanto, ndo concretizam meras inducdes e deducdes;
melhor, a inferéncia racional expressa no discurso paulino valorizam os aspectos
social e comunicativo da linguagem, favorecendo a persuasdo a atitudes de
mudanca. Este processo é feito sem sacrificar a verdade do que Paulo esta
proclamando, uma vez que é esta verdade que confere autoridade as suas
palavras. Getty (2001, p. 196) concorda, dizendo que um dos instrumentos
pedagdgicos mais usados por Paulo em Primeiro Corintios € o esquema indicativo-
imperativo, o que significa que sua resposta as discordias originam-se de certas
premissas fundamentais, baseadas no entendimento que Paulo tem da natureza
da vida crista que, ela propria, flui da acéo de Cristo na cruz.

E neste panorama que a argumentatio é desenvolvida. Os vv. 19-20
apresentam a prova escrituristica, com citacdo expressa e diluida de textos
veterotestamentérios (cf. Is 19,12; 29,14, 33,18; Sl 33,10). Com eles, o autor segue
afirmando a sua tese e indicando a origem teoldgica: a “sabedoria da linguagem”
do v. 17, mostrada pelos sabios e inteligentes, € rejeitada por Deus.

O v. 20 apresenta uma série de perguntas retoricas estrategicamente
colocadas em tom de ironia. Paulo evoca a figura do homem estudado

(Ypaupetele, talvez um escriba judeu), termo ligado ao judaismo e do debatedor

(ouvntnTne), modelo tipicamente grego, indicando a superioridade de Deus diante
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deles: “Deus nao tornou louca a sabedoria deste século”. Assim, as ideias que
valorizam a sabedoria do mundo s&o negadas, preparando as afirmacoes,
marcadas pelo termo “com efeito” (€meLon).
Apés a prova vinda da Escritura, Paulo desenvolve o argumento racional
diante das premissas que advém de suas concepc¢des pessoais (vv. 21-24). Assim,
apresenta o fundamento teolégico para a cruz, considerada loucura, ser
instrumento da sabedoria de Deus.
a) A humanidade nao foi capaz de reconhecer a Deus na sabedoria de
Deus por meio da sabedoria humana. Mais uma vez, um ataque aos
adversarios “iluministas”, que se vangloriavam pela sua formagéao
intelectual: esta sabedoria dos homens é insuficiente e nao foi capaz
de reconhecer a Deus (v. 21);

b) Diante da posicao negativa do homem, Deus decide salva-lo e escolhe
como método a pregacdo, na qual se deve crer (v. 21). Nesse
momento, estd em jogo o carater epistemoldgico levantado no v. 17:
Qual é o conteudo desse anuncio? O que fundamenta o ministério

evangelizador de um verdadeiro apdstolo? O termo knpUyuatog evoca
0 eboyyeAlleobuL do v. 17. Deve-se responder sobre quais sdo as

boas novas que se deve proclamar;

c) Dois grupos opostos a visao cristocéntrica sdo colocados como anti-
modelos de salvagdo: os judeus estdo preocupados com sinais e 0s
gregos com a sabedoria (v. 22). Entdo, acontece a virada no discurso:
“nds, porém, anunciamos Cristo crucificado” (v. 23), que é causa de
escandalo e loucura para os judeus e gentios. Assim, Paulo deixa claro
o conteudo fundamental do anuncio. N&o se trata somente da cruz,
nem tampouco de Cristo e sim de Cristo crucificado.

Assim, a fé no Cristo crucificado é colocada como necessaria para a
salvacdo, uma vez que manifesta a revelacdo de Deus, o poder de Deus e a
“sabedoria de Deus” (v. 24). E importante ressaltar o campo semantico no qual
estes versiculos sdo desenvolvidos. Diante do leitor que conhece o judaismo, o
termo “sabedoria” é caro, remetendo aos textos sapienciais do judaismo. Também

ao leitor grego, denota uma implicada significacdo relacionada a filosofia e aos
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grandes sabios helénicos. Agora, a ligagdo do termo com a cruz é uma virada
retdrica de impacto.

Esse € o fundamento teoldgico que unifica todos os homens, nao
importando a origem, se judeus ou gregos — e, por inferéncia, ndo importando o
pregador que se seguia — A medida que judeus ou gregos créem no Cristo
crucificado, fazem parte de uma mesma classe, os “chamados”.

O v. 25 apresenta uma concluséo, afirmando a superioridade do projeto
divino, ressaltada por um jogo de palavras em oposicdo: a loucura de Deus é mais
sébia que os homens e a fraqueza de Deus € mais forte que os homens. Assim, o
leitor pode tirar duas conclusdes importantes para a propositio:

a) A sabedoria humana é insuficiente e estd submetida a divina;

b) A proclamacéo de Cristo crucificado é fundamento de uma comunidade

e de um ministério apostélico.

3.1.6.3 Elementos estilisticos

Para definir o género desta pericope, é preciso um olhar sobre o
vocabulario do contraste usado por Paulo, como ja indicado na analise linguistica.
Os termos antagbnicos colocados em oposicao (sabedoria e loucura; fraco e forte;
os chamados e os judeus e gregos; Deus e 0 mundo), 0 uso de conjuncdes
coordenadas adversativas, os advérbios de negacédo e as particulas afirmativas e
negativas ressaltam o carater antitético do discurso.

Assim, ressaltando as oposicdes e contrastes, pode-se dizer que o texto
tem um forte sentido exortativo, expresso através do género da controvérsia,
amplamente explorado em forma de diatribe, uma espécie de debate judiciario
desenvolvido como se fosse um discurso proferido diante do adversério,
ganhando eloquéncia, sendo, muitas vezes, injurioso e avido. De fato, Bultman
(1908 apud THISELTON, 2000, p. 47) ja indicava uma grande similaridade de
estilo entre Paulo e a diatribe cinico-estoica, indicada nos paradoxos, parodias,
antiteses, entre outras caracteristicas.

Além disso, as expressdes carregadas de significado teoldgico presentes

no texto (Deus, Cristo, salvar, sabedoria) também indicam um carater catequético
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exortativo, que se expressa em uma construcao retdrica bem formulada a fim de
nao se limitar ao campo tedrico, mas gerar uma resposta concreta nos ouvintes.

O tema principal desta sec¢éo certamente é o de Cristo crucificado como
sinal da sabedoria de Deus. Segundo Barbaglio (1989, p. 182), o “[...] trecho
constitui a apresentagao, na linha dos principios, da teologia paulina da cruz’. O
tema aparece por outra problematica, desenvolvida a partir do capitulo 10, mas
que permeia toda a pericope: a questdo das divisbes em Corinto. Entretanto, o
vocabulario especifico desta secdo (cf. a lista das palavras mais frequentes no
item 2.2) ndo deixa duvidas quanto ao tema principal que fundamenta o texto. A
unidade da comunidade de Corinto é alcancada a partir do Cristo crucificado.

Para desenvolver esta ideia, Paulo constroi uma malha para o discurso
muito bem elaborada, que valoriza o tema da cruz e constr6i um efeito bastante
adequado para a leitura publica do texto. Assim, faz trés afirmacdes iniciais a

partir da conjuncéo yop (v. 17-19), segue o discurso com trés perguntas retdricas
(v. 20), para partir para duas afirmacdes construidas com a conjungéo emeLdn (v.
21-22).

Essa estrutura é aliada a ferramentas estilisticas para favorecer um
discurso persuasivo quando lido diante da comunidade. Segundo J. Weiss (1897
apud THISELTON, 2000, p. 44), os textos de Paulo eram feitos para a leitura
publica, por isso, continham caracteristicas para o discurso oral:

a) “Efeitos com som”, como se nota na repeticdo de yop e €meLdn em

1,17-25;

b) Perguntas retéricas, que demonstram o interesse claro de dialogo com

o interlocutor e a tentativa de gerar uma resposta a argumentacao

apresentada. Assim, o v. 20 apresenta: “Onde esta o sabio? Onde esta o

homem estudado? Onde estda o argumentador deste século? Deus nao

tornou louca a sabedoria deste século?”;

c) Simetria, expressa na utilizacao de paralelismos e quiasmos.

Esta ultima caracteristica merece maior atengdo, uma vez que a pericope
de 1,17-25 recorre inUmeras vezes aos paralelismos e quiasmos, reforcando o
género da controvérsia caracteristico da diatribe.

No tempo de Paulo, era muito comum a utilizagdo de paralelismos para

expressar idéias. Nos paralelismos, as frases de um ou mais versiculos “estao
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dispostas de tal maneira que duas linhas (ou membros) de um periodo se
correspondem” (WEGNER, 2002, p. 91). Segundo Preuss (apud WEGNER, 2002,
p. 91), uma das razdes para o uso do paralelismo é que “essa forma de
comunicacao seja expressao de uma conviccao fundamental segundo a qual ndo
se capta a esséncia das coisas descrevendo-as numa Unica sentenga, mas
considerando-as a partir de varios aspectos e facetas a elas inerentes”.

E apresentado abaixo um esquema adaptado de Biguzzi (2001, p. 22), o
qual ressalta os paralelismos da pericope em questédo, no qual A e a representam
caracteristicas dos que se perdem, judeus (i) e gregos/gentios (ii), enquanto que
B e b estdo relacionados aos que se salvam, os cristaos.

a(v.18) TOLG WEV GTOAAVUEVOLC pwple €0TLY
“é loucura para os que se perdem”
b T0lg 8¢ 0W(OopEVoLE MULY dlvapLg Beod éoTLY
“mas para aqueles que se salvam, a nés, € poder de Deus”
A (v. 21a) o0k €yvw 0 kOopog L Thg codplag tov Bedv
“o mundo, ndo conheceu por meio da sabedoria de Deus”
b (v. 21b) 080knoer 0 Beoc S THC Hwpleg TOD KNPUYMETOC OROML TOUG
TLOTEVOVTOC
“aprouve a Deus através da loucura da pregacao, salvar os que creem”
a’ (v.22) (i) émedn kol TovdoloL onuele aitodoLy
“com efeito, também os judeus pedem sinais”
(ii) kol “EAinvec codlov (nrodoLy
“e os gregos buscam sabedoria”
B’ (v. 23-25) NELS 6¢€ KNPUOoOEY XPLOTOV €0THVPWUEVOV
“nés, porém, pregamos Cristo crucificado”
a(v.23) (i) TovdaloLg uev okavdaiov
“escandalo para os judeus”
(i) €Bveaiy 8¢ pwploy
“loucura para os gentios”
b (v. 24s) adTOlC &€ TOLC KANTOLC
“aos chamados, porém”
(i) TovdaloLg Te
“‘judeus”
(i) kot "EAANOLY
“e gregos”
XpLotov 0eod SvvapLy kel 0eod coplov
“Cristo é poder de Deus e sabedoria de Deus”
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E notavel a complexidade das simetrias construidas neste discurso. As
palavras geralmente ndo se repetem no mesmo versiculo estabelecendo
relacbes, estruturando paralelismos antitéticos, sinonimicos sintéticos ou
culminativos (com excec¢do de ab no v. 18, um paralelismo culminativo), mas
estabelecem fortes relagBes de oposicdo e antitese em nivel semantico.

Ressalta-se a presenca das estruturas quiasticas, como no v. 25, que
também é um exemplo de paralelismo, adaptado de Quesnel (1983, p. 33):

(Y4 \ \ ~ ~ ’ ~ b ’
0TL TO HwpoV ToL Beod 00dwTEPOV TV AVBPWTWY

«—>
A Pois a loucura de Deus A’ é mais sabia que os homens

! !

€otlv kal t0 GoBeveg oD Beod LoyupdTepor OV abpWTWY

B e o que é fraqueza de Deus B’ é mais forte que os homens

Ao mesmo tempo que se estrutura um paralelismo antitético (AA’ x BB’),
o arranjo da um carater de oposicao (A x A’; B x B’): o mais sabio ndo é o mais
forte. Em um contexto soOcio-literario, Paulo contrasta o mais forte com o mais
sabio, mas de forma inversamente proporcional. Este € o argumento forte de
Paulo. Em partes, é uma estrutura quiastica. Porém, o quiasmo formado mediante
um paralelismo antitético: fraco/forte e o louco/sabio.

Na estrutura de Biguzzi, também néo é considerado o v. 17, que estrutura
uma importante oposi¢ao quiastica com o v. 18. A “sabedoria da palavra” (v. 17)
esta em oposicéo a “palavra da cruz” (v. 18); a primeira esvazia de sentido a cruz
de Cristo, torna-a va. O acontecimento da cruz, traducéo possivel de “palavra

da cruz” diante do campo semantico de 1dyoc, é instrumento de salvacéo e

sinal do poder de Deus, em oposi¢do a sabedoria da palavra.

3.1.7 ANALISE TEOLOGICA

O texto de 1Cor 1,17-25 explora a ideia da sabedoria da cruz e a elabora

a partir da retdrica grega com as perguntas retdricas e a diatribe, revelando uma
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teologia da cruz, amadurecida em Paulo, que fundamenta tanto a atuacdo das
comunidades quanto a atividade apostolica dos cristdos. Diante desta pericope,
pode-se levantar alguns temas teoldgicos que merecem destaque, desenvolvidos

a sequir.

3.1.7.1 As divisdes: uma questéo teoldgica

A proposigéo que abre a primeira Carta aos Corintios trata de um assunto
eminentemente prético: as divisdes na comunidade. De fato, nesta comunidade
houve uma supervalorizacdo dos primeiros pregadores Cristdos: havia o0s
seguidores de Apolo, eloquente em seu discurso (cf. At 18,24.27); Pedro, que
havia vivido com Jesus, garantindo-lhe um status bastante confortavel diante dos
corintios. Ainda haviam os que se diziam seguidores de Cristo e outros de Paulo.

Alguns estudiosos, como Liftin (1994, p. 161), ressaltam que em Corinto
Paulo se apresentou com uma aparéncia fisica e uma fala deficiente, sendo
desprezado por aqueles acostumados com os padrdes da retérica grega. O autor
afirma que o povo estava acostumado com a técnica de oradores como Favorinus,
gue encantava até mesmo os oradores que ndo entendiam o grego por meio de
seu tom de voz, de seu olhar expressivo e pelo ritmo de sua fala.

Entdo, mesmo sendo um dos pais da fé da comunidade crista de Corinto,
sua postura talvez tenha aberto espaco para as disputas entre um ou outro
pregador. Além do mais, Barbaglio (1989, p. 175) diz que estes grupos partidarios
espirituais eram uma forma de organizacdo comum do mundo grego, que estava
acostumado aos thiasos, associacbes religiosas que se apoiavam em um
personagem importante.

Apesar deste panorama eminentemente pratico, este tipo de
comportamento da comunidade de Corinto deixava entrever raizes essencialmente
teoldgicas para suas disputas. Isto fica evidente na analise do discurso de Paulo
em 1Cor 1,17-25, um discurso teolégico fundamentando um debate bastante
pratico. Apesar de o autor seguir a légica de digressdes e temas intermitentes,
nesta passagem em particular, o tema da cruz e o da unidade da Igreja estdo tao
imbricados, que em determinado ponto o leitor pode até mesmo confundir-se sobre

qual dos dois Paulo quer tocar com o discurso. Note-se as estruturas de simetria
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formadas pelo apoéstolo, os paralelismos e quiasmos identificados na analise da
pericope, também entrelacando os temas de maneira demasiada. Isso reforca a
ideia de que as divisbes na comunidade de Corinto tém raizes essencialmente
teologicas. Brakemeier (2008, p. 15) diz que “...] o emaranhado dos assuntos
mostra haver estreita conexao entre ambos”.

A raiz teologica das divisbes esta na origem delas. Cada um dos
pregadores deles devia oferecer aos seus ouvintes uma forma pessoal de
compreender a fé cristd, de propor a vida cristd, indicando uma orientacao
particular de pensamento. Porém, estavam, “[...] desatentos a tradicao apostélica,
que era a testemunha dos eventos salvificos da morte e ressurreicdo de Jesus
(15,1-5). Mas eles preferiam esta ou aquela elaboracéo intelectual da realidade
religiosa do homem, satisfazendo assim a tendéncia intelectualista propria do
espirito grego.” (BARBAGLIO, 1989, p. 175)

A questao néo era entdo negar a cruz de Cristo, como se nunca houvesse
existido, uma vez que era um fato jA consolidado no cristianismo. Na verdade,
rejeitavam a pregacao sobre a cruz afastando-se dela e identificando-se somente
com uma visao triunfalista da vida cristd. Munidos do espirito da sabedoria grega
ou do legalismo judeu, eram incapazes de aceitar o carater ignominioso e
escandaloso da cruz como fonte do cristianismo, assumindo, assim, somente a
ressurreicdo como proposta de vida, prendendo-se no poder glorioso do
ressuscitado, formando um pequeno grupo de pessoas inatingiveis, que haviam
supostamente evoluido a um grau incontestavel. Opunham-se, assim, a teologia da

cruz a teologia da gléria, menosprezando a primeira em detrimento da segunda.

3.1.7.2 Tema: A cruz de Cristo

O tema central que guia todo o discurso dos vv. 17-25 é o da cruz de
Cristo. Brakemeier faz uma ampliacdo para toda a carta, levantando este tema
como elemento de unidade. “Os pareceres do apdstolo nascem, sem nenhuma
excecdo, de uma sO posicdo evangeélica que tem na palavra da cruz o grande
referencial (1,18)” (BRAKEMEIER, 2008, p. 15). Essa afirmacdo é bastante
plausivel quando se considera a teologia paulina, a qual influencia firmemente a

construcéo estilistica na epistolografia de Paulo. O método retorico de Paulo esta
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imerso em sua teologia, que se baseia na palavra da cruz como fundamento e
critério de uma comunidade e da vida apostélica (THISELTON, 2000, p. 50)°.

Um erro bastante comum em uma analise superficial da teologia paulina é
a supervalorizacdo da cruz por si mesma. Essa € uma visdo perigosa, uma vez
que a cruz, em seu significado primeiro, é sinal da pena capital romana e ndo da
salvagdo e libertagdo dos homens. A cruz em si ndo concentra nenhum poder ou
significacdo especial ou divina. Sua forca esta na sua ligacdo com o grande sinal
revelador de Deus: o Cristo, nhome usado por quatro vezes no discurso aqui
estudado. A teologia paulina ndo é a teologia da cruz, mas sim da cruz de Cristo

Sobre este tema, Barbaglio faz um interessante comentario:

Do ponto de vista tematico, deve-se logo esclarecer que Paulo se ocupa,
propriamente, ndo da cruz como simbolo geral e impessoal de mensagens
culturais diferentes, mas da cruz de Cristo, isto &, caracterizada por sua
pessoa histérica. Com mais exatiddo ainda, deve-se dizer que ele fala
diretamente da pregacdo apostélica centrada na crucificacdo de Jesus.
Suas afirmacfes teolégicas levam em consideracdo, sim, esse
acontecimento, mas enquanto anunciado e atualizado pela palavra dos
evangelizadores. N&o se volta para o passado com uma atitude
meramente evocativa. Seu olhar dirige-se para o presente da mensagem
evangélica marcada pela cruz de Cristo, com a finalidade de indicar e
aprofundar seu significado no interior do projeto divino de salvagéo. Sua
teologia da cruz pode ser chamada, portanto, de simbdlica, desde que se
esclareca que ela versa sobre o simbolo histérico-salvifico de Cristo,
objeto caracteristico da palavra evangelizadora. (BARBAGLIO, 1989, p.
182-183, grifo do autor).

Entender o significado teoldgico do Cristo crucificado e estruturar uma
proposta de vida a partir dele ndo é tarefa facil nem para judeus, tampouco para o
mundo grego.

Os judeus, devido a sua histéria, toda permeada por milagres e prodigios,
acabaram se tornando presun¢osos a ponto de pensar que Deus continuaria se
manifestando de modo extraordinario e buscavam sinais que caracterizassem o
Messias (Mt 12,38; 16,1; 16,4; Mc 8,11; 8,12; Jo 6,30). Na época de Paulo, alguns
pregadores que ganharam muitos adeptos a medida que apresentavam sinais de
seu “messianismo”: Theudas (45 d. C.) persuadiu milhares de pessoas a

abandonarem suas casas para atravessarem o Jorddo, sob seu comando, a pé

® Pode-se fazer, por exemplo, uma distenséo para o capitulo 2, no qual o préprio Paulo coloca-se
como exemplo da agéo da sabedoria divina que se manifesta no Cristo crucificado (cf. 1Cor 2,1-5).
Assim como em 1Cor 1,17-25, os textos trabalham com o género da controvérsia, opondo o medo
e o tremor de Paulo com a sabedoria e a retérica gregas, identificando a teologia que defende que
0 poder de Deus é o0 que convence.
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enxuto; em 54 d. C., um egipcio chegou em Jerusalém, conquistando 30.000
seguidores diante da promessa de derrubar os muros da cidade com suas
palavras (BARCLAY, 2002, p. 22). Era este tipo de sinal procurado pelos judeus.
Além do mais, a morte de cruz era considerada maldicdo pela lei judaica, tema
desenvolvido por Paulo em Gl 3,13, citando o Deuteronémio: “[...] o que for
suspenso € um maldito de Deus” (Dt 21,23), sendo impossivel ligar o Messias a
esta condicédo tdo degradante do homem.

Uma das caracteristicas distintivas dos gregos era o fato de se
entregarem a filosofia especulativa. Os pensadores gregos ocupavam um lugar de
destaque. Eles imaginavam que a verdade poderia ser reduzida a meras
proposicdes filosoficas e ignoravam o alcance da intuicdo e da revelacao divina.
A doutrina que buscavam deveria satisfazer as exigéncias da sua razao.
Dominados pela arrogancia intelectual, ndo achavam lugar para o Evangelho.
Para eles, era impossivel acolher a doutrina de Cristo crucificado, primeiro pela
ideia da encarnacédo: era impossivel qgue Deus sentisse como um homem e se
rebaixasse, mudando a si mesmo de bom para ruim, de bonito para feio, de feliz
para infeliz, experimentando até o sofrimento (BARCLAY, 2002, p. 22-23). Esta
seria uma contradicdo sem limites.

Ambos os grupos insistem em colocar em prova o Messias e 0 fazem com
base em parametros predefinidos: “Pois quais seriam os distintivos do divino senao
a forca, a sabedoria e, assim podemos acrescentar, a beleza e o sucesso? Para
todas as pessoas que assim pensam, a palavra da cruz sera uma loucura, algo
absurdo” (BRAKEMEIER, 2008, p. 31).

A teologia paulina oferece uma grande virada a esta natural negacédo de
judeus e gregos. Se antes era sinal de morte, escandalo, maldicdo e loucura,
contra toda légica, agora € “poder de Deus e sabedoria de Deus” (v. 24). Em que
consiste considera-la como sinal do poder de Deus, a ponto de ser considerada
sabedoria divina?

Na cruz de Cristo, ndo é possivel “[...] enxergar nem poder, nem beleza,
nem sabedoria. Pelo contrario, o que em Golgota estd em evidéncia € alguém
fraco demais para se defender contra a agressdo de seus inimigos, sofrendo e
morrendo (BRAKEMEIER, 2008, p. 31). Segundo Brakemeier, “Deus n&o se revela
nos cumes da gléria humana, nem nos arraiais do que o mundo tem a oferecer de

mais vistoso, nem nos centros de poder. Ele desceu aos infernos da agonia, a
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baixeza de um miseravel suplicio, a humilhacao (cf. Fl 2,5)" (2008, p. 31). Essa é,
de fato, a consequéncia do seu amor que busca a proximidade com quem sofre e
demonstra solidariedade na dor. Assim, a cruz aparece como consumacao e cume
da vida de Cristo, que revela a face amorosa de Deus, que nao desistiu do homem
em seu pecado, mas estruturou um plano de redencdo cujo método € a propria
revelacdo divina, restaurando as relacdes de amor rompidas pelo pecado e
resgatando a condicdo de filiacdo outrora perdida. A cruz de Cristo, entdo, nao
significa mais escandalo ou morte, € o mais perfeito sinal de amor de Deus para
com a humanidade.

A medida que o Cristo crucificado revela quem é Deus, a palavra da cruz
torna-se “poder de Deus” (v. 24), tendo em si mesma a forgca de mudar o homem
desde seu interior. A. R. Brown (apud THISELTON, 2000, p. 52), afirma que a
palavra da cruz tem uma forca performativa em 1 Corintios, promovendo uma nova
forma de estar no mundo, ndo s6 dizendo algo, mas fazendo algo acontecer. A
palavra da cruz transforma a sabedoria em tolice e fazendo que, se alguém tem
algo para gloriar-se, que seja no Senhor (1,31), sendo o caminho teoldgico para a
resolucéo dos problemas praticos da comunidade.

Paulo descobre em acéo, a for¢a divina que salva e condena, uma vez
que diante da cruz, o homem deve escolher crer ou ndo, entrar na categoria de
“‘chamado” ou permanecer judeu e grego sem fé (v. 24). L4 onde tudo apresenta
aparéncia de fraqueza, impoténcia e ignominia, exatamente no evento da
crucificacdo de Jesus, atualizado pela palavra da pregacéo cristd, Deus se revela
potente e sabio salvador. Foi a forgca divina que ressuscitou Jesus: “Por certo, foi
crucificado em fraqueza, mas esta vivo pelo poder de Deus” (2Cor 13,4). Outro
exemplo: “Deus, que ressuscitou o Senhor, ressuscitara também a nés pelo seu
poder” (1Cor 6,4). Para Paulo, esta claro que a pregac¢ao da cruz é for¢ca de Deus
que salva os homens em todos os tempos.

A salvacdo de Deus comporta tanto o presente quanto o futuro. Isto é
evidenciado na pregacdo de Paulo utilizando uma retérica que 1€ o passado e
projeta o futuro. O presente da ideia de um processo que estd em andamento, na
medida em que vamos esperando, que somos salvos (cf. Rm 8,34), embora nao
contemplamos e nem compreendemos com perfeicdo o verdadeiro objetivo dessa
esperanca. Em outras palavras, como se pode observar, no mesmo tempo

presente ha aqueles que estdo se perdendo e ha aqueles que estdo sendo salvos.
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SO resta uma opc¢do: ou teremos que cair na classe dos salvos, ou na dos
perdidos. Embora os que ainda estdo sendo salvos n&do tenham toda a sabedoria
do céu, mas foram introduzidos numa novidade de vida que os habilita a avaliar as
coisas espirituais (MORRIS, 1981, p. 34).

3.1.7.3 O elogio a sabedoria divina por meio das controvérsias e perguntas

retoricas

No Concilio Vaticano I, Pio IX, ao se referir a fé catdlica, na Constituicao
Dei Filius, na 32 sessdo, ensina e sustenta que: “Deus, principio e fim de todas as
coisas, pode ser conhecido com certeza pela luz natural da razdo humana, a partir
das coisas criadas” (apud, DENZINGER, 2007, n. 3004). O apostolo Paulo revela
que a realidade de Deus é “invisivel, seu eterno poder e sua divindade, tornou-se
inteligivel, desde a criagdo do mundo, através das criaturas” (Rm 1,20).

Deus teve a intencdo de se manifestar e comunicar sua pessoa € 0S
decretos eternos da sua vontade a respeito da salvagcdo da pessoa humana
através da divina revelacao, exatamente para fazé-la participar dos bens celestiais,
gue superam plenamente a capacidade da sabedoria humana (DV, 2004, cap. 1, n.
6)°.

Deus, na sua bondade e sabedoria, manifesta-se a si mesmo “dando-nos
a conhecer o mistério da sua vontade” (cf. Ef 1,9), por meio de Cristo, Verbo
encarnado. A pessoa humana tem a possibilidade de, através do Espirito Santo,
alcancar ao Pai e se tornar participante da natureza divina (DV, 2004, cap. 1, n. 2).
O mistério divino, verdade cheia de sabedoria (cf. Rm 16,27; Ef 3,9; Cl 2,2-3), ha
muito tempo escondida em Deus e hoje revelado (cf. Rm 16,25; 1Cor 2,7; Ef 3,5-9;
Cl 1,26), é tomada por Paulo da apocaliptica judaica (cf. Dn 2,18-19). Ele a
introduz profundamente na sabedoria da cruz: a salvacdo realizada na cruz de
Cristo (cf. 1Cor 2,8), a invocagao dos gentios a esta salvacdo (cf. Rm 16,26; Rm
11,25; Cl 1,26-27; Ef 3,6), objeto do Evangelho de Paulo (cf. Rm 16,25; Cl 1,23;

® Todas as citagdes referentes 8 CONSTITUICAO Dogmética. Dei Verbum sobre a revelagéo divina.
In: DOCUMENTOS do Concilio Ecuménico Vaticano Il. 102. ed. S&o Paulo: Paulinas, 2004.
Seguirdo o padrdo da sigla ‘DV”’.
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4,3; Ef 3,3-12; 6,19), e, finalmente, a reconstru¢cdo do mundo em Cristo, como o
anico Senhor (cf. Ef 1,9-10; 1Cor 1,9-10; Mt 13,11; Ap 1,20; 10,7; 17,5-7).

Depois de autrora, Deus ter falado muitas vezes e de modos diversos, aos
nossos “Pais pelos profetas; agora, nestes dias que sdo os ultimos, falou-nos por
meio do seu Filho” (Hb 1,1-2a). Jesus Cristo, o Verbo eterno o que ilumina toda a
pessoa humana (cf. Jo 1,1-18), feito carne, enviado como homem entre 0s
homens, fala as palavras de Deus (cf. Jo 3,34) e consuma a obra de salvacdo que
o Pai o encarrega de realizar (cf. Jo 5,36; 17,4). Portanto, Cristo foi enviado para
revelar a humanidade a pessoa do Pai (cf. Jo 17,3-6.26; 12,28; 14,7-11). O que lhe
€ préprio é o amor (cf. 1Jo 4,8.16) e ele o prova entregando seu Filho Unico por
nos (cf. Jo 3,16-18; 1Jo 4,9.10.14.16; Rm 8,32), é preciso crer que Jesus €é o Filho
(cf. Jo 3,18). Faz-se necessario esse reconhecimento (cf. 1Jo 2,23; Jo 20,31).

Cabe a cada pessoa humana a “obediéncia da fé” (Rm 16,26; cf. Rm 1,5;
2Cor 10,5-6), entregar-se livremente a Deus, apresentar-se repleto da inteligéncia
e da vontade, e espontaneamente aceitar a sua revelacdo. Para dispensar essa
fé, é preciso o auxilio da graca divina e, também, o auxilio do Espirito Santo, que
converta a Deus os coracdes, abra os olhos da alma, e de a todos a suavidade de
consentir aceitacdo a verdade (DV, 2004, cap. 1, n. 5).

Deus atua amorosamente e determina que a revelacdo divina seja
transmitida a todas as geracfes e a todos os povos. Para que a revelacdo do Pai
se consuma, Cristo determina aos apéstolos: “Ide por todo o mundo, proclamai o
Evangelho a toda criatura” (Mc 16,15). Essa missao foi realizada com fidelidade,
pelos apostolos e, de maneira especial por Paulo.

Para o apéstolo, o elogio a sabedoria divina ocupa um lugar de destaque.
Ele elabora uma antitese: o que é tolo e fraco para os homens torna-se sabio e
potente para Deus. Os autores destacam que a antitese ndo é dualista,
depreciando o mundo humano em favor do mundo divino. Conzelmann (apud
BARBAGLIO, 1989, p. 184) defende que o mundo ndo esta na semantica da
cosmologia. Trata-se de: “[...] € um sujeito coletivo portador de uma orientacao
existencial que rejeita a Deus e que deposita sua confianga nos recursos do
proprio pensamento e da propria forga’. “Mundo” (kosmos) é sindnimo de
humanidade. Embora a humanidade estivesse circundada da sabedoria divina, a

humanidade, com sua prépria sabedoria, ndo chegou ao conhecimento de Deus
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(BRAKEMEIER, 2008, p. 30). Ou seja, 0 mundo néo percebeu a sabedoria que foi
revelada no Antigo Testamento, e que chegou a plenitude em Jesus.

Com isso, o intuito de Paulo é valorizar a sabedoria divina, que ultrapassa
a capacidade de raciocinio do homem, uma vez que a confianca exclusiva nas
ferramentas humanas fez o homem se afastar da verdade do Cristo crucificado,
rejeitando o ndcleo da fé experimentado por Paulo. “Sua avaliagao antitética,
portanto, ndo nasce de uma especulacédo sobre as esséncias, mas de uma postura
de fé, que vé Jesus crucificado como expressao definitiva da acdo benevolente de
Deus, e relé a realidade humana sob essa luz” (BARBAGLIO, 1989, p. 183).

Assim, a partir dos contrastes levantados por Paulo, a pregacéo
evangélica oferece aos ouvintes uma escolha fundamental para suas vidas
“acolher a proposta do Pai, encarnada em Cristo crucificado, renunciando assim as
posicdes de onipoténcia divinizadora, ou fechar-se na légica da negacao,
entregando-se as possibilidades do préprio pensamento e da prépria forca de
acao” (BARBAGLIO, 1989, p. 184).

Nesse sentido, a palavra da cruz coloca-se, entdo, como lugar do juizo
final de Deus, antecipado na histéria. “A pregacdo da cruz provoca uma radical e
definitiva separacdo entre os homens [...], fazendo com que uns sejam
condenados a ruina eterna, e outros, predestinados a salvagcado final”
(BARBAGLIO, 1989, p. 184). Assim, imediatamente ao encontro com a palavra da
cruz, processa-se 0 juizo escatologico sobre cada homem (BRAKEMEIER, 2008,
p. 30). Paulo compreende esta for¢a, dizendo que o Evangelho € “for¢ca de Deus
para a salvacao de todo aquele que cré” (Rm 1,16).

A sabedoria humana esta sujeita a destruicdo e ao aniquilamento. Ela por
si s6 ndo possui qualquer poder inerente, que possa salvar uma alma ou elevar um
homem até Deus (cf. Pr 14,12; 16,25). A sabedoria humana nao pode desfazer o
grande dano provocado pelo pecado, nem mesmo ajudar a humanidade a
aproximar-se novamente de Deus. Deus, na verdade, refuta a sabedoria humana e
reduz a nada os seus sistemas.

As perguntas retoricas que Paulo faz no v. 20 seguem o mesmo caminho.
Ao se referir ao sabio, Paulo deve estar se remetendo aos gregos, notaveis por
sua filosofia e sua intensa busca de sabedoria acerca deste mundo. Na visdo de
Paulo, tal sabedoria n&o seria suficiente para descobrir os tesouros das

realidades espirituais. Poder-se-ia perguntar: Onde esta o sabio? Ou melhor, o
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gue foi feito de sua sabedoria? Deus condenou o0s considerados sabios a viverem
na ilusdo. Eles tolamente julgam que podem confiar no préprio pensamento e na
préopria forca para realizar seu proprio destino, mas, na verdade, eles caminham
por um atalho infundado e sem sentido que s6 conduz a ruina. A sabedoria divina
salva a alma, é poderosa, leva o redimido a compartilhar da imagem de Cristo.
Enquanto que a sabedoria humana enche de orgulho o seu possuidor.

Paulo, ao questionar os escribas, faz alusdo aos eruditos do povo de
Israel, que eram os estudiosos da lei, técnicos em suas minucias e ensinavam 0s
preceitos mosaicos ao povo judeu. Os escribas eram o0s eruditos profissionais,
guardides de todo o conhecimento que o povo israelita julgava importante. Assim
como, para 0s gregos, os grandes fildsofos eram o pinaculo da sabedoria terrena,
para os judeus, quem assumia tal posicdo eram os escribas. Todavia, tal qual
acontecia com os gregos, de nada valia a sabedoria dos escribas, uma vez que
esta estava separada de Cristo, que é a sabedoria de Deus. Portanto, nem a lei
nem o conhecimento podem salvar a alma perdida, levando o pecador da volta a
Deus (CHAMPLIN, 2002, p. 18).

Ao questionar onde se encontra o argumentador deste século Paulo,
muito provavelmente estd se referindo as escolas gregas dos sofistas e
igualmente aos apreciadores do conhecimento humano. Os filésofos, preparados
na retérica, na légica e na metafisica, facilmente conseguiam, por meio de um
discurso artificioso, convencer 0s seus interlocutores acerca de temas tanto
confiaveis quanto logicamente inconsistentes. Assim como Socrates, que tinha
uma grande capacidade de debater, argumentar e defender, também havia entre
os judeus individuos dotados dessas habilidades, embora essa caracteristica
pareca aplicar-se com maior intensidade aos gregos. Fica claro, em sua
mensagem, que a sabedoria humana independente de sua variedade ou de sua
origem, seja ela grega ou judaica. Fora de Cristo, ela se reduz a nada
(CHAMPLIN, 2002, p. 18). A sabedoria, por si s0, ndo é necessaria para validar a
sabedoria de Deus, que é o proprio Cristo e que se manifesta através do plano de
redencao por ele realizado.

Para referir-se aos sabios da época, Paulo utiliza-se da expressao “deste
século?” de modo a tornar manifesta a diferenga entre os portadores do
conhecimento, fadados a desaparecer, e a sabedoria provinda do alto, que

sempre existiu e continuara a existir pelo séculos sem fim. O termo século trata do
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periodo anterior a era messianica (cf. Lc 18,30; 20,35), periodo esse marcado
pelo egoismo humano, por motivos vis, cegueira espiritual, impregnado de
irreligido, blasfémia, abatimento espiritual, ceticismo e desespero (cf. 1Cor 2,6;
2Cor 4,4; Ef 2,2). Trata-se, pois, do nosso proprio tempo, antes da inauguracéo
do periodo futuro, de grande iluminacao divina (CHAMPLIN, 2002, p. 18).

Poderiamos indagar: N&o tornou Deus tola a sabedoria do mundo? Deus
tornou a sabedoria humana morosa, insensata, estupida, desde que a luz de
Cristo brilhou sobre a humanidade (cf. Rm 1,22-23; Is 19,11; Is 44,25). Portanto,
Deus provou ser a sabedoria humana uma insensatez, fraca, ignorante, destituida
de qualquer valor espiritual e sem irrelevancia frente ao verdadeiro destino da
humanidade. Inquestionavelmente, é em Cristo que nos existimos.
Lamentavelmente, a sabedoria humana tem se esquecido desta fonte originaria.
Em seu discurso, quando diz, no proximo versiculo (21), “mundo”, Paulo, segundo
Barbaglio, ndo esta se valendo de um conceito cosmolégico. Trata-se, aqui, de
“‘um sujeito coletivo portador de uma orientacdo existencial que rejeita a Deus e
gue deposita sua confianca nos recursos do préprio pensamento e da propria
forga” (1989, p. 185).

A preocupacéo de Paulo, de acordo com Morris, é demonstrar que “[...]
nenhuma sabedoria humana serve diante de Deus. Sabio, escriba e inquiridor
deste século séo trés expressdes tipicas para descrever os que sdo cultos e
perspicazes, como o mundo considera a sabedoria” (1981, p. 35). Em poucas
palavras, Deus condena a sabedoria deste mundo através da cruz de Cristo
crucificado. Alias, a imensidao simbdlica da cruz jamais poderia ser captada pelo
conhecimento humano. E por essa razéo que Paulo passou por todo um processo
de desconstrucdo de modo a se tornar um instrumento sem igual nas maos de

Deus.

3.1.7.4 A cruz como elemento de unidade e gratuidade

Se a Igreja de Corinto estava dividida em pequenos grupos partidarios
elitistas que se agrupavam em torno os pregadores cristaos, a tentativa de Paulo
de melhorar esta situacdo com a pregagéo sobre o Cristo crucificado era bastante
valida. Com ela, mostrava como a fé na palavra da cruz era o elemento que unia

todos os homens, de diferentes origens religiosas.
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Em termos linguisticos, Paulo tenta substituir termos antigos de
identificacdo étnica por um termo simples, significando uma identificacdo unificada
dos membros da comunidade como “os chamados” (v. 24) (MITCHELL, 1992, p.
88). Todos podem ser os chamados, gregos e judeus, desde que creiam que

“Cristo é poder de Deus e sabedoria de Deus”.

Para Paulo, o Evangelho é a realidade fundamental que proporciona a
medida para todas as outras realidades. Por exemplo, ndo deveria haver
facgBes em Corinto, porque todos sdo um em Cristo. A unidade, expressa
no batismo e na Eucaristia, permite aos cristdos superar todas suas
diferencas. Paulo aborda a questdo de como os corintios deveriam agir
mediante a descri¢cdo da nova criacdo que eles se tornaram em Cristo (cf.
2Cor 5,17-20) (GETTY, 2001, p. 196).

Também em nivel linguistico, o apdstolo visa sempre as coletividades: o
bloco judaico e o conjunto gentilico. Isso nos mostra a dimenséo salvifica da cruz
de Cristo a contemplar a humanidade inteira, pois, como o proprio termo nos diz,
“‘gentio” € uma “palavra comumente usada para [designar] todos 0s povos nao
judeus” (MORRIS, 1981, p. 37).

Esta unidade ndo se manifesta somente para dirimir as dissensdes
manifestas entre os grupos elitistas de Corinto, uma vez que provavelmente nao
representassem a inteireza da comunidade, sendo uma pequena parcela de
“‘iluminados”. Com sua pregac¢ao, Paulo também acolhia a comunidade de Corinto
na mensagem do crucificado, ressaltando a gratuidade da salvacdo em detrimento
dos que se vangloriavam por sua sabedoria.

A cruz, enquanto simbolo de escandalo e fraqueza, atua na dinamica
historico-salvifica de Deus, revelada em Jesus Cristo crucificado. Paulo, na
comunidade de Corinto, constata que 0s cristdos em sua maioria ndo possuem
nenhum titulo de grandeza do qual pudessem se vangloriar. Também deixa claro
gue a comunidade ndo se destaca pelo nivel de inteligéncia, de peso politico ou
social, por titulos de nobreza. Poucas sdo as excecles. As pessoas que
constituiam a Igreja de Corinto tinham pouca cultura, baixa condicdo social, e
eram de origem plebeia. Mas, foram exatamente elas as escolhidas e chamadas
por Deus pela fé, abrindo-lhes um caminho de salvacdo (BARBAGLIO, 1989, p.
188).

O projeto de salvacéo do Pai é pela gratuidade e pelo dom ndo merecido.

N&o sdo dados por méritos pessoais, como: titulos, intelecto, posi¢des sociais e
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origem nobre. Nem tampouco garantidos aqueles desprestigiados, como: 0s
incultos, marginalizados e plebeus. Nenhuma posicdo privilegiada € aceita por
Deus. Dessa maneira, a humanidade permanece toda igual, ninguém fica
prejudicado, muito menos leva vantagen. Deus fazendo escolha por uns, acaba
anulando no campo salvifico os privilégios de outros. De fato, fica sem sentido a
orgulhosa auto-elevacéo por parte daqueles que ostentam seus titulos de gloria,
como se isso lhes garantissem credencial especial. Portanto, ai, nem a pobreza
nem a rigueza sao exaltadas. Sao situacdes objetivas que Deus, em seu projeto
salvifico, julga indiferentes. Deus fica indiferente somente com aqueles que, ante
a atitude existencial, querem, de algum modo, impor ou querem transferir para o
ambito da salvacdo os privilégios de que gozam neste mundo. Deus acaba
cobrindo-os de vergonha e anulando essa pretensdo (BARBAGLIO, 1989, p. 189).

Paulo sublinha com insisténcia a gratuidade da acao histérico-salvifica do
Pai de Jesus Cristo. Tanto para os incultos ou instruidos, pobres ou poderosos,
plebeus ou nobres, desprezados ou admirados, ignorantes ou prestigiados, 0s
cristdos de Corinto adquiriram, pela graca de Deus, um novo ser, em relacdo a
salvacao. Puramente por obra de Deus, eles existem em Jesus Cristo, e, por isso,
participam da sua vida de ressuscitado. I1sso se deve a Cristo, mediador da agao

redentora e libertadora de Deus (BARBAGLIO, 1989, p. 189).

3.1.7.5 Raizes vetero-testamentarias da teologia da cruz e sabedoria

O inicio do v. 19 apresenta uma expressao tipica de Paulo: “esta escrito”.
Como ja discutido, o apOstolo muitas vezes recorre a prova escrituristica para
fundamentar seus argumentos, repetindo esta férmula em varias passagens da
Primeira Carta aos Corintios, a saber: 1:19; 1,31; 2,9; 3,19; 4,6; 9,9; 9-10; 10,7
10,11; 14,21; 15,45; 15,54.

No v. 20, as interrogativas que comegam com “onde” e terminam com uma
pergunta retorica também séo uma livre citacdo do Antigo Testamento: Is 19,12;
33,18; Br 3,16; Is 44,25.

Paulo faz uso deste artificio para evocar verdades importantes do Antigo
Testamento e dar forgca a sua argumentacdo. Assim agindo, ele registra e torna

evidente que o Messias, prometido no Antigo Testamento, € o Senhor do Novo
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Testamento (cf. Jo 7,45). Assim, quer evidenciar a continuidade da histéria
salvifica, uma vez que mostra como o0 Antigo Testamento ja condenava a
sabedoria humana.

Para demonstrar que a mensagem que esta sendo exposta ndo € nada
nova, ele faz uma aluséo direta ao texto do profeta Isaias no v. 19: “[...] a
sabedoria dos seus sabios perecerd e o entendimento dos seus entendidos se
desfara [kpOyw]” (Is 29,14b). Paulo usa o texto da LXX, mas adaptando de
maneira bastante inteligente: o termo kpOyw (esconderei), presente na LXX, é
substituido por &Betriow (rejeitarei) palavra que somente aparecerd aqui neste
formato no Novo Testamento. Assim, o v. 19 sera traduzido como: “De fato, esta
escrito: destruirei a sabedoria dos sabios e rejeitarei a inteligéncia dos inteligentes”
(grifo meu).

Heil (2005, p. 17-18) oferece uma explicacdo bastante logica para esta
alteracdo estilistica. Segundo o autor, afetéw € usado em outros momentos na
LXX, dando uma base semantica para a opcdo de Paulo’: “O Senhor dispersa os
planos [fovAng] das nacdes; Ele rejeita o pensamento dos povos e rejeita o0s
planos dos governantes” (Sl 33,10, grifo meu); “Eu nao violarei minha alianga e eu
nunca rejeitarei as coisas saidas de meus labios” (S| 89,35, grifo meu). O verbo
&0etéw aproxima estas duas oracdes pelo campo linguistico, tendo Deus como
sujeito nos dois casos. Por sua vez, o Sl 33,10 esta ligado a Is 29,14b-15 pelo
tema similar e pela palavra fouAn (“Ai daqueles profundamente fazendo um plano
[BovAnr] mas ndo através do Senhor, ai daqueles fazendo um plano [BouAnv] em
segredo”, Is 29,15).

Assim, alterando o texto de Isajas pela inser¢do de dOetnow na posicao
enfatica final, Paulo mostra um conhecimento completamente familiar das
escrituras, muito além do contexto imediato do versiculo expressamente citado.
Além do mais, segundo Heil (2005, p. 18), o uso de &8etéw no S| 32,10 mostrando
Deus condenando o pensamento dos povos e das nagles, ajuda Paulo a
universalizar o texto de Isaias para encaixar-se no contexto da sabedoria do
mundo de 1Corintios.

Diante disto, pode-se dizer que a teologia da cruz e da sabedoria em

Paulo tem raizes vetero-testamentarias. No caso de 1Cor 1,17-25, elas séo usadas

” Preferiu-se uma traduc&o livre para os dois salmos que seguem.
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para que o leitor identifique que, desde os tempos antigos, 0 método de Deus se
mostra contrastante com o método adotado pela sabedoria humana. O que o
profeta Isaias ressalta a respeito dos sabios de Israel é aplicado aos sabios de

todo o mundo.
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4 REDENCAO PELA MORTE E RESSURREICAO DE CRISTO

Ainda que narre em sentido figurado, o livro do Génesis, como os demais
livros da Biblia, configura-se enquanto ensino revelado e de valor permanente.
Deus colocou o homem e a mulher no jardim do Eden para cultivar e guardar (cf.
2,16) e, no centro desse jardim, Ele colocou a arvore da vida, do conhecimento
do bem e do mal (cf. 2,9). Ao homem e a mulher, Ele proibiu de comer o seu
fruto. Ambos deveriam buscar auxilio do alto e discernir entre o bem e o mal. No
entanto, o orgulho acabou tomando conta do coragédo de Adao e de Eva.
Sentiram-se autdbnomos, soberanos, e acabaram desobedecendo a ordem do
Criador, originando o pecado. Essa desobediéncia acabou ofuscando a
capacidade humana de conhecer a Verdade.

Eis ai, conforme revela o apostolo Paulo, a causa do pecado: “Pois,
tendo conhecido a Deus, ndo o honraram como Deus nem lIhe renderam gracas;
pelo contrario, eles se perderam em vaos arrazoados e seu coracdo insensato
ficou nas trevas. Jactando-se de possuir a sabedoria tornaram-se tolos” (Rm
1,21-22). Em decorréncia disso, os olhos da mente deixaram de ver com clareza
e a razao se tornou, aos poucos, prisioneira de si mesma. E por isso que a vinda
do Cristo Salvador redimiu a razdo da sua fraqueza, promovendo a libertacdo dos
grilhBes onde ela mesma tinha se algemado (FR, 1998, n. 22). Jesus, o Filho
encarnado de Deus, manifesta essa natureza de lahweh, trazendo a toda
humanidade a salvacdo. Aqui, Ele mesmo é a vitima, o Cordeiro Imolado, aquele
cujo sangue é derramado. A redencdo operada por Cristo foi um ato de amor
supremo. A cruz é o Unico caminho para quem quer a redencao.

A redencdo é exatamente o restabelecimento da criacdo pecadora que
volta a criacdo original, a patria, ou melhor, é “finalmente paradise regained
[paraiso reconquistado]” (MOLTMANN, 2007, p. 52). Partindo da luz do Antigo
Testamento, o termo “redentor” destaca lahweh como go’el que resgata e salva o
seu povo da escraviddo do Egito ao ouvir os seus rogos. Como se observa nas
Sagradas Escrituras, em particular no livro do Exodo (cf. Ex 3,7-8), Deus V&,
escuta, desce e vem para liberta-los. Ele toma a iniciativa e intervém a favor do
povo de Israel: “Eu sou lahweh e vos farei sair de debaixo das cargas do Egito,
vos libertarei da sua escraviddo e vos resgatarei com méao estendida e com

grandes julgamentos. Tomar-vos-ei por meu povo, e serei 0 vosso Deus. E vos
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sabereis que eu sou lahweh, o vosso Deus, que vos faz sair de sob as cargas do
Egito” (Ex 6,6-7).

O texto sagrado relata que os israelitas, tentando escapar da furia do
farad, viram-se encurralados entre o mar Vermelho e o grande exército dos
egipcios e foram salvos quando um vento fez com que as aguas recuassem,
permitindo com que eles passassem (cf. Ex 14,21-27). Israel se tornou
comunidade eleita da alianca de Deus. O Senhor o libertou das maos dos
egipcios e o tomou para si como sua heranca (cf. Dt 7,6).

Assim, pois, ndo se pode perder de vista que Israel “expressa a sua
consciéncia de ter Deus como parente proximo, e que justamente por isto ndo
pode tolerar que os seus, a sua propriedade particular (cf. Ex 19,5), o seu filho
primogénito (cf. Ex 4,22) permanecam escravos, mas intervém para resgata-los”
(SERENTHA, 1986, p. 431). O Senhor ndo abandona o povo que ele redimiu,
conquistou e libertou para si. O Deus de Israel sempre foi redentor. lahweh é o
go’el do seu povo, o Redentor-Salvador.

Para que haja uma compreensao referente a intervencdo de Deus junto
ao seu povo, € preciso mencionar a questdo social do povo de Israel
veterotestamentario, que sustenta o nome de redentor. Assim, faz-se necessario
abordar o processo que levou Israel a ocupacdo de Canad. Segundo consta,
esse processo “foi complexo e sem duvida de longa duragdo, sendo dificil
reconstrui-lo em detalhes” (BRIGTH, 2003, p. 179).

Israel recusava a centralizacdo de poder nas cidades-estados que
controlavam Canad. Prosseguiu-se com a criacdo de uma sociedade composta
de “agricultores independentes, a pastores de ovelhas e cabras, arteséos e
intelectuais sacerdotais, livres da dominacao e interferéncia dos centros urbanos
hierarquicos dos quais emergiu e contra os quais lutou, defendendo o seu proprio
sistema” (WINTERS, 1992/2, p. 17). Com esse proposito, Israel rompe com as
cidades-estados de Canaa da Mesopotamia e da passos importantes, realizando
mudancgas na sua estrutura social no intuito de colocar a sociedade numa escala
de valores igualitaria, ainda que nao tenha eliminado todas as desigualdades.

E importante salientar que, na historia de Israel, sempre houve lutas
internas, porém suas estruturas institucionais visavam a igualdade. D&o prova
disso as “leis a respeito da posse da terra, a proibicdo de empréstimos a juros,

limitacbes sobre o poder sacerdotal e novas disposi¢coes em torno do sexo e da
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morte, além de outras praticas. De todas estas estipulacdes, uma das mais
significativas foi a provisédo por ajuda matua através do goel” (WINTERS, 1992/2,
p. 17).

Por outro enfoque, Israel, num periodo de duzentos anos até sua
chegada a monarquia, organizava-se em sistema de tribo. Nesse periodo,
caracterizava-se enquanto destituida de qualquer governo estatal, sem
dependéncia dos povos vizinhos. Israel permaneceu nesse sistema tribal por um
longo periodo. Referindo-se ao mesmo, John Bright diz que tal sistema “persistiu
por tanto tempo e que ele forneceu a estrutura dentro da qual suas tradigbes
sagradas e suas instituicbes caracteristicas alcangaram sua forma normativa”
(2003, p. 203).

Quando as familias se sentiam ameacadas pela seca, guerra,
enfermidades, morte e etc., havia uma solidariedade dos demais da comunidade
no sentido de socorrer os que de fato necessitassem. Diante de vérios desafios,
as familias se uniam e formavam “uma mispahah, (pl. mispahot), amiude
traduzido por cla ou associagao protetora” (WINTERS, 1992/2, p. 19). Ela tinha
como funcdo a ajuda mutua, o dar por empréstimo sem juros a familia que
necessitasse: fazer intercAmbios, trocas; dotes matrimoniais; o sacrificio de
animais; as celebracdes de festas; o ajuste de trabalho e etc. O go’el foi o
instrumento pelo qual esta ajuda se concretizava.

No Dicionéario Biblico, a palavra redencdo tem o seguinte significado:
“Propriamente uma soma paga pela libertacdo de um objeto ou de uma pessoa
que estava presa” (MCKENZIE, 2008, p. 774). JA o termo go’el quer dizer:
“aquele que redime que paga o resgate, o resgatador’” (SERENTHA, 1986, p.
431). E sabido que os israelitas recorriam ao parente préximo, o go’el caso um
dos grupos caisse na escravidao ou na miséria. Era o go’el quem intervinha para
liberta-lo.

Tal como registra o livro do Levitico 25,25: “Se o teu irmao cair na
pobreza e tiver de vender algo do seu patrimbnio, 0 seu parente mais proximo
vira a ele, a fim de exercer seus direitos de familia sobre aquilo que vende o seu
irmao.” Aqui, constata-se a figura do redentor, daquele que liberta, que salda a
divida do devedor, que paga o resgate (cf. 25,47-49). “Ele n&do faz mediante o
pagamento de um resgate; ele o faz pelo seu poder (cf. Dt 7,8; 13,15; 24,18; Mq
6,4)" (MCKENZIE, 2008, p. 775).
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E importante assinalar que o go’el configurava-se como uma forma
especifica de uso do direito familiar. N&o s6 dava ao individuo o direito legal para
agir em favor da familia, mas também Ihe impunha uma obrigacdo de acéo. Vale
mencionar que a noc¢do de redencéao, (apolytrosis) no hebraico exprime-se pelos
verbos pada e gaal. O “verbo pada ressalta o preco pago no curso de um
intercambio (ver. 1Sm 14,45), enquanto que ga’al ressalta o laco de sangue que
une o redentor e o redimido” (METTINGER, 2008, p. 234). O verbo ga‘al “foi
traduzido pela LXX, 90 vezes por “resgatar”, 45 vezes por, “por em liberdade”, 41
vezes por “libertar, salvar” (ARTUSO, 2008).

O Antigo Testamento apresenta o seguinte registro: “Gozara de direito de
resgate, mesmo depois de vendido, e um dos seus irméos podera resgata-lo. O
seu tio paterno podera resgata-lo, ou seu primo, ou um dos membros da sua
familia; ou se conseguir recursos, podera resgatar-se a si mesmo” (Lv 25,48-49).
Ainda segundo o Antigo Testamento, o direito do resgate da propriedade (cf. Lv
25,23-24) era igualmente a obrigacdo do parente mais proximo. Além desse,
outro caso de resgate que poderia acontecer era o0 da viluva, (cf. Dt 25,5-10). A
esse respeito, o livro de Rute, no capitulo quatro, trata Booz como o go’el,
assumindo a obrigacao de casar-se com a vilva.

Nessa linha de raciocinio, quando Israel se encontrava exilado na
Babildénia, s6 seriam libertados mediante o pagamento de resgate ou se 0s
governantes suplicassem no intuito obter a libertacdo. Ciro, o rei da Pérsia, € o
ungido de lahweh, que era reservado aos reis de Israel e que tornou o titulo do
rei-salvador esperado, para ser o instrumento de Deus para a libertacdo do povo
exilado (cf. Is 45,1-25). Entretanto, o redentor € Deus (cf. Is 52,30).

Todavia, essa libertacdo do Exilio é considerada um novo Exodo,
acontecimento comparado ao resgate divino de seu povo por meio do primeiro
Exodo do Egito (cf. Is 43,1-4, 14). Ele préprio anuncia a redencio e a libertagéo
do cativeiro da Babilénia: “Eu mesmo te ajudarei, ordculo de lahweh; o teu
redentor € o Santo de Israel’ (Is 41,14). De igual forma, Isaias 48,20 diz:
“Proclamai até os confins da terra e dizei Javé resgatou seu servo Jacd.” Ainda
de acordo com o profeta: “Sem paga fostes vendidos, sem dinheiro haveis de ser
resgatados” (Is 52,3). Aqui, vale igualmente citar o profeta Jeremias 31,11,

quando diz: “Porque lahweh resgatou Jaco, libertou-o da mao do mais forte.”
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Nesse mesmo sentido, Miquéias também afirma: “Iras para Babel e la seras
libertada; la lahweh te resgatara da mao de teus inimigos” (Mq 4,10b).

Vale reafirmar que a redencdo € sem duavida obra do poder de Deus
‘Recorda que foste escravo na terra do Egito, e que lahweh te resgatou” (Dt
15,15). Segundo Pefa (1997, p. 200), “resgatando seu povo do Egito, Javé se
revelou seu go’el.” A uma agéo concreta como pode ser destacado (cf. SI 19,15;
8,35; Is 44,6; 48,17 etc.), lahweh se coloca como defensor do fraco e
desamparado como apresenta em Pr 23,11: “Pois o seu vingador é forte,
disputara a causa deles contra ti.” Nao se pode perder de vista que, ao agir como
go’el na situacao de criador e rei lahweh, autor da criacdo e Senhor de tudo e de
todos, Ele ndo resgata alguém estranho, ou algo que |he seja alheio; pelo
contrario, Ele “reivindica sempre algo que pertence, retoma uma possSessao
original, refazendo um antigo vinculo de dominio” (PENA, 1997, p. 201). Mais
tarde a ‘“libertagdo torna-se objeto da esperanca escatolégica, quando vir4 a
redencao plena e definitiva (Is 59,20; SI 130,7-8)” (ARTUSO, 2008).

4.1 A REDENCAO EM CRISTO

No Novo Testamento, a palavra redencdo aparece em: “termos
comerciais de compra e de venda (cf. 1Cor 6,20; 7,23; Gl 5,13; Ap 5,9; 1Tm 2,6).
Trata-se de uma metéfora e uma imagem, ndo de uma descricdo realistica. Os
termos indicam a ligacdo entre a justificacdo do homem e a obra redentora de
Cristo” (ARTUSO, 2008). Assim como no Deutero-Isaias a redencéo esta ligada
ao perdao dos pecados (cf. Is 43,22-28; 44,21s; 48,9s; 50,1-3; 54,6-8), da mesma
forma, no Novo Testamento a redencado promove, a libertacdo dos pecados, que
acontece através da conversao (cf. Cl 1,14). Paulo diz, em sua Carta aos Efésios
1,7, que é pelo sangue de Jesus que temos a redencdo. E exatamente esta a
ideia presente na Primeira Carta aos Corintios 1,30 “Paulo diz que Jesus Cristo
se tornou para nos justica, santificacdo e redencdo. Parece entdo claro que o
cristianismo primitivo entende a experiéncia do perddo e da conversdo como
realizagdo-éxodo em Cristo Jesus” (ARTUSO, 2008).

E possivel dizer que, com a paixdo do Nosso Senhor Jesus Cristo, todo o

sofrimento humano encontrou uma nova situacéo. A reden¢do nao se inicia com
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Jesus. O Deus de Israel sempre foi um Deus redentor. Jo dizia: “Eu sei que o
meu Redentor esta vivo” (Jo 19,25). Isto significa dizer: “Sem a redencgao, nao
teria podido revelar-lhe a plenitude do seu significado. Na cruz de Cristo ndo sé
se realizou a redencao através do sofrimento, mas também o proprio sofrimento
humano foi redimido” (SD, 1988, n. 19)°. Deus, na cruz de Jesus, mostra
concretamente que Ele € um Deus que perdoa, liberta e redime. Cristo, sem
nenhuma culpa, tomou sobre si todo o mal.

Sem duvida, o custo da redencdo humana foi alto. Deus nédo salvou a
humanidade através de vitimas, mas pelo proprio sangue de seu Filho (cf. Rm
3,25). Dito de outro modo, tal resgate ndo se deu por meio de ouro ou prata, mas
pelo sangue precioso de Jesus (cf. 1Pd 1,18s). Contudo, ndo se trata de um
preco pago a alguém. Sobre essa redencao vai dizer Agostinho: “O sangue de
Cristo dado por nés como preco do resgate, preco que nao enriqueceu mais o
demodnio quando o recebeu, mas ao contrario, com ele ficou atado” (1984, Livro
XIll, cap. 15, n. 19). A redencédo operada por Cristo foi um ato de amor supremo
(cf. Ef 5,2): “Nao pds seus proprios pecados sobre os ombros de outros, fossem
homens ou animais; ao contrario, sustentou os pecados dos outros sobre seus
préprios ombros” (CANTALAMESSA, 2011). Ele, “sobre o madeiro, levou os
nossos pecados em seu proprio corpo” (1Pd 2,24).

Tenha-se presente que Deus é aquele que assume a divida do outro, em
sentido redentor, sentido de gratuidade. Ele resgata a preco de sangue e salva
por amor. E faz desse povo um “povo santo, com pertenca totalmente ao Senhor.
N&o é uma qualidade que possuisse por si mesmo, mas uma condi¢cdo de vida
particular a ele conferida por sua eleicdo” (A BIBLIA: Tradugdo Ecuménica, 1994,
p. 279), levando-o a romper com as outras nacoes.

O Pai manteve, até as ultimas consequéncias, a sua promessa de alianca
com os homens. E o fez por meio do seu Filho, que participa até o Gltimo instante
da nossa situacdo de pecado e de morte. E o proprio Filho de Deus quem
assume o papel de cordeiro imolado: “Esta consumado! E, inclinando a cabecga,
entregou o espirito” (Jo 19,30). E na cruz que o sacrificio de Jesus é consumado.

Por meio dele, o proprio Deus restabelece a perfeita comunh&o com o seu povo,

8 Todas as citagdes referentes a JOAO PAULO 1. Carta Apostélica Salvifici Doloris. Sobre o sentido cristdo
do sofrimento humano. 3. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1988. Seguirdo o padrdo da sigla ‘SD’.
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libertando-o do pecado e devolvendo a paz que a humanidade havia perdido no
paraiso: “O sangue da Nova Alianca ndo serve para afastar a ira de Deus em
face da humanidade, mas, ao contrario, mostra até que ponto chegou o seu amor
pelo homem: a ponto de dar, no seu Filho, a sua vida (0 seu sangue) por nos,
homens, e pela nossa salvagdo” (SERENTHA, 1986, p. 428).

Na Epistola aos Hebreus, varias vezes, o sacrificio da cruz é
mencionado. Nela, sdo assinalados como imperfeitos todos os demais sacrificios
antigos. Segundo consta, o sacrificio Unico de Jesus opor-se-ia aos sacrificios da
Antiga Alianca, repetidos indefinidamente, porque impotentes para causar a
salvacdo. Nesse sentido, pode-se dizer que o sacrificio da Nova Alianca €
justamente a cruz, isto é, o Filho da a sua vida pela salvacdo dos homens. Esse
sacrificio € o préprio Cristo, “de uma vez por todas, oferecendo-se a si mesmo”
(Hb 7,27). Essa oferenda Unica de Cristo coloca-se como centro da historia da
salvacdo. Jesus € puro dom de Deus aos homens. O sacrificio oferecido a Deus
para a humanidade é o seu préprio Filho - dom supremo. “Ninguém tira minha
vida, mas eu a dou livremente, como bom pastor” (Jo 10,18). A redencéo operada
por Cristo foi um ato de amor (cf. Ef 5,2).

De acordo com a Epistola aos Hebreus, Cristo “entrou uma vez por todas
no Santuario, ndo com o sangue de bodes e de novilhos, mas com o préprio
sangue, obtendo uma redencdo eterna” (Hb 9,12). Na condigdo de unico
sacerdote da nova e eterna Alianga, Ele “ndo entrou num santuario feito por mao
humana, réplica do verdadeiro, e sim no préprio céu, a fim de comparecer, diante
da face de Deus a nosso favor” (Hb 9,24). No céu, Cristo continua exercendo
esse ministério: “E gracas a esta vontade é que somos santificados pela oferenda
do corpo de Jesus Cristo, realizada uma vez por todas” (Hb 10,10). E preciso ter
sempre em mente que Jesus Cristo “é o centro e o ator principal da liturgia que
honra o Pai nos Céus” (CalC, 1993, n. 662)°.

Impréprio seria esquecer que Deus se faz vitima a ser sacrificada, em
Jesus Cristo, e depois elevada a dignidade divina. Nesse sentido, deve-se dizer
que € o proprio Deus quem se sacrifica pelo homem, entregando a morte seu

Filho unigénito (cf. Jo 3,16). Por tais razbes, “o sacrificio ndo mais se destina a

% Todas as citagdes referentes ao CATECISMO da Igreja Catdlica. S&o Paulo: Loyola, 1993. Seguirdo o
padrdo da sigla ‘CalC’.
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aplacar a divindade, mas a aplacar o homem, fazendo-o renunciar a sua
hostilidade nas relagbes com Deus e com o proximo” (CANTALAMESSA, 2010).

Na Carta aos Romanos, Paulo, ao se referir a figura de Cristo, faz a
seguinte afirmacéo: “Deus o expO6s como instrumento de propiciagdo, por seu
proprio sangue, mediante a fé. Ele queria assim manifestar sua justica, pelo fato
de ter deixado sem puni¢cdo os pecados de outrora, no tempo da paciéncia de
Deus; ele queria manifestar a sua justica no tempo presente para mostrar-se justo
e para justificar aquele que é pela fé em Jesus” (3,25-26). O termo grego
“traduzido como propiciagao € hilastérion. Propiciatorio entre os gregos quando
se refere aos homens significa a gorja (propina) para corromper e conseguir
algum favor. Quando se refere aos deuses era a oferta de sacrificios para aplacar
a ira” (ARTUSO 2008), provocada por uma ofensa. Nesse caso, 0s sacrificos
expiatérios serviriam para abranda-los.

Durante a festa anual judaica, no grande dia da expiacdo, também
acontecia a aspersao de sangue de animais, cujo o objetivo era promover perdao
dos pecados do povo israelita (cf. Lv 16). O apostolo Paulo vé, nesse rito
propiciatério, uma imagem semelhante a do sacrificio do Cristo. Cristo nos
oferece o perdao de Deus por meio da fé. Ela é a Unica forma que nos permite
participar do beneficio desse perddo e dessa salvacéao.

Cristo é o instrumento propiciatério. E preciso insistir que o sangue de
Cristo cumpriu, na realidade, a purificacdo do pecado que esse rito s6 podia
significar. Ele é, ao mesmo tempo, o sacerdote e a vitima. No Novo Testamento,
nao ha alusdo a expressao “bode expiatério” para indicar Cristo, a vitima
inocente. Porém, sem duvida, lembra Girard, “dispde de uma expressao igual e
superior a bode expiatorio que € Cordeiro de Deus (1999, p. 192), que se
ofereceu e carregou sobre si as nossas iniquidades, as nossas dores, 0S NOSS0S
sofrimentos, as nossas enfermidades e os pecados de toda a humanidade (cf. Is
53,4).

A necessidade da expiagao surgiu da ameacga de que os pecados de
Israel (cf. Lv 16,30), caso ndo fossem expiados, pudessem atrair sobre os
israelitas a ira de Deus (cf. Rm 1,18; Cl 3,16; 1Ts 2,16). O proposito do dia da
expiacdo era prover um sacrificio amplo e ilimitado, por todos os pecados que,
porventura, ndo tivessem sido expiados pelos sacrificios oferecidos no decorrer

do ano que findava. Dessa forma, o povo seria purificado dos seus pecados, a ira
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de Deus se afastaria de seus dominios e este manteria a sua comunh&o com o
Senhor (Lv 16,30-34; Hb 9,7).

O fato de Deus querer salvar o seu povo, perdoar seus pecados e
reconcilid-los consigo mesmo, fez com que Ele provesse um meio de salvacéo ao
aceitar a morte de um animal inocente em seu lugar. O dia da expiacéo (heb. yom
hakkipurim) era o dia mais importante do ano judaico. Nesse dia, 0 sumo
sacerdote vestia o traje sagrado, uma simples tunica e, de inicio, preparava-se
através de um banho cerimonial com agua. A esse respeito, basta conferir
Levitico 16 e Numeros 29,7. O sacerdote tomava um carneiro como holocausto
pela comunidade e prosseguia com o ritual, sacrificando um novilho pelos seus
préprios pecados. Entre dois bodes, a sorte era lancada. Um bode tinha como
destino a lahweh, o outro a Azazel.

A expiacdo se concretizava com a aspersao do sangue das vitimas no
santuario e sobre o altar. Em seguida, as méos do sacerdote eram colocadas
sobre o “bode destinado a Azazel, confessando o0s pecados de Israel:
simbolicamente carregado com as culpas do povo, o bode é expulso para o
deserto” (MCKENZIE, 2004, p. 330). A eficacia do rito consistia em pensar que os
pecados eram expulsos com o bode e que a comunidade ficava liberta deles.
Logo apds, o sacerdote primeiro trocava suas vestes e depois oferecia o0s
holocaustos. Nao se pode perder de vista que quem operava na expiacao era o
sangue da vitima, que simbolizava a vida. O sangue do sacrificio s6 era
aspergido somente nessa cerimbnia no interior do santuario, no Santo dos
Santos. O dia celebrado com jejum era o sabado.

Recorrendo a histéria da criacdo, Paulo vai dizer que a vinda do pecado
acabou por instituir um regime especial de escraviddo. Por meio de sua pratica,
nos tornariamos escravos do préprio pecado (cf. Rm 6,6), tendo como salario a
morte (cf. Rm 6,23). Olhando para a cruz de Cristo, “alguém pagou alto preco
pelo vosso resgate” (1Cor 6,20; 7,23), o préprio Jesus: “Se deu em resgate por
todos (1Tm 2,6).” Portanto: “Libertar as pessoas da serviddo com o pagamento
de um preco é exatamente o tipo de coisa que 0 mundo antigo considera
redencao. Paulo vé a salvagdo como um processo de redengdo” (HAWTHORNE,
2008, p. 1050)

Lé-se na Epistola aos Hebreus 9,22, que, “sem efusdo de sangue nao

tem remissao”. Deus nao fica satisfeito com o derramamento do sangue, mas
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“‘Ele € um Deus que nao pode aceitar que 0 homem permanecga na desordem do
pecado, motivo que o leva a empenhar-se em primeira pessoa a apaga-lo,
aceitando todas as suas consequéncias, até dar a vida (o sangue)” (SERENTHA,
1986, p. 439). Tenha-se em mente que o sangue de Jesus Cristo é o ponto
principal do conceito de redencé&o no Novo Testamento (cf. 1Cor 10,16; 11,27; Ef
2,13; 1Pd 1,2; Ap 7,14; 12,11). E sabido que Cristo, ao morrer na cruz, deu seu
sangue inocente com o0 objetivo de retirar nossos pecados e nos levar a
reconciliacdo com Deus (cf. Hb 5, 8; Fp 2, 8; cf. Lv 16).

Paulo, em Primeira Carta a Timoteo 2,6, diz que “Jesus Cristo se deu em
resgate por todos.” Foi Cristo quem substituiu toda a humanidade, tomou o lugar
dos homens e morreu para liberta-los. Dizer que o “resgate foi pago é forcar as
palavras além do que elas se destinam a transmitir. O termo indica que a
redencdo era cara, hdo que havia alguém, como Satanas ou demonio, que exigia
o pagamento de um prego” (HAWTORNE, 2008, p. 1050). Essa explicagdo €&
dada por Santo Anselmo de maneira racional. Ele apresenta uma excelente
deducéo no que se refere a cruz de Cristo, eliminando qualquer que seja o direito
de Satanas e seus “deménios sobre a humanidade ligada ao pecado do homem:
Cristo morre nao para pagar algo que seja devido ao demobnio, mas para
restabelecer os direitos de Deus, a honra de Deus (honor Dei) lesada pelo
pecado” (apud SERENTHA, 1986, p. 436).

De igual forma, temos, em Cristo, a redencé&o eterna: “O véu do Santuario
se rasgou em duas partes, de cima para baixo” (Mc 15,38). Temos acesso ao
lugar do Santo dos Santos pela sua paixdo, morte e ressurreicdo. Esse era
também o lugar sagrado onde estava a Arca da Alianca (cf. Hb 9,4). Agora, esta
acessivel a todos os povos. O perdao dos pecados para os judeus tinha um lugar
localizado. NO6s somos justificados pela fé mediante o sangue de Jesus
derramado.

Paulo liga a redencdao a justificagdo quando diz: “Sao justificados
gratuitamente, por sua graga, em virtude da redencéao realizada em Cristo Jesus”
(Rm 3,24). O mesmo Senhor trouxe a absolvicdo (justificacdo) e também a
libertagao (redencédo): “Pela sua santissima Paixdo no madeiro da cruz mereceu-
nos a justificagdo, ensina o concilio de Trento, sublinhando o carater unico do
sacrificio de Cristo como principio de salvagao eterna (Hb 5,9)” (CalC, 2008, n.
617).
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Em Galatas, o apostolo Paulo uniu a redencdo com a libertacdo da lei:
“Cristo nos redimiu da maldi¢gao da Lei tornando-se maldicdo por nds, porque esta
escrito: Maldito todo aquele que € suspenso no madeiro” (Gl 3,13). Por tais
razdes, para libertar os homens da maldicdo divina que a violacdo da lei fazia
pesar sobre eles, Cristo se fez solidario dessa mesma maldigdo. A redencéo é,
pois, obra do poder de lahweh (cf. Dt 15,15) ou de seu amor (cf. Sl 44,27).

A encarnacao existe por causa da redencdo e para levar a criacdo a
plenitude: “Quando, porém, chegou a plenitude do tempo, enviou Deus o seu
Filho, nascido de uma mulher, nascido sob a Lei, para remir os que estavam sob
a Lei, a fim de que recebéssemos a adocéo filial. E porque sé&o filhos, enviou
Deus aos nossos coragdes o Espirito do seu Filho que clama: Abba, Pai” (Gl 4,4-
6). Deus, na encarnacdo do seu Filho Jesus, tem o propésito da redencao dos
gue estavam sob a lei. Tornando-os filhos, fez com que os escravos adquirissem
a liberdade. A redencao tem significado de preco pago e libertacdo dos pecados:
“A redencdo nao é algo exclusivamente negativo (libertagdo do pecado); esta
intrinsecamente ligada ao dom da vida, da alianca com Deus’ (SERENTHA,
1986, p. 433). Nele e por Ele é que todas as coisas foram feitas.

Como remate, é importante frisar que Jesus Cristo, o Filho de Deus,
como homem, “permitiu ao Espirito Santo, que ja tinha penetrado até ao mais
profundo a sua humanidade, transforma-la num sacrificio perfeito mediante o ato
de sua morte, como vitima de amor na cruz’ (DV, 1997, n. 40)*°. Em Jesus, de
maneira especial na sua Pascoa, “Deus revela definitivamente o seu parentesco
CONO0SCO: por isso, a morte € redencéo, e a obra de salvacao realizada por Cristo
pode ser qualificada como redentora” (SERENTHA, 1986, p. 432).

4.1.2 O ESPIRITO SANTO NA REDENCAO

O salvador anunciado aos povos é Jesus, o Messias de Israel, cheio do
Espirito de Deus. Na concepcédo de Jesus, tudo provém do poder do Espirito

Santo, (cf. Lc 1,35). Em seu batismo, no Jorddo “presume-se que Jesus tenha

19 Todas as citagdes referentes a JOAO PAULO 1. Carta Enciclica sobre o Espirito Santo na vida da Igreja e
do mundo: Dominum et Vivificatem. Sdo Paulo: Paulus, 1997. Seguirdo o padrdo da sigla ‘DV’.
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tido uma experiéncia particular do Espirito e que através dela Ele tenha
reconhecido sua propria vocagao e missdo” (MOLTMANN, 2010, p. 67). O
Espirito, como uma pomba, desceu sobre Jesus (cf. Mc 1,10) e uma voz veio do
céu: “Tu és o meu Filho amado, em ti me comprazo” (Mc 1,11).

Aqui, é possivel ter em mente a vocacdo do Messias tdo esperado pelo
povo de lIsrael, que provém da tradicdo judaica ligada a dignidade de real,
concedido por Deus, segundo o profeta Isaias: “O Espirito do Senhor lahweh esta
sobre mim, porque lahweh me ungiu; me enviou-me a anunciar a boa nova aos
pobres, a curar os quebrantados de coracéo e proclamar a liberdade aos cativos,
a libertacdo aos estédo presos, a proclamar um ano aceitavel a lahweh e um dia
de vingancga do nosso Deus” (61,1-2).

Neste Espirito, Jesus experimenta a filiacdo do Deus de Israel. Jesus
também reza ao Pai no Espirito: “Abba, Pai’. Portanto, o “Espirito, deve ser
entendido como o sujeito propriamente dito desta especial relacdo de Deus com
Jesus e desta especial relacdo de Jesus com Deus. Por isso o Espirito também
conduz Jesus a histéria de mutua interagcdo com Deus, seu Pai” (MOLTMANN,
2010, p. 67). Em virtude de sua obediéncia, Ele aprendeu seu papel de Filho
messianico: “‘Embora Ele fosse Filho, aprendeu, contudo, a obediéncia pelo
sofrimento” (Hb 5,8).

As “expressdes do “descer” do Espirito sobre Jesus e do “repousar’ do
Espirito sobre Ele levam a que o Espirito seja entendido como a shekind de
Deus” (MOLTMANN, 2010, p. 68). E o autorrebaixar-se do Espirito na pessoa de
Jesus e em toda sua historia. O Evangelho de Joao nos diz: “O Pai ama o Filho e
tudo entregou em sua mao” (3,35). O Espirito Santo em Jesus € um dom sem
medida. E exatamente com Ele e por Ele que comeca o Reino de Deus e a nova
criacdo de todas as coisas. O Espirito faz de Jesus o Reino de Deus. Na forca do
Espirito, Jesus expulsa os deménios e cura os doentes, acolhe os pecadores e
leva o Reino de Deus aos pobres. Nunca o faz em beneficio proprio, mas do
outro (MOLTMANN, 2010, p. 68).

As tentacdes pelas quais passa ndo tém como alvo suas fraquezas
humanas, mas sua relagdo com o Deus. E 0 que podemos observar na seguinte
passagem: “Se és o Filho de Deus manda que esta pedra se transforme em pao”
(Lc 4,3). O Reino de Jesus é colocado a prova e € justamente ai que Ele recebe

sua exata definicho. HaA de ser um rein0 messianico, sem pao para 0s que
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passam fome, sem a libertagdo de Jerusalém, sem dominio, sem conquistas, por
meio da for¢a, sem recursos econdmicos, nem mesmo politicos e religiosos. Ele,
porém, neste caminho, é conduzido pelo Espirito. Através deste ultimo, aprende e
compreende o papel messianico que lhe é atribuido pelo préprio Espirito de Deus
(MOLTMANN, 2010, p. 67).

O Espirito Santo conduz Jesus e o acompanha. Ele também se envolve
com o sofrimento e a dor de Jesus e passa ser 0 seu companheiro. Portanto, o
caminho da paixao do Filho é também o caminho da paixdo do Espirito. Sua forca
€ mostrada na fraqueza de Jesus. Junto de Jesus, acontece a kénosis do
Espirito: “Embora o Espirito Santo encha Jesus com as forcas vitais de Deus,
pelas quais os enfermos sdo curados, ele ndo faz de Jesus nenhum super-
homem, mas torna parte em seus sofrimentos até a morte na cruz” (MOLTMANN,
2010, p. 68).

A cura realizada por Jesus ndo se da em virtude do seu grande poder
(cf. Mt 8,17), mas por sua acao vicaria: “No entanto eram as nossas
enfermidades que Ele levava sobre si, as nossas dores que Ele carregava” (Is
53,4). O Espirito, por sua skekind, liga-se ao destino de Jesus sem se identificar
com Ele. Desta maneira, o Espirito de Deus se torna definitivamente o Espirito de
Jesus, no qual pode ser invocado e também chamado com o Nome de Jesus.
Ele € também o Espirito da paixdo e o Espirito do Crucificado. A Carta aos
Hebreus nos diz que Cristo se oferece e nos santifica no seu sangue, por um
“Espirito eterno” (9,14). Por isso, quem esteve verdadeiramente em agao na
paixao e morte de Cristo ndo foram os romanos, hem tao pouco a morte, mas sim
o proéprio Cristo, que, pelo Espirito de Deus, é o sujeito de sua paixdo e morte
(2010, p. 69).

Para Jo&o Paulo Il, “n&do existe envio do Espirito Santo (depois do pecado
original) sem a cruz e a ressurreicdo: ‘Se eu nao for ndo vira a vos o Consolador’
(Jo 16,15)” (1997, n. 24). Estabelece-se uma forte e intima ligacdo entre a missao
e o Espirito Santo e a missdo do Filho na redencéo. Essa misséao do Filho, vale
dizer, tem o seu cumprimento na redenc¢do. De acordo com a Enciclica do Sumo
Pontifice, a missdo do Espirito Santo vai haurir algo da redencéao: “A redengao é
totalmente operada pelo Filho, como o Ungido, que veio e agiu com o poder do
Espirito Santo, oferecendo-se por fim em sacrificio supremo no madeiro da cruz”

(1997, n. 24). O Espirito Santo atuou de forma especial nessa autodoagdo
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absoluta do Filho do Homem para transformar o sofrimento em amor redentor.
N&o se pode perder de vista que essa redencao segue sem cessar operando nos
coracBes e nas consciéncias humanas na histéria do mundo inteiro através do
Espirito Santo.

Jodo compreende o dom do Espirito feito por Cristo na cruz como sinal
da agua que lhe sai do lado transpassado (cf. Jo 5,6-7). O Espirito Santo &,
portanto, a agua que corre do lado do Redentor, cujo coracgéo foi lancetado. Essa
agua tem poder para “transformar o imenso deserto desta vida: langa-se no
grande Mar Morto, que é este mundo pecaminoso, e no pequeno Mar Morto, que
é todo ser humano destituido da graca, transformando-os em lugares palpitantes
de vida” (CANTALAMESSA, 1998, p. 106).

O Espirito Santo transforma o caos em cosmos. Veni Creator Spiritus.
Vem, Espirito Criador! “Espirito que vem da cruz de Cristo; 0 caos nao € mais o
caos fisico, mas o moral, do mal e do pecado; o cosmos ndo é mais o material,
mas a Igreja que é o cosmos do cosmos, isto €, o ornamento do mundo”
(CANTALAMESSA, 1998, p. 45). Se, de fato, o pecado rejeitou o amor, gerando
na humanidade e em toda a criagao o sofrimento, o “Espirito Santo entrara no
sofrimento humano e césmico com uma nova efusdo de amor, que redimird o
mundo” (DV, 1997, n. 39).

Nesse sentido, deve-se dizer que, em Jesus Redentor, se concretiza o
sofrimento de Deus, manifestando o seu Amor eterno. O Espirito Santo, o
Paraclito, convence quanto ao pecado e revela, sobretudo no mais intimo das
consciéncias humanas, que o pecado é vencido pelo sacrificio do Cordeiro de
Deus. Isso se da em virtude do fato de que Ele préprio tornou-se até a morte o
servo obediente. Assim, Ele repara a desobediéncia do homem, operando a
redencdo do mundo. Da mesma forma que o pecado gerou o sofrimento, agora, 0
sofrimento do proprio Deus, em seu Filho Jesus Cristo crucificado, através do
Espirito Santo, em sua plena humanidade, diante de um mistério de amor, gera a
graca: “Em Cristo, sofre um Deus rejeitado pela sua prépria criatura” (DV, 1997,
n. 41).

O Amor do Pai e do Filho é a sagrada fonte de todo o bem, do Espirito
Paréclito que se derrama dos abismos da Trindade, como rio de amor, e invade
nosso ser. Ele reconstrdi toda a ruina humana e replanta todo o terreno baldio da

alma. O seu fogo é doce chama que se espalha, busca os coracdes de pedra
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para toca-los e os transforma em um coragdo de carne (cf. Ez 36,26), capaz de
amar: “Como suave aragem, irrompe, e com o sopro nos conforta com o teu amor
deifico. Por ti, a ti nos unamos por ti nos prendamos com o vinculo do amor”
(CANTALAMESSA, 1998, p. 157).

Com tdo grande amor amaste o mundo: “E o amor até o fim (Jo 13,1)
gue confere seu valor de redencao e de reparacédo de expiacédo e de satisfacéo
ao sacrificio de Cristo. Ele nos conheceu e amou na oferenda da sua vida” (CalC,
1993, n. 616). A cruz do Filho é revelacdo do amor do Pai (cf. Rm 8,32; Jo 3,16) e
a efusdo de seu comum Espirito no coragdo dos homens (cf. Rm 5,5). Portanto, é
na cruz que se da a redencdo da humanidade. O amor tornou-se incondicional
para com todos 0os homens de todos os tempos (SANTOS, 2006, p. 164).

Concluindo, os fiéis ndo experimentam a plenitude da redencdo nesta
vida. Para Paulo, os que receberam o Espirito aguardam “a adogao, a libertagao
para o nosso corpo” (Rm 8,23). Porém, “as escolhas da vida aqui e agora nao
serdo esquecidas na ressurreicdo no fim dos tempos. A redencédo se estende
aguele tempo. Isso é lembrado também na referéncia paulina a ser marcada com
um sinete pelo Espirito Santo.” (HAWTHORNE, 2008, p. 1051). Portanto, “fostes

selados para o dia da redencé&o” (Ef 4,30).
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4.2 A KENOSIS E A CRUZ

Os cristdos véem a manifestacdo da humildade de Deus, de maneira
especial, no Crucificado. Se nao fosse este evento, dificiimente teria entrada, em
nossa consciéncia, a convicgdo de uma Kénosis divina. E na morte de Jesus que
a fé distingue o total derramamento do eu no mundo. A reflexdo teologica,
partindo desta fé, estd cada vez mais aprendendo o autoesvaziamento divino
como caracteristica eterna de Deus (HAUGHT, 1998, p. 216).

Esta humildade de Deus € o fundamento até mesmo da criacdo do
universo. A criacdo € o primeiro ato do autorrebaixamento de Deus. No vir a ser
do cosmo, Deus se envolveu com essa criacao fragil e finita. Segundo Haugth, “o
fato de Deus deixar que o mundo exista € tornado possivel pela retracdo da
onipoténcia divina” (1998, p. 216). Deus encolheu seu poder humildemente,
abandonando qualquer impulso de manipular eventos ou pessoas (1998, p. 216).
Deu sequéncia descendo até o povo de lIsrael e teve seu ponto mais alto
entregando seu Filho Unico para a morte de cruz. O evangelista Jodo relata essa
graca: “E o verbo se fez carne e habitou no meio de nés” (Jo 1,15).

A encarnacdo de Jesus ndo se d& a partir da aristocracia. Ele poderia ter
se manifestado na alta sociedade. Mas, encarnou-se na parte baixa da piramide
social. O Verbo se desvencilhou de sua condicdo divina (cf. Fl 2,6-7). Balthasar,
recorrendo a Patristica, afirma que os santos Padres sdo unanimes em dizer que
a “encarnacéo se realizou em vista da redeng¢ao da humanidade através da cruz”
(apud SANTOS, 2006, 161). O autossacrificio de Deus revela a fé na cruz, por
cuja ilimitada generosidade o mundo é chamado, mas nunca forcado, a ser.

Em outras palavras, a encarnacdo parte para a paixao. Jesus Cristo
esvaziou-se a si préprio, assumindo a forma de servo, tornando-se, na aparéncia
e no modo de se comportar, um homem como 0s outros — exceto no pecado.
Humilhou-se a si mesmo, assumindo a forma de escravo. Fez-se presente no
meio dos seus discipulos como aquele que serve (cf. Lc 22,27), ou melhor,
aguele que lava os pés dos seus discipulos (cf. Jo 13,1ss). Ele vai até o fim das
exigéncias do amor que inspira este servico (cf. Jo 13,1; 15,13).

Jesus se esvazia de toda a pretensdo de poder da categoria social.
Renuncia a tudo de especial que o mundo poderia |he oferecer como Filho do

Homem. Abdicou de todos os privilégios e se esvaziou de si mesmo. Ele nao
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usou o poder em beneficio préprio, mas em beneficio do outro. Jesus, na
verdade, ndo € um conceito teoldgico ou filoséfico, mas € o servo sofredor (cf, Is
53). O Filho do Homem veio para servir. Na realidade, sua grandeza reside
exatamente ai. A cruz expressa o amor ilimitado de um Deus que, em funcao
desse proprio amor incondicional, d4-se de si mesmo, a ponto de se esvaziar,
revelando-se na fraqueza: “O esvaziamento de Jesus capacitou-o a assumir a
humanidade” (CASAGRANDE, 1997, p. 500). Assim, tratado como um facinora
(cf. Lc 22,37), Ele morre, segundo Paulo, uma morte de cruz.

Em Filipenses 2,7, |1é-se que Cristo, “esvaziou-se a si mesmo”. Deus, no
seu infinito amor, aniquilou-se, esvaziou-se de si mesmo. Do grego veio o termo
Kénosis, que significa esvaziar. Cristo, feito homem, despojou-se livremente nao
da sua natureza divina, mas da gléria que, por direito, lhe era conferida, gloria
essa que ele possuia desde a sua preexisténcia (cf. Jo 17,5).

Durante a audiéncia geral, na quarta-feira de 27 de junho de 2012, Bento
XVI comentou que “Jesus fez justamente o contrario: encontra-se na condicéo de
Deus mas se abaixa a condicdo humana para redimir Addo que estd em nés e
restaurar a dignidade que o homem havia perdido”. Convém ressaltar que a gloria
de Cristo deveria resplandecer sobre a sua humanidade (cf. a transfiguragéo, Mt
17,1-8). Porém, Ele preferiu privar-se dela para recebé-la apenas do Pai (cf. Jo
8,50-54), como preco do seu sacrificio.

No sofrimento de Jesus, na Kénosis total, aparece a gloria de Deus:
“Para fazer brilhar o conhecimento gléria de Deus, no que resplandece na face
de Cristo” (2Cor 4,6). Isso nao significa, para von Balthasar, a eliminacdo do
realismo da paixdo. Muito pelo contrario: “Nao ha que adocar o que se refere a
cruz de Cristo, como se o crucificado, sem sofrer comoc¢édo alguma em sua uniao
com Deus, se tivesse dedicado a cantar salmos e tivesse morrido na paz de
Deus” (apud LADARIA, 2005, p. 84).

Para concluir, pode-se dizer que Jesus “esvaziou a sua vida na morte”
(BARBAGLIO, 1991, p. 376). A sabedoria de Deus é a Kénosis, a sabedoria do
amor. Para Bento XVI, em sua catequese do dia 27.06.2012, a encarnacgao e a
cruz mostram "que a plena realizacdo esta em conformar a propria vontade
humana naquela do Pai, no esvaziar-se do proprio egoismo, para preencher-se
do amor, da caridade de Deus e assim se tornar realmente capaz de amar os

outros”. E possivel vermos agora com mais clareza na paixdo e na crucificacéo
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de Jesus a imagem iluminadora e salvificante de um Deus vulneravel, sofredor
que, por amor ao mundo, renuncia a qualquer privilégio de onipoténcia coercitiva
e entrega o eu divino ao mundo num ato de absoluto autoabandono. A teologia
baltasariana entende que o fundamento na qual Jesus renunciou a sua gloria,
tomou nosso lugar até a descida aos infernos e atravessou o abismo da morte
sem perder sua identidade foi o Amor Trinitario: “O Pai, enviando e abandonando
o Filho, o Espirito unindo na separacao e na distancia. A filiacdo divina de Jesus,
inseparavel do Pai e do Espirito” (apud. PIKAZA, 1988, p. 87).

4.2.1 A CRUZ E BENCAO E NAO MALDICAO

Quando o homem e a mulher se unem profundamente a Cristo através
deste instrumento de batalha e vitoria que é a cruz, a vida de Cristo encarna-se
na sua proépria vida, mudando o viver, de modo que o proprio sofrimento perde a
conotacéo de maldicdo e se torna béncdo. E preciso salientar que a cruz acaba
com todos os esquemas de maldicdo da lei (cf. 1Cor 3,13; Dt 21,23) e se torna
fonte de toda bencdo. Prado nos alerta que quem nao crucifica também sua
confianca em qualquer esquema ou estrutura para entrar na aventura total esta
esvaziando a cruz de Cristo (1993, p. 72).

Cristo transformou a significacdo da cruz. Antes, ela era sinal de suplicio,
maldicdo. Com sua morte na cruz, ela se torna sinal de salvacao, de redencéo:
“Com a cruz, Cristo inverteu a légica da violéncia, derrotando-a. No entanto, esta
continua predominando nas relacées humanas, dos poderosos contra os fracos e,
infelizmente, entre o homem e a mulher” (CANTALAMESSA, 2010).

Em sintese, Cristo se fez maldito, entregando-se a morte sobre a cruz.
Deixando-se pregar no madeiro, destruiu em sua propria pessoa o documento
gue trazia a nossa divida e que nos condenava. Trata-se, aqui, de uma referéncia
a lei de Moisés, aos mandamentos que indicavam a conduta certa do homem,
mas que nao podiam dar a vida nem o poder para obedecer a Deus (cf. Gl 3,21).
Toda a sentenca contra a humanidade foi cravada na cruz e, por isso,
definitivamente em Cristo abolida. Deus estabeleceu algo melhor por meio de

Cristo e, através do seu Espirito, o cancelamento de toda a divida. Jesus Cristo
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triunfou, espoliou e colocou ao ridiculo todas as forgcas e poderes do mundo
satanico (cf. Cl 2,14-15).

4.2.2 AVIDA DOS REDIMIDOS

Paulo lembra a comunidade de Corinto que: “Alguém pagou alto preco
pelo vosso resgate; glorificai, portanto, a Deus em vosso corpo” (1Cor 6,20). A
libertacao foi realizada pelo “sangue precioso de Cristo” (1Pd 1,18). Em sua vida,
em sua paixao e em sua morte, tornou-se, em pessoa, o preco da salvacéo. Por
isso, a redencdo tem efeitos na experiéncia do dia-a-dia do homem e no seu
modo de viver. Fomos comprados por um preco, por isso o alerta de Paulo: “Nao
vos torneis escravos dos homens” (1Cor 7,23). Conforme atesta Hawthorne
(2008, p.1051), “os redimidos pertencem a Deus; eles ndo devem procurar ser
escravizados a opinides humanas”.

Em suma, é indubitavel que “ndo é a ciéncia que redime o homem. O
homem é redimido pelo amor. Isto vale no d&mbito deste mundo interior. Quando
alguém experimenta na sua vida um grande amor, conhece um momento de
redencdo que da um sentido novo & sua vida” (SS, 2008, n. 26)*. Por tais razées,
o ser humano precisa do amor. Ele necessita daquela certeza absoluta, plena,
que o faz exclamar: “Nem a morte, nem a vida, nem o0s anjos, nem 0s
principados, nem o presente, nem o futuro, nem os poderes, nem a altura, nem a
profundeza, nem qualquer outra criatura podera nos separar do amor de Deus

manifestado em Cristo Jesus, nosso Senhor” (Rm 8,38-39).

4.2.3 A CRUZ NA VIDA DO CRISTAO

No Novo Testamento, o proprio Jesus € quem afirma o simbolismo
teologico da cruz. A cruz ndo é somente de Cristo, mas também daqueles que
desejam ser discipulos do Mestre. Tal registro pode ser encontrado nos
Evangelhos sin6ticos de Mateus 10,38; 16,24; Marcos 8,34; e Lucas 9,23; 14,27.

1 Todas as citagdes referentes 8 BENTO XVI. Carta Enciclica Spe Salvi sobre a esperanca crista. 5. ed. S&0
Paulo: Paulinas, 2008. Seguirdo o padrao da sigla ‘SS’.
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Esse simbolismo reaparecera somente uma vez nos escritos de Paulo. Jesus
disse que aqueles que desejarem segui-lo deverdo tomar a sua propria cruz,
perdendo, assim, a prépria vida para conquista-la. Jesus, na verdade, é sinal de
contradicdo (cf. Lc 2,34). Nao que Ele queira discérdias, porém, elas sado
provocadas em virtude da escolha que se exige. Seguir Jesus exige a “negacao
de si mesmo” (Mc 8,34). Para Edith Stein, “corresponder a esse imperativo
significa abrir luta contra a natureza humana; significa tomar sobre si a propria
cruz e entregar-se a crucificagao” (2008, p. 48).

Jesus lanca um desafio: “Se alguém quiser servir-me, siga-me... 0 meu
Pai o honrard” (Jo 12,26). E preciso insistir: “Se alguém quiser participar das
promessas de vida eterna, se alguém desejar a ressurreicdo, ponha-se no
mesmo caminho de Jesus, tente viver como Jesus viveu, faca o projeto de Jesus
0 seu proposito fundamental” (BOFF, 1986, p. 51). Foi isso que Ele ensinou aos
seus discipulos e a toda a multidao, logo apds o primeiro anuncio da Paixao: “Se
alguém quiser vir apés mim, negue-se a si mesmo, tome a sua cruz e siga-me”
(Mc 8,34).

O requisito do despojamento foi exigido por Jesus em relacdo aos doze
discipulos. Quando Jesus chamou a Simdo Pedro e o seu irmdo André, eles
deixaram as redes e o seguiram (cf. Mt 4,20). Nao foi diferente quando Jesus
chamou a Tiago e o0 seu irmao Jodo. Eles deixaram imediatamente o pai, o barco
e 0 seguiram (cf. Mt 4,22). Quando Levi foi chamado por Jesus, ele se levantou,
deixou tudo e o seguiu (cf. Lc 5,28). Quando se encontrou com o jovem rico — que
ja guardava os mandamentos (cf. Ex 20,16-22) —, Jesus |lhe pediu algo inédito.
Pediu-lhe que se desapropriasse de toda a sua riqueza, vendesse o que tinha,
desse o valor obtido aos pobres e, s6 entdo, o servisse (cf. Mc 10,17-21). Para
alguns, Jesus pediu que deixassem tudo efetivamente; para outros, que
deixassem afetivamente, exemplo Zaqueu (cf. Lc 19,1-10).

O evangelista Lucas 14,26 diz: “Se alguém vem a mim e nao odeia seu
pai e sua mae, mulher, filhos, irmaos, irmas e até a propria vida ndo pode ser
meu discipulo”. Nesse texto, € destacado o maximo da radicalidade. Daquele que
quer ser seu discipulo, Jesus exige exclusividade. Ele determina até mesmo a
renuncia aos lacos familiares e também a prépria vida. No hebraico, o verbo odiar
expressa 0 desapego e a indiferenca dos familiares. E bem verdade que, ao

fazermos opcéo preferencial por Cristo, corremos o risco de renunciar aquilo que
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temos de mais caro e, de maneira especial, de romper com aqueles com os quais
temos vinculos de sangue — isso, se acaso e de alguma forma, se colocarem
como obstaculo para seguir Jesus.

Cumpre observar que, para entrar no Reino, deve-se necessariamente
passar pelo: chamamento, despojamento e seguimento. E impossivel ter acesso
ao Reino sem seguir a Jesus e ninguém pode segui-lo se Ele ndo o chamar. O
chamado leva o discipulo a despojar-se e tal despojamento o habilita a tomar a
cruz e a refazer o mesmo itinerario de Jesus (PENA, 1991, p. 221).

Paulo insiste constantemente que Cristo € aquele que resgatou a
humanidade e ser cristdo é testemunha-lo verdadeiramente com a propria vida. E
renunciar a si mesmo e “imitar a Cristo pela cruz” (KEMPIS, 1979, livro terceiro,
cap. 56). E se tornar imitador de Cristo, sendo outro Cristo, e ser um imitador de
Deus Pai. O que Jesus falava era caminho de vida, dele e de quem assumiu o
seu “segue-me”.

Na cruz, estdo presentes: o sofrimento (cf. 1Pe 2,21; 4,13), a morte (cf. At
10,39), a vergonha (cf. Hb 12,2), a zombaria (cf. Mt 27,39), a rejeicao (cf. 1Pe 2-
4) e a renuncia pessoal (cf. Mt 16,24). Jesus convida a cada um a carregar a sua
propria cruz, perdendo, assim, a vida para conquista-la (cf. Mt 10,38; Mc 8,34; Lc
9,23; 14,27). Quando aquele que cré toma a sua cruz e segue a Cristo, ele nega-
se a si mesmo, ha um total desprezo pela propria vida, pelo bem estar, pelas
posses pessoais, a tudo aquilo a que se estava apegado. E, tomado de um
grande desejo, decide abracar e lutar contra todo pecado (cf. 1Pd 4,1-2),
crucificando as paixdes humanas (cf. 1Pd 2,11; Gl 2,20; Rm 6,8-13; Tt 2,13).

A cruz € o caminho para quem quer a redencéo. O cristdo deve morrer
para o pecado se quer ver a gléria de Deus manifestar-se em sua vida, ou seja,
se quiser repetir a experiéncia de Moisés (cf. Ex 33,18-23). Ele deve praticar o
amor aos que o odeiam e amar 0s seus inimigos, fazer o bem a quem |he faz o
mal, dar o perdao a quem profundamente o feriu.

Assumir a cruz de Cristo é permitir que o amor de Deus, através dos
gestos e atitudes, penetre em todos os abismos da alma e leve ao encontro do
outro. Jodo registra que necessitamos ser go’el na vida outro, oferecendo “nossa
vida pelos irmaos” (1Jo 3,16) e sendo também, ao mesmo tempo, uma graga e

uma divida de amor.
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Nessa linha de andlise, chega-se ao pensamento no qual o amor
incondicional de Deus é que redime a humanidade. A forca do amor leva o
homem a sair de si e a se dar aos outros. S6 assim acontecera a superacao da
pessoa humana ao requerer a “epifania do Outro” (LEVINAS, 1993, p. 46). Quem
faz uma experiéncia da cruz com o Ressuscitado tem uma experiéncia do
despojar: “O episddio do lado transpassado atesta sua fecundidade e chama a
contemplar o Crucificado” (LACOSTE, 2004, p. 1321).

O reflexo do ensinamento de Paulo introduz a presenca da cruz na vida
do cristdo. N&o fica somente no ensino que busca o poder da cruz de libertar a
humanidade do pecado e do egoismo, da morte e dos lagcos terrenos
veterotestamentarios, mas ultrapassa os limites do entendimento humano e
aplica o seu ensino no poder do “sangue da cruz’ a nova alianga por ele
estabelecida, e a necessidade dos cristdos viverem unidos uns com os outros (cf.
Ef 2,13-14).

Segundo o Apdstolo Paulo, todo o batizado foi “crucificado com Cristo”
(cf. Gl 2,19ss; Rm 6,1-11; Cl 2,11s). Por isso, o cristdo, para fazer parte do amor
e da obediéncia de “Cristo na cruz, deve morrer constantemente ao pecado e ao
egoismo, que impedem de amar a Deus e de amar os homens, bem como de
possuir a alegria e a paz que se irradiam da vida ressuscitada do Senhor (cf. Cl
3,2s)” (FIORES, 2005, p. 252).

Ndo ha outra maneira de evangelizar a ndo ser assumindo a sabedoria
da cruz. E, para assumi-la, s6 os que tiverem os coracdes transformados pela
obra do Espirito vdo conseguir aceitar a sabedoria de Deus e o0 seu poder
verdadeiramente revelado no Evangelho (cf. 1Cor 1, 20-24; 2, 6-16). Deus age,
salva e resgata na medida em que a cruz de Cristo é pregada e vivenciada.

Para os judeus, a circunciséo era o sinal de relacionamento pactual com
Deus (cf. Gn 17,9-14). Simbolizava a separacdo do pecado e de tudo aquilo que
era impuro. A opcéo por ndo se circuncidar um vardo era uma violacao a lei. Mas,
para Paulo, a verdadeira circuncisdo é aquela feita no coracdo, humilhado e
arrependido, ndo aquela feita pelas maos dos homens (cf. Rm 2,29). Trata-se de
uma circuncisio espiritual. E o despojar-se da carne: “Circuncidai, pois 0 vosso
coragcao e nunca mais reteseis a vossa nuca! Pois lahweh vosso Deus, € o Deus
dos deuses e o0 Senhor dos senhores, o Deus grande, poderoso e temivel, que

nao faz distingdo de pessoas, nem aceita suborno” (Dt 10,16-17).
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Deus cancelou a divida que a humanidade tinha consigo pregando Cristo
na cruz, isto €, fazendo-o vitima para o pagamento dessa divida (cf. Cl 2,14). E
pela cruz de Cristo que “Paulo é crucificado para o0 mundo e o mundo é
crucificado para Paulo (cf. Gl 6,14). Essa metafora indica uma renancia completa:
o0 mundo é a cruz sobre a qual a vida de Paulo é sacrificada” (MCKENZIE, 2008,
p. 204).

Para finalizar, a cruz, no sentido simbodlico e também teologico, “é
resumo da verdadeira vida cristd” (BORN, 2004, p. 338). Em Galatas 6,14, Paulo
relata que a Unica causa pela qual ele deve gloriar-se é a cruz de Cristo. Isto
porque a redencao veio através da cruz. Na verdade, para que o homem patrticipe

dessa redencéo, sera preciso que ele carregue a sua prépria cruz.

4.2.4 O SOFRIMENTO

O sofrimento humano continua suscitando a eterna pergunta: por qué?
Para muitos, constitui obstaculo intransponivel para a fé, j& que propicia a
oportunidade de poder acusar o proprio Deus. Aqui, temos como finalidade
apenas ressaltar como a cruz derrama luz sobre o escandalo do sofrimento.

Profundamente sensivel ao sofrimento do homem, a resposta crista é
inserida em um ato de “compaixao”. Deus, em seu Filho Jesus Cristo, vem
compartilhar este sofrimento, tanto fisico quanto moral e espiritual; vem carregar
em sua carne a dor da agonia de uma morte cruel. No entanto, Ele o faz ndo por
amor ao sofrimento, mas por amor a pessoa humana que sofre. Deus se
solidariza com o sofrimento humano. O amor e a verdade falam por si proprios, ja
sdo em si consolo. Seja qual for o sofrimento que o ser humano possa estar
enfrentando - mesmo diante de tantas tragédias humanas, como foi Auschwitz -,
pode ser dirigido o olhar para a cruz.

Constata-se que Jesus, nao sacraliza o sofrimento; nao Ihe confere valor
salvifico. O sofrimento em si mesmo continua sendo um mal; mais facilmente
pode gerar a revolta, a degradacdo do ser, o dobrar-se sobre si mesmo, o
masoquismo, do que a superacdo. Nao € a quantidade do sofrimento do Cristo

gue nos salva, ndo é também a sua morte, mas a maneira como ela se efetiva; o
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ato de amor e o dom de si mesmo com que Jesus viveu em grau extremo o
sofrimento de sua morte (PIKAZA, 1998, 211).

Aquilo que era fruto do 6dio e do pecado, ele fez algo semelhante ao
combustivel da caridade. Jesus transformou o sentido do sofrimento. Ele tomou
sobre si o sofrimento, para passar a0 mundo da ressurreicdo e, para fazé-lo
desaparecer. No cristianismo, contagiante do seu amor deu a toda pessoa
humana a possibilidade de sofrer com Ele, vivendo também a conversdo do
sofrimento. Portanto, a nossa liberdade tem como proposta diante do sofrimento,
n&o deixa-lo sem-sentido, mas em dar um novo sentido. E verdadeiramente uma
licdo de vida, todos os que aceitam a for¢a necessaria para morrer com Cristo e
como Cristo (PIKAZA, 1998, 212).

A dor humana permanecera sem resposta até que nao for reconhecido e
levado a sério o seguinte dogma fundamental da fé cristd: aquele que
contemplamos sobre a cruz é Deus “in persona”. Trata-se de Jesus de Nazaré,
Deus e homem, o Filho do Pai Eterno, definido no Concilio de Nicéia, o préprio
Deus, dotado da mesma substancia do Pai. Para assegurar a alguém que certa
bebida ndo contém veneno, é preciso bebé-la por primeiro. Foi exatamente o que
Deus fez com os homens. Ele tomou o calice amargo da paixdo. Portanto, ndo
pode ser assim tdo envenenado o sofrimento humano, ndo pode ser apenas
negatividade, perda, absurdo, uma vez que o proprio Deus escolheu prova-lo. No
fundo do calice, ha uma pérola: a Ressurreicao: “Penso, com efeito, que os
sofrimentos do tempo presente ndo tém proporcdo com a gléria que devera
revelar-se em nés” (Rm 8,18) (CANTALAMESSA, 2011).

Depois de Jesus, agueles que tém dado a Ele o seu belo testemunho e
que tem bebido do calice sdao os martires empolgados pela “mistica do
sofrimento” (SOLDER, 1985, p. 98). Jesus propde aos seus discipulos o desafio
de “passar pelas mesmas consequéncias da praxis libertadora segundo o Reino
de Deus: contradicéo, perseguicdo e morte” (EICHER, 2005, p. 147). “Se eles me
perseguiram também vos perseguirdo” (Jo 15,20). Irineu de Lido escreve contra
0S gnosticos e parte do principio de que Cristo ndo exigiria de seus discipulos
sofrimentos que Ele mesmo néo tivesse experimentado (1995, Livro Ill 18,5-6, p.
332-334).

Aquilo que foi reservado ao préprio Cristo serd igualmente reservado

aqueles que amam a Deus: “destinados a testemunhar o caminho da morte, a Via
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Crucis de Jesus, e também a sua ressurreigao” (BARTH 2009, p. 497). Certa vez,
ao escrever uma Carta aos Efésios, Santo Inacio de Antioquia argumentou ainda
nao estar “aperfeicoado em Jesus Cristo”. Porém, quando fez o caminho para o
seu préprio martirio, de livre submissao, ele fez a seguinte confissdo: “Sé agora
estou sendo iniciado no discipulado” (apud SLANE, 2007, p. 220). Sédo Pedro
Crisdlogo, em um dos seus sermdes, fez a seguinte afirmacédo: “Deus n&o quer a
morte, mas a fé: ele ndo tem sede do teu sangue, mas do teu sacrificio; ndo se
aplaca com a morte violenta, mas com a vontade genorosa” (apud LITURGIA
DAS HORAS II, 2000, p. 696).

A proposta para seguir as pegadas do Mestre é o caminho de unido com
o Crucificado, no amoroso suplicio da cruz. SO € possivel nascer um homem
novo ou uma mulher nova na cruz, trazendo no corpo os estigmas do Cristo.
“Basta-te o Cristo crucificado, com Ele padece e descansa” (apud STEIN, p. 228).
Sao Joao da Cruz diz que: “se quiseres chegar a posse de Cristo, jamais o
busques sem a cruz” (apud STEIN, 2008, p. 228).

Deus sofre com aquele que sofre: “A vida e o sofrimento de Jesus estao
dizendo que Deus n&o esta separado dos sofrimentos da humanidade” (ROSSI,
2011, p. 134). Deus participa da nossa historia. A histéria do sofrimento da
humanidade é também a historia do sofrimento de Deus. Ainda conforme
Moltmann, “um Deus que nao permite sentir o sofrimento também nao pode nos
entender” (1997, p. 66).

S6 um Deus sofredor € capaz de ajudar. Muitas vezes, associamos o
sofrimento ao fracasso. Dietrich Bonhoeffer, a partir de sua experiéncia pessoal
no campo de concentracdo nazista, sustenta que as Sagradas Escrituras levam
0s seres humanos para um Deus sem poder e sofredor. E precisamente sendo
fraco e sem poder no mundo que Ele pode estar conosco e nos socorrer
(BONHOEFFER, 1968, p. 173). Deus, na verdade, néo é fraco, ele se torna fraco
por amor. Essas reflexdes de Bonhoeffer trouxeram contribuicbes para a
reformulacéo teoldgica contemporanea da imagem de Deus.

Muitos tedlogos falam de forma provocativa da impoténcia de Deus. Mas
Edward Schillebeeckx, ao tratar deste assunto, em vez de fraqueza ou
impoténcia, apresenta indefensibilidade ou vulnerabilidade de Deus. Nao
podemos negar que Deus € poderoso para enfatizar a humildade divina (apud

HAUGHT, 1988, p. 30). Os que se tornam vulneraveis na visdo Schillebeeckx
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sdo na verdade capazes de desarmar poderosamente o mal. Deus permanece
poderoso, mas o poder, a capacidade de influenciar a realidade ou produzir
efeitos significativos € redefinido pela decisdo divina de permanecer indefeso em
face do nosso uso humano do poder para oprimir (apud HAUGHT, 1988, p. 30).

Quando um inocente morre, o Deus da cruz se solidariza com ele. Na
verdade, ndo como um juiz distante e estranho, como se fosse um simples
espectador insensivel ao sofrimento, mas um Deus vizinho. O Senhor é um Deus
cheio de compaixéo. Ele fez da dor de toda a humanidade a sua dor, exatamente
para lhe dar sentido e consolo (FORTE, 1991, p. 40).

Jodo Batista, ao apresentar Jesus ao mundo, diz: “Eis o Cordeiro de
Deus, que tira o pecado do mundo!” (Jo 1,29). O cordeiro, em outras culturas,
simboliza o inocente, ele é tdo inofensivo que ndo faz mal a ninguém. Pedro, em
sua Primeira Carta, seguindo esse simbolismo, chama Cristo de “o cordeiro sem
defeitos e sem macula” (1,18), e diz que embora ultrajado, ndo respondia com
ultrajes, e sofrendo ndo ameacava com vinganca. Jesus €, na verdade, o
inocente que sofre (CANTALAMESSA, 2012).

Antes de tudo, temos que nos colocarmos em uma atitude de humildade,
porque se a fé ndo é capaz de explicar a dor, muito menos o sera a razao. Nao
seriam suficientes as nossas pobres explicacfes diante de algo tdo puro e
misterioso como a dor do inocente. A resposta do cristianismo a esse problema
esta contida em um nome: Jesus Cristo! Jesus ndo veio para dar grandes
explicacbes sobre a dor, mas veio para toma-la em total siléncio sobre si
(CANTALAMESSA, 2012).

Alves também vai dizer que “Deus nao é a explicagao das dores do
mundo. Ao contrario, Ele € o poder permanente que nega a justica e o direito de
sofrer na histéria sendo ele mesmo: o Deus que sofre” (1969, p. 117). Esse
dilema é apresentado na primeira carta aos Corintios, na qual é o proprio Filho de
Deus crucificado. E exatamente esse acontecimento histérico que Jodo Paulo I,
na sua Enciclica Dominum et Vivificantem (18 de maio de 1986), faz mencéo: Se
0 pecado fez aparecer o sofrimento, entdo a dor de Deus no Cristo crucificado
encontrou por meio do Espirito Santo a sua mais plena expressdo humana. Aqui
temos diante de n6s um mistério paradoxal do amor: em Cristo, Deus sofre (DV,
1997, n. 41).
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Bento XVI, em sua Enciclica Spe Salvi, cita Bernardo de Claraval que faz
uma brilhante afirmacéo: “Impassibilis est Deus sed non incompassibilis - Deus
mesmo nao pode padecer, mas ele pode se compadecer’ (SS, 2008, n. 39). O
ser humano é tdo importante para Deus que Ele mesmo se fez humano, para
poder sofrer junto com ele, plenamente real em carne e sangue, exatamente
como nos foi mostrado no decorrer da historia da Paix&do de Jesus.

Se o sofrimento ndo estiver unido ao sofrimento de Cristo, sera tao
somente dor e ndo salvador. Entretanto, se ele estiver unido ao sofrimento de
Cristo, ser& iluminado, frutificara e tera sentido. O sofrimento sozinho é sé dor e
pode levar & morte. As pessoas que experimentam o sofrimento em vida, tendo
uma experiéncia com a redencédo e a cruz de Cristo, deixam-se transformar,
libertando-se da dor para a vida sob diferentes formas e direcfes. As pessoas
que sofrem sem Cristo, vivem somente a experiéncia da dor, vazia e infrutifera. A
cruz, na vida do cristdo, € experiéncia de salvacdo e essa € a diferenca de se
experimentar o sofrimento enquanto dor e castigo. Fica impossivel tirar a cruz da
vida do cristéo.

O sofrimento promove conversao a pessoa que reconhece a misericordia
divina nesse chamado e nesse tempo a peniténcia. A resposta ao sofrimento foi
dada por Jesus na cruz, foi o0 amor revestido de uma nova dimensao, nova
ordem: “Pois Deus amou tanto o mundo que entregou seu Filho unico, para que
todo o que nele cré ndo perega, mas tenha a vida eterna” (Jo 3,16). Aquele amor
que cria o bem, “tirando-o mesmo do mal, tirando-o por meio do sofrimento, tal
como o bem supremo da redencdo do mundo foi tirado da cruz de Cristo e nela
encontra perenemente o seu principio. A cruz de Cristo tornou-se uma fonte da
qual brotam rios de agua viva” (SD, 1988, n. 18). E mediante o sofrimento que Ele
realiza a redencao e pode dizer: “Esta consumado” (Jo 19,30).

A cruz é vitdria para o cristdo e redencédo ao amor. Ela é a resposta para
o sofrimento humano. A cruz é um acontecimento que se da através do encontro
do proprio Deus com o sofrimento. Trata-se de um ato de liberdade divina, que
mantém juntas as duas faces do sofrimento, seu horror, exatamente porque se
trata do sofrimento do justo e do inocente, e também sua beleza. Jesus sofre por
amor. Ele ama sofrendo e sofre amando (PIKAZA, 1998, p. 212).

O plano de salvacdo de Deus é para todos. A salvacdo é gratuita. O

préprio Deus da oportunidade para a participacao da experiéncia da cruz, abrindo
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0 céu. Passar pela cruz é sair vencedor, ficar na superagéo e ndo esperar. O falar
da redencao deve ser o trabalho diario de todo aquele que cré. Buscar a cruz
devera ser nossa liberdade. Segundo Rubio, o cristdo, na verdade, ndo anda
procurando o sofrimento, mas é dever dele se comprometer a lutar para ajudar a
supera-lo, como Jesus (1994, p. 90-91), deixando rastros impressos neste
mundo, rastros de amor, de misericordia, de cuidado e, assim, saborear o
mistério da vida.

Por isso, quem se esvazia de si mesmo permiti Deus nascer em si. Na
praxis da espiritualidade, temos profundamente o encontro do Absoluto. De
maneira especial, ao nos esvaziarmos, experimentaremos o Crucificado presente
neste mundo que chora e langa o seu clamor: “Tenho fome, estou na priséo,
estou nu” (Mt 25, 31-46). No dizer de Jodo da Cruz, no entardecer da vida, s6
seremos avaliados no amor.

Muitas pessoas sofrem e morrem ao nosso redor com catéstrofes
naturais. O que podemos oferecer aos que nao créem, além da certeza da nossa
fé de que ha um resgate para a dor? Podemos sofrer com os que sofrem chorar
com quem choram (cf. Rm 12,15). Jesus chorou antes de anunciar a ressurreigéo
e a vida a Lazaro (cf. Jo 11,35). Com a globalizacéo, a dor do povo se torna a dor
de todos, suscita a solidariedade coletiva. Temos uma oportunidade de
descobrirmos que somos uma familia humana, ligada no bem e no mal. Ajuda-
nos a superar as barreiras de raca, cor e religido e a reconhecer que os furacdes
e os terremotos e outros desastres que atingem a humanidade néo sdo castigo
de Deus. Servem de alerta, adverténcia quanto ao fato de que a ciéncia e a
tecnologia ndo sao suficientes para salvar (CANTALAMESSA, 2011).

Na morte de Jesus, também houve um terremoto: “O centurido e os que
com ele guardavam a Jesus, ao verem o terremoto e tudo mais que estava
acontecendo, ficaram muito amedrontados e disseram: De fato esse era Filho de
Deus” (Mt 27,54). Mas, a Palavra diz que houve um terremoto ainda maior na
Ressurreicao: “E eis que houve um grande terremoto, pois o Anjo do Senhor,
descendo do céu e aproximando-se, removeu a pedra e sentou-se sobre ela” (Mt
28,2). Essa dinamica se perpetuara: depois de cada terremoto de morte sucedera
um terremoto de ressurrei¢ao de vida (CANTALAMESSA, 2011).

O olhar do cristdo deve estar sempre direcionado para Jesus crucificado,

ressuscitado, deixando-se despir da vida velha para nascer de novo. Por isso,
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estejamos atentos a estas belissimas palavras do nosso Mestre que encerram
toda a perfeicdo da vida crista: “Se alguém quer vir apés mim, negue-se a si
mesmo, tome a sua cruz e siga-me” (Mt 16,24). Carregar a propria cruz nao
significa buscar sofrimentos. Cristo ndo veio para colocar sobre os nossos
ombros cruzes, mas para dar um significado. Por isso: “quem busca Jesus sem a
cruz, encontrara a cruz sem Jesus, ou seja, de todos os modos encontrara a cruz,
mas sem a forca para carrega-la” (CANTALAMESSA, 2007).

Em sintese, o cristdo, antes mesmo de sofrer com Cristo e tomar sua
cruz, € convidado a amar com Cristo. Desse modo, a imagem de Deus que sofre,
do Absoluto que, através da impossibilidade de ser defendido, manifesta o seu
poder, parece resumir, ainda que a esgote, a substancia da interpretacéo crista
do mistério que nos envolve. Sofrer em Cristo é uma maneira de chegar a
maturidade espiritual: “Vemos, todavia, a Jesus, que foi feito, por um pouco,
menor que 0s anjos, por causa dos sofrimentos da morte, coroado de honra e de
gléria” (Hb 2,9). E uma maneira de obter a béncédo de Deus: “Bem aventurados
sois, se sofreis injurias por causa do nome de Cristo” (1Pd 4,14). O sofrimento

tem bom mestre, mas, muitas vezes, ndo se encontram bons alunos.

4.2.5 O SOFRIMENTO EM PAULO

O Redentor ndo s6 sofreu no lugar do homem, mas também em favor
do homem, como homem. Portanto, todo o homem tem sua participacdo na
redencdo. A Carta Apostodlica sobre o sofrimento humano, Salvifica Doloris, diz
que “cada um dos homens é também chamado a participar daquele sofrimento,
por meio do qual se realizou a redencdo; € chamado a participar daquele
sofrimento por meio do qual foi redimido também todo o sofrimento humano” (SD,
1988, n.19).

Explicita ainda a Enciclica que a redencdo foi realizada mediante o
sofrimento, através de Cristo, que elevou, ao mesmo tempo, o sofrimento
humano ao nivel de redencéo. E exatamente por isso que todos os homens, com
0 seu sofrimento, podem se tornar também participantes do sofrimento redentor
de Cristo (SD, 1988, n. 19) e, num certo sentido, também participar de todos os

sofrimentos humanos. Quando o homem descobre o sofrimento redentor de
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Cristo pela fé, ele permite que Cristo se torne, de certo modo, o sujeito de todas
as suas acoes vitais. Portanto, o sofrimento na vida do cristdo e também na vida
de Paulo é inevitavel.

Paulo, em suas Cartas, aborda, por diversas vezes, a questdo do
sofrimento. De acordo com Hawthorne, o apéstolo fala mais de sessenta vezes
sobre a angustia e o sofrimento em si. Para isso, ele recorre a termos que
evocam a ideia de sofrimento (pathema, pascho etc.), e a tribulagéo (thlipsis) em
(cf. 2Cor 1,4-8 e Cl 1,24) e faz uso também da palavra fraqueza (astheneia).
Essas mesmas palavras sdo empregadas pelo apostolo para descrever o
sofrimento e a morte de Cristo (FI 3,10; Cl 1,24; 2Cor 13,4) (2008, p. 1180). Paulo
escreve aos Romanos: “Exorto-vos, portanto, irmaos, pela misericordia de Deus,
a que oferecais vossos corpos como hostia viva, santa e agradavel a Deus: este
€ 0 vosso culto espiritual” (Rm 12,1).

Em Segundo Corintios, o apostolo faz sua defesa assegurando seu
apostolado. Segundo consta, havia pessoas que colocavam em davida o seu
apostolado por causa do seu sofrimento (cf. 1,3-11; 2,14-17; 4,7-12; 6,3-10; 10-
13). No livro dos Atos dos Apéstolos (cf. 9,15-16), Lucas narra que o chamado de
Paulo esta atado ao sofrimento e ndo pode ser dissociado pelo fato de sofrer pelo
Nome de Jesus. De acordo com a consciéncia judaica, o sofrimento fazia parte
da morte. Como o préprio apostolo expressa: “diariamente estou exposto a morte”
(1Cor 15,30) (HAWTHORNE, 2008, p. 1180).

Entre as angustias do apdstolo, podemos citar a preocupacdo com as
Igrejas (cf. 2Cor 11,30; 2,4-13). Paulo achava que sofrer era marca fundamental
de seu ministério apostélico (cf. Gl 6,17; 1Cor 2,1-5; 2Cor 11,23-29; FI 1,30; 2Tm
1,11-12; 2,9 etc.). Este consiste em se gloriar de suas fraquezas e das
perseguicdes (cf. 2Cor 11.30; 12,10; Fl 1,19-26).

Paulo exorta os Romanos dizendo: “N6s nos gloriamos também das
tribulagdes, sabendo que a tribulagao produz a perseveranca” (Rm 5,3). Em sua
Carta aos Galatas, ele diz: “De fato, pela Lei eu morri para a Lei a fim de viver
para Deus. Fui crucificado com Cristo. JA ndo sou eu que vivo, mas é Cristo que
vive em mim” (Gl 12,9-20). Paulo responde ao amor com amor: “Quanto a mim,
nao aconteca gloriar-me sendo na cruz de nosso Senhor Jesus Cristo, por quem

o mundo esta crucificado para mim e eu para o mundo” (Gl 6,14).
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De acordo com o apostolo, deve haver sofrimento pelo Evangelho:
“Participa do meu sofrimento pelo Evangelho, confiando no poder de Deus” (2Tm
1,8); e também pelo Reino de Deus. Paulo exorta a Igreja de Tessalbnica a
perseverar “em todas as persegui¢coes e tribulagdes que suportais. Elas séo
sinais do justo julgamento de Deus: é para vos tornardes dignos do Reino de
Deus, pelo qual sofrais” (2Ts 1,5).

Para Paulo, Jesus é tudo nele. Ele entende que sO6 em Cristo esta a
salvacdo. Ele se rende depois de perseguir o Senhor, entrega a sua vida a Ele e
se coloca, de uma maneira total, ao servico daquele que ama. Trabalhos, fadigas,
sofrimentos, privacdes, perigos de morte (cf. 1Cor 4,9-13; 2Cor 4,8; 6,4-10;
11,23-27), nada Ihe importa, contanto que seja proclamado o Cristo crucificado e
ressuscitado. Paulo se sente responsavel pelo anuncio: “Ai de mim se eu nao
anunciar o Evangelho” (1Cor 9,16).

Nada poder& separar o apostolo desse amor, nem a dor nem mesmo a
morte (cf. Rm 8,35-39). “Incessantemente e por toda parte trazemos em nosso
corpo a agonia de Jesus, a fim de que a vida de Jesus seja também manifestada
em nosso corpo” (2Cor 4,10s). Da mesma maneira, também todo o cristdo é
convidado a permanecer com os olhos fixos somente em Jesus crucificado,
ressuscitado, autor da vida, o absoluto bem, e fugir da corrup¢do que, no mundo,
existe por causa dos vicios e de todo o pecado. Ele deve amar a Jesus Cristo,
aceitando toda a espécie de cruzes: “A cruz de Jesus nao é para nos fazer
morrer, mas para fazer morrer tudo aquilo que nédo nos deixa viver, viver como
filhos de Deus” (FLORES, 2008, p. 71).

A esse respeito, Paulo aponta a necessidade de participar da paixao
para ficar unido ao Cristo (cf. Rm 8,17; Fl 3,10). Ele chama sofrimentos de Cristo
(cf. 2Cor 1,5) as suas penas de apoéstolo. De acordo com o discipulo, elas lhe
trazem consolacao (cf. 1,5) e também alegria (cf. 7,4). Além disso, sdo fecundas
para a Igreja (cf. 4,10; Cl 1,24) (LACOSTE, 2004, p. 1321). Portanto, “é¢ somente
por meio da cruz e por meio da transformacg&o que ela realiza que esta carne se
torna acessivel e nos arrebata no processo de transformacgédo” (BENTO XVI,
2007, p. 234).

O apdstolo diz: “Agora eu me regozijo nos meus sofrimentos por vos, e
completo, na minha carne, o que falta das tribulagdes de Cristo” (Cl 1,24). Paulo

nao tem a pretensédo de fazer um acréscimo ao valor propriamente redentor da
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cruz, pois na verdade, nada poderia ter faltado. Mas, ele se associa as
tribulacdes de Jesus, isto é, as suas adversidades apostdlicas.

Em Romanos 8,22, Paulo diz que “a criagao inteira geme e sofre as
dores de parto até o presente”. Embora toda a terra sofra, o sofrimento parece
pertencer “a transcendéncia do homem; € um daqueles pontos em que o0 homem
esta, em certo sentido, destinado a superar-se a si mesmo; e é chamado de
modo misterioso a fazé-lo” (SD, 1988, n. 02). A redencédo acontece mediante a
cruz de Jesus, pelo seu sofrimento. O homem acaba, de alguma forma, sofrendo
por causa do mal, ou, ainda € possivel dizer, uma distorcdo do bem. Pode-se
“dizer que o homem sofre por causa de um bem do qual n&o participa, do qual €,
num certo sentido, excluido, ou do qual ele préprio se privou” (SD, 1988, n. 7).

Para concluirmos, vemos o sofrimento humano ao longo da histéria da
humanidade iluminado pela Palavra de Deus. Por meio de Paulo, de forma muito
especial, lemos: “me regozijo nos meus sofrimentos” (Cl 1,24). Trata-se do
sofrimento acompanhado da alegria. Jesus tirou a vida de dentro da morte. Nossa
salvacao todos os dias é tirar o novo de dentro do velho. O que Jesus, morto na
cruz, havia trazido, afirma Bento XVI, era algo totalmente distinto: “o encontro
com o Senhor dos senhores, o encontro com o Deus vivo e, desse modo, o
encontro com uma esperanca que era mais forte do que o sofrimento da
escravatura, e por isso mesmo, transformava a partir de dentro a vida e o mundo”
(SS, 2008, n. 4).

A cruz é a grande manifestacdo do amor de Cristo que livremente,
aceitou a “sua paixao” (LACOSTE, 2004, p. 1319), antes de sofré-la. Ela néo
constitui um acontecimento simplesmente humano e tragico, mas uma iniciativa
salvifica do Filho que, encarnando-se, rebaixou-se obediente até a morte, e morte
de cruz. A cruz, para Paulo, significa o sofrimento de Cristo, seguido de
humilhacdo e morte, e exprime a obediéncia ao Pai até a total auto-humilhacéo
(FI 2,8). A cruz exprime também os misteriosos caminhos da salvacdo que
contrariam qualquer sabedoria humana (cf. 1Cor 1,17; Gl 5,11). E exatamente por
iISSo que a vida do cristdo deve se conformar com a cruz de Cristo (cf. Fl 3,18; Gl
2,19; 6,14).

4.2.6 ATRAIDOS POR CRISTO NA CRUZ



126

Em Jodo, 12,32 |é-se: “E quando eu for elevado da terra, atrairei todos a
mim”. Atraidos pelo Crucificado, aquele que cré é levado para o alto. Para obter o
céu, é necessario o abandono do pecado. A exaltacdo de Jesus na cruz €
chamada de gloria de Cristo: “O Filho do Homem foi glorificado e Deus foi
glorificado Nele. Se Deus foi nele glorificado, Deus também o glorificara em si
mesmo e o glorificara logo” (Jo 13,31-32). E novamente: “Glorifica-me, Pai, junto
de ti, com a gldria que eu tinha junto de ti antes que o mundo existisse” (Jo 17,5).
Gléria alcangada na cruz.

Séo Jodo da Cruz ressalta: “Se queres chegar a posse de Cristo, jamais
o busques sem a cruz” (2002, p. 1056). O grande Doutor da Igreja exorta que, ao
recebermos algum dissabor, é preciso recordar o Cristo crucificado e
simplesmente calar-se. Para ele, esse é o exercicio da mortificacdo. E preciso
buscar fazer algo semelhante a esse grande Deus crucificado. Ele segue dizendo
gue a alma que leva a cruz é a arca verdadeira com o verdadeiro mana. Pura em
Deus € a gloria do apdstolo. A cruz € a macieira da redencéo, é porta estreita e
senda da sabedoria. Pela cruz, a alma deseja entrar na espessura de Deus e do
padecer. Desejar a cruz é para poucos, mas o desejar os deleites que vém por
ela é de muitos. Levar a cruz, estar posto nela € querer beber ali o fel e o vinagre
puros e estar pronto para passar pela negacdo, padecimento, provas, redencéao,
sofrimentos e trabalhos (2002, p. 1056).

Todos os homens e mulheres sdo chamados a colocar Cristo no centro
de suas vidas e de suas familias, para que elas se tornem a Familia de Deus:
“Convoca-0s junto a si pela sua palavra, pelos seus sinais que manifestam o
reino de Deus, pelo envio dos seus discipulos. Realizard a vinda do seu Reino,
sobretudo pelo grande mistério de sua Pascoa: sua morte na Cruz e sua
Ressurreicao” (CalC, 1993, n. 542). A Lumen Gentium diz que: “Sempre que no
altar é celebrado o sacrificio da cruz, no qual Cristo, nossa pascoa, foi imolado
(1Cor 5,7), atua-se a obra da redengao” (LG, 2002, n. 03)*2.

Paulo escreve a comunidade de Galatas: “Quanto a mim, ndo aconteca

gloriar-me senédo na cruz de nosso Senhor Jesus Cristo, por quem o mundo esta

12 Todas as citagbes referentes a Constituicdo Dogmatica. Limen Gentium sobre a Igreja. In:
DOCUMENTOS do Concilio Ecuménico Vaticano Il. 2. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2002. Seguirdo o padrao da
sigla ‘LG’.
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crucificado para mim e eu para o mundo” (6,14). Para Paulo e para todo o cristao,
a cruz de Cristo passa a ser uma espécie de barreira mediante a qual 0 mundo
esta isolado do cristdo e o cristdo do mundo. O mundo significa tudo quanto se
opde a Deus, ao seu reino e a sua justica.

Em uma entrevista concedida a um canal belga, André Comte-Sponville,
doutor em filosofia da ciéncia, ateu e marxista, foi solicitado pelo entrevistador a
indicar um exemplo de um simbolo do nosso tempo. A resposta poderia ter sido
computador, celular, um robd, um livro e etc. No entanto, o ateu carregado de
titulos, respondeu: “A cruz”. “A cruz?”, perguntou indignado o entrevistador, “o
senhor, um filésofo ateu e marxista escolheu a cruz?” “Sim”, repetiu. “Escolhi a
cruz porque no patrimoénio simbdlico da humanidade é o simbolo que me diz
mais. Eu a escolhi porque nela um homem chamado Jesus, morreu por amor”

(VIEIRA, 2006, p. 215).

4.2.7 CRUZ E RESSURREICAO

Com um ato de extrema liberdade, Jesus bebeu o calice até o fim do
sofrimento e também do abandono. Apoés ter provado a morte, heranca comum e
dolorosa de toda a humanidade pecadora e afastada de Deus, Deus interveio
com a ressurreicdo de Jesus, este grito de jubilo e de novidade que explodiu na
manha da Pascoa e que iluminou todo o testemunho do Novo Testamento: Este
Jesus que vos matastes “Deus o ressuscitou!” (At 3,15). Eis a verdade
testemunhada por parte de Deus e definitivamente escatolégica da missdo de
Jesus. Deus colocou sobre todo o anuncio, obra, existéncia e fidelidade de Jesus
0 seu designio de salvacdo e de amor, que vai até o abismo do abandono, um
selo irrefutavel. E Deus Pai quem ressuscitada seu Filho Jesus, afirma o Novo
Testamento (PIKAZA, 1998, p. 672).

Partindo do acontecimento pascal, Jesus representa o testemunho de
sua extrema liberdade. Embora Ele tenha sido preso e condenado a morte, a sua
morte na cruz foi de livre escolha. Tudo estd em conformidade com o mistério de
Deus em relacdo a salvacdo. Jesus é obediente ao Pai e livremente da a sua
vida. Trata-se de uma serena liberdade diante da morte: “ninguém a tira de mim,

mas eu a dou livremente. Tenho poder de entrega-la e poder de retoma-la” (Jo
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10,18). A opcéao livre de Jesus esta determinada por sua relacao de fidelidade ao
Pai e por seu amor aos homens (cf. Jo 13,1; 17,19; 18,4-6; 19,28). Esse extremo
amor de Jesus leva a liberdade aos homens e os restitui na plenitude da
dignidade de filhos, dando a todos a mesma vida que o Pai Ihe deu.
Ao morrer como blasfemo, como crucificado, Jesus vai até o extremo
com a sua solidariedade com o homem. A experiéncia de Jesus na cruz € a
experiéncia-limite de sua condicdo de Filho, de sua liberdade, de sua fidelidade
ao Pai, de sua solidariedade com os homens.
E da cruz de Jesus que nasce a ressurreicdo. Ninguém € excluido da

Pascoa do Senhor. A medida que caminha com Jesus, o cristdo ndo apenas deve
aceitar seus ensinamentos, mas também se “identificar pessoalmente com seu
estilo de vida e com seu destino” (BOMBANATTO, 2002, p.69). Porque, a partir
da figura da cruz, que é o caminho, “rompem-se reconciliacbes demasiado
continuas e cooperativas entre fé e razdo, Igreja e mundo, mantendo-se a
abertura para o sempre maior mistério de Deus e para a sua sempre maior
sabedoria e forga” (EICHER, 2005, p. 147). Paulo da o seu testemunho a partir da
experiéncia com o Crucificado. A cruz produz nele o efeito de converséo (cf. 1Cor
23,27-48) e de salvacao (cf. 1Cor 23,42).

Paulo vé a paixdo a mesma luz (cf. Rm 5,6; Gl 2,20; Ef 5,2,25). Para ele,
a cruz de Jesus, que seria tida por “absurda e escandalosa, é reconhecida como
sabedoria de Deus e poder de Deus (cf. 1Cor 1,18-25), pois ela é instrumento de
redencdo, de reconciliacdo e de alianca. Segundo Hebreus, a paixdo é um
sacrificio” (LACOSTE, 2004, p.1320). A cruz é necesséaria na vida humana como
experiéncia de salvacao. A redencéo salva a humanidade.

O novo da ressurrei¢do € que cada um tem que passar pela ressurreicao.
Jesus abre a possibilidade para passar pela cruz. E na cruz que Jesus abre uma
passagem para que todos possam passar, € a Pascoa e, assim, toda a
humanidade pode ser redimida. Essa passagem se da pela adesdo de cada
pessoa, de forma particular, através de uma opgdo fundamental por Cristo: “E
pela Cruz de Cristo que o Reino de Deus sera definitivamente estabelecido:
Regnavit a ligno Deus-Deus reinou do alto do madeiro” (CalC, 1993, n. 550).

Na ressurreicdo, aquilo que estava ofuscado pela imensiddo do
sofrimento de Cristo na cruz, revelou a gléria. Paulo escreve na carta aos

Romanos: “E se somos filhos, somos também herdeiros; herdeiros de Deus e co-
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herdeiros de Cristo, pois, sofremos com Ele para também com Ele sermos
glorificados. Penso, com efeito, que os sofrimentos do tempo presente ndo tém
proporcao com a gloria que devera revelar-se em nos” (8,17-18).

Paulo destaca também ao escrever uma segunda carta a comunidade de
Corinto: “Pois nossas tribulacbes momentaneas sao leves em relagdo ao peso
eterno de gléria que elas nos preparam até o excesso. Nao olhamos para as
coisas que se véem, mas para as que ndo se véem; pois 0 que se Vé é
transitorio, mas o que nao se vé é eterno” (4,17-18). Vale frisar que todos aqueles
gue o batismo tornou participantes dos sofrimentos de Cristo (cf. 2Cor 1,5-7; Fl
1,10) do mesmo modo tém assegurada também a participacdo em sua gldria (cf.
1Pd 1,11; 5,1).

Concluimos ressaltando que a gléria e a causa do sofrimento tém uma
caracteristica profundamente evangélica, que se torna ainda mais clara mediante
a referéncia a cruz e a ressurreicao: “A ressurreicdo tornou-se antes de tudo a
manifestacdo da gloria, que corresponde a elevacdo de Cristo por meio da sua
cruz. Com efeito, se a cruz representou aos olhos dos homens despojamento de
Cristo, ela foi, a0 mesmo tempo, aos olhos de Deus, a sua elevacado” (SD, 1988,
n. 22). Deus Pai, diante dos clamores e lagrimas do seu Filho, ndo o livrou dos
sofrimentos, da cruz ou da morte. Mas deu uma resposta muito mais profunda.
Através da cruz e da morte, Deus respondeu com a ressurrei¢cdo do seu Filho,
com a nova vida. “A oracdo animada pelo Espirito Santo leva-nos, também, a
nés, a viver todos os dias o caminho da vida com as suas provacdes e 0s seus
sofrimentos, na esperanga completa, na confianca em Deus que responde como
respondeu ao Filho” (BENTO XVI, 16-05-2012).
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5 SABEDORIA CRISTA

Em seu estudo, Moltmann faz uma afirmacdo bastante interessante. Diz
o autor que “nem todo o saber serve a vida, nem todo conhecimento nos torna
sabio” (2007, p. 44). De fato, no mundo de hoje, tem sobrado ciéncia e faltado
sabedoria. O ser humano faz ciéncia com os livros enquanto que a sabedoria €
feita com a vida. A ciéncia pode mandar um foguete para a lua, mas nao pode
mandar almas para Deus. A ciéncia € temporal, fala das coisas deste mundo, da
Terra, enquanto que a sabedoria fala das coisas eternas, divinas. A ciéncia fala
do penultimo e a sabedoria fala do ultimo. A sabedoria é o saber dos valores
Supremos, Absolutos.

Em Cristo, estd a encarnacdo da Sophia (co¢ig) eterna. Cristo é a

verdadeira Sophia. O verbo se fez carne (Jo 1,14), a sabedoria se fez ciéncia. A
sabedoria é saborosa porque tem amor. O amor € a fonte da sabedoria. Quem
nao ama jamais sera sabio. A sabedoria é comunhdo com Deus, é vida eterna, é
conhecer o Senhor. A Gaudium et Spes n. 15 nos alerta que realmente o futuro
do mundo corre sério risco se, de fato, ndo surgirem mais homens e mulheres
sabios.

O apostolo Paulo reconhecia que sua pregacao nada tinha dos discursos
persuasivos da sabedoria. No entanto, ele chamava sua pregacdo do Evangelho
da “sabedoria de Deus” (1Cor 2,1-5.7; 1Cor 1,24.30). No Novo Testamento,
Paulo faz referéncia a sabedoria (Sophia) mais que qualquer outro autor. O
Dicionario de Paulo e suas Cartas apresenta 0s equivalentes que constituem o
campo semantico da palavra “sabedoria” (HAWTHORNE, 2008, p. 1117-1118):

Sabedoria (Hebr. hokma, hakam; gr. sophia, sophos) incluem synesis
(0 que ¢é entendido, discernimento, inteligéncia); phronésis
(planejamento cuidadoso, modo de pensar, perspectiva, capacidade de
entender, sabedoria), epistémé (capacidade de entender e avaliar,
inteligéncia, entendimento), gnosis (informacgdes, familiaridade, o
contetdo do que ¢é conhecido, conhecimento, percepcao,
entendimento), aisthésis (capacidade de perceber claramente e,
portanto, de entender), boulé (plano, intencdo, propésito), paideia
(instrucdo com a intencdo de formar habitos adequados de
comportamento, treinamento de acordo com regras apropriadas de
conduta e comportamento, disciplina), com outras palavras que
aparecem em estreita relagdo sintatica com ‘sabedoria’, como
‘ensinamento’  (didasko/didaché/didaskalia, katéchéo, noutheted,
paradidomi, paralambano, paradosis), ‘prudéncia’ (sophrosiné, sophos)
‘plano’  (theld/theléma,  protithemai/prothesis,gnomé), ‘conselhos’
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(symbouleud, paraineio, symbouleuo, paraineo,symbibazo), ‘percepcao’
(figurativa: horad/ ophtalmos; noed, syniémi/synesis) e ‘sucesso’
(euodoomai, teled/teleiod, plérod, plérophored, 6pheled).

O Dicionario Aurélio da lingua portuguesa apresenta a palavra
“sabedoria”: como sabedor + ia, grande conhecimento, qualidade do sabio, saber,
ciencia.’® A sabedoria no grego “sofia” (sofi,a) é o que detém o sabio" em grego
“sofos” (co@og). Desta palavra derivam véarias outras, como, por exemplo,
@iAooogia - "amor a sabedoria” (filos/sofia).

Aristoteles, na obra Etica a Nicdmaco, para descrever a sabedoria
pratica, ou a habilidade para agir de maneira acertada, usa o termo "Phrénesis”
(2011, Livro VI, cap. 5, 8 10 ). Trata-se de um conceito diferente de "inteligéncia"
ou de "esperteza". Mesmo para Sophia ha conceitos diferentes: muitos fazem
distincdo entre a "sabedoria humana" e a "sabedoria divina" (teosofia). Como
sabedoria humana, ela representa a capacidade que ajuda o homem e a
sociedade a identificar seus erros e a corrigi-los. JA como sabedoria divina, ela
desempenha o papel de aprofundar os conhecimentos humanos e elaborar as
versdes do Divino, bem como questdes semelhantes. Santo Agostinho destaca
que a “ciéncia de Deus é sua sabedoria; e sua sabedoria € a sua esséncia ou
substancia” (1984, Livro XV, cap. 13, n. 22hb).

5.1 A SABEDORIA NO ANTIGO ORIENTE

Na cultura do antigo Oriente, a busca pela sabedoria era muito comum.
Tanto a Mesopotamia quanto o Egito contribuiram de forma especial nas
coletédneas de literatura sapiencial. Esta sabedoria tinha por objetivo proporcionar
ao homem prudéncia e habilidade para obter sucesso na vida. A medida que se

buscava essa sabedoria, fazia-se uma reflexdo sobre o mundo, o que acabava

13 FERREIRA, A.B.H. Dicionério Aurélio da lingua portuguesa. 52. ed. Curitiba: Positivo, 2010.
p. 1868, Sabedoria: 1) Grande conhecimento, erudi¢éo, saber, ciéncia: Sua obra bem revela a sua
sabedoria. 2) Qualidade do sébio: A sabedoria de suas palavras convenceu-me. 3) Prudéncia,
moderacdo, temperanca, sensatez, reflexdo: Os sofrimentos deram-me grande sabedoria. 4)
Conhecimento justo das coisas; razao: Minerva, a deusa da sabedoria. 5) Ciéncia (2), segundo a
concepcao dos antigos: Os egipcios eram notaveis por sua sabedoria. 6) Ma¢. Uma das trés
colunas simbodlicas que sustentam uma loja (4). (Cf. beleza (5) e forgca (19). 7) Conhecimento
inspirado das coisas divinas e humanas: Um dos sete dons do Espirito Santo é a sabedoria. 8).
Bras. Pop. Qualidade de sabido (4); esperteza, asticia, manha.


http://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%89tica_a_Nic%C3%B4maco
http://pt.wikipedia.org/wiki/Intelig%C3%AAncia
http://pt.wikipedia.org/wiki/Esperteza
http://pt.wikipedia.org/wiki/Teosofia
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por conduzir a pessoa humana a uma conduta moral (LEON-DUFOUR, 2009, p.
916-917).

O Egito dos farads, pais dos sabios, em um periodo que ultrapassa trés
milénios, tinha, como principal preocupacédo, a busca de realizacdo espiritual
através da pratica da sabedoria, intensificando a retiddo, a integridade, a
verdade, a precisdo e a justica, 0 que constituia a regra imutavel do Universo. Os
sabios do Egito escreveram seus ensinamentos para abrir o espirito, ampliar o
coracao e fazer dele o receptaculo que permitisse ao passaro dirigir seu voo.
Buscavam conhecimento dos elementos fundamentais da sabedoria, bem como
das estrelas destinadas a orientar o caminho da vida.

Para os egipcios, o essencial era vencer a ignorancia. O sébio egipcio
apresentava um coracdo vigilante, capaz de analisar com clareza, de usar a
palavra de modo eficaz, de satisfazer a Deus e aos deuses, porque toda a sua
existéncia repousava no conhecimento e ndo na crenca. Adepto da calma e do
siléncio, ele se afastava do tagarela e do invejoso. Porém, buscava realizar o que
era correto, a exceléncia em todas as coisas. Ele venerava o que € maior que ele
e jamais fugia de suas responsabilidades. Esses eram alguns dos seus deveres
cotidianos.

No antigo Egito, a literatura sapiencial teve uma grande aceitacdo e
gozou de expressiva popularidade. Tais escritos estdo impregnados de espirito
religioso, como toda a civilizacdo do antigo Egito, e podem, por isso, trazer luz ao
pensamento religioso das classes mais cultivadas. No todo ou em parte, essa
literatura agrega as melhores obras de todos os periodos. Tais livros eram
manuais de boas maneiras, no sentido mais elevado da palavra, e visavam a
formacdo de individuos capazes de levar uma vida sadia e digna, isto é, capazes
de pensar com justica e agir com honestidade tanto na corte quanto na
sociedade. Utilizadas nas escolas, as obras que se sucediam do Antigo Império a
época Greco-romana perpetuavam uma tradicdo constante e continua.

De maneira surpreendente, a divindade era frequentemente evocada nos
escritos sapienciais egipcios. A titulo de conhecimento, apresentamos alguns
exemplos, dentre varias dezenas de outros, de livros de sabedoria do antigo Egito
gue chegaram até nés. Muitos dos principais textos sapienciais sédo colecionados
embora com datas incertas em “ANET 425-427” (MCKENZIE 1984, p. 812):
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- Ensinamento, por Kagemi (ano de 2.700 a.C) Papiros Prisse, II, 2.
“Guarda-te de seres inexoraveis.”
“Nao sabemos que acontecimento Deus suscita quando ele castiga”.

- Ensinamento de Ptah-hotep (ano 2.450 a.C) Papiros Prisse, I, VI, 8.
“Nao cries o temor entre os homens. Porque Deus punira do mesmo modo.”

- Ensinamento, por Merikare (2100 a.C.), linhas 49-50:
“Deus conhece o impio, e castiga suas faltas até o sangue.”

- Sabedoria de Anii (pelo ano 1.450 a .C) maxima 35.
“Deixa que se explique aquele que te acusa sem motivo, a exemplo de Deus, que
discerne o justo.”

Através de séculos, ou até mesmo de milénios, sob formas literarias ao
gosto do tempo, reinou, nessa tradicdo, um espirito que ndo € outro sendo a
opinido dos grandes pensadores, um dos alicerces da velha civilizagdo egipcia. O
Egito é também citado pela Sagrada Escritura como a terra dos magos e dos
sabios (cf. Ex 7,11.22; 1Rs 5,10; I1s 19,11-13).

5.1.2 A SABEDORIA GREGA

N&o so o Egito, mas também a antiga Grécia preocupava-se com a busca
da sabedoria. Grande parte das maximas e preceitos conhecidos era atribuida
aos sabios da Grécia. Essas maximas era conferidas, na Antiguidade, a sete
homens, todos estadistas ou legisladores, que viveram entre 625 a.C e 550 a.C, e
se tornaram notaveis pela sua sabedoria pratica. Maximas e preceitos eram, pois,
0s ensinamentos a eles atribuidos. No que diz respeito as maximas, Mackenzie
(1984, p. 812) diz tratar-se de “maximas sobre o modo de comportar-se no falar e
no agir com o intuito de captar a benevoléncia, de assegurar o préprio sucesso e
progresso, e de viver livre da ansiedade proveniente de hostilidades, oposi¢des e
fracassos.” Tais ensinamentos se tornaram tao populares que alguns chegaram a
ser inscritos no templo de Apolo em Delfos. Segundo Platdo (1965, § 343b),
esses sabios “ofereceram em comum a Apolo as primicias de sua sabedoria e
fizeram gravar sobre o templo de Delfos estas maximas, que estdo em todas as

bocas: ‘Conhece-te a ti mesmo’ e ‘Nada em excesso’.
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A lista de sébios variou um pouco com o passar do tempo. Uma das
mais difundidas remonta ao tempo de Platdo (343 a.C.). Na sua obra Protagoras
(1965, § 343a), o filésofo destaca o nome dos sabios: “Tales de Mileto, Pitacos
de Mitilene, Bias de Priano, nosso Sdélon, Clebdbulo de Lindos, Miso de Quene e
Quilon de Lacedeménia, que é considerado o sétimo destes sabios.” Eis dois
ditos proferidos por dois desses sabios: “E dificil ser um homem de bem” (Pitacos
apud PLATAO, 1965, § 343b); “O exercicio do poder revela o homem” (Bias apud
ARISTOTELES, 2011, Livro V, cap. 1, § 1130a).

A Grécia do século VI adotara a reflexdo mais especulativa. De acordo
com Léon-Dufour (2009, p. 916), “a sabedoria se transformara em filosofia. Ao
lado de uma ciéncia embrionaria e de técnicas que se vao desenvolvendo, a
sabedoria constitui portanto um importante elemento da civilizacdo. E o
humanismo da antiguidade.” Este se desenvolve quando o ser humano comega a
interrogar o porqué das coisas, juntamente com seu fim. O fruto dessa doutrina
leva a um sentido antropocéntrico, formando o espirito humano voltado para a
cultura literaria e cientifica. Segundo a etimologia grega, o termo filosofia
significa: “amor & sabedoria” (FR, 1998, n. 3)*“.

A sabedoria €, na verdade, o resultado do conhecimento baseado na
experiéncia acumulada ao longo da vida e enriquecida através de varias
geracdes, que se fixou gradualmente em maximas, sentencas e provérbios

breves e ritmados, recheados de imagens ou comparacoes.

5.1.3 A SABEDORIA EM ISRAEL

No Antigo Testamento, a sabedoria e 0s escritos sapienciais tém
interligacbes com a sabedoria e a literatura sapiencial de todo o antigo Oriente
Médio. Nao é de se admirar que as primeiras obras sapienciais de Israel tenham
uma literatura com mesmo género de seus vizinhos, todas elas provém do
mesmo ambiente. Isso ocorre gracas a fusdo de muitas tradicbes que se
corrigiram, se autoinfluenciaram, ampliaram e formaram uma unidade literaria de

muita importancia.

¥ Todas as citagdes referentes a8 JOAO PAULO 1. Carta Enciclica Fides et Ratio. S&o Paulo: Vozes, 1998.
Seguirdo o padrao da sigla ‘FR’.
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O livro dos Provérbios contém preceitos de sabedoria humana e néo
apresenta grandes temas do Antigo Testamento, tais como: a Lei, a Alianga, a
Eleicdo, a Salvacéo. Os sabios de Israel, assim como 0s seus vizinhos orientais,
nao se preocupavam com futuro ou a histéria do seu povo, mas buscavam o
destino da pessoa humana. Embora sendo de origem comum e com muitas
semelhancas, a sabedoria israelita se destaca com o progresso a Revelacéo,
sendo visivel a sabedoria-loucura, a oposicdo tomada entre justica e iniquidade,
entre piedade e impiedade.

A classe dos escribas foi a primeira a cultivar a sabedoria. Era uma
sabedoria que se baseava na forma de agir. As maximas dessa sabedoria
pareciam estar baseadas nas politicas e motivadas por certo egoismo inteligente.
Partia de um codigo moral que regia 0s seguintes valores: sinceridade,
moderacdo, castidade, gentileza, honestidade e etc. Tais virtudes eram
necessdarias para aqueles que ocupassem o0s cargos de funcionario da corte.
Imaginava-se, naquela época, que a sabedoria sé poderia ser aprendida por meio
da instrucdo e de maneira especial pela escuta dos ancidos (MCKENZIE 1984, p.
812).

O povo de Deus era consciente da importancia que a sabedoria tinha
para a vida. A lei de Moisés e a palavra dos profetas ndo davam conta, todavia,
de regulamentar todas as areas da vida. Havia, portanto, espacos a preencher
por meio de opc¢des e iniciativas pessoais. Assim, fazia-se necessario buscar
conhecimentos e capacitacdo critica a fim de avaliar pessoas e coisas, situacdes
e acontecimentos da vida.

Os livros resultantes da colecdo de texto dos antigos provérbios e das
novas reflexdes sapienciais recebem o nome de sapienciais porque ensinam a
sabedoria como arte de viver. Podemos destacar: JO, Provérbios, Eclesiastes
(Qohélet), Eclesiastico (Bem Sirac/ Siracida) e Sabedoria; a eles se acrescentam
impropriamente os Salmos e o Cantico dos Canticos. Trazem memoaria de uma
corrente de pensamento que se encontra também numa parte dos livros de
Tobias e de Baruc.

Provérbios e Esclesiastico exprimem muitas situacdes sobre a vida
concreta e buscam sempre o caminho da sabedoria. J6 e Eclesiastes trazem

grandes semelhancas, ambos refletem a polémica referente ao sentido da vida. O
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livro da Sabedoria destaca uma nova chave de leitura da vida e da experiéncia de
Israel nascida do contato com a cultura grega.

Se tomarmos o conjunto da sabedoria de Israel e confrontarmos com
outros corpos literarios do Antigo Testamento, poderemos verificar que os Livros
Sapienciais formam um mundo a parte, uma propriedade exclusiva. O que o0s
caracteriza é a fé na sabedoria divina que governa o universo e cada pessoa em
particular. E possivel dizer que Israel, “com sua reflexdo, soube abrir a razéo o
caminho para mistério” (FR, n. 18).

No campo sapiencial, o centro de interesse e de atengéo desloca-se do
povo e parte para o individuo, adentrando na histéria da humanidade. Dito de
outro modo, partindo-se da particularidade de lIsrael, alcanca-se a condicéo
humana universal; ultrapassando-se as eventuais histérias do povo da Alianca,
atinge-se toda criacdo. A sabedoria em Israel vai além das intervenc¢des divinas
prodigiosas de Deus e chega as relacdes entre causa e efeito; da esfera da Lei e
do culto, conduz a humanidade livremente a fazer uma opc¢ao fundamental e
pessoal e uma experiéncia com Deus.

A sabedoria exige o empenho de todas as capacidades e dons dos quais
o ser humano disp&e. Diferentemente da Lei, da Profecia e a propria Histéria, que
procedem do alto, a sabedoria surge e cresce a partir do baixo, ou seja, da
experiéncia humana. Sabio é guem sabe adaptar-se a esse sistema cdsmico,
descobrir 0 seu mecanismo operativo e entrar na sua esséncia. "Insensato”, ou
mesmo "impio", € quem ndo descortina as regras desse jogo ou hdo se interessa
por elas.

A origem do pensamento sapiencial em lIsrael esta tradicionalmente
relacionada com a figura de Saloméo (cf. 1Rs 3,4-15; 5,9-14), que se tornou
“‘modelo para todos os sabios” (BROWN, 2007, p. 1015). Ele pede a Deus uma
sabedoria pratica, ndo para governar-se a Si mesmo, mas para governar 0 povo.
Seu pedido é um coracao que escuta e o dom do discernimento para formar juizo
critico entre o ouvir e o julgar, entre 0 bem o mal. Sua sabedoria foi superior e
sua inteligéncia extraordinaria: “A sabedoria de Saloméao foi maior que a de todos
os filhos do Oriente maior que toda a sabedoria do Egito” (1Rs 5,10).

E interessante mencionar que Salom&o organizou a sua corte de acordo
com o modelo das cortes de outros paises mais evoluidos — de maneira especial

o Egito — e desenvolveu intensas relacdes politicas e comerciais com 0S povos
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vizinhos. Tenha-se presente que isso exigia uma preparagdo adequada dos
funcionarios de Israel, tanto a nivel central como local, em escolas apropriadas de
carater sapiencial, a semelhanca do que ja existia em outros povos. Foi Saloméao
guem protagonizou toda essa dinamica em Israel.

Nos tempos seguintes ao exilio da Babilonia, procedeu-se a recolha e
fixacdo do patrimonio religioso e cultural de Israel. Da recolha, fixagdo e
ordenamento de todo esse material viriam a surgir os grandes blocos literarios do
Antigo Testamento, dentre os quais algumas colecbes de provérbios. Era
necessario preservar a identidade religiosa e cultural de um pequeno povo e
relancar a esperanca num futuro bem melhor, perante as ameacas de outras
culturas dominantes, como a babilénica e, mais tarde, a grega.

No dia do nascimento do judaismo (A BIBLIA de Jerusalém, 1985, p.
710), Esdras faz a leitura da Lei que lahweh havia prescrito para Israel e os
sacerdotes e levitas instruem o povo sobre a lei de Deus. Os homens do culto
tornam-se homens do livro (cf. Ne 8,1-8). Os profetas estdo ja em vias de
desaparecer. A Palavra de Deus e a sua vontade passaram a ser procuradas no
livro, ou melhor, nos textos escritos, para serem estudadas (cf. Ne 8,13). Por isso,
0S responsaveis precisavam se dedicar ao estudo, a reflexdo, a cultura e a
escola. E neste clima de exigéncia intelectual, onde também aparecem escribas
leigos, que se desenvolve a reflexdo sapiencial.

Os escribas ocupavam os mais altos niveis na administracdo comercial e
politica da corte e dos funcionarios do Estado e tinham grandes privilégios
(MCKENZIE, 1984, p. 291). Na investigacdo e procura da sabedoria, Israel ndo
foi totalmente original. Esse pequeno povo soube assimilar a sabedoria dos
povos vizinhos, sobretudo o Egito e a Mesopotamia, e adapta-la segundo a
perspectiva da sua propria experiéncia religiosa.

A sabedoria israelita trata dos problemas da vida social e da experiéncia
humana. Ela ndo possui um teor filosofico, visto que ndo se conhecia a dialética
nem se pensava em termos abstratos (MCKENZIE 1984, p. 813). A sabedoria de
Israel é, portanto, pratica e destaca na habilidade do agir. Veja-se o exemplo dos
artesdes, operarios do santuario, no qual o espirito de Deus dispensa qualidades
extraordinarias (cf. Ex 31,6; 35,10), talento e inteligéncia (cf. 1Rs 7,14). Ha ainda

a sabedoria do administrador, dada a José que passa a governar Egito (cf. Gn
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41,39-40). Vemos também a sabedoria divina que o0 juiz necessita para promover
a justica (cf. 1Rs 3,28). O sabio, na verdade, esta sempre aprendendo.

A medida que o povo de Israel vai tendo contato com lahweh, a sabedoria
vai se modificando. Vale mencionar que o Egito e Mesopotamia tinham deuses
gue eram adorados por causa de sua sabedoria, tendo eles funcéo de aconselhar
seus adeptos. Porém, o Deus de Israel é o Deus verdadeiramente sabio, Ele se
manifesta na criacdo (cf. Pr 3,19; J6 38,39; Eclo 42,15-43; 33s). Os gregos
exaltavam a visdo, por isso seus deuses traziam imagens visualmente belas,
chegavam a afirmar que de acordo com Heraclito, no fragmento 101: “Os olhos
sdo melhores testemunhas que os ouvidos” (apud BUBER, 1965, p. LXXIV). Os
judeus nado representavam visivelmente o seu Deus. Segundo Martin Buber, o
seu Deus, na verdade, era invisivel. Ele sé podia ser ouvido. “Nao se pode falar
Dele, mas falar com Ele. Ele ndo é um objeto de observacdo ou culto; Ele s6
pode ser encontrado, e sua presenca que a cada vez € Unica e insubstituivel. Ele
€ um Tu atemporal, um Tu eterno” (1965, p. LXXIV).

A sabedoria tem a sua origem antes de todos os tempos (cf. Eclo 8,22-
26) e se manifesta em toda a historia da humanidade (cf. J6 12,13) com obras de
poder (cf. J6 14,14-16). A Palavra de Deus revelada torna-se também uma forma
de sabedoria a medida que a sabedoria inspirada se revela e exprime um
pensamento que nutre o povo de Israel no Antigo Testamento. A sabedoria para,
Israel, terd como fundamento a Lei Divina, que fara dele o Unico povo sabio e
inteligente (cf. Dt 4,6). N&o é de se admirar que o povo de Israel despertava a
admiracao dos outros povos vizinhos (cf. Dt 4,5-8).

O livro do Eclesiastico chega mesmo a identificar a sabedoria do
Altissimo (24,23s) estabelecendo a sua morada em Israel sob a forma de lei
(24,8): “E somente nos escritos pos-exilicos que se dird que Deus é sabio
possuindo uma sabedoria transcendente, que o homem vé atuando na criagéo,
mas que € incapaz de perscrutar (JO 28; 38-39; Eclo 1,1-10; 16,24, 39,12s; 42,15
- 43,33 etc” (A BIBLIA de Jerusalém, 1985, p. 876).

A sabedoria tem como designio ndo somente uma disciplina, mas
igualmente a verdade divina que brilha e busca o interior do ser humano (cf. Sb
6,13; Jo 6,44; FI 2,13; 1Jo 4,19). Ela tem como o principio de toda a sabedoria o
temor de lahweh (cf. Pr 9,10; J6 28,28), que expulsa todo o pecado. O temor de

Deus é a piedade no conhecimento. Ainda que pecadores abominem a
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sabedoria, 0 homem necessariamente deve escolher: “N&o te deixes vencer pelo
mal, mas vence o mal com o bem” (Rm 12,21).

Os textos sapienciais exaltam a sabedoria acima dos bens mais valiosos
(cf. J6 28,15-19; Pr 3,14-15; 8,10-11). Ela “é identificada com o Espirito do
Senhor e transforma-se num principio interno da vida fisica e moral” (BROWN,
2007, p. 1011). Devido aos valores que Ihe foram dados, sobretudo pelos gregos,
a sabedoria se destaca como: a saude (cf. Sb 7, 10; Eclo 1,18b; 30,14), a beleza
(cf. Eclo 26,16-17; Sh, 8) a luz do dia (cf. Ecl 11,7). A sabedoria comunica aquilo
que ela possui por natureza, a imortalidade (cf. Sb, 8,17). Ela partilha do trono de
Deus (cf. Sb 9,4). A sabedoria “tudo sabe e compreende” (Sb 9,11).

A sabedoria seguiu agindo desde principio na histéria, Ela se fez
presente na historia de Adao a Moisés (cf. Sb 10), a sabedoria protegeu, o povo
de Deus, levantou os caidos, deu poder ao homem de tudo dominar (cf. Gn 1,26-
28). A sabedoria salva a terra submersa na culpa do pecado, dirigi 0 justo,
confundi os maliciosos, reconhece o0 justo e 0 guarda sem mancha diante de
Deus (cf. Sb 10, 5). Ela livra das provac¢des os seus fiéis (cf. Sb 10, 9) e lhes d4d a
conhecer as coisas santas (cf. Sb 10,10), assim como revelou a Jacd, em
Génesis 28,13-15.

A sabedoria prosseguiu dando éxito as tarefas do justo, recompensando
os seus trabalhos (cf. Sb 10,10), assistindo-o0 contra o opressor e guardando-o do
inimigo, defendendo-o e ensinando-o que a “piedade é mais forte do que tudo”
(cf. Sb 10,11). A sabedoria presente em toda a histéria de José no Egito nunca
abandonou o justo vendido (cf. Gn 37,39), preservou-o do pecado. Se fosse
preciso, desceria até a cisterna, jamais o0 deixaria em suas cadeias. Ela
desmascara os que o difamam e concede ao justo uma gléria eterna (cf. Sb 10,
14).

Na historia do Exodo, a acdo da sabedoria é imensa. Por meio de sébios
e num ambiente sapiencial, Israel faz uma leitura do seu passado histérico,
perscrutando a sabedoria de Deus em acao na vida das grandes personagens de
outrora, libertando a nacdo de opressores (cf. Ex 19,6). Através de Moisés, a
sabedoria de Deus se manifestou com milagres e prodigios frente ao fara6. Ela
guiou o povo de lIsrael, durante o dia, servindo-lhes “de sombra e a noite de luz
de astros” (Sb 10,16). Fez o mar se abrir e tragar os egipcios. A sabedoria abriu a
boca dos mudos (cf. Sb 10,21). Ela é sempre dom de Deus (cf. Pr 2,6; Eclo 1,1).
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Seu apice é a compreensao de suas acdes. Ela consiste na observacéo da lei (cf.
Dt 4,6), dai que o conhecimento da lei é a verdadeira sabedoria. Essa sabedoria
guia a vida, é o segredo para o sucesso e a felicidade (cf. Eclo 4, 11-20; 6,18-33;
14,20; 15,8).

A apresentacdo da sabedoria como um ser distinto de Deus e do
homem, que age por si, ou seja, como uma pessoa, mais do que qualquer outra
coisa ou aspectos quer, sobretudo, realcar a preciosidade e autenticidade dessa
mesma sabedoria. E bem verdade que temos aqui algo que ultrapassara os
limites da simples personificagdo literaria, mas que ainda n&do chega
verdadeiramente ao conceito de "hipostases”. Essa foi a sabedoria que
comandou tudo ja na criacdo e é ela que conduz os acontecimentos da historia.
Essa “verdadeira sabedoria, de origem celeste, procurando pousada entre 0s
homens e percorrendo o universo, estabeleceu morada em Israel (Ecl 24)
(CERFAUX, 2012, 208).

Em sintese, mediante a aplicacdo da inteligéncia e da reflexdo, a
sabedoria acaba por constituir a mentalidade dominante no pds-exilio,
recuperando e atualizando tanto o patrimdnio peculiar de Israel, enquanto povo
da alianca, quanto a sua experiéncia humana mais vasta, comum a outros povos
da regido do Médio Oriente. Essa teologia sobre a sabedoria prepara ja o
ambiente, embora guardando o seu mistério, que o Novo Testamento ir4, em

parte, desvendar.

5.1.4 A SABEDORIA COMO SABER

Outro aspecto da sabedoria é a arte do bem viver e o verdadeiro sabio
busca como se conduzir na sua vida para obter a felicidade verdadeira. A
sabedoria se define como o saber das realidades supremas, ou seja, das
finalidades, valores e sentidos UGltimos. E também o saber das realidades
ordinarias, mas s6 enquanto iluminadas por aquele saber primeiro e superior,
como se Vé nos livros sapienciais. Ela & o destino humano, a sorte dos justos e
dos maus. A sabedoria € habito sobrenatural que, unido estreitamente a virtude

da caridade, julga retamente as coisas sobrenaturais nas ultimas causas, gracas
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ao auxilio especial do Espirito Santo, que no-lo faz saborear com certa
naturalidade. A sabedoria inclui todas as ciéncias (LEON-DUFOUR, 1972, p. 918)

A tradicdo biblica coloca a sabedoria como fruto de experiéncias, que
sao frutos de “crencgas, valores e praticas” que unificam e orientam a nossa vida
com relacdo a Deus enquanto origem e meta da existéncia humana. A Sagrada
Escritura traz conselhos praticos. Como por exemplo, poderiamos citar o senso
social do deuteronémio: sobre a esmola (cf. Sb 7,32s; Tb 4,7-11), sobre a justica
(cf. Pr11,1; 17,15), sobre o amor aos pobres (cf. Pr 14,31; 17,5; Eclo 4,1-10).

Enfim, na tradicdo biblica, os mestres da sabedoria acreditavam que o
dirigir a vida para Deus ndo se restringia as atividades e lugares especificamente,
mas a uma vivéncia da “espiritualidade sapiencial”’. Essa vivéncia sapiencial dos
valores da sabedoria € como uma imagem poética e teoldgica de Deus na vida do
ser humano, ou seja, a sabedoria auténtica € a fé no Unico Deus e a fidelidade a
sua Lei.

5.1.5 A SABEDORIA EM JESUS

A doutrina sobre a sabedoria, assim apresentada no Antigo
Testamento, presente na criacdo, contida nas leis, jA ndo esta acessivel
exclusivamente na Tord, mas sera retomada pelo Novo Testamento, que
realizard um processo novo e decisivo ao aplicad-la a pessoa de Cristo. Deus
envia o seu proprio Filho. O Filho é a sabedoria do Pai, embora essa sabedoria
pessoal estivesse de maneira oculta em Deus governando o universo desde
principio, presente na direcao de toda a histéria da humanidade, manifestando-se
indiretamente na Lei e no ensinamento dos sabios. E preciso insistir que a
sabedoria agora se revela em Cristo. Como resultado, “todos os textos
sapienciais do Antigo Testamento assumem Nele seu alcance definitivo” (LEON-
DUFOUR, 1972, p. 922).

Em Jodo, Jesus é a sabedoria de Deus encarnada. Ele se tornara a
manifestacdo suprema de Deus no seio da humanidade (cf. 1,1). O Antigo
Testamento conhecia os temas da Palavra e da sabedoria existindo em Deus,

antes do mundo (cf. 8,22; Sb 7,22), por quem tudo foi criado; como a sabedoria,
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Cristo participa da criacdo e conservacdo do mundo (cf. Cl 1,16-17) e da protecéo
de Israel (cf. 1Cor 10,4; Sb 10,17).

O prélogo joanino revela (cf. 13,3; 16,28) que o verbo estava em Deus.
Preexistente (cf. 1,1-2; 8,24; 10,30), Ele veio ao mundo (cf. 1,9-14; 3,19; 9,39;
12,46; Mc 1,38), por quem tudo foi criado, enviado pelo Pai (cf. Jo 3,17-34; 5,36-
43; 6,29; 7,29; 9,7; 10,36; 11,42; 17,3-25) para realizar uma misséo (4,34): a
salvacao (cf. 3,11-12; 31,32; Mt 11,25-27). Ele €, pois, o Unico meio de salvacéo
para todos (cf. Jo 14,6).

Jesus convida também os homens ao banquete dizendo: “Eu sou o pao
da vida. Quem vem a mim, nunca mais tera fome, e o que cré em mim nunca
mais tera sede” (Jodo 6,35). Somente Cristo conhece os mistérios de Deus e os
revela aos homens (cf. 3,11-12; 31,32; Mt 11,25-27). A palavra de Deus nao
regressa sendo antes de ter produzido fruto (cf. Is 55,10-11; Pr 8,22-36, Eclo
24,3-32; Sb 9,9-12). Assim dito, ao término da missao, Ele volta para o Pai (cf.
1,18; 7,21; 12,35; 13,3; 16,5; 17,11-13; 20,17), (A BIBLIA de Jerusalém, 1985, p.
1984).

O Evangelho de Lucas apresenta Jesus enquanto aquele que crescia em
“sabedoria estatura e graga” (2,52). Jesus, aos doze anos, se encontra entre 0s
doutores no templo em Jerusalém, ouvindo-o0s e interrogando-os, e “todos que o
ouviam ficavam extasiados com sua inteligéncia e com suas respostas” (2,47). O
préprio Jesus promete dar “eloquéncia e sabedoria, as quais nenhum de vossos
adversarios podera resistir, nem contradizer” (21,15). Em Lucas 7,35, a sabedoria
foi justificada por suas obras. Portanto, Jesus foi enviado a Terra para ai revelar
os segredos dos decretos divinos (cf. Lc 11,49), da mesma forma que a
sabedoria (cf. Pr 9,1).

Mateus também apresenta citacbes sobre a sabedoria e Jesus. Ele
aparece como aquele que é "mais do que Saloméo" (Mt 12,42). O préprio Jesus
descreveu sua missdo de revelar os segredos de Deus a humanidade. Se, por
um lado, muitos homens e mulheres o rejeitaram, por outro, foi aceito pelos
pobres, iletrados (cf. 11,19), pequeninos e por seus discipulos (cf. 10,42). Assim,
escondidos dos sabios, dos fariseus e dos doutores (cf. 13,11), Ele também se
apresenta como o mestre de fardo leve (cf. Mt 11,28ss). Esses atributos, na

verdade, transcendem o que se espera de um sabio. Aquele que tem um coragéo
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aberto recebe a verdade, que se destina, além dos tesouros da Antiga Alianca, a
perfeicdo da nova e eterna Alianga (cf. 5,17-20).

No corpus paulino, a palavra sabedoria aparece vinte e seis vezes. E s0
aqui que Cristo é claramente chamado de Sophia (1Cor 1,24-30) (HAWTHORNE,
2008, p. 1120). Paulo destaca a sabedoria do mundo que ndo reconheceu o
Deus vivo (cf. Rm 1,21s; 1Cor 1,21), e assim atingiu o mais alto grau de sua
loucura quando crucificaram o Senhor da gléria (cf. 1Cor 2,8). Por esse motivo,
Deus condenou esta sabedoria dos sabios (cf. 1,19s; 3,15); que é “terrestre,
animal, diabdlica” (Tg 3,15). Para envergonha-la, Ele chega ao resultado de
salvar o mundo pela loucura da cruz (cf. 1,17-25) (LEON-DUFOUR, 1972, p.
922).

Paulo escreve aos Colossenses e diz que, em Cristo, acham-se
escondidos todos os tesouros da sabedoria e da ciéncia (cf. Cl 2,1-3). “Paulo
transfere a Cristo os atributos da sabedoria que falam da existéncia e natureza
dela” (HAWTHORNE, 2008, p. 1121).

Ressalta Santo Agostinho que a nossa “ciéncia e nossa sabedoria é
igualmente Cristo. E Ele que implanta em nos a fé nas realidades temporais e
também na verdade das realidades eternas. E por Ele que caminhamos até Ele”
(1984, p. 432). Unidos a Cristo € que temos acesso a sabedoria divina. A
sabedoria encontrada em Cristo é a plenitude. Cristo é “sabedoria de Deus” (1Cor
1,24.30).

5.1.6 A SABEDORIA NO ESPIRITO SANTO

No momento em que nos propomos a estudar as relacdes entre o Verbo
e 0 Espirito, faz-se necessario colocar o Pai. Somente Deus, na Escritura, é o
Pai. O Espirito é o Espirito de Deus, isto é, do Pai. O Pai é invisivel, habita uma
luz inacessivel. O verbo e o Espirito o revelam e conduzem a Ele. Primeiro,
porém, ambos saem da boca dele. Tratando-se de Deus, no Antigo Testamento,
a boca, salvo duas excecoes, € 0 0rgao da palavra. No Novo Testamento, a boca
equivale, muitas vezes, a Palavra. Se for a boca de Deus, ela é fonte da Palavra
e sabedoria para nossa vida. O sopro e a Palavra sao, por vezes, substituidos

pela imagem da espada. E a Palavra que pronuncia uma decisdo (cf. Is 49,2),
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separa os fiéis dos outros (cf. Hb 4,12), sai da boca do Senhor vencedor e juiz da
histéria. Assim, o Filho nos comunica sua doutrina, por ser o Verbo, mas é o
Espirito Santo que nos torna capazes desta doutrina.

O homem em sua intelectualidade pode entender tudo, porém serd em
vado seu conhecimento se o Espirito Santo, de dentro, ndo lhe der a
compreensdo. Evidentemente, na Sagrada Escritura, o Espirito se associa,
muitas vezes, a Palavra ao sopro. No principio, a Palavra pairava sobre a criacao.
Do Pai provém a Palavra da criacéo, ou seja, do Pai vem uma voz, enquanto que
o Espirito desce e permanece sobre a obra da criagdo (DI BERARDINO, 2002, p.
717).

O Espirito inspira a sabedoria, pois a sabedoria saiu da boca do Altissimo

(cf. Eclo 24,3). No texto mais antigo de Provérbios 8,23-31, ela era gerada de
Deus, primicia da sua atividade criadora. Na reflexdo do judaismo alexandrino da
era cristd, a sabedoria se apresenta tdo aparentada ao Espirito (cf. Sb 1,6-7;
7,22; 8,1), que varios autores cristdos antigos identificaram os dois (DI
BERARDINO, 2002, p. 1344), ao passo que outros identificam o Espirito e o Filho
de Deus, o Pneuma e o Logos. Gracas ao Pneuma, a sabedoria ndo € um
principio inerte.

Como se pode observar, a sabedoria do Pai entra na histéria do mundo,
tirando do barro o corpo, tornando-o Deus através da comunhéo fisica com o
Espirito do Pai. O Spiritus Sanctus, profético, no Antigo Testamento prepara e
acolhe, na plenitude dos tempos, o Verbo Filho de Deus, com um eflavio ou
emanacado (DI BERARDINO, 2002, p. 671) de Deus do qual emana e ao qual

retorna como 0s raios do sol.

5.1.7 A SABEDORIA COMO DOM DE DEUS

Para a humanidade, a sabedoria € um tesouro que esta acima dos bens
mais preciosos (cf. Sb 7,7-14). Vale ressaltar que ela mesma é um dom de Deus
(cf. 8,21) e, assim sendo, é exatamente ela que distribui todos os bens (cf. Pr
8,21; Sb 7,11): quem a encontra ganha vida e felicidade (cf. Pr 3,13-18; 8,32-36),
tem seguranca (cf. Pr 3,21-26), honra, gloria (4,8s), riqueza, justica (cf. 8,18ss) e

todas as virtudes (cf. Sb 8,7s). E natural que o homem corra para alcanca-la e se
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esforce para té-la como esposa ideal (cf. 8,2). Ela prepara os amigos de Deus (cf.
7,27s). A intimidade com a sabedoria ndo se diferencia da amizade com Deus.
Cumpre observar, todavia, que quando o Novo Testamento identifica a sabedoria
com Cristo, Filho e Palavra de Deus, revela-se plenamente que o homem e a
mulher, unidos a Cristo, participam da sabedoria divina e essa Ultima os leva a
uma profunda intimidade com Deus (LEON-DUFOUR, 1972, p. 920).

As realidades invisiveis e inefaveis do mundo divino séo conhecidas e
estdo dentro de cada infinita natureza humana. Elas despertam o desejo no
coracdo do homem, através da caridade, de ir & busca do Amado. A caridade € a
mais perfeita unido com o Deus Trindade, fonte de amor. Nesse sentido, deve-se
dizer que o dom da sabedoria dilata o exercicio da caridade, preparando-a, ja
desde esta terra, para a visdo de Deus, que, na plenitude do céu, sera
perfeitamente satisfatoria. E exatamente por isso que o dom da sabedoria esta
em intima relacdo com o dom do entendimento. Conforme afirma Augusto Drago
(1996, p. 203): “Este, com efeito, ilumina a inteligéncia do coragao e lhe fornece o
objeto para amar e contemplar, que € o amor de Deus”.

O Dom da sabedoria & sublime, se experimenta por conhecimento
superior aos demais, de acordo com a doutrina de S. Tomas de Aquino (Sent. lll,
p. 35, 2,1), “que produz certeza plena, mediante uma intima unido com as coisas
divinas. A sabedoria tem o0 seu principio no amor, mas a sua esséncia no
conhecimento das coisas amadas e o juizo, do ponto de vista delas, acerca de
todas as demais” (apud DRAGO, 1996, p. 203). O sabio, na verdade, ndo é
aguele gue tem um conhecimento intelectual de Deus, mas aquele que vive as
coisas de Deus. N&o é o que diz de Deus, mas aquele que O contempla. A
sabedoria é desejo, gosto de Deus e de sua Palavra. Ela julga todas as coisas a
luz do amor e a Ele tudo reconduz.

A sabedoria € definida por Dionisio, o cartuxo, “como o dom real, o mais
sublime de todos” (apud DRAGO, 1996, p. 204). E ela que fixa o olhar em Deus e
leva a alma a desejar um aspecto trinitario. O Doutor angélico, na Summa, II-II,
45, 2, contempla-a com as seguintes palavras: “A sabedoria opera segundo uma
simpatia-afinidade-unido com Deus, segundo uma suave experiéncia.” A
sabedoria concede as almas um instinto divino, segundo o qual a alma, com
finalidade, alegria e satisfagcdo pode crescer na contemplacdo e no amor de

Deus. Segundo Santo Tomas, na Summa, lI-Il, 45, 2, o dom é um hébito infuso
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que aperfeicoa a caridade, em virtude do qual a alma se torna cada vez mais
docil a acdo do Espirito Santo e assim a contemplacéo das coisas divinas.

Com a sabedoria, a alma, espontaneamente, mais do que amar se sente
amada, porque 0 amor, como a oracgao, torna-se mais facilmente docil a acédo do
Espirito Santo. A sabedoria leva a contemplacdo e a um imenso desejo de ver
Deus - ainda que, somente na patria celestial, tenhamos a perfeita
contemplacéo, que € o amor consumado na plenitude. Temos, através do Espirito
Santo como penhor e antecipacdo aqui na terra, a possibilidade de gozar de
Deus.

Sao Boaventura nos diz que, da mesma maneira que ninguém pode
chegar a sabedoria sem a graca, a justica e a ciéncia, assim também ninguém
chega a contemplacdo sem meditacéo assidua, vida santa e oracéo fervorosa. E
sabido que a graca é o fundamento da vontade e da perspicuidade da razao.
Devemos, antes de tudo, orar e buscar a santificacdo e levar o nosso espirito a
procura da verdade. Dessa maneira, subiremos gradualmente até a celeste Siao,
onde se vé Deus na sua grandeza e na sua gléria (apud DRAGO, 1996, p. 204).

Paulo ora pela comunidade de Efeso (1,17) pedindo a sabedoria: “Rogo
ao Deus de nosso Senhor Jesus Cristo, o Pai da gléria, vos dé um espirito de
sabedoria que vos revele o conhecimento dele”. A contemplagdo é um estado
continuo de imerséo na realidade do coracdo de Deus. Essa imersdo acontece
em nés diariamente, a sabedoria no-la faz transfigurar. O ser humano que chegou
a contemplacdo, atento a vida do Espirito em si, encontrou também o modo sébio
de viver o seu dia-a-dia, transformando-o com apreciavel carga de amor. O
coracao do contemplativo € um universo em expanséo voltado para o coracéo de
Deus, para o qual sobe, e para o coracdo dos irmaos, para o qual desce. A raiz
de tudo é o amor.

Na vida dos santos, encontramos experiéncias maravilhosas. E possivel
desfrutar da experiéncia de Santa Terezinha através do dom da sabedoria. De
igual forma, tivera a extraordinaria compreensdo que, para ser santa, deveria
passar pelo sofrimento e buscar sempre o caminho da perfeicdo, esquecendo-se
de si mesma. Compreendeu ainda que, no caminho da perfeicdo, existem graus
diferenciados embora a alma seja totalmente livre para dar a resposta para
Cristo. Exclama Terezinha: “Meu Deus, escolho tudo. Nao quero ser santa pela

metade. Nado me faz medo sofrer por v0s, a Unica coisa que me da receio é a de
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ficar com minha vontade” (SANTA TEREZA DO MENINO JESUS, 1979, p. 45).
De modo muito especial, ela crescia no amor de Deus. Sentia em seu coragao
impulsos desconhecidos até entdo. Tinha, por vezes, verdadeiros transportes de
amor. Sentia-se inundada de grandes consolacfes. Tais consolacdes eram por
ela consideradas como uma das maiores gragas de sua vida.

E necessario desejar a sabedoria e toméa-la como esposa, pedi-la a Deus,
como Saloméao, porque sem ela ndo se pode entrar no coracao ardente de Deus
e sentir o sopro do seu amor. A sabedoria é a coordenacédo de todos 0s nossos
conhecimentos pelas causas altissimas das coisas. Na ordem sobrenatural dos
dons, o dom de sabedoria abarca todos 0os conhecimentos sobrenaturais e 0s
coordena na Causa suprema, no Principio Altissimo em Deus. Esse dom tem
uma incalculavel riqueza.

O apostolo Paulo (cf. 1Cor 2,10) assegura que o homem espiritual julga
todas as coisas e as julga porque recebeu o Espirito Santo: “O Espirito perscruta
todas as coisas, até as profundezas de Deus”. Desse ponto de vista, as regras
divinas se tornam para nos a pessoa de Jesus Cristo, 0 que ele disse e fez. Na
pratica, trata-se do seu Evangelho, que deve ser assumido pelo cristdo como
critério e norma de juizo.

O Espirito da sabedoria da-nos o gosto pelas coisas retas, faz-nos
assumir o Evangelho como norma, medida, juizo para avaliar retamente as
coisas. D&-nos gosto pela Palavra, faz-nos viver as bem-aventurancas, o
significado da cruz, a suprema lei do desapego, da mortificacdo, da pobreza e
etc. A sabedoria faz o Evangelho entrar em nossa vida de maneira suave,
espontanea. Aos olhos da sabedoria do mundo, o Evangelho é tolo, loucura; o
mistério de Cristo, sua Palavra e sua cruz séo realidade sem significado e valor.
Mas, a loucura de Deus € mais sabia do que os homens, e a fraqueza de Deus é
mais forte que os homens.

Jesus, em seu Evangelho, define como homem verdadeiramente sabio
aquele que constréi sua casa na rocha: “Assim, todo aquele que ouve essas
minhas palavras e as pfe em pratica sera comparado a um homem sensato que
construiu a sua casa sobre a rocha. Caiu a chuva, vieram as enxurradas,
sopraram 0s ventos e deram contra aquela casa, mas ela ndo caiu, porque

estava alicergada na rocha” (Mt 7,24-25).
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No livro dos Provérbios 9,1, |é-se: “A sabedoria construiu a sua casa,
talhando suas sete colunas.” Para S&o Boaventura, as sete colunas que
sustentam a casa sdao: a pudicicia (a pureza do corpo); a inocéncia no
pensamento (a simplicidade do ser e do agir); a moderacdo no falar (saber
envolver no siléncio a propria vida); a docilidade no sentimento (a dogura com
que se tratam os outros); a liberalidade na acao (identifica-se com a misericordia);
a maturidade no juizo (néo julgar temerariamente), a simplicidade nas intencdes
(ter o coracao puro) (apud DRAGO, 1996, 214).

No livro dos Provérbios, vemos a sabedoria a convidar para a sua mesa
(cf. 9,1-6); a ameacar quem a rejeita, porque a vida ou a morte do homem
depende da sua capacidade de acolher ou de rejeitar a sabedoria (cf. Pr 8,25-36).
Ela pertence a esfera de Deus, s Ele a possui verdadeiramente e pode envia-la
como companheira e amiga do homem. E por isso que o Eclesiastico e o autor do
livro da Sabedoria se dirigem a Deus em atitude de oracédo, pedindo o dom da
sabedoria (cf. Sb 8,21; Eclo 39,5-6).

5.1.8 A SABEDORIA DE DEUS REVELADA A COMUNIDADE DE CORINTO

A nova experiéncia vivida por Paulo fez com que os seus olhos se
abrissem a realidade fora do povo de Israel, aos pagaos. Ainda que os gregos
buscassem a perfeicdo espiritual, para eles, era inconcebivel a idéia de um Deus
nascer homem e inaceitavel o fato de um Deus morrer na cruz. O apdéstolo
descobre que o esforco humano e a razdo humana, sozinhos, ndo sdo capazes
de descobrir o mistério de Deus, nem mesmo de serem seus instrumentos para
levar as pessoas a conversdo. Quando passamos pela conversao,
experimentamos a luz da ressurreigdo no Crucificado.

Tendo bebido na fonte inesgotavel da vida (cf. Jo 4,14), ou seja, no
coracao do Cristo crucificado, Paulo comega a agir de uma nova maneira.
Quando a comunidade de Corinto passava por desordens, escandalos, partidos e
divisbes no seu interior, a ponto de a comunh&o estar ameacada (cf. 1Cor 1,10-
16), ele era levado a anunciar esse mesmo Cristo ndo através de simples
palavras nem mesmo com a sua sabedoria, mas com sua propria vida. Deus, no

seu extremo amor pela humanidade, vai ao martirio na cruz. Paulo vivenciou este
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amor em si mesmo: “Ja ndo sou mais eu que vivo, mas Cristo que vive em mim”
(Gl 2,20). De pecador, tornou-se um em Cristo; de perseguidor, tornou-se
servidor e discipulo do Crucificado.

Para a classe social de Corinto, os sabios eram tidos como pessoas
elegantes, bonitas, ricas, livres e famosas, instruidas e de nobre nascimento,
pertencentes aos circulos mais cultos. Até afirmavam alguns que o “sabio era um
pouco inferior a Zeus, o deus mais importante no mundo grego” (BORTOLINI,
2002, p. 24). A sabedoria poderia ser vendida, tinha alguns privilégios. O sabio
era tido como um rei que dispunha de alguns mistérios do mundo e sabia
interpretar os acontecimentos. Achava-se que ser sabio era para poucos, pois a
sabedoria era elitista. Os sabios eram considerados os intérpretes da vontade
divina. Eram eles que determinavam o que poderia vir ou ndo de Deus. Para a
comunidade de Corinto, dificiimente alguém chegaria a ser sabio com todos
esses critérios.

Paulo mostra & comunidade de Corinto o novo modo de se relacionar com
Deus e com as pessoas, e como essas novas relagbes geram homens e
mulheres novos quando se tem um verdadeiro encontro com o Crucificado
Ressuscitado. Por isso, todos sdo chamados a ser santos e imitadores do
Senhor: “Aqueles que foram santificados em Cristo Jesus, chamados a ser
santos, com todos os que em qualquer lugar invocam o nome de nosso Senhor
Jesus Cristo” (1Cor 1,2). A pessoa de Jesus dever ser colocada no centro da
comunidade e da vida de seus pertencentes. E Ele quem recebeu o titulo de
Senhor apés ter-se feito servidor de todos e obediente ao Pai até a morte na cruz
(cf. FI 2, 5-11).

O apodstolo resume aos cristdos de Corinto seu pensamento sobre o
significado da cruz (cf. 1Cor 1,17-25). Alerta os mesmos que a sabedoria deste
mundo é uma sabedoria que exclui Deus, glorifica a auto-suficiéncia humana, faz
do homem a autoridade suprema e se recusa a reconhecer a revelacdo de Deus
em Jesus Cristo. A essa sabedoria Deus chama de loucura (cf. 1Cor 3,19-20),
porque, por ela, o homem ndo conseguiu descobrir a verdade, nem conhecer o
seu Criador: “A sabedoria revelada rompe o circulo dos nossos esquemas de
reflexdo habituais, que ndo sdo minimamente capazes de exprimi-la de forma
adequada” (FR, 1988, n. 23).
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O apéstolo faz questdo de recordar aos corintios que Jesus havia
ressuscitado e estd vivo, que o Ressuscitado é sempre Aquele que foi
crucificado; e que aquilo que é tido por escandalo, evocando a idéia de fracasso,
dor e derrota, deve ser visto por outro angulo, pois, como diz Bento XVI acerca da
cruz, em sua catequese pronunciada no dia 29 de outubro de 2008: “Ai esta todo
o poder do amor ilimitado de Deus, porque a cruz € expressao de amor é o
verdadeiro poder que se revela precisamente nesta aparente fraqueza”.

A pregacao de Paulo a comunidade perpassa o caminho da cruz com
humilhagcdo. O apoéstolo ndo teve a sabedoria que 0s gregos tanto esperavam,
nem, todavia, fez com que os milagres e os sinais 0 acompanhassem para que 0s
judeus constatassem a veracidade da mensagem (cf. 2Cor 12,12). Paulo ndo
condena a auténtica sabedoria humana, que é puro dom de Deus e leva a
conhecé-Lo (cf. 1Cor 1,21), mas condena a sabedoria orgulhosa e
autossuficiente, presuncosa, que tem a pretensdo de ser absoluta, opondo-se a
sabedoria de Deus, encarnada em Jesus Cristo, e que se torna um critério na
eleicdo dos cristdos de Corinto.

Deus revela a sua sabedoria a comunidade de Corinto: “Dou
incessantemente gragas a Deus a vosso respeito, em vista da graca de Deus que
vos foi dada em Cristo Jesus. Pois fostes nele cumulados de todas as riquezas,
todas as da palavra e todas as do conhecimento. Na verdade, o testemunho de
Cristo tornou-se firme em v@s, a tal ponto que nenhum dom vos falte, a vos que
esperais Revelacdo do nosso Senhor Jesus Cristo” (1Cor 1,4-7). Para o apoéstolo,
a sabedoria é o sentido da vida que Deus p6s em toda a cria¢do. Trata-se de um
saber revelado e salvifico no qual todos tém acesso a essa sabedoria.

A convocacdo nao se faz por méritos ou qualidades pessoais, mas por
ato de eleicdo de Deus. Deus se fez pobre por nés para nos enriquecer com sua
pobreza (cf. 2Cor 8,9). S6 é verdadeiramente pobre quem, de fato, se encontrou
com a verdadeira riqgueza que € Cristo. Em ultima analise, a sabedoria da cruz,
em Paulo, revela a comunidade de Corinto que Deus ndo comunga com a
maldade humana. “Deus ressuscitou um crucificado, e, desde entdo, ha
esperanga” (SOBRINO, 1985, p. 220) para toda a pessoa humana. O

Ressuscitado é o Crucificado.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

O olhar sobre a cruz de Cristo e o estudo sobre a sua pregacdo na
Palavra, a partir da compreensdo do seu significado histérico, promovem a
abertura de novas perspectivas de fé e de experiéncias cristds, uma vez que se
vé a acao expressiva de Deus em favor do seu povo, ho amor que chega até a
morte, e morte de cruz.

Ao descortinar o contexto histdrico, encontramos os fundamentos para
uma compreensdo mais apurada da grandeza do sacrificio de Cristo. A falta do
conhecimento da cruz e da sua insercao histérica empobrece a compreensao e a
aceitacdo do sacrificio de Cristo e a distancia da realidade atual da Igreja
enquanto povo de Deus, povo este tdo necessitado da fé libertadora e
transformadora que sé a adesao a Cristo por completo pode dar. Assim, acredita-
se que o estudo apresentado tenha contribuido com o povo de Deus,
aproximando-o do conhecimento de Cristo.

N&o héa davidas de que algo em Jesus Cristo mudou toda a humanidade.
Conforme atesta o choque experimentado pelos primeiros cristaos, inicialmente,
poder-se-ia pensar que a sua morte, efetivada de forma tédo violenta, encerraria
unicamente a ideia de fracasso, dor e derrota. Todavia, recorrendo-se a Sagrada
Escritura, é possivel encontrar imagens e palavras que mostram que o elemento
visivel na cruz de Jesus é o amor ilimitado de Deus, porque a cruz € expressao
de seu amor. Trata-se do amor unico, indivisivel e incondicional que Deus tem
para cada ser humano.

Agora, é possivel entender Paulo apaixonado por Jesus, 0 apdstolo que
centrou toda a sua atencao e gastou sua vida no Cristo crucificado. Embora os
militares romanos usassem a crucifixdo como um instrumento de tortura para
aterrorizar os povos subjugados, a fim de submeté-los ao regime imperial, Paulo
coloca a cruz, algo até entdo até desprezivel aos gregos e os judeus, no centro
de sua pregacao. Cruz enquanto sinal de salvacéo.

Com base nisso, pesquisamos a sabedoria da cruz em 1Cor 1,17-25,
onde S&o Paulo apresenta a comunidade de Corinto e a toda Igreja a dimenséo
da sabedoria de Deus na qual o homem considera ser loucura da cruz.

Trilhamos o caminho de Paulo, que entra em Corinto, com a consciéncia

de anunciar Cristo crucificado. O ap6stolo o0 anuncia com a sua prépria vida, com
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seu trabalho e funda a comunidade de Corinto. Desse modo, achamos oportuno
realizar um breve levantamento a respeito dos conflitos e divisdes presentes
nessa comunidade, relatados na Primeira Carta aos Corintios, escrita quando
Paulo estava em Efeso. Vimos que, com base nas informacgdes obtidas, o
apostolo orienta a comunidade de Corinto por meio de carta. E nessa epistola
aos Corintios que ele insere o mistério da cruz sob uma nova perspectiva. Ele
mostra que, a partir de Cristo, a cruz assume um novo significado.

Paulo da, pois, um novo enfoque a cruz de Jesus e instrui a comunidade
de Corinto e a toda a humanidade acerca da verdade que mudou toda a historia.
Em Paulo, buscamos entendimento para decifrar, em Cristo, 0 imenso mistério
gue transforma a nossa vida. O apdstolo, fascinado por Jesus, ndo quis saber de
outra coisa a nao ser o proprio Jesus Cristo, e Jesus Cristo crucificado. Nao € de
se estranhar que o momento em que Jesus é levantado do patibulo é exatamente
0 instante em que somos seduzidos de forma mais irresistivel. Somos cativados
por Cristo crucificado. Vemos o quanto Deus amou este mundo, a ponto de
entregar seu Filho Unico para salva-lo.

Como j& ressaltamos, Paulo coloca a linguagem da cruz, algo até entao
desprezivel aos gregos e aos judeus, no centro de sua pregacao. Cruz enquanto
sinal de salvacao. Ele experimentou esse amor em si mesmo de uma maneira tao
extraordinaria que ja ndo era mais ele quem vivia, mas era Cristo quem vivia nele.

Dando continuidade ao nosso estudo, fizemos uma exegese do corpus
essencial de nossa pesquisa — 1Cor 1,17-25. De acordo com orientagédo de Uwe
Wegner (1998. p. 28), abordarmos o texto na sua fonte mais primitiva — no nosso
caso, escrito originalmente em grego —, fez-se necessario proceder inicialmente a
sua traducdo. Em seguida, fizemos uma analise linguistico-sintatica do texto e
uma breve avaliacdo de sua constituicdo literaria de modo a evidenciar algumas
de suas particularidades composicionais, buscamos ressaltar o carater teologico
do texto. Posteriormente, abordamos a analise literaria do texto, destacamos o
tema dos partidos. Expomos uma delimitacdo do texto, apontamos o recorte do
texto por nos estabelecido, fizemos opcgéo e iniciamos no v. 17, por ser um verbo
de transicdo inserindo novo tema, por nao ter havido cortes linguisticos.
Apresentamos uma analise estilistica-literaria destacando as formas das cartas

de Paulo: a estrutura retérica, andlise discursiva e elementos estilisticos.
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E finalizamos com a analise teoldgica, ressaltamos o tema central que
guia todo o discurso dos vv. 17-25 que é o da cruz de Cristo. Observamos um
erro bastante comum em uma analise superficial da teologia paulina que é a
supervalorizacdo da cruz por si mesma. Sendo uma Visdo perigosa, uma vez que
a cruz, em seu primeiro significado, € sinal da pena capital romana e ndo da
salvacédo e libertacdo dos homens. Sua for¢a esta na sua ligacdo com o grande
sinal revelador de Deus: O Cristo.

Buscamos o significado da palavra redencdo no Antigo Testamento. No
Novo Testamento, vimos que, através da encarnacdo do Filho de Deus,
manifesta-se a natureza de lahweh, trazendo a salvacdo. Ele mesmo ¢é a vitima, o
Cordeiro imolado, aquele cujo seu sangue é derramado. A redencdo operada por
Cristo foi um ato de amor supremo. O custo da redencdo humana foi alto. Deus
salva ndo através de vitimas, mas pelo préprio sangue do seu Filho. Cristo se faz
maldito e transforma a cruz em fonte de bencéo.

Assim dito, a cruz tornou-se o caminho para quem quer redencao. Paulo
mostra a comunidade de Corinto e a toda a Igreja um novo modo de se relacionar
com Deus e com as pessoas. Nesse novo modo, constata-se a necessidade de
se aceitar a cruz de Cristo com uma profunda conversdo. E ela que coloca em
ordem as demais relacdes e cura as relacdes machucadas pelo pecado e pelas
injusticas humanas. A cruz faz com que a humanidade almeje o céu, lugar onde
reside a plenitude da relacdo. E a partir dessa transformac&o, gerada no seio da
humanidade, que se d& origem a um novo tipo de sociedade.

Como vimos, hoje, também o ser humano continua com seus anseios,
buscas e lutas. Quem procura seguir o Cristo ressuscitado na fidelidade e
seriedade deve percorrer o caminho da humilhacdo até a cruz. Nela, encontram-
se 0s misteriosos caminhos da salvacdo que contrariam qualquer sabedoria
humana. E precisamente com ela que a vida do cristio deve estar em
conformidade.

Nesse sentido, Paulo alega que, receber o batismo em nome de Jesus
Cristo - o mesmo Cristo que foi crucificado - significa entrar em comunhdo com a
sua cruz. E partilhar dos seus sofrimentos. Por meio de sua vida, Jesus é um
sinal de que, nosso caminho, também enfrentaremos algumas adversidades. Ele
propbe aos seus discipulos que se disponham a passar pelas mesmas

consequéncias da pratica libertadora segundo o seu Reino: contradicao,
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perseguicdo e morte. E sabido que, em Cristo, e, consequentemente em seus
apostolos, a possibilidade do sofrimento n&o foi retirada. Pelo contrario, a vontade
de Deus significa o inverso do valor deste mundo.

Como procuramos demonstrar, a cruz € o simbolo da realidade humana
gue sofre pela opresséo e injusticas do mundo que ainda n&o aprendeu a amar.
Quando o homem se une profundamente a Cristo através deste instrumento de
batalha e vitoria que € a cruz, a vida de Cristo encarna-se na sua prépria vida,
mudando o seu viver, de modo que o préprio sofrimento perde a conotacdo de
maldicéo e se torna béncéo. Cristo transformou o sentido da cruz. Antes, ela era
sinal de suplicio, maldigdo. Com sua morte na cruz, ela se torna sinal de
salvacao, redencédo. Com a cruz, Cristo inverteu a logica da violéncia, derrotando-
a. Portanto, para libertar os homens da maldicdo divina que a violacao da lei fazia
pesar sobre eles, Cristo se fez solidario dessa mesma maldicao.

Em nossa andlise, partimos do pressuposto de que Jesus é puro dom
supremo de Deus aos homens. Ele € o Filho oferecido ao proprio Pai em
sacrificio pela humanidade. E por isso que a redencédo operada por Cristo foi um
ato de amor. Gratuitamente, com seu sangue derramado, Ele redimiu toda a
humanidade. Em sua vida, paixdo e morte, tornou-se, em pessoa, 0 preco da
salvacao.

Assim sendo, Paulo veio convocar os redimidos a contemplarem o
Crucificado Ressuscitado com postura de adoradores. Se alguém quiser
participar das promessas de vida eterna e desejar a ressurreicdo, deve,
necessariamente, se colocar no mesmo caminho de Jesus, vivendo como Ele
viveu, fazendo do projeto Dele o seu propoésito fundamental.

No decurso deste trabalho, ficou registrada a imprescindibilidade da cruz,
na vida humana, como experiéncia de salvacdo. Todos, obrigatoriamente,
precisam passar pela cruz. Trata-se de requisito primordial para se ressuscitar
com Cristo. E na cruz que Jesus abre uma passagem para que todos possam
passar, é a Pascoa. Em sentido figurado e teolégico, a Cruz de Cristo € o resumo
da verdadeira vida crista, e, aos olhos de Deus.

Efetivada essa parte, buscamos a raiz da sabedoria. Partimos da
sabedoria do oriente e, em seguida, adentramos na sabedoria grega, responsavel
por exercer consideravel influéncia sobre a sabedoria de Israel. Vimos que 0s

Livros Sapienciais se tornaram um mundo a parte, uma propriedade exclusiva de
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Deus, na qual o Senhor preparou o ambiente, guardando o seu mistério - 0 que o
Novo Testamento veio desvendar. Apresentamos a sabedoria como a arte do
bem viver e destacamos Cristo como a verdadeira sabedoria, sendo ela mesma
um dom de Deus.

Vimos também o apostolo Paulo recorda a comunidade de Corinto e a
toda Igreja que o Ressuscitado € e sempre sera Aquele que foi crucificado, e que,
s6 na aparéncia, o escandalo da cruz tem aspecto de fracasso, dor, sofrimento e
derrota. Na realidade, a grandeza reside exatamente ai. A cruz expressa 0 amor
ilimitado de um Deus que, em fungdo desse préprio amor incondicional, d4-se de
si mesmo, a ponto de esvaziar-se, revelando-se na fraqueza. Deus que, no seu
infinito amor, se esvazia de si mesmo, a ponto de culminar na sua propria morte.
Essa total gratuidade de Deus é que constitui a sabedoria.

No decorrer desta pesquisa, foi possivel constatar que a sabedoria deste
mundo é uma sabedoria que exclui Deus, que glorifica a autossuficiéncia
humana, que faz do homem a autoridade suprema. A essa sabedoria Deus
chama de loucura, porque, por ela, 0 homem nao conseguiu descobrir a verdade,
nem conhecer o seu Criador.

Conforme demonstrado neste estudo, a pregacédo de Paulo perpassa o
caminho da cruz com humilhacado. Ele ndo teve a sabedoria que os gregos tanto
esperavam, nem, todavia, fez com que o0s milagres e 0s sinais o0
acompanhassem, para que os judeus constatassem a veracidade da mensagem.
Isso ndo significa dizer que Paulo condena a auténtica sabedoria humana, que é
também dom de Deus e leva a conhecé-Lo. O que ele condena é a sabedoria
orgulhosa e autossuficiente, que tem a pretensédo de ser absoluta, opondo-se a
sabedoria de Deus, encarnada em Jesus Cristo. Para Paulo, a prépria sabedoria
€ o Crucificado, no qual se revela a verdadeira face de Deus — um Deus
apaixonado que vai até a cruz e se esvazia de si mesmo para salvar a pessoa
humana.

Em nosso estudo, procuramos mostrar que 0 Ressuscitado é o
Crucificado e, por isso, € possivel afirmar que ha esperanca para toda a
humanidade. A linguagem da cruz € absurda para aqueles que, sem ela, se

perdem. Entretanto, € poder de Deus para aqueles que se salvam.
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Cremos gue o trabalho que ora concluimos abriu novas perspectivas de
estudo. A medida que o mesmo avancava, constatava-se a necessidade de se
buscar outros autores que também se debrucaram sobre o tema abordado.
Assim, finalizamos este estudo, cientes de que ndo vimos tudo e talvez nem
tenhamos visto da forma mais apropriada. O desafio de adentrar no mistério da
Cruz é muito grande. Trata-se de uma tarefa por demais dificultosa. Contudo, foi
com muita dedicacéo que fizemos a nossa investigacao e acreditamos que nNosso
esforco tenha tido um saldo positivo. Espera-se que, num futuro muito breve,

essa pesquisa inicial tenha continuidade e adentre 4guas mais profundas.
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