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RESUMO

Esta pesquisa procura entender os intelectuais catdlicos como agentes educacionais
da Igreja no periodo de 1915 a 1945, com a finalidade de realizar a restauragcéo do
aparelho eclesiastico catolico. Para compreender o papel atribuido a eles pela Igreja,
€ necessario, antes, entender o que se quer dizer quando se usa o termo
“intelectual”. Para tanto, utilizamos a categoria de Intelectual encontrada na obra de
Antonio Gramsci. O contato com os “Cadernos do Carcere” mostra que nao é
possivel captar a categoria de intelectual sem coloca-la no contexto de outras trés
categorias pedagodgicas, sécio-politicas e epistemoldgicas do pensador italiano:
Hegemonia, Bloco Histérico e Guerra de Posigdo. Ao se analisar a visdo que
Gramsci tem dessas categorias, constata-se que as mesmas nao somente
permitiriam compreender a natureza, a funcdo e o papel do intelectual, como
alicercariam teoricamente a pesquisa. Da mesma forma, seria impossivel verificar,
nos documentos da Igreja, qual o papel atribuido & educagao, aos intelectuais e
compreender as agdes dos proceres eclesiasticos, sem se investigar o contexto
politico, econdmico e cultural em que se deu o processo de restauragdo da Igreja e
qual foi o papel atribuido a educacgao pela igreja catolica neste processo.

Palavras-Chave: Educacao; Hegemonia; Igreja Catdlica; Intelectuais; Restauragao;

Guerra de Posigao.



ABSTRACT

This research search understanding the Catholic Intellectuals as educational agents
of the Church in the period of 1915 to 1945, with the purpose of carry out the
restoration of the catholic ecclesiastical apparatus. For it understand the paper
attributed to the Intellectuals by the Church, is necessary, before, understand what
will want to say when we use the term "intellectual". For so much, we make use of
the concept of Intellectual found in the work of Antonio Gramsci. The contact with
the "Notebooks of the prision" tolk for us that is not possible grasp the concept of
intellectual without put-him in the context of other three categories social, politics and
epystemologiclas of the lItalian thinker: Hegemony, Historical Block and War of
Position. Upon we will analyze the proposal conceptual of Gramsci for those
categories, we establish that the same only would not permit ourselves understand
the nature, the function and the paper of the intellectual, as they would consolidate
theoretically research. Similarly, it would be impossible verify, in the documents of
the Church, which the role attributed to the intellectuals, and the actions of the
ecclesiastical bishops, without we will investigate the cultural, economic, and political
context in that gave the trial of restoration of the Church.

Key-words: Education; Hegemony; Intellectuals, Catholic church; Restoration; War
of position.



CAALL
CBCISS
CPDOC

ICES
JuC
LEC

LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

- Centro Alceu Amoroso Lima para a Liberdade

- Centro Brasileiro de Cooperacéao e Intercambio do Servigo Social

- Centro de Pesquisa e Documentagao em Historia Contemporanea do
Brasil da Fundacgao Getulio Vargas

- Instituto Catdlico de Estudos Superiores

- Juventude Universitaria Catdlica

- Liga Eleitoral Catolica



SUMARIO

1 INTRODUGAO ......coceeieiririreresesessessesesssssssessssssssssssessssssssssssssessessssssssesssssesssnnen 9
2 ANTONIO GRAMSCI: DO CONCEITO DE HEGEMONIA AO PAPEL DOS
INTELECTUAIS NOS APARELHOS PRIVADOS DA SOCIEDADE CIVIL.............. 14
2 HEGEMONIA ...ttt ettt b et se b seese b e s eseesensens 14
2.2 INTELECTUAIS EM GRAMSCI ...ttt 20
2.3 GUERRA DE POSICAOQ ... 23
2.4 BLOCO HISTORICO ... 24
3 ESTADO E IGREJA: RELAGCOES CONFLITUOSAS MEDIADAS PELA
({011 03 Y 0. Y o J TR 28
3.1 AREACAO DA ALTA HIERARQUIA ECLESIASTICA A SEPARACAO ............. 29
3.2 AEDUCACAO COMO ESTRATEGIA ..ot 36
3.3 EDUCACAO E RESTAURACAO DA IGREJA........ce oo 38
3.4 DOM SEBASTIAO LEME E A CARTA PASTORAL DE 1916: AEDUCACAO
COMO ARMA DE COMBATE ...ttt e e 43
3.4.1 O grande mal @ SUAS CAUSAS ........ccerrrrrrrrriiminsmnns 45
3.4.2 Os inteleCtUais .....ccuuuuiiiiiiiiiiiiicsir s 48
4 A INTELECTUALIDADE CATOLICA A LUZ DO CONCEITO DE GUERRA DE
POSICAO DE ANTONIO GRAMSCI ......coeeeueerrereeseessesseessesssssssessessssesssssssssssssses 54
4.1 GUERRA DE ASSEDIO OU GUERRA DE POSICAO NA LUTA DA IGREJA
PELARESTAURAGAOD ..o 55
4.2 DOM LEME E OS INTELECTUAIS CATOLICOS ......oooieieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeses 57
4.3 DOM LEME, A INTELECTUALIDADE CATOLICA E A TOMADA DE POSICOES
NA LUTA PELA RESTAURAGAO .......ooooiieeeeeeeeeeeeee e, 61
4.4 ALCEU AMOROSO LIMA: UM INTELECTUAL CATOLICO NA TRINCHEIRA DO
MINISTERIO DA EDUCACAO E SAUDE ..., 64
4.5 STELLA DE FARO E ALCEU AMOROSO LIMA: A RESTAURACAO
CONCRETIZADA PELA EDUCACAO? ... 70
4 CONSIDERAGOES FINAIS ......ccciecieiceecsersessessessessessessessesssssssssssssssssesssssesseses 74
REFERENCIAS........ocuierieeuseseessesesssssesssssesesssssesassse e ssss st asssssessssssessasssessasassneasas 77

FONTES DOCUMENTAIS ..ottt s s s sass s s s sann s 81



1 INTRODUGAO

O regime republicano, instaurado e consumado em 1889, trara
mudangas substanciais no que diz respeito ao papel atribuido pela Igreja a
educacao.

O Decreto N.° 119-A, de 7 de janeiro de 1890, que marcou
legalmente a separacao das duas instituicbes que, no Brasil, estavam historicamente
unidas, a Igreja e o Estado, causou inicialmente um forte impacto na cupula
Episcopal da Igreja Catdlica, com a extingdo do Padroado’, dando liberdade de
acao aos diversos cultos ou denominagdes religiosas.

A primeira reacéo dos Bispos, logo apds a promulgagao do Decreto,
foi de surpresa e perplexidade: “Que sera de ti, coitado e querido povo do Brazil, se
além de tudo te roubam também a tua fé, e ficas sem Deus na familia, sem Deus na
Escola, sem Deus no governo e nas reparticdes publicas, sem Deus nos ultimos
momentos da vida e até na morte e na sepultura sem Deus! Sera possivel?” (Carta
Pastoral do Episcopado Brazileiro, 1890, p.6-7). No entanto, na segunda reunido
realizada pelo Episcopado Brasileiro, no mesmo ano, o 1.° impacto ja fora absorvido
e 0s Bispos veriam a separagdo com alivio: "Estamos livres de um peso que nos
abafava” (Alguns Pontos de Reforma,1890).

A partir de entdo, tendo como base as Enciclicas Quanta Cura, do
Papa Pio IX, e Rerum Novarum, de Leéao Xlll, a Igreja Catélica no Brasil recrudesce
sua dependéncia e sua unido com a Santa Sé, em um processo denominado de
‘romanizagao’.

A primeira idéia dos Bispos foi de eliminar a presenca de elementos
tipicamente nacionais que, do seu ponto de vista, impediam a permanéncia e a
difusdo do pensamento catdlico, refletindo a pureza do evangelho. Adotaram, entéo,
uma linha doutrinaria e liturgica essencialmente ortodoxa.

Mas as mudancgas continuaram, com o projeto da nova Constituicao
de 1891, pois um dos seus artigos, aquele que tratava do ensino leigo nas escolas,

néo sera bem visto pela Igreja Catolica.

"E um conjunto de privilégios com certo 6nus, concedido, no século XV, aos monarcas catolicos para
exercerem sua autoridade sobre as Igrejas, capelas, parocos, prelados etc., ou aos que deles os
obtiveram a justo titulo.
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A catequese, acado pedagogica de inculcagdo de uma determinada
visdo de mundo, fundada no tomismo — aristotélico? e nos dogmas da Igreja, passou
a fazer parte de uma estratégia no sentido de recuperar a hegemonia abalada e de
afirmar a independéncia do aparelho eclesiastico das estruturas do Estado. No
comego do novo século, tiveram inicio campanhas missionarias de difusdo dessa
concepgao de mundo. Essas campanhas ocorreram na sequéncia de um processo
importante de formagao da opinido publica, por intermédio da fundagao de escolas
por ordens religiosas educadoras: Franciscanos, Jesuitas, Irmés de Chamberry etc.

O trabalho dessas congregacgdes e ordens religiosas catdlicas que
se estabeleceram do Rio Grande do Sul ao Amazonas, apds a proclamagao da
republica, contribuiu de forma significativa para a difusdo do catolicismo ortodoxo e
para a recuperagao da forga hegemonica da Igreja.

Em 1916, um ano apés a Pastoral Coletiva dos Arcebispos e Bispos,
Dom Sebastido Leme, Bispo de Olinda, langcou uma Carta Pastoral que iria ser um
documento importante para o movimento, no interior da Igreja, de recuperagédo da
hegemonia politica e de afirmacéo do aparelho eclesiastico como instituicdo “criada
pelo proprio Jesus Cristo” para ser o veiculo de salvacido dos homens. Dom Leme
fez um apelo a intelectualidade catélica, procurando desperta-la da letargia que,
do seu ponto de vista, a imobilizava.

Segundo Jorge Nagle, ‘0 campo de luta se estendeu em duas
frentes principais: em primeiro lugar, mostrou-se a necessidade de ministrar os
ensinamentos religiosos aos fiéis, pela atuagao da hierarquia catdlica; em segundo
lugar, tratou-se de mostrar que a escola oficial ou particular ndo podia prescindir do
ensino cristdo” (2001, p. 141).

Acredita-se que os conceitos gramscianos de intelectual, hegemonia
e guerra de posicao ajudarao a perceber qual foi o papel que a Igreja iria atribuir aos
intelectuais, como agentes da educagédo, na qualidade de parte significativa de

recuperagdo da hegemonia, no periodo de 1915-1945, objeto desta investigagao.

> Tomismo: Doutrina escolastica de Sdo Tomas de Aquino adotada oficialmente pela Igreja
Catolica(séc.Xlll),se caracteriza sobretudo,pela tentativa de conciliar o aristotelismo com o
cristianismo,rompendo com todas as doutrinas que nao se harmonizavam com o0s principios da
filosofia aristotélica (SANTOS, Th. Miranda.Manual de Filosofia. Sdo Paulo: Cia. Editora Nacional,
1967).

Aristotélico: Influéncia de Aristételes, filésofo grego, (384-322 a.c )que tinha como método da filosofia
a logica,isto é,as leis do pensamento racional que nos permite passar de uma idéia a
outra,mediante as relagdes que as idéias mais gerais possuem com as menos gerais (SANTOS,
Th.M. Manual de Filosofia. S0 Paulo: Cia. Editora Nacional, 1967).
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Para Gramsci, intelectual é todo o homem, fora de sua profisséo,
que desenvolve uma atividade intelectual qualquer, ou seja, € um "filésofo”, um
artista, um homem de gosto, participa de uma concepg¢ado de mundo, tem uma linha
consciente de conduta moral, seja para manter ou para modificar uma concepg¢ao de
mundo, isto €, para promover novas maneiras de pensar (GRAMSCI, 1981, p. 7-8).

A hegemonia, para Gramsci, € quando um grupo dominante exercita
sobre toda a sociedade a dominacgao direta, ou a diregao se exprime no Estado e no
governo juridico (GRAMSCI, 1991, p. 11).

Gramsci conceitua a guerra de posi¢gao da seguinte forma: “A guerra
de posig¢ao na politica € o conceito de hegemonia, que pode nascer somente depois
do advento de certas premissas, como: as grandes organizagdes populares de tipo
moderno que representam as trincheiras, e as fortificagbes permanentes da guerra
de posigcdo” (GRAMSCI, 1975, p. 973). A guerra de posi¢cao se configura, assim, na
tomada de posigdes politicas de direcao (“hegemonia”), sem a necessidade de se
fazer a “guerra de movimento”, que é a luta armada.

Os trés conceitos acima serdo aprofundados no referencial tedrico
que fundamentara esta pesquisa, constituindo-se no primeiro capitulo da
dissertagdo, cujo problema foi assim colocado: Qual foi o papel atribuido aos
intelectuais como agentes educacionais, pela Igreja Catdlica, no periodo de 1915 a
1945, no seu esforgo de recuperar o dominio religioso e a forga politica abalados
com a separagéo do Estado?

Procurar responder essa pergunta de pesquisa cientifica se justifica
pela presenga marcante da Igreja Catdlica no processo de escolarizagao no Brasil e
sua atuagdo no ensino dos diversos niveis. Justifica-se, também, pelo papel
atribuido pela Igreja aos seus “intelectuais”, como parte da estratégia adotada por
essa instituicao eclesiastica na busca da recuperacao (“restauragao”) da hegemonia
perdida (ou abalada) com a separac¢ao do Estado, pois a Igreja exerceu o monopodlio
da educacao no Brasil, desde o periodo colonial, por meio do trabalho dos padres
jesuitas, que deixaram sua marca na histéria da educagao, reconhecida pelas suas
praticas pedagodgicas que se confundem com a propria histéria do Brasil (AZEVEDO,
1958).

Com a proclamagao da Republica, a educagao catdlica tomou um
novo impulso: primeiro, pela chegada de ordens religiosas educadoras ao pais, na

segunda metade do século XIX e, segundo, a partir da Carta Pastoral de D. Leme
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(1916), quando ele faz uma “chamada” (apelo) aos intelectuais para que eles se
coloquem como agentes da Igreja no sentido de fazer com que o “catolicismo” seja
aquilo que, para ele, sempre deveria ter sido: uma religido atuante, fermentadora da
fé e influente no pais (LEME,1916). Nesse sentido, a educagao a ser difundida pela
Igreja ndo se limitou a educacédo escolar. Ela abrange toda acédo pedagdgica
empreendida pela Instituicdo, eclesiastica, desde a catequese, passando pelas
escolas paroquiais e chegando as instituicbes escolares propriamente ditas.

D. Leme, partindo da idéia de que o pais tem uma concepcao
religiosa crista, catdlica, por tradigdo, fez um chamamento & familia brasileira no
sentido de leva-la a perceber que o principal dever dos pais é educar os filhos. E,
educar, para ele, seria formar a “vontade” nos moldes do bem e da virtude da
maneira como eram vistos pela Igreja, pois somente a “religido pode formar o carater
da crianga”, da qual depende o futuro da sociedade e da patria (LEME, 1916).

Se a base da educacao esta na familia crista e a educacéao escolar é
vista como uma continuidade da educacgao familiar, entdo para D. Sebastido Leme
ela ndo poderia ser leiga. Assim, D. Leme propbe a comunidade catdlica que
matricule seus filhos em escolas catdlicas, incentivando também a criagdo de
Universidades da Igreja para oferecer uma educagao catélica a elite catdlica.

Sob a orientacdo de D. Leme, sido criados, por Jackson de
Figueiredo, a Revista A Ordem (1921), o Centro D.Vital® (1922), que passam a ser
porta-vozes organicos da igreja catolica. O objetivo principal do Centro Dom Vital é
formar liderancas intelectuais, essenciais para levar avante a romanizacdo e o
processo de “restauracédo” catdlica, tendo como instrumento privilegiado a pratica
pedagdgica, formal e informal.

Para Jorge Nagle, com o aparecimento do Centro D. Vital e do seu
orgao oficial, a revista A Ordem, a batalha pela escolarizagao se transformou na luta
pela instrugcdo religiosa e pela introdugdo do ensino religioso nas escolas oficiais.
(NAGLE, 2001, p. 141).

A resposta de novos intelectuais catélicos leigos ao chamamento de
D. Leme, com forte atuacdo, representou uma garantia dentro dos planos de

romanizagao e de restauracgao.

3 Foi designado por D.Pedro Il, Imperador do Brasil, para ser bispo de Olinda, no dia 21 de maio de
1871, aos 26 anos. Foi protagonista na questao religiosa, sendo o primeiro bispo brasileiro obrigado a
comparecer perante um tribunal.
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Num periodo de grandes mudangas politicas e sociais no pais, a
igreja reafirmou sua participacado no cenario nacional por meio das escolas catolicas,
valorizando a tradigao cristd como elemento essencial a formagao do carater.

Aceitando todos os desafios, principalmente com o surgimento de
novas idéias educacionais, como a Escola Nova, com a qual a intelectualidade
catélica recém “convertida” se defrontou, quando da sua participagdo nas mudangas
educacionais na Constituigdo de 1934, a Igreja iria marcar, com a sua presenca,
pontos importantes na luta pela reconquista e reafirmacao da hegemonia religiosa.

Pode-se dizer que é nesse contexto que surgem a LEC (Liga
Eleitoral Catdlica), JUC (Juventude Universitaria Catdlica) que, posteriormente,
tiveram grande influéncia na criagdo das Universidades Catdlicas, um sonho de D.
Sebastiao Leme que ele ndo pode ver concretizado, pois faleceu em 1942 e a
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro foi fundada em 1946.

Finalmente, este trabalho utilizou o método histérico para analisar e
interpretar a historiografia e os documentos pesquisados, em particular as Cartas
Pastorais e a correspondéncia dos intelectuais catdlicos que tratam do tema, objeto
desta pesquisa, verificando qual foi o papel atribuido pela Igreja Catdlica a educagéao
por meio de seus intelectuais, no periodo de 1915 a 1945, no processo de
romanizagao e na sua agao de restauragdo da hegemonia.

A correspondéncia de Alceu Amoroso Lima foi consultada no
CPDOC, da Fundacgao Getulio Vargas, no Rio de Janeiro; a correspondéncia de
Gustavo Capanema, no CAAL, Centro Alceu Amoroso Lima para a Liberdade, em
Petropolis, Rio de Janeiro; a correspondéncia de Stella de Faro e dados sobre ela,
no CBCISS, Centro Brasileiro de Cooperagao e Intercambio do Servico Social, no
Rio de Janeiro; a consulta a Revista A Ordem (1922-1945) foi efetuada no Arquivo
do Centro Dom Vital, da Arquidiocese do Rio de Janeiro. A rigor, a grande maioria

dos documentos consultados ndo havia ainda sido objeto de pesquisa cientifica.
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2 ANTONIO GRAMSCI: DO CONCEITO DE HEGEMONIA AO PAPEL DOS
INTELECTUAIS NOS APARELHOS PRIVADOS DA SOCIEDADE CIVIL

2.1 HEGEMONIA

Inicialmente, buscou-se a origem da palavra “hegemonia”, cujo
conceito, a partir das idéias de Gramsci, passou a ser incorporado ao pensamento
critico-social e a educacéao.

Partindo da visdo do materialismo histérico no qual a realidade é
explicada tendo como fundamento o modo de produgdo, o conceito de hegemonia
foi sendo utilizado pelos estudiosos das ciéncias sociais e humanas para explicar a
maneira como as classes sociais, desde o0 modo de produgao primitivo até o
capitalismo, procuraram exercer o poder de dominio e dire¢ao.

Luciano Gruppi, na sua obra sobre o conceito de hegemonia em
Gramsci, explica a origem etimolégica da palavra e seu significado da seguinte

maneira:

O termo hegemonia deriva do grego ‘eghestai’, que significa ‘conduzir, ser
guia, ser lider ou também, do verbo ‘eghemoneuo’, que significa ‘ser guia,
proceder, conduzir’, do qual deriva ‘estar a frente’, ‘comandar’, ‘ser o
senhor’. Por ‘eghemonia’, o antigo grego entendia a dire¢gdo suprema do
exército. Trata-se, portanto, de um termo militar-hegeménico, era o chefe
militar, o guia e também o comando do exército. Na época das guerras do
Peloponeso, falou-se de cidade hegeménica para indicar a cidade que dirigia
a alianga das cidades gregas em luta entre si (GRUPPI, 1978, p. 01).

Durante a ldade Média, a Igreja Catdlica exercia a hegemonia
porque tinha o dominio das idéias religiosas, interferindo no poder juridico-politico,
determinando a diregao dos valores culturais por meio de agées hegemdnicas de
controle moral de toda a sociedade medieval. A Igreja havia criado uma massa de
intelectuais que elaboraram a visdo de mundo a ser difundida no seio da sociedade,
uma visdo de mundo favoravel ao exercicio do poder politico pela classe social
dominante, constituida pelos senhores feudais, a nobreza e a aristocracia. A rigor, a
palavra hegemonia, desde sua origem até os dias atuais, n&o difere muito do seu
entendimento inicial, significando dire¢ao e dominio, ou seja, dire¢gao no sentido de

lideranga e dominio, no de governabilidade.
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Anténio Gramsci, na obra Os intelectuais e a organizagao da cultura
(1991 p.11), afirma que a hegemonia ocorre quando um grupo dominante exercita
sobre toda a sociedade a dominacgéao direta, ou a diregao se exprime no Estado e no
governo juridico.

Assim, a dominacdo direta esta vinculada a cultura, aos valores
sociais, as regras de comportamento, nos quais uma sociedade se baseou para
manter sua unidade, gerando um consenso, ou seja, algo que ndo seja punitivo, mas
disciplinador, sendo aceito por todo o grupo social. Nesse sentido, hegemonia nada
tem a ver com coercdo. No entanto, quando o grupo ou classe dominante nao
consegue criar o consentimento da sociedade pela dominagao direta, agindo por
meio dos “aparelhos privados da sociedade civil’, € usado o aparelho de Estado, ou
“‘governo juridico”. Portanto, o elemento hegemodnico forga passa a ser exercido
pelas instituicbes politico-juridicas e também pelas instituicbes policiais-militares,
tendo como objetivo reprimir todo aquele que n&o obedece as leis, ou ndo esta de
acordo com as idéias dominantes, sendo, entdo, passivel de sofrer represalias e
punicoes.

Conforme Gruppi (1978, p.5), a hegemonia, enquanto direcdo, € a
capacidade de conquistar aliangas, de fornecer uma base social ao Estado
Proletario. Nesse sentido, pode-se dizer que a hegemonia do proletariado realiza-
se na sociedade civil, enquanto a ditadura do proletariado é a forma estatal
assumida pela hegemonia, instaurada a sociedade proletaria. A hegemonia do
proletariado ocorre quando os que detém a forga de trabalho tomam consciéncia da
sua condigdo, acabam por se organizar politicamente com o apoio das instituicoes
da sociedade civil, defendendo seus interesses, tornando-se assim dominantes. Ja a
ditadura do proletariado ocorre quando a classe que possui 0 poder econdmico, ou
seja, detém o capital, os meios de producédo, tendo o apoio do Estado por meio das
instituicdes politico-juridicas, interferindo em todos os aspectos da vida social,
determinando a sua direcdo, perde o poder e esse passa para as maos da classe
subalterna.

Dessa maneira, o conceito de hegemonia € utilizado por Gramsci em
toda sua amplitude, isto €, como algo que opera ndo apenas sobre a estrutura
econdmica e sobre a organizagao politica da sociedade, mas também sobre o modo
de pensar, sobre as orientagdes ideoldgicas e, inclusive, sobre 0 modo de conhecer,
abrangendo a educagao (GRUPPI, 1978, p.03).
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Assim, quando a hegemonia se estabelece em uma formacgao social,
quando ela ndo é s6 econbmica e sua interferéncia aparece em toda a sociedade,
significa que a maneira como a pessoa se relaciona com os valores morais e
culturais de cada sociedade constroi uma unidade hegeménica, que perpassa todos,
condicionando-os, desde as classes subalternas até as classes mais elevadas da
piramide social, ou seja, a “verdade” passa a ser de todos. Portanto, “exercita a
hegemonia o grupo ou classe social que leva a sociedade como um todo, ou os
demais grupos sociais, a aceitar o seu modo de vida, de pensar e de agir”
(GRAMSCI, 1975, p. 1726). Isso se faz de modo a exercer o minimo de coergao € o
maximo de persuasdo. Em ultima instancia, para Gramsci, a hegemonia de uma
classe politica significa que essa tenha conseguido persuadir as demais classes
sociais a aceitarem seus valores morais, politicos e culturais.

Dessa maneira, Schlesener pode afirmar que a hegemonia é uma
relacdo ativa, cambiante, evidenciando os conflitos sociais, os modos de pensar e
agir que se expressam na vivéncia politica; conforme se desenvolvem e se inter-
relacionam as forgcas em luta, tem-se o fortalecimento das relacbées de dominio, o
equilibrio entre coergao e consenso ou a ampliagdo da participagao politica e da
organizacao da sociedade civil (SCHLESENER, 1992, p.19). Nesse sentido,

Gramsci afirma que:

o exercicio normal da hegemonia no terreno tornado classico do regime
parlamentar é caracterizado pela combinacdo da forga e da persuasao ou
do consenso que se equilibram diferentemente sem que a forga sobrepuje
de muito o consenso da maioria, expresso nos assim chamados 6rgaos de
opinido publica — jornais e associagdes. (GRAMSCI, 1975, p. 1638).

Gramsci propde uma divisdo da sociedade em “sociedade civil e
sociedade politica”, para efeito didatico. Dessa maneira, a sociedade civil é
constituida de “aparelhos” ou “organismos” chamados “privados” e a sociedade
politica ou Estado, “que correspondem a funcdo de hegemonia que o grupo
dominante exerce sobre toda a sociedade e aquela de ‘dominio direto’ ou de
comando que se expressa no Estado e no governo ‘juridico™ (1979, p. 10-11).

Dessa maneira, fazem parte da sociedade civil, “aparelhos” ou
‘organismos”, como a igreja, os partidos politicos, os sindicatos, os meios de
comunicagao (na época de Gramsci, basicamente o jornal), a escola, entre outros; ja

a sociedade politica, ou Estado, tem no seu interior organismos, como as forgas
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armadas, a forga policial, os aparelhos juridicos que executam a lei. No entanto,
mesmo 0s “organismos” que se encontram no interior da sociedade civil podem estar
a servico da sociedade politica, atuando como forgas ideoldgicas, isto &,
disseminando a concepc¢ao de mundo da classe dominante de forma a construir o
consenso (GRAMSCI, 1975, p. 800-801 e 876).

Portanto, a escola, como aparelho privado da sociedade civil, faz
parte desses “Orgaos de opinido publica”. Mais adiante, nos “Quaderni’, Gramsci
esclarece ainda mais o conceito de hegemonia com o qual esta trabalhando. Assim
escreve o intelectual sardo no “caderno” numero 3 (1975, p.2010) “um grupo social é
dominante dos grupos adversarios que tende a ‘liquidar’ ou a submeter também com
a forga armada e é dirigente dos grupos afins ou aliado”.

Vai ainda mais adiante Gramsci, quando escreve no mesmo

“caderno”

Um grupo social pode e com maior razado deve ser dirigente ja antes de
conquistar o poder governativo (e esta € uma das condi¢gdes principais
para a propria conquista do poder); depois, quando exercita o poder, e
ainda que o tenha fortemente em maos, torna-se dominante, mas deve
continuar a ser ainda ‘dirigente’(...) Neste sentido, a diregéo politica torna-
se um aspecto da fungdo de dominio, na medida em que a absorg¢ao das
elites dos grupos inimigos leva a sua decapitagcao e ao seu aniquilamento
por um periodo amiude muito longo (GRAMSCI, 1975, p. 2010).

Segundo Hugues Portelli, in Gramsci, para que a hegemonia se
estabelega solidamente é preciso que a sociedade civil e a sociedade politica sejam
igualmente desenvolvidas e organicamente vinculadas: a classe dominante podera3,
assim, utiliza-las alternativa e harmonicamente, para perpetuar sua dominagao
(GRAMSCI, 1977, p.37). No entanto, para que n&do se perpetue a dominagédo, as
classes dominadas precisam utilizar as instituicbes da sociedade civil, que legitimam
o poder do Estado, como a igreja, a escola, a familia, os sindicatos e os meios de
comunicagao a seu favor, de maneira a nao reproduzir a ideologia dominante, mas,
sim, utiliza-los como mecanismos de transformagdo social, agindo contra a
hegemonia do grupo dominante. Isso é possivel quando a classe ou o grupo social
que deseja ser hegemodnico empreende uma “guerra de posi¢ao”, situando
elementos capazes de difundir a sua visdo de mundo no interior do bloco dominante,
como se vera mais adiante.

Dai a importancia que Gramsci atribui ao processo de acgdo da

contra-hegemonia, utilizando os “6rgados formadores de opinido publica”, como a
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escola. Afinal, para ele, “toda relagao de hegemonia é necessariamente uma relagcéao
pedagdgica” e pode-se completar o seu pensamento afirmando que toda relagao
pedagogica € uma relagdo de hegemonia, portanto, de ensino e de aprendizagem.

Nas formagdes sociais, a classe hegeménica determina as idéias
dominantes, conforme dizia Marx “nas sociedades, as idéias dominantes sédo as
idéias da classe dominante” (1991 p. 32). Se essas idéias forem conservadoras, as
instituicbes pedagogicas tenderdo a praticar uma pedagogia conservadora,
veiculando uma educagéo também conservadora. Destarte, a classe ou grupo social
que quer tomar o poder se apresenta como transformador e precisa de uma
pedagogia transformadora. Os seus agentes, na guerra de posicdo, usarao,
preferencialmente, a escola, entre outros “aparelhos da sociedade civil’, para
difundir uma educagéao transformadora a servico do grupo ou classe que quer ser
hegemaonico.

E no interior desse jogo de forcas que entra em cena o intelectual, o
qual reforgara a ideologia dominante, mascarando a realidade social, ou discutira
criticamente essa realidade, servindo de agente de transformacgao social, gerando
com isso uma nova educacao.

Gramsci acrescenta que a realizagdao de um aparato hegemonico,
isto €, de um “aparelho” de diregdao - pode-se dizer do aparato do Estado —
‘enquanto cria um novo terreno ideoldgico, determina uma reforma das
consciéncias, novos métodos de conhecimento, sendo assim um evento filoséfico”
(GRAMSCI, 1991 p.04), uma reforma intelectual e moral. Na escola, a educacéo ira,
portanto, trabalhar a propria consciéncia do educando, visando a reformar seu
pensamento e sua visdo de mundo, incutindo um novo conhecimento. E a
substituicdo do velho pelo novo, do velho saber, conservador, pelo novo saber,
transformador: “é destruidor - criador quem destréi o velho para trazer a luz, fazer
aflorar o novo que se tornou ‘necessario’ e urge implacavelmente situa-lo no limiar
da histéria. Por isso se pode dizer que se destréi enquanto se cria” (GRAMSCI,
1975, p. 708).

A finalidade dessa acdo € construir um novo “bloco histdrico”,
entendido por Gramsci como um sistema de classes sociais, de forgas politicas e
culturais e, ainda, como relacdo entre estrutura econdmica e superestrutura
ideoldgica. O bloco histérico sera realizado por uma elite de intelectuais, pois “nao

ha organizagdo sem intelectuais, isto €, sem organizadores e dirigentes, sem que o
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aspecto tedrico do nexo teoria/pratica se distinga concretamente em um estrato de
pessoas ‘especializadas’ na elaboracao intelectual e filosoéfica” (GRAMSCI, 1975, p.
1386) junto “aos simples, estabelecendo um contato ‘sentimental’ e ideolégico com
eles, de simpatia e compreensédo de suas necessidades e exigéncias” (GRAMSCI,
1975, p. 2197). E nessa relacéo/acdo que uma “filosofia se torna histérica, depura-se
dos elementos ‘intelectualisticos’ de natureza individual e se faz vida” (GRAMSCI,
1975, p. 1382). Essa acédo é fundamental na tarefa de dar vida a um novo bloco
histérico, pois ela tornara possivel “introduzir uma nova moral conforme a uma nova
concepcao de mundo, terminando-se por introduzir também essa e a construgao de
um novo senso comum” (concepgao de mundo, isto &, determina-se uma inteira
reforma ffilosofica’ (GRAMSCI, 1975, p. 1250).

Gramsci explica essa posicdo chamando o testemunho de Marx:

Um aceno ao senso comum e a firmeza de suas crengas encontra-se
amiude em Marx. Trata-se, porém, de referéncia ndo a validade do
conteudo de tais crengas, mas na verdade a sua firmeza formal e, portanto,
a sua imperatividade quando produzem normas de conduta. Nessas
referéncias esta também explicita a afirmacao da necessidade de novas
crengas populares, isto €, de um novo senso comum e, pois, de uma nova
cultura e de uma nova filosofia, as quais se enraizem na consciéncia
popular com a mesma estabilidade e imperatividade das crengas populares
(GRAMSCI, 1975, p. 1400).

No entanto, Gramsci esta consciente que ndo é somente a escola

que transmite valores, sejam tradicionais, sejam transformadores, pois:

na sucessdo de geragdes pode acontecer que se tenha uma geracdo
ancia com idéias antiquadas e uma geragéo jovem com idéias infantis, isto
€, que falte o anel historico intermediario, a geragdo que tenha podido
educar os jovens. Tudo isso, entenda-se, é relativo. Esse anel
intermediario nunca chega a faltar de todo, mas pode ser muito débil
‘quantitativamente’ e, por conseqliéncia, estar materialmente na
impossibilidade de realizar sua tarefa. Ainda mais: isso pode acontecer
para um grupo social e ndo para um outro. Nos grupos subalternos, o
fendébmeno verifica-se mais freqlientemente e de modo mais grave pela
dificuldade, insita no ser ‘subalterno’, de uma continuidade orgénica de
setores intelectuais dirigentes e pelo fato de que, em virtude dos poucos
elementos que possam existir a altura da época histérica, é dificil
organizar aquilo que os americanos chamam de truste de cérebros
(GRAMSCI, 1975, p. 1830).

O “escritorio” de fabricacdo de cérebros funciona junto as classes
subalternas de forma intermitente. Por isso, o reconhecimento de Gramsci de que a

escola nao € o unico local de preparacao e difusdo de concepgdes de mundo. Mas,
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ela é, necessariamente, um local privilegiado de construcédo e de circulacdo das
visdes sociais de mundo.

Portanto, dialeticamente, € a hegemonia que pode guiar a
construgcao do bloco histérico, e a presenca de um bloco histérico pode permitir o
exercicio consensual da hegemonia e vice-versa. Dai a sua visdo da importancia
dos “cérebros” na elaboragao das concepgdes de mundo, da concepgcdo de mundo
das classes subalternas e, ao mesmo tempo, a importancia do exercicio que se faz
do préprio cérebro de forma a tomar consciéncia da realidade e fazer a sua prépria
historia.

Afirma Gramsci que isso é:

elaborar a propria concepgcdo do mundo consciente e criticamente e,
portanto, em conexao com esse trabalho do préprio cérebro, de escolher a
propria esfera de atividade, de participar ativamente na produgdo da
histéria do mundo, de ser guia de si mesmo e de ndo mais aceitar
passivamente do exterior a marca da propria personalidade (GRAMSCI,
1991, p. 4).

A acgdo pedagdgica dos intelectuais se dirige no sentido de fazer
com que os subalternos se apropriem da sua propria histéria enquanto individuos e
seres coletivos.

Mas, o que sao os “intelectuais” em Gramsci, e qual é o seu papel?

2.2 INTELECTUAIS EM GRAMSCI

Na obra Os intelectuais e a organizagdo da cultura, Gramsci afirma
que “todos os homens sao intelectuais, poder-se-ia dizer entdo; mas nem todos os
homens desempenham na sociedade a fungéo de intelectuais” (GRAMSCI, 1991, p.
7).

Qual é entdo a fungcdo dos intelectuais? Eles desempenham a
funcdo de transmitir os valores culturais, garantindo com isso o controle social. Mas,
seria somente esse seu papel? Afinal, qual é o significado social da figura do
intelectual? Essas questdes se tornam ainda mais pertinentes quando percebemos

que, para Gramsci, ndo existem nao intelectuais:
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Todo homem (...) desenvolve alguma forma de atividade intelectual, ou
seja, € um fildsofo, um artista, um homem de gosto apurado, participa de
uma concepgao particular do mundo, tem uma linha consciente de conduta
moral. Contribui, portanto para sustentar uma concepgdo do mundo, ou
para modifica-la, isto &, para dar existéncia a novas modalidades de
pensamento (GRAMSCI, 1991, p. 08).

Se os intelectuais agem no sentido de dar “existéncia a novas
modalidades de pensamento”, eles sdo formadores de opinido, mediadores entre
uma classe social e a sociedade, ou entre uma classe social e ela mesma no sentido
de |lhe dar consisténcia e consciéncia de classe. Assim, eles elaboram concepcdes
de mundo, concretizando as relagcbes sociais de producado ou colocando-as em
xeque pela construgcdo de concepgbes de mundo contra hegemoénicas. Portanto,
eles podem agir, seja para manter o status quo, seja para transformar a realidade
social, cultural e econdmica. Por isso, para Gramsci, o processo histérico formou
diversos tipos de intelectuais. No entanto, os que exercem fungdes de hegemonia
sdao fundamentalmente os intelectuais orgénicos da classe subalterna e os
intelectuais orgénicos da classe dominante. Nesse sentido, os intelectuais s&o
sempre “funcionarios” (GRAMSCI, 1991, p. 11), exercem fungdes a servico de uma

das duas classes fundamentais da sociedade e

cada grupo social, nascendo no terreno originario de uma fungéo
essencial no mundo da produgcdo econdmica, cria para si, a0 mesmo
tempo, de modo organico, uma ou mais camadas de intelectuais que lhe
ddo homogeneidade e consciéncia da prépria fungcdo, ndo apenas no
campo econdémico, mas também no social e no politico (GRAMSCI, 1991,

p. 3).

Conforme Horacio Gonzales, os intelectuais organicos
correspondem a fungcdo de dominagéo cultural, que procura atingir grupos sociais
emergentes, forjados com o crescimento das forgas produtivas e das relagdes
sociais capitalistas (GONZALES, 1981, p. 93). Por isso, vale a pena citar, mais uma

vez, Antbnio Gramsci:

Se a relagdo entre intelectuais e o povo-nacao, entre dirigentes e dirigidos
€ o resultado de uma participagdo organica na qual sentimentos e paixao
se torna em compreenséo, logo, em conhecimento (...). Entdo, e somente
entdo, ocorre uma troca de elementos individuais entre lideres e liderados,
governantes e governados, isto é, a concretizagdo de uma vida em comum
que, por si mesma é uma forga social (GRAMSCI, 1975, p.1505).
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Segundo Anita Helena Schlesener (1992), no ambito das relagdes
hegemobnicas formam-se os intelectuais organicos (da burguesia ou do
proletariado), que expressam, organizam, defendem os objetivos e interesses do
grupo social ao qual estéo vinculados.

Ainda, Schlesener pensa que na hegemonia como correlagdo de
forcas e na luta por novas relagdes hegemonicas, a atuagao dos intelectuais torna-
se imprescindivel: para as classes dominantes, no sentido de criar as bases de
sustentagdo e legitimagdo da ordem social instituida; para as classes dominadas,
pela necessidade historica de superar as divisdes sociais, unir as forgas populares
emergentes e lutar por uma nova ordem social (SCHLESENER, 1992, p. 27).

E papel dos intelectuais organicos da classe dominante atuar no
sentido de fazer com se concretize o consenso “espontaneo” de parte “das grandes
massas da populagdo a diregdo imprimida a vida social pelo grupo fundamental
dominante, consenso que nasce historicamente do prestigio (e, por conseguinte, da
confianga) do grupo dominante em vista da sua posi¢cao e da sua fungdo no mundo
da produgao” (GRAMSCI, 1975, p.1518).

Esse consenso se faz por meio do processo de acao sobre a
cultura desenvolvida pelos intelectuais da classe dominante, no sentido de levar a
classe subalterna a incorporar as idéias da classe dominante, como se as condi¢coes
materiais fossem iguais para todos.

Para Luciano Gruppi, os intelectuais ndo constituem um grupo social
autbnomo; mas cada grupo social, afirmando uma fungao especifica na producéao
econdmica, cria para si intelectuais que se tornam os técnicos da produgdo, mas
também emprestam a classe economicamente dominante a consciéncia de si
mesma e de sua propria fungao, tanto no campo social quanto no campo politico.
Dao homogeneidade a classe dominante e a sua diregao (GRUPPI, 1978, p. 80).

Destarte, para Gramsci, os intelectuais organicos das classes
subalternas representam um papel central no processo revolucionario, se tiverem
um comprometimento social com a transformacéao da realidade. Poderao, assim, nao
somente exercer influéncia sobre as mudancas revolucionarias, como ainda auxiliar
as classes subalternas a difundirem sua concepg¢ao de mundo sobre o conjunto da

sociedade.
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2.3 GUERRA DE POSICAO

Antbénio Gramsci situa a “guerra de posigcdo” no concerto dos
conceitos de hegemonia e bloco historico tal como ele os percebe no estagio em que
se encontrava a sociedade capitalista no final da década de 1920 e inicio da década
de 1930:

A estrutura macica das democracias modernas, seja como organiza¢des
estatais, seja como conjunto de associagdes na vida civil, constitui para a
arte politica algo similar as trincheiras e as fortificagbes permanentes da
frente de combate na guerra de posi¢ao: faz com que seja apenas parcial
o0 elemento do movimento que antes constituia “toda” a guerra etc.
(GRAMSCI, 2002, v., 3, p. 24).

Isso significa que nas sociedades modernas capitalistas, com um
Estado forte (e armado) e dirigidas por uma classe social com pretensdes
hegemoénicas, a guerra de movimento ndo tem mais lugar. Dai Gramsci defender a
“guerra de posigdao” como agao revolucionaria. Assim, o sistema dominante poderia
ser implodido.

Assim, as grandes forgas legitimadoras da guerra de posi¢cdo s&o as
idéias em movimento, difundidas na forma de concepcdao de mundo pelos
intelectuais de maneira a desencadear uma ofensiva contra os “donos do poder”,
possibilitando a desagregacéo interna e a tomada de posi¢gdes por parte daqueles
que pretendem assumir o controle do Estado.

Dessa maneira, a guerra de posigao se constitui em uma “estratégia
politica” para a consecugao dos objetivos de quem quer assumir o poder politico e
conduzir o Estado.

Gramsci langa m&o de uma terminologia militar em alguns
momentos quando fala de “guerra de posi¢cdo”. Por exemplo, nos Cadernos do
Carcere, Gramsci escreve: “A guerra de posicao ndao é constituida apenas por
trincheiras propriamente ditas, mas por todo o sistema organizativo que esta por tras
do exército alinhado” (2002, p. 72, v. 3).

Isso significa que a guerra de posi¢cao se da fundamentalmente nas

“trincheiras” inimigas, mas nao se limita a elas. No entanto, € nas “trincheiras” que a
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luta ideolégica se desenrola, nos “limites das for¢cas adversarias, penetrando ‘o
sistema organizativo’ que é ‘defendido’ pelo exército alinhado”,como vimos acima.
Assim, a “guerra de posi¢cao” € um elemento de penetragao sutil e
enérgica em posicoes dominantes, de ataque e defesa, de polémica e de
apologética, de denuncia e de anuncio de uma nova sociedade, sustentada por uma
nova politica fundada em novas idéias e novas acdes. Nessa luta estratégica o
importante é a “difusdo das idéias” (GRAMSCI, 2002, vol. 3, p.255). Essas irao,
pouco a pouco, minando as trincheiras adversarias, tornando possivel as tomadas
definitiva das “posi¢cdes” ocupadas pelo “inimigo”. Portanto, a “guerra de posig¢ao”
nao utiliza a arma da coercao, mas a estratégia da persuasao, a fim de estabelecer
0 consenso, isto €, o consentimento, a aceitacdo da presenca de novas forcas no
controle da sociedade (politica e civil). Por isso tudo, a “guerra de posi¢cao” € uma
acgao privilegiada exercida pelos intelectuais organicos da classe revolucionaria.
Dessa maneira, a guerra de posicao € o instrumento fundamental de
quem quer implodir o “bloco histérico” em vigor, cimentar um novo bloco historico e

exercer a hegemonia.

2.4 BLOCO HISTORICO

Faz-se pertinente uma questdo: que é bloco historico? Segundo
Hugues Portelli, “é a unido entre estrutura e superestrutura” (PORTELLI, 1990, p.82-
3), isso porque “o problema do bloco histérico é realmente o da natureza de vinculo
organico que estabelece a relagao entre estrutura e superestrutura, entre sociedade
politica e sociedade civil” (PORTELLI, 1990, p. 83).

Um bloco histdrico € estabelecido quando a infraestrutura econémica
reflete a superestrutura e vice-versa, isto €, quando ha uma relacao dialética entre
estrutura econbmica e idéias. O que assegura a unidade ideolégica do bloco
histérico € a agéo politica exercida no sentido de fazer a relagdo entre a filosofia
“superior” e o senso comum, como diz Portelli. E essa acdo é desenvolvida pelos
intelectuais situados em posicdes-chave da sociedade civil e da sociedade politica,
constituindo a unidade ideolégica do bloco histérico (PORTELLI, 1990, p. 25).
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Dessa forma, cabe aos intelectuais a consolidagao do bloco histérico
para o exercicio da hegemonia. Por isso, toda a classe ou grupo social que quiser
ser hegemonico, “nascendo no terreno originario de uma fungao essencial no mundo
da produgédo econdmica, cria para si, ao mesmo tempo, de modo orgénico, uma ou
mais camadas de intelectuais que Ihe ddo homogeneidade e consciéncia da propria
funcdo, ndo apenas no campo econdmico, mas também no social e politico”
(GRAMSCI,1991, p. 3), como ja afirmamos e reiteramos para confirmar a posigao
assumida neste texto. Dessa maneira, ao intelectual localizado em posig¢ao
estratégica, cabe a fungao de elaborar uma concepgao de mundo que assegure O
nexo entre estrutura e superestrutura e, ao mesmo tempo, permita que as idéias da
classe dominante sejam, na sociedade, as idéias dominantes, como escreve Marx e
Engels (1991, p.33). Por isso, € o bloco “intelectual”, também chamado por Portelli
de “bloco ideolégico”, que desenvolve e dirige a hegemonia. Portanto, a camada de
intelectuais constitui um dos “elementos essenciais do bloco histérico”, sendao o
principal elemento (PORTELLI, 1990, p. 66).

Por isso, a agdo dos intelectuais organicos da classe subalterna
pode pdr em xeque a hegemonia do grupo dominante e construir uma nova
hegemonia, difundindo na sociedade uma concepg¢ao de mundo revolucionaria,
capaz de criar um novo senso comum: “assim, pode-se abrir espagco a situacoes
perigosas” para a classe dominante e para o exercicio da hegemonia de uma nova
classe social (SCHLESENER, 1992, p. 23).

Portanto, para Gramsci, o maior sintoma da crise, ou seja, da
dissolugédo de um bloco historico, esta no fato de que este bloco n&o conseguiu mais
atrair para si os intelectuais, que sado os protagonistas da sociedade civil: os
intelectuais tradicionais fazem pregag¢des morais, os novos constroem horizontes
inatingiveis, isto &, uns e outros giram no vazio (GRAMSCI, 1975, p. 863).

Sendo os intelectuais os formadores de opinido, tendo como
compromisso legitimar e criar mecanismos de controle social por meio das propostas
politico-ideoldgicas da classe hegembnica, necessariamente se suas idéias nao
tiverem fazendo efeito dentro da sociedade civil, o resultado sera uma crise na
estrutura social e politica, abrindo possibilidades de controle para uma nova classe
hegemobnica.

Para Hugues Portelli, o problema da unidade do bloco histérico é

realmente o da natureza do vinculo organico, que estabelece a relagédo entre
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estrutura e superestrutura e, no seio dessa, entre sociedade civil e sociedade
politica (PORTELLI, 1990, p. 83).

Ainda conforme Hugues Portelli deve-se considerar o conceito de
bloco histérico sobre um triplo aspecto: a relagao entre estrutura e superestrutura,o
ponto de partida de uma analise da maneira como um sistema de valores culturais
impregna, socializa e integra um sistema social e como se desagrega a hegemonia
da classe dirigente, edifica-se um novo sistema hegemonico e cria-se, pois, um novo
bloco historico (PORTELLI, 1990, p. 16). Para aquele pesquisador, Gramsci constata
que a verdadeira relagao entre filosofia “superior” e senso comum € garantida pela
politica, que assim assegura a unidade ideolégica do bloco histérico (PORTELLI,
1990, p. 25).

Para o mesmo autor, a articulagdo do bloco histérico permite, pois,
distinguir metodologicamente duas esferas complexas: a estrutura socio-econémica
e a superestrutura ideoldgica e politica, cujo vinculo organico € assegurado por uma
camada social diferenciada, os intelectuais. O papel essencial dessa camada
aparece na analise dindmica do bloco histérico, particularmente no exercicio da
hegemonia (PORTELLI, 1990, p. 59).

H4a, portanto, uma relacdo direta entre os intelectuais e a
manutengdo ou a constru¢do de um bloco histérico, seja por aqueles que agem no
sentido de legitimar o exercicio da hegemonia pela classe dominante/dirigente, seja
por aqueles que atuam para implodir o bloco dominante e construir um novo.

Para Portelli (1977, p.95), a importancia dos intelectuais tradicionais
na massa dos intelectuais tende a reforcar o papel da superestrutura no seio do
bloco histérico, mas em detrimento da organicidade de sua relagdo com a estrutura
econdmica; ela reduz o ritmo da evolugao histdrica, impedindo freqiuentemente a
superestrutura de seguir o desenvolvimento da estrutura, a ponto de, as vezes, deté-
lo: a destruicdo do bloco histérico necessita, pois, da desagregacdo do bloco
intelectual, armacao flexivel, mas muito resistente, do “bloco histérico”. O bloco
intelectual - ou bloco ideoldégico - desenvolve e dirige o sistema hegemonico. A
camada social dos intelectuais constitui, em funcdo disso, um dos elementos
essenciais do bloco historico.

Portanto, sendo os intelectuais os legitimadores da classe
hegemodnica, cabe-lhes dar organicidade a concep¢dao de mundo que cimenta o

exercicio do poder, mantém a hegemonia e solidifica o bloco histérico, esse visto
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como a relagcdo harmodnica entre estrutura e superestrutura: “a estrutura e a
superestrutura formam um bloco histérico, isto €, o conjunto complexo e
contraditorio” (GRAMSCI, 1991, p. 52).

Isso posto € necessario estabelecer de forma sintética as relacdes
que existem entre hegemonia, intelectuais, bloco histérico, guerra de posicéo e
educacao.

Verificou-se de acordo com Gramsci, que os intelectuais s&o pecas
importantes na construgdo das concepgdes sociais de mundo, elaborando-as, seja
para a classe social dominante, seja para a classe social subalterna, pois, “toda
classe social que quiser ser dominante cria para si uma ou mais camada de
intelectuais que Ihe dao homogeneidade e consciéncia da prépria
funcdo”.(GRAMSCI, 1991, p. 3). O exercicio da hegemonia por uma determinada
classe social é possivel quando essa classe consegue estabelecer o consenso na
sociedade. O consentimento dado pela sociedade ao exercicio do poder de uma
classe social permite-lhe ser hegemoénica e, ao mesmo tempo, formar um bloco
historico. A classe social que pretende solapar o poder dos dominantes, precisa
(1991, p. 3) “criar para si uma camada de intelectuais que lhe dé homogeneidade”,
diz Gramsci, como ja se viu. E a agado dessa camada de intelectuais a servigco da
classe que quer colocar em xeque o dominio e a diregao da classe hegemonica, se
faz, estrategicamente, por meio da “guerra de posi¢ao”, situando elementos em
posicdes-chave dos aparelhos privados da sociedade civil e/ou da sociedade
politica. A presenca desses intelectuais nesses aparelhos (aparatos) teria como
objetivo “minar”, nas trincheiras “inimigas”, as defesas do “adversario” (a classe no
poder), difundindo uma nova concepgdo de mundo capaz de realizar uma agao
contra-hegeménica, com o objetivo de “destruir” o bloco histérico dominante e
construir um novo bloco histérico. Na medida em que, para Gramsci, “toda relagcéo
de hegemonia é necessariamente uma relagdo pedagodgica” (1975, p. 1331), o
aparelho de agao contra hegemonico por exceléncia, além dos partidos politicos, € o

aparelho escolar por meio do seu veiculo privilegiado, a educagao.
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3 ESTADO E IGREJA: RELAGCOES CONFLITUOSAS MEDIADAS PELA
EDUCAGAO

Com a separacgao entre Estado e Igreja, por meio do Decreto 119-A,
de 7 de janeiro de 1890, a Igreja se utilizara de um mecanismo de comunicagao com
seus fiéis, as chamadas Cartas Pastorais, que tinham como objetivo divulgar,ou
seja, formar a mentalidade pela repeticgdo da leitura oral, legitimando o seu valor
religioso nas mensagens contidas nas cartas.

No que se refere especificamente a Carta Pastoral dos Bispos de
1890, ela nos remete a problematica maior da Igreja naquele momento historico
brasileiro, em que o sistema republicano havia sido instaurado no pais, e com a
proximidade da Constituicado de 1891, que regulamentava a separagao entre Estado
e Igreja; Alguns pontos de reforma da Igreja, também de 1890, € um documento
importante para reflexdo da alta hierarquia catdlica; ja a Pastoral Coletiva dos
Senhores Arcebispos e Bispos do Brasil, de 1915, é peca chave para se
compreender o processo de restauragao da Igreja, pois sera o documento oficial
dessa instituicdo eclesiastica até o Concilio Vaticano Il, de 1962. A Carta de Dom
Sebastido Leme surge como um meio de comunicagdo em carater emergencial em
que a Igreja teria que tomar alguma atitude diante dos fiéis. A Carta conclama a uma
unido dos catdlicos de todo o pais, por uma luta diante dos acontecimentos que
levaram a Igreja a perder o status de religiao oficial, abrindo espago para o
protestantismo e outras correntes religiosas. Assim, é importante, antes de analisar
e interpretar a Carta Pastoral de Dom Leme, resgatar os documentos acima citados,
pois serviram de apoio e incentivo ao Arcebispo de Olinda: Carta do Episcopado
Brazileiro, de 1890; Alguns pontos para reflexdo, de 1890; Pastoral Coletiva dos
Senhores Arcebispos e Bispos das Provincias Ecclesiasticas de Sdo Sebastido do

Rio de Janeiro, Mariana, S&o Paulo, Cuyaba e Porto Alegre, de 1915.
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3.1 AREAGAO DA ALTA HIERARQUIA ECLESIASTICA A SEPARAGAO

A Pastoral Coletiva de 1890, redigida por Dom Macedo Costa, reflete
um momento em que os bispos se sentem surpresos com o Decreto n.° 119-A, de 7
de janeiro daquele ano, e externam sua surpresa criticando a iniciativa do Governo
Provisoério de separar os dois poderes, o secular e o religioso, o Estado e a Igreja, ha
séculos unidos pelo regime do padroado. Dessa maneira, os prelados vao buscar

em pensadores iluministas explicagdes para a atitude do governo republicano:

Egreja livre no Estado livre,disse-0 ha tempos o cavilloso Cavour, echo de
mais antigos novadores. Egreja separada do Estado, Estado separado da
egreja: Ecclesia a Statu, statusque ab Eccesia sejungen lus est, dizem
hoje & bocca cheia, todos os corypheus do radicalismo moderno.
(PASTORAL COLETIVA, 1890, p. 11 e 12)

A formula de Cavour, “Igreja livre em um Estado livre”, é vista com
desprezo pelos Bispos, pois estabelece, na visdo deles, uma ruptura entre a
sociedade e a religido, entre o povo e a Igreja, criando um novo “modus vivendi”

para os dois poderes:

Assim, ndo ha de andar mais a Egreja conjuncta com o Estado”. Um ou
outro poder exercerdo acgdo separada e isolada, sem se quer se
conhecerem mutuamente. Nada mais de wunido entre elles.
Separagao,separacgaoleis 0 que se proclama voz em grita, como uma das
grandes conquistas intellectuaes da época! O mundo social nada tem que
ver com a Religido.

Tal é a formula theorica que se pretende hoje em dia reduzir a pratica, e
com que se da como resolvido o momentoso problema das relagdes entre
a Egreja e o Estado. (PASTORAL COLETIVA, 1890, p. 12).

No entanto, a surpresa parece que, pouco a pouco, vai dando lugar
ao conformismo com uma situagao irreversivel. O documento, refletindo inicialmente
a Enciclica Quanta Cura e o Silabo, do Papa Pio IX, que condenam as expressdes
modernas do pensamento humano, como o iluminismo, o liberalismo, o naturalismo,
o positivismo, apresenta, na pagina seguinte, um conformismo com a situagéo
irreversivel em que se encontram as relagdes entre o Estado e a Igreja. Os bispos
apresentam, afinal, uma idéia de qual seria dai em diante, em sua opinido
‘momentosa”, a missao reservada a Igreja de Cristo na terra e a tarefa do Estado. A

esse cabe a manutencao da ordem e o direcionamento da sociedade na dire¢ao da
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felicidade efémera, porque temporal, mas importante. A Igreja cabe uma missdo

mais elevada, mais “importante”, “superior”, sobrenatural, transcendente:

O Estado tem por alvo um fim méramente natural que se realisa e
completa aqui na terra, e elle attinge tal fim quando, promovendo a ordem,
a paz, a prosperidade publica, consegue encaminhar os seus subditos a
posse da felicidade temporal.

A Egreja tem um alvo imcomparavelmente mais levantado.

Ella olha pra um objetivo superior, posto além dos limites de tempo, e que,
por isso mesmo que transcende as forcas da natureza humana, se chama
sobrenatural: este objetivo é a felicidade eterna, cujo géso se niao pode
alcangar, senao mediante intervencdo e auxilio da graca divina,
cooperando com ella o livre alvedrio do homem (PASTORAL COLEIVA,
1890, p. 13).

Aqui, a separagdo nao ira produzir, na conclamacédo dos bispos,
efeitos “funestos”, pois a Igreja ira buscar nos sacerdotes e no povo, ao desperta-los
pela acdo pedagdgica, para serem verdadeiros apdstolos de Cristo, isso porque a
Egreja tem uma vitalidade capaz de resistir &s maiores provagdes. Nao, ela nao
precisa do apoio dos “principes”, pois tem um “viver proprio”, independente do poder
civil, um viver que se apresenta pela magnificéncia do seu culto e pelas obras de
caridade, incluindo a obra educativa. Por isso “em ma hora e infelizmente para eles,
os poderes publicos dela se desinteressaram. Dizem os bispos que “nds, afinal, por
dignagao da bondade divina somos chamados a honra de cooperar com Jesus
Christo na sustentagdo de sua Egreja e adquiri com isso méritos pessoaes: unamo-
nos, pois, trabalhemos, dediquemo-nos, que o triumpho sera completo” (PASTORAL
COLETIVA,1890, p. 78).

Apesar de a Igreja e o Estado atuarem com o mesmo publico, os
objetivos sdo distintos. Assim, os dois poderes, agora separados, cumprirdo, cada
um a seu modo, as tarefas especificas que Ihes cabem, levando em consideracao
que um, o Estado, esta no “século” e é histdrico, passageiro, enquanto a Igreja,
estando no mundo, ndo € do mundo, sua natureza transcende a do Estado, pois o

seu nexo intrinseco é com a eternidade:

Os cidaddaos que constituem a sociedade civil sdo, com effeito,
identicamente os mesmos fiéis que fazem parte da sociedade religiosa, por
outra, os membros do Estado sdo ao mesmo tempo os membros da Egreja.
Aquelle os conduz a felicidade do tempo, esta a da eternidade. (Pastoral
Coletva,1890, p. 16).
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Contudo, a “Egreja tem o segredo das grandes renovagdes sociaes”
(Pastoral Coletiva,1890,p. 42), daquelas renovagdes que nao sao transitérias nem
superficiais, pois se ligam a “metanoia”, a “revolugdo”, a mudanca das estruturas
sociais que somente ela pode levar a efeito. Mas, para tanto, € fundamental que os
sacerdotes, acostumados a inércia de funcionarios do Estado, passem a ser
“comissarios” de Cristo na obra de “restauracédo” da forga social e religiosa catdlica.
Um novo tempo esta surgindo e exige um novo tipo de clérigo, atuante, dinamico,
comprometido com a misséo da Igreja. Os bispos reagem, conclamando todos os
catolicos, mas em especial os sacerdotes e os proprios bispos a acado em defesa da

Igreja:

Oh Sacerdotes! 6 fieis Catholicos! que ndo nos succeda assim! E a hora
de surgir do somno, (2) de espertar da inércia, de estimular brios, de agir,
de agir com valor de concérto, de combinar um grande e generoso esforgo
para defender, restaurar e fazer reflorescer a nossa Religido e salvar a
nossa patria (Pastoral Coletiva,1890, p.16).

Trata-se de um verdadeiro apelo que os bispos fazem a si mesmos,
aos sacerdotes e ao povo catélico. Querem os signatarios da Pastoral Coletiva que
todos se unam em torno do Sumo Pontifice, tenham seus olhos voltados para Roma
(romanizagdo)* e sua mente no Evangelho de Cristo. Apela, portanto, para uma
campanha nacional, que teria como instrumento preferencial a agao pedagégica na
escola e fora dela. Seria, assim, uma campanha de pratica educativa capaz de
atingir a “alma” dos catdlicos, de forma a fazer com que eles despertassem da
letargia e se mostrassem ao mundo como arautos da Igreja na construgdo de um

“auspicioso porvir”:

Trabalhemos juctos,o Episcopado unido entre si e ao Summo Pontifice,vos
todos unidos ao Episcopado na grande obra da restauragdo da nossa
Religido,remédio  efficacissimo dos males desta querida patria.E
desenganar que nem férmas de governo,nem leis,nem reformas
administrativas,nem melhoramentos,materiaes,nem machinas de
guerra,nem poderoso exercito a podem salvar?, s6 o Evangelho,passado
para a alma do povo como regra dos costumes;sé o Evangelho ensinado
na familia,na escola, e fortemente incutido & sociedade pela palavra
vibrante do Apostolado christdo,podera salvar-nos e encaminhar-nos para
auspicioso porvir (Pastoral Coletiva,1890,p. 68).

* Foi um movimento universal de retorno & ortodoxia catélica, no campo religioso, e de centralizagao
da Igreja, campo politico. Teve inicio com o Concilio Vaticano | e com Enciclica Quanta Cura do Papa
Pio I1X, em 1864. A Sé Romana passaria a ser o Centro de um duplo movimento: centripeto, de
atracao, centrifugo ou difusdo do dogma, das instrugbes, das orientagdes para os catdlicos de todo o
mundo.
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Esse chamado a acédo de todos aqueles que foram batizados na
Igreja poderia fazer com que o Corpo de Cristo se fizesse presente no mundo e
fosse vencedor da luta contra a imoralidade e a corrupgéo, males que infectavam a
sociedade civil e a sociedade politica e impediam que o pais seguisse 0 seu
caminho na direcédo do futuro: “Trabalhae, repetimos, cada qual na medida de suas
forcas, pela defeza da Egreja,pelo seu triumpho na lucta que sustenta contra a
immoralidade e a corrupgédo do século. Assim € que lhe mostrareis practicamente o
vosso amor” (PASTORAL COLETIVA,1890, p. 76).

Para tanto, o governo precisaria deixar a Igreja livre para agir.
Queriam os bispos que o governo republicano ndo impedisse a Igreja de cumprir a
sua missado. Por isso, seria fundamental que ndo houvesse impedimento legal para
as vocagdes sacerdotais e para a abertura de seminarios para a formagao dos
sacerdotes de que a Igreja necessitava (desde 1827 as ordens religiosas estavam
impedidas de formarem novigos).

Ao mesmo tempo, os bispos se preocupavam com as propriedades
que a instituicdo religiosa havia adquirido ou recebido na forma de doagdes ao longo
dos séculos. Isso era importante para que a Igreja mantivesse seu estatuto de
instituicdo autdbnoma. Se o Estado permitisse que a Igreja fosse “livre” e, ainda,
mantivesse a possibilidade da presenca de religiosos nas escolas, ministrando aulas
e defendendo os principios catélicos, a Igreja estaria pronta a fazer um acordo com

0 governo, constituindo com ele uma parceria para a “reconstrugao” da patria:

Nao ponha a Republica estorvos as nossas profissdes religiosas e as
vocagdes sacerdotaes, ndo condemne os Sacerdotes catholicos ao
exercicio das armas, violando a consciéncia d’elles e as leis da Egreja,
que lhes prohibem taes exercicios, como imcompativeis com as fungdes
sagradas e pacificas de seu sagrado ministério; ndo nos prive da posse e
administragao de nossas propriedades, nao estabeleca escolas sem Deus.
E 0 que esperamos para que se evitem o funesto flagello das dissensées
religiosas, a desunido profunda dos espiritos, nesta quadra melindrosa em
que devemos todos, pelo contrario, reunir os nossos esforgos, e trabalhar
juntos, de perfeito accérdo na reconstrucgdo de nossa patria, na grande
obra de seu porvir! (Pastoral Coletiva, 1890, p. 85).

Os autores que tém trabalhado esse periodo da histéria da
Republica e da histéria da Igreja no Brasil acreditam que a separagdo do Estado
deixou efetivamente os bispos frustrados, pois ndo esperavam que O governo

republicano tomasse essa atitude. Segundo José Carlos S. Araujo, a
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separagao cavou-lhe sentimentos ora de inferioridade, ora de indiferenga
ou mesmo de desprezo. Sem o Estado, a Igreja hierarquica (o episcopado)
desenvolveu, como fruto de reflexdes mais ou menos periédicas, uma
literatura de carater coletivo, instrumental riquissimo para detectar sua
visdo de mundo (1986, p. 19).

De inferioridade, porque com a separagao ela perde o monopdlio, o
status de religiao oficial e & colocada ao lado de outras correntes religiosas, outras
denominagdes, sentindo-se os bispos desprestigiados diante do que, na sua visao, a
Igreja representava para o Brasil; os bispos se ressentem de falta de unidade de
nagao, de poder religioso, de ndo estarem mais no comando da vida religiosa
nacional, pois ndo tém mais o apoio politico do Estado. Langam mao, entdo, das
cartas pastorais para tentar chegar ao povo e a sociedade politica. Para Araujo
(1986, p. 27), “as cartas pastorais constituem uma das modalidades discursivo-
religiosas entre outras, tais como: avisos, circulares, sermdes, memoriais e
mensagens de teor diverso”, mas de um peso muito maior, pois representam a
tomada de posi¢céo da Igreja por meio da palavra da sua alta hierarquia: “uma carta
pastoral sempre tem um carater e um conteudo referente ao pastoreio dos fiéis,
estando estes incluidos, via de regra, entre os seus destinatarios” (Araujo, 1986, p.
27).

A rigor, a Carta Pastoral de 1890 ndo se destinava somente aos
fiéis, pois foi, antes de mais nada, uma reflexdo feita pelos bispos brasileiros para
eles proprios, procurando se posicionar diante da nova realidade da Igreja e de suas
relagdes com a sociedade politica e com a sociedade civil, relagdes que poderiam
ser conflituosas, ou ndo, dependendo da forma como eles iriam atuar dai em diante.
Mas a Carta foi também um chamamento aos fiéis no sentido de fazé-los tomar
consciéncia de que pertenciam a uma instituicdo que, mesmo estando neste mundo,
nao era deste mundo e que tinha como missao construir, aqui e agora, o Reino de
Deus, uma construgao que passava necessariamente pela acdo educativa. E essa
precisava de um corpo de intelectuais que assumisse a elaboragcdo de uma viséo de
mundo para a Igreja e a divulgasse, como se vera no capitulo Il desta dissertacao.

Portanto, de acordo com os Bispos, o0 grande problema que a Igreja
enfrentava ndo estava somente na perda das regalias que a sua unido com o Estado
Ihe proporcionava, mas, sim, na falta de unidade do clero e na ruptura desse com as

grandes massas de fiéis, posta as claras com a separagao entre a Igreja e o Estado.
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Dessa maneira, para a sobrevivéncia do aparelho eclesiastico sem o apoio do
Estado era fundamental que a Igreja se reestruturasse, restabelecendo sua unidade
interna, estabelecesse uma uni&o organica com as massas populares e
“‘despertasse” os intelectuais leigos “adormecidos” para que agissem como
“comissarios” da hierarquia catdlica na consecugao dos objetivos.

A Carta Pastoral do Episcopado Brazileiro, de 1890, como se viu, foi
redigida por D. Anténio Macedo Costa, companheiro de carcere de D. Vital, na
questao religiosa. Ela ndo se restringia a lamentar a separagcédo e, em especial, a
liberdade de culto. Essa “afronta a Igreja Catdlica, religido de todo o povo brasileiro,
a religiao de toda a nossa nagao, néo pode ser desapossada do trono da honra que
ha trés séculos ocupava, para ser posta na mesma esteira de qualquer seita
adventicia” (CARTA PASTORAL, 1890).

D. Macedo Costa prepara a reacdao usando da “liberdade que nos
reconhece o governo atual da Republica, liberdade que € o nosso direito inauferivel,
e armados de paciéncia... tomar alma nova, aspirar um novo espirito de caridade,
espirito de zelo, espirito de sacrificio, e trabalhar na grande e dupla obra do
reflorescimento de nossa Igreja e de nossa patria”.

Ainda mais, para Costa, seguindo a tradigao, a Igreja € a sociedade
perfeita que recebeu de Jesus a triplice investidura de poder sem o qual nenhuma
sociedade civil, “convenientemente constituida, pode atingir o fim que Ihe é proprio,
o poder legislativo, o poder judiciario e o poder penal” (1890, p.15). Isto é, a Igreja ao
lado do Estado é “o esteio moral das boas e sabias leis, 0 juizo do bom senso ao
julgar e a unica capaz de zelar pela ética nas relagbes entre a lei e o seu
cumprimento” (1890, p.15). Um Estado distanciado da Igreja seria, na opinido dos
Bispos catodlicos, um Estado incapaz de gerir a sociedade civil. Por isso, afirmam
eles, por meio da pena de D. Macedo Costa, “exigimos a unido entre os dois
poderes” (PASTORAL COLETIVA, 1890, p. 19).

Na medida em que o Decreto concede ampla liberdade de culto, os
Bispos véem nesse ato que a Igreja foi afrontada neste ingrato proceder, afrontada
pelo fato de ser a religiao da maioria da populacédo (somente 500.000 brasileiros em
uma populagdo de 12 milhdes n&o seriam catdlicos, afirma a Pastoral Coletiva),
afrontada na “sua doutrina”, a unica verdadeira. “Onde esta a verdadeira Igreja de
Cristo, una na sua fé e na sua doutrina, Catdlica, Universal na sua extensao,

estendendo a acédo do seu apostolado a toda a terra? Onde esta a unica Igreja
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Apostdlica, Santa e Indefectivel?” Agora colocada ao lado de “seitas heterodoxas e
divergentes”, como a “Igreja de Lutero, a de Calvino, a de Joao Wesley”, a Igreja nédo
pode “admitir semelhante enormidade” (PASTORAL COLETIVA, 1890, p. 34).

Para D. Macedo Costa, é fundamental que a Igreja se equipe e atue
no sentido de voltar a exercer influéncia sobre o Estado e sobre a sociedade civil.

A ruptura entre o aparelho eclesiastico e a massa de fiéis aparece
no discurso clerical como um distanciamento entre a profissao de fé catdlica do povo
e a doutrina da Igreja.

O enfraquecimento do aparelho eclesiastico, durante o século XIX,
tinha favorecido o desenvolvimento do catolicismo popular, cujos agentes de base —
beatos, beatas, rezadores, “monges”, capelaes, etc., - gozavam de grande prestigio,
sobretudo entre as massas rurais. Para o episcopado e o clero, em especial devido
a renovagao decorrente do Concilio Vaticano |, esse catolicismo popular era uma
negacao pratica do catolicismo romano e ndo uma forma popular de pratica-lo. Essa
visdo negativa do catolicismo popular fora ainda agravada pelos movimentos
religiosos camponeses, cujos lideres se opunham as autoridades eclesiasticas. Para
o clero, tais movimentos eram frutos de um fanatismo religioso condenavel sob
todos os aspectos e que deveria ser combatido por meio de um intenso esforgo de
doutrinagdo e de um processo de educagdo do povo. Assim, para os agentes
pastorais catolicos, combater o catolicismo luso-brasileiro era combater a ignorancia
religiosa responsavel pelo enfraquecimento da Igreja.

A Pastoral conclama: “urge e urge sobretudo ensinar a doutrina
cristd aos ignorantes. Pois esta na consciéncia de todos que a ignorancia religiosa
tem invadido todas as camadas sociais, e € uma das principais causas dos males
que pesam sobre a sociedade moderna” (CARTA PASTORAL, 1890, p. 41).

E, portanto, urgente combaté-la com todas as armas, em particular
com a arma da educacgéo, pois ao saber ler, 0 povo podera ser mais bem doutrinado,
em especial por meio dos panfletos polémicos e/ou apologéticos que a Igreja
pretendia fazer circular.

Ainda mais:

o espirito hostil & Igreja estd entre ndés fremente, &spero nas suas
exigéncias, encamado em uma seita poderosa e dominante”, por isso,
“vamos usar a liberdade que nos reconhece o governo atual da Republica,

liberdade que é o nosso direito inauferivel, e armados de paciéncia, tomar
alma nova, aspirar forte um novo espirito e trabalhar corajosos na grande e



36

dupla obra de reflorescimento de nossa Igreja (CARTA PASTORAL, 1890,
p. 42).

Portanto, uma atitude deveria ser tomada para erradicar o mal. Era
fundamental que fosse cortado pela raiz, e essa agdo exigia um combate sem
tréguas, por meio da educagdo, a falta de preparo doutrinario do povo e a
“perseguicao” de que a Igreja vinha sendo alvo. Mas como alcangar o povo, as

massas €, ao mesmo tempo, sensibilizar a sociedade politica?

3.2 AEDUCAGAO COMO ESTRATEGIA

O segundo documento analisado passou a ser chamado Pontos de
reforma..., foi redigido em 1890, contém somente vinte paginas, sistematizadas em
nove capitulos. Diferente da Pastoral Coletiva é um documento pragmatico que nao
entra em discussdes teoldgicas e morais, geralmente presentes nos documentos
catolicos daquela época.

No primeiro capitulo, D. Macedo lembra que os Bispos, de acordo
com a recomendacao da Santa Sé, devem reunir-se periodicamente para tomar
medidas a serem executadas uniformemente em todas as dioceses, no sentido de
restaurar a disciplina do clero, sanar os males, reformar os abusos, dar todo o
decoro e lustre ao culto de Deus, e deste modo fazermos reflorescer a fé, a piedade
e os bons costumes entre os fiéis confiados ao nosso zelo pastoral (CARTA
PASTORAL, 1890, p. 42).

Dessa maneira, a primeira atitude tomada foi a criagdo da
Conferéncia Episcopal do Brasil, embrido da CNBB, criada por Dom Helder Camara,
em 1952, cujo principal objetivo seria dar uniformidade de agao ao episcopado e ao
clero como um unico corpo. Assim, “por esta estreitissima e inviolavel unido, a agao
de cada Bispo sera muito forte e eficiente, e o corpo episcopal inexpugnavel’
(COSTA, 1982, p. 52).

No segundo capitulo, o0 documento exorta os bispos a atuarem em
perfeita harmonia com o papa, entre si e com o clero. Devem, também, reforgar sua
autoridade e seu controle sobre as atividades do clero, mantendo-se a par do que se

passa nas paroquias por varios meios, em especial pelas visitas pastorais. A
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segunda agao visa, portanto ao restabelecimento de um corpo hierarquico coeso,
composto pelo papa, bispos e clero.

Importa para esta pesquisadora particularmente os capitulos Ill, VIl e
VIIl, pelo fato de inserirem a educacao escolar como uma das “armas” preferenciais
para superar o estado de penuria da fé em que, segundo D. Macedo Costa, se
encontra o povo catodlico brasileiro.

A macgonaria, instituicdo de origem iluminista, considerava a
educagao como instrumento importante para difundir idéias, principios e valores, e
atuava dentro da igreja, por meio das confrarias e irmandades, constituindo-se em
uma “ecclesiae in ecclesia”. D. Macedo Costa, que ja tivera uma experiéncia amarga
com a macgonaria por ocasidao da “questao religiosa”5 (1872-1875), acreditava que
era preciso resolver de uma vez por todas a situacdo das irmandades e confrarias,
expurgando-as de elementos macgonicos, ou, se isso ndo fosse possivel, decretando
sua extincdo como entidades catdlicas, mas adverte: “Devido a sua influéncia em
nossa sociedade, ¢ preciso proceder com a maior reflexdo” (ALGUNS PONTOS DE
REFORMA, 1890, s/p, Capitulo VIII).

Na realidade, ndo era s6 a macgonaria que “incomodava” D.Macedo
Costa, mas, também, o “positivismo, o anti-clericalismo, o liberalismo radical’,
segundo a Enciclica Quanta Cura. A luta contra este ultimo sera substituida, apds a
década de 1920, pelo combate ao comunismo.

A presenga no Brasil de imigrantes europeus que praticavam a fé
catélica também ¢é objeto da preocupacao de D. Macedo Costa que, de acordo com

a Santa Sé, sugere

fundar nos nucleos coloniais existentes nos Estados do Rio Grande do
Sul, de Santa Catarina, do Parana, de Sao Paulo, do Rio de Janeiro, do
Espirito Santo e de Minas Gerais, uma casa religiosa central de missoes
(...) facilitando as congregacoes religiosas de mulheres a fundagao de um
internato e um externato para as filhas dos colonos (ALGUNS PONTOS
DE REFORMA, 1890,s/p,capitulo VII).

® Incidente ocorrido em 1872, quando o padre Oliveira Martins pronunciou um discurso na Loja
Macdnica Grande Oriente da Rua do Lavradio, cujo Grao-Mestre era o Visconde do Rio Branco, chefe
do gabinete de D. Pedro Il. Dom Macedo reagiu, solicitando ao padre que renegasse sua “fé
macgonica”, sob a ameaca de excomunhdo. O Imperador tomou as dores do padre e condenou Dom
Macedo e seu colega Dom Vital, a 4 anos de trabalhos forgados.
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Esses internatos e as escolas a serem fundadas deveriam ser objeto
do cuidado especial dos bispos e do clero, sendo que esse precisava dedicar-se “a
catequese das criangas (...) visitar as escolas e exercer influéncia sobre os
professores (...) de modo a que (as instituicdes fossem) totalmente catdlicas, sem a
mistura do virus magénico” (ALGUNS PONTOS DE REFORMA, 1890, s/p, Capitulo
).

A fundagdo de escolas estava no centro da atividade de

reestruturacdo da Igreja, segundo D. Macedo Costa:

Damos parabéns ao Santo Padre pelo resultado do seu zelo neste ponto
importantissimo, que vivamente exorta todos os prelados a desenvolver a
respeito agdo em maior escala, para assim evitar as familias catdlicas a
dura necessidade de, por falta de escolas e colégios para seus filhos,
enviarem-nos a colégios protestantes (...) Devem ser trazidas da Europa
congregacgdes religiosas, masculinas e femininas, para fundar escolas e
dirigir o ensino dos catdlicos (ALGUNS PONTOS DE REFORMA, 1890,
s/p, capitulo VII).

Como se pode ver, o documento mostra como era vista a situagao
em que se encontrava a Igreja no Brasil logo apds a Proclamagao da Republica e
quais os caminhos a seguir. Mostra, ainda, como se processava a romanizagdo do
Brasil, e o papel atribuido a educacgao escolar para alcancar o objetivo pretendido de
voltar a exercer influéncia sobre o Estado por meio da “triplice” agdo da igreja no

legislativo, no judiciario e no cumprimento das leis.

3.3 EDUCACAO E RESTAURAGAO DA IGREJA

E fundamental, no processo de romanizacdo do catolicismo
brasileiro, a presenca maciga de religiosas e religiosos vindos da Europa. Nesse
periodo, a Santa Sé enviou para o Brasil padres e freiras para se ocuparem das
atividades pastorais e sociais. A marca desses religiosos € sua atuagdo no campo
educacional. La onde chegavam, tratavam de fundar associagdes para organizar os
fieis catdlicos sob sua orientacdo, a fim de dar suporte a atividade educativa. A

paréquia catolica no Brasil, nesse periodo, constituia-se de um aglomerado de
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organizagbes das quais a mais importante era a escola, para cuja criagcdo e
manutencao todas as associagdes deviam colaborar.

Antes de verificar qual o papel que a Pastoral Coletiva dos
Arcebispos e Bispos das Provincias Meridionais do Brasil atribui ao aparelho
escolar, procurar-se-a identificar os elementos teolégicos e doutrinarios que o
fundamentam.

O tema central desta Pastoral Coletiva gira em torno do fato de que
a missao central do clero catdlico € guardar em sua integridade a fé professada pela
Igreja Catdlica Apostélica Romana, fora da qual € impossivel alcangar a salvagao
eterna. E a alma que precisa da religido para salvar-se apés a morte do corpo; &,
portanto, dela que a Igreja deve se ocupar (a expressdo utilizada pela Pastoral
Coletiva dos Arcebispos para designar a atividade pastoral € esclarecedora: cura
d’almas). A salvagao eterna depende por um lado da misericérdia divina e por outro
lado, do individuo. No entanto, em ultima instancia, € o individuo o responsavel pela
sua condenagao ou salvagao; a Igreja lhe oferece os sacramentos e lhe ensina o
caminho para alcangar a salvagdo, mas a responsabilidade final recai sobre cada
pessoa individualmente.

Essa concepcgao catdlica da salvagdo, como um empreendimento
individual, traz consigo uma concepg¢ao universalista e abstrata da pessoa humana:
diante de Deus todos os homens s&o iguais e todos devem comportar-se de modo
que Lhe seja agradavel, para alcangar a salvagdo. Tal doutrina ndo € nova no
universo catolico, porém, € nova no catolicismo brasileiro. A novidade trazida pela
romanizagao é de difundir essa doutrina de modo sistematico e eficaz por meio das
associagdes, das diversas formas de pregacdo e, em especial, por meio da
catequese escolar.

A doutrina da salvagéo individual traz consigo uma moral prépria: a
moral do dever de estado de cada um. Sobre isso, diz a Pastoral Coletiva dos

Senhores Arcebispos, de 1915:

Um assunto esquecido... para o qual chamamos a atengao dos parocos,
como meio de melhorar os costumes das familias de seus paroquianos, &
tratar minuciosamente e com clareza das obrigagdes inerentes ao estado
de cada um (...)” (n.1532,p.386). “Induzam os fiéis a amar o proprio estado
e a condicdo em que nasceram e a nao desprezar a vida modesta e
trabalhosa em que a Providéncia os colocou (...) (n.1470,p.367).
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O principio moral do dever de estado (de cada um), presente na
Pastoral Coletiva de 1915 é centrado nas relagdes interpessoais e nas condigbes em
que as pessoas se encontram. Seu objeto ndo sdo as relagdes sociais que
condicionam as pessoas, mas 0s relacionamentos entre pessoas diferentes: pais e
filhos, governantes e governados, patrdes e operarios.

Sobre a relagdo com o Estado, a Pastoral Coletiva dos Senhores
Arcebispos ensina que desde que o Estado respeite os direitos da Igreja, é dever

dos catdélicos serem bons cidadaos:

Ensinem a todos o respeito devido aos poderes constituidos, como
depositarios que sdo da autoridade de Deus, pois que dele dimana todo o
poder; inculquem o dever de obediéncia e submissdo aos que governam,
como representantes de Deus, tanto na sociedade civil, como na religiosa
e doméstica. De modo que todos os catdlicos vendo no poder publico
certa imagem e aparéncia da majestade divina, o venerem e obedegam
fielmente, ndo levados pelo medo ou temor do castigo, mas em
consciéncia, em todas as coisas que nao se opdem claramente a eterna
lei de Deus, a religidao e aos direitos da Igreja. (n.1468,p.367).

A doutrina da salvagao individual e a ética do dever de estado
permaneceriam letra morta se ndo fossem incorporadas & pratica catdlica. E,
sobretudo pela agdo dos agentes do aparelho eclesiastico que estdo em contato
com a massa dos fiéis, os padres, religiosos e religiosas, que aquela doutrina e
aquela ética sao incorporadas.

O quadro normal de atividade dos agentes religiosos romanizadores
€ a paroquia, por¢cao do territério de uma diocese confiado a um vigario,
normalmente auxiliado por religiosos e religiosas. A paréquia € o quadro institucional
no qual sdo ministrados os sacramentos, s&o congregados os leigos em
associacoes, é realizado o culto e onde ocorre o ensino.

A escola, enquanto espago de formacado das consciéncias, € um
problema de fé para o aparelho eclesiastico catolico. Dai ser a escola centro de
atencdes do aparelho religioso da Igreja.

Pierre Furter, no prefacio do livro de P. Mesquida (1994, p. 11) sobre
a educacéo protestante no Brasil, diz que a educagao constitui um campo de lutas
seculares. Na Republica Velha, trava-se no Brasil uma disputa entre o Estado, agora
republicano, e a Igreja Catdlica em torno da questdo da educagéo escolar — uma

disputa politico-teoldgica entre cavaleiros pouco tolerantes.
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Pois bem, a Pastoral Coletiva de 1915, além de fornecer a
fundamentacéao teoldgica, isto €, os principios da Igreja que fundamentam a escola
catdlica, traz, ainda, o regulamento geral do ensino catdlico, refletindo a consciéncia
que os prelados catdlicos tinham da importancia da escola como aparelho de
formagao de mentalidades e como instrumento de construgao do imaginario.

E esclarecedor o que diz Jorge Carvalho do Nascimento sobre a

questao educativa no inicio da Republica Velha:

A luta pela construcdo do imaginario se travava entre as trés correntes que
disputavam a definicdo do carater do novo regime: o liberalismo a
americana, o jacobinismo a francesa e o positivismo. A cada um dos
grupos era fundamental influenciar as visdes de mundo em formacgao e
também moldar os comportamentos, uma vez que o quadro da mudanga
social exigia dos que tinham a pretenséao de liderar o Estado republicano a
capacidade de redefinir coletivamente a identidade brasileira. Havia
necessidade de se apoderar da imaginagdo do povo (MESQUIDA, 1994,
p. 12).

Os arcebispos e bispos responsaveis pela redacao e sistematizagao
da Pastoral Coletiva de 1915, sabiam que essas tendéncias divergentes quanto a
educacao escolar se uniriam quando se tratasse de lutar contra o aparelho escolar
catolico e os principios que o norteavam.

Assim, diz a Pastoral Coletiva dos Senhores Arcebispos que a
missao da Igreja de ensinar ndo pode ser negada por nenhum poder humano, pois
ela é parte da propria missdo dada por Jesus Cristo (n.109,p.27). Por isso a Igreja
sempre exerceu o “Divini magisteri” (n.110,27). Como os tempos atuais exigem que

a formacéao das criangas e dos jovens seja dada na escola,

a Igreja catdlica, por sua instituicdo divina, tem o direito inauferivel e
inalienavel, independente de todo o poder humano, ndo sé de erigir,
fundar e organizar escolas para formar e educar cristamente a infancia e a
juventude, segundo os principios e preceitos do Evangelho, mas também
de exigir que, em quaisquer escolas, a formacao e educagéo da juventude
catdlica se sujeitem a sua jurisdicdo, e que, em nenhuma matéria ou
disciplina, se ensine coisa alguma contraria & religido catolica e a moral (p.
110).

Percebe-se que, para a Pastoral Coletiva de 1915, ao tocar na
questao escolar ndo se trata somente de uma questao de elevacgao cultural, mas de
um problema de fé. Por isso, uma educagéao secularizada da juventude é inaceitavel

para os pais catolicos (n. 114, p. 28 e n. 116, p. 29).
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Dai que, aos Bispos, cabe a direcdo do ensino da religido e da moral
nas escolas em que haja alunos catdlicos e “se nao puderem de modo nenhum
alcangar que a doutrina catdlica se ensine nas escolas leigas, delas arredem os
alunos pelos meios que puderem empregar, porque ndo ha bem algum que se possa
comparar com a fé e os bons costumes” (n. 135, p. 34), pregados pela Igreja
Catolica. Dessa maneira, no que se refere ao ensino da fé e da moral das criangas e
dos jovens, a ultima palavra é da Igreja e ndo da familia (p. 115, p. 28).

Por isso, a Pastoral Coletiva conclama os parocos a criagao de

escolas nas suas paroquias, pois,

na circunstancia em que se acha a Igreja diante do ensino leigo, € de
necessidade inadiavel que, em todas as pardquias, haja escolas primarias
catdlicas, a que chamam de escolas paroquiais, nas quais a mocidade
nascente encontre o pasto espiritual da doutrina cristd e de outros
conhecimentos Uteis para a vida pratica (n. 118, p. 29).

As escolas devem ser fundadas “custe o que custar” (n. 119, p. 29),
pois, como disse o Papa Leao Xlll, “cuidar da educagao da mocidade € uma obra
em que nunca se fara bastante” (n. 122, p. 30).

Quanto aos professores que atuardo nas escolas catdlicas, os

mesmos deviam fazer uma profissao de fé, consubstanciada na férmula seguinte:

Eu, N., firmemente creio e professo todos e cada um dos mistérios da
Nossa Santa Religido e tudo o que Nossa Santa Madre Igreja nos propde
para crer. Detesto e condeno todos os erros condenados pela Santa Igreja
Apostdlica Romana. Assim Deus me ajude (n. 127, p. 32).

Para que os professores tivessem uma formacdo que se
coadunasse com a fé catdlica, a Pastoral Coletiva de 1915 exigia urgéncia na
criacado de escolas para a formacgao de professores (n. 130, p. 32). E, ainda mais: os
professores formados nessas escolas deviam se submeter a exames publicos para
mostrar sua competéncia e assim conseguir lugar nas escolas leigas, a fim de que
essas sejam regidas por principios religiosos da Igreja (n. 132, p. 33). Percebe-se,
portanto, uma clara preocupagdo ndao somente com a formagédo de professores
catolicos, mas também com a sua presencga no aparelho escolar, a fim de exercer a

influéncia almejada pela Igreja.
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Se a Pastoral Coletiva se preocupava com a formacado de
professores imbuidos dos principios da Igreja, ocupava-se, também, do préprio
material didatico, submetido a um exame de modo que se avaliasse a sua
observéncia dos principios da fé e da moral catdlicas (n. 138, p. 35).

E significativo que a Pastoral Coletiva de 1915 traga no Anexo XLVI,
um Regulamento detalhado do ensino catdlico, com regimento, curriculo,
organizagao do ano letivo, manutencg&o da escola, forma de se constituir o conselho
da escola e de pagamento dos professores etc., fato que a aproxima do Ratio

Studiorum.

3.4 DOM SEBASTIAO LEME E A CARTA PASTORAL DE 1916: A EDUCACAO
COMO ARMA DE COMBATE

D.Leme foi seguramente a maior lideranga da Igreja Catdlica neste
periodo, porque soube articular politicamente, dentro do processo de restauracéo da
Igreja, a aproximagdo com o Estado, desenvolvendo uma agao sécio-politica que
privilegiava a pratica educacional, vendo a Igreja como uma instituicao nitidamente
pedagdgica.

Para Thomas C.Bruneau (1974, p.73), “D. Leme (Sebastido Leme de
Silveira Cintra-1882-1942) fez mais do que qualquer outro clérigo, na primeira
metade do século XX, para orientar e mobilizar a igreja no Brasil”. Bruneau acredita
que D. Leme, como Arcebispo de Olinda e Recife (1916-1921), Coadjutor no Rio de
Janeiro (1921-1930) e Cardeal Arcebispo no Rio de Janeiro (1921-1942), foi a figura
decisiva ao determinar a diregdo que a Igreja deveria seguir na busca da hegemonia
abalada pela separacao do Estado.

Inicialmente, na sua Carta Pastoral, D. Leme diz que o Brasil € um
pais sem rancores, sem odio, sem guerras religiosas. Por isso, ndo se pode
compara-lo com outras nagdes, ja que no Brasil a grande maioria da populagéao se
diz catdlica. Portanto, ha unidade e se existe unidade religiosa ndo podem haver
problemas religiosos. A despeito disso, D. Leme deixa claro na sua Carta Pastoral
que subsistem algumas preocupag¢des com relagdo aos seus fiéis diante da fé e da

expressao da fé catdlica.
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Sua primeira e grande preocupagao € que, apesar de no pais 0s
catolicos constituirem a grande maioria da populagao, trata-se, para ele, de uma
maioria inativa, que possui o vinculo catdlico, heranca da formacédo da nacédo desde
o periodo colonial, mas € uma maioria que se encontra adormecida, sem
movimento, sem participacao efetiva. Por isso, o Arcebispo de Olinda e Recife
conclama os fiéis a fazer, cada um, a sua parte para que esta maioria nominal venha
a se transformar em uma maioria real, dindmica e eficiente na expresséo da fe.
Acredita que a instrugao religiosa e a “acgao catholica” sdo os pontos essenciais em
torno dos quais o apostolado sacerdotal deve trabalhar incisivamente para resgatar
a instituicdo catdlica do marasmo em que se encontra, fazendo dela uma instituicao
capaz de marcar sua presenca tanto no ambito da sociedade civil como no da
sociedade politica (LEME,1916, p. 12).

No entanto, para compreender aquele documento na sua
importancia religiosa e no seu significado politico, no qual D. Leme faz uma reflexao
sobre a sua visao da situagdo da Igreja e de seus fieis, € fundamental situar a Carta
Pastoral dentro do contexto histérico no qual ela foi escrita. Em primeiro lugar, ela
vem ancorada nas Cartas Episcopais anteriores e, em especial, na Pastoral Coletiva
de Senhores Bispos e Arcebispos, de 1915, que resumia de forma sistematizada as
demais pastorais de 1890, 1905 e 1911. Esta Pastoral Coletiva sera o documento
oficial da Igreja Catdlica no Brasil até o Concilio Vaticano I, apontando a direcéo
que a Igreja deveria seguir e apresentando a agao educativa como agao estratégica
na recuperacdo da hegemonia. E claro que os protestantes também procuravam
ocupar o terreno e realizaram um grande Congresso no Panama, em 1916, o qual
iria apontar os rumos do protestantismo missionario de origem norte-americana no
Brasil e na América Latina (MESQUIDA, 1994).

Portanto, a Carta de D.Leme reflete ndo somente a crise de
hegemonia social e politica pela qual a Igreja estava passando, explicitando, com
isso, sua condigdo como instituicdo religiosa diante da nac&o brasileira, como
também representa uma reagao a presenca protestante que tinha como arma de
combate privilegiada a educacdo. E claro que, diante disso, D. Leme percebe que o
grande problema da Igreja catdlica se situa ndo na falta de religiosidade do povo
catélico, mas na ignorancia que esse povo tinha da fé catdlica e sua expressao “para

0 mundo e no mundo”.
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Entdo, o que € que D. Leme propde para resolver o problema da
ignorancia religiosa? A educacgdo na forma de instrugdo e de instrugéo religiosa, isto
é, a educacéo formal e ndo formal, escolar e informal, por meio da catequese nas
paréquias e com a educagao religiosa nas escolas publicas.

Para D. Leme, a propria existéncia de problemas sociais esta na
ignorancia religiosa. Portanto, essa situagao precisa urgentemente ser alterada, por
meio da educagdo do povo (Afirmacédo recorrente na Carta Pastoral de Dom
Sebastido Leme, 1916, p. 89).

3.4.1 O grande mal e suas causas

Se o “grande mal” de que padece a igreja € a ignorancia do povo
catolico, isso ndo se deve a natureza do povo. Nao se trata de uma doenca, mas de
um sintoma. Portanto, deve e pode ser tratado. Para D. Leme, 0 povo ndo é o
culpado de ser ignorante, pois “por indole, por educacgédo e até por patriotismo, o
Nosso povo €, e nao pode deixar de ser, proselyto do catholicismo” (LEME, 1916, p.
14). E, portanto catélico, mas desconhece a forma correta de expressar a sua fé.

Quando o arcebispo de Olinda e Recife utiliza a expressao “por
indole”, refere-se a formagao moral do povo brasileiro, baseada na ética crista
catdlica da qual ele ndo pode fugir, pois esta na raiz da sua formagdo desde a
Colbnia, seja pela influéncia portuguesa, seja pela influéncia espanhola; quando D.
Leme fala em educacao, esta se reportando ndao somente ao periodo colonial, mas
também a época do Império, quando a Igreja Catdlica tinha o monopdélio da agéo
pedagdgica, educacao que fora trazida pelos padres jesuitas e que marcou, de
maneira indelével, a formacao educativa no pais; no que diz respeito ao patriotismo,
esta, saudoso, referindo-se a unido das duas instituicdes que constituiam uma
simbiose praticamente prefeita: o Estado e a Igreja, unindo o poder secular, politico,
e o poder sacramental, religioso, que, acreditava o Arcebispo, jamais poderiam estar
separados em um pais de maioria catdlica.

Se os dois poderes se mantivessem unidos, isso se traduziria em um
povo de elevado espirito de amor a patria e capaz de cultivar as tradicdes catdlicas

enraizadas no solo patrio (“patriotismo”).
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Para D. Leme, o “povo brasileiro professa a religiao catolica” (1916,
p. 15) e a segue, mas “ndo na sua esséncia”. A religido catdlica faz parte do préprio
‘organismo social”. Por isso, diz D. Leme, “somos um paiz essencialmente
catholico”, mas constituido de uma maioria ineficiente no que diz respeito a sua
influéncia sobre “os destinos sociaes da nagao” (1916, p. 16). Ndo somente
“sociais”, mas também politicos, pois nao eram os catélicos a maioria no parlamento
e nao era catolico em termos de “eficacia” (termo muito usado por D. Leme), o
presidente do pais, alids, na época, um militar positivista (Hermes de Fonseca).

Na realidade, tratava-se de catdlicos “de nome, por tradicdo e por

habito”, mas nao de “praticas cristds” e no que diz respeito aos “deveres sociais”.
(LEME, 1916, p. 16-17). Se os catolicos s&o a maioria, acreditava D. Leme que eles
tinham “direitos com relacdo a sociedade civil e politica”, direitos que devem ser
‘reclamados, fazerem-se acatados”, mas, infelizmente, direitos ndo reclamados nem
vivenciados. Os catélicos ndo conseguiram exercer influéncia sobre a elaboragcao da
Constituigdo e das Leis que regem o pais, por isso “catholicos ndo sao os principios
e 0s o0rgaos da nossa vida politica. Ndo € catholica a lei que nos rege”. (LEME, 1916,
p. 17). Nem mesmo o ensino € catdlico, pois leigas sao as escolas: “Leigas séo as
nossas escolas, leigo, o ensino” (Ibidem, p.17). A separacao da Igreja do Estado,
havia tornado o ensino leigo e ndo permitia nem mesmo a instrugéo religiosa nas
escolas publicas. Até as forcas armadas nao refletiam o catolicismo, pois “na forca
armada da Republica ndo se cuida da religiao.” Conclui D. Leme: “na engrenagem
do Brasil official ndo vemos uma sé manifestagdo de vida catholica. O mesmo se
pode dizer de todos os ramos da vida publica® (1916, p. 17), da literatura, da
industria e do comércio, passando pelos érgédos de comunicagdo, como 0s jornais
(LEME, 1916, p. 17).

Enfim, D. Leme deixa claro a sua preocupacao diante da separacgao
dos dois poderes, secular e religioso, em que as escolas perderam a referéncia
religiosa catdlica no bojo de uma concepgao republicana que abrira as portas para
novas idéias religiosas, no caso o protestantismo e o espiritismo. Deixa claro D.
Leme, portanto, que apesar de serem os catélicos a maioria absoluta do Brasil como
nacao, nao tém e nao vivem vida catdlica de influéncia sobre a sociedade civil
organizada. Isso quer dizer que os catdlicos n&o praticam com eficiéncia a religido
catdlica, ndo desenvolvem a obra politica cristd, ou seja, nado participam

efetivamente de uma agéao catdlica na sociedade, vivem “na clausura” monastica de
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uma vida que nao se abre para a realidade do mundo, sem qualquer participagao
social e politica abrangente e “eficiente”: “somos uma maioria inefficiente” (LEME,
1916, p. 18). Esse é o grande mal: “grande mal, ndo ha duvida, porque importa no
menosprezo inadmissivel dos nossos deveres para com Deus, a sociedade e a
patria, deveres religiosos e sociaes” (LEME, 1916, p. 18). Isso significa que somos
uma maioria sem forga atuante, pois ndo age no sentido de se fazer presente nas
decisdes que implicam em direcionar os rumos da nacido, de modo a fazer com que
a agao no presente faga do pais uma nagao verdadeiramente catdlica no futuro. No
entanto, para direcionar os rumos da nacéao, € preciso ter conhecimento, consciéncia
da realidade, de modo a fazer com que a sua fé seja uma fé atuante. Para isso, a
educacédo é fundamental. Dessa maneira, Antonio Carlos Villaga, afirma que D.
Leme combate o ensino leigo e pede o ensino dirigido pela igreja, o ensino religioso.
"Nao como um privilégio nem como uma concessao, mas apenas como uma obra de
justica” (VILLACA, 1975, p. 85). Essa justica a qual se refere diz respeito ao
catolicismo, que esta na formagao e na identidade religiosa dos brasileiros, presente,
pois, desde o inicio da constituicdo do povo como nagéo, legitimado na linguagem,
nas festas populares, nas imagens, portanto na tradicdo religiosa. Para D. Leme,
trata-se de uma tradicao histérica (LEME, 1916, p. 14).

Para que a Igreja tenha forca e se faga presente, influindo nos
destinos da patria, € fundamental que o povo catdlico ultrapasse a barreira da
ignorancia. E a Igreja deve contribuir para isso, fundando escolas e agindo no
sentido de se fazer presente nos locais onde as decisdes sao tomadas. Por isso, D.

Leme insiste na idéia da participagao, declarando que:

Si de fato ndo somos uma forga determinante no regimen publico do Brasil,
€ porque nao temos a comprehensao nitida dos nossos deveres sociaes,
ndo cultivamos habitos de propaganda, ndo recebemos tradigbes de
disciplina. Em uma palavra, falta-nos desenvolver aquella acgdo que, por
interessar de perto a igreja e a sociedade, muito bem é chamada acgao

social catholica (1916, p. 21).

A acéo social catdlica, na maneira de ver de D. Leme, é uma agéao
nitidamente politica, que inclui a “propaganda”, isto é, o anuncio pela Igreja de sua
presenca no solo patrio como instituicdo profética a servico do Reino de Deus,
fazendo com que a igreja se faga Palavra aqui e agora — Palavra Revelada. Isso

somente sera possivel se 0 povo catdlico deixar a “clausura” e ser fizer presente,
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exercendo influéncia sobre as instituicdes ou aparelhos privados da sociedade civil e
sobre a acado dos governantes, sobre, enfim, o conjunto da sociedade: “Diante da
constituicdo, diante do governo, da imprensa, da literatura, das academias e das
escolas, do commercio e da industria, diante de todos os expoentes da nacgao”
(LEME, 1916, p. 21), os catdlicos precisam deixar de estar ausentes. A presenga se
faz pela consciéncia conhecedora da realidade, formada pela educacdo. Assim,
quando D. Leme se refere a ignorancia religiosa, estende sua preocupagao a todas
as camadas da sociedade, a todos os lugares em que os homens estiverem
exercendo sua presenca, sejam os homens “cultos”, sejam as pessoas das camadas
populares, pois ambos trazem consigo uma ignorancia da religido, ou seja, nao

estdo ligados institucionalmente a Igreja e a sua obra de recuperagdo da hegemonia.

3.4.2 Os intelectuais

Quando D. Leme se refere aos intelectuais catdlicos, insiste na idéia
de que os mesmo nao tém “instrugao religiosa”. Quando o Arcebispo diz “todos”,
refere-se ao conjunto dos intelectuais catolicos, insistindo que todos os intelectuais
se encontram em total ignorancia religiosa, ndo pelo fato de nao saberem o que é a
religido, mas por ndo possuirem vinculo institucional com a Igreja Catdlica. Ele assim
os classifica: (LEME, 1916,33)

a) Os literatos de sentimentos cristaos.

Segundo D. Leme, estes intelectuais tém, na sua formagao familiar,
a base cristd e catdlica, mas ndo dao tanta importancia a fé e tém um sentimento
bastante vago da questéo religiosa. D. Leme insiste na ignorancia religiosa de que
estdo possuidos, traduzida nas suas obras, as quais, para ele, estdo repletas de
inverdades, de erros e possuem o0 mais completo desprezo pelos dogmas, pela

historia e pela liturgia catélicas.

b) Os literatos anti-christaos.
Segundo D. Leme, esses literatos “deformam as nossas crengas,

truncam os nossos Evangelhos, rasgam a nossa historia, disvirtuam a nossa moral,
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ignoram a religido catholica” (1916, p.36). Portanto, os literatos anti-cristdos n&o
respeitam o catolicismo, ndo tém preocupacdo com a moral e duvidam da
infalibilidade do Papa. Mas nem sempre sdo movidos pela ma fé. Trata-se de

ignorancia da religido.

c) Os Intellectuaes indifferentes.

E significativo que D. Leme ndo use aqui o termo ‘“literato”, mas
langa méao da expressao “intelectual’. O arcebispo afirma que “de todos em geral,
podemos dizer que ndo conhecem a nossa doutrina. Estudam, é verdade, mas em
seus estudos prescindem a religido, abstraem da sua moral, ndo cogitam da sua
elevacgao e belleza”. A igreja para eles esta ausente. Nao somente eles se ausentam
da igreja como a proépria igreja € rechagada por eles. Sdo aqueles que tratam das
‘ciéncias” e, por isso, podem ser autosuficientes: “Scientistas, philosophos,
historiadores, jurisconsultos e socidlogos, todos ignoram a religido” (1916, p.38)
Fazem-se, assim, alheios aos ditames da igreja.

Para D. Leme, os intelectuais indiferentes sdo homens de estudo,
mas nao conhecem a religido, “tém olhos e ndo véem”, como dizem as Escrituras.
Tém o conhecimento das coisas materiais, mas desconhecem aquelas que se
encontram no campo do espirito. Nao tém fé cristd. S&o incrédulos: “Elles n&o
conhecem aquillo que ensinamos e cremos. Nao comprehendem as nossas
féormulas. Ndo sabem quaes os motivos da nossa fé. Falta-lhes instrucgao
philosophica, falta-lhes instrucgao religiosa” (1916, p.41), no sentido como D. Leme
compreende a instrugdo. E claro que sdo conhecedores da filosofia, mas ndo
seguem a escolastica e fazem pouco caso de Tomas de Aquino. Ha, também, uma
certa idolatria da ciéncia. “A sciencia: a sciencia - inimiga da religido- ndo cumpriu a
promessa de tudo explicar. Ella abriu fallencia” (1916, p. 23).

A ciéncia representava uma ameacga para a lIgreja porque trazia
mudancas de mentalidade, que poderiam representar uma nova concepcao de
religidao, uma nova visdo de mundo. Por isso D. Leme trata os cientistas como
inimigos perversos. A relagdo com a ciéncia € sempre conflitante, e mais explicita
ainda nos momentos de crise.

Os positivistas brasileiros sdo alvos perfeitos: “como pretendem

estudar coisas de religido, si nao querem que a intelligencia desate o v6o para além
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da matéria?! O principio e o fim das causas, Deus e o0 além, sao problemas de que
nao se pode prescindir na philosophia das religides. Ignora-los, equivale a trancar a
porta aos conhecimentos religiosos” (1916, p. 48).

Além da questdo da ciéncia, o positivismo naquele momento
representa também uma ameaca, porque traz no interior da sua visdao de mundo, a
‘religido da humanidade”, considerada uma afronta ao pais, visto como de maioria
catolica. No entanto, nem todos os intelectuais estdo na “barca” do positivismo, do

naturalismo, da literatura sem religi&o:

No meio intellectual do Brasil mercé de Deus, florescem catholicos
sinceros. Mesmo que lhes faltem conhecimentos religiosos, existem
muitos que representam a Igreja, defendem os direitos e os principios da
fé, mas esta idéia precisa ser fortalecida pelo laicato catdlico. Sao
intelligencias cultas, eruditos professores, apreciados literatos, homens da
sciencia,escriptores de nomeada e publicistas de nota (DOM LEME, 1916,
p. 23).

Os intelectuais catdlicos, como forca politica, como lideranca
catolica, terdo que ser elementos multiplicadores do catolicismo, defensores da
Igreja, “ramificadores” dos valores cristdos, deverao ter vez e voz junto ao Estado,
legitimando os interesses da Igreja Catdlica e fazendo-os repercutir por toda a

sociedade brasileira. No entanto,

Aféra esse punhado de intellectuaes da capital Federal e outros poucos,
de ndo menos competéncia, que luzem nos Estados, manda a sinceridade
confessarmos que aos nossos irmdos falta a instrucgdo religiosa
necessaria para enfrentarem com vantagem as investidas da incredulidade
(LEME, 1961, p. 50).

A incredulidade a qual D. Leme se refere tem a ver com a ignorancia
religiosa de outros tipos de intelectuais, que sao contrarios ao pensamento cristao e
catélico, ou seja, caberia aos intelectuais catolicos mobilizarem-se e lutar contra
essa ignorancia religiosa, defendendo o cristianismo e a lIgreja Catdlica, pois
“Homens cultos, a muitos dos nossos ndo l|hes escasseiam conhecimentos
profundos no campo das Sciencias e das Letras. Conhecimentos religiosos,
precisos, claros, fundamentados, em geral, ndo os tém. E é um mal” (LEME,1916, p.
51).

Trata-se de um problema que é preciso atacar com a maxima

urgéncia, pois da sua solugdo depende a retomada da hegemonia politica e religiosa
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da Igreja. Dom Sebastido Leme estava convicto de que sem uma “camada de
intelectuais” que desse homogeneidade ao discurso e as acgdes catdlicas, a Igreja
nao poderia restaurar sua forgca e nao teria condicdes de cumprir sua missao.

Afinal, a ignorancia se combate com o saber e a ignorancia religiosa
com a pratica de uma educagao capaz de moldar as consciéncias, pois a ignorancia
religiosa permite a presenca de “crendices” e “supersticbes” na alma do povo,
impedindo que ele se torne verdadeiramente catdlico: “o povo rude e pobre € vitima
da mais lamentavel ignoréancia religiosa (LEME, 1916, p. 54) e esta a mercé de
praticas que exploram a "religiosidade popular” (LEME, 1916, p. 57). Diante disso, D.
Leme acredita que o papel da Igreja é oferecer a populacdo condi¢cbes para ter
acesso a educacdo, formal, na escola, e informal, na Igreja, pelo catecismo,
afirmando que “a geracéo actual ndo tem leitura e ndo entende a pregagéo, por isso,
€ necessario que haja educacéo no lar e na escola pelo catecismo” (1916, p. 70). A
pregacao, a leitura, o lar, a escola e o catecismo sdo mecanismos dos quais a Igreja
ira se apropriar para restaurar os valores cristdos e fortalecer a sua preponderancia
religiosa. Para D. Leme, o grande veiculo de instrugdo religiosa seria a pregagao,
mas ele a considera ineficiente. Diz que se prega muito, mas pouco se ensina,
considerando que o pulpito € a unica escola publica de instrugao religiosa, mas
essa nao pode limitar-se a pregagdo dominical, ou seja, D. Leme a considera
importante porque, necessariamente, quanto mais contato com os fiéis, maior seria
a aproximagao deles com a Igreja fortalecendo com isso os valores cristdos. No
entanto, a pregagao € missao dos padres. Esses, contudo, estdo enfraquecidos,
fragilizados, muitos sem a formagéo necessaria requerida para o oficio. Dai que a
pregacao deve dar lugar, como prioridade, a agao pedagdgica nas escolas publicas,
nas instituicdes escolares da Igreja e nas paroéquias por meio da catequese.

Caberia a Igreja fortalecer o mecanismo da leitura pela pregacgao
impressa de boletins paroquiais, impressos doutrinarios, livros de devogao, leitura do
catecismo, leitura do Evangelho, divulgagdo do horario e programa das fungdes
paroquiais, livrinhos de missa, ou seja, todos meios de divulgacdo produzidos pela
Igreja como forma de movimentacao da instituicdo, de resgate dos valores cristaos
catdlicos, legitimando, por meio desse mecanismo de fortalecimento, a presenca da
Igreja diante da sociedade brasileira. Mas, de que adianta difundir material impresso
se a maioria dos catélicos ndo sabe ler? Por isso, D. Leme apela para que em cada

paroquia seja mantida uma escola.
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Na sua Carta Pastoral D. Leme deixa claro que o seu principal
objetivo era fazer emergir a educagdo, em especial a educacado escolar, a qual,
acompanhada de outros mecanismos de inculcacdo de idéias e valores, como a
acao da familia, seria de fundamental importancia para a obra de restauracédo da
Igreja. Considerando o ensino leigo um “absurdo”, D. Leme defende a presenca da
Igreja nas escolas do Estado. Para ele, a escola esta sujeita aos direitos paternos,
portanto o Estado ndo deve impor um ensino leigo ou irreligioso, que estaria
contrariando a consciéncia e a vontade dos pais. Impor um ensino leigo é
“clamorosa injustica, porque obriga os pais a pagar imposto e contribuigdes para fins
que elles detestam” (1916, p. 99).

D. Leme deixa clara a sua insatisfagcdo diante do Estado e com o
ensino leigo. Se a educacgao for 0 mecanismo maior para a Igreja resgatar a sua
hegemonia, ela tera& um papel fundamental no processo de recuperagdo da
hegemonia. Por isso, D. Leme defende a presenga do catecismo ndao somente no
interior da paroquia, mas também nas escolas catodlicas e nas escolas publicas,
baseado em principios de fé e de virtude, ou seja, como uma maneira de educar, de
instruir, a catequese serd um método pedagdgico, fortalecendo o pensamento
religioso catolico e agindo como um remédio contra o que D. Leme chama de “males
do mundo moderno” (1916, p. 11).

Mas, o catecismo a que se refere D. Leme ndo € somente para as
criangas e, sim, um catecismo para o povo, para os adultos, entre os quais cresce a
ignorancia religiosa, dificultando o exercicio do compromisso social da Igreja. Por
isso, 0 catecismo como agdo pedagogica se converteria em uma cruzada santa, de
cunho nacional, que resultaria em beneficios para a sociedade e aumentaria a
influéncia religiosa da Igreja sobre a sociedade politica.

Para Medeiros Lima, a Carta Pastoral de Dom Sebastido Leme é um
verdadeiro chamado a renovagao, um grito de alerta, primeiro passo no sentido do
revigoramento dos lagos entre a Igreja e a vida politica e social, de maneira
participante. Para o mesmo autor, D. Leme conhecia como ninguém a Igreja catdlica
brasileira e teve coragem de levar adiante suas propostas de renovagao do aparelho
eclesiastico, renovagdo necessaria se a Igreja quisesse recuperar a hegemonia
(1973, p. 21).

Para Antonio Carlos Villaga, “D. Leme teve simultaneamente uma

vocacgao sacerdotal e uma vocacao diplomatica, que o aproximavam do mundo, do
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convivio humano e até mesmo das pracgas publicas, pois era um grande tribuno,
espontaneo, eminentemente popular. Foi sempre um mediador nato. Seu destino era
a conciliacdo”, (1975, p. 86). Por isso, sua Carta Pastoral soou como um alerta e um
anuncio para a Igreja: um alerta, porque ele expunha as mazelas do catolicismo
brasileiro; anuncio, porque levantou propostas de acdo no sentido de revitalizar o
aparelho eclesiastico fragilizado por meio da acado educativa dos intelectuais

catolicos, como se vera no proximo capitulo desta dissertacao.



54

4 A INTELECTUALIDADE CATOLICA A LUZ DO CONCEITO DE GUERRA DE
POSIGAO DE ANTONIO GRAMSCI

As relagbes de producdo do capitalismo agrario estavam sendo
pouco a pouco alteradas ao longo do Segundo Império, refletindo-se na abolicdo da
escravatura e na absorgao do trabalho assalariado. Também o sistema politico se
modificava com a presenga, agora, de uma nova camada social com pretenséo de
exercicio de hegemonia, constituida de profissionais liberais, homens ligados ao
comeércio ou a exportacdo. Trata-se de uma fragdo da classe dominante. No
entanto, essas transformag¢des provocam uma crise na “hegemonia social”’, como
escreve Edgar Carone: “salvo as Camaras Municipais, todas as instituicbes sociais
se desestruturam com a proclamacédo da republica” (CARONE, 1978, p. 148).
Segundo Lorenzetti, (2000, p.3) essa crise tem uma dupla dimensao: por um lado,
desmoronam as instituicdes estabelecidas pela formagao social senhorial, com a
funcdo de promover a hegemonia social, com destaque para a Igreja Catdlica; por
outro lado a nova fragdo da classe dominante ndo conta com formas ideoldgicas e
aparelhos de hegemonia capazes de ganhar o consentimento das classes
subalternas a sua dominacao.

A Igreja catdlica que, desde o século XVI, dominava as relagdes
sociais e procurava exercer influéncia sobre o imaginario popular, aliada ao Estado
brasileiro como religiao oficial, esta enfraquecida no final do século XIX e sua agao
politico-religiosa ndo alcanga as grandes massas nem a intelectualidade da elite
agraria. O regime de padroado debilitava tanto a sua agao religiosa quanto a sua
influéncia politica. O padroado, um privilégio concedido aos reis de Portugal pelos
papas, a partir da Bula Cuncta Mundi, de Nicolau V, de 08/01/1454, para exercerem
a jurisdicao espiritual nas terras descobertas, podendo instaurar dioceses, indicar
bispos, sustentar o culto e dispor de tudo que dissesse respeito a difusdo e a
observagdo dos principios cristdos, aliada ao “placet™ faria se estabelecer nas
relacbes da Igreja com o Estado um verdadeiro regalismo. Por isso, ao mesmo
tempo em que os bispos ficaram surpresos quando foi promulgado o Decreto n.° 119

— A, de 07 de janeiro de 1890, e teimavam em nao aceitar o inevitavel, sentiam que,

% Todas as instrugdes, enciclicas, pastorais, etc (..,) originadas de Roma, somente vigorariam no
Brasil apds receber o “placet”, isto €, o consentimento do Imperador.



55

afinal, um peso Ihes havia sido tirado dos ombros e das consciéncias, “um peso que
nos abafava”, como dizem os Bispos na Pastoral Coletiva, de 1890.

Apoiados nas Enciclicas Quanta Cura, do Papa Pio IX e Rerum
Novarum, do Papa Leao Xlll, reagem, agora positivamente, a separagao e iniciam
um duplo movimento de reagdao: em um primeiro momento, em direcao as massas,
procurando romaniza-las; depois, na direcdo da intelectualidade catdlica, na
tentativa de trazé-la de volta ao seio da Igreja para servir-se dela na sua luta de
recuperacao da hegemonia abalada e da restauragado do aparelho eclesiastico.

Se o padre Julio Maria foi um verdadeiro intérprete e oraculo da
ortodoxia catdlica no final do século XIX e inicio do século XX, encetando
campanhas de divulgacédo do pensamento catolico e de chamamento a Santa Madre
Igreja aos catdlicos de nome, mas nao de pratica e de acdo, D. Sebastido Leme, a
partir de 1916, desencadeara uma acgao nacional, inicialmente a partir do nordeste
(Recife), depois tendo como centro irradiador da dinamizacédo da Igreja o Rio de
Janeiro, no sentido de apressar a restauracdo. D. Leme ira centrar sua agcéo no
chamamento dos intelectuais catdlicos. Para tanto, fundou no Rio de Janeiro, em
1921 e 1922, a revista A Ordem e o Centro Dom Vital, érgdos de difusdo do
pensamento catodlico e de preparagao de intelectuais. De Jackson de Figueiredo a
Alceu Amoroso Lima, Gustavo Capanema e Stela de Faro, entre outros, a investida
de D. Leme por meio da intelectualidade catdlica para disseminar as idéias e
principios catdlicos e exercer influéncia politica, foi significativa e expressiva. Trata-
se de uma verdadeira “guerra de posi¢ao”, encetada por “intelectuais organicos”,
como pudemos constatar pela analise e interpretacdo da correspondéncia trocada

entre eles.

4.1 GUERRA DE ASSEDIO OU GUERRA DE POSIGCAO NA LUTA DA IGREJA
PELA RESTAURAGAO

Anténio Gramsci, nos seus Cadernos do Céarcere, trabalha a
categoria de “guerra de posi¢cao”. O intelectual italiano escreve o seguinte: “Pode-se
dizer que a guerra de posi¢cao é o ponto de conexao entre a estratégia e a tatica,
seja em politica, seja na arte militar” (GRAMSCI, 1975, p. 810).
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Isso leva a refletir sobre a expressao filosoéfico-politica de “guerra de
posicao” como sendo uma acao tomada no sentido de infiltrar-se nas trincheiras
“‘inimigas”, a fim de exercer influéncia e materializar a estratégia de luta.

Ao mesmo tempo, pode-se dizer que os intelectuais ai infiltrados nao
somente tragariam e concretizariam a estratégia de participagdo no poder como
também seriam elementos taticos na “manobra” de conquista de posi¢gdes de
importancia na “fronteira”. A “fronteira” seria o local para onde estariam apontadas
as armas de combate: “na guerra de posi¢cdo se apontam e concentram as armas
em um determinado ponto estratégico” (GRAMSCI, 1975, p. 1615). Essa é a tatica.
Dessa maneira, pode-se minar a posigao “adversaria” com o minimo desperdicio de
energia, sem dispersar as agoes.

Gramsci acredita que no estagio em que se encontrava o sistema
capitalista, a “guerra de movimento” j& ndo seria mais viavel, pois a classe
dominante tem a posse do aparelho repressor legal. Por isso, ele preconiza uma
acao inteligente e sutil: a “guerra de posi¢cao”. Sutil e eficiente, pois “na guerra de
posicao se age silenciosamente” (GRAMSCI, 1975, p. 1615).

Ao se analisar a carta de D. Sebastidao Leme, quando ainda estava
em Olinda, em 1916, e as acgdes por ele empreendidas logo que se transferiu para o
Rio de Janeiro, no inicio dos anos de 1920, fica bastante clara a estratégia assumida
pelo Prelado catolico, pois a chamada a intelectualidade da Igreja vem
acompanhada de ag¢des concretas com Jackson de Figueiredo e a criagao da revista
A Ordem e do Centro Dom Vital, 6rgaos respectivamente de acado estratégica e
tatica na luta pela restauracéo da forga politico-religiosa da Igreja, tendo como ponto
de “conexao” os intelectuais ja “formados” (Centro Dom Vital), exercendo a tarefa de
difundir idéias, principio e valores (A Ordem) e a serem entrincheirados em posi¢des
estratégicas na sociedade civil e, em particular, no aparelho de Estado. Eles
desenvolveriam uma guerra de posicdo com a finalidade de realizar uma reforma
intelectual e moral, capaz de colocar a Igreja no centro de difusdo das concepgdes
de mundo e do exercicio do poder.

Com a morte de Jackson de Figueiredo, em 1928, e sua substituigao
por Alceu Amoroso Lima no comando dos dois 6rgaos de acgao estratégica e tatica
de luta pela restauragao da Igreja, bem como com a presenga de Francisco Campos

e, depois, de Gustavo Capanema no Ministério da Educacao e Saude, D. Leme ira
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colocar no campo de “batalha” os intelectuais catdlicos, a fim de que esses
recrudesgcam a “guerra de posicao”, em especial nas areas da educacgao e da saude.

Essa “guerra de posi¢cédo”, empreendida em particular por Dom Leme
e Alceu Amoroso Lima, chega a ser em certos momentos uma “guerra de assedio”
(GRAMSCI, 1975, p. 1802) ou, como se pode chamar, uma “guerra de pressdo” em
e sobre um 6rgao de grande importancia politica, que era o Ministério da Educagao
e Saude. Estes intelectuais, sob as ordens e orientacdo de Dom Leme e Alceu, iriam
assumir posicdes no aparelho de Estado onde poderiam exercer uma acao favoravel
as reivindicacdes da Igreja.

Entendem-se entdo os pedidos de nomeacao de “intelectuais” em
postos os mais diversos no Ministério da Educacdo e Saude e no aparelho de
governo. Por meio deles, a Igreja faria a sua “guerra de posigao”. Eles, por sua vez,
levariam a cabo a “guerra de assédio”, lutando em favor da concretizagao dos pleitos
do Arcebispado. E claro que as armas estavam assentadas em determinado ponto,
em particular, como deve ocorrer na “guerra de posigao” (GRAMSCI, 1975, p. 1615):
0 Ministério da Educacdo e Saude, dirigido por Gustavo Capanema. Ali, os
intelectuais organicos da Igreja “agiam silenciosamente”, mas eficazmente
(GRAMSCI, 1975, p. 1668).

4.2 DOM LEME E OS INTELECTUAIS CATOLICOS

Nas conferéncias episcopais de 1901, 1904, 1907 e 1911, a
retomada do poder politico-religioso e, de maneira especial, a reintrodugdo do
ensino religioso nas escolas publicas, estiveram no centro da preocupagdo e dos
debates dos prelados catdlicos. Finalmente, em 1915, a Pastoral Coletiva dos
Senhores Arcebispos e Bispos das Provincias de Sdo Sebastido do Rio de Janeiro,
Mariana, Cuyaba e Porto Alegre nao somente ira sintetizar o resultado das decisbes
das Conferéncias anteriores como também estabelecera as linhas de ac&o da Igreja,
que servirdo de orientagdo para o processo de “restauragado” da hegemonia politico-
religiosa da Igreja catdlica no Brasil. Trata-se de um documento que ira funcionar

como constituigao eclesiastica e como guia pastoral da Igreja até o momento em que
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as reformas propostas pelo Concilio Vaticano Il, de 1963, comecassem a ser

aplicadas. Tem como tema central: a missao principal do clero catdlico &

guardar em sua integridade a fé professada pela Igreja Catdlica
Apostolica Romana, fora da qual é impossivel alcangar a salvagao eterna,
e esta depende da misericordia divina por um lado, e da atitude do
individuo, por outro lado. Trata-se de uma doutrina nova para o catolicismo
brasileiro, universalista. A novidade trazida pela romanizagéo é de difundir
essa doutrina de modo sistematico e eficaz por meio da catequese
escolar, associagdes, das diversas formas de pregacao e da utilizagdo do
braco culto leigo da Igreja (MESQUIDA & LORENZETTI, 2000, p. 60).

A missdo da Igreja de ensinar Ihe foi dada por Jesus Cristo. Trata-
se, portanto, de uma missao divina, por isso ndo pode ser negada por nenhum ser
humano (PASTORAL COLETIVA DOS SENHORES ARCEBISPOS. 1915 p.110), e

como a formacéao das criangas e dos jovens é feita na escola,

a Igreja Catdlica, por sua instituicdo divina, tem o direito inauferivel e
inalienavel, independente de todo o poder humano, nao sé de erigir,
fundar e organizar escolas para formar e educar cristianamente a infancia
e a juventude, segundo os principios e preceitos do Evangelho, mas
também de exigir que, em quaisquer escolas, a formacéo e educagao da
juventude catdlica se sujeite a sua jurisdicdo, e que, em nenhuma matéria
ou disciplina, se ensine coisa alguma contraria a religido e & moral (P.C.
dos Senhores Arcebispos, 1915,p.112).

Por isso, a Igreja deveria empreender uma “cruzada” em favor da
fundacao de escolas catdlicas e do ensino religioso nas escolas publicas. Mas, para
isso, era fundamental que a Igreja tivesse professores capacitados e, ainda,
intelectuais organicos nos quais a instituicdo eclesiastica pudesse depositar
confianga. Esses intelectuais seriam formados no seio da Igreja e agiriam né&o
somente como docentes, mas como pontas de lanca da fé catdlica e dos anseios da
hierarquia da Igreja nos diversos setores da sociedade civil e da sociedade politica.

D. Sebastido Leme, Arcebispo Metropolitano de Olinda (nascido no
Espirito Santo do Pombal, Estado de Sao Paulo, em 20/01/1882), resolveu mostrar,
por meio de uma Carta Pastoral, a situagdo em que se encontrava a Igreja Catdlica
no Brasil e quais os caminhos a seguir para que ela restaurasse a forga politica e
religiosa (Carta Pastoral de Dom Sebastido Leme, Arcebispo Metropolitano de
Olinda, saudando os seus diocesanos, 1916). A rigor, D. Leme constatara que,

apesar do Brasil ser uma nacgao catdlica, a Igreja catélica ndo exerce o poder que
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deveria exercer sobre a sociedade politica e sobre a sociedade civil. Ele atribui, de
inicio, essa falta da presenca militante catélica a ignorancia do povo catélico e a
inoperancia dos intelectuais catdlicos. Dessa maneira, D. Leme faz uma constatagao
que prenuncia o caminho que a Igreja deveria tomar se quisesse restaurar a sua
forca politica e religiosa, pois o Arcebispo acredita que o divini magisteri da Igreja
nao se limitaria a educacgao propriamente dita, mas iria além, alcangando a agao

politico-pedagogica:

Na verdade, os catdlicos, somos a maioria do Brasil e, no entanto,
catdlicos ndo sdo os nossos principios e 0s 6rgdos da nossa vida politica.
N&o é catdlica a Lei que nos rege. Da nossa fé prescindem os depositarios
da Autoridade. Leigas sdo as nossas escolas, leigo o Ensino. Na férga
armada da Republica, ndo se cuida de Religido. Enfim, na engrenagem do
Brasil oficial ndo vemos uma s6 manifestacdo de vida catolica. O mesmo
se pode dizer de todos os ramos da vida publica...Que maioria catdlica é
essa, tao insensivel, quando leis, governos, literatura, escolas, imprensa,
industria, comércio e tédas as demais fungdes da vida nacional se revelam
contrarias ou alheias aos principios e praticas do Catolicismo? Somos uma
férca que ndo atua, e ndo influi, uma férga inerte (LEME, 1916, p. 4 -7).

D. Leme via os catélicos como uma forga inoperante e isso impedia
a Igreja de exercer influéncia politica sobre o aparelho de Estado e politico-religiosa
sobre a sociedade civil. Mais ainda: a Igreja catélica ndo difundia principios, idéias,
valores capazes de alcancgar a sociedade e influenciar o pensamento da nacgao, a
cultura, as leis, as decisdes politicas. Afinal, “ndo cultivamos habitos de propaganda”
(LEME, 1916.p. 79). Um pouco mais adiante D. Leme se refere aos catdlicos dos
Estados Unidos, da Alemanha, da Inglaterra, paises onde s&o minoria, mas tém
capelédes no exército, oOtimas universidades, escolas subvencionadas, ligas
operarias, eleitorado consciente: “ndo agitamos, ndo movemos, nao agimos...Somos
uma maioria asfixiada. O Brasil que aparece, o Brasil-Nacdo, ésse ndo é nosso. E
da minoria” (LEME, 1916, p. 16-17).

Acredita D. Leme que os intelectuais brasileiros sédo indiferentes ao

catolicismo quando ndo verdadeiros adversarios das doutrinas da Igreja:

Séao ‘cientistas, fildsofos, cagadores da razao ultima, perscrutadores das
causas’, disse alguém, mas bem singulares investigadores sdo ésses que,
chumbando-se a aparéncia das cousas, renitem em nao remontar a Causa
Suprema, ultima explicagdo dos fendmenos do Cosmos. Sao historiadores,
caminhantes da estrada magna dos séculos, mas fecham os olhos diante
do fato cristao, fato vinte vézes secular, que é o nervo da Histéria. Sao
jurisconsultos, mestres da Ciéncia da Justica e do Direito, mas voltam as
costas a essa grande instituicdo que, para semear no mundo a Justica,
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desvendou o Direito Natural e, ditando um Direito Névo, foi o bergo da
jurisprudéncia moderna, como é o sustentaculo da Lei e a arca da salvacéo
no naufragio da Justiga... Tém olhos de ver e ndo véem; tém ouvidos e nao
ouvem. Ignoram a Religido Catdlica (LEME, 1916, p. 25-26).

E, os intelectuais catdlicos, onde estao, o que fazem? Eles seriam o
brago culto da Igreja, buscando cristianizar a ciéncia, os cientistas, a justiga, as leis,

a politica! Mas, infelizmente,

conhecimentos religiosos, precisos, claros, fundamentados, em geral nao
os tém. Quer S&o Paulo que a fé seja um rationabile obsequium. Devemos
possuir as razdes da nossa fé” (p. 42), mas os intelectuais da Igreja estao
inertes, dormindo em bergo espléndido a margem de uma Igreja que, pela
sua indoléncia, eles faziam adormecer originando conseqientemente o
advento de “um catolicismo dorminhoco (SANTO ROSARIO, 1962, p.
414).

Por isso, apela: “formemos uma legido que combata: quem sabe
falar, que fale; quem sabe escrever, que escreva; quem nao fala e nem escreve, que
divulgue escritos de outros” (Ibidem, p. 92). Essa legido de combatentes, bem
preparada, deveria ser distribuida em diversos lugares da “fronteira” de luta da
Igreja, ela iria atuar, em particular, no Ministério da Educagdo e Saude, seja na
docéncia, seja em fungdes administrativas, seja em 6rgaos ligados aquele Ministério,
como a Comisséo Nacional de Protegédo a Familia.

Os intelectuais leigos, atuando em postos importantes do aparelho
de Estado, iriam facilitar a restauragdao e difundir pela sociedade os principios
cristaos.

Para estimular e reunir os intelectuais sob a protecé&o da Igreja, D.
Leme realizava uma Pascoa dos Intelectuais, celebrada com pompa na Catedral
Metropolitana, de maneira a fazé-los sentirem-se irmanados por uma corrente de fé
e determinacao. A presenca do Arcebispo, celebrante oficial da missa e responsavel
pela pregacao, conferia ao evento o tom solene necessario e o desejo de levar
avante a missao para a qual o proprio Cristo, pela boca do Prelado, chamara
aqueles que representavam o brago culto da Igreja:

“a comunhao era dada por Dom Leme, pois todos queriam recebé-la das
suas maos...Era tao forte a onda de fé, que parecia erguer consigo os
préprios corpos e liberta-los...Pequeno prodigio de unidade fraterna que so6

a caridade de Cristo e de sua Igreja pode realizar’. (SANTO ROSARIO,
1962, p. 187-188).
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No entanto, ndo se tratava somente de chamar os intelectuais e
reuni-los, mas conserva-los no seio da Igreja, fermentando a fé e alimentando o
sentido da “missédo”. Por isso, D. Leme redigiu uma “oracao dos intelectuais”.
Acredita Laurita Raja Gabaglia (Irma Maria Regina do Santo Rosario) que esta
oracao, antes de ser composta para os intelectuais, D. Leme a tenha rezado em

favor dos intelectuais:

... dignai-vos, Senhor, de acolher benigmamente a homenagem pobre que
vos rende a nossa inteligéncia. Nao a recuseis, Senhor, porque € sincera,
consciente e desassombrada. Cremos firmemente nas verdades por vos
reveladas, e aceitamos com amor o magistério infalivel da Santa Igreja
Catdlica Apostolica Romana. Nés temos fé, Senhor, mas aumentai a nossa
fé! Langai um olhar de cleméncia e misericordia sobre 0s nossos
intelectuais...Vés que sois a sabedoria incriada, pai e doador de todas as
luzes, iluminai-os, para que tenham a visdo da verdade e coragem para
confessa-la...Que nao tarde, Deus de amor, que néo tarde a restauragcédo
espiritual da inteligéncia brasileira...(SANTO ROSARIO, 1962, p. 184-183).

4.3 DOM LEME, A INTELECTUALIDADE CATOLICA E A TOMADA DE POSICOES
NA LUTA PELA RESTAURACAO

Percebe-se que D. Leme dirige todo o seu esforgo intelectual no
sentido de criar dentro e para a Igreja uma camada de intelectuais que
assegurassem 0 consenso nado somente na sociedade civil, mas que também
atuassem no aparelho de Estado, permitindo a Igreja ser o elemento de
sedimentagcdo de um novo bloco historico. Isso porque, para Gramsci, “a relagao
entre intelectuais e povo-nacgao, entre dirigentes e dirigidos, entre governantes e
governados, originada de uma adesao organica, na qual sentimento-paixao se torne
compreensao e saber (ndo mecanicamente, mas de modo vivo), cria o ‘bloco
histérico’ (GRAMSCI, 1975, p.1505-1506).

Gramsci percebe, ainda, "0 momento da hegemonia e do consenso
como forma necessaria do bloco histérico concreto” (GRAMSCI, 1975, p. 1235).

D. Leme percebeu na pratica quanto é dificil criar uma camada de
intelectuais que incorpore um projeto e passe nao somente a elaborar a estratégia
de acdo, mas também desenvolva uma tatica concreta de acado nas trincheiras

“‘inimigas”, silenciosa, mas eficazmente. Trata-se de um processo longo e dificil para
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0os proprios intelectuais, como afirma Gramsci: “Este processo de criagdo dos
intelectuais € longo, dificil, cheio de contradicbes, de avancos e recuos, de
fragmentacgao e reagrupamentos” (GRAMSCI, 1975, p. 1386).

Consciente disso, D. Leme tera a oportunidade de difundir suas
idéias e de expandir concretamente sua acdo quando é transferido para o Rio de
Janeiro, indicado para suceder o Cardeal Arcoverde. Toma posse no dia 5 de agosto
de 1921, na convicg¢ao de que “é vontade do Santo Padre que aceite” a indicacao.

No Rio de Janeiro, enquanto Arcebispo-coadjutor, ird “usar agora, os
processos de recristianizagao que aplicara na arquidiocese de Olinda e Recife”. Por

iSSO,

nesse seu empenho de recristianizar um povo, D. Leme tera que canalizar,
valorizando-as, as forgas esparsas do apostolado catdlico leigo e — tarefa
sumamente delicada — tera que promover a conquista para Deus dessas
classes dirigentes, dessas elites intelectuais que desempenham um
papel decisivo na propagacdo das idéias (SANTO ROSARIO, 1962, p.
135).

Infelizmente, os lideres intelectuais catélicos no Rio de Janeiro eram,
de um lado, tradicionais, “homens de outra geragao, nao falavam a linguagem dos
novos tempos”, segundo Santo Rosario. Por outro lado, faltava a geragao jovem que
D. Leme encontrou na sede da Arquidiocese, “a combatividade e mesmo uma
vocacao decidida, por assim dizer irresistivel, para a reconquista espiritual de seu
meio,qualidade indispensavel naquela hora crucial” (SANTO ROSARIO, 1962, p.
174).

Por isso, o Arcebispo Coadjutor aguardava “as indicagdes da
Providéncia” que nao tardaram a chegar. Ainda em 1921, “a Providéncia enviou a D.
Leme o homem que, nessa primeira fase da campanha, seria por exceléncia o seu
instrumento na conversdo da intelectualidade brasileira: Jackson de Figueiredo”
(SANTO ROSARIO, 1962, p. 174), convertido em 1918 ao catolicismo, depois de ter
estudado em escola protestante e leiga, em Aracaju, sua cidade natal, e feito o curso
superior em Maceioé e em Salvador. Jackson sera o braco estendido de D. Leme na
criacdo de uma “camada de intelectuais” organicos da Igreja. Para realizar a misséo,
Jackson de Figueiredo precisara contar com 6rgaos que possibilitem a elaboragéo
da estratégia a seguir e sejam, ainda, veiculos de agcdo combativa. Por isso, ele

funda, no Rio de Janeiro, a revista A Ordem, em 1921, e o Centro Dom Vital, em
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1922. De acordo com Nara Gocks, “estes dois empreendimentos animados por Dom
Leme e dirigidos por Jackson de Figueiredo tinham um unico objetivo — atrair a
intelectualidade leiga do pais, e mobiliza-la para o servigo da Igreja” (GOCKS, 1988,
p. 54).

Ao escrever na revista A Ordem, em 1961, Tristdo de Athayde dira
que esta revista, desde o seu programa inicial, “tem os olhos voltados para o ‘inimigo
da Igreja’, de um lado, e para os ‘catdlicos’ que se encontram acomodados, de
outro” (LIMA, 1961, p. 6). Estava criado o 6rgdo que iria desenvolver a agao, o
combate, a “guerra santa” contra os “ismos”, em especial o liberalismo, condenados
pela Enciclica Quanta Cura e o Syllabus, de Pio IX, e se encarregaria de despertar
aqueles intelectuais “dorminhocos”, acomodados, da Igreja. Mais ainda: a Ordem
funcionaria como aquilo que Tristdo de Athayde chamaria de “pressure group e que
atua na base de um corpo de principios” (LIMA, 1958, p. 32), a semelhanca da futura
LEC.

Em maio de 1922, Jackson fundou o Centro Dom Vital, o segundo
orgao que refletiria a reacéo da Igreja, o 6rgao de estratégia. O Centro Dom Vital iria
reunir semanalmente a intelectualidade da Igreja, com o objetivo de despertar a
consciéncia catdlica adormecida e planejar o combate. Por isso, D. Leme dira:
“Muito recomendamos o Centro Dom Vital, obra destinada a penetracdo espiritual
dos intelectuais, por meio de bibliotecas, publicacdes de livros, debates etc. A
generosidade que dispensarmos a essa belissima idéia frutificara em uma nova
geracdo de intelectuais catolicos” (SANTO ROSARIO, 1962, p. 182). As reunibes
promovidas pelo Centro lembravam pequenos circulos de cultura, nas quais eram
debatidos os problemas que afetavam a vida da Igreja e esbogadas as solugdes.

Outro 6rgao importante foi a Confederagdo Catdlica do Rio de
Janeiro, fundada em 8 de dezembro de 1922. Nas suas Instrugbes para a
Organizagdo e Funcionamento das Comissées Permanentes da Confederagdo

Catolica do Rio de Janeiro, diz D. Leme que a Confederagéo sera um

instrumento de coordenacdo da agdo catdlica em todas as suas
modalidades, que tende a educar e formar as consciéncias dos catdlicos,
de modo que, na sua vida privada e publica, possam agir sempre de
conformidade com os principios da Fé, e tende ainda a reunir para a Agéo
os esforgos e a atividade de todos os nossos elementos aproveitaveis
(LEME, Instrugdes, 1922, p. 85).
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Para atingir esse objetivo, D. Leme dividiu a Confederacdo em duas
grandes segdes, as quais, por sua vez, dividiram-se em diversas comissodes (defesa
e preservagao da fé, obras de piedade e culto, propaganda, caridade e assisténcia,
escolas, obras sociais e operarias etc.): a Confederagdo Catodlica Masculina e a
Confederacdo Catdlica Feminina. Tinha como lideres, exercendo a fungao de
secretarios, dois “delegados” escolhidos a dedo por Dom Leme: Secretario Geral da
Secgao Masculina, Joaquim Henrique Mafra de Laet, advogado, catdlico praticante e
futuro membro do Conselho Penitenciario do Rio de Janeiro; e para a Secretaria
Geral da Sec¢ao Feminina foi indicada Stela de Faro, que dirigiu esta segéo até 1945.

A Revolugao de 1930 que colocou Getulio Vargas no poder marcou
de forma indelével a relagdo da Igreja com a sociedade politica. D. Leme queria
exercer, por meio dos intelectuais organicos, uma acgao firme e decisiva no sentido
de influenciar o aparelho de Estado e, a partir dele, a sociedade civil, de modo a
concretizar o processo de restauragdo. Da mesma maneira, o Estado precisava da
Igreja como aliada, a fim de que essa, juntamente com outros aparelhos da
sociedade civil, difundisse uma visdo de mundo favoravel ao governo. Isso porque a
Igreja, “era, melhor do que qualquer partido politico, um aparelho com alcance
nacional, capaz de mobilizar a opinido publica em favor da Revolugao”
(SCHWARTZMAN, 2000, p. 62). Assim, Francisco Campos, Ministro da Educacéo e
Saude, solicita a Igreja “modelos e quadros de disciplina e ordem espiritual”.

Em 1934, Gustavo Capanema, considerado homem forte da Igreja,
assumiu o Ministério da Educacdo e Saude, “encarregado de executar seu projeto
educacional e pedagogico, tal como era expresso através de seu representante leigo
mais autorizado, o Diretor da revista A Ordem e do Centro Dom Vital, Alceu de
Amoroso Lima que viria a ser o principal conselheiro de Capanema”
(SCHWARTZMAN, 2000, p. 66).

4.4 ALCEU AMOROSO LIMA: UM INTELECTUAL CATOLICO NA TRINCHEIRA DO
MINISTERIO DA EDUCACAO E SAUDE

Alceu Amoroso Lima era um catdlico ortodoxo e um intelectual

brilhante. A sua pena era implacavel quando se tratava de polemizar e de fazer
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apologia das doutrinas da Igreja Catélica. Na realidade, ele queria ver a Igreja voltar

a ser o0 que, na sua visao, ela fora na Ildade Média: capaz de levar o evangelho

aos novos reinos (barbaros), infiltrando-se na sociedade e subindo até os
tronos e as leis, de modo a que a nova ordem de coisas receba a licdo que
a mensagem eterna de Roma pode dar a todos os regimes e a todas as
instituicbes” porque ela é “o proprio corpo mistico da verdade...Tudo o que
€ verdadeiro é da Igreja” (LIMA, 1950, p. 73-74).

Alceu iria aproveitar a presenca de seu amigo Capanema no
Ministério da Educagao e Saude para desenvolver uma intensa “guerra de posi¢ao”,
situando intelectuais leigos e clérigos da Igreja em postos-chave naquele Ministério.
Esses intelectuais iriam atuar de modo a empreender uma “guerra de assédio”, com
a finalidade de fazer com que a influéncia da Igreja se fizesse sobre a elaboragao da
legislacdo, de forma a colocar a denominagédo catdlica em posigcdo de aparelho
eclesiastico hegemonico no pais.

Alceu ndo somente indicaria nomes para posi¢cées importantes como
vetaria sutiimente outros que, a seu ver, ndo iriam colaborar para que a Igreja
alcangasse seus objetivos.

Por isso, ele ndo chamaria um Jorge Amado para participar do
“‘movimento da Ordem, pois ele, no seu ‘romance social’, ‘Capitdes da Areia’, faz
apologia da solugao revolucionaria para o problema social moderno, rejeita tanto a
solugédo do ddio, que ele encarna num menino do bando de meninos abandonados
que se faz cangaceiro, como a solugdo da bondade que ele encarna em outro que
se faz frade e declara que s6 uma terceira solugdo importa: a da /uta, entendendo
como tal a luta comunista pela revolugao social, num sentido anticristdao” (LIMA,
1950, p. 90).

Em defesa de sua negacdo de um aproveitamento de Jorge Amado
no Ministério da Educacao e Saude, Alceu eleva o grito da luta contra o comunismo.
No entanto, ele justificou a indicagao de catdlicos para postos no Ministério, quando

escreveu o seu Mensagem de Roma, em homenagem as idéias de Pio XII:

A Igreja deve sair do campo estritamente religioso e ir ao campo social,
participando da vida publica... incitamento claro a participacdo dos
catdlicos na vida politica, na vida social, na vida cultural, na vida publica,
em suma”. Isso porque “o espirito cristdo é acima de tudo um espirito de
presencga. (LIMA, 1950, p. 97).
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Coerente com 0 seu pensamento € com O Seu COMPromisso
missionario, Alceu Amoroso Lima, lider da Liga Eleitoral Catdlica, a partir de 1935,
ira discutir com Capanema a nomeagéo de Carlos Drummond de Andrade (nascido
em Itabira do Mato Dentro, Minas Gerais, em 1902, portanto, conterrdaneo de
Capanema) para a chefia do Gabinete do Ministério. A correspondéncia de Alceu
com Gustavo Capanema € densa e a maioria das cartas no periodo de 1934 a 1945,
contém pedidos de nomeacgao (e vetos) de intelectuais catdlicos em posigdes nos
diversos escaldes do Ministério em todos os Estados da Republica, onde eles iriam
exercer a influéncia de que a Igreja necessitava.

Dessa maneira, Alceu ira indicar nomes para as mais diversas
fungcdes no Ministério. Em telegrama de novembro de 1938, Alceu agradece a
Capanema a nomeacao da esposa de Herbert Fortes, assiduo frequentador do
Centro Dom Vital, em Salvador, e professor de filosofia do Colégio da Bahia, para
inspetora de ensino na Bahia. Também pede ao Ministro, em carta de abril de 1939,
para quando chegar a hora das nomeagdes para o Colégio Pedro Il “ndo esquecer
do professor Calil F. Assab, que tem dado excelentes provas de suas qualidades
intelectuais e didaticas” (Alceu a Capanema, 1938).

Em carta de 1939, solicita a Capanema a nomeacado de Carlos
Chagas Filho para professor de Fisica Experimental na Universidade do Distrito
Federal. Os pedidos de nomeacgdes para os mais diversos setores do Ministério se
multiplicam. Insiste com Capanema para que nomeie Vinicius de Morais, primeiro
como representante do Ministério na Comissdo de Cinematografia (carta de 1936),

depois para um cargo no préprio Ministério:

Continuo vivamente interessado em colocar trés pessoas, cada uma das
quais é um valor auténtico, tanto do ponto de vista intelectual como moral,
dos melhores que temos no Brasil... Esses nomes sdo Murillo Mendes,
Almir de Castro (futuro professor e vice-reitor da UnB) e Vinicius de Morais,

cada qual de mais valor (Carta de 1944).

Interessado em ter alguém de confianga representando as artes,
sendo apoiado pelo Ministério, apresenta a Capanema, Di Cavalcanti, “um artista
que, além de artista € meu amigo particular. E também como todo artista verdadeiro,
muito pobre. Ora, vocé tem sido o mecenas oficial (e sincero) dos artistas brasileiros.

Sera-o também do nosso Di, admitindo para a Pinacoteca publica alguns de seus
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quadros, que o Mario de Andrade poderia escolher em Sao Paulo” (Carta de Maio de
1943).

Sabendo a importancia da educacdo para a difusdo de idéias,
valores e principios, envia a Capanema uma lista de nomes, sob a nota de

“‘Recomendacéo especial”:

Trata-se de “pessoas que recomendaria vivamente para qualquer cargo de
responsabilidade em matéria pedagogica: Guilherme de Azevedo Ribeiro,
latinista; J. A. de Souza Vianna, matematico, pedagogo; Everardo
Backheuser, Presidente da Confederagéo Catodlica Brasileira de Educacéo;
Raul Leitdo da Cunha, médico; Leonidio Ribeiro, medicina legal; Hamilton
Moreira, pessoa de absoluta confianca; F. de Santiago Dantas, filosofia e
sociologia; Henrique Hargreaves, matematica e portugués; Arthur Gaspar
Vianna, pessoa de confianga; Wagner Antunes Dutra, meu secretario
particular; Alvaro Vieira Pinto, médico, grande cultura, conhece inglés,
alemao, francés, professor de filosofia e biologia, moral étima, professor
digno e paupérrimo” (Carta de setembro de 1938).

Finalmente, a lista nao ficaria completa sem a inclusdo da indicacéo,
em 1936, de Mario Casassanta para a Diretoria Nacional de Educacéao: “pense bem
nesse caso, se ja ndo pensou, e faca esse gesto que tanto bem fara a causa da
educacéao no Brasil” (Carta de setembro de 1936).

Afinal, Casassanta era amigo de Capanema, mineiro como ele, e
companheiro de Francisco Campos na Reforma do ensino primario em Minas, em
1927. Assim como pleiteou a nomeacdo de Mario Casassanta para a Diretoria
Nacional de Educacgao, foi terminantemente contrario a indicagdo de Fernando de
Azevedo para aquele posto, respondendo a uma consulta que lhe fizera o Ministro,

dizendo:

Nada tenho contra a pessoa do Dr. Azevedo, cuja inteligéncia e cujas
qualidades técnicas muito admiro. Ele é hoje, porém, uma bandeira. Suas
idéias sao conhecidas, seu programa de educacdo é publico e notério.
Sua nomeagéo seria, por parte do governo, uma opgao ou uma confusao.
E tudo isso eu teria de dizer de publico, em face da minha consciéncia e
da certeza que tenho de que, no terreno da educacdo, é que se esta
travando a grande batalha moderna de idéias (Alceu a Capanema, 1935).

Conclui a carta colocando o debate em termo de “ou ele ou eu”:

Como prezo muito as posi¢gdes definidas e ja dei, ha muito, a conhecer
qual a minha atitude, em matéria pedagogica, ndo me seria possivel
continuar a trazer, ao Ministério da Educacdo, a pequena mas
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desinteressada colaboracdo que até hoje lhe tenho dado, na obra
grandiosa que vocé estd empreendendo nesses dominios, caso se
confirmasse essa nomeacdo, a meu ver errada e inoportuna. E de
ponderar também que, qualquer que fosse minha resposta, a impressao
causada por essa nomeacgdo nos meios catolicos seria a mesma de
perplexidade e interrogagcdo. Creia-me, meu caro Capanema, seu sempre
fiel amigo (Carta de margo de 1935).

Se a grande batalha moderna esta sendo “travada” no campo “das
idéias”, a presenga da intelectualidade leiga catdlica em posicbes chave do
Ministério da Educacao é imprescindivel. Por isso, Alceu ndo poupou esforgos no
sentido de “colocar’ pessoas de “confianca” e que tenham comprovado serem fiéis
“a nossa causa”’, em particular aquelas que tenham passado pelos Centros Dom
Vital, em postos nos quais e por meio dos quais elas poderiam atuar em favor da
Igreja Catolica.

Assim, a Igreja, por meio de Alceu, para defender seus interesses
nos assuntos educacionais, estava constantemente atenta, pois a educagao era um
setor importante para exercer influéncia na formagao de liderangas politicas. A Igreja
foi, pouco a pouco, conseguindo “colocar” intelectuais clérigos e leigos na maquina
burocratica e pedagdgico-operacional do Ministério, seja em postos de assessoria,
seja em postos de agdo pedagogica. Por exemplo, intelectuais catolicos, clérigos e
leigos, estardo sempre presentes no Conselho Federal e nos Conselhos Estaduais
de Educagdo. Mesmo para representar o Ministério em eventos, Alceu interfere
sugerindo nomes, indicando que sédo dos “nossos”, como foi o caso da Conferéncia
de Educacao, de 1940:

Sobre a proxima Conferéncia de Educacdo, como sei que vocé vai
designar alguns membros... desejo lembrar-lhe dois homes dos ‘nossos’,
que poderdo também trabalhar muito pelos interesses gerais do ensino,
dada a sua competéncia na area: Prof. Everardo Barkhauser e Padre
Helder Camara. Sdo o Presidente e o assistente eclesiastico do
Secretariado de Educagédo da Agado Catdlica Brasileira... Dessa maneira,
os catdlicos estardo bem representados na Conferéncia (Carta de Alceu a
Capanema, de 1939).

Além dos pedidos de “colocagao” acima, muitos outros sao
encontrados na correspondéncia de Alceu Amoroso Lima, pesquisados no Arquivo
Gustavo Capanema, acervo do Centro de Pesquisa Documental de Histéria

Contemporanea da Fundacdo Getulio Vargas (CPDOC-FGV), mostrando que
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intelectuais catodlicos estavam sendo “colocados” nos mais diversos setores do
Ministério da Educacao e Saude.

A rigor, os pedidos de Alceu Amoroso Lima eram sistematicamente
atendidos e recebiam pronta resposta, seja do Chefe de Gabinete do Ministério,
Carlos Drummond de Andrade, seja do proprio Ministro, Gustavo Capanema, como

se pode constatar pelos exemplos a seguir:

- Por telegrama, Carlos Drummond de Andrade, Chefe de Gabinete
de Capanema, comunica a Alceu que “sua recomendada, viuva do professor Porto
Carrero, foi nomeada para o cargo de auxiliar do Instituto Benjamim Constant
(Telegrama de 14/07/1938)".

- Capanema escreve para Alceu, dizendo que “foi authorizado
contrato de seu recomendado, Wagner Antunes Dutra para funcionario da
Faculdade Nacional de Filosofia” (Carta de 23/11/1939).

As evidéncias de que a agdo de Alceu Amoroso Lima junto ao
Ministério da Educacdo e Saude tiveram éxito podem ser avaliadas tanto pelas
palavras contidas em diversas cartas de Capanema enviadas a Alceu, como pelo
sucesso que a Igreja teve em “cristianizar’ a legislagdo, como nos diz Laurita Raja
Gabaglia (SANTO ROSARIO, 1962, p. 52), gracas a atuacdo de Amoroso Lima a
frente da Liga Eleitoral Catdlica (1933), da Acado Catdlica (1935) e do Instituto
Catolico de Estudos Superiores. Dessa maneira, em 1979, quando Capanema era
Senador da Republica, ao escrever a Alceu Amoroso Lima, ele o reconhece como
conselheiro e amigo: “vocé foi sempre para mim nao apenas Conselheiro nos
momentos dificeis, mas também o amigo, o companheiro das horas de alegria e
comprazimento” (Carta de 20/01/1979).

Na Constituicao de 1934, a legislacao fora “cristianizada”, pois Alceu
Amoroso Lima e os intelectuais organicos da Igreja por ele “colocados” em postos-
chave conseguiram o que a hierarquia da Igreja considerou uma vitoria: inserir no
elenco de artigos os pleitos que a Igreja chamava de “reivindicagbes minimas”™: a
invocacdo a Deus no preambulo da Constituicdo; o direito de colaboracédo entre a
Igreja e o Estado; a indissolubilidade do casamento; o ensino religioso facultativo,

dentro dos horarios escolares, nas escolas primarias, secundarias, profissionais e
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normais; assisténcia religiosa facultativa as unidades militares, nas expedi¢cbes de
guerra, nas penitenciarias, hospitais e outros estabelecimentos oficiais; o
reconhecimento do casamento religioso para efeitos civis; a assisténcia do Estado
as familias numerosas; o voto dos religiosos; o descanso dominical; a autorizagéo
para cemitérios religiosos; o servigo militar dos eclesiasticos prestado sob forma de
assisténcia espiritual ou hospitalar; a pluralidade e liberdade dos sindicatos
operarios; a lei de garantia da ordem social contra as propagandas subversivas
(SANTO ROSARIO, 1962, p. 318-319).

Em 1944, a Igreja ja tinha alcangado praticamente tudo o que
almejava, inclusive a fundagcao de uma Universidade para “atingir as elites”,

Diz Capanema a Alceu “Jesus Cristo € um general experiente em
batalhas; ndo toma o territério todo desde logo. Hoje foi o dia da invaséo.
Consideravel parcela do terreno foi ocupada, e muitos pontos de importancia. A
inteira ocupacao € questao de tempo e luta! (Carta do dia 24/06/1944), referindo-se
ao sucesso que foi a celebragado da Pascoa no Ministério da Educacgao e Saude.

A rigor, Alceu Amoroso Lima foi um verdadeiro porta-voz da
“intelligentsia” catdlica brasileira. “Nao somente oraculo desta intelligentsia, mas
também vocacionador de homens e mulheres para a acdo de restauragdo da
Igreja”(1962,p.320) ao “coloca-los(as)” nas trincheiras avangadas projetadas pela
Igreja na sociedade civil e na sociedade politica, para ali travarem a guerra de
posicao.

No entanto, como o Ministério ndo se resumia a educagdo, mas
alcancava a area da saude, pois era Ministério da Educagdo e Saude, um outro

braco de Alceu se estendia para alcancar essa area também importante.

4.5 STELLA DE FARO E ALCEU AMOROSO LIMA: A RESTAURACAO
CONCRETIZADA PELA EDUCACAO?

Ao fundar a Confederacdo Catdlica, no Rio de Janeiro, em 8 de
dezembro de 1922, D. Leme, nas suas Instrugbes (Instru¢des para a Organizagao e
Funcionamento das Comissdes da Confederagao Catdlica do Rio de Janeiro, 1923),

afirma que a Confederagao seria um
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instrumento de coordenacdo da agdo catdlica em todas as suas
modalidades; a Confederagédo tende a educar e formar as consciéncias
dos catdlicos de modo que, na sua vida publica,possam agir sempre de
conformidade com os principios da Fé, e tende ainda a reunir para a agao
os esforgos e a atividade de todos os nossos elementos aproveitaveis. Sem
preocupacgado de chefes ou grupos, a Confederagdo pretende integrar no
movimento catdlico todos os valores dispersos em pequeninos centros de
agao — ou latentes no coragao de muitos que vivem arredados de nossas
organizagoes.

Portanto, para desempenhar as fungbes de liderangca na
Confederacdo, D. Leme ira fazer escolhas cautelosas. Por isso, nomeara para a
Secretaria Geral da secao feminina a militante catdlica, Stella de Faro. Ao ser
chamada ao palacio da Arquidiocese, no Rio de Janeiro, e ao lhe ser oferecida pelo
préoprio Arcebispo a chefia da sec¢do feminina, Stela, a semelhanca de Isaias (Is. 6),
alegara dificuldades. Esquivando-se, dira a D. Leme que estava com uma carga
demasiada de trabalho. Retrucou-lhe o Arcebispo: “Nao faz mal.Trabalham bem os
que trabalham muito. Mais tarde, se a senhora quiser, podera deixar algumas das
outras atividades a que se consagra. Nosso Senhor a ajudara e tenho certeza de
que tudo correra bem” (SANTO ROSARIO, 1962, p. 151).

Stella estara a frente da secédo feminina da Confederag&o durante 22
anos e sera a Presidente da Liga Feminina de Agédo Catdlica, também conhecida
como Liga das Senhoras Catdlicas, cujos estatutos foram por ela elaborados sob a
supervisao de D. Leme. Na qualidade de lider das senhoras catdlicas, Stela de Faro
escreveu diversos artigos para a revista A Ordem (Carta de Stella de Faro a Alceu,
de 27 de janeiro de 1937), em particular sobre a situagdo da mulher, a pedido de
Alceu, a quem ela tratava de “querido chefe” (Telegrama de Stella a Alceu, datado
de 11/11/1942).

Colaboradora de Alceu, revisava projetos que tinham a ver com a

participacdo da mulher na sociedade:

Com a mesma confianga e amizade com que o senhor me confiou os
projetos, ai as sugestdes que nos pareceram de utilidades. Pego-lhe que
use ou ndo use delas, como se fossem coisa sua. Sempre pronta para
uma colaboragdo que esteja ao meu alcance”. Stella de Faro. (Cartao
datado de 08/1938).

Quando Alceu foi aos Estados Unidos, Stella de Faro assumiu a diregao do braco
feminino do Instituto Catdlico de Estudos Superiores, o Centro de Estudos e Agao

Social (Telegrama de Stella para Alceu, de 11/12/1959). Indicada por Alceu foi
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membro da Comissdo Nacional de Protecdo a Familia, criada em novembro de
1939, tendo a seu lado Oliveira Viana, Ernani Reis, Levi Carneiro, Candido Mota
Filho, Domingues de Oliveira e Paulo Sa. Preocupou-se, na Comiss&o, em defender
a posigcao da Igreja no sentido de que deveria ser elaborada uma Lei que desse
“‘protecao moral e juridica a familia”. Ao mesmo tempo, esteve sempre presente nas
discussbes sobre o voto feminino. A secdo feminina da Confederacdo das
Associagdes Catdlicas, liderada por Stella, e a Liga Feminina de Agéo Catdlica n&o
se furtaram em participar ativamente na difusdo de um pensamento favoravel ao
voto feminino, importante para que a Igreja pudesse, com o voto das mulheres,
elegerem candidatos que estivessem sincronizados com as suas ‘reivindicagcoes
minimmas”.

O Centro de Estudos e Agado Social, ligado a Associacdo das
Senhoras Catdlicas Brasileiras, liderado por Stella de Faro e Mlle. Marsaud, além de
promover cursos para a formacdo das mulheres (Carta de Stellla a Alceu, de
12/12/1958), foi o responsavel pela criagdo das primeiras escolas de Servigo Social,
com a finalidade de preparar um laicato feminino militante e atuante, uma
intelectualidade orgéanica feminina.

Dessa maneira, o Centro ira fundar (Stella de Faro sera a fundadora,
em ultima insténcia) a Escola de Servigo Social de Sado Paulo (1936) e o Instituto
Social, no Rio de Janeiro, na realidade, as primeiras escolas de servigo social do
Brasil (1937), além do Instituto de Servigos, para rapazes, em Séao Paulo, em 1939,
de acordo com informacdes dadas por Stella de Faro em uma carta a Alceu, enviada
de Curitiba, quando ela visitou a irm&, em 13 de fevereiro de 1946.

As Escolas de Servigo Social, no seu inicio, intimamente ligadas a
acao restauradora da lIgreja, estardo preocupadas nao somente em “formar”
assistentes sociais, como hoje compreendemos a fungao de tais instituicbes, mas,
em particular, em preparar pessoas para estreitar os lagos familiares e dispensar
cuidados as familias mais pobres nos campos da higiene e da saude. Assim, o
Instituto Social do Rio de Janeiro, aceitara convite do governo do Espirito Santo para
formar “um grupo de assistentes” (Carta de Stella a Alceu, de 12 de abril de 1952).

Em 1958, Stella de Faro escreveu a Alceu se regozijando pela
formatura de 51 alunas do curso de “Especializacdo Rural, divididas em trés
categorias: Auxiliares Rurais, Educadoras Familiares Rurais e Professoras de

Educagao Familiar Rural’. Era a Igreja presente no meio rural, educando as
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mulheres e preparando-as para exercerem funcdes de liderangca em um ambiente
que poderia ser alcangado pelas “ligas camponesas” (Carta de Stella a Alceu, de 12
de dezembro de 1958).
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4 CONSIDERAGOES FINAIS

No primeiro capitulo dessa dissertacdo procurou-se elaborar um
referencial tedrico a partir das categorias gramscianas de hegemonia, bloco
histérico, intelectuais e guerra de posi¢ao para, a luz desses conceitos, desenvolver
uma analise interpretativa e critica da bibliografia consultada sobre o tema, bem
como das fontes documentais. No segundo capitulo, buscou-se, utilizando fontes
documentais, resgatar o processo de restauracdo da hegemonia catdlica e, no
terceiro capitulo, investigou-se o papel atribuido aos intelectuais catolicos no
processo de romanizacao e, em particular, de restauragdo do aparelho eclesiastico
catélico.

Dessa maneira, pode-se verificar que a perda da hegemonia catdlica
se manifesta dentro de um contexto de crise das duas instituigdes, Igreja e Estado.

A Igreja, a partir da Crise Religiosa que agitou os meios eclesiasticos
no final do Império, teve de se defrontar com a presenca de um catolicismo paralelo,
de cunho popular, que se manifestou principalmente nas massas rurais, mas
também nos pequenos povoados do interior do pais. Ndo contava com um clero
preparado para resgatar a ortodoxia catdlica, nem com uma “camada de intelectuais”
que elaborasse e difundisse o pensamento da Igreja no meio urbano.

Com a Republica e a separacao entre Estado/Igreja, ficou evidente a
crise hegemoénica da Igreja, pois o aparelho eclesiastico catdlico se encontrava
fragilizado pelas lutas politico-religiosas travadas com o Estado monarquico e pela
presenca do catolicismo “popular”, sincrético. Era de fundamental importancia que o
aparelho eclesiastico se fortalecesse para que o resgate da hegemonia religiosa e
da participagao efetiva da igreja no aparelho de Estado se efetivasse. Fazia-se
mister, entdo uma aproximagao da igreja, das massas populares e da elite, bem
como do aparelho politico.

Esta pesquisa procurou mostrar que essa aproximagao ocorreu
mediatizada pelos Intelectuais organicos da igreja, utilizando a educagédo como
arma de “combate”.

A acdo dos intelectuais catdlicos, em especial no Ministério da
Educacao e da Saude, procurara alcangar a sociedade como um todo, “atacando-a”

nos seus pontos mais vulneraveis, objetivando uma “reforma intelectual e moral”: a
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educacao, nos seus mais diversos niveis e das mais diversas formas, e a saude, em
particular por meio do servigo social. Isso porque, para D. Leme, o processo de
restauracdo deveria ser impulsionado, seja pela instrugcdo religiosa, seja pela
educacao formal, escolarizada. Portanto, para ele, a educacdo seria a base,
atingindo todos os aspectos da vida, seja por meio dos intelectuais como lideres,
alcangando a elite (Centro D. Vital),seja por meio dessas mesmas liderancas,
elaborando material para a agdo nas comunidades populares da igreja catélica com
o trabalho de catequese. Mais, ainda, D. Leme procurou fazer do professor um lider
na sala de aula, atuando por meio do ensino religioso nas escolas publicas e
catdlicas, confirmando as palavras de Gramsci quando esse diz que toda a relacéo
de hegemonia € uma relagdo pedagdgica. Para D. Leme, o contrario também seria
verdadeiro: toda relagdo pedagogica deveria ser uma relagédo de hegemonia.

Portanto, a agdo que se chamou de “Guerra de Posi¢ao” ou “guerra
de assédio”, nesta dissertacao, seguindo um referencial gramsciano, mostrou que a
lideranga maior da Igreja Catdlica Apostolica Romana no Brasil preparou grupos de
intelectuais capazes de servirem de fortalezas da Igreja na sua luta em favor da
‘restauracao”. Vale dizer, os intelectuais preparados, em especial, no Centro Dom
Vital, deveriam ocupar postos avancados nas “trincheiras” da “guerra travada“ no
seio da sociedade civil e da sociedade politica. Foram, assim, constituidos
verdadeiros “grupos de pressédo”, como dizia Alceu Amoroso Lima, de uma forma
particular para atuar no Ministério da Educacao e da Saude e junto a Constituinte de
1934-35.

A pesquisa mostrou que a revista A Ordem atuava como 6rgéo
tatico, enquanto o Centro Dom Vital era uma entidade nitidamente estratégica. Além
desses 6rgéaos, outros, como A Confederagdo Catdlica, com suas duas segoes, a
masculina e a feminina, foi a mae tanto da LEC quanto do Instituto Catdlico de
Estudos Superiores, da Liga das Senhoras Catdlicas e do Instituto de Servigo Social,
embrido das futuras escolas de servigo social.

Acredita-se que nao esgotamos o tema, mas o referencial utilizado
permitiu ler o acervo historiografico e os documentos que se pesquisou com olhos
inquiridores, percebendo, nas entrelinhas, elementos até agora pouco detectados da
acao da igreja na sua “missdao” de restaurar a hegemonia e de realizar a
romanizag¢ao, dando aos intelectuais um papel importante de elaboracéo e difusao

do ideario catdlico e atribuindo a educagdao uma fungédo impar na estratégia de
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formar a elite e educar o povo nos principios, nas idéias e na doutrina catdlica

romana.
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