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... exorto todos os fiéis a redescobrirem o encontro pessoal e
comunitario com Cristo, Verbo da Vida, que se tornou visivel, a se
fazerem seus anunciadores, para que o dom da vida divina, a

comunhao, se dilate cada vez mais pelo mundo inteiro (VD 1).



RESUMO

A presente pesquisa qualitativa teve como objetivo primario averiguar a relevancia
da Palavra de Deus, nas ag¢des da pastoral escolar, no Ensino Médio, a partir da
Sagrada Escritura. Por meio de entrevistas e relatos de experiéncias, realizados com
0s agentes de pastoral escolar, procurou-se, ainda, investigar a compreensao
destes, sobre Sagrada Escritura e Palavra de Deus; analisar as estratégias e
recursos utilizados na aplicagdo de pericopes biblicas; compreender a percepg¢ao
dos agentes acerca das respostas dos estudantes as propostas pastorais a partir da
Sagrada Escritura; e propor possibilidades para a animagao biblica da pastoral
escolar. Serviram como base documentos da Igreja Catdlica, que apontam para a
evangelizagdo a partir do encontro pessoal com Jesus Cristo (DAp) e a animagéao
biblica da pastoral (VD e DGAE 2011-2015). Os resultados da pesquisa,
apresentaram as oportunidades e desafios, encontrados no trabalho pastoral com
adolescentes e jovens e apontaram para a necessidade de aperfeigoar a formagao
biblica do agente de pastoral. Frente a isso, apresenta-se como proposta para a
acao evangelizadora e educativa, na Escola Catdlica, a construgao de um “pensar
biblico”. Isto, supostamente, acarretaria a efetivacdo da animacao biblica da pastoral
e da vida, a comegar por um projeto de formagdo para os agentes de pastoral
escolar, e depois, para todos os educadores. O “pensar biblico” implica em partir da
otica da Biblia, considerando todo seu processo de formacdo e sua variada
constituigao, para, na escola, buscar o encontro com Jesus Cristo e a atualizacéo da
Palavra de Deus, criando um ambiente propicio a educacao para uma vivéncia da fé
amadurecida e comprometida com o outro.

Palavras-chave: Escola Catdlica. Pastoral Escolar. Sagrada Escritura. Animagao
Biblica.



ABSTRACT

This present qualitative research addresses the issue of the Sacred Scripture in
school pastoral ministry acting in the Catholic school. The primary objective was to
determine the relevance of God's Word in the actions of the pastoral school in High
School coming from Holy Scripture. Through interviews and reports of experiments
conducted with pastoral agents of a Catholic education network and based on the
consulted literature, the aim was also to investigate the understanding of pastoral
agents on Scripture and the Word of God, and to analyze the strategies resources
used in the application of biblical pericopes, to understand the perception of pastoral
ministry about the students responses to the pastoral proposals coming from the
Scripture and offer possibilities for the biblical animation of the school pastoral.
Served as background documents of the Catholic Church, which point to the
evangelization from the personal encounter with Jesus Christ (DAp) and the biblical
pastoral animation (VD and DGAE 2011-2015). The results of the survey, conducted
by exposing some approaches having in hand the Scriptures, brought to light the
opportunities and challenges encountered in pastoral work with young people and
pointed to the need to improve the biblical formation of pastoral agents. Faced
with this, is presented as a proposal for the evangelizing and educational activities at
the Catholic school, the construction of a biblical "thinking" for fulfillment of biblical
animation of pastoral and life, starting with a formation project for those working
directly to the pastoral ministry and after that to all educators. The biblical "thinking"
implies to go from the perspective of the Bible, considering all their training process
and its varied composition at school, to seek the encounter with Jesus Christ and the
update of the Word of God, creating an environment propitious to education for the
experience of a mature faith and committed to the other.

Keywords: Catholic School. School Pastoral. Holy Scripture. Biblical Animation.
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1 INTRODUGAO

Crescente consciéncia e renovado apelo pela “centralidade da Palavra de
Deus na vida da Igreja” (VD 66) ressoam entre os catdlicos. Colocar a Palavra de
Deus no centro significa estar em constante dialogo com Aquele que “tanto amou o
mundo que deu Seu Filho unico” (Jo 3,16), porque Ele mesmo se comunica e revela
seu amor. Centralidade da Palavra quer dizer, também, dispor-se a um encontro
pessoal com “Jesus Cristo, Sabedoria de Deus encarnada, Palavra eterna feita
homem mortal” (VD 5). E, ainda, reconhecer que ndo se trata de uma palavra do
passado, mas uma Palavra viva e atuante na histéria de cada cristdo e deixar-se
guiar, como comunidade de fé, pelo Espirito Santo que move a Igreja a ser
servidora, promotora da “vida em abundancia” (Jo 10,10b) para todos,
especialmente para os “mais pequenos” (Mt 25,45).

Como resposta a este apelo, a Igreja Catdlica no Brasil conclama a todos,
paréquias, movimentos, pastorais, leigos, clero, religiosos e religiosas, a uma
“animacao biblica da pastoral e da vida” (CNBB, 2011, n. 53). Neste contexto se
insere a Escola Catdlica enquanto participante da missao evangelizadora da Igreja a

que pertence.

A Escola Catodlica, comprometida com a missao de evangelizar, assume a
responsabilidade de oferecer uma educacéo integral, tendo Cristo como modelo de
humano a ser assimilado e construido em si mesmo pelos estudantes (EC 35), “para
que estes cooperem no bem de toda a sociedade” (GE 2). Atende criangas,
adolescentes e jovens de diferentes lugares, classes sociais, costumes e
comunidades religiosas. E marcada pela diversidade e pela busca de realizar, nesta
realidade, o anuncio de Cristo “caminho, verdade e vida” (Jo 14,6), sentido que

transforma e motiva para viver a solidariedade com todos.

Para melhor cumprir sua missao, muitas escolas catolicas mantém pastoral
escolar, setor que responde diretamente pelas atividades confessionais entre
estudantes, educadores, colaboradores e pais. Para desenvolver um trabalho
sistematizado de evangelizagédo na escola e da escola, a pastoral escolar estabelece
metas, formas de atuagao e avalia como as atividades evangelizadoras repercutem,
ou seja, age segundo um plano objetivos definidos, fundamentagdo e metodologias

proprias. Os articuladores desse plano sdo os agentes de pastoral, de quem se
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exige clareza da missao da Escola Catdlica, dominio dos conteudos da fé e adeséao
a Cristo que parte de uma profunda experiéncia de encontro com o Verbo de Deus,

que compromete a servir e promover a vida de todas as pessoas.

A pastoral escolar da escola confessional catdlica foi o alvo da pesquisa’
realizada, considerando, especialmente, o trabalho dos agentes de pastoral no
Ensino Médio. Um primeiro olhar para a realidade instigou a pesquisadora a buscar
maior compreensao acerca do lugar da Palavra de Deus na pastoral escolar em
escolas confessionais catolicas sabendo que a Igreja Catdlica busca a animagao
biblica de toda pastoral. Da mesma forma, despertou interesse como os agentes de
pastoral estariam preparados para ter a Palavra de Deus como centro de sua acgao,
bem como as possiveis respostas dos jovens do Ensino Médio as atividades
pastorais pautadas na animacao biblica. Assim, de tipo qualitativo exploratério, o
estudo nao se fixou em dados quantificaveis, mas nos significados construidos pelos
sujeitos acerca da Palavra de Deus na Escola Catdlica. O objetivo primario foi
averiguar a relevancia da Palavra de Deus nas agdes da pastoral escolar no Ensino
Médio a partir da Sagrada Escritura. Para este fim, procurou-se também investigar a
compreensao dos agentes de pastoral sobre Sagrada Escritura e Palavra de Deus,
analisar as estratégias e recursos utilizados na apresentacdo e aplicagdo de
pericopes biblicas, compreender a percep¢ao dos agentes de pastoral acerca da
resposta dos estudantes as propostas pastorais, a partir da Sagrada Escritura e

propor possibilidades para a animacao biblica da pastoral escolar.

Fizeram parte da pesquisa agentes de pastoral escolar, atuantes em uma
rede catodlica de educacdo, nas cidades de Curitiba, Ponta Grossa e Nova
Esperanga. Todos envolvidos com atividades no Ensino Médio em suas escolas e
com grupos de jovens desse nivel de ensino. Embora houvesse colaboragao entre
leigos e religiosos no setor, foram selecionados apenas os leigos, dado o fato de que

a formacao religiosa fornece conceitos determinados acerca do tema abordado.

Apods a delimitagdo do campo e sujeitos da pesquisa, buscou-se em fontes
bibliograficas a construcao realizada por diversos autores, sobre temas afins. As

fontes constam de relatos histéoricos acerca da Palavra de Deus na comunidade

' A pesquisa foi aprovada pelo Conselho de Etica em Pesquisa — CEP da Pontificia Universidade
Catdlica do Parana — PUCPR, em 03 mai. 2012, conforme parecer n. 17718. Houve atualizagcbées no
projeto a partir de sugestdes da banca examinadora realizada em 22 out. 2013.
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crista e, sobretudo, de documentos da Igreja Catdlica pds-conciliares. Estes foram
escolhidos porque, a partir da Dei Verbum, fruto do Concilio Vaticano Il, surgiu um
constante apelo ao retorno as fontes biblicas na teologia e em todas as instancias da
acao evangelizadora. Os documentos posteriores, de ambito universal e local,
retomam e aprofundam o tema, buscando uma adaptagao e atualizacdo desse apelo
em todos os ambitos. Da area da psicologia e educagdo, buscou-se conhecer a
realidade educacional dos adolescentes e jovens e, até mesmo, dos agentes de
pastoral, para melhor compreender acdes e reagdes apresentadas. Textos de
tedlogos, biblistas, educadores, psicoélogos foram estudados a luz dos documentos
da Igreja Catodlica, fornecendo ferramentas para analise de dados. A partir dessas
pesquisas, constituiram-se os dois primeiros capitulos que compdem este ensaio. O
primeiro apresenta, de forma breve, as origens do texto sagrado na comunidade de
fé, especialmente a génese do texto judaico-cristdo. Procurou-se apresentar, em
sintese, a formagéo da consciéncia da sacralidade do texto. Um olhar sobre alguns
fatos e personagens da historia cristd objetivou maior clareza do processo que
resultou no apelo da animagao biblica da pastoral, como busca da centralidade da
Palavra de Deus na vida e missao da Igreja Catdlica. No segundo capitulo, a
atencdo se voltou para a Escola Catdlica, inserida no contexto da renovacao pos-
Vaticano Il. A literatura disponivel também contribuiu para melhor entender a
dindmica da pastoral escolar e os sujeitos nela envolvidos, a saber, agentes de

pastoral, adolescentes e jovens entre 14 e 19 anos, em média.

Na pesquisa de campo foram realizadas entrevistas e recolhidos relatos de
experiéncias, feitos pelos agentes de pastoral com a Palavra de Deus, seguindo
seus respectivos formularios. A entrevista foi aplicada conforme consentimento e
agendamento do entrevistado, em lugar apropriado, longe de distracbes, com
duracdo média de 28 minutos, captada no gravador de voz e transcrita. As fichas de
relatos de experiéncias foram entregues no momento da entrevista e recolhidas no
prazo de seis meses. Por estes instrumentos foi possivel considerar a agcéo e a
percepcao do agente de pastoral escolar sobre seu proprio agir. Nove foram os

participantes.

Na analise de dados foram comparadas e sintetizadas informacdes colhidas
nas fontes bibliograficas e na pesquisa de campo, organizando-os nos seguintes

eixos tematicos: Palavra de Deus e agente de pastoral escolar, Palavra de Deus e
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pastoral escolar, Palavra de Deus e estudantes do Ensino Médio. Durante todo o
trabalho de compilacdo e verificagdo dos dados, teve-se presente o risco de
compreensao equivocada, sobretudo, das entrevistas, visto que s&o subjetivas e

passiveis de significacao diferenciada do pesquisador.

No final da andlise, segundo objetivo estabelecido, foi por bem propor
possiblidades para animacéao biblica na Escola Catdlica, a partir do fomento de um
‘pensar biblico”, ndo apenas na pastoral escolar, mas em toda a unidade
educacional; o qué significa colocar a Palavra de Deus no centro da agao educativa
nao apenas pela leitura e estudo da Sagrada Escritura, mas por uma nova forma de
pensar, sentir e agir a partir da Palavra de Deus. Té-la no centro do processo
educativo significa amar e servir como Jesus e fazer acontecer o Reino de Deus em
todas as pessoas e realidades. Para efetivagcao do “pensar biblico”, apresentam-se
chaves de leitura como base para elaboracdo de um plano de formacao e oracéo,
primeiro direcionado aos agentes de pastoral e depois a todos os educadores. Estas
chaves levam em conta nao apenas o texto biblico, mas a atitude frente a Palavra de
Deus e aos irméaos depois de lida. Busca-se uma nova mentalidade a partir da 6tica
biblica que é diversificada, com personagens fora dos esteredtipos religiosos e
sociais, 0 que implica em uma mudanga de paradigmas para uma escola mais

sensivel ao outro, mais acolhedora, mais crista e testemunha do amor de Deus.

O universo da pesquisa é relativamente restrito, se comparadas as diversas
realidades sociais e culturais do Brasil, bem como as inumeras formas de ser Escola
Catolica na diversidade de carismas congregacionais, visto que a maioria das
escolas sao geridas por institutos de vida religiosa. Naturalmente, o qué se
apresenta sdo aproximagdes que, sem a pretensido de universalidade, querem e
podem oferecer pistas de como a Palavra de Deus pode tornar-se a alma da agao
educativa na Escola Catdlica, a comegar pela pastoral escolar, até atingir todo o ser
e fazer. Desta forma, a Escola Catdlica pode tornar-se local de preparacédo para a
vida pautada nos valores da solidariedade e justica. Oxala este estudo seja uma
modesta, porém valida contribuicdo para despertar futuras reflexbes acerca do
importante papel da Escola Catdlica na missao da Igreja Catdlica no Brasil e

fomentar o compromisso com a proposta da animacéo biblica da pastoral e da vida.
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2 O TEXTO BIBLICO NA IGREJA CATOLICA: PERSPECTIVA PASTORAL

Nos ultimos anos, na Igreja Catdlica, contata-se um apelo insistente para a
centralidade da Palavra de Deus em toda agao pastoral (VD 73), pois, trata-se de
lugar propicio para um encontro pessoal com Jesus (DAp 243). Encontro que se
torna experiéncia fundante de metanoia, que dispde ao seguimento na comunidade
de fé, tendo a Palavra de Deus como fundamento da vida espiritual (VD 72) e
motivacdo para o anuncio do amor do Senhor. Cada cristdo torna-se, entdo,
testemunha de Jesus Cristo vivo, comprometido com a sociedade “pela justica” (VD
100). Desta forma, a animacao biblica da pastoral se torna animacgéo biblica da
propria vida (DGAE 53). Esse apelo, presente no DAp e na VD, foi suscitado pela
nova compreensao de revelagcao dada pela Dei Verbum, e parte do carater dialogal,
complacente e amigavel da iniciativa de Deus, em entrar em relagcdo com a

humanidade.

O Vaticano Il destaca que o didlogo estabelecido entre Deus e a pessoa
humana é de amizade, de intimidade, um convite a comunhao (DV 2). Bento XVI
(DCE 9) lembra que a consciéncia de que Deus, unico e Criador, ama infinitamente
a humanidade, é a grande novidade em Israel. Na iniciativa de revelar-se, Deus é
movido por puro amor, por isso “o Verbo, que desde o principio esta junto de Deus e
€ Deus, revela-nos o proprio Deus no dialogo de amor entre as Pessoas divinas e
convida-nos a participar nele” (VD 6). A Revelagao é entao, iniciativa de Deus que

se da a conhecer, para inserir a humanidade em sua relagao trinitaria de comunhao.

Mannucci (2003, p. 15-23), em seu curso de introdugdo a Sagrada Escritura,
inicia sua obra atestando o valor da palavra humana aludindo a DV 12 que afirma:
“[...] Deus na Sagrada Escritura falou por meio de homens e a maneira humana
[...]". Ao servir-se da palavra humana, Deus eleva sua dignidade. A palavra € uma
forma de comunicacdo entre as pessoas e a maneira com que também Deus se
comunica com a humanidade, por isso, para o autor (MANNUCCI, 2003, p. 15) “a
histéria da Biblia é a histéria da Palavra de Deus aos homens”. Com efeito, a
Escritura expressa o teor dialogico da Revelacdo de Deus que, “muitas vezes e de

diversos modos, outrora falou Deus aos nossos pais pelos profetas” (Hb 1,1).

A Palavra é comunicag¢ao do amor de Deus. Logo, a Sagrada Escritura é lugar

de encontro com Jesus Cristo vivo (DAp 247). A Sagrada Escritura € o caminho para
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melhor conhecer a Jesus, que € a Palavra eterna do Pai, que se torna pessoa
humana (VD 11). Assim, ao ler, had que se considerar seu carater performativo, pois
“a Deus que revela é devida a “obediéncia da fé” (DV 5). Obediéncia que toca toda a
existéncia da pessoa e da novo sentido ao existir (DCE 1), pois “o cristianismo € a
‘religiao da Palavra de Deus’, ndo de ‘uma palavra escrita e muda, mas do Verbo

encarnado e vivo” (VD 7).

Uma vez que a vida cristd consiste no seguimento que parte do encontro
decisivo com a pessoa de Jesus (VD 72), ndo restam duvidas sobre a importancia
da Sagrada Escritura na pastoral eclesial. O mesmo se aplica a Escola Catélica, que

participa da missao evangelizadora da Igreja Catolica.

No contexto atual, em que as pessoas ndo se sentem naturalmente
vinculadas a comunidade de fé, como era de praxe em tempos idos, a Escola
Catdlica pode ser um espago de anuncio querigmatico, sistematizagdo e
aprofundamento da fé. Considerando que seus estudantes provém de realidades
multiplas, em ambito social, cultural e religioso, o papel da instituicdo catdlica para
favorecer o encontro com Jesus, torna-se preponderante para muitas criangas e
adolescentes. Pode-se entdo falar de uma animagéo biblica da agdo educativa na
Escola Catdlica. Diante disso, todos os profissionais da area, atuando em tais
instituicdes, sao interpelados a iluminar sua pratica pela Palavra de Deus,
especialmente aqueles que trabalham na pastoral escolar, setor que atua

diretamente na agéo evangelizadora da escola.

No intuito de potencializar o espac¢o educativo para predispor o estudante ao
encontro com Jesus na Palavra de Deus e efetivar a animacao biblica da pastoral e
da vida na Escola Catdlica, € necessario antes compreender a importancia da
Sagrada Escritura para a comunidade de fé e como ela se faz presente na histéria

do povo. O ponto de partida € a génese do texto sagrado.

2.1 TEXTO SAGRADO: REVELAGAO DIVINA E CONSTRUCAO HUMANA

A relacdo do ser humano com o sagrado € prerrogativa que acompanha o
desenvolvimento da racionalidade e da civilizagdo. Desde a tomada de consciéncia
de si mesmo e da morte, a humanidade procurou solucionar questdes acerca de sua

esséncia, do sentido de sua existéncia e da realidade que a cerca. A religido é o
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ponto de partida encontrado para chegar a alguma resposta (ALVES, 2009, p. 20).
Esta foi se constituindo a partir da observagao dos fenbmenos naturais, por meio de
mitos, rituais, tabus com os quais a humanidade estabeleceu relacdo com o

sagrado.

Ao longo do tempo, formou-se um cabedal de experiéncias e conhecimentos
que moldaram a identidade do grupo, a forma de ser e de viver de cada adepto, de
conviver no préprio bando e relacionar-se com as demais comunidades, de forma
amigavel ou ndo. Esse cabedal, transmitido de geragao em geragao, deu origem a
um conjunto de ensinamentos, a uma tradigdo que, do mesmo modo em que esteve
condicionada ao espago e tempo, interferiu na expressdo cultural dos grupos
humanos, enfatizando suas caracteristicas peculiares. Transmitidos, a principio, de
forma oral, dos mais velhos para os mais jovens, esse conjunto de conhecimentos,
costumes e tradicdes constituiu uma tradicdo oral. Na medida em que a comunidade
se apropriou da escrita e sentiu a necessidade de garantir a autenticidade e
fidelidade deste conteudo, ele foi transcrito. “A palavra escrita nas tradigdes
religiosas passa a ser chamada de escritura sagrada por se constituir o fundamento
basilar de todo o saber da tradigdo” (ALVES, 2009, p. 44) e por salvaguardar a
origem carismatica da religido, ao mesmo tempo em que a atualiza na historia

superando a distancia entre o autor e o leitor, ao longo do tempo.

O texto escrito passa a ser a base dos diversos saberes que seréo
produzidos no interior da tradigao religiosa, tais como: a doutrina, os ritos, a
moral, a simbologia, etc. Sem o texto, a tradigdo religiosa vira um
amontoado de ideias sem inter-relagdo; o texto organiza e estrutura a
instituicdo religiosa — ele é a sua constituicdo, que mantera viva a sua
identidade (ALVES, 2009, p. 38).

O texto sagrado torna-se a carta magna do grupo religioso; mesmo que nao
esteja diretamente ligado a sua fundagao, recebe capital importancia na legitimagéao
da origem divina da religido, como explica Terrin (2003, p. 140). Ganha novo
significado ao longo do tempo, pois expressa “uma experiéncia originaria carismatica
e religiosa que consegue transmitir e comunicar até hoje” (TERRIN, 2003, p. 140).
Desta forma, tradicdo antiga e realidade atual se entrecruzam no intuito de
conservar a esséncia do ensinamento que plasma a vida do crente e o insere na

comunidade de fé.
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Ao mesmo tempo em que conserva a tradigdo, o texto sagrado viabiliza a
difusdo do conteudo originario ao longo do tempo e em distintos lugares, tornando-
se comunicavel nos mais diversos contextos (TERRIN, 2003, p. 155). Como
exemplo, o tedlogo cristdo assim expressa a importancia do texto sagrado na

conservacgao do conteudo da fé:

Olhando da parte de Deus, a Escritura constitui-se instrumento
imprescindivel para a perpetuagédo de sua Revelagao. Sem a Escritura, nao
teriamos hoje acesso a Revelagcado de Deus feita no passado. Poderiamos ir
vivendo a cada momento na ausculta dos toques da graga. Teriamos
enorme dificuldade em discerni-los, por nos faltarem matrizes de
interpretacao, acontecidas no passado. O puro presentismo da Revelagao
tornaria ainda mais dificil a percepg¢do da acao de Deus. [...] A fé crista é
fundamentalmente adesao a pessoa de Jesus. Nosso acesso a ele se faz
privilegiadamente pelas Escrituras. Se tudo ficasse na palavra pregada,
valeria da Revelagédo o que diz o provérbio: ‘As palavras voam, os escritos
permanecem’. A verdade socioldgica e antropoldgica dessa maxima vale
também para as palavras reveladas. Teriam voado se nao tivessem sido
escritas (LIBANIO, 2003, p. 113).

O texto escrito € uma maneira de preservar a integridade do conteudo da fé e
de sua transmissdo pelas geragdes futuras. Por ele, a esséncia da comunidade
religiosa ndo se perde na historia, ao mesmo tempo em que é reinterpretada nos
diversos ambitos. Para isso, o texto sagrado ganha lugar de destaque nos cultos das
religides. Terrin (2003, p. 148-149) pensa nao haver religido cuja liturgia nao se sirva
da sagrada escritura. Na maioria das vezes, a proclamagcdo é acompanhada da
interpretacéo, da pregacéao, oferecendo uma primeira “hermenéutica da fé”. Também
Cattaneo (In: FABRIS, 2006, p. 503) afirma que a comunidade tem necessidade da
intepretacdo, porque a vida € mutavel. Assim, a relagéo entre livro sagrado e fé é
intrinseca e pelo texto, a fé é moldada e vivida. E a relagdo, em termos cristéos, lex

orante, lex credendi.

Os pilares da tradigao religiosa sdo conservados no texto escrito, porque ele
foi entendido e aceito como sagrado e candnico, ou seja, normativo para toda a
comunidade. Com base na propria experiéncia, percebe-se a agao do divino no
contexto que origina um texto. A partir disso, a propria comunidade estabelece os
critérios para a aceitacdo ou nédo da sacralidade de um escrito, normalmente
fundamentado no que se cré ser manifestagdo divina. Assim, o texto sagrado é
entendido como “aquele conjunto de escritos que, em uma religido determinada,
consideram-se provenientes, direta ou indiretamente, da divindade” (CARO, In:
ARTOLA; CARO, 2005, p. 57). Entretanto, esse processo de reconhecimento se da
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dentro de um contexto cultural, como afirma Terrin (2003, p. 163-164) e ndo pode
prescindir do elemento humano que se “entrelaca com o divino”. Esse
entrelagamento, por assim dizer, ndo apenas se da na fixacdo do texto, mas também
em sua composicdo, pois ‘o mundo religioso apresentado pela escritura,
independentemente de tratar-se de um mundo ‘ritual’, ‘profético’, ‘mistico’, ‘revelado’
ou ‘sapiencial’, passa pelo horizonte cultural de uma época histérica (sic) a qual o
texto esta conexo” (TERRIN, 2003, p. 154-155). Logo, o texto sagrado, considerado
uma inspiragao ou transmiss&o?, uma revelacéo divina, do ponto de vista histérico
religioso, expressa também a compreenséao, a construgdo humana de um grupo que

procura dar significado ao mundo que o cerca e a propria histoéria.

Ao mesmo tempo em que é parte e até mesmo reflexo do contexto cultural,
uma vez fixado o texto sagrado influencia o ser e fazer da comunidade, marcando

sua identidade e preservando as tradigbes nas geragdes seguintes.

Com base nessas consideragdes preliminares, a atencdo se volta ao texto
sagrado cristdo, a Biblia, tema desta pesquisa. Para os judeus, Deus se revelou a
Abrado® e prometeu o salvador® identificado pelos cristdos como sendo Jesus, o
Cristo. Desta forma, judeus e cristdos encontram na mesma fonte as origens do
texto sagrado. Por isso, ndo se pode falar de Biblia, sem que se compreenda o
processo de formacgao do texto judeu, que precede o texto cristdo, cujos textos sao,

por eles, considerados complementagao e conclusao do conjunto hebraico.

2.1.1 As origens do Antigo Testamento

Na construcdo do texto sagrado judeu, como € comum em outras religides,
esta a tradicdo oral. Passados de pai para filho, narragdes, hinos, ensinamentos e
preceitos foram guardados na memdéria do povo até serem escritos e organizados
formalmente. No processo, assume grande importancia a memoéria que nao era
apenas uma lembranca, uma curiosidade de saber como acontecera um fato, ou de

entender porque se repete um ritual. Olhar o passado “servia como espelho critico:

2 Ha que se distinguir entre inspiragcao e transmissao, pois se considera que a inspiragdo implica na
participagéo ativa do mediador humano ao receber a mensagem divina e comunica-la a comunidade.
Em alguns grupos religiosos, o mediador é considerado sujeito passivo, apenas receptor e
transmissor ao que nao seria adequado falar em inspiragdo, mas em transmisséao divina (CATTANEO,
In: FABRIS, 2006, p. 503).

*Cf. Gn 12,1ss.

* Cf. Jo 4,25-26 atesta a espera messianica no meio do povo.
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ajudava o povo a recuperar a identidade em épocas de crise e a reencontrar-se
consigo mesmo, com Deus e com a propria missdao” (CRB, 1990b, p. 14). Ao lembrar
os ensinamentos e fatos ocorridos aos antepassados, era possivel compreender o
que acontecia no presente e atribuir-lhe um significado: a histéria segue a luz da

acao salvifica de Deus.

Possivelmente, relatos, ensinamentos, poesias e oragdes foram, aos poucos,
registrados em pequenos textos, que mais tarde, teriam sido melhor organizados, a
fim de constituir um conjunto. Para Artola (In: ARTOLA; CARO, 2005, p. 131), estes
textos estdo na génese da escritura hebraica como unidades “literarias primitivas”,
com géneros definidos, que posteriormente foram relidos, reescritos e fixados em
uma so colecdo. O autor (In: ARTOLA; CARO, 2005, p. 131-134) afirma que, nesse
processo, trés elementos estdo entrelagados: o evento fundante que marca a
histéria do povo da Biblia e da origem aos relatos e expressdes de fé; a palavra de
revelacdo que constitui o pacto; e a formacao da identidade do povo ancorado num

ato de fé comunitario.

Artola (In: ARTOLA; CARO, 2005, p. 131) considera grande a possibilidade de
que as primeiras unidades literarias surgiram a partir do evento fundador, que é o
éxodo. Ao liderar o povo escravizado em busca de libertagdo, Moisés é visto como
investido do Espirito, um mediador, de forma que sua acéao é entendida como uma
grandiosa intervencdo de Deus. Este evento foi lembrado através dos séculos e

representava uma fonte de esperanca em momentos de crise.

[...] na origem da Escritura esta a acao reveladora de Deus, que recebe a
seguir uma resposta de fé confessante por parte do povo. As sucessivas
intervengoes de Deus desenvolvem a histdria salvifica em continuidade com
o evento do éxodo [...] (ARTOLA, In: ARTOLA; CARO, 2005, p. 136).

Narrado as geracgdes, ao éxodo somam-se outros acontecimentos da historia
do povo que, no seu conjunto, vao firmando a identidade nacional e a expresséo da

religido. Na base desse movimento esta a estrutura de alianca®, em que a palavra

° A Alianga era um acordo ritual e solene que tinha a fungdo de contrato escrito. As partes
contraentes vinculavam por meio de um acordo ritual solene que continha terriveis ameacas contra a
parte que porventura o violasse. [...] Na Alianga, lahweh impde certos deveres a Israel e, em troca,
promete ser o seu Deus, ajuda-lo e liberta-lo. Os israelitas aceitam as obrigagdes, a principal das
quais € a de soO prestar culto a lahweh e observar as normas de culto e de conduta por ele
estabelecidas. Se os israelitas ndo se mantém fiéis, lahweh Ihes retira o seu favor. Tal alianga € mais
do que um simples contrato: ela estabelece como que um relagdo de parentesco artificial de sangue
entre as partes (ALIANCA. In: MACKENZIE, 1983, p. 25).
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escrita assume o carater juridico para as futuras geracoes (Dt 31,26) (CATTANEO,
In: FABRIS, 2006, p. 510). O cunho forense estabelece uma relagédo de crime e
castigo, de infidelidade e consequéncia que, mesmo quando a historia se mostra
dramatica, o binbmio culpa-puni¢ao oferece uma razao para manter-se arraigado as
antigas tradigdes. Assim acontece na experiéncia do exilio, por exemplo, em que na
suposta faléncia da promessa, Israel experimenta essa mesma promessa como
graca, pois entende o fato como resultado de sua prépria infidelidade e reafirma sua
esperanga na fidelidade de Deus, a se manifestar em tempos futuros. Ao mesmo

tempo, percebe a necessidade de manter-se fiel aos mandamentos de Deus.

Tutta la storia d’lsraele viene cosi riletta e riportata nei libri della Bibbia: Dio
da una parte, con le sue esigenze, le sue promesse, la sua fedelta, le sue
minacce, i suoi appelli, la sua vicinanza, proprio attraverso la sua parola;
dall’atra il popolo, con la sua fede, la sua lode, ma anche con la sua
incapacita a vivere pienamente il suo rapporto con Dio, e, quindi, con le sue
cadute, i suoi allontanementi, i suoi pentimenti e i suoi ritorni (CATTANEO,
In: FABRIS, 2006, p. 511).

Nesse sentido, pode-se afirmar que a escrita do texto tem como base uma
historia de pacto e ruptura, de pecado e de arrependimento, de caida e fidelidade,
que assume um valor salvifico e abraga toda a caminhada do povo, da criagcao a
plenitude. Esta leitura da histéria confere-lhe carater pedagdgico, pois convida
constantemente a conversao e resposta de fé (CATTANEO, In: FABRIS, 2006, p.
511). A exigéncia de fidelidade € indicada claramente no Sinai. La Israel
compreende que a resposta a ser dada implica no cumprimento dos preceitos que
marcam o jeito de ser, viver e conviver do povo, distinguindo-o das nag¢des vizinhas,
especialmente quando esta subordinado a elas. Trata-se de uma resposta de fé

comunitaria.

O povo de lIsrael recebe desde o principio uma estrutura peculiar baseada
em uma unidade de racga, de fé, de destino histérico, que deu origem a uma
determinada maneira de ser e de reagir, dependente de seu momento
original. A intervencédo de Deus no ato fundante de Israel no éxodo ndo foi
algo delimitado e preciso, que deixou de existir, perdendo-se a seguir na
massa neutra dos sucessos comuns. Assim como a agao criadora de Deus
se prolongou na conservagéo dos seres chamados do nada, o ato fundante
de Israel manteve sua presenga perene e ativa na histéria do povo eleito
(ARTOLA, In: ARTOLA; CARO, 2005, p. 133).

Com base nestes elementos, Israel pauta sua identidade e sua histéria, que é
marcada por “atos salvificos e palavras inspiradas” (ARTOLA, In: ARTOLA; CARO,

2005, p. 134). O povo reconhece, em diversas circunstancias, a agao libertadora de
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Deus e, ao mesmo tempo, percebe a origem divina dos ensinamentos que recebe e
sente-se impelido a uma resposta de fé: “Faremos tudo quanto o Senhor falou” (Ex
19,8). Destarte, ao lado das narrativas crescem os escritos legislativos, partindo da
“esclusao de outros deuses”, para um crescente de leis e preceitos, que formam um
conjunto de “sucessivas intervencodes legislativas” (ARTOLA, In: ARTOLA; CARO,

2005, p. 134) que indicam a presencga de Deus e sua fidelidade a promessa.

Para manter viva a alianga na memoria do povo, surge a tradicdo carismatica
que se expressa na figura de um mediador, particularmente, o profeta. Para a escola
deuteronomista, esse movimento fundamenta-se no evento salvifico do éxodo e tem
Moisés como “fonte”, pois ele é o primeiro mediador auténtico. Mesmo quando o
profetismo classico se enfraquece essa tradicdo permanece viva entre o povo,
assumindo diferentes formas, como a apocaliptica (ARTOLA, In: ARTOLA; CARO,
2005, p. 134). A presenga do mediador € primordial para manter a estrutura de
alianga, que organiza a vida da comunidade e, mais tarde, servira de critério para a

designacao da sacralidade do texto.

A gama de literatura narrativa e legislativa somam-se escritos proféticos e
poéticos. Depois, surgem os elementos sapiencial e didatico. Aos poucos, esse
material constitui a rica colecdo de escritos que sao considerados inspirados, ou
seja, relacionados a agao ou manifestacao de Deus: Lei, Escritos e Profetas. Nesta
formagao, um aspecto importante a ser ponderado é a eleigcdo de cada texto, como
parte desse conjunto. A prépria comunidade, ou talvez seus lideres, estabeleceu
critérios para discernir se o0 escrito era ou n&o expressao da Palavra de Deus, se era

ou nao um texto sagrado.

Em primeiro lugar, Palavra de Deus é uma realidade de fé (ARTOLA, In:
ARTOLA; CARO, 2005, p. 25). O termo palavra, em hebraico, dabar, refere-se, ao
mesmo tempo, ao ato de falar, ao sentido da palavra e da coisa em si; em termos de
fatos, trata-se do proprio evento. Magrassi (1984, p. 88-89) afirma que dabar é
“palavra motriz, que age, cria, intervém na vida dos homens, para plasma-la e na
historia, para orientar-lhe o caminho.” Assim, quando Deus diz alguma coisa, ja
viabiliza sua execug¢ao; quando anuncia um designio de salvagao, ja abre caminhos
na histéria para sua efetivacdo. Assim sendo, para ser considerada Palavra de

Deus, a comunidade supde a efetividade da palavra, gragas a interferéncia do
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divino, ou seja, o que é proferido torna-se realidade visivel e palpavel. Como a
béncao e a maldicado, em nome de Deus tornam-se, de fato, realidade; a Palavra de
Deus possui efetividade absoluta e atinge muito além da palavra humana. A eficacia
€ critério de discernimento da Palavra de Deus, apresentado pela prépria Escritura,

como mostra Is 55,10-11.

A Palavra de Deus é reconhecida nos textos escritos, que passam a ser
considerados sagrados, a partir da sua relacdo com Deus, que € o Santo (Is 6,3) e
fonte de toda a santidade. A santidade de coisas, lugares e pessoas provem de sua
relacdo com Deus, da consagragdo ou purificagdo. Assim, a Palavra de Deus é
santa desde a sua origem “por sua conexao inseparavel com o Espirito” (ARTOLA,
In: ARTOLA; CARO, 2005, p. 43). Como a Palavra é anunciada pela boca humana,
a esta precede a consagragdo do mensageiro, o que resulta em estar cheio do
Espirito Santo. Desta forma, surgem dois critérios para discernir o que procede de
Deus (ARTOLA, In: ARTOLA; CARO, 2005, p. 136-138). O primeiro € o carismatico
da palavra, o mediador reconhecido pela comunidade, como mencionado
anteriormente. Moisés € o primeiro e o modelo. Os que vieram apés, foram
reconhecidos na medida em que remetiam ao mesmo carisma original e pelos sinais
que autenticavam sua missdo de anunciador das palavras divinas. O segundo € o
Espirito inspirador, que age nos mediadores, em prol das realizacdes libertadoras. O
Espirito € comunicado de Moisés aos juizes (Nm 11,24-30), de Elias a Eliseu (2Rs
2,9.15), e assim, sucessivamente, criando uma interrupta cadeia de mediadores na

historia de salvacéao.

Tradigao oral, produgao escrita, deliberagao de sacralidade andam juntas por
longo periodo, até que acontece a fixacdo do texto, o canon. O termo canon tem
origem em um instrumento de mensuracdo e € usado no AT com o sentido de
medida (1Mc 7,21), conforme atesta Caro (In: ARTOLA; CARO, 2005, p. 58). No NT
refere-se a norma ou regra, no dizer de Sao Paulo®. Segundo Mackenzie (1983, p.
141), também pode significar “relagado” ou “enumeragao”. Isto posto, canon pode ser
definido como a lista de livros, ou escritos, que contém a regra da fé, uma vez que
sdo considerados inspirados. Cabe lembrar que a fixagdo do canon da Escritura

judaica esta, de certa forma, ligada a controvérsia com os cristdos. Uma tradigao

® Cf. GI6,16; 2Cor 10,13.15.16.
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rabinica aponta a reunido de Jamnia, 70 d.C., como marco da fixacao da Escritura
(MACKENZIE, 1983, p. 141). Na ocasiao, discutiu-se a questdo dos seguidores de
Cristo, entre outros temas. Mas é importante ressaltar que a consciéncia candnica é
bem anterior & fixagdo do canon e ja aparece no proprio texto’. A partir dela, esta
constituido o texto sagrado judaico, que permanecera sempre vivo e atual na

comunidade de fé.

2.1.2 A génese do texto cristao

Imersos na tradigao judaica, os contemporaneos de Jesus encontraram nEle
um novo evento fundante: encarnagao, vida, morte e ressurreicdo. Este evento é
uma realidade diferente e nova, pois néo se trata apenas de um acontecimento, mas
€ “a presenca da propria Palavra de Deus encarnada no ser humano Jesus”
(ARTOLA, In: ARTOLA; CARO, 2005, 139-140). Com suas palavras e seus milagres,
pela forma de viver e relacionar-se com as pessoas, especialmente os excluidos da
sociedade, por sua morte e ressurreicdo, Jesus realiza uma revelagcdo que é

assumida e proclamada por seus seguidores.

Da convivéncia com Jesus a elaboracao do texto escrito esta um processo de
construgcdo, que se inicia com a formulacdo de uma tradicdo de fé, baseada,
primeiramente, em confissdes® suscitadas por antincios querigmaticos elementares,
como: “Vi o Senhor” (Jo 20,18). Esses se desenvolveram até formar a “pregacao
apostodlica®, como explica Artola (In: ARTOLA; CARO, 2005, p. 140). Para o
estudioso, a pregacgéao apostélica tomou a forma de anuncio querigméticog, discursos
de miss&o'® e confissdes de fé batismais ou cultuais'!, que constituiram as primeiras

unidades literarias; a principio orais, que formariam o NT.

No conteudo desta pregagédo estava, primordialmente, a prédica do que
“Jesus oferecia aos homens como efeito de sua morte e ressurreicdo” (ARTOLA, In:
ARTOLA; CARO, 2005, p. 140-141), somou-se a isso 0 anuncio do Reino, tal como

Jesus o havia feito e, por fim, foram incluidos os ditos de Jesus. Desta forma, as

" Cf. Ex 24,1-11: Dt 31,9-14.24-29: 2Rs 22,1-23,3.

8 Cf. 1Cor 12,3; Rm 10,9; Jo 20,18.

° Cf. 1Cor 15,3-5.11,23-25; 1Ts 1,9-10; Rm 1,3-4; Mc 1,15.

0 Cf. At 2,14-36:3,12-26:4,8-12:5,29-32:7,2-53:10,34-43:13,16-41:14,14-17;17,22-31.
" Cf. 1Ts 4,14; Rm 19,9b; Lc 24,34 At 13,15.
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posteriores produgdes literarias seriam marcadas por esses elementos; em alguns
casos, privilegiando algum deles, como, por exemplo, o livro de Mateus, que
sublinha o que Jesus fez e ensinou, ou a carta aos Hebreus, que acentua a pessoa

mesma de Jesus.

Antes da fixagdo escrita, o conteudo da pregacdo apostdlica ja havia sido
identificado com a Palavra de Deus, por sua conexao com a pessoa de Jesus. Ele

mesmo é apontado como a Palavra de Deus feita carne (Hb 1,1; Jo 1,14).

Os escritos neotestamentarios sublinham de diversos modos a realidade
transcendente de Cristo como Deus, do qual a pregacéo cristd recebe sua
condi¢ao de Palavra de Deus. Em primeiro lugar, € interessante notar que o
NT nunca apresenta Jesus recebendo a Palavra de Deus no estilo dos
profetas do AT (p. ex. Jr 1,2.4.11; 2,1; 13,1; 16,1; 24,4; 28,12; 30,1; Ez 3,16;
6,1; 7,1; 12,1; etc.) (sic). Tampouco Jesus é apresentado anunciando “a
palavra de Deus” ao modo dos apostolos. Ele prega “sua” palavra (Mc 2,2;
4,33). O povo se agrupa para ouvir aquela palavra como “palavra de Deus”
(Lc 5,1) (ARTOLA, In: ARTOLA; CARO, 2005, p. 40).

Os discipulos e o povo admitem que Jesus ensinava “com autoridade” (Mc
1,27b). “Gesu non usava la Scritura per provare le sue affermazioni. La sua autorita
gli veniva dal suo rapporto immediato com Dio” (NORELLI, 1993, p. 19).
Naturalmente, que a autoridade de seu ensinamento somava-se a eficacia de sua
palavra, especialmente nas curas realizadas, que conferiam ainda mais prestigio a
sua pregacao. Ao ser identificado como Filho de Deus, suas palavras recebem
status de origem divina. Seu Espirito dado aos apdstolos assinala a autenticidade do
ensinamento deles, em continuidade com o seu ensinamento. Logo, a palavra do
apostolo, por sua referéncia a pessoa de Jesus e pela agado do Espirito € também
Palavra de Deus, que ultrapassa a distancia entre a agao de falar de Jesus e o ouvir

dos crentes de geragdes posteriores; assim sera a tarefa dos escritos.

Desse reconhecimento da Palavra de Deus em Jesus e da pregagao
apostolica, surge o critério do mediador carismatico e da agao do Espirito no
processo de discernimento do texto inspirado de forma semelhante ao AT (ARTOLA,
In: ARTOLA; CARO, 2005, p. 141-142). No papel de mediador ganha destaque a
figura do apostolo. Ele é testemunha ocular'?, que transmite o que Jesus fez e
ensinou. A agdo do Espirito o acompanha e consagra sua palavra, dando-lhe

autoridade de inspirada, ou seja, vinda da parte de Deus. A ac¢ao do Espirito ndo se

2Cf. Le1,2.
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restringia apenas aos lideres, mas a todo o que cré, pois €& dado
abundamentemente, distribuindo carismas™ para a edificacdo do Corpo de Cristo.
Entretanto, “ha diversidade de dons”, ou seja, ha formas diferentes de se receber e
colocar a servico cada carisma suscitado pelo Espirito. Desta forma, a comunidade
organiza-se de maneira que o dom de escrever sob inspiragao divina esta reservado
a alguns, conforme conferido pelo Espirito, o que acentua ainda mais a autoridade

do escrito.

Nao se pode esquecer que os primeiros seguidores de Jesus eram herdeiros
da tradicdo e das promessas feitas a Israel. Segundo Norelli (1993, p. 19) “dopo la
sua morte e l‘esperienza della resurrezione, per i suoi discepoli I'accesso alla
salvezza non passava per le Scritture, ma per la fede in Gesu Signore. [...] Ma si
poneva ai cristiani il problema di sapere chi fosse Gesu, quale fosse la sua funzione
[...]” qual relagao existia entre Ele e a historia de Israel. Aos poucos, os discipulos
viram nEle a intervengao definitiva de Deus e o ponto de chegada para interpretagao
de toda a Escritura judaica. Na nova compreensao, o texto e a pessoa de Jesus se
relacionam de tal forma que a comunidade compreende a um e a outro sob uma
nova perspectiva: da promessa e da salvagao de Deus plenamente realizada em
Jesus. Assim, ao assumirem para si a mensagem de Jesus, os discipulos nao
deixam para tras o legado judeu, antes, resignificam os conteudos da fé e a nova
experiéncia, assumindo como Palavra de Deus o texto judaico e o evento Jesus que

abre “o espirito, para que compreendessem as Escrituras” (Lc 24,45).

No entender de Norelli (1993, pp. 210-211), em nova perspectiva, a Igreja
nascente serve-se da Escritura hebraica, para reinterpretar a experiéncia vivida com
Jesus, a0 mesmo tempo em que compunha seu proéprio texto. Serve-se de citagdes
do AT como uma explicagao do proprio texto, a luz da ressurreicao, julgando fazer
um favor ao antigo autor, pois 0 que antes era dito de forma escondida, agora, em
Cristo, estava plenamente revelado. Assim, a comunidade cristd sentia-se herdeira
das promessas, ao mesmo tempo em que presenciava sua concretizagdo em Jesus.
Logo, o texto sagrado judaico era aceito e entendido como Palavra de Deus, dirigida
a comunidade, “util para ensinar e repreender’ (2Tm 3,16). Um exemplo disso

encontra-se na tradicdo joanina. Nela, toda a Escritura € entendida na sua

¥ Cf. 1Cor 12,4-11; Ef 4,11-13.
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totalidade, tendo em vista a vinda de Jesus, que cumpre completamente as
Escrituras, mesmo na cruz. Sua tragica morte ndo é motivo de escandalo, mas a
prova da fidelidade de Jesus a vontade de Deus (SEGALLA, In: NORELLI, 1993, p.

170-171). Cumprindo-a, Jesus levava a termo a obra da salvagao.

Uma vez que Jesus é entendido como cumprimento e Palavra definitiva de
Deus, ndo haveria necessidade de outra palavra, sendo aquela proferida por Ele.
Todavia, houve a fixacdo de um texto escrito. Quanto a isso justifica Cattaneo (In:
FABRIS, 2006, p. 512):

In effetti, anche il Nuovo Testameno € sorto da una “distanza” che permene
pur nel “compimento”. &€ quella dell’apostolo dalla sua comunita (lettere)
(sic), ma soprattutto &€ quella del Signore glorioso dalla sua Chiesa. Solo la
realizzazione immediata della parusia avrebbe resa superflua la scrittura del
Nuovo Testamento. Essa € nata dunque dal fatto che I'adempimento delle
Scritture in Cristo & ancora oggetto di fede e di speranza, non di visione.

O texto escrito do NT preenche a distancia que existe entre a comunidade
que cré e o gozo definitivo da salvacdo alcangcada. No dizer de Cattaneo (In:
FABRIS, 2006, p. 512-513), o AT é o anuncio, Cristo, a realizagdo, mas a parusia
ndao € imediata. O NT ¢é, entdo, necessario ndo apenas para transmitir o
ensinamento ou narrar a vida de Jesus, mas para ser fonte de esperanca e manter a
comunidade em dialogo com Ele, enquanto espera sua manifestagcdo definitiva. A
Escritura cristd assume, entdo, um papel central na comunidade, pois, a mantém

constantemente em contato com o conteudo da fé, que é o proprio Jesus.

Sobre a aceitagdo candnica do AT pelos cristdos, é pertinente destacar que “a
Igreja apostolica parece nao ter sentido a necessidade de outra Escritura normativa,
além do AT, herdada do povo judeu” (CARO, In: ARTOLA; CARO, 2005, p.82),
embora lhe atribuisse nova compreensao. Tal € a heranga do préprio Jesus que, ao
confirmar a autenticidade da Escritura hebraica', ja a elege como candnica. Os
cristdos, porém, serviam-se de textos que ndo compunham o canon hebraico, como
mostra a literatura patristica. Isso indica que o processo de formacdo do canon
hebraico €& independente, embora paralelo a determinacdo da lista de livros
sagrados na comunidade judaica. Pode-se afirmar que houve um processo natural, a
partir da ressignificacdo do texto, de distincdo entre a tradi¢cdo judaica e crista, no

tocante ao texto sagrado.

4 Cf. Mt 5,17-18; Jo 10,34-35.
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Sem postergar, o longo processo de fixagdo do canon cristdo do AT e NT,
exaustivamente discutido desde os padres da Igreja, até a definicdo oficial no
Concilio de Trento, séc. XVI, é conveniente destacar, que houve fatores externos e
internos a propria Escritura que contribuiram para a fixagcado do canon. Como fatores
externos, Caro (In: ARTOLA; CARO, 2005, p. 92) destaca a opinidao de tedlogos,
como Origenes, Atanasio e Jerbnimo, as diferengcas geograficas e culturais das
comunidades, as diferengas entre as escolas teoldgicas (de Alexandria, Antioquia e
Roma), as rivalidades politicas, e talvez, as perseguigdes e decisdes eclesiasticas
oficias, a partir do séc. IV. Internamente, e de grande valor para a comunidade,
elenca-se a categoria teoldgica de tradicdo e sucessao apostélica. Como ja descrito,
Jesus € a norma primeira, que da autoridade de Palavra de Deus ao texto. A
pregacao dos apodstolos e de outros, por sua ligagcao com Cristo e pela agdo do
Espirito, garantiam n&o apenas a organizagdo hierarquica da comunidade, mas
também a autenticidade do ensinamento, constituindo a base do principio da

canonicidade.

2.2 APRENDER COM A HISTORIA

Na historia do cristianismo, a Sagrada Escritura ocupa lugar de destaque,
pois, acompanhou a caminhada da comunidade, desde os seus primordios, a ponto
de Gerhard Ebeling (apud NORELLI, 1993, p. 9) descrever a historia da Igreja crista
como historia da interpretacéo da Escritura. Por isso, apds alguns esclarecimentos
sobre a génese dos textos, interessa a relagdo entre a comunidade cristda e a
Sagrada Escritura, ao longo dos séculos. O propdsito ndo é abranger a totalidade de
dois mil anos de histdria, mas destacar alguns fatos, personagens e circunstancias,
que contribuiram para a formacado de uma consciéncia crescente da necessidade de
que a vida crista seja alimentada pela Palavra e de que a agao evangelizadora a

tenha como fonte.
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2.2.1 Os primeiros séculos do cristianismo'®

Na Igreja Antiga, desde o inicio, somada a Escritura hebraica reinterpretada, a
pregacao apostolica adquire respeito, lugar no culto e no jeito de ser e fazer da
comunidade, assumindo carater de texto sagrado. Conforme eram escritos, os textos
cristdos eram lidos nas reunides das diversas comunidades e considerados
sagrados, a partir de sua relagdo com Jesus, da tradigcdo e sucessdo apostolica.
Neles o AT é citado e explicado a luz do evento pascal. Os textos escritos, aos

poucos, sao espalhados pelas diversas comunidades, formadas e em formacao.

O avanco nos meios de transporte terrestre e marinho favoreceu a difusdo do
cristianismo e tornou os grupos humanos mais ecléticos, proporcionando o contato
com diferentes culturas e religibes (MOSCONI, 1996, p. 44). Essa proximidade
colocou o cristianismo diante de diferentes crengas e correntes filosoficas, que
deram compreensdes diversas a mensagem cristd. Neste contexto, na medida em
que delineavam sua proépria identidade e se diferenciavam de outros grupos de
tradicdo judaica, os cristdos sentiam necessidade de melhor entender e explicar sua
fé. Em muitos casos tiveram que explicita-la a seus interlocutores que, por vezes,

contestavam ou questionavam as crencgas e praticas.

Nessas comunidades, além da preocupagdo com os interlocutores, os
neoconvertidos desejavam e precisavam conhecer melhor a crenga que assumiam;
a propria comunidade precisava ser fortalecida em sua caminhada. Para isso, ao
lado dos textos sagrados, circulavam escritos dos lideres das comunidades, os
padres da Igreja. Deles, chegaram até os dias de hoje inumeras cartas e homilias,
escritas nos primeiros séculos do cristianismo. Infelizmente, muito se perdeu no
tempo, especialmente as produgdes de pessoas que ndo chegaram a ter lugar de
destaque na comunidade; outras foram destruidas por serem consideradas
heréticas. Quanto isso, Figueiredo (1986, p. 18) afirma que alguns escritores
“considerados ortodoxos em vida, s&o tidos mais tarde como heréticos”, dada a
liberdade de expressao e o circular de diversas opinides, uma vez que nao havia

ainda uma teologia ou dogmas definidos. De qualquer forma, o material hoje

' Partes do texto estdo publicadas em: JUNQUEIRA, Sérgio Rogério Azevedo. LEAL, Valéria
Andrade. O texto biblico e a Igreja Catélica Romana: aproximagdes pastorais. Disponivel em:
Teocomunicagao, Porto Alegre, vol. 43, n. 1, pp. 73-92, jan./jun. 2013.
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acessivel mostra a preocupacao pastoral, de alimentar a fé e a esperanca dos

irmaos, sobretudo nos tempos de perseguicao.

Figueiredo (1986, p. 41) divide esses textos em dois conjuntos: uma “literatura
de edificacdo mutua” e de grande preocupacgao pastoral e outra “literatura crista ad
extra” (FIGUEIREDO, 1986, p. 95) para a defesa da fé. Assim, os escritos visavam,
segundo o autor (Ibid., p. 15), a comunicag&o entre as comunidades, o testemunho
da fé frente as autoridades e o combate aos erros. Sem entrar no mérito das
diversas producgoes literarias da época, interessa os fundamentos da argumentacao.
Os pregadores e escritores apoiavam-se, primeiramente, na Sagrada Escritura, pois
todos os seus conceitos religiosos partiam dela. “Poiche erano le Scritture ebraiche a
comunicare il pensiero di Dio, la dimostrazione doveva fondarsi su di esse”
(NORELLI, 1993, p. 201). Posteriormente, os escritos cristdos, também passaram a

ser usados livremente, mesmo havendo discordancias quanto ao canon.

Na literatura de edificagdo, a Escritura judaica é inumeras vezes citada, bem
como textos da literatura cristd da era apostdlica, considerados sagrados em que
também se encontravam citagdes do AT. Clemente de Roma (por volta do ano 170),
por exemplo, parte da nova intepretacdo da Escritura hebraica, dada pelo
cumprimento da promessa em Jesus e cita inumeras vezes o AT. Inacio de
Antioquia (por volta de 110) cita a Escritura hebraica e escritos cristdos,
especialmente do corpo paulino. No século lll, Hipdlito usa, em suas homilias, os

personagens do AT como protétipos ou figuras de Cristo e da Igreja.

Na defesa da fé, os apologetas, na época neotestamentaria, se ocuparam das
polémicas com os judeus. No primeiro momento, recorreram especialmente aos
escritos proféticos, constituindo um verdadeiro dossié de citacdes messianicas'®
provando que Jesus era o messias. Na metade do séc. |l, os principais interlocutores
sd0 os gnosticos'” (GIANOTTO, In: NORELLI, 1993, p. 235). Tais discussées deram

grande contribuicdo ao avancgo da interpretagao biblica, uma vez que a busca por

'® Cf. 1Cor 15,25; Ef 1,22; Hb 1,8;8, 8-12; Mc 1,2; Mt 1,23; 2,5-6.13b.17-18.23;3,3; Jo 19,24.36 e
outros.

0 gnosticismo foi muito polémico na Igreja antiga, visto que o termo gnosis designa conhecimento
e €& empregado na literatura crista, ora para indicar erros, ora para indicar a compreenséo da
revelacao de Deus (Cf. 1Tm 6,20; Irineu, Adv. Haer; carta de Barnabé). Considerado pelos expoentes
cristdos como errdneo, foi combatido por Irineu e bastante polemizado na escola alexandrina, embora
também tenha influenciado o pensamento de muitos lideres das comunidades.
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argumentagdes nas polémicas criadas, levaram os lideres das comunidades a se
aplicarem ainda mais na elucidacdo dos textos, buscando fundamentos cada vez
mais solidos e convincentes para seus discursos. O mesmo se pode dizer de outros
grupos e pessoas que partiam de conceitos distintos. Irineu, por exemplo,
empenhou-se em mostrar a unidade da revelagdo e sua progressao na historia de
Israel, passando dos patriarcas aos profetas, enquanto prefiguragcao de Cristo. Ele
“‘desenvolve toda uma interpretagédo tipoldgica do AT, que tem como finalidade
demonstrar a continuidade entre AT e NT” (CARO, In: ARTOLA; CARO, 2005, p.
238). As questdes levantadas por Marcizo'® em relacdo ao sentido e ao canon do
NT, bem como sua rejeicdo do AT, levaram Clemente a defender que, na lei, ha uma
funcdo propedéutica e pedagdgica da revelagdo, de forma que todo o AT seria
entendido como revelagao progressiva (NARDI, In: NORELLI, 1993, p. 369-370).
Assim, Justino, Hipdlito, Tertuliano, Origenes, Cipriano, Lactancio e outros'®, sem
esquecer a pregacao aos fiéis, dedicaram-se a teorizar sobre a fé e a interpretagao
da Escritura, constituindo, muitas vezes, a partir da tradi¢gao interpretativa rabinica,
meétodos e conceitos exegéticos, que seriam mais bem desenvolvidos nos tempos

posteriores.

Houve casos em que a apologia ndo se serviu da Escritura, porque sua
autoridade ainda era questionada entre os proprios cristdos e muitos dos
interlocutores pagaos nao conheciam o texto (MORESCHINI, In: NORELLI, 1993, p.
329). Entretanto, na vida da comunidade crista, o texto sagrado sempre ocupou
lugar central, como atestam os escritos dos padres. Segundo Martini (In. LYONNET;
et al, 1971, p. 174), neste periodo, ndo havia catecismos ou outros manuais e
tratados de teologia, de forma que a Palavra de Deus ouvida, na liturgia € na
pregacao, era o livro base da formacgao de todo o . A Escritura, considerando textos
do NT, era usada, sobretudo, na pregagcdo, como argumento de convencimento a

coeréncia de vida cristd e & pessoa de Jesus como o salvador, enviado por Deus. A

'® Marcido aceita alguns recursos interpretativos, mas rejeita a alegoria, permanecendo em um
literalismo. Recusa-se a entender como livro Sagrado o AT e a maior parte do NT, considerando
agpenas Lucas e algumas cartas paulinas (GIANOTTO, In: NORELLI, 1993, p. 236).

' Os nomes citados foram selecionados como exemplos, dentro da imensa lista de personalidades
importantes da época, cujo trabalho chegou até os dias de hoje. Na sequéncia, ndo se leva em conta
as diferentes escolas (antioquena, alexandrina, latina) e os diferentes tipos de literatura produzida
(cartas, homilias,...). A riqueza do tema pode ser melhor explorada, a partir de biografia
especializada.
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frente da comunidade, os pregadores buscavam fortalecé-la na fé e na esperanca.
Mosconi (2002, p. 55) afirma que “para os Padres a verdadeira leitura da Biblia ndo
é apenas ler, mas reza-la. E uma leitura mistagdgica.” Eles tinham a preocupacgao de
pastores, de “viver da Biblia” (IBI, p. 245). Suas conjecturas e interpretagdes
procuravam construir ndo apenas um corpo teologico tedrico, mas estavam voltadas
para a vivéncia da fé. Desta forma, a Palavra de Deus permanecia viva entre os

seqguidores de Cristo.
2.2.2 Uma cultura biblica

O periodo medieval é marcado por uma sociedade culturalmente mais
homogénea, bem diferente do contexto das primeiras comunidades perseguidas e
dos apologetas, desafiados pelas diversas correntes filoséficas. Os padres da Igreja
sabiam, claramente, qual era o contexto cultural e, neles, o diferencial da Escritura:
viviam na cultura grega e acreditavam na Palavra revelada. A grande questdo era a
interpretacdo. Ja na idade medieval, a Biblia € a prépria cultura (BOZZO, In:
CREMASCOLI; LEONARDI, 1996, p. 101). Os medievais receberam a Vulgata como
texto fixado, herdaram da tradicdo que a Escritura possui varios sentidos e
avancaram na interpretacdo, livres do gnosticismo, como afirma Bozzo (In:
CREMASCOLI; LEONARDI, 1996, p. 101), embora tivessem outras formas de

interferéncia interpretativa.

Desde a Igreja antiga, a “fracdo do pao” ocupava lugar central, ao lado da
pregacao apostolica e, mais tarde, da leitura dos textos do NT. Com a construgao
das grandes igrejas, foi-se, aos poucos, sistematizando o culto cristdo, lugar de
encontro da comunidade. Segundo Ropa (In: CREMASCOLI; LEONARDI, 1996, p.
30), gradativamente se compds o quadro de leituras que hoje se conhece por ano
litirgico?®. O autor afirma que, na Idade Média, a Escritura ja era proclamada no
inicio da missa e havia lugar de destaque para o lecionario. Nas assembleias do
primeiro século, o texto biblico era lido na integra, como leitura corrida, percorrendo

a sua totalidade. Ja no séc. lll, a Pascoa e Pentecostes possuiam uma leitura

% No ocidente, o registro de um lecionario é do fim do séc. V, mencionado por Gennado, referindo-se
a um exemplar composto por um padre de Marselha. O Lectionarium missae ou Comes foi o primeiro
a compilar textos e apresenta-los, independente do livro da Biblia. Porém, o mais antigo lecionario é o
de Wolfenbdttel, séc. VI, em uso na Galia merovingia. Nele s&o feitas trés leituras na missa: AT,
Cartas Paulinas e Evangelho (ROPA, In: CREMASCOLI, LEONARDI, 1996, p. 33).



34

prépria, fugindo da leitura continua e, no séc. IV, Ambrdsio cita uma sequéncia
prépria de toda a semana santa. No século V, Cromazio e Pedro Cris6logo
compdem sermdes a partir de um curso de textos definidos. Por volta dos séculos IV
e V, em Jerusalém, ja havia uma lista de pericopes proprias para cada celebracéo.
Algumas sofriam adaptacdes?®’, seja por questdes doutrinais, ou por desejo de
harmonizagao ao estilo da Diatessaron, como acontece com a narrativa da paixao.
Os salmos, na maioria cantados, eram muito usados, especialmente com o eclodir

da liturgia das horas.

Na alta Idade Média, o latim era a lingua da liturgia. No final deste periodo, o
povo, em geral, ja ndo compreendia tal idioma e a pregagédo tornou-se uma das
poucas formas de acesso a Escritura (DELCORNO, In: CREMASCOLI; LEONARDI,
1996, p. 65-68), sendo que, em 813, o Concilio de Tours estimulou o uso da lingua
vulgar. Pregar era fungao do bispo e dos clérigos que cuidavam das almas. A partir
do séc. Xlll, coube também aos irmaos das ordens mendicantes, para ajudar na luta
contra os heréticos. Os pregadores eram intérpretes da Escritura. Para apoia-los em
sua tarefa, considerando que muitos n&o eram eximios estudiosos, surgiram
colecdes de pregacgdes. Nessas, elaborou-se um esquema, que iniciava com o
prélogo seguido do desenvolvimento, em que se abordava a Palavra propriamente
dita, e terminava com uma oracao. Nela, era importante considerar a boa disposicao
do ouvinte. No periodo, desenvolveu-se a ideia de que Jesus estava presente nas
palavras do pregador e que passava a voz do pregador, mas a Palavra, Jesus,
ficava na mente de quem ouve. A pregagé022 deveria, entdo, levar a pessoa a uma

oragao e a atengao ao pregador deveria desaparecer.

As ordens mendicantes, entre as quais se destacam dominicanos e
franciscanos, foram as primeiras autorizadas a pregar fora da liturgia e o faziam em

suas viagens missionarias. Os primeiros defendiam a primazia da Escritura na

' No Capitolare di Wiirzburg ja aparece a formula in illo tempore (naquele tempo) ou cum (quando)
ou in diebus illis (naqueles dias), mais usado para as leituras do AT, e haec dici dominus (este é o
chamado), para leitura proféticas, e o epistolario iniciando com Frates ou Carissimi (ROPA, In:
CREMASCOLI; LEONARDI, 1996, p. 32).

2 0 texto do Semeador é usado como inspiragdo e modelo para os pregadores, a partir da
interpretacdo alegdrica de que a semente € a Palavra de Deus, que deve ser coberta, regada e
aquecida, para que nao seja comida pelas aves e nem morra. Deve ser regada com as lagrimas de
arrependimento do pecador e da humanidade. Dai o papel essencial do pregador no anuncio da
Palavra de Deus e no cuidado com as “almas” (DELCORNO, In: CREMASCOLI; LEONARDI, 1996, p.
66-67).
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pregacdo (DELCORNO, In: CREMASCOLI; LEONARDI, 1996, p. 78-79),
consideravam a memaria um recurso essencial e contavam com a graga, para que a
pregacdo a ultrapassasse e produzisse frutos na vida dos fiéis. Entre os
franciscanos, a preocupacdo se voltava para a forma e a gesticulagdo era
privilegiada, apresentando quase um teatro do texto, para deixar as cenas
comoventes. Essa era a novidade da pregacédo franciscana, que permaneceria

mesmo depois de comegarem estudos rigorosos.

A partir das universidades, eclodiu um tipo de pregacao didatica, que nao
provinha da escolastica, mas era fruto da “lectio universitaria, da exegese biblica,
aberta ao problema da pastoral” (DELCORNO, In: CREMASCOLI; LEONARDI, 1996,
p. 68 — traducgdo livre). Nela, ao invés de se ater a pericope inteira, como na

patristica, explorava-se o tema da Escritura.

Les artes praedicandi (sic) mettono in evidenza il rigoroso procedimento
logico-retorico, che permette di costruire lintero sermone, come una
deduzione e una manifestatio (per serie di divisioni e subdivisione) della
verita implicita nell thema (sic) (DELCORNO, In: CREMASCOLI;
LEONARDI, 1996, p. 69).

Para Delcorno (In: CREMASCOLI; LEONARDI, 1996, p. 69), ao contrario de
alguns estudiosos, tal tipo de pregagdo nao representou uma crise da Escritura,
pois, nao usava os procedimentos puramente racionais da disputatio. Ganhavam
destaque as metaforas e recorria-se a autoridade dos personagens biblicos.
Todavia, era requerida a preparagao escolastica e considerava-se oficial e original o

texto latino da Vulgata.

Com o passar do tempo, a ideia de voz de Cristo que voltava a atencao a
mensagem, esquecendo-se do pregador, evoluiu, de forma que a pregagéo passou
a substituir a Escritura propriamente dita, conforme atesta Delcorno (In:
CREMASCOLI; LEONARDI, 1996, p. 77). A possibilidade de pregacao fora da
liturgia e da escolha do tema, independente da leitura do dia, contribuiu com esse
processo. Alguns pregadores enfatizavam questdes morais ou outros temas,
conforme sua propria intengdo ou interesse dos ouvintes. A pregacao historica foi
perdendo campo, pois se julgava desnecessario ouvir a mesma narragao muitas

VeZzZes.
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Ao lado da pregacao estava a questao das tradugdes, bastante controvertida
na ldade Média. Embora a aceitacdo do texto de Jerbnimo como oficial ja se
consolidasse, as tradu¢cdes da Escritura tiveram grande importdncia na
evangelizacao dos povos. Segundo Chiesa (In: CREMASCOLI; LEONARDI, 1996, p.
15-18) existiam inumeras tradug¢des do texto biblico em varios idiomas, ja nos
séculos Ill a V. A preocupacgao primeira nao era literaria, mas pastoral, por isso,
eram traduzidos livros e passagens biblicas conforme a necessidade da pregacéo,
mas vigorava o cuidado com a fidelidade ao texto. As tradugdes nao eram vistas
como problema e até ajudavam na composi¢cao dos idiomas. Entretanto, a partir do
século VI, ndo ha registros de tradugbes nas regides de antiga evangelizagéo e
mesmo nas demais regides, com excegdo da traducdo de Cirilo e Metddio, que

evangelizavam a Grande Moravia.

Apés o Concilio de Tours, com a recomendagao da pregagao em vernaculo, a
questao das tradugdes vem a tona. Desenvolveu-se um tipo de traducgao livre, que
servia a difusdo da mensagem, a homilética, a liturgia, mas ndo conservava a
autoridade e exceléncia da Escritura (CHIESA, In: CREMASCOLI; LEONARDI, 1996,
p. 20). A partir do séc. XVIII, algumas tradugbes da Biblia tinham carater
independente da oficial latina, porém, a Igreja Catdlica procurou manter a fidelidade
ao texto original, considerando como tal a Vulgata. Embora houvesse permitido as
tradugdes, foi ao longo do tempo considerando-as heréticas, passando a ser
necessaria uma permissdo preventiva para fazé-las ou lé-las (CHIESA, In:
CREMASCOLI; LEONARDI, 1996, p. 25-26). Destarte, eram muito criticados os
clérigos que pregavam, com base em tradugdes diferentes da oficial (DELCORNO,
In: CREMASCOLI; LEONARDI, 1996, p. 74). A difusdo das colec¢des de pregacoes
procurou amenizar o problema, visto que nem todo o clero tinha acesso aos estudos
das grandes universidades e mosteiros, permanecendo sem conhecimento do latim

e da preparacgao escolastica.

A pregacéo, na liturgia e fora dela, era muitas vezes o contato mais direto que
o povo, de minoria alfabetizada, poderia ter. Entretanto, isto ndo impediu que
diversas expressdes culturais estivessem permeadas de elementos biblicos. A
pintura e a escultura eram verdadeiras biblias para analfabetos. Produgdes literarias

e artisticas eram profundamente marcadas por elementos biblicos. Um exemplo
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interessante sdo as parddias. Os acenos biblicos presentes neste tipo de producao
artistica levou Rabano Mauro (apud CREMASCOLI, In: CREMASCOLI; LEONARDI,
1996, p. 440) a afirmar que a parddia refere-se ao texto biblico apenas como
literatura, para exercitar e deliciar a mente e mostra que a Escritura ndo era vista
apenas como texto sagrado, mas também como elemento cultural®®. O mesmo
acontecia na poesia e no teatro, especialmente de comédia. Odes inspiravam-se em
passagens e personagens biblicos. De acordo com Stella (In: CREMASCOLI;
LEONARDI, 1996, p. 47-64), recontavam-se as historias biblicas através de poemas
dos mais variados tipos, para serem simplesmente recitados ou com finalidades

didaticas e catequéticas.

Outro tipo de manifestagcao cultural que marcou especialmente a virada do
primeiro milénio & a literatura visionaria, através da qual, um suposto vidente narra
sua experiéncia mistica. A visao é entendida como revelagao, vinda diretamente de
Deus. Segundo Stella (In: CREMASCOLI; LEONARDI, 1996, p. 380-381), a relagao
de dependéncia entre Escritura®® e experiéncia visionaria, alertava para o fato de
que as revelacdes nao poderiam contradizer a Escritura, ou modificar sua narragao e

escrita.

Havia também a figura do profeta medieval, que anunciava um apocalipse em
acao, criticando situagdes do presente e com visao positiva para o futuro. Este se
baseava em previsdes astroldgicas, revelagao particular ou combinacéo de textos
biblicos. O profeta, na maioria das vezes leigo, encontrava problemas com a teologia
escolastica, universitaria, especialmente nos séculos Xl e XIV. Santi (In:
CREMASCOLI; LEONARDI, 1996, p. 391-392) afirma que para legitimar sua
profecia, ao proclamar sua histéria autobiografica, em que Deus, supostamente,

atuava, ele recorria a Biblia.

A partir da espiritualidade devocional, suscitada na vida monastica e religiosa,

foram difundidos muitos livros com as histérias de santos e santas. A literatura

% Bons exemplos de parddias relacionadas a textos biblicos sdo: Cena Cypriani, Carmina Burana de
S. Pittaluga, a poesia Goliardi, entre outras (CREMASCOLI, In: CREMASCOLI; LEONARDI, 1996, p.
440-453).

# As visbes remetiam mais as questdes do juizo final. Como a Escritura ndo traz muitas informacdes
a esse respeito é dificil estabelecer uma relagdo mais estreita entre ambas, sendo que as vezes
parece que os elementos biblicos, que aparecem nas narrativas visionarias, podem apenas ser parte
da cultura medieval (MAGGIONI, In;: CREMASCOLI; LEONARDI, 1996, p. 382-386).
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hagiografica também provinha de uma mentalidade biblica. Conforme atesta
Innocenti (In: CREMASCOLI; LEONARDI, 1996, p. 341-342), os santos, de certa
forma, eram vistos como sucessores dos personagens do AT e NT, o que colocava
sua histéria em continuidade com a histéria sagrada. No entanto, o santo era um
personagem completamente diferente, mesmo com o esforgo em colocar elementos
biblicos nas narrativas. Logo, a vida dos santos ndo era uma combinacdo de
elementos escrituristicos, mas a elaboragdo de um modelo de santidade, ligado ao
texto biblico, com uma nova razdo de ser. Desta forma, a hagiografia era uma
espécie de atualizagdo da Escritura, pois propunha o tema da perfeicdo de forma
renovada, utilizando linguagem biblica. Vinay (In: CREMASCOLI; LEONARDI, 1996,
p. 343) vé na hagiografia uma vis&o biblica de dinamismo historico, ou seja, uma
nova forma de escrever a histéria sagrada. A Escritura ndo muda, mas o homem
sim. Logo, o desenvolvimento da hagiografia se relaciona com a Biblia como um

desenvolvimento histérico, de continuidade.

As ditas heresias também refletem o conhecimento biblico da sociedade
medieval. A questdao de Valdesio, por exemplo, esta intimamente relacionada a
Escritura. Sua conversao se deu pela meditagao pessoal do texto. Ele ndo conhecia
bem o latim e se associou a dois padres, que lhe forneceram tradugdes do
Evangelho e de varios outros livros biblicos. Sua interpretacdo ndo é apenas um
literalismo inculto, mas recorria aos santos, escritores e clérigos tidos como
autoridades. Ele iniciou sua missao de pregador, com a intengdo de anunciar o
Evangelho, vivendo-o, como viveram os apostolos (MERLO, In: CREMASCOLI;
LEONARDI, 1996, p. 429). Muitos de seus adeptos clérigos tinham grande
conhecimento da Escritura. Além dele, Enrico e Arnaldo de Brescia negaram as
funcdes eclesiais dos bispos e do clero, por entender que a riqueza e o poder néao
coincidiam com o Evangelho (lbid., p. 428). Merlo (In: CREMASCOLI; LEONARDI,
1996, p. 437) destaca, que para o cisterciense Cesario di Heinterbach e também
para o valdes Durando d’Osca, o herege é tido como aquele que perverte a
Escritura, ou seja, aquele que a |é e interpreta de forma errada. Ou seja, todos
buscavam a fidelidade a Palavra de Deus. As supostas heresias, por muitas vezes,

denunciavam as incoeréncias da hierarquia eclesial. Muitas delas nao estavam
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voltadas para questdes doutrinais ou exegéticas, mas para a vivéncia da fé, a partir

da leitura da Escritura.

Enfim, no final da Idade Média, a relagdo Escritura e povo é tratada pela
hierarquia eclesiastica com certa reserva. Martini (In LYONNET; et al, 1971, p. 175-
176) informa que a desconfianga no uso da Escritura pelos leigos se consolida no
fim do século XII. Ele relata que o bispo de Metz, em 1199, envia uma carta ao Papa
Inocéncio Ill, mostrando sua preocupagao com um grupo de leigos, que traduziu o
Evangelho, reunia-se para ler a Escritura e mostrava certa arrogancia com relagao
ao paroco do local. A resposta do Papa convida a vigilancia a este tipo de iniciativas,
mas ndo toma nenhuma decisido de proibicdo. Entretanto, nos séculos precedentes,
as controvérsias vao surgindo nas comunidades locais e, aos poucos, surgem
medidas proibitivas, que resultam no distanciamento da Escritura para a grande

maioria dos cristaos.

2.2.3 Desafios dos novos tempos

O advento da Idade Moderna trouxe para a Igreja Catdlica novos desafios;
muitas vezes a Escritura esteve no centro das atengbes. O surgimento do
renascentismo e humanismo colocou em cheque o conhecimento teolégico, em face
as descobertas cientificas e analises racionalistas, acerca das verdades de fé.
Mannucci (2006, p. 317) recorda, convenientemente, que aquele que se aproximava
da Escritura ndo era mais o mesmo dos tempos dos padres da Igreja ou da Idade
Média. As perguntas partem de um novo mundo, criado fora das realidades da fé. A
Reforma também seria um ponto critico na histéria da Igreja Catdlica e incidiria
diretamente no uso pastoral da Escritura. Foi um periodo marcado por inovacoes e

retrocessos no campo dos estudos e divulgagao da Biblia.

Com o renascimento, o interesse pelos livros antigos deu nova visibilidade a
Escritura e motivou as tradugdes. Segundo Buzzetti e Bravi (In: FABRIS, 1992, p.
23-26), antes da famosa versdo alema de Lutero, ja se contava, em 1500, 11
edicdes do texto biblico completo apenas na Italia e, mesmo na Alemanha ja havia
tradugdes de partes da Escritura em varios dialetos. A invencado de Gutemberg abriu

a possibilidade de mobilidade do texto, custo relativamente menor e grande escala



40

de reproducdo. Nos primeiros anos, as formas de impressao continuaram seguindo
os padrbes dos copistas (margens grandes para comentarios, duas colunas,
caracteres goticos,...), mas logo Johann Froben langou a Biblia de “bolso”, que
suscitou novos estilos e possibilidades de ampliagédo da produgéo, ocasionando a
concorréncia entre os editores. Sendo os livros de “banco” destinados aos
estudiosos, Froben abriu caminho para o uso da Biblia aos que estavam fora do
circulo académico. Surgiu a necessidade de que esse novo publico fosse atraido
para tal leitura e o texto passou a ser apresentado como necessario a vida de
qualquer cristdo, o que teve eco, pois o ambiente reformista levava a Escritura para
o centro das discussdes. O fato de haver uma nova classe social em ascenséo, a
burguesia, também dava impulso a aquisicdo destas impressdes. Caras, simbolizam

o status dos novos ricos, que ainda conservavam suas crengas.

Froben também editou a versdo greco-latina do NT, de Erasmo de Roterda.
Em seu ponto de vista humanista, o holandés entendia que a filosofia de Cristo nao
faz distingdo de pessoas, por isso, a Escritura precisava estar em lingua vernacula,
para ser acessivel a todos. Disso adviria o conhecimento da teologia, a tal ponto de
o cristianismo deixar de ser apenas ritos, para se tornar conhecimento e pratica
moral. Seu pensamento ajuda a entender o clima de entusiasmo vivido na época.

Nas bases de sua reflexdo encontramos dois aspectos:

1. L'umanista olandese parla solo e sempre di una lettura della Bibbia intesa
come fatto privato e personale, in linea com la personalizzazione de
rapporto lettore-libro propria del’umanesimo, ulteriormente promossa e
favorita dalla stampa, gia intuita a suo tempo, come si & visto, dall’editore
Froben; 2. La lettura personale ¢ finalizzata, fra I'altro, al conseguimento di
risultati etico-pratici, anche sul piano ecclesiale: la lettura introduce alla
critica, al confronto, a una serrata polemica verso lo ‘status quo’ delle
pratiche e tradizioni ecclesiastiche (BUZZETTI; BRAVI, In: FABRIS, 1992, p.
29).

Apesar dessa primavera biblica na Europa, a leitura humanista e a Reforma
reforcaram a atitude de desconfianga, com relacdo as traducdes, pois a leitura
pessoal foi entendida como perigosa para a Igreja Catdlica, ja que a Escritura se
tornou o lugar teolégico fundante de todo pensamento luterano, sintetizado na sola

scriptura. Pio IV, em 1654, diria:

Como a experiéncia tem demonstrado, a leitura individual da Biblia, em
lingua vulgar moderna, causa mais prejuizo que proveito; por isso, nessa
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matéria o fiel deve ater-se ao juizo do bispo e a orientagdo do vigario ou do
confessor (apud MOSCONI, 1996, p. 63).

A proibicdo das traducdes vulgares®®, que levou a muitos processos
inquisitoriais, é fruto desse clima de hostilidade. A motivacdo que acompanhava tais
tradugdes € que era o ponto nevralgico da questéo. A leitura individual da Biblia era
incentivada, para compreensao e alimento da fé, em detrimento dos ensinamentos
da Igreja Catdlica: a Escritura garantiria a salvacdo, sem a vida sacramental da

Igreja e o controle eclesiastico.

Frente a essas e outras questbes levantadas, a Igreja Catdlica respondeu
com o enrijecimento da doutrina e do controle da hierarquia e da autoridade do
Papa. A Tradicdo e o Magistério eram tidos quase que com maior autoridade que a
Biblia; os sacramentos e as devogdes eram uma alternativa a Sola Scriptura. Por
sua vez, os grupos reformados mergulharam em um biblicismo, que desembocou na
onda iconoclasta e colocou a Biblia como centro da teologia, descartando a tradigéo
crista de séculos. O racionalismo foi considerado o meio mais correto para se chegar
a verdadeira doutrina. Dreher (2006, p. 100) afirma que, sobretudo entre os
luteranos alemaes, foi “reintroduzido um escolasticismo protestante”, que deixou a

teologia “erudita, formalista e arida”.

Passadas as primeiras tensdes, no lado catdlico, o debate com os reformistas
sobre a Biblia contribuiu para um amadurecimento dos estudos biblicos. A
racionalidade humanista, o retorno as obras classicas da antiguidade e a valorizagao
das linguas antigas, contribuiram para a construgcdo de novos critérios de

interpretacéo critica, literaria, histérica e enderegamentos filosoficos e ideolégicos.

% 0O Concilio de Trento, em um primeiro momento, encontrou quatro solugdes para a questdo das
tradugdes: 1) Decretou oficial a Vulgata, para que ndo fossem usados textos em vernaculo, nas
disputas cientificas e nas pregagdes; 2) Considerou a Vulgata manuscrita inexata e apelou para a
redacdo de um texto revisto; 3) Declarou que a interpretagdo da Escritura ndo era tarefa individual,
mas deveria estar de acordo com os ensinamentos da Igreja Catolica e os escritos dos Padres; 4)
Estabeleceu que a edi¢do e venda de Biblias estariam subordinadas a uma censura do magistério da
Igreja Catdlica. De fato, as tradugbes vernaculas ndo foram diretamente abortadas, pois, entre os
conciliares também existiam opinides contra e a favor de tais edi¢des. Entretanto, em 1564, no final
do Concilio, houve a publicacdo da lista de livros proibidos, entre os quais estavam as traducdes
vernaculas da Escritura. Desta forma, as tradugbes vulgares apenas seriam permitidas aos
estudiosos, mediante permisséo dos bispos e inquisitores. (BUZZETI; BRAVI, In: FABRIS, 1992, p.
40-41).
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Gragas as novas formas de estudo e compreensao da Escritura, que surgiram
entre catdlicos e protestantes, foram langadas as bases para o surgimento dos
métodos histdrico-criticos, que colocariam em cheque os tradicionais ensinamentos
e voltariam as atengdes para a questdo da inerrancia da Escritura. A Biblia seria
entdo estudada e analisada fora da Igreja, como literatura e ndo como livro sagrado,
sendo postas a prova as verdades histéricas e cientificas. Ao mesmo tempo em que
representou um avanco, do ponto de vista académico, tais leituras resultaram em um
distanciamento da Escritura enquanto livro que traz uma mensagem para o leitor de
fé.

A Escritura tornou-se objeto da pesquisa histérica e, por isso mesmo,
comecgava a distinguir-se dos cristdos que a investigavam, com aquela
mentalidade nova, recebida dos historiadores. O passado biblico comegava
a distanciar-se do presente que os cristdos estavam vivendo.
Consequentemente, a revelagao divina, isto é, a fala de Deus aos homens,
ancorada como estava naquela mesma historia biblica, comecava a
distanciar-se, ela também, do presente, recuava junto com os fatos biblicos,
para o passado. Antes, embora bem ancorada no passado, a revelacdo era
uma realidade presente, conservada na memoéria do povo, ou seja, na
consciéncia que o povo tinha de si mesmo, como Povo de Deus. Atuando
no presente, a revelagao divina tinha, por assim dizer, um pé no passado e
outro no presente, unidos entre si na unidade da memoria e da consciéncia
do povo. Agora, porém, com a separagao dos dois, a revelagao ja ndo podia

ficar dos dois lados. Ficou do lado do passado, pois era la que ela possuia o
seu fundamento, garantido pela Biblia (MESTERS, 2007, p. 49).

A histdria biblica e a propria revelagao ficaram relegadas ao passado, como
um fundamento sélido, mas com pouca relacdo com a vida concreta do cristdo. A
énfase no conteudo tirou o lugar do dialogo, da relagcdo com Deus, que agiu no
passado e continuava agindo no presente. Essa compreensdo somada a proibigao
das traducdes, da leitura individual e o controle sobre as vendas de Biblias por parte
da Igreja Catdlica, restringiu, aparentemente, por completo, o acesso ao texto
sagrado. Nem mesmo a possivel popularizagao do livro pela imprensa conseguiu

impedir esse processo.

Mesmo neste contexto, ndo faltaram pessoas e movimentos desejosos de
voltar as fontes biblicas e patristicas, como Francisco de Sales, Jodo Eudes, Vicente
de Paula, Jodo Batista de la Salle, Pierre de Berulle, Jean-Jacques Olier (BISSOLI,
In: FABRIS, 1992, p. 152-153). Merece destaque o empenho de Girolamo Nadal. Ele
pensava na leitura da Escritura para além do meio académico, e a lectio da tradicao

antiga foi por ele retomada, como possibilidade para a pregagcao homilética. Era
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diferente do serméo: nao recorria a oratéria ou outro recurso, mas se adaptava ao
ouvinte, conforme sua capacidade, e motivava as praticas piedosas. Esta pratica
nao teve éxito devido a baixa preparagdao do clero. Caiu-se no engano de
transformar a Escritura em argumento, como tantos outros, sem a seiva vivificante

da Palavra de Deus.

Bissoli (In: FABRIS, 1992, p.170-174), destaca o empenho pastoral de outros
trés personagens chave no uso da Escritura na pastoral: 1) Afonso Ligorio (1696-
1787) cujas pregacoes, repletas de citagdes da Escritura e da patristica, eram
caracterizadas por uma abordagem de pastor e néo de professor. 2) Antonio Cesari
(1760-1828) colocava a Escritura no centro da pregagéo, procurando uma
atualizagao da Palavra. 3) Antonio Rosmini (1791-1855) que valorizava os textos dos
padres da Igreja, entendendo que esses deveriam iluminar a leitura da Escritura
antes de qualquer outra mediacdo. Ele tratava do amor de Deus revelado na
Escritura e criticava os doutores que a interpretavam de forma fria. Eram tentativas
de voltar as fontes patristicas e a Escritura, mas nem sempre essas tiveram
sucesso, ou alcance suficiente, para trazer a Biblia para o centro das praticas e

discussoes pastorais.

Ao coibir o acesso a Escritura, colocava-se a necessidade de outra alternativa
para a educagado na fé. Surge, entdo, ainda em 1500, uma forma pedagogica de
ensino biblico-pastoral além da pregagao: o catecismo. A principio, o catecismo foi
entendido como segunda via da Escritura, fundamentando-se nela, mas com o
passar do tempo, foi tomando seu lugar, de forma que “do servigo que a catequese
prestava a Escritura, passou-se ao servico que a Escritura deveria prestar ao
catecismo” (BISSOLI, In: FABRIS, 1992, p. 150 — Tradugéo livre). Aquela, por vezes,

tinha um papel de fundo: como suplementar a doutrina cristd, dogmatica e moral®.

Uma forma de catequese, que procurava aproximar-se da Escritura, mas que
confirma o historicismo, denunciado por Mesters (2007), foi a histéria sagrada. Para

Libanio (2005, p. 22) “era o meio termo entre a ignorancia biblica e o manuseio

BE importante notar que o catecismo de Trento coloca como locus communes nao a Escritura e os
Padres, mas o Credo, os mandamentos, os sacramentos e o Pai-nosso. Mas tanto o Catechismo
Romano, como o seu precedente de Pedro Canisio, mantém certo equilibrio citando a Escritura.
Porém, o catecismo de Belarmino, que faz poucas referéncias a Escritura, sera dominante a quase
substitui-la (BISSOLI, In: FABRIS, 1992, p. 156).
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direto dos livros sagrados”. A énfase voltava-se para o conteudo, para a historia
iniciada com Abrado e concluida com o ultimo dos Apodstolos, de forma que a
revelagao sé chega ao povo, na medida em que se coloca em continuidade com a

historia da salvacéao.

O texto sagrado so seria lido de fato, na proclamacgao liturgica. Porém, na
liturgia houve certo esvaziamento da Escritura, pois a formagdo dos clérigos
evidenciava o aperfeicoamento moral, em muitos centros de formagao teoldgica. As
homilias tendiam a sermao e ndo conduziam ao mistério celebrado. A Escritura, por
vezes, tinha um papel de fundo: como suplementar a doutrina cristd, dogmatica e
moral. Do mesmo modo, a mistica baseava-se mais no racionalismo que na
contemplagéo do Cristo morto e ressuscitado (GREGOIRE, In: FABRIS, 1992, pp.
75-77). As leituras das festas eram escolhidas no lecionario temporal ou santoral,
conforme o carater espiritual que se queria dar. Repetiam-se muito as leituras, o que

impedia que se conhecesse a totalidade da Escritura, além de torna-la monétona.

Aos poucos foi se deixando de fazer o siléncio meditativo entre as leituras e

as oragdes vocais ganharam destaque. Para Grégoire (In: FABRIS, 1992, p. 79)

L’insieme era assai pesante, e il rapido succedersi dei testi e dei riti non
imprimeva tracce profonde nellintelligenza del credente; il senso del mistero
era tuttavia nutrito in queste celebrazioni, che ricorrevano ad un lingua
‘morta’ e a riti oscuri, nel loro significato allegorico.

Os comentarios alegoricos e devocionais nasceram em um contexto liturgico
e catequético e deixaram de beber nas fontes dos padres e da Escritura. A Biblia
deixou de fazer parte do ambiente cultural e ficou relegada a teologia e liturgia, que

enfatizava o aspecto individual da celebracgao.

A vida pastoral se construira sobre o catecismo de carater apologético e
casuistico. Aos fiéis dava-se formagdo moral e incentivava-se a buscar a propria
salvagao, por meio das boas obras, das indulgéncias, das praticas sacramentais e
de piedade. Também desapareceu a pratica da Lectio Divina monastica e ganhou
espaco, em todos os ambientes catdlicos, as praticas sacramentais e as devogoes.
A Escritura foi substituida pelos manuais devocionais (GREGOIRE, In: FABRIS,

1992, p. 77). Ao povo, restava a leitura pelos olhos do poder eclesiastico (LIBANIO,
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2005, p. 22) traduzida em manuais que, supostamente, fundamentavam-se na

Escritura.

Pode-se inferir que este periodo € marcado pelo fechamento e pela elitizagao
do texto biblico. Enquanto nos circulos intelectuais, formados por ilustrados e
exegetas, o texto era discutido, ora expressando anseios de liberdade, ora de
refugio na doutrina, a grande maioria de cristdos ficaria a margem, sem acesso
direto ao texto biblico. Sua formacdo estaria fundamentada no catecismo, no

aperfeicoamento moral e nas praticas devocionais.
2.2.4 Sinais de esperanca

Em meados do século XIX, cresce renovado interesse acerca da Escritura.
Entre protestantes®’ e, posteriormente, catdlicos, surgiram varios grupos de oracéo e
estudos biblicos; neles se redescobriu o interesse por uma catequese biblica.
Surgiram novas tradug¢des da Escritura e o problema de seu custo motivou a criagéo
das sociedades biblicas®, inicialmente formadas pelos protestantes e, depois,
catolicos®®. O interesse era disponibilizar o texto sagrado a todas as pessoas,
inclusive os pobres. Estabeleceu-se um clima de colaboragao entre os dois grupos.
Sao as primeiras sementes do que posteriormente ficaria conhecido como

movimento biblico, que traria a leitura da Escritura os tragos da modernidade.

Tais iniciativas perderiam for¢ga na segunda metade do séc. XIX, devido a
posicionamentos das autoridades eclesiasticas, que defendiam a inerréncia e a
leitura conforme a interpretacéo tradicional da Igreja Catdlica e entendiam o contato
com protestantes como perigoso. Pio VIl proibiu a participacdo de catdlicos nas
sociedades biblicas, considerando-as “uma peste” (Dreher, 2006, p. 178). Os
perigos da llustragdo, o surgimento das novas ciéncias e os avangos cientificos

despertaram ainda mais a desconfianca dos lideres da Igreja Catdlica.

" Embora tida como expressao pejorativa por alguns autores, o termo aqui néo reflete desrespeito a
tal grupo religioso. Trata-se apenas de uma convengao de termo usada, atualmente, pelos préprios
cristdos das igrejas histéricas da Reforma.

%0 objetivo das sociedades biblicas era a acessibilidade de todos ao texto, especialmente os
pobres. As publicagcdes do NT e da Biblia, feitas respectivamente em 1712 e 1713, em grafica prépria
e com recursos de doagdes por Canstein, sdo consideradas como o germe das Sociedades Biblicas
gDREHER, 2006, p. 175-176).

° Foi a sociedade biblica da Filadélfia, nos Estados Unidos, 1808, a primeira que contou com a
presencga de catdlicos e protestantes (/bid., p. 178).



46

A atitude defensiva do Papa Pio X, frente ao modernismo, gerou tensées no
campo da pesquisa biblica. Embora novas descobertas arqueolégicas e maior
conhecimento das linguas orientais permitissem analises mais apuradas do texto, a
énfase na verdade biblica fez com que novas teorias, como a da evolucgéo,
entrassem em choque com os ensinamentos catolicos acerca da Escritura e os
exegetas catdlicos fossem tolhidos de importantes recursos da ciéncia. A
Providentissumus Deus (1893) e Spiritus Paraclitus (1920) deram certa abertura aos
estudiosos, mas o0 ambiente ainda inspirava prudéncia, acerca da teoria dos géneros
literarios e de outros métodos historico-criticos. Apenas em 1943, com a Divino
Afflante Spiritus, as ciéncias naturais seriam vistas como recurso para a exegese
biblica. Abrem-se, entdo, as portas para o método histérico-critico, sem esquecer a
leitura espiritual. Neste interim, a grande maioria de cristdos continuava alimentando
suas devogdes. Contudo, ja havia também em meios populares, grupos que

clamavam pela possibilidade de alimentar-se da Palavra de Deus.

O clima de oposicdo entre métodos cientificos modernos e leitura biblica
chegaria ao fim, em meados do séc. XX. Iniciado em 1962, o Concilio Ecuménico
Vaticano Il foi um marco na histéria da Igreja Catdlica, que, a partir de entao,
expressa o desejo de abrir-se para o dialogo com o mundo contemporaneo. Para
Claudio Ettl (2004)

Uno de los logros duraderos del Vaticano Il ha sido su contribucion decisiva
para el redescubrimiento del papel central de la Sagrada Escritura en la vida
de la Iglesia y de todos los fieles. En los dieciséis documentos conciliares se
expresa repetidamente la necesidad e importancia de que la pastoral esté
basada en la Biblia e impregnada por ella. Las afirmaciones mas
importantes sobre este tema se encuentran en la Dei Verbum, en especial,
en el capitulo VI, donde la Sagrada Escritura es llamada “el alma de la
teologia” (DV 24).

Elaborada em meio a muitas discussdes, em 1965, a Dei Verbum,
constituicgdo dogmatica que se refere a Revelacao, proporcionou o estudo exegético
catdlico sem temor e promoveu “uma consciéncia e uma praxis nova” (BETORI, In:
FABRIS, 1992, p. 247 - Tradugao livre). O documento propiciou o acesso dos fiéis a
Escritura, trouxe o texto para o centro da teologia, da catequese, da pregacao, da
vida crista e da oragao. A DV tirou a Escritura da marginalizagao, liberou o estudo do
gargalo das condenagbes doutrinarias, abriu para o dialogo ecuménico e com a

ciéncia (BETORI, In: FABRIS, 1992, p. 248-248). Ratzinger, ainda em 1967, avaliava
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que a Dei Verbum “une lealdade a tradigéo da Igreja com o sim para a ciéncia critica
e, assim, mais uma vez, abre o caminho para a fé no mundo de hoje” (Tradugao
livre). Na constituigdo dogmatica, a Igreja Catdlica reconhece, oficialmente, a
necessidade de disponibilizar a todos o texto biblico, mediante “tradugdes
esmeradas e fiéis” (DV 22) para os cristdos e, até mesmo, nao cristdos (DV 25). A
Escritura € entendida, junto com a tradigdo, como o “fundamento perene” da teologia
(DV 24), da formacéo do clero e de todos os fiéis leigos. Ha um constante apelo para
o estudo e a oragao a partir da Escritura, para que ela seja o “alimento [...], para
iluminar as inteligéncias, robustecer a vontade, inflamar os coragbes dos homens no
amor de Deus” (DV 23).

Além do mais, nasce uma nova concepcao, ou releitura, da revelagcdo com
carater dialogal, fundamentada em Ex 33,11; Jo 15,14-15; Br 3,38%. Do carater
dogmatico que entendia o conhecimento de Deus pela graca e pela razdo, expressa
no Vaticano |, volta-se para a revelacdo de Deus “pessoal e histérica [...], que
culmina em Jesus Cristo” (MANNUCCI, 2006, p. 27) e que requer uma resposta de
fé. Trata-se de uma nova forma de entender e de viver o seguimento de Cristo.
Nesse sentido, propde-se uma leitura que considere a Biblia, ndo apenas em sua
funcdo normativa ou informativa, mas priorize a escuta e coloque o Magistério a
servigco da Palavra (DV 10). A nova compreensédo de Revelacdo que acontece na
histéria, também implica em uma teologia mais historica, bem como uma agéo
pastoral mais narrativa, desde a histéria do povo de lIsrael, até a histéria da
comunidade hoje. Assim, pode-se perceber como, no decurso dos séculos, se
traduziu na vida e nas intuicbes, o designio salvifico de Deus, revelado e realizado
em Jesus Cristo (MANNUCCI, 2006, p. 59). Isto implicou também em uma reflexao

mais apurada entre a relacao vida e fé.

Aos estudos exegéticos catdlicos, além da consolidagdo do uso dos meétodos
cientificos, somou-se “o estudo dos santos Padres do Oriente e do Ocidente, bem
como as sacras liturgias” (DV 23). Os exegetas catolicos deveriam ter em conta a
unidade de toda Escritura, a Tradigdo da Igreja e a analogia da fé (DV 12); seus

estudos deveriam “oferecer, frutuosamente, ao Povo de Deus o alimento das

%0 cf. DV2.
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Escrituras” (DV 23). Desta forma, os estudos biblicos passam a ser vistos em uma

perspectiva pastoral.

A renovagao liturgica, também fruto do Concilio, trouxe a Escritura para o
centro da liturgia, reconhecendo a presencga de Cristo na Palavra, “pois é ele quem
fala, quando na Igreja se leem as Sagradas Escrituras” (SC 7). Resgatou-se o valor
da liturgia da Palavra, até entdo quase esquecida, em face ao devocionismo

eucaristico. A constituigdo dogmatica da reforma da liturgia insiste:

E muito grande a importancia da Sagrada Escritura na celebragéo litargica.
Dela se extraem os textos para a leitura e explicagdo na homilia e os salmos
para cantar; do seu espirito e da sua inspiragdo nasceram oragdes, preces
e hinos liturgicos; dela tiram o seu significado os sinais e agbes. Portanto,
para promover a reforma, o progresso e a adaptagédo da sagrada Liturgia, é
necessario desenvolver aquele suave e vivo amor pela Sagrada Escritura,
de que da testemunho a veneravel tradigdo dos ritos, quer orientais, quer
ocidentais (SC 24).

A catequese retomou o uso e o valor da Biblia. A Catequese Tradentae®',
coloca-se na linha pos-conciliar e entende que catequisar € como “levar alguém a
perscrutar” o mistério de Cristo (n. 5), “a luz da Palavra” (n. 20). A “Palavra de Deus,
transmitida na Tradigdo e na Escritura” é reafirmada como fonte da catequese, bem

como da liturgia e da vida mesma da Igreja (n. 27).

Em diversos ambitos eclesiais surgem novos grupos e espiritualidades e, os
ja existentes ganham for¢a e maior liberdade para aproximar-se da Escritura. Dentre
eles podemos citar o Caminho Neocatecumenal, que tem a Escritura como primazia
e fundamento da vivéncia comunitaria e da liturgia; a Agao Catdlica, cujo método
ver-julgar-agir coloca a Escritura no imprescindivel papel de iluminar, especialmente,
o segundo passo; a Renovagao Carismatica Catolica — RCC, que estabelece contato
com a Biblia pela oracéo e nela busca o dialogo com Deus. Poderiamos incluir ainda
o0 movimento Focolari, que encontra na Escritura a norma de vida, e 0 movimento
Comunhdo e Libertacdo, em que a énfase é dada na leitura comunitaria,
particularmente pela recitacdo da oracdo de laudes e a liturgia sacramental
(BETORI, In: FABRIS, 1992, pp. 272-286). Além destas, muitas foram as iniciativas,

" E importante destacar que o documento, ja no n.1, reconhecendo a missdo de ensinar como
mandado de Jesus, cita 0 mesmo texto de 1Jo 1,2-3, que abre as citagdes da Dei Verbum.
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com variadas formas de leitura, que proporcionaram o acesso a Escritura e maior

consciéncia da Palavra de Deus na vida da Igreja Catdlica e de cada cristao.

No Brasil, os grupos citados influenciaram, mas também houveram iniciativas
locais de popularizagcédo do texto sagrado, antes e depois do Vaticano II. A fundagao
da Liga de Estudos Biblicos (1947), a realizagdo das semanas biblicas, a instituigao
do dia e, depois, do més da Biblia e as tradug¢des conseguiram popularizar o texto
biblico e gerar uma nova compreensao de Escritura na agao pastoral (BARBOZA,
2011). Mesters (1983) relata com entusiasmo a leitura e interpretacdo que o povo
faz da Escritura, especialmente nas comunidades eclesiais de base — CEB’s e nos
circulos biblicos. Grupos que se formaram especialmente nas classes sociais menos
favorecidas e nas periferias. Para ele, a leitura nesses contextos € uma leitura
orante (MESTERS, 1983, p. 192-193), que considera o texto atual e vivo, e esta
ligada a vida concreta (MESTERS, 1983, p. 137). O confronto entre Palavra e vida é

constante.

Na catequese, grande foi o empenho para voltar-se a centralidade da Palavra
de Deus. A Catequese Renovada, importante documento editado em 1983,
reconhece a importancia do seguimento de Cristo, plenitude da Revelagdo e a
Escritura como “testemunho auténtico da Revelacao divina” (CNBB, 1983, n. 61), por
isso insiste que a Tradigdo e a Sagrada Escritura sdo as fontes da Catequese,
considerando o Evangelho como o centro (CNBB, 1983, n. 87). A liturgia também
passou a valorizar mais a Palavra e contemplar o carater dialdégico da Palavra de
Deus, bem como sua eficacia (CNBB, 1989, n. 264). O tema da Palavra aparecera
em todos os planos de agao evangelizadora do Brasil, desde o Plano de Emergéncia
(1960-64) e o Plano de Pastoral de Conjunto (1966-1970).

Todas estas iniciativas e praticas foram essenciais, ndo apenas para a
difusdo do texto biblico entre os leigos, mas para a constru¢gdo da consciéncia
acerca da importancia da Palavra de Deus. Assim, pouco a pouco, a Biblia foi
ganhando lugar de destaque nas celebragdes liturgicas, na catequese, nos
encontros de reflexdo e oragao, ndo apenas como livro, mas como Palavra viva e

eficaz. Nasceu, portanto, o convencimento de que em toda a pastoral da Igreja
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Catolica, a Palavra de Deus é a luz que ilumina o ser, o pensar, o sentir e 0 agir de

cada cristao e de cada acgao evangelizadora.

2.3 PERSPECTIVAS ATUAIS

Passados quase cinco décadas da publicagdao da Dei Verbum, muito se
discutiu acerca de como tornar o texto acessivel, ou melhor, compreensivel, a todos.
Investiu-se mais na formacao biblica do clero e desenvolveram-se cursos de
formacgado para leigos. Muitas pastorais adotaram textos biblicos, a partir do qual
desenvolveram sua mistica, isso sem falar da multiplicidade de traducdes, de

variados pregos. Em um balanco geral, Ettl (2004) expressa:

A lo largo de los afios que han transcurrido desde la promulgacion de la Dei
Verbum, se han desarrollado distintos acercamientos nuevos a la Biblia. La
produccion biblica se ha incrementado visiblemente, puesto que a las
versiones ya existentes se han sumado muchisimas traducciones nuevas,
llevadas a cabo a menudo en colaboracion con cristianos de otras
confesiones. Se han preparado comentarios pastorales a la Biblia y se han
realizado materiales e instrumentos para la pastoral biblica como, por
ejemplo, los cursos biblicos a distancia y otras actividades a nivel de
comunidades de base. Se han desarrollado nuevos acercamientos a la
Biblia, como el bibliodrama, mientras que otros métodos, vya
experimentados, como la lectio divina, han cobrado nueva vida. Se ha
replanteado y reestructurado la educacion de clérigos y catequistas a la luz
del papel central de la Escritura, como otro descubrimiento debido a la Dei
Verbum. También las ventajas y beneficios de los «nuevos» medios de
comunicacién como el ordenador, internet y el correo electrénico van siendo
utilizados cada vez mas para la pastoral biblica. En pocas palabras, en
muchas partes del mundo, se observa un crecimiento de la pastoral biblica,
y la pastoral eclesial se halla cada vez mas animada por una orientacion
biblica.

Com todos esses avancos, cultiva-se um anseio, nado apenas de
conhecimento do texto biblico, mas de aprofundamento espiritual, de uma leitura
orante que leve a opgdes de vida. Por essa razéo, o tema ainda esta em discussao e
entrou em pauta na V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do
Caribe - CELAM, em Aparecida, 2007, e foi exclusivamente tratado na XII
Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos, em 2008. Nao prescindindo das
etapas que as precederam, mas por questdes praticas, a reflexdo aqui exposta

refere-se apenas aos documentos finais, que deles frutificaram.

Em Aparecida, ao constatar as novas circunstancias, especialmente o

secularismo, os bispos declararam a proeminéncia de anunciar o Evangelho e
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revitalizar o modo de ser catdlico (DAp 13) “a partir de um encontro pessoal e
comunitario com Jesus Cristo, que desperte discipulos missionarios” (DAp 11). A
Palavra é entendida como um dos lugares desse encontro, que se da pela fé
recebida e vivida na comunidade eclesial (DAp 246). O documento ainda insiste que
a Escritura, com a Tradi¢ao, sao “fontes de vida para a Igreja e alma de sua agao

evangelizadora” (DAp 247) e retoma a Ecclesia in America (n. 12) que diz:

Ao iniciar a nova etapa que a Igreja missionaria da América Latina e do
Caribe se dispde a empreender, a partir desta V Conferéncia em Aparecida,
é condicao indispensavel o conhecimento profundo e vivencial da Palavra
de Deus, Por isso, € necessario educar o povo na leitura € na meditagao da
Palavra: que ela se converta em seu alimento para que, por experiéncia
prépria, vejam que as palavras de Jesus s&o espirito e vida (cf. Jo 6,63). Do
contrario, como vao anunciar uma mensagem, cujo conteudo e espirito ndo
conhecem profundamente? E preciso fundamentar nosso compromisso
missionario e toda a nossa vida na rocha da Palavra de Deus.

Para os bispos latino-americanos e caribenhos, os textos biblicos sao
‘mediacdo de dialogo com Jesus Cristo” (DAp 248) e a Lectio Divina é uma forma
“privilegiada” de aproximacao a Sagrada Escritura (DAp 249). Destaca-se o carater
dialogal da relagdo com Deus e a importancia da oragao que possibilita o encontro, a
comunhao e o testemunho de Cristo. Desponta a necessidade de uma “animagao
biblica da pastoral” (DAp 248) que nao seja apenas uma forma de estudo, mas
também de escuta da Palavra, que conduza a comunhao e ao testemunho da fé em
Jesus Cristo. Para Konings (2009, p.174), tais ideias estariam presentes e

influenciariam o Sinodo sobre a Palavra de Deus no ano seguinte.

A assembleia sinodal de 2008 retoma o tema da Dei Verbum. Seu tema
remete ao Capitulo VI da constituicdo dogmatica, substituindo “Sagrada Escritura”
por “Palavra de Deus” e acrescentando a missao. Com certeza se retoma o espirito
do Concilio, mas se percebe que a realidade atual € bem diversa e complexa,
exigindo novas respostas. A mudancga e adicdo de termos podem significar essa
consciéncia e também o aprofundamento da relagcao Escritura e Palavra, bem como
a necessidade constante de missdo. Para Konings (2009, p. 172), o acréscimo do

termo

lembra o apelo de Paulo VI e de Jo&do Paulo Il por um renovado zelo
missionario, diante da secularizagdo, que grassa no catolicismo ocidental,
diante da recuperagao do catolicismo nos paises excomunistas e diante do
crescimento das Igrejas jovens, especialmente na Africa a na Asia. Nesse
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sentido, o Sinodo mostra sua intengdo de fomentar a recepgédo e
atualizagao do Concilio.

A mensagem final, divulgada logo apds o término da assembleia, divide-se
em quatro partes e apresenta a revelagdo como a voz da Palavra, Jesus Cristo
como seu rosto, a Igreja como sua casa, e seu caminho, a missdo. No texto,
recomenda-se que todos tenham em casa a Sagrada Escritura, conservem-na com
apreco, leiam e rezem, para que “ougam, compreendam, louvem e vivam a Palavra
de Deus”. Recomenda especialmente a iniciagdo das criangas e jovens nesta pratica
(SINODO DOS BISPOS, 2008, n. 12).

A exortagdo apostolica pos-sinodal de 2010, entende a Palavra como o
“coragdo da vida cristd” (n.3). Retoma a tematica do encontro pessoal com Jesus
Cristo, pois entende que os cristdos devem buscar na Palavra a experiéncia crista e
dela partir para anunciar, ou seja, comunicar a alegria do encontro com Cristo, a
verdadeira vida (n. 2). Discorre longamente sobre o carater dialogal da revelagao (n.
6ss), apresenta a fé eclesial como lugar da hermenéutica biblica (n. 29ss) e a
relagdo entre a Eucaristia e a Palavra. De tal relagcdo, introduz-se o tema da
“sacralidade da Palavra” (n. 56), considerando seu carater performativo e a presenca
de Cristo que fala. Segundo o texto, o objetivo de tal reconhecimento é o bem

espiritual dos fiéis.

O sinodo também oferece sugestbes pastorais para a animacgéo liturgica, na
perspectiva da Palavra: 1) fomento das celebragcbes da Palavra; 2) recuperagao do
valor do siléncio meditativo; 3) solenidade na proclamagao da Palavra; 4) cuidado
especial com o ambao e a acustica; 5) ndo substituir o texto biblico por outros; 6) o
uso de cantos que sejam inspirados em pericopes biblicas; 7) e o cuidado com os
cegos e surdos, para que também eles possam ter acesso a Palavra. A exortagao
conclama a animagéo biblica da pastoral, para que a Palavra de Deus ocupe o lugar
central em toda a agédo da Igreja Catdlica (n. 73). Insiste na formagado de todos:
clero, religiosos, catequistas e povo em geral. O documento testemunha que o
“sinodo insistiu, repetidamente, sobre a exigéncia de uma abordagem orante do
texto sagrado, como elemento fundamental da vida espiritual de todo o fiel” (n. 86),
destacando o carater comunitario de tal leitura, para que ndo se caia no

individualismo. A preocupacgédo pastoral de grande relevo € que a leitura orante,
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atenta e consciente leve a encontrar, na Escritura, a Palavra de Deus que ¢é a
pessoa de Jesus Cristo (n. 72), para testemunha-Lo ao mundo. Na ultima parte, ao
tratar do “Verbum mundo”, relembra que a missao da Igreja Catdlica € anunciar a
Palavra a todos, pelo anuncio e pelo testemunho, especialmente a vivéncia da

caridade.

O DAp e a Verbum Domini ecoaram na Igreja Catdlica do Brasil e
transformaram-se em apelos de conversdo da agao pastoral (DAp 370), o que se
pode inferir na leitura das Diretrizes Gerais para A¢do Evangelizadora no Brasil —
DGAE, 2011-2015. O texto remete a VD, especialmente quanto a centralidade da
pessoa de Jesus Cristo, Palavra do Pai, como fundamento da agédo pastoral. Mais
uma vez, ha a constatacéo da realidade de “mudanca de época” (DGAE 20), na qual
se insere diversas formas de leitura biblica fundamentalistas (DGAE 23) e destaca
que “sao tempos propicios para volta as fontes e busca dos aspectos centrais da fé”
(DGAE 24). Desta realidade em transformacao “emergem algumas urgéncias na
evangelizagdo” (DGAE 28) que deveriam estar presentes em todos os planos e
planejamentos da acgédo evangelizadora. A Palavra é entdo reconhecida como
alimento da fé, com destaque para a iniciagdo a vida crista, pois “alimentando,
iluminando e orientando toda a agao pastoral, a Biblia transborda para a totalidade
da existéncia de pessoas e grupos, tornando-se luz para o caminho” (DGAE 29). Por
isso mesmo, a Igreja Catdlica deseja ser “uma Igreja em estado permanente de
missdo, casa da iniciacdo a vida crista, fonte da animacgao biblica de toda a vida,
comunidade de comunidades, a servigo da vida em todas as suas instancias” (DGAE
29). Assim, emerge a urgéncia de ser “Igreja: lugar de animacao biblica da vida e da
pastoral” (DGAE 44-55). E interessante notar que ndo se fala apenas de animagao
da pastoral, mas da vida do cristao, pois, os desafios dos novos tempos afetam a
Igreja Catdlica, mas afetam também a cada cristdo em particular. Aléem disso, a
Igreja se faz também de discipulos missionarios e os cristdos s6 poderdo sé-los, se

alimentados da Palavra de Deus.

Na linha desses documentos, a CNBB langou, em 2012, um texto que
pretende “colher os frutos espirituais e pastorais” (n. 2) da Verbum Domini e busca
oferecer linhas de acéo para a efetivagdo da animacgao biblica da pastoral. Trata-se

do documento 97, intitulado “Discipulos e Servidores da Palavra de Deus na Missao
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da Igreja”, fruto da 502 Assembleia Geral da Conferéncia. Além de retomar os
aspectos teoldgicos da exortagdao pds-sinodal e enfatizar o encontro com a Palavra,
heranca também do DAp, o texto apresenta trés eixos da animacéo biblica da
pastoral: conhecimento e interpretacdo da Palavra, comunhdo e oragdo com a
Palavra e evangelizagao e proclamacgao da Palavra (CNBB, 2012, n. 36). O texto
considera essencial que haja comissdes, que efetivamente colaborem com a
animacao biblica da pastoral, equipes de assessoria e formacdo permanente.
Contando com esses elementos ditos indispensaveis (CNBB, 2012, n. 69), propbem-
se linhas de acéo, com destaque para: a formagao biblica de todos, clero, religiosos,
liderangas pastorais e povo; a importancia da leitura orante comunitaria e pessoal,
para a qual se propde o método da Lectio Divina, como proposta também nos dois
documentos anteriormente citados; a dimensao orante da Palavra, especialmente
expressa na liturgia; o siléncio como requisito para a escuta da Palavra; a vivéncia
da caridade como meio de anunciar a Palavra pelo testemunho e o compromisso
com a transformacgao social, bem como uma nova visdo da criagdo, a partir da
Palavra. O documento procura esclarecer e precisar como pode, ou deve, acontecer,
de fato, a animacéao biblica de toda a pastoral e da vida de cada cristdo, conforme as

DGAE propéem.

Enfim, nota-se, na leitura dos documentos analisados, uma especial
preocupacado com a formacao de todos os cristaos, para que possam acercar-se do
texto biblico, reconhecendo nele a Palavra de Deus. Um dos caminhos para que isso
aconteca, € a leitura orante, assidua, em comunidade e pessoal, mas sempre no
Espirito que fala na Igreja. Assim se dara o encontro com Jesus, que conduz a
mudanca de vida e ao testemunho da fé, que produz a transformag¢dao do mundo,

rumo ao Reino. A animacao biblica da pastoral, vista por esta o6tica, € causa e

consequéncia do estudo, da oragcao com a Palavra e do encontro com o Mestre.
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3 ESCOLA CATOLICA: DESAFIO POS CONCILIAR

A escola, nos moldes, como se conhece hoje, foi criada a partir das obras
caritativas da Igreja Catodlica, por volta do séc. Xll. Ao longo dos anos, com
Durkheim e a criagdo dos estados laicos, a escola passou a ser entendida como
fator social, obrigacdo da sociedade e do Estado, distanciando-se da religidao. Hoje,
a educagao formal, em ambito civil, visa primordialmente a insergdo da pessoa na
sociedade, apta para o mundo do trabalho e as relagdes sociais, mediante a
transmissao do conhecimento construido e, acumulado pelas geragdes precedentes.

Tal se da na escola.

A Igreja Catdlica nunca deixou de reclamar para si o direito de atuar na area
da educacdo por meio, sobretudo, de congregacdes e associagdes religiosas, pois,
trata-se de um servico ao ser humano, e tudo o que se refere ao ser humano, é de
interesse dela, que se entende “escrava da humanidade” (Paulo VI, 1965, p. 671).
Desta forma, a escola é entendida “como lugar de formacédo integral, mediante a
assimilagao sistematica e critica da cultura. [...] e 0 encontro vivo e vital com o
patrimdnio cultural” (EC 26). A primeira vista, sdo conceitos que se complementam,
mas cabe olhar mais de perto qual a proposta da educagao catdlica, visto que o

ponto de partida € sempre a fé na pessoa de Jesus Cristo.

Em geral, antes do Concilio Vaticano Il, a escola servia a “sociedade perfeita”,
na qual se inscreviam os que seriam salvos. Com a mudanga de concepgéo do seu
ser e estar no mundo, a Igreja Catdlica repensou também a forma de ser de suas
escolas. Assim, a escola foi objeto de reflexdo; construiram-se novos conceitos

acerca da missao da Escola Catdlica, na propria Igreja e na sociedade.

A Escola Catdlica, em sua maioria, esta aos cuidados de congregacdes
religiosas, com carisma proprio, com praticas cristas e devocionais que formam uma
expressao da fé em contextos determinados, conforme a prépria fundacdo e
desenvolvimento na historia. Desta forma, inserir a acédo evangelizadora na escola,
na pastoral de conjunto das comunidades eclesiais locais, pode ser um constante
apelo para algumas escolas, cuja integragdo pode, por vezes, representar
verdadeiro desafio. Também o fato da escola desenvolver fungcbes educativas,
ocorre-lhe a tentagcdo de tomar o lugar da catequese, ou mesmo, enveredar-se para

uma visdo mercantilista ou pragmatica do processo. Frente a essas questdes, a
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retomada histérica da Biblia na Igreja, propds-se a resgatar a importancia e a
levantar novas possibilidades de leitura e interpretagdo da Sagrada Escritura. Essa,
como ponto de partida para uma efetiva evangelizacdo de estudantes,
especialmente adolescentes, bem como sua inser¢gao na comunidade de fé. Assim,
volta-se, agora, a atencdo para o ambiente educacional catdlico e os possiveis

liames com a animacgao biblica da pastoral, proposta pela Igreja Catdlica.

3.1 VATICANO II: NOVO “SOPRO” NA EDUCAGCAO CATOLICA

Entre os temas discutidos, no Concilio Vaticano I, a educacdo mereceu uma
declaracdo, em que foi registrado explicitamente o pensamento da Igreja sobre o
assunto: a Gravissimum Educationis. O tema “educacido”, no sentido amplo, é
abordado de forma a oferecer algumas diretrizes que, mais tarde, seriam melhor
elaboradas pela Congregagao para Educacgao Catdlica - CEC, no documento Escola
Catolica. Pontos fortes da Gravissimum Educationis sdao o direito universal a
educacdo de qualidade (n.1), o dever do poder publico em oferecé-la, a
responsabilidade das familias no processo educacional (n. 3 e 6) e o papel dos
educadores no cultivo dos valores morais catélicos (n.8). As escolas, em geral,
mesmo as publicas (n. 7), recomenda conservar os principios morais e religiosos.
Exorta aos pastores (n. 9) das Igrejas locais para que apoiem as instituicoes

catdlicas. Pede também que os pais catdlicos prefiram tais instituicdes (n. 8).

O aprego a educacgao para a Igreja Catdlica justifica-se por seu compromisso
em zelar pelo ser humano em sua totalidade. Assim, atesta o proprio documento

conciliar quando diz:

Visto que a santa Méae Igreja, para realizar o mandato recebido do seu
fundador, de anunciar o mistério da salvacédo a todos os homens e de tudo
restaurar em Cristo, deve cuidar de toda a vida do homem, mesmo da
terrena enquanto esta relacionada com a vocagéao celeste, tem a sua parte
no progresso e ampliagao da educacgéao (GE, proémio).

Ao reconhecer a educagao como direito inalienavel da pessoa, que é o foco
da sua missao, a Igreja Catdlica deseja contribuir nesse campo e apresenta, por
meio do documento, principios orientadores para aqueles que atuam diretamente
nessa area, embora saiba que devam ser feitas as acomodacgdes conforme as
realidades. Merece destaque o fato de que o sujeito, a quem se dirige a mensagem

evangélica, € a pessoa humana e nao um grupo especifico de fiéis. A missdo de
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anunciar, em primeira instancia € da Igreja, logo, a educacgao, feita na e pela Igreja
Catolica, busca atingir seu objetivo e fim ultimo: a salvagdo do género humano, sem
exclusdes. Assim, sua primeira responsabilidade € a educagédo da fé (GE 4) e a

dimensao escatoldgica.

Tendo em vista a universalidade da salvacao dada por Cristo, as diferengas
entre culturas e povos sao consideradas pelo documento, bem como a necessidade

de promover, por meio da educagao, o dialogo entre pessoas e paises diferentes.

Todos os homens, de qualquer estirpe, condigédo e idade, visto gozarem da
dignidade de pessoa, tém direito inalienavel a uma educagao
correspondente ao proprio fim, acomodada a prépria indole, sexo, cultura e
tradicbes patrias, e, ao mesmo tempo, aberta ao consorcio fraterno com os
outros povos, para favorecer a verdadeira unidade e paz na terra. A
verdadeira educacao, porém, pretende a formagao da pessoa humana em
ordem ao seu fim Ultimo e, ao mesmo tempo, ao bem das sociedades de
que o homem é membro e em cujas responsabilidades, uma vez adulto,
tomara parte.

[...] Além disso, de tal modo se preparem para tomar parte na vida social,
que, devidamente munidos dos instrumentos necessarios e oportunos,
sejam capazes de inserir-se ativamente nos varios agrupamentos da
comunidade humana, abram-se ao didlogo com os outros e se prontifiquem
a trabalhar pelo bem comum (GE 1).

Sem prescindir das ciéncias humanas e sociais, o texto sugere que a
educacédo é meio para a insergao na sociedade, ou seja, forma de compreendé-la,
adaptar-se e preparar-se para nela viver e intervir. A agao educativa pretende ser
integral e conduzir a autonomia e responsabilidade, para a atuagao consciente nos
varios contextos. Ha destaque para a questdo da autonomia e liberdade, duas
caracteristicas préprias da condicdo humana e que vao sendo conquistadas, na
medida em que a pessoa se torna cada vez mais “civilizada”, processo no qual a
educacédo colabora diretamente. As ciéncias da educacgéo tém papel importante no

desempenho dessa tarefa.

Por isso, é necessario que, tendo em conta os progressos da psicologia,
pedagogia e didatica, as criangas e os adolescentes sejam ajudados, em
ordem ao desenvolvimento harménico das qualidades fisicas, morais e
intelectuais, e a aquisicdo gradual dum sentido mais perfeito da
responsabilidade com a proépria vida, retamente cultivada com esforgo
continuo e levada por diante na verdadeira liberdade, vencendo os
obstaculos com denodo e constancia (GE 1).

Os padres conciliares entendem que a agao educativa ocorre em diversos
ambitos: familiar, religioso e social. No entanto, o lugar privilegiado para a educagao

€ a escola.
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Entre todos os meios de educacao, tem especial importancia a escola, que,
em virtude da sua missao, enquanto cultiva atentamente as faculdades
intelectuais, desenvolve também a capacidade de julgar retamente, introduz
no patriménio cultural adquirido pelas geracdes passadas, promove o
sentido dos valores, prepara a vida profissional, e, criando entre alunos de
indole e condi¢ao diferente um convivio amigavel, favorece a disposicao a
compreensdao mutua; além disso, constitui como que um centro em cuja
operosidade e progresso devem tomar parte, juntamente, as familias, os
professores, os varios agrupamentos que promovem a vida cultural, civica e
religiosa, a sociedade civil e toda a comunidade humana (GE 5).

Mesmo entendendo que a educagao € responsabilidade dos pais32 e da
sociedade civil uma vez que o conteudo da educacéo € “patriménio da humanidade”
(GE 4), e que seu papel €, em primeira instancia, o da educacdo na fé, a Igreja
Catolica pode e deseja colaborar, visto que se entende como instituicao social. Por
isso, sabendo que a escola é lugar primeiro da educagao, reconhece e recomenda a

existéncia de escolas catdlicas e busca, por elas, ser presenga no campo educativo.

E préprio dela, todavia, criar um ambiente de comunidade escolar animada
pelo espirito evangélico de liberdade e de caridade, ajudar os adolescentes
para que, ao mesmo tempo em que desenvolvem a sua personalidade,
cresgam segundo a nova criatura que sdo mercé do batismo, e ordenar
finalmente toda a cultura humana a mensagem da salvagéo, de tal modo
que seja iluminado pela fé o conhecimento que os alunos adquirem
gradualmente a respeito do mundo, da vida e do homem. Assim, a escola
catodlica, enquanto se abre convenientemente as condigcbes do nosso tempo,
educa os alunos na promogao eficaz do bem da cidade terrestre, e prepara-
0s para o servi¢o a favor da dilatacdo do Reino de Deus, a fim de que, pelo
exercicio da vida exemplar e apostodlica, se tornem como que o fermento
salutar da comunidade humana (GE 8).

A Escola Catdlica serve, também, & difusdo e educacéo da fé. E lugar do
anuncio do Cristo Ressuscitado. Essa fé, porém, deve ser vivenciada na realidade
social do sujeito que é convidado a viver segundo os principios do Evangelho e
neste processo de acomodacdo da fé a escola pode atuar de forma significativa.
Para tanto, cabe a ela ser sinal de comunh&o, propiciando um ambiente de

comunidade crista caracterizada pelo testemunho de caridade e de oracgéao.

A declaragdo conciliar Gravissimum Educationis abre horizontes para os
catélicos que, de alguma forma, dedicam-se a educagao, na Escola Catdlica ou néo.
As instituicbes afins, no entanto, sdo espacos privilegiados para a agao da Igreja
Catolica neste campo e meio pelo qual pode desenvolver sua missdo de ser

testemunha da caridade de Cristo. Com a leitura do texto, entende-se que a Escola

% Também no Catecismo da Igreja Catdlica, n. 1657 e 2229, e no Cdédigo de Direito Candnico, can.
796, a responsabilidade dos pais na educagao dos filhos é posta em relevo sendo que o papel da
escola catdlica € de contribuir com esta missao inerente a vocagao matrimonial.
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Catolica, é parte da Igreja e como tal, partilha de sua missao evangelizadora e deve

ser sinal e presenca de Cristo no mundo.

Além da Gravissimum Educationis, a Lumen Gentium e Gaudium et spes
iluminam a acao evangelizadora da Escola Catdlica, reafirmando a visdo pos-
conciliar de uma igreja e, consequentemente, uma escola mais aberta ao dialogo

com a sociedade moderna.

A Lumen Gentium néo trata da problematica da educacéo, seja ela crista ou
cultural. As vezes em que emprega a palavra ensino ou ensinar, refere-se ao ato
mesmo da Igreja em escrever tal documento ou do dever dos ministros ordenados
em pregar o Evangelho e a sa doutrina®®. O tema tratado com afinco é a Igreja
Catdlica (LG 1) enquanto comunidade de fé, sua organizagdo e hierarquia, sua
missdo e identidade. Neste ponto, o texto representa uma revolugao eclesiolégica,
pois,

Na Lumen Gentium (sic) a Igreja deixa de ser vista como uma sociedade
perfeita, hierarquica, desigual e passa a ser vista como Povo de Deus (sic)
que, na intengdo conciliar, designa a realidade globalizante da Igreja,
anterior a toda a diferenciagdo, que remete ao basico de nossa condigao
eclesial: a condicdo de crentes, pela qual fomos constituidos como Povo
(sic) (LG 9) (STEIN, 2001, p. 65).

Ora, como parte da Igreja Catodlica, a Escola Catdlica deve também assumir
para si essa nova forma de entender-se e relacionar-se com a sociedade. O Concilio
entende que, todos os organismos ligados a Sede Apostdlica devem ser e agir no
mundo, de forma a contribuir com sua missao de anunciar Cristo a todos os povos.
Assim, a Escola Catdlica deve olhar a si mesma, a partir da perspectiva eclesial
expressa na Lumen Gentium e assumir para si a mesma missao, tornando-se sinal
de comunhdao com o povo de Deus e corpo de Cristo, chamada a testemunhar a
caridade do Senhor. Sua missdo é conscientizar de que todos sdao chamados a
santidade como filhos de Deus, sujeitos e protagonistas da construgdo do Reino,
membros de uma comunidade de fé alicergcada na esperanca do que “ha de vir’, em
que nao ha patrbes, mas apenas servidores tais como Jesus, obedientes a Palavra

de Deus a exemplo de Maria.

Da mesma forma que a Lumen Gentium, a constituicao pastoral Gaudium et

spes nao se dedica a uma analise especifica da educagao. Seu escopo é refletir

3 Cf. LG 21, 24, 25, 28, 32, 35.
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sobre a “presenca e atividade da Igreja no mundo” (GS 2) e como pode influir na
realidade humana, sem perder de vista sua missdo que “é o advento do reino de
Deus e o estabelecimento da salvagédo de todo o género humano” (GS 45).
Naturalmente que, ao discorrer sobre a cultura, tocara no tema da educagao

enquanto transmissora do patriménio cultural das sociedades.

Na constituigdo, os padres conciliares constatam as transformagdes sociais e
a rapidez com que elas tém acontecido. Denunciam as desigualdades sociais, as
guerras, as ideologias, a confusdo de valores (GS 4), a urbanizacdo (GS 6);
ressaltam o valor da familia (GS 47ss), tocam em questdes de politica e economia

(GS 64ss). Abordam de forma particular a questao da cultura entendida como

[...] todas as coisas por meio das quais 0 homem apura e desenvolve as
multiplas capacidades do seu espirito e do seu corpo; se esforga por
dominar, pelo estudo e pelo trabalho, o proprio mundo; torna mais humana,
com o progresso dos costumes e das instituicbes, a vida social, quer na
familia quer na comunidade civil; e, finalmente, no decorrer do tempo,
exprime, comunica aos outros e conserva nas suas obras, para que sejam
de proveito a muitos e até a inteira humanidade, as suas grandes
experiéncias espirituais e as suas aspiragdes (GS 53).

A cultura é vista positivamente como constru¢do da humanidade ao longo do
tempo, e meio de desenvolvimento desta enquanto tal. Nao € propriedade de
poucos, mas € direito de todos e este é viabilizado mediante a educacéao (GS 60).
Podera também concorrer para transformacgao social (GS 31), pois a pessoa mais
instruida é capaz de inferir em questbes politicas e sociais, de reconhecer seus
direitos e buscar o bem comum. Além disso, a qualificagdo para o trabalho (GS 66)
diante do avanco técnico cientifico € necessario, e oferece maiores oportunidades a

pessoa.

Para que cada homem possa cumprir mais perfeitamente os seus deveres
de consciéncia, quer para consigo, quer em relagdo aos varios grupos de
que é membro, deve-se ter o cuidado de que todos recebam uma formacgao
mais ampla, empregando-se para tal os consideraveis meios de que hoje
dispbe a humanidade. Antes de mais, a educacgao dos jovens, de qualquer
origem social, deve ser de tal maneira organizada, que suscite homens e
mulheres nado apenas cultos, mas também de forte personalidade, tao
urgentemente exigidos pelo nosso tempo (GS 31).

A preocupacgao do documento € que os cristdos estejam aptos para entrar em
didlogo com a sociedade, para ser nela anunciadora do Projeto de Deus para
humanidade. Para isso, € necessario que estejam preparados integralmente, com

uma fé fundamentada e apta para argumentar frente a questionamentos e contribuir
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com o desenvolvimento das ciéncias, visto que a fé e cultura ndo estdo em

desacordo, mas podem coincidir e aprimorar-se mutuamente.

A Escola Catélica tem a importante missdo de preparar cristdos, capazes de
estabelecer dialogo nos varios ambitos da sociedade. No mundo do trabalho e no
coléquio com as ciéncias, a Escola Catodlica deve instruir testemunhas dos valores
evangeélicos. Desta forma, contribui com a salvacéo e o bem de toda humanidade,
ao propor a formagao da pessoa inteira, preparando-a para estar consciente e apta a
atuar no seu contexto social, sem esquecer as verdades nas quais cré e os valores

que sua fé implica.

Assim, o Concilio abre portas para a educacido catdlica reafirmar sua
identidade e sua func&o social. Alerta para as exigéncias dos diferentes contextos
sociais e dos tempos em que a Igreja Catdlica e a escola estao inseridas,

responsabilizando a todos no processo educativo das novas geragoes.

3.1.1 Ao frescor do Concilio

Apods o Concilio, foram crescentes as elaboragdes acerca de varios assuntos
de ambito pastoral. Seguiu-se a realizacdo de sinodos e a elaboracdo de
documentos que deram continuidade as reflexdes do Concilio, para aprofundar e

concretizar suas determinagoes.

Em 1977, a CEC publicou o documento Escola Catdlica, tratando
exclusivamente da escola basica, a partir da 6tica do Vaticano IlI. Nele séao
confirmados os conceitos do Concilio e langadas diretrizes mais concretas para que
as conferéncias episcopais elaborem seu “projeto educativo que corresponda as
exigéncias da educacgao integral dos jovens” (EC 4), tendo em vista as diferengas

locais e as leis dos diferentes Estados.

O documento expressa que, por meio da instituicdo educacional, a Igreja
Catolica procura “garantir a presenga do pensamento cristdo” (n.11) na sociedade
plural; levar o jovem a “viver coerentemente as exigéncias do batismo”, inserindo-se
e formando comunidades cristds auténticas (n.12) e contribuir com o dialogo cultural
(n.14) tendo em vista a formacao integral de cada pessoa (n. 15). Entende-se que a

Igreja Catdlica, além de ver na escola um espago de evangelizagao, quer atuar de
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forma cooperativa com outras instancias, que visam o desenvolvimento da

sociedade em todos os ambitos.

Nesta perspectiva cabe a Escola Catdlica um lugar proprio na organizagao
escolar das diversas nagdes, tendo em conta as modalidades e
possibilidades dos varios contextos ambientais. Oferecendo essa
alternativa, a Igreja propbe-se responder as exigéncias de cooperagéo, que
hoje se manifestam num mundo caracterizado pelo pluralismo cultural, e
contribui para promover a liberdade de ensino, de modo que se tutele e
garanta a liberdade de consciéncia e o direito dos pais a escolherem a
escola que melhor corresponda aos seus propésitos educativos (EC 14).

A Escola Catdlica deve agir cooperativamente (EC 67) porque, antes de ser
catolica, € também escola. A toda e qualquer instituicdo afim, cabe “salientar a
dimenséo ética e religiosa da cultura” (EC 30), capacitar para a “escolha de valores
de vida” (EC 32), “formar personalidades fortes e responsaveis, capazes de opgdes

livres e acertadas” (EC 31).

[...] na escola se instrui para educar, isto €, para construir o homem desde
dentro, para o libertar dos condicionamentos que o poderiam impedir de
viver plenamente como homem. A escola deve, portanto, partir de um
projeto educativo intencionalmente dirigido a promogéao total da pessoa (EC
29).

Seguindo as concepcgdes atuais de educagao, expressas, sobretudo, no
Relatério para a UNESCO, elaborado por uma comissao coordenada por Jacques
Delors (2002), a educagédo precisa desenvolver diversos saberes. Assim, deve
preparar as novas geragdes para viver e conviver em um mundo plural e para agir
em prol da solidariedade universal. Tais saberes pretendem abranger o ser humano
integralmente. Desde 1977, a educacgao integral, da qual faz parte a dimensao
religiosa, ja esta em pauta no universo da educacao catdlica. Por esse angulo, a
Escola Catélica, segundo a concepcéao de escola do documento, ndo difere muito da
funcao social de outras instituicbes educacionais. Qual seria entdo seu diferencial,

sua funcao especifica? A resposta nos € dada no texto.

A Escola Catdlica insere-se na missao salvifica da Igreja e especialmente
na exigéncia da educagao na fé. Tendo presente que a consciéncia moral e
a consciéncia psicolégica sdo chamadas por Cristo a uma plenitude
simultdnea, como condi¢do para recebermos, como convém ao homem, os
dons divinos da verdade e da graga, a Igreja sente-se obrigada a promover
nos seus filhos a consciéncia plena da sua regeneragédo a uma vida nova. O
projeto educativo da Escola Catdlica, que deve ter em conta os atuais
condicionamentos culturais, define-se precisamente pela referéncia explicita
ao Evangelho de Jesus Cristo, que deve radicar-se na vida e na consciéncia
dos fiéis (EC 9).
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Assim, a Escola Catdlica encontra sua missdo especifica na propria missao
da Igreja a que pertence de conduzir a salvagao, que € Jesus Cristo. A concepgao
cristd do mundo e da realidade é a grande diferenga desta instituicdo em relagéo as
demais. A catolicidade da escola se da por sua centralidade na pessoa de Jesus
Cristo, seus ensinamentos, seu jeito de viver, que é aberto para estabelecer relagao
com todos. Esse foco ndo pode ser abdicado, pois, “sem a referéncia constante a
Palavra e sem o renovado encontro com Cristo, a Escola Catdlica perde o seu
fulcro” (EC 55). A Escola Catdlica é, antes de tudo, escola crista, pois nédo esta a
anunciar a Igreja Catdlica, mas a quem esta anuncia. Assim como a Igreja, a Escola
Catdlica deve transmitir, além do patriménio cultural, a fé em Jesus Cristo,
mostrando como segui-Lo rumo ao Pai. O Evangelho é, entdo, manual basico da
comunidade educativa catdlica, formada por pais, professores, pedagogos e demais

profissionais atuantes na escola.

No projeto educativo, Cristo € o fundamento. Ele revela e promove o sentido
novo da existéncia e transforma-a, habilitando o homem a viver de maneira
divina, isto é, a pensar, querer e agir segundo o Evangelho, fazendo das
bem-aventurangas a norma da vida. E precisamente pela referéncia
explicita e condividida por todos os membros da comunidade escolar -
embora em grau diverso - a visdo crista, que a escola é ‘catdlica’, porquanto
0s principios evangélicos tornam-se nela normas educativas, motivagdes
interiores e ao mesmo tempo metas finais (EC 34).

A luz do Evangelho, a Escola Catdlica fomenta os valores a serem
vivenciados por aqueles que assumem para si o0 projeto cristdo de vida.
Concretamente, o projeto educativo da Escola Catélica consiste em promover uma
“sintese entre fé e cultura”, (n. 38), “sintese pessoal entre fé e vida” (n. 44) e, a partir
da consciéncia desperta nestas sinteses, fomentar a justica em todos os ambitos da
sociedade (n. 58). Mas se esse processo acontece na escola, qual o lugar da
catequese? Segundo o texto em analise (n. 51), a catequese tem lugar préprio na
familia e na comunidade eclesial, mas a Escola Catdlica ndo deve omitir-se em

promover a maturidade da fé dos jovens.

Em 1988, o documento Christifidelis Laici, sobre “A vocagdo e missao dos
Leigos no mundo”, na quinta parte, aborda a questdo da formacéo dos leigos. Ora, a
Escola Catolica é ambiente de formagdo de adolescentes e jovens que, na
esmagadora maioria, ha de tornar-se leigo atuante na Igreja, supde-se. Logo cabem

alguns acenos ao documento.
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Como a acao educativa humana esta intimamente ligada a paternidade e a
maternidade, assim a formagao cristd encontra a sua raiz e forga em Deus,
o Pai que ama e que educa os Seus filhos. Sim, Deus é o primeiro € o
grande educador do Seu Povo, como diz o maravilhoso passo do Céntico
de Moisés: “Encontrou-o numa regido deserta, nas solidées ululantes e
selvagens; protegeu-o e velou por ele. Guardou-o como a menina dos Seus
olhos. Como a aguia vela pela sua ninhada ou paira sobre os seus filhos,
Ele estendeu as Suas asas para o recolher e levou-o sobre as Suas asas.
S6 o Senhor o conduz e nenhum Deus estranho o ajuda” (Dt 32, 10-12; cf.
8, 5) (CL 61).

Deus é colocado como modelo de educador, a quem a Igreja Catdlica deve
imitar, bem como a familia cristd, educadora por vocagado, “escola nativa e
fundamental para a formagao da fé” (CL 62). Ao lembrar o importante papel da
escola, o texto ressalta que sua missao nao pode ser desempenhada sozinha, mas

de forma articulada com a familia, a comunidade eclesial e a sociedade.

Lugares importantes de formagdo sdo também as escolas e as
universidades catdlicas, bem como os centros de renovagao espiritual que
hoje se vao espalhando cada vez mais. Como realgaram os Padres
sinodais, no actual contexto social e histérico, marcado por uma profunda
transformagdo cultural, ja ndo basta a participacdo — sem duvida, sempre
necessaria e insubstituivel — dos pais cristdos na vida da escola; é preciso
preparar fiéis leigos que se dediquem a acgédo educativa como a uma
verdadeira e propria missdo eclesial; € preciso formar e desenvolver
“comunidades educativas” constituidas por pais, professores, sacerdotes,
religiosos e religiosas e representantes dos jovens. E, para que a escola
possa desempenhar dignamente a sua fungédo formativa, os fiéis leigos
devem sentir-se empenhados em exigir de todos e em promover para todos
uma verdadeira liberdade de educagao, também mediante uma oportuna
legislacao civil (CL 62).

No mesmo ano, a CEC publicou das reflexdes do Sinodo Extraordinario dos
Bispos sobre o Concilio Vaticano Il, em 1985, o que se refere a educacéio. Intitulado

“‘Dimensao religiosa da Educacao na Escola Catdlica: orientagbes para a reflexao e

a revisao” — DREC, o texto retoma a importancia da missao da escola.

Desde o Concilio, portanto, a escola catdlica teve uma identidade bem
definida: possui todos os elementos que lhe consentem ser reconhecida,
ndo s6 como um meio privilegiado para tornar presente a Igreja na
sociedade, mas também como um verdadeiro e préprio sujeito eclesial. Ela
mesma € lugar de evangelizacdo, de auténtico apostolado, de acgao
pastoral, ndo ja em virtude de atividades complementares, paralelas ou
para-escolares, mas em razdo da prépria natureza da sua acgéo,
diretamente orientada para a educacao da personalidade cristd (DREC 33).

O texto faz uma leitura da realidade do jovem (n. 7-23) inserido na cultura
secularista, reconhece a importéncia do ambiente educativo (n. 24-46), como veiculo
de acolhida e testemunho que abre caminhos para a mensagem cristad. Aborda a

questao do ensino (n. 47-65) e a necessidade de inserir os valores cristdos em toda
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acao pedagogica da escola e dedica uma parte exclusiva ao ensino religioso (n. 66-
97), que deve “contribuir para reforgar a fé&” (n. 69). Ainda, sintetiza a dimensao
religiosa do processo educativo cristdo, como conjunto de fatores que viabilizem a
percepcao de que, “ano apos ano, o aluno experimenta a alegre sensacao de
crescer, nao so fisicamente, mas também intelectual e espiritualmente, até a
maturagcdo da sua personalidade cristd” (n. 112). Assim, a dimensao religiosa da
educacao nao contempla apenas o aspecto espiritual, tal como o termo pode indicar,

mas a formagao integral do individuo.

Em 2002, o texto “As pessoas consagradas e sua missao na Escola” - PCME,
também da CEC, traz reflexdes e orientacdes bem especificas acerca do papel da
vida religiosa no processo educativo. No documento confirma-se que a escola,
enquanto formadora da pessoa inteira, precisa contribuir com as op¢des de vida do
estudante. A Escola Catdlica cabe promover um ambiente propicio para o encontro
com Deus, fonte para o sentido da vida, e oferecer ao estudante lugar para

expressar, com liberdade, suas decisdes de fé e vivencia-la com autenticidade.

O encontro com Deus é sempre um acontecimento pessoal, uma resposta
ao dom da fé que, por sua natureza, € um acto livre da pessoa. A escola,
inclusive a catdlica, ndo pede a adesdo a fé, pode, porém, prepara-la.
Através do projecto educativo, é possivel criar as condi¢des para que a
pessoa desenvolva a atitude para a procura e seja orientada a descobrir o
mistério do proprio ser e da realidade que a circunda, até atingir o limiar da
fé. A quantos, pois, decidirem atravessa-la, sejam oferecidos os meios
necessarios para continuar a aprofundar a experiéncia da fé, mediante a
oracao, os sacramentos, o encontro com Cristo na Palavra, na Eucaristia,
nos acontecimentos, nas pessoas (PCME 51).

Deus se revela na histéria. Atua pela encarnacdo do Verbo, levando a
plenitude a revelagdo. A pessoa que opta pelo seguimento de Cristo ndo pode ficar
alheia ao seu entorno, antes, precisa estar atenta para reconhecer a presenca
atuante de Deus nos pequenos gestos de solidariedade que presencia e pode
realizar. Para atuar, a partir de principios cristaos, € necessaria uma formacao solida
e critica acerca da realidade local e mundial. Nessa linha, a Escola Catdlica contribui

para o desenvolvimento da criticidade que gera transformacgéo.

No inicio do terceiro milénio, como consequéncia dos efeitos negativos de
uma globalizagédo econdémica e cultural selvagem, adquire uma importancia
crescente a participagcao responsavel na vida da comunidade a nivel local,
nacional e mundial. Tal participagdo pressupde a tomada de consciéncia
das causas dos fendbmenos que ameagam a convivéncia dos povos e a
propria vida humana. Como toda a tomada de consciéncia, também esta
encontra na educacgao, e em particular na escola, o terreno privilegiado para
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se desenvolver. Aparece por isso um novo e empenhativo dever: educar
para uma cidadania activa e responsavel. (PCME 80).

Assim, pode-se concluir que a funcao eclesial da Escola Catdlica é
impulsionar a maturidade da fé, contando com toda a comunidade educativa, que,
aliada a comunidade eclesial, forma uma comunidade de fé. A missao da Igreja de
evangelizar e conduzir a salvagcdo em Cristo, realiza-se nas instituicdes educacionais
catolicas, a medida que todos os envolvidos no processo comprometem-se a

cumprir tal fim.

3.1.2 Ventos além-mar

O Concilio Vaticano Il foi marcado pela preocupagao pastoral. As feridas das
guerras e ditaduras em varios paises, o desenvolvimento industrial e tecnolégico
formavam uma nova conjetura, na qual a Igreja Catdlica devia atuar. O Papa Joao
XXIIl tinha em mente que era “necessario que esta doutrina certa e imutavel, que
deve ser fielmente respeitada, seja aprofundada e exposta de forma a responder as
exigéncias do nosso tempo” (JOAO XXIII, 1962, p. 28). Neste sentido, os bispos
latino-americanos captaram do Concilio a esperanca de transformacgao, de atender

as necessidades de um povo sofrido e explorado, a partir da nova visao de Igreja.

Em Medellin (1968), inaugura-se oficialmente uma forma de ver e pensar a
Igreja Catolica a partir do préprio contexto e da questao social, dada a realidade dos
povos latinos na América, donde surge a chamada teologia da libertacdo. Esta, ao
contrario do que possa parecer, ndo reduz o conceito de salvacdo a questdes
sociais, mas procura ter uma visao global da pessoa, sendo pega chave na agao
pastoral e na educacao.

O documento faz uma leitura socioldgica da realidade educacional nos paises
latino-americanos. Ressalta o direito de todos a educacgao, o respeito nem sempre
dado as minorias indigenas e grupos afrodescendentes. Constata o problema do
analfabetismo, do tecnicismo que nao considera a subjetividade da pessoa. Aborda
a questao da exclusédo e recomenda a democratizacdo da Escola Catélica. Denuncia
a falta de uma educacéo reflexiva, o que Paulo Freire chama de educacao bancaria
(p. 65ss). Chama a atengdo para um maior comprometimento dos pais e dos
proprios jovens com sua educacéao, visto que sao sujeitos de seu desenvolvimento.

Interpela os professores para que se comprometam com a transformacdo da
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sociedade. Pede maior atencédo a educacgao de base e denuncia a marginalidade de
tantos sem acesso a cultura. Recomenda o “dialogo entre as disciplinas humanas e
o saber teologico”. Destaca a atuagao de leigos na atividade educativa da Igreja e, a

Escola Catélica em especial, indica:

Ser uma verdadeira comunidade formada por todos os elementos que a
integram; integrar-se na comunidade local e estar aberta a comunidade
nacional e latino-americana; ser dindmica, viva e estar em continua
experimentacado franca e leal; estar aberta ao dialogo ecuménico; partir da
escola para a comunidade, transformando a mesma escola em centro
cultural, social e espiritual da comunidade; partir dos filhos para chegar aos
pais e a familia; partir da educagcédo escolar para chegar aos demais
ambientes educacionais (MEDELLIN, p. 55).

Tais recomendacdes refletem um conceito mais amplo de pessoa e, por
conseguinte, de educacdo ja anunciado na Gaudium et Spes (n. 55). Entende “o
homem artifice da sua cultura” o que denota autonomia, reflexao e visao global da
pessoa humana, considerada nao apenas em seus conhecimentos adquiridos
formalmente, mas também em suas crencas, seus desejos, suas experiéncias de
vida. Esta nova forma de conceber o ser humano tera, como consequéncia, uma
nova concep¢ao de educacdo, que sera entendida pelos bispos do continente

americano como “educacao libertadora”.

Nossa reflexdo sobre este panorama conduz-nos a propor uma visdo da
educagdo, mais conforme com o desenvolvimento integral, que
propugnamos para nosso continente; chama-la-iamos de ‘educacéao
libertadora’, isto &, que transforma o educando em sujeito de seu préprio
desenvolvimento (MEDELLIN, p. 50).

A educacao libertadora € um convite para que a Escola Catdlica ofereca aos
estudantes ferramentas para pensar e ser protagonistas de transformacao social e
nao apenas reproduzir e aceitar o que ja esta socialmente posto. Neste sentido, o
documento coincide com a Populorum Progressio (n.15), que € resultado das
reflexdes do Sinodo de 1971,* que considera a educacéo como artificio pela qual se
pode promover a justica social. Para que isso aconte¢a, Medellin insiste na

necessidade de que a agao seja intencional e, como tal, planejada.

Dada a complexidade atual dos problemas educacionais nos paises latino-
americanos, a pastoral educacional ndo pode ser concebida como uma

* Do Sinodo de 1971, o texto “A justica no mundo” aborda o problema da injustica, na mesma
perspectiva da Populorum progressio e dedica um ponto a tratar da educagdo como meio para
promover a justica. Os bispos referem-se a um “método educativo para a justica”’, que requer “o
renovamento do coragao, fundado no reconhecimento do pecado nas suas manifestagdes individuais
e sociais” (STEIN, 2001, p. 76-77).
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série de atividades e normas desconexas, mas sim como resultado de um
verdadeiro planejamento, sempre renovado e composto dos seguintes
elementos:

e Reconhecimento das urgéncias na pastoral de conjunto;

e Elaboracdo das metas educacionais, fixando as prioridades;

e Censo e ordenagao dos recursos humanos disponiveis;

e Censo dos instrumentos e meios institucionais, financeiros e outros;

o Elaboracéo das etapas do plano (sic) (MEDELLIN, p. 56).

Para Stein (2001, p. 112), Medellin apresenta um conceito de educagao que
considera mais a liberdade humana do que as estruturas em que esta inserido o
processo educativo. Para a autora, trata-se de “uma visdo que prioriza o sujeito”,

pois considera que € ele que molda a estrutura.

A conferéncia seguinte, realizada em Puebla (1979), confirmou as tendéncias
teoldgicas de Medellin, especialmente quanto a educacgéao libertadora, com énfase
na dimensao comunitaria (PUEBLA 1023), ao mesmo tempo em que avaliou a
situagao contemporanea e a efetivagdo das propostas de 1968. Segundo Stein
(2001, p. 118), em Puebla, os documentos base sdo as conclusdes da Conferéncia
de Medellin e a enciclica Evangelii Nuntiandi, bem como a realidade latino-
americana e as atividades pastorais, desenvolvidas desde a ultima conferéncia.
Sobre educacao (PUEBLA 1012-1050), acrescenta conceitos importantes do
documento Escola Catdlica, publicado no ano anterior, e solicita a elaboragao de

uma “doutrina ou teoria educativa cristd” (PUEBLA 1050).

A educacdo evangelizadora assume e completa a nogdo de educagao
libertadora, porque deve contribuir para a conversdo do homem total, ndo s6
em seu eu profundo e individual, mas também no eu periférico e social,
orientando-o radicalmente para a genuina libertacéo crista, que torna o ho-
mem acessivel a plena participacdo no mistério de Cristo ressuscitado, isto
€, a comunhao filial com o Pai e a comunhio fraterna com todos os
homens, seus irmaos (PUEBLA 1024).

A educacgao, na Escola Catdlica, deve conduzir a plenitude da realizagao
humana em Cristo, em um processo de tomada de consciéncia dos valores e contra-
valores, das situagdes de injustica e de massificagdo, para nelas ser fermento de
transformacao. Nao se trata de uma salvagao subjetiva ou individual, mas concreta e
operante na realidade social. O documento destaca a dimensdao comunitaria da
libertagdo e da salvagao, ressaltando a dimensao cristolégica da educacéo catdlica,
seja ela escolar ou n&o (n. 263-278). Assim, caracteriza a educagéo libertadora (n.

1027-1030) como processo de humanizagdo e personalizagdo, integracdo nas
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realidades sociais e politicas da América Latina, reevangelizando-a, tornando-se

educacgao para a justica e para o servigo.

A IV Conferéncia do CELAM aconteceu em Santo Domingo, em 1992. Stein
(2001, p. 121) destaca que, ao contrario das anteriores, ndo se serve da
metodologia ver-julgar-agir, mas “parte da doutrina para a pratica”, o que coloca a

fidelidade a Jesus Cristo acima da realidade social.

Santo Domingo confirma os problemas sociais referentes a educagao
apontados em Medellin e Puebla, constata maior empobrecimento da populagao (n.
167) e, como os anteriores, insiste na responsabilidade da familia na educag¢ao dos
filhos (n. 18). Entende que a educacao € forma de diminuir os males causados pela
discriminagao da mulher (n. 109) e considera a problematica da educag¢ao de grupos
indigenas e afro descendentes (n. 270). Ao educador cristdo, recomenda a formagao
permanente, esteja ou ndo na Escola Catdlica, para que promova em sua agao
educativa uma educacao integral e para a liberdade, que prepare para a vida e para
o trabalho (n. 265 e 273). O documento ressalta que a educagao € um dos meios
para que a pessoa saia da miséria e da opressao, tenha oportunidade de formar
para a criticidade com relacdo aos meios de comunicagdo. Defende a

democratizagao da educacéo, especialmente a catdlica (n. 270-278).

Santo Domingo confirma o conceito de educagdo como “assimilagcao da
cultura”, dado em Medelin e Puebla, mas ressalta que a educacéo cristd possibilita a
assimilacdo da cultura cristd e “a inculturacdo do Evangelho na prépria cultura” (n.
263). Assim, destaca o carater eclesial da educacgao crista, que se fundamenta em
uma concepgao antropoldgica, que considera a pessoa um ser criado por Deus e

para Deus e que precisa ser evangelizado.

Nossos compromissos no campo educacional se resumem, sem duvida, a
linha pastoral da inculturagdo: a educagédo é a mediacdo metodoldgica para
a evangelizagéo da cultura. Portanto, pronunciamo-nos por uma educagao
cristd desde e para a vida no dmbito individual, familiar e comunitario e no
ambito do ecossistema; que fomente a dignidade da pessoa humana e a
verdadeira solidariedade; educacé&o a ser integrada por um processo de
formacgao civico-social inspirado no Evangelho e na Doutrina Social da
Igreja. Comprometemo-nos com uma educagéo evangelizadora (SANTO
DOMINGO 271).
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Em sintese, o documento enfatiza o carater confessional do ato de educar e a
centralidade na pessoa de Jesus Cristo e seu projeto de nEle tudo recriar, na linha

da “Nova Evangelizagao”, proposta por Joao Paulo II.

A quinta e ultima conferéncia do CELAM, realizada em Aparecida, Brasil, faz
uma leitura da realidade catdlica e percebe a necessidade de uma “conversao
pastoral, que implica escutar com atencao e, discernir ‘o que o Espirito esta dizendo
as Igrejas’ (Ap 2,29), através dos sinais dos tempos em que Deus se manifesta” (n.
366). Constata uma multiddo de batizados pouco comprometidos com sua fé, o
sincretismo e a diminuicdo do numero de catdlicos, além de outras questdes de
cunho sociocultural, econémico, politico e ecologico. Em face a esta realidade, o
documento exorta para que “os melhores esforcos das pardquias, nesse inicio do
terceiro milénio, estejam na convocagdo e na formacdo de leigos missionarios”
(n.174) e coloca como um dos lugares desta formacéo a Escola Catdlica (n. 328-
340).

Ao fazer uma leitura das mudangas acontecidas no campo educacional, o
documento considera que ha um “reducionismo antropologico, que concebe a
educacao preponderantemente em funcdo da producdo, da competitividade e do
mercado” (n. 328) pouco preocupado com a formagdo do carater e com os valores
humanos. Com esta constatacéo, os bispos reafirmam o direito de uma educacgao de
qualidade para todos e a salvaguarda do objetivo primeiro da educagao, que é a

formacao integral (n. 329).

A educagao humaniza e personaliza o ser humano quando consegue que
este desenvolva plenamente seu pensamento e sua liberdade, fazendo-o
frutificar em habitos de compreensédo e em iniciativas de comunhao com a
totalidade da ordem real. Dessa maneira, o ser humano humaniza seu
mundo, produz cultura, transforma a sociedade e constréi a histéria (DAp
330).

A educagdo que os bispos latino-americanos e caribenhos desejam é
humanizante, ou seja, que desenvolva a consciéncia critica e a capacidade de
decidir com liberdade. Desta forma, a pessoa pode ser semente de transformacao
na sociedade, a comecar pela propria escola. Ao que parece, trata-se da educacao

libertadora das conferéncias anteriores.

O texto da V conferéncia considera que a educacao, especialmente a crista,

deve contemplar a pessoa inteira, inclusive a dimensao espiritual e ética. Para isso,
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Cristo deve ser o fundamento do projeto educativo. Logo, o objetivo da Escola
Catolica é favorecer o encontro com Jesus Cristo (n. 336) para, a partir dEle,
construir um projeto cristdo de vida que leve a viver, sentir, julgar,... como Jesus.

Assim conclama:

A Escola Catdlica é chamada a uma profunda renovagdo. Devemos
resgatar a identidade catdlica de nossos centros educativos por meio de um
impulso missionario corajoso e audaz, de modo que chegue a ser uma
opcao profética, plasmada em uma pastoral da educacgao participativa. Tais
projetos devem promover a formagdo integral da pessoa, tendo seu
fundamento em Cristo, com identidade eclesial e cultural e com exceléncia
académica. Além disso, ha de gerar solidariedade e caridade para com os
mais pobres. O acompanhamento dos processos educativos, a participagcéo
dos pais de familia neles e a formagao de docentes, sao tarefas prioritarias
da pastoral educativa (DAp 337).

Com vistas a formacgao integral e a evangelizagdo, os bispos participantes da
V Conferéncia (n. 334) lembram o importante papel da pastoral da educacao.
Entretanto, o texto nao faz distincdo entre a escola, a pastoral escolar e a pastoral
da educacdo. Possivelmente refere-se a pastoral escolar, pois no contexto, remete
aos centros educativos catdlicos. Essencialmente, o documento afirma que,
fundamentada em Cristo, participativa e profética, a evangelizagdo na escola deve
estar atenta as exigéncias dos processos educativos, envolvendo pais, educadores

e educandos na vivéncia do Evangelho.

3.1.3 A Escola Catdlica no Brasil

Em nivel nacional, a CNBB ocupou-se do tema da educagao promovendo
estudos e oferecendo alguns subsidios. Tratou também do tema nas campanhas da
fraternidade: “Fraternidade e educagdo — A verdade vos libertara”, em 1982,
“‘Educacao e familia — A familia como vai?”, em 1994 e, em 1998, “Fraternidade e

educacao — A servico da vida e da esperancga”, cada uma com seus textos-base.

O texto da Campanha da Fraternidade, de 1982, retoma, segundo Stein
(2001, p. 143-144), a opcao pela educacao libertadora de Medellin e Puebla. A

autora sintetiza as “perspectivas de acao educativa”:

e Vivenciem seu curriculo a partir dos problemas culturas, econdmicos,
politicos e religiosos da realidade brasileira local, visando sempre a uma
sociedade mais humana, justa e fraterna;

e Adotem um processo permanente de planejamento como instrumento
que liberte para comunhéao e particiapagao co-responsavel;

e Sejam centro cultural, social e espiritual de comunh&o local, colocando
seus recursos humanos, fisicos e materiais a servigo das classes populares;
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e Eduquem para a solidariedade e n&o para a competicao;

e Busquem articulagdo com outras escolas de diferentes confissdes
religiosas, experimentando a for¢ca da unido por uma educacgao libertadora
(sic).

Ja o documento “Para uma Pastoral da Educag¢ao” é motivado pelo Sinodo
dos Bispos de 1985. Procura avaliar a aplicacdo das diretrizes do Concilio o que
também se percebe em DREC. Para Stein (2001, p. 146), “os bispos colocaram todo
0 seu empenho acerca do que se pode e deve fazer para que as escolas catolicas
respondam, eficazmente, as expectativas de pais, alunos e da prépria Igreja’,

mediante as mudancas da realidade e as perspectivas conciliares.

Nao obstante a contribuicdo dos documentos anteriores, “Educacao, Igreja e
Sociedade” tornou-se o marco da reflexdo® sobre a educacéo da Igreja no Brasil.
Fruto de dois anos de debates e estudos, o documento inicialmente

Apresentava a percepgado dos bispos sobre a realidade educacional
brasileira, que partiihavam das preocupagdes de toda a sociedade;
destacava os critérios fundamentais da postura cristd, diante dessa
realidade, oferecendo pistas de agéo para as dioceses e para todos quantos
estao envolvidos com a educagédo (STEIN, 2001, p. 147).

‘Educacao, Igreja e Sociedade” segue a linha dos textos do CELAM, de
cunho sociolégico e pastoral. Entende educagdo como caminho de libertagao.
Considera a liberdade humana e o estudante como alguém que aprende a articular
tal liberdade sem perdé-la por condicionamentos sociais, mas ao mesmo tempo
convivendo e respeitando opinides diferentes, capaz de ser protagonista de seu
proprio crescimento pessoal. Ao referir-se a educacao crista, o texto ressalta o
anuncio de Cristo como caminho de salvagao, pois, a inteligéncia ilumina a fé e
conduz a escolha do seguimento de Jesus, resposta a todos os anseios humanos.
Assim sendo, ao seguir a pedagogia divina, o educador podera conduzir o jovem a
realizacao plena (n. 82-85). Contempla também a dimensao escatoldgica e o
seguimento de Cristo como caminho para a plenitude, lembrando que estes
aspectos devem fazer parte do projeto educativo da escola que evangeliza (CNBB,
1992, n. 81).

%% Por dois anos o documento preliminar, “Educagao: exigéncias cristas” foi discutido em todo o pais e
recebeu significativa contribuicdo do Seminario Nacional de Educagéo (Cachoeira do Campo, julho de
1991). O estudo n. 63 da CNBB reune as palestras do seminario (STEIN, 2001, p.147 e 150).
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Para Stein (2001, p. 148-149), as principais propostas de acao dadas pelo
documento sdo: democratizagcdo da educacdo de qualidade; politica educacional
capaz de articular com todos os organismos ligados a educacgéo; educagao para
cidadania e que valorize a cultura local; desenvolvimento da analise critica ante os
meios de comunicagdo; educagao popular que promova a participagdo em
organizagdes sociais; e “o direito e o dever da familia de educar seus filhos, a partir
de seus proéprios principios religiosos e valores de vida”. Nessa perspectiva, séo
propostas também: ensino religioso interdisciplinar; gratuidade da escola, inclusive a
confessional; valorizagao do educador; reconhecimento do valor da escola enquanto
instituicdo social e seu alcance pastoral; universidade a servico da transformacao da
pessoa e da sociedade; pastoral da educacgao criativa, de comunhao e participagao
em todas as paroquias, dioceses e regionais.

Em 1998, a educacéo volta a ser tema da Campanha da Fraternidade com o
lema "A servico da vida e da esperanca”, no contexto da san¢ao da Lei de Diretrizes
e Bases da Educacado Nacional 9394/96. O texto-base chama a atencdo para a
situacado da educacao em numeros dados por estatisticas de 6rgdos competentes e
propde a agdo de mutirdo para erradicar o analfabetismo e exigir das autoridades

civis uma educacéo enquanto direitos de todos.

Em suma, os documentos da Igreja Catdlica, desde o Vaticano I, fomentam
uma educacao de qualidade, que considera a pessoa em todas as suas dimensdes
e sua atuagdo na sociedade. Essa educacdo deve ser oferecida a todos,
especialmente aos menos favorecidos. A dimensdao do anuncio de Cristo fica
também expresso em todos os textos, seja pela palavra, seja pela vida, pois Cristo,
em uma leitura antropoldgica crista, € a fonte do sentido da existéncia humana.
Tocam também na questdo das diferencas existentes dentro da escola, sejam

culturais, econdémicas e religiosas.

Certamente os documentos tratam da educacgéo, a partir de uma viséo global
ou nacional e acenam para aspectos proprios das realidades locais e da escola,
enquanto reflexo da sociedade plural. Além das questdes econbmicas e sociais das
comunidades educativas, deve-se ter em conta as diferentes congregacbes e
institutos mantenedores, cujos carismas perpassam a ag¢ao educativa e a

caracterizam. Assim, ao se falar em Escola Catdlica, ha que se considerar uma
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gama de praticas educativas, fundamentadas em Cristo, mas que partem de varias

oticas diferentes.

3.2 PASTORAL ESCOLAR: IGREJA NA ESCOLA, ESCOLA NA IGREJA.

Com base nos documentos analisados, € possivel definir Escola Catélica
como instituicdo de educagao formal, que participa da missdo evangelizadora da
Igreja Catdlica, por meio da oferta de uma educagdo libertadora e do anuncio de
Jesus Cristo vivo, pela pregagdo e o testemunho. Logo, a missdo da Escola
Catolica, além da educagao de qualidade, implica na evangelizagao que deve levar
ao seguimento de Cristo, ou seja, uma mudanca, conversao do jeito de ser, pensar e
agir.

A escola catodlica possui, portanto, um papel social e eclesial. Por meio de
sua estrutura, mantendo a identidade escolar, propde-se a proclamar
verdadeiramente o EVANGELHO (sic). Reconciliando-o permanentemente
com a histdria, a missdo da escola catdlica se resume, a luz da fé, em ser
um sinal de VIDA (sic) no mundo (JUNQUEIRA, 2003, p. 20).

Com a misséo de ser escola e anunciadora de Jesus Ressuscitado, a Escola
Catolica busca ser um ambiente que favorega o encontro pessoal com Cristo,
“‘caminho, verdade e vida” (Jo 14,6), mediante a formagcdo da personalidade
centrada nos valores do Evangelho e no anuncio explicito, apresentando Jesus
como referéncia (DAp 336) e modelo a ser seguido. “Nao se trata de anunciar uma
palavra anestesiante, mas desinstaladora, que chama a conversao, que torna
acessivel o encontro com Ele, através do qual floresce uma humanidade nova” (VD
93). Assim, a partir da mensagem evangeélica, a educagao cristd tem uma grande
tarefa a realizar em relacao a juventude: ajuda-la a dar um significado a vida. (DREC
13). Aliados aos conteudos cientificos, os valores do Reino fazem-se presentes no
cotidiano da Escola Catdlica, o que leva a questionamentos pertinentes as decisbdes

fundamentais da vida.

Por seus diversos movimentos e pastorais, em especial através da
dimensdo pedagdgica de sua acéo, a Igreja testemunha o sentido profundo
da construgdo da sociedade e atua na formagdo da consciéncia e da
liberdade de todos os irmaos. E por essa razdo que, como diz Puebla, sua
agao educadora tem uma dimensao evangelizadora intrinseca, embora sem
se identificar com o conteldo essencial da evangelizagdo. Educacgéo e
evangelizacao tem cada uma, finalidades e conteudos distindos e préprios,
por um lado, a pratica evangelizadora deve ser sempre processo que
integra fé e vida, em nivel social e pessoal, e, por outro, a pratica educativa
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auténtica carrega sempre em si dimensdes e valores da boa nova do Reino
(CNBB, 1992, n. 89).

O teor da evangelizagao nao é explicitamente o conteudo da educacéao formal
na Escola Catodlica, visto que, o primeiro encontra seu lugar na catequese e, a
segunda trata das ciéncias humanas e da cultura acumulada pela humanidade. A
evangelizagdo encontra seu espacgo na educacgao, pelo testemunho de vida, pela
formagdo de opinides que levam a praticas libertadoras, pela articulacdo entre
ciéncia e fé, além de estar sempre pautada nos valores humanos e cristdos, que
fundamentam a praxis catélica. Assim é possivel ajudar o jovem a tomar decisdes

com base em ideais e principios que norteiam sua vida.

Cumprir tal missdo, na pratica, nao é tdo facil. Todos os envolvidos no
processo educativo devem estar conscientes de sua missdo e imbuidos do desejo
de fazé-la acontecer, em cada acao realizada. Nesta tarefa, a escola pode recorrer a
uma organizagao e recursos pastorais (DREC 31), que viabilizem a atividade

evangelizadora no ambiente escolar.

A presenca ativa da Igreja no mundo, quando em conformidade com o
Evangelho, & designada de evangelizagdo. Dentro do processo de
evangelizacdo estdo as mais variadas formas de acgbes humanas. O
cuidado em dar a estas agbes um sentido cristdo, de forma organizada e
progressiva, nos mais variados ambientes e situagdes, chama-se pastoral.
E neste sentido que existe a Pastoral da Educagédo e a Pastoral Escolar,
que buscam concretizar, por todos 0os meios possiveis e de forma coerente,
os valores do Evangelho nos ambientes educacionais (JUNQUEIRA, 2003,
p. 29).

A pastoral da educagao abrange a educagdo em ambientes distintos e ndo
apenas na escola, ou seja, € mais ampla, pois o processo educativo se da de varias
formas e em varios momentos da vida do individuo. Ja a pastoral escolar faz parte
do colegiado da escola confessional catdlica, em que acontece a educagéo formal. E
a acao da lIgreja Catdlica, propriamente dita, dentro da escola, contemplada no
projeto educativo da instituicao, fundamentada nas orientacdes pastorais dadas pela

Igreja universal e particular.

Por meio da pastoral escolar, a Igreja Catdlica se faz presente na escola e a
escola colabora com sua missdo. A pastoral € um dos meios pelo qual a Escola
Catélica participa ativamente na missdo eclesial que lhe compete. E a

sistematizacdo das atividades evangelizadoras e catequizadoras dentro da escola,
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bem como a sentinela alerta, que mantém vivo o compromisso da Escola Catdlica

com a prépria missao.

Enquanto sistematizagdo das atividades evangelizadoras, cabe lembrar que
‘uma agao que nao tiver um antes, nao tera um depois.” (CNBB, 2011, n.124). Para
que esta acao seja eficaz requer um planejamento pastoral, ja contemplado no
projeto educativo (DAp 338). Tal planejamento deve agregar os valores proprios da
instituicdo, seu carisma, sua espiritualidade e suas caracteristicas, sem perder de

vista as orientacdes pastorais36 da comunidade paroquial e diocesana.

Seguindo as orientagdes da Igreja Catdlica, e a partir do projeto educativo da
escola, a pastoral escolar deve ter clareza de sua responsabilidade de manter viva a
consciéncia de que a unidade educacional esta inserida na missao eclesial. Desta
forma, efetivara sua agao com coeréncia, passando de “um conjunto de atividades,
responsavel por um calendario abarrotado de celebragdes, encontros e outras
acdes” para uma efetiva “evangelizagéo que atinja o coragao de alunos, professores,
funcionarios e familias” (JUNQUEIRA, 2003, p.10). Tal objetivo sé podera ser
alcangado com a construcdo de um projeto pastoral atento aos “sinais dos tempos”.
Assim, o projeto da pastoral escolar precisa conhecer a comunidade educativa, seus

anseios, o que ja conhecem de Jesus Cristo e seu Reino.

Deve-se recomecar a partir dos alicerces, conforme os casos; integrar o que
os alunos ja assimilaram; dar resposta as perguntas que surgem no seu
espirito inquieto e critico; derrubar o muro da indiferencga; ajudar os ja bem
educados a conseguir uma “via melhor” e dar-lhes uma ciéncia aliada a
sabedoria cristd. As formas e a gradualidade no desenvolvimento do projeto
educativo estdo condicionadas e guiadas pelo nivel de conhecimento das
condi¢des pessoais dos alunos (DREC 23).

A CEC enfatiza a importancia de se conhecer a realidade do estudante e suas

predisposi¢des para acolher a mensagem evangeélica. Ora, o conjunto das condi¢des

% Junqueira (2003, p. 30-31) afirma que a pastoral escolar deve atuar em seis dimensdes:
comunitaria, missionaria, biblico-catequética, liturgica, ecuménica e sdcio-transformadora, estas,
foram adotadas pela CNBB em DGAE 1991/1994. Depois inspirada pela Evangelii Nuntianti, a CNBB
passsou a adotar quatro exigéncias: servico, didlogo, anuncio e testemunho. Os mesmos foram
reelaborados e, a partir de 2011, expressam-se em urgéncias, a saber: Igreja em estado permanente
de missao; Igreja: casa da iniciagdo a vida cristd; Igreja: lugar de animacao biblica da vida e da
pastoral; Igreja: comunidade de comunidades; Igreja a servico da vida plena para todos. As atuais
urgéncias nao querem substituir a caminhada anterior da pastoral no Brasil, mas querem dar-lhe
prosseguimento atendendo melhor a realidade atual. O documento (CNBB, 2011, n.127-138.) sugere
que o planejamento pastoral siga sete passos: onde estamos, onde precisamos estar, urgéncias
pastorais, o que queremos alcancar, como vamos agir, o0 que vamos fazer e a renovacao das
estruturas.
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humanas e os conhecimentos religiosos que um adolescente ou jovem possa ter
dependem também do seu contexto social e familiar. A pastoral escolar deve ser
sensivel as expressdes de cada um, para perceber as caracteristicas que facilitam,
ou impedem o encontro com Cristo, para romper as barreiras e atingir a pessoa

inteira, pois a conversao que Jesus propde € integral.

Entretanto, o mesmo se pode dizer dos adultos envolvidos no processo de
ensino e aprendizagem que, embora estejam imbuidos da missdo de ser
protagonistas da evangelizagdao, também estdo em processo de configuragdo com
Cristo e como tal, sdo alvo das acaos pastorais na escola. Pais, professores,
funcionarios e suas familias e até mesmo visitantes que possam vir a escola sao
publico alvo da pastoral escolar e devem ser contemplados em seu planejamento.
Da mesma forma que as necessidades dos estudantes devam ser atendidas, cabe a

pastoral um olhar as condi¢cées e conhecimentos também dos adultos.

Visto que “a presencga da Igreja na escola corresponde a da escola na Igreja”
(DREC catdlica 44), e que “o discipulo missionario de Jesus Cristo faz parte do povo
de Deus e, necessariamente, vive sua fé em comunidade” (CNBB, 2011 n. 56), a
pastoral escolar deve ser ela mesma capaz de agregar e formar comunidade. Ao
mesmo tempo, ndo pode perder de vista sua pertencga a Igreja local. Logo, a pastoral
nao é fim em si mesma, mas reune para conduzir a comunidade de fé, onde cada

um pode vivenciar sua adesao a Cristo, com outros seus discipulos missionarios.

Enfim, pode-se dizer que a pastoral escolar ndo deve apenas realizar
atividades de cunho confessional em momentos pré-estabelecidos, mas junto com
toda a equipe pedagdgica iluminar a acdo educativa com a presenga do
Ressuscitado, pois o estudante “deve receber a impressdo de encontrar-se num
ambiente novo, iluminado pela luz da fé&” (DREC 25). A Escola Catdlica deve
transparecer sua identidade cristd em pequenos detalhes, que marcam com
simplicidade as pessoas que a ela se achegam por meio de um sacramental, um
simbolo religioso, por exemplo, mas mais que isso, um sorriso acolhedor, uma

expressao de paz.
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3.2.1 Protagonista e coadjuvante

A pastoral escolar se faz dentro da escola e para a escola, em comunhdo com
toda Igreja Catdlica. Sua agédo precisa estar contemplada no projeto pedagdgico,
para que atinja o cotidiano da escola, de maneira global. Dada a missdo da Escola
Catolica, todos o0s envolvidos nas atividades educativas, professores,
coordenadores, inspetores, pessoal de limpeza e manutengdo sdo responsaveis
pela acédo evangelizadora. A CEC reconhece que “o projeto da Escola Catdlica so
convence se for realizado por pessoas profundamente motivadas, porque sao
testemunhas de um encontro vivo com Cristo, o Unico no qual ‘o mistério do homem

"

encontra a sua luz verdadeira” (EJEC 4). Ou seja, na Escola Catdlica, cada
educador, antes de tudo, deve estar comprometido com sua fé e saber-se

responsavel pela evangelizagcédo, em seu local de trabalho.

No entanto, a articulacdo das atividades pastorais propriamente ditas ndo so
requer planejamento pastoral, como também pessoas que, além do profundo desejo
de cumprir a missao que receberam em seu batismo, tenham habilidades e
formacgao especificas. Surge entdo, a figura do agente de pastoral, de quem sera

exigido competéncias profissionais.

A principal tarefa dos agentes € acompanhar, executar e avaliar o plano de
pastoral, dentro do que ele estabelece, sendo que a agédo desses agentes é
pautada pelas orientagdes da instituicdo e da Igreja no Brasil, dentro do
espirito evangélico (JUNQUEIRA, 2003, p. 48).

As atividades da pastoral escolar desenvolvem-se dentro de um contexto
eclesial que é maior que a escola. Por isso, surge a necessidade de um
planejamento pastoral articulado com o plano pedagdgico e que estabeleca didlogo
com a paroquia e a diocese em que esta inserida. Tal plano, ndo € exclusivamente
responsabilidade do agente de pastoral, mas a ele compete ser alguém capaz de
pensar a pastoral e ndo apenas executar projetos e cumprir calendarios

prestabelecidos.

O desafio no processo de ensino-aprendizagem é saber envolver-se num
discernimento sincero, auténtico, buscando a qualidade da selegcdo das
informacdes, a consisténcia da compreensdo e o questionamento da
divergéncia entre teoria e pratica. Urge saber posicionar-se entre os
principios fundantes que devem permanecer. Desta foma, torna-se possivel
exercitar a ndo fragmentagéo na busca da formagéo de um profissional, cuja
reflexdo e agado orientam o seu trabalho (JUNQUEIRA, 2003, p. 15).
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A acéo, precedida e sucedida da reflexao, implica em preparo profissional e
habilidades pessoais para que se estabeleca um dialogo, entre reflexdo e excugéo,
que permita ponderar necessidades e elencar prioridades, avaliar resultados e criar
novas formas de atuacao, a partir dos elementos basicos da proposta da instituicao.
Para isso, é imprescindivel o conhecimento do projeto educativo da escola
(JUNQUEIRA, 2003, p. 50), visto que cada uma tem uma identidade prépria e um
carisma. E também essencial ter presente qual o publico alvo de cada atividade,
pois, a evangelizacdo atinge educadores, educandos e seus pais. Para isso, &
imprescindivel uma boa formacado do agente de pastoral que, segundo Junqueira
(2003, p. 49) “estaria nos campos da competéncia pastoral (filosofico-teoldgica) e da
psicopedagogia”, pois suas propostas precisam atender as urgéncias
evangelizadoras, em um contexto em que ele precisa conhecer, bem como as
caracteristicas especificas dos grupos humanos. Logo, formagédo doutrinaria e
biblico teolégica, bem como conhecimentos no campo do processo de ensino-
aprendizagem, sao indispensaveis para evitar as improvisacbes e favorecer a

eficacia do seu trabalho.

Educar as jovens geragbes em comunhdo e para a comunhdo, na escola
catdlica, € um compromisso sério que nao se improvisa. Ele deve ser
oportunamente preparado e apoiado mediante um projecto de formacgao,
inicial e permanente, capaz de colher os desafios educativos do momento
presente e de fornecer os instrumentos mais eficazes para podé-los
enfrentar, na linha da missao partilhada. Isto exige dos educadores uma
disponibilidade a aprendizagem e ao desenvolvimento dos conhecimentos,
a renovagéo e a atualizagdo das metodologias, mas também a formacgao
espiritual, religiosa e a partilha. No contexto hodierno isto é particularmente
exigido para responder as insisténcias que vém de um mundo em continua
e rapida transformacgéo, no qual é cada vez mais dificil educar (EJEC 20).

Somados aos conhecimentos técnicos voltados aos conteudos teoldgicos e
pedagogicos, o agente de pastoral precisa ser sensivel aos apelos dos jovens em
seus contextos. “Seja qual for o método que se use, devem ter presente, os
resultados das investigagdes acerca dos jovens do proprio ambiente” (DREC 7), ou
seja, 0 agente de pastoral precisa de um olhar investigativo. Conhecer o contexto da
clientela escolar, além das fases do desenvolvimento humano € fator primordial,

pois, a mensagem de Jesus se encarna na cultura e por ela se faz entender.

A Congregacado para Educacao Catdlica (DREC 72-95) sugere que o
educador seja capaz de ouvir o educando, respeitando suas posi¢cdes e abrindo-lhe

novos horizontes a partir da fé. E importante que tenha sabedoria para reconhecer
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as necessidades e angustias do jovem e apresentar-lhe o amor de Deus como
caminho de esperanca, levando-o a refletir sobre os fins ultimos da pessoa humana,
a partir da escatologia cristd. Ser educador catolico requer ainda a coragem de
apresentar Jesus Cristo (VD 94), como modelo por exceléncia, e os santos, como
possibilidades de seguimento. Ao falar e testemunhar o amor de Deus direcionado
ao ser humano, o educador deve conduzir o jovem a uma resposta, bem como

apresentar a Igreja Catélica como comunidade que segue o Senhor.

Ora, para que o agente de pastoral seja ele mesmo testemunha do
Evangelho, ndo se pode pensar em alguém que nao tenha feito a experiéncia do
encontro com Jesus Cristo vivo e estar apaixonado pela causa do Reino. Bento XVI
(VD, introdugdo) conclama “todos os fiéis a redescobrirem o encontro pessoal e
comunitario com Cristo, Verbo da Vida que Se tornou visivel, a fazerem-se seus
anunciadores, para que o dom da vida divina, a comunhao, se dilate cada vez mais
pelo mundo inteiro”. E desta experiéncia que brota o desejo de anunciar a salvacéo

que Deus oferece.

[...] contemplamos Jesus Cristo presente e atuante em meio a realidade, a
Sua luz a compreendemos e com ela nos relacionamos no firme desejo de
que nosso olhar, ser e agir, sejam reflexos do seguimento, cada vez mais
fiel, ao Senhor Jesus. Nao ha, pois, como executar planejamentos pastorais
sem antes pararmos e nos colocarmos diante de Jesus Cristo. Em atitude
orante, contemplativa, fraterna e servidora, somos convocados a responder,
antes de tudo, a nés mesmos: quem é Jesus Cristo? (CNBB, 2011, n.4).

Em Aparecida (2007), os bispos da América Latina e do Caribe cunharam o
termo discipulo missionario que, segundo os propdsitos da pastoral escolar, vem de
encontro com as caracteristicas do profissional da area. O discipulo missionario &
aquele que sabe-se chamado®” e escolhido® por Jesus e na intimidade com Ele, no
grupo de seus seguidores, descobre um novo jeito de ser e viver e assume a
“‘missao de fazer novas todas as coisas” (DAp 131). Sente-se impelido a anunciar a
boa nova do Reino, animado pelo Espirito que “forja missionarios decididos e
valentes como Pedro (cf. At 4,13) e Paulo (cf. At 13,9), indica os lugares que devem
ser evangelizados e escolhe aqueles que devem fazé-lo (cf. At 13,2)” (DAp 150). O
discipulo missionario também & chamado a viver em comunhdo com e na Igreja

Catolica, cujo modelo é a Trindade (DAp 72). Para isso, o0 documento constata que

3 Cf. Mc 1,17; 2,14.
%8 Cf. Mc 3,14.
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[...] os cristdos precisam recomegar a partir de Cristo, a partir da
contemplagdo de quem nos revelou, em seu mistério, a plenitude do
cumprimento da vocagdo humana e de seu sentido. Necessitamos fazer-nos
discipulos déceis, para aprendermos dEle, em seu seguimento, a dignidade
e a plenitude da vida. E necessitamos, ao mesmo tempo, que o zelo
missionario nos consuma, para levar ao coragao da cultura de nosso tempo
aquele sentido unitario e completo da vida humana, que nem a ciéncia, nem
a politica, nem a economia, nem os meios de comunicagdo poderao
proporcionar-lhe (DAp 41).

Para CNBB (2011, n. 129-130), o discipulo missionario atua no exercicio do
triplice munus: servigo da palavra, servigo da liturgia e servigo da caridade. Assim, o
agente deve ser alguém comprometido com a Igreja Catdlica local (DAp 156) e
manter a escola em contato com ela e com a realidade que a cerca, promovendo a

participagdo na comunidade eclesial e a¢gdes concretas de solidariedade.

Visto que a Sagrada Escritura € o caminho para o encontro e conhecimento
de Cristo (DAp 247), é imprescindivel que, para anuncia-Lo e testemunha-Lo, o
agente esteja abastecido da Palavra de Deus para enfrentar os desafios da missao
(CNBB, 2011, n. 47). Nesse sentido, podemos citar a recomendacao da Igreja
Catolica a pratica da Lectio Divina, pois por ela, “o discipulo missionario acolhe a
Palavra como dom, mergulha na riqueza do texto sagrado e, sob o impulso do
Espirito, assimila essa Palavra na vida e na missdao” (CNBB, 2011, n. 52). Afinal,
como afirma Bianchi (In: VVAA, 2005, p. 40), ndo é possivel que um pregador
apresente-se para proclamar a Escritura, sem antes té-la rezado e internalizado sua

mensagem.

[...] ndo esquegamos de que onde nido ha referéncia constante a Biblia,
onde nao ha lectio divina praticada de maneira engajada e séria, hascem
formas de piedade sentimental, a aridez do pensamento teolégico entre
pessoas cultas, o deslocamento de interesses e de atencdo a aspectos
derivados e secundarios da mensagem cristd, o individualismo e a perda do
sentido comunitario (BIANCHI, In: VVAA, 2005 p. 44).

A Sagrada Escritura lida de forma engajada, atualizada, com o pé na
realidade, é escola de seguimento, de vida eclesial e de formacgao pastoral para o
agente que atua na Escola Catdlica. A intimidade com Deus, através da oragao em
didlogo com o entorno, sao caracteristicas que, somadas ao preparo profissional,
viabilizam uma acdo evangelizadora que desperta para o sentido da vida e a

realizagao do projeto do Pai, que € a salvagao de todos.

Ao considerar tudo o que compete ao agente de pastoral, pode-se entender

que seu papel € ao menos tempo de protagonista e coadjuvante. Protagonista por
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ser responsavel em concretizar a missdo pastoral e, ao mesmo tempo, manter a
consciéncia desperta, de toda a equipe, de que a Escola Catdlica deve ser sinal do
Reino. Coadjuvante, porque segue as orientagdes da Igreja Catdlica, parte ndo de
um projeto préoprio, mas da missado da escola. Deve ter a consciéncia de que “é
necessario que Ele cresga e eu diminua” (Jo 3,30) e, acima de tudo, saber que

“Paulo planta, Apolo rega, mas € Deus quem faz crescer” (1Cor 3,6).

3.3 O JOVEM HOJE: UM MUNDO A SER DESCOBERTO

No campo académico e social, muitos ocupam-se do tema juventude o que
indica a importancia dessa “classe” na sociedade atual. Segundo Dick (2003, p. 27),
“a categoria social juventude tem uma importancia crucial para o entendimento de
diversas caracteristicas das sociedades modernas, o funcionamento delas e suas
transformacgdes”. O autor (Dick, 2003, p. 28) também defende que a juventude é
influenciada pelo contexto, ao mesmo tempo em que interfere nele. Logo, falar de
juventude é tarefa complexa, pois a conjuntura atual ndo permite conclusdes

simplistas.

Ao se falar de juventude esbarra-se em discordancias entre pesquisadores de
diversas areas: a idade, as diferengas entre adolescentes e jovens ou mesmo,
quando e como comega e termina cada etapa. Dick (2003, p. 22) lembra que essas
incongruéncias sao antigas e que cada area adota nomenclaturas e classificagcdes
préprias. No entanto, € consenso entre a maioria que nédo é adequado falar de
juventude, mas sim de juventudes, como recorda Libanio (2011, p. 5), pois “cabem
diversas tipologias, ao distinguirmos classes sociais, faixa etaria, origem familiar,
género, nivel de escolaridade, tradi¢cdo cultural, étnica e religiosa, certas condigdes
fisicas e socioecondmicas”. A passagem da adolescéncia para a juventude também
nao segue um padrdo em todos os estudantes, mas variam conforme suas
experiéncias familiares e fatores ligados ao contexto social, bem como o
desenvolvimento fisiolégico. Na Escola Catdlica, tal diversidade se encontra
disfarcada sob os uniformes escolares, a espera de ser identificada e acolhida pela

pastoral.

A escola catdlica acolhe milhdes de jovens de todo o mundo, filhos das suas
estirpes, nacionalidades, tradi¢des, familias e também filhos do nosso
tempo. Cada aluno leva consigo os sinais da sua origem e individualidade.
Esta escola ndo se limita a ministrar licdes, mas realiza um projeto
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educativo, iluminado pela mensagem evangélica e atento as exigéncias dos
jovens de hoje. O exato conhecimento da realidade sugere os
comportamentos educativos melhores (DREC 22).

A Escola Catdlica e, especialmente a pastoral escolar, precisa identificar esse
universo juvenil, para responder aos anseios dos jovens e apresentar a salvagao
que Cristo traz, como proposta que toque em seus coracdes e os motive a
conversdo de vida, de objetivos, de valores. Isso requer conhecimento de suas
caracteristicas e de seu entorno. Como esta pesquisa trata de estudantes
matriculados no Ensino Médio®® e n&o ha padronizagao na classificagao etaria, nem
desenvolvimento uniforme, elencam-se as caracteristicas principais da adolescéncia

e da juventude.

Sabe-se que a adolescéncia € uma etapa da vida considerada “conturbada”.
E um momento de mudanca e de crise, de passagem do mundo infantil para o
mundo adulto. Dolto (2004, p. 17-18), ao referir-se ao adolescente, caracteriza-o
como alguém que esta inseguro e buscando seu espago no mundo adulto, o que
nem sempre € compreendido pelos que ja passaram por essa fase. A autora (2004,
p. 20) lembra que entre os povos antigos, os ritos de passagens, hoje inexistentes,
eram uma forma solidaria e clara de introduzir a crianga na maioridade. Hoje eles
precisam fazer sozinhos esse trajeto, o que os torna cheios de incertezas e

ansiedades.

Segundo Erikcson (1976, p. 241), a adolescéncia é tempo de autoafirmagao
da identidade, o que justifica a necessidade de eleger idolos e rivais. Tal identidade
sera formada a partir dos conceitos de si, adquiridos nas fases anteriores, com base
em suas capacidades e aptidoes e, ainda, as referéncias das pessoas com quem
convive. O autor destaca também que o adolescente precisa lidar com um fator

novo: a sexualidade aflorada, de forma ainda desconhecida.

Dolto (2004, p.61) ressalta que a amizade ganha destaque nessa fase. Fowler
(1992, p. 130) confirma esta tendéncia e relata a experiéncia do “amigo intimo” e dos
namoros da adolescéncia como a paixao por um mito pessoal, que ainda precisa de
confirmacgdes. Desta forma, em termos religiosos, o adolescente busca em Deus,

como busca em seu amigo, uma confirmagao de sua identidade pessoal, permitindo

* Trata-se de estudantes entre 14 e 19 anos. Tendo delimitado a faixa etaria, neste estudo, ndo se
fara distingdo entre os termos adolescente/adolescéncia e jovem/juventude.
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que se torne o regulador, ou seja, o parametro de valores e atitudes esperadas dele

mesmo.

Outro aspecto importante que Fowler (1992, p. 132) destaca € que n&o séo os
adolescentes que escolhem seus valores e imagens de referéncia, mas sao
escolhidos por eles, uma vez que muitos se tornam completamente subordinados a
esses valores e autoimagens que s&o vistos de dentro, o que impedem que sejam
questionados e analisados. A isso, chama “sistema tacito” (FOWLER, 1992, p. 138),
ou seja, algo que direciona a vida, ordena e estabelece metas, mas que nao se é
capaz de analisar criticamente, pois ndo se pode colocar fora dele. Pode haver aqui
uma tendéncia ao conservadorismo ou até extremismo, visto que nao se abre

espaco para questionamentos acerca do que se cré de fato.

Ao passar para a juventude, a pessoa dispde-se a assumir as consequéncias
de suas escolhas, de sua forma de pensar e sentir. Elabora uma nova opinido sobre
o ser humano, que passa a ser visto como alguém que “tem uma ideologia que
formou e reformou no correr do tempo” (FOWLER, 1992, p. 152) e pode ter algo a
ensinar, especialmente no que se refere as suas qualidades pessoais. Desta forma,
o jovem filia-se a um grupo, ndo apenas no desejo de encontrar nele sua propria
identidade, antes, pretende crescer em conceitos e valores, assumindo-os como
seus, com base em reflexdes e opinides proprias. Trata-se de um sujeito que possui
ou esta construindo uma filosofia de vida. Na questdo da alteridade ha um
crescimento, de forma que o outro comega a ser visto como um igual, alguém que
merece ser respeitado, pois todos passam por processos de crescimento. As leis,
antes questionadas, passam a ser produto de valores e opinides que tém em vista o
bem comum, logo, possuem uma fungcdo social e sdo aceitas de forma mais

tranquila.

Outra caracteristica marcante € a forma de conceber os simbolos religiosos.
Conforme a pesquisa de Fowler (1992, p. 152), o jovem “cré que seus significados
podem ser traduzidos em proposicoes, definicdes e/ou fundamentos conceptuais”.
Pode-se perder de vista a dimensao sagrada e misteriosa do simbolo pela atitude
questionadora, ou, ao invés, aproveitar dos mesmos questionamentos para

aprofundar tal experiéncia. Assim, o controle da experiéncia religiosa esta nas maos
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do sujeito. E ele quem vai inferir e traduzir os simbolos e representagdes em

conceitos que se aproximem dos valores e conceitos ja estabelecidos.

Libanio (2004 e 2011) prefere discorrer sobre a juventude a partir do contexto
em que esta inserida e as mudangas ocorridas na contemporaneidade. Assim,
destaca as interferéncias da globalizagdo, do consumismo, as mudangas no
conceito de familia, nos valores, na relacdo com as instituicdes, dentre as quais a
Igreja Catolica, as novas formas de relacionamentos amorosos, as drogas, o medo
do desemprego, do futuro do planeta, entre outros aspectos da contemporaneidade
que atingem a juventude. Boran (2003, p. 94) acrescenta a isso 0s avangos
tecnoldgicos, as novas formas de comunicagédo e a urbanizagdo, que ditam certos

padroées de comportamento.

Para Dick (2003, p. 26)

As caracteristicas centrais da juventude sao: (a) a transitoriedade (os jovens
encontram-se em estado de desequilibrio interno e externo, o que faz que
nada seja permanente em sua vida); (b) a marginalidade (os jovens estédo ‘a
margem’ do mundo social). Isso se aplica ao mundo do trabalho, ao acesso
ao consumo e a insergao nas instituicdes (acesso aos postos de decisao);
(c) a adaptabilidade (os jovens sdo receptivos a novas influéncias); (d) a
potencialidade de mudanca (os jovens ndo sao progressistas nem
conservadores). S&o solidariedades prontas a solidarizar-se com
movimentos sociais dindmicos (segundo Mannheim); (e) a reagao contra o
mundo adulto (questiona o conjunto da realidade social identificada com os
adultos).

Os aspectos elencados sao apenas alguns, dos quais interferem diretamente
na atuagdo pastoral da Escola Catdlica e ndo so, tocam na formagao integral,
libertadora, que a escola quer oferecer. Alguns desses merecem destaque. Entre
eles os novos conceitos de familia, de homem e de mulher, o que também foi
discutido na V Conferéncia do CELAM (DAp 49, 116). Ha novos modelos que afetam
as referéncias e os anseios das novas geragdes. Libanio (2004, p. 28) lembra que os
pais ndo sao mais referenciais para os jovens. Muitos estao imitando e concorrendo
com os filhos adolescentes e jovens, no jeito de vestir, nas diversoes,... “O que mais
doéi nos adolescentes é ver os pais vivendo a imagem dos filhos, em concorréncia
com eles” (DOLTO, 2004, p.51). A definicdo de papéis sociais se da na etapa da
adolescéncia e juventude, com outros protétipos surgem outras ideias do que vou

ser quando crescer.
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Também a democracia é caracteristica dos tempos hodiernos e influencia
diretamente o jovem (Boran, 2003, p. 99-103). Desde crianga, as pessoas sao
orientadas sobre seus direitos, que estdo acima da autoridade dos pais e de
qualquer outra pessoa. Na democracia as regras mudam conforme as necessidades
da maioria, logo o jovem aprende e sente necessidade de participar de decisdes e
de rebelar-se contra toda imposi¢do. Tal situagdo leva Boran (2003, p. 102) a afirmar
que “os jovens tém anticorpos que reagem contra qualquer coisa que é imposta de
cima (sic) por pais, professores, padres ou bispos”. Surge entdo a necessidade de
estabelecer didlogo. Para Dolto, (2004, p. 249) o jovem precisa ser ouvido. Também
Martini (In: MARTINI; SPORSCHILL, 2008, p. 81), em sua vasta experiéncia
pastoral, enfatiza que, cabe a educacéo cristad formar para a “capacidade de pensar
criticamente e de manifestar a propria opinido. Por isso, a escuta e a aceitacdo das
perguntas e objecdes da juventude constituem um pressuposto de uma educacgao
religiosa” e testemunha que, quem quer trabalhar com a juventude, precisa dispor-se

a ouvir e a aprender com 0s jovens.

Uma especial atencdo merece o tema da religiao, que também se tornou
plural. Libanio (2003, p. 41-42) previa, que no século XX a sociedade caminhava
para o ateismo ou para uma forma mais racional de ser cristdo. No entanto, o que se
verifica € o excesso de crengas, de credulidades e de religidao, mesmo havendo
expressdes racionais de fé e até de ateismo. Para o autor (LIBANIO, 2003, p. 42-
46), o fendbmeno religioso atual, no qual o jovem esta inserido, € marcado pelo
desinteresse pelas instituicbes, pela busca por expressdes individualistas e
utilitaristas, pela procura de alivio psicolégico, devido ao stress, a solidao,... Em
contrapartida, encontram-se expressdes religiosas marcadas pelo: a)
pentecostalismo espiritualista: promessa de béncdos para as necessidades
materiais; b) neopentecostalismo: acento nos bens materiais, busca de
espiritualidades ligadas ao contato com a natureza e com destaque para o cosmos;
C) neopaganismo: resgate de crengas e religides antigas, tribais. Sao caracteristicas
de religiosidade “liquida”*®, de mais insegurancas do que de certezas e “em tempos

de inseguranca, medram grupos fundamentalistas” (LIBANIO, 2004, p. 89), o que

0 A ideia de “liquidez” é desenvolvida por ZYGMUNT BAUMAN, em livros como “Amor Liquido”, “Vida
Liquida”, “Sociedade liquida”, todos pela editora Zahar, e refere-se a ideia de que tudo é passageiro e
precisa ser fruido.
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parece ser uma o6tima opcgao para adolescentes, visto a fase em que se encontram.
Para a Igreja Catdlica, tal realidade apresenta-se como grande desafio para a

pastoral juvenil, pois,

Os sermbes dominicais, os programas de radio e televisdo tém que
competir com altos graus de profissionalizagdo na sociedade moderna.
Apertando o botdo de um controle remoto o jovem pode selecionar canais
onde encontra variedade, cores vivas, criatividade ao utilizar a imagem,
musica atrativa, historias e pessoas interessantes (BORAN, 2003, p. 91).

Assim, a Igreja Catdlica, pouco a pouco, tem a sensagdo de estar
distanciando-se cada vez mais dos jovens, pois eles ndao mais demonstram interesse
por ela. Boran (2003, p. 75) sente o indiferentismo com relagao a instituicao eclesial,
ela, muitas vezes, € vista como a legisladora, que oprime e retira a liberdade de
experimentar as mais variadas op¢des de busca da felicidade. O autor entende que
contestagdes sao sinais de interesse dos jovens pela Igreja Catdlica, embora
desestabilize agentes de pastoral e até mesmo padres e religiosos, que nao se
encontram preparados para isso. O indiferentismo, por sua vez, fecha as portas da

acao pastoral.

No entanto, a Igreja Catdlica vé com mais otimismo e esperancga a relagdo do

jovem com a fé e aponta caminhos para estabelecer novo didlogo com a juventude.

Ha outros jovens, que procuram uma religiosidade mais consciente, que se
interrogam sobre o sentido da vida e descobrem no evangelho a resposta
para a sua inquietude. Outros ainda, superando a crise da indiferenca e da
duvida, aproximam-se ou reaproximam-se da vida crista. Estas realidades
positivas sdo sinais de esperangca de que a religiosidade juvenil pode
crescer em extenséo e profundidade (DREC 18).

Ha um jeito novo de buscar o sagrado, ndo sua inexisténcia. Assim, é
necessario que haja um jeito também novo de estabelecer relacédo com essa busca
e anunciar Cristo ressuscitado. O jovem deseja autenticidade. Quer ouvir e ver
acontecer. Quer ser protagonista. Esta sujeito aos ditames da sociedade, mas
também a constréi, por isso, ha que se pensar em novas formas de evangelizagao
juvenil, formas que tenham por base o testemunho verdadeiro, de que a Igreja
Catolica acredita na juventude, respeita-a e quer oferecer-lhe o que tem de melhor:
Jesus Cristo. Neste sentido, € bastante pertinente o que diz Hilario Dick (2013),
quando questionado acerca do que se espera da Jornada Mundial da Juventude, no
Rio de Janeiro, 2013.
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[...] espera-se que a juventude seja respeitada (menos manipulada), seja
acolhida, seja considerada; que o exterminio brasileiro de jovens seja
conhecido por todo o mundo, que Jesus Cristo seja apresentado como
Libertador, que se fomente uma espiritualidade comprometida com a
realidade social, que ndo se fale s6 de Igreja, mas principalmente do Reino
de Deus, que as juventudes dos continentes tenham voz e vez na Jornada e
que a Igreja (Povo de Deus) veja que os/as jovens tém fome de um sagrado
que nao aliene.

Talvez seja esse também um apelo pertinente a pastoral escolar, pois, o
trabalho pastoral ndo € um recrutamento de membros para a Igreja Catdlica, mas
para a promogao das pessoas, da vida, com base na fé em Jesus Cristo, que é fonte
de sentido, de esperanca e de libertagdo. A Escola Catdlica, cabe um cuidado
gratuito com os jovens, que querem ser amados e acolhidos em suas

peculiaridades, suas insegurangas e seu dinamismo.

3.4 ANIMACAO BIBLICA: UM CAMINHO PARA A PASTORAL ESCOLAR

Muitos sao os desafios que se apresentam a Escola Catdlica, em sua missao
de testemunhar Jesus Cristo. Uma pastoral escolar bem articulada, que nao meca
esforgcos para estar junto com cada pessoa na escola, especialmente os jovens,
precisa estar ciente de sua missao, do seu entorno, do perfil dos que acompanha e
munida de um planejamento que corresponda a essa realidade e esteja em sintonia

com a Igreja universal e particular.

Os apelos da Igreja Catolica a pastoral na América Latina e Caribe remetem
ao encontro com Jesus Cristo. O Documento de Aparecida (246-257) afirma que
isso “realiza-se na fé recebida e vivida na Igreja” e € graga do Espirito Santo. O texto
apresenta quais sdo os lugares desse encontro, a saber: a Palavra, a liturgia, os
sacramentos, sobretudo a Eucaristia e a Reconciliagdo, a oragdo pessoal e
comunitaria, a comunidade e os pobres, aflitos e enfermos. Grande destaque tem o
encontro com a Palavra, de Deus, pois, “desconhecer a Escritura € desconhecer
Jesus Cristo e renunciar a anuncia-Lo” (DAp 247). Também o Sinodo dos Bispos
(2008), “afirmou varias vezes a importancia da pastoral nas comunidades cristas
como ambito apropriado onde percorrer um itinerario pessoal e comunitario relativo a
Palavra de Deus, de modo que essa esteja verdadeiramente no fundamento da vida

espiritual” (VD 72). Desta forma, a Sagrada Escritura coloca-se no centro da vida do
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cristdo e da atividade pastoral. Fala-se, entdo, da animacado biblica da pastoral
inteira (VD 73).

Mas em que consiste a animacao biblica da pastoral? Nao €& apenas um
simples projeto de formacgao biblica, nem um curso de oragao com a Palavra de
Deus, mas um jeito de fazer pastoral que parte da leitura, da escuta, da oracdo, da
vivéncia da Palavra em todos os momentos e em todas as ac¢des. “Animacao” é dar
alma, vida. Animacgéo biblica da pastoral, seja na pardquia, seja na Escola Catdlica é
colocar a Palavra de Deus como alma, forga motriz de todas as atividades. Trata-se
de uma nova forma de achegar-se a Palavra de Deus, tendo-a como “a inspiragao
de todo o ser e agir (sic) evangelizador” (CNBB, 2012, n. 34). Nesse caso, voltando-
se para a Escola Catdlica, poder-se-ia falar, ndo apenas de animagao biblica do
setor pastoral escolar, mas de toda a agao educativa do educador cristao.

Para que aconteca a animacdo biblica da pastoral, os bispos do Brasil
(CNBB, 2012, n. 36) propdem trés eixos: formagéao, oragao e anuncio. Com isso quer
ressaltar que nao basta ler ou estudar a Palavra de Deus, mas ouvir o Senhor e

testemunha-Lo de forma que a animacao biblica estenda-se a vida e a pastoral.

O primeiro eixo refere-se ao estudo da Palavra (CNBB, 2012, n. 38-46). Ler e
compreender sdo essenciais. O estudo é necessario, pois “quando ndo se formam
os fiéis num conhecimento da Biblia, conforme a fé da Igreja, no sulco da sua
Tradicdo viva, deixa-se efetivamente um vazio pastoral” (VD 73). A formacéo é
necessaria para todos, mas no caso da pastoral escolar, € imprescindivel, visto que
0 agente de pastoral defronta-se com questdes pertinentes e impertinentes vindas
dos jovens, que chegam influenciados pelos mais diversos tipos de interpretagao

biblica, da cientifica a fundamentalista.

A pastoral escolar ndo pretende, nem tem como objetivo fazer uma analise
exegeética dos textos, antes, quer ajudar a pessoa a contemplar o Pai, ver os gestos
de amor do Filho, pela graga do Espirito Santo. Por isso, nédo pode prescindir de
uma leitura e interpretacdo calcada na “Tradicdo viva de toda a Igreja e a analogia
da fé” (DV 12); ler e procurar compreender o texto, estabelecendo uma relagdo com
a vida. A adequada formacao biblica evita conclusdes rapidas e levianas, marcadas

pelo fundamentalismo e ideologias.
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Os Bispos no Sinodo declaram que a Palavra de Deus é a “base de toda a
espiritualidade cristd auténtica” (VD 86). Para tanto, ndo basta apenas o estudo.
Sendo assim, o segundo eixo proposto € a oragdo (CNBB, 2012, n. 47-58). O
conhecimento da Sagrada Escritura deve vir acompanhado de uma leitura orante,
que proporcione a intimidade com Cristo e transforme a vida. A lectio divina é vista
como forma privilegiada de achegar-se a Escritura. Também o Documento de
Aparecida (n. 249) ja o considera, pois entende esse método como uma forma de

leitura orante que conduz ao encontro com Jesus Cristo.

Segundo Zevini (2006, p. 10), para que o cristdo possa percorrer um caminho
espiritual, a intimidade com a Palavra é essencial e para isso, a Lectio Divina é “um
terreno pratico e fecundo”. A Pontificia Comissao Biblica afirma que “a lectio divina é
uma leitura, individual ou comunitaria, de uma passagem mais ou menos longa da
Escritura, acolhida como Palavra de Deus, que se desenvolve sob a mog¢ao do
Espirito Santo em meditagao, oragéo e contemplagao” (IBI, 1993, p. 268). O termo
remonta a antiga literatura cristd, provavelmente com a vida monastica. Bianco
(2009, p. 21) escreve que a expressao “torna-se comum nos escritos dos Santos

Padres a partir do século IV”, que recomendam o seu exercicio diario.

A lectio extrapola o estudo, pois, a Escritura ndo € um livro como qualquer
outro. Ela conduz a escuta da Palavra de Deus que quer comunicar-se, entrar em
relacdo com o ser humano. E experiencial, pois, “mediante a leitura, a meditagéo, a
oracédo da Palavra”, é possivel chegar a “experiéncia de Deus, do nosso encontro
apaixonante com seu inexaurivel mistério” (BIANCO, 2009, p.13). Trata-se de tomar
com reveréncia a Sagrada Escritura e deixar que ela seja Palavra de Deus na vida,

por vontade livre e graga divina, mediante a fé e a graga do Espirito.

A leitura orante tem carater dialogal, de escutar e de falar ao Senhor.
Magrassi (1983, p. 161) afirma que “mais que ler um livro, € ouvir uma pessoa”.
Assim, Deus se revela por sua palavra e em seu agir. Mais adiante, o autor (1983, p.
164-165) destaca que a iniciativa é de Deus, mas exige do homem uma resposta.
Assim, a lectio estabelece um dialogo, que implica em Deus que fala e o homem que
responde por meio de uma adesao sem limites, que € ao mesmo tempo opgao livre
e graca concedida por Deus que reflete na vida do cristdo com gestos de amor, de

misericorida, de acolhida. Bianchi (2005, p. 56) apresenta o modelo por exceléncia
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em Lc 4,16-21 em que Jesus, ao proclamar Is 61, ensina como ler a Escritura. “Hoje,

realiza-se essa palavra.” Para o autor, fazer a lectio divina € dar um hoje a Palavra.

Carlos Mesters (2007, p. 22), em sua vasta experiéncia com a leitura orante,

afirma que uma leitura correta da Escritura precisa:

1. Levar em consideragdo as exigéncias da realidade que hoje vivemos
(sic). Nao podemos alienar a Biblia da vida do povo, escondendo-nos atras
de uma pretensa preocupacdo com a fé e com a ciéncia exegética. Afinal,
se a Biblia ainda tem valor e mensagem, s6 pode ser para nés, que vivemos
hoje esta nossa vida, pois, ndo ha outros para receberem, viverem e
transmitirem a mensagem.

2. Levar em consideragdo as exigéncias da revelagdo, expressas na propria
Biblia e na fé da Igreja (sic). Nao podemos reduzir a Biblia ao nosso
tamanho. Ela contém a Palavra de Deus e, por isso mesmo, tem as
exigéncias que ndo dependem de nés e que devem ser respeitadas, para
que a Biblia possa ser realmente Biblia (sic) para nos.

Naturalmente que os passos da lectio divina iluminam a leitura meditada e
rezada da Escritura, e podem oferecer um caminho para os agentes de pastoral, que
atuam diretamente com adolescentes e jovens, seja no cultivo de sua prépria
espiritualidade, seja na realizagdo de sua missdo. O importante é considerar que o
adolescente e o jovem também podem fazer a experiéncia de Deus que se revela na
Escritura. Também podem assumir para si a mensagem de salvagao, pois, na leitura
da Sagrada Escritura “descobrimos na Biblia o reflexo daquilo que nés mesmos
estamos vivendo. [...] A Palavra de Deus se encarna nao sé naquelas épocas do
passado, mas também hoje, para poder estar conosco” (CRB, 1990a, p.19). E
importante ndo prescindir das experiéncias do adolescente e do jovem e de sua

capacidade de deixar-se modelar por Deus.

O Sinodo reservou uma atengao particular ao anuncio da Palavra divina
feito as novas geragdes. Os jovens ja sdao membros ativos da Igreja e
representam o seu futuro. Muitas vezes, encontramos neles uma abertura
espontanea a escuta da Palavra de Deus e um desejo sincero de conhecer
Jesus. De fato, na idade da juventude, surgem de modo irreprimivel e
sincero as questbes sobre o sentido da propria vida e sobre a diregdo que
se deve dar a prépria existéncia. A estas questdes, s6 Deus sabe dar
verdadeira resposta. Esta solicitude pelo mundo juvenil implica a coragem
de um anuncio claro; devemos ajudar os jovens a ganharem confidéncia e
familiaridade com a Sagrada Escritura, para que seja como uma bussola
que indica a estrada a seguir. Para isso, precisam de testemunhas e
mestres, que caminhem com eles e os orientem para amarem e, por sua
vez, comunicarem o Evangelho, sobretudo aos da sua idade, tornando-se
eles mesmos arautos auténticos e crediveis (VD 104).

A proposta da Lectio divina pretende levar o jovem ao encontro e, a partir

dele, inicia-lo em um caminho de configuragdo de sua vida com Cristo, ou seja, da
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oragao, passar a uma mudanca de concepgoes e atitudes e viver coerentemente a
proposta do cristianismo. “A vida espiritual e 0 empenho ascético somente se
sustentam se apoiados sobre o fundamento da Sagrada Escritura” (BIANCO, 2009,
p. 71). Assim, nada melhor que, desde a juventude, incutir o amor a Palavra de
Deus, com paciéncia, acompanhando o ritmo, as capacidades e inquietagdes

préprias da idade de cada pessoa.

A leitura atenta e orante da Escritura provoca transformacgdes, a partir do
encontro com Jesus Cristo. Dentre elas, Bianco (2009) elenca a formagao de uma
mentalidade biblica, o foco ao que € perene, a insergao plena no projeto de Deus, o
discernimento entre o bem e o mal, a formacao de testemunhas da Palavra, pela
vivéncia coerente do Evangelho. Além disso, o autor ressalta (BIANCO, 2009, p. 79)
que a lectio consolida a ligagdo entre fé e vida e faz da comunidade “casa da

Palavra”.

Atualmente, muitas comunidades, inclusive de jovens, vivenciam a lectio
divina, ndo como meétodo rigido, mas a partir da experiéncia de ter nas maos a
Palavra de Deus que fala ao crente e revela o amor infinito do Pai e seu projeto de
salvacao a humanidade. Quem faz a experiéncia do encontro com Jesus Cristo na
Sagrada Escritura, ndo pode deixar de comunicar, anunciar a Palavra. O anuncio

nao se faz apenas com a boca, mas com a vida.

A dimens&o missionaria da vocagao crista, por vezes esquecida, € também
colocada em relevo na V Conferéncia do CELAM (DAp 143-144). Jesus mesmo &
apresentado como modelo daquele que cumpriu a vontade do Pai em sua propria
vida e enviou seus discipulos a anunciar o Evangelho a todas as nagc")es‘“. Quem

encontra a Jesus Cristo sente-se impelido a comunicar aos outros sua alegria.

A missédo nado se limita a um programa ou projeto, mas & compartilhar a
experiéncia do acontecimento do encontro com Cristo, testemunha-lo e
anuncia-lo de pessoa a pessoa, de comunidade a comunidade e da Igreja a
todos os confins do mundo (cf. At 1,8) (DAp 145).

A pastoral animada pela Palavra de Deus torna-se foco de irradiagdo do amor
que brota do Coracao de Cristo e, por “atracao” (BENTO XVI, 2007, p. 279), convida
a outros a encontrarem, em Cristo, o sentido de suas vidas. Essa irradiacdo se da,

igualmente, pelo testemunho da caridade. A verdadeira escuta da Palavra de Deus

1 Cf. Mt 28,19.
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compromete e impele a pessoa para a vivéncia da fé, que se traduz no
“‘compromisso social e na promogao dos valores autenticamente humanos” (CNBB,
2012, p. 37). Pratica que se expressa nao apenas com palavras, mas na
solidariedade para com os irmaos mais pequeninos (Mt 25,40), no compromisso com

a justica e na defesa dos mais vulneraveis da sociedade.

Faz parte do anuncio a vivéncia da fraternidade universal. Entra, entdo, em
pauta, o dialogo ecuménico como resposta a leitura orante da Palavra. A conferéncia
episcopal brasileira afirma que ao redor da Palavra os cristdos divididos podem se
encontrar (CNBB, 2012, n. 63). Em Aparecida, os bispos da América Latina e do
Caribe lembram que o dialogo ecuménico & consequéncia da “eclesiologia de

comunhdo” (DAp 227) e também uma exigéncia “evangélica, trinitaria e batismal”
(DAp 228). Logo, a aproximagado entre os diversos grupos cristdos € exigéncia
mesma do cristianismo, pois o proprio Jesus Cristo expressa seu desejo de “que

todos sejam um” (Jo 17,21).

A escola é lugar de conhecimento e aprofundamento “sobre a identidade do
cristianismo, da vida cristd e das verdades da fé” (DAp, n. 17), porém, difere da
catequese, que visa a adesao a pessoa de Jesus e a comunidade eclesial. Ao
reconhecer a clientela hibrida em seu seio, a Escola Catdlica € chamada a estar
atenta a formas proselitistas da propria agao pastoral, ndo permitindo que se perca a
oportunidade de testemunhar a capacidade de conviver e valorizar a riqueza da

diferenca.

Entretanto, o verdadeiro testemunho de fraternidade vai além do dialogo
ecuménico. A Verbum Domini ressalta o valor do dialogo inter-religioso, dedicando
os numeros 117-120 ao tema e reconhecendo a contribuicdo das diversas religides,
para a formacao de valores de paz, de solidariedade e respeito. A escola, como
centro de cultura, que acolhe criancas e adolescentes oriundos de familias com
crengas e costumes distintos, pode ser lugar propicio para gerar nova mentalidade
acerca das diferentes formas de crer e proporcionar o amadurecimento da prépria fé,

sem ofender qualquer grupo religioso.

Como se pode perceber, na area da educagao encontra-se um campo aberto
para que os cristdos vivam e testemunhem a sua fé. E grande a missdo da Escola

Catolica para evangelizar a cultura o que € mais do que “fazer um prosélito” (Mt
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25,15). A acao evangelizadora na escola se da, sobretudo, pela vivéncia da caridade
para com todos, sobretudo, os mais vulneraveis, e pelo respeito as diferencas. O
anuncio explicito de Jesus Cristo vivo, fonte de sentido para a vida, encontra lugar
nos centros educativos confessionais, que nao devem prescindir de sua missdo na
Igreja Catolica. Entretanto, antes que converter pessoas, ela precisa ocupar-se em
cuidar do rebanho a ela confiado, promovendo em seu seio o respeito, a justica e o
conhecimento, para o bem de todas as pessoas. Sobretudo a pastoral escolar,
compete um trabalho evangelizador sistematizado e um olhar clinico para a
realidade que a cerca. Pessoas bem preparadas para tal fungéo € exigéncia, dada a
complexidade do contexto e os desafios da contemporaneidade. A Escritura
impulsiona, porque ela é “inspirada por Deus e € util para ensinar, para refutar, para
corrigir, para educar na justica, a fim de que o homem de Deus seja perfeito,

preparado para toda boa obra” (2Tm 3,16). Ela educa e da sentido a vida.
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4 [ESCOLA E ESCRITURA: ANALISE DA REALIDADE

Nos capitulos precedentes, apresentou-se um histérico da relagcdo entre
Sagrada Escritura e pastoral, e refletiu-se sobre a Escola Catdlica, enquanto
participante da missao evangelizadora na Igreja Catdlica. Foi apresentada a pastoral
escolar e foi tragado um perfil do pastoralista e do universo do estudante do Ensino
Médio.

Nesta construcdo, merece destaque a preocupacdo da Igreja Catdlica para
que a Palavra de Deus “se torne cada vez mais o coracdo de toda a atividade
eclesial” (VD 1), o que leva o agente de qualquer pastoral ou agdo evangelizadora, a
voltar-se mais intimamente para a Palavra e dela aprender, para anuncia-la. Desta
proposicao, surge o desejo de empreender a animagéao biblica da pastoral, na qual
se inclui a pastoral escolar e a Escola Catélica como um todo.

A urgéncia de promover uma evangelizagao que favorega o encontro pessoal
com Jesus Cristo, também ¢é bastante enfatizada na V Conferéncia do CELAM, e
toca as atividades evangelizadoras na Escola Catdlica, bem como todas as
atividades educativas que nela acontecem. Nesta missdo, a pastoral escolar
apresenta-se como primeira responsavel por articular as diretrizes evangelizadoras
da Igreja Catdlica, no seio da escola. Para isso, precisa conhecer sua realidade e a
do grupo a quem quer atingir, no caso, os estudantes do Ensino Médio. Esses, por
sua vez, constituem um grupo com caracteristicas peculiares, que devem ser

identificadas e acolhidas pelos agentes de pastoral e demais educadores.

Com base nessas aproximacgdes, procura-se, na sequéncia, analisar 0s
resultados da aplicacdo dos instrumentos da pesquisa realizada, convencidos de

que poderéo iluminar a pratica evangelizadora na escola.

4.1 O UNIVERSO E METODOLOGIA DA PESQUISA

A pesquisa realizada é do tipo qualitativa. Considera os significados
construidos pelas pessoas (CHIZZOTTI, 1991, p. 84) em seus contextos, pois, parte
do principio que ha uma relagdo entre o individuo e o mundo real (CHIZZOTTI,
1991, p. 79). O pesquisador e os pesquisados sao sujeitos do processo e

construtores de saberes que ganham significados, a partir das experiéncias e
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conhecimentos prévios e de novas aprendizagens. Em sua maioria subjetivos, os
resultados, embora possam recorrer a dados quantificaveis para o levantamento,

dificilmente o sao.

A pesquisa foi desenvolvida em uma rede de educagao Catdlica, que atua no
Parana e Rio Grande do Sul. Participaram os profissionais da pastoral escolar, que
foi organizada, nesta rede, por volta do ano 2005, por ocasido de um
redimensionamento da disciplina de Ensino Religioso. Até entdo, havia o Servigo de
Orientacéo Religiosa — SOR, que acompanhava o trabalho dos professores de
Ensino Religioso e realizava atividades de cunho religioso, como missas, teatros,
campanhas de arrecadagao para assisténcia social e outras praticas devocionais
proprias da espiritualidade da congregacdo religiosa a que pertence (tercos,
coroinhas e entronizagdes do Coragdo de Jesus nas familias,...). Em geral, tal
funcdo era desempenhada por religiosas, sendo que, naquele ano, ja se contava
com alguns leigos que lecionavam e colaboravam em ag¢des de cunho pastoral. A
partir desse periodo, o Ensino Religioso passou a ser entendido como disciplina que
se ocuparia do fendbmeno religioso, da histéria das religides, dos costumes e culturas
dos povos. Aos poucos, organizou-se a pastoral escolar que deveria incumbir-se, em
primeira instancia, das atividades confessionais catdlicas na escola. Foram
produzidos textos, que funcionavam como diretrizes, ora chamados de plano
pastoral, ora, de projeto pastoral, ou proposta pedagogica pastoral, que intentavam
oferecer diretrizes para o trabalho, visto que se estava estruturando aos poucos,
conforme a caminhada e realidade de cada unidade educacional. No periodo da
pesquisa, definia-se um novo plano pastoral, que implicaria no maior envolvimento
dos demais profissionais, especialmente dos professores, com o intuito de fomentar
uma “escola em pastoral”. Ainda encontram-se diferencas na agao pastoral entre as
unidades, como se pode observar pelo perfii dos agentes e fungdes que
desempenham na escola. Cabe lembrar que, em todas as unidades, no momento da
pesquisa, havia uma religiosa consagrada responsavel pela pastoral, embora a

maioria dos agentes fosse leiga.

As atividades que a pastoral escolar desenvolve constam de momentos
formativos que podem ocorrer em uma hora/aula ou em um periodo inteiro, as vezes
fora da escola, em local apropriado; oragdes no inicio da aula que acontecem por

sistema de som, simultaneamente em toda a escola; missas por ocasifes especiais,
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como dia das maes e dos pais, € nas primeiras sextas-feiras do més, conforme a
devocgao ao Coracdo de Jesus; eventos esporadicos, como bate-papos com tematica
pré-definida, teatros, apresentagdes. Estas atividades acontecem normalmente em
periodo de aula e todos os estudantes participam. Existe a articulagdo de grupos de
jovens, que tém como base a espiritualidade da congregacéo religiosa, a qual
pertence a rede educativa, intitulado “Pastoral Juvenil Cleliana” - PJC. Os encontros
da PJC acontecem semanalmente, com estudantes que aderem ao grupo; e ha
também outras atividades, com convite aberto a todos, como cinema, debates,
retiros e acampamentos que acontecem fora do periodo de aula, variando entre as

unidades.

Dentre as quinze unidades educacionais da instituigdo, foram selecionadas
cinco entre as oito que oferecem o Ensino Médio. A escolha deveu-se ao fato de que
as demais ainda estdo em processo de estruturacdo do setor de pastoral escolar e
ndao contam com a colaboragdo de leigos contratados. Dentre as unidades
escolhidas, trés localizam-se em diferentes bairros da cidade de Curitiba, uma em
Nova Esperancga e outra em Ponta Grossa. Os entrevistados sao identificados por
cédigos, como mostra o quadro abaixo, que também apresenta algumas
informagbes pertinentes, que ficaram evidentes no material coletado, e que

interferiram diretamente no conteudo das respostas dadas pelos agentes.
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Nova 001 | Licenciatura |32 | M | 7 anos Coordena pos- Foi seminarista 1
Espera em Historia crisma na religioso. Atua na
nca pardquia e no escola como
setor (regional), professor de
setor juventude Ensino Religioso
arquidiocesana, e setor de
colabora na comunicagao e
liturgia eventos
Ctba 002 | Licenciatura | 31 M | 4 anos Colabora com a Tem experiéncia 3
em Filosofia pastoral do em seminario
batismo, pastoral | diocesano.
jovem, grupo de Deixou a
oragao jovem - instituicao durante
RCC, formagao a pesquisa
de catequistas e
ministros, musica
liturgica
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Ctba 003 | Musicoterapi | 29 6 meses | Ministério de
a Mdusica — RCC

Ctba 004 | Bacharelado | 41 18 Nenhuma
em Teologia meses

Ctba 005 | Pedagogia 39 3 anos Eventualmente Atua na escola
dedicada a faz leitura na como professora
danga — missa de danga e teatro
extensé&o
universitaria

Ctba 006 | Licenciatura | 35 9 anos Eventualmente Experiéncia em
em Letras e faz leitura na seminario
1 ano de missa religioso
Filosofia

Ctba 007 | Licenciatura | 30 4 anos e | Atua como Experiéncia em
em Filosofia 4 meses | musico em seminario
Bacharelado algumas liturgias | religioso
em Teologia

Ctba 008 | Licenciatura | 29 2 anos e | Articulagao da Experiéncia como
em Filosofia 2 meses | juventude religioso

salesiana em uma
paréquia

Ponta 009 | Licenciatura | 22 2 anos e | Musica liturgica e | Foi seminarista

Grossa em Filosofia, 10 formagao de diocesano
cursando meses liderangas Atua como
Farmacia quando solicitado | professor de

Ensino Religioso

O material coletado consta de entrevista semiestruturada (Apéndice 3),
realizada com agentes de pastoral, somando um total de nove entrevistas, com
média de 28 minutos cada uma. Foi solicitado também um relato de experiéncias
(Apéndice 4) dos quais foram entregues nove, conforme o quadro acima, sendo que
um nao se refere a faixa etaria em questdo e um trata-se de um projeto e nédo de
uma atividade ja realizada. Os relatos ndo serdo identificados na pesquisa, mas
considerados parte das entrevistas, remetendo-se sempre ao codigo de seu
responsavel. Primeiramente, apresentam-se os dados levantados para, depois,

elucidar uma analise critica.

4.2 UM OLHAR PARA A REALIDADE

4.2.1 A Sagrada Escritura e o agente de pastoral

Ao percorrer a histéria da Sagrada Escritura na Igreja Catélica, com olhar
voltado para sua relagdo com a espiritualidade do povo, pode-se perceber que as
formas, a frequéncia e as consequéncias da leitura da Biblia, resultam de uma série
de fatores, que abrangem questbes de hierarquia eclesial e fatores sdcio

econdmicos e culturais.
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Com os primeiros cristdos, a Biblia Hebraica foi ressignificada para alimentar
e alicercar a fé em Cristo, para indicar os padrdes éticos e celebrar a fé. Aos poucos,
foi-se formando um novo corpo teoldgico, cuja fonte era a Palavra de Deus,
expressa na Escritura e em Jesus Cristo. Os padres da Igreja procuravam ensinar,
exortar e defender a fé de compreensdes fora do contexto da tradicdo construida
pela comunidade, conduzindo o povo a ler, compreender, rezar e viver a Palavra de
Deus. Na Idade Média, fatores socioculturais e econédmicos, somados a pontos de
vistas eclesiasticos e eclesiocéntricos, fizeram com que, nem sempre, os cristaos
leigos tivessem em maos a Sagrada Escritura, embora ela ndo tenha deixado de
fazer parte da cultura popular e da prédica de muitos pregadores. Na ldade
Moderna, o enfoque racionalista deu a Escritura o status de livro historico, o que a
deixou relegada ao passado, longe da vida e espiritualidade cristda. Com o Concilio
Vaticano Il, procurou-se voltar a centralidade da Palavra de Deus, com a exortagéo a
leitura e interpretacdo da Sagrada Escritura na Igreja Catdlica “no mesmo Espirito
que levou a sua redacao” (DV 12). Resultou, entdo, a democratizacdo do texto,
avanco das pesquisas exegéticas e melhor formacao dos fiéis leigos em questdes

ligadas a Biblia.

Os fatores histéricos que interferiram na relacdo Biblia e cristdos laicos
implicam em diferentes formas de relacionamento com Deus, através da Palavra e
diferentes conceitos de Sagrada Escritura. Por isso, ao pensar na atuagao do agente
de pastoral na escola, procurou-se perceber quais conceitos permeiam sua propria
espiritualidade e, consequentemente, seu trabalho. Para tanto, servem de base as

respostas dadas aos agentes nas entrevistas:

E a Sagrada Escritura que vai te dizer através da vivéncia do Cristo, através
do exemplo do Cristo, da sua Revelagdo quem realmente é Deus [...]
Sagrada Escritura é realmente aquilo que € inspiragdo de Deus, o que Deus
quer dizer para nés (001).

Biblia & biblioteca dos livros sagrados, Sagrada Escritura, é cada escritura
que é considerada sagrada através de um escritor identificado ou nédo e a
Palavra de Deus é Jesus Cristo dentro da Sagrada Escritura que se revela
para n6s como promessa eterna. (002).

A Biblia é colecao de livros. A Palavra de Deus: a Revelagéo Divina, através
de varios escritos, através de varias experiéncias, através de varios
testemunhos que foram se perpetuando e foram se esquematizando até que
chegasse a nés como a Biblia, a Palavra de Deus, a Sagrada Escritura
(006).

...manual de instrugcbes que nos desafia a uma vivéncia pratica [...] deve
ser interpretada corretamente para evitar fanatismo ou um biblicismo
somente pela Tradicdo, a fé - sensus fidei [...] Magistério. O NT é
culminancia do AT e por mais que no AT n&o fale propriamente de Jesus,
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mas aquele Verbo, o Verbo Jesus ja estava la. ... porque a Sagrada
Escritura por ela mesma é um livro. E um papel, mas quando vocé vive isso
na pratica, se torna realmente vida (007).

A Palavra de Deus é a base da agao pastoral. [...] onde eu busco inspiragao
nas minhas atividades pastorais. Quando se fala Palavra de Deus esta se
falando especificamente de Jesus Cristo (008).

Acho que varios aspectos. Um dos primeiros € a vivéncia da espiritualidade:
poder estar lendo, percebendo o que ela diz na minha vida. [...] & estar me
alimentado da Palavra de Deus e tentando viver. [...] Eu valorizo a ideia de
encontro. Encontro com Jesus que acontece através da Sagrada Escritura
no espaco litargico (009).

Nas respostas, encontram-se elementos interessantes: inspiragao,
identificacdo da Palavra de Deus com Jesus Cristo, Tradigdo e Magistério, relagéo
AT e NT. Também fica evidenciado o carater performativo da Escritura, quando os
agentes destacam que a Palavra precisa ser vivida. Outro aspecto mencionado ¢ a
percepcgao do espaco liturgico, compreendido como lugar de encontro com Jesus na
Sagrada Escritura, por 009, e 002 quando diz: “eu vejo minha oracado toda
fundamentada, muitas vezes, dentro daquilo que a liturgia oferece através da
Sagrada Escritura”. Tais elementos indicam certa familiaridade com o tema em
questdo, mas nao de forma uniforme, pois, 0s niveis de compreensao e
conceitualizacéo diferem. Cabe lembrar que este grupo de respostas pertence aos
agentes de pastoral que vivenciaram experiéncias na vida religiosa ou em
seminarios diocesanos, o que implica em uma maior formacao e vivéncia de oracao
com a Palavra. Alguns afirmam ja ter praticado diferentes formas de Lectio Divina
(Agentes 001, 002, 006, 007 e 009) e retiros inacianos (Agente 008), e outras
praticas devocionais (Agentes 001, 007, 009). Os demais agentes forneceram as

seguintes respostas:

...onde eu sempre vou buscar forga, conforto em um momento de
dificuldade. E onde eu vou buscar resposta num momento de duvida. Hoje
para mim, faz parte da minha vida, me acompanha desta forma, é onde
encontro resposta, conforto e tudo mais (003).

Sagrada Escritura para mim significa direcdo. O norte, o conselho, a vida de
fé, a busca dos anseios, das angustias. Sagrada Escritura € o caminho, a
direcdo mesmo, a orientagdo para todos os cristdos (004).

na verdade € um ponto de interrogacdo bem grande... conduz a gente
mesmo a pensar. Faz a gente pensar muito na crenga, na fé, na sua religiao
(005).

Nota-se aqui a predominéncia de elementos de indole emocional e
devocional. Ficam evidentes os diferentes niveis de formacdo doutrinal e biblica
entre os dois grupos de respostas. Pode-se supor que a vivéncia em grupos

pastorais e outras formas de espiritualidade podem ser entendidas como fator que
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delimita o espago de compreensado de conceitos como: Palavra de Deus, Sagrada
Escritura e Biblia. Nao que tais conceitos sejam faceis de compreender ou de ditar
em uma entrevista, nem se espera um tratado teoldgico, mas os dois grupos de
respostas mostram maior amadurecimento, por assim dizer, dos conceitos entre os
agentes, que ja foram seminaristas e/ou religiosos. Parece 6bvio, mas néao se pode
deixar passar despercebido, que 004 cursou bacharelado em teologia, enquanto o
tempo de experiéncia nos seminarios podem ser de apenas 2 anos, tempo
insuficiente para uma formacéao teoldgica, se comparado aos 4 anos de faculdade.
Além disso, cabe observar, no quadro acima, o envolvimento dos agentes em
atividades pastorais fora da escola, que € seu trabalho. Ao que tudo indica, nos
casos analisados, a participagdo na comunidade eclesial pode contribuir para o

amadurecimento dos conceitos da fé ou interferir na forma como sao formulados.

Quando questionados a respeito de passagens dificeis de compreender, os
agentes de pastoral indicaram o AT e o Apocalipse. No AT, 002 destaca o livro de
Provérbios, enquanto 005 e 006 encontram problemas no “conceito de Deus”, pois
parece ser um Deus “que mata,... que faz o povo sofrer”. 008 também vé o AT “meio
complicado” e associa sua dificuldade a uma falta de conhecimento do contexto
histérico. Quanto ao Apocalipse, 003 alega ndo apenas sua dificuldade de
compreensao, mas diz ter “medo”, devido ao fato de que “desde crianga eu ouvi
tanto falarem mal do Apocalipse, que eu evitei ler”. Para 008, cujo AT era o mais
dificil de entender, o Apocalipse € o mais dificil de explicar aos jovens; o0 mesmo
afirma 002, quando diz que é “cheio de simbolismo dentro do Apocalipse, entédo, é
muito dificil de explicar”. O entrevistado 007 ndo entende que a dificuldade seja de
compreender ou de explicar, mas de viver a Palavra. Alguns também manifestaram
nao ter tempo para um estudo mais aprofundado (004), ou nao ter lido “todos os
exegetas” (002) sobre o livro, que tenha maior dificuldade ou duvidas, pelo fato de
nao compreender o seu contexto histérico (008). Os demais néo relataram tais
problemas com a interpretacdo ou explicagcao do texto biblico, o que leva a refletir
sobre quais textos sao escolhidos e com quais critérios, para as atividades pastorais.
Seria prudente o agente de pastoral apresentar pericopes biblicas com os quais tem
familiaridade e possa argumentar frente aos jovens, mas é importante ficar atento

aos critérios de selecao dessas pericopes, para ndo incorrer na manipulacido da
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Palavra de Deus, tirando dela sempre uma mensagem para consolar e agradar o

ego, esquecendo que o seguimento de Cristo implica em metanoia.

Estabelecer conceito e significado, acerca do conteudo Sagrada Escritura,
requer certo nivel de formacgao sobre o assunto e experiéncias que deem um carater
pessoal, afetivo e efetivo para a vida, ja que o que esta em questdo é o seguimento
de Cristo. Mais que a formacao, as experiéncias, o ambiente em que se viveu e o
grupo, com o qual se partilhou esta experiéncia, parecem ser ainda mais

determinantes, na relacdo que a pessoa estabelece com a Palavra de Deus.

4.2.2 A Biblia na Pastoral Escolar

Soa forte, em toda a Igreja Catdlica, o apelo da Exortagao Apostélica Verbum
Domini para uma “animacéao biblica da pastoral inteira” (VD 73). A pastoral escolar,
que pretende ser realmente parte da Igreja Catdlica, precisa pensar sua agao
evangelizadora e educativa, com base nesse mesmo apelo. Pensando assim,
procurou-se perceber, por meio da entrevista e dos relatos de experiéncia, como a
Biblia esta presente, quais as estratégias de uso, a hermenéutica, a aplicagéo para
uma vivéncia, se tem em vista o encontro com Cristo, entre outros aspectos. O
material fornecido pelos agentes de pastoral, das unidades educacionais

pesquisadas, procura responder tais questoes.

Ao falarem sobre a Sagrada Escritura na Pastoral, foram relatadas
experiéncias ricas com adolescentes e jovens, desafios encontrados e anseios do
agente de pastoral. Nao foram relatados incentivos, documentos ou orientagbes da
central institucional, quanto ao uso da Escritura na pastoral. O plano de pastoral em
uso contém uma lista de conteudos a serem trabalhados nas mais diversas
intervencdes e com grupos distintos (professores e funcionarios, estudantes, pais).
De forma geral, tais conteudos seguem a tematica do ano liturgico ou temas do
Catecismo da Igreja Catdlica. A Biblia é conteudo no més de setembro e, na pratica,

em outros periodos, € usada de formas muito variadas.

Com a PJC ha uma orientagao, relatada por 001 e 006, que segue uma
ordem tematica para os encontros, conforme o numero de semanas do més: o
primeiro encontro € catequético, o segundo, espiritualidade, o terceiro, pratica da

caridade, e o ultimo, convivéncia. Os demais agentes nao citaram tal sequéncia, até



103

porque o foco das questdes nao era o grupo de jovens, mas sim o Ensino Médio.

Apenas 001 citou que a Escritura € mais abordada no segundo encontro.

A questdo acerca de como a Escritura contribui para a agcdo pastoral do
agente, possibilitou perceber a importancia da Escritura na pastoral na viséo destes

profissionais.

Eu acredito que a primeira experiéncia que deve ser plantada é a Palavra, é
a Boa Nova, é o Evangelho e tudo € recorrente a ele, tanto que o catecismo
ele ndo deixa de langar mao da Palavra como fundamental (001).

A Palavra de Deus € a base da agao pastoral [...] onde eu busco inspiragao
nas minhas atividades pastorais [...] tudo o que eu fagco na pastoral eu
sempre procuro uma fundamentacgao biblica... € nosso referencial (008).

Eu acho que toda acado pastoral se ndo estiver fundamentada na Sagrada
Escritura, ela ndo tem porque acontecer (009).

Em um primeiro momento poder-se-ia afirmar, a partir destas respostas, que a
Escritura é entendida como fonte da acao pastoral desses agentes. 009 fala também
da Palavra como “algo transversal dentro da pratica pastoral’, usando termos
pedagogicos. Os demais agentes, nao citados, foram diretamente para exemplos
praticos, analisados mais abaixo. Trés agentes citaram experiéncias com o
catecismo ou abordaram a questdo da doutrina, do magistério e da historia do
cristianismo e da Igreja Catdlica. Foram interrogados quanto a uma possivel ordem

de prioridade entre os elementos, ao que deram as seguintes respostas:

Em ordem de prioridade a Palavra, porque tudo converge para Ele e quando
a gente fala Palavra de Deus, talvez eu tenha falado Biblia, mas tudo
converge para a Palavra, Ele. E ai que entra a Sagrada Escritura que
contém a Palavra de Deus (002).

...a doutrina. Porque vamos pensar assim, vamos pensar que essa pessoa
tem essa mesma questdo, mas ela pertence a uma outra religido e também
entende a Palavra de Deus, ela também pode ter uma outra resposta em
uma outra doutrina [...] (006).

O agente 001, citado anteriormente, aponta o catecismo, mas coloca a
Palavra em primeiro lugar, como também 002. O agente 006, por sua vez, pensa
que a catequese deve preceder a Palavra, para evitar intepretacoes errbneas. As
palavras de 007 abordaram a questdo do sensus fidei. Nao tao explicitamente, 004
apresenta a mesma preocupacao, quando se refere a interpretagcdes dadas por
revistas ditas cientificas, que questionam dados biblicos e, segundo o entrevistado,

colocam confusoes nos estudantes, acerca das verdades da fé.

Em geral, as agentes titubearam ao responder se o que vem primeiro € a

escolha do tema ou do texto biblico, mas afirmaram que o tema precede, sendo que
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em alguns momentos a Sagrada Escritura € o conteudo propriamente dito, citando
as agoes do més de setembro. 004 lembra que os temas ja constam no programa da
pastoral e “dentro daquele tema ali a gente vai aplicar o que o texto [...] o0 que a
Biblia diz” (005). O relato de 003 ilustra bem a questao:

Foi um momento muito reflexivo. Os jovens tiveram a oportunidade de
reavaliarem o conceito de jejum, de perceber o quanto a oragdo é
fundamental nas nossas vidas, e refletiram sobre o quanto deixamos de ser
caridosos com as pessoas e de que forma podemos ser melhores (003).

Este relato refere-se a um encontro da PJC. A pericope biblica é de At 9,1-29.
E importante observar que o tema pré-estabelecido determinou a explicacdo do
texto. O conteudo que se queria trabalhar foi ilustrado pela Escritura, pois, como
afirma 005, a Palavra de Deus “em setembro ela é o conteudo. Dai, nds preparamos
tudo em cima da Palavra de Deus. Em outras situagdes, ela € o complemento” e 006

ainda completa alegando que

em determinadas acdes, em determinados momentos, ela € um conteudo,
ela é uma estratégia, ela é um recurso. Entdo, eu percebo assim, que em
determinados momentos, em determinada situacao, ela se encaixa em uma
dessas.

Também 008 atesta que a escolha do texto biblico esta “sempre dependendo
do tema, do contexto, sempre achar algum contexto biblico que va com aquele
tema”; ao mesmo tempo, o agente considera que o texto biblico deve preceder o
trabalho e cita exemplos, em que atividades pastorais foram preparadas a partir da
Escritura. Os agentes reconhecem que nao sao em todas as atividades pastorais
que ha a leitura da Escritura, apesar de afirmarem sua importancia na acao
evangelizadora. 009 entende a Palavra como “transversal” em toda a agao pastoral,
e 008, afirma que “tem atividades pastorais que, digamos, necessariamente nao tem
a Sagrada Escritura de forma visivel. Mas atras dela, digamos, na fundamentagao
dela, pode estar a Palavra de Deus” (008). Tais afirmagbes parecem colocar a

Palavra de Deus como animadora da agao pastoral.

Os agentes 003, 004, 005 e 006 afirmam usar o texto biblico diariamente,
conforme a liturgia do dia, nos momentos de orag¢do, no inicio do periodo de aula.
Os quatro atuam na mesma unidade, o que confirma o fato de que a leitura do
Evangelho do dia faz parte do momento diario de oragdo, mas nao nos foi possivel

compreender como é explicado o texto. Os entrevistados, apenas focaram a



105

importancia de tal leitura para a propria vida de oracdo do agente, sendo que 003
declara, que na véspera do seu dia de dirigir a oragao, é o dia em que Ié e procura

rezar a Palavra. Também 006 afirma:

Na verdade em todas as coisas ela esta, todos os dias na oragao e isso faz
uma grande diferenga também, até para nds, agentes de pastoral que
estamos fazendo o momento da oragdo, porque quer queira, quer ndo a
primeira pessoa que vai ler sou eu, eu que estou proclamando.

O agente de pastoral 001 diz permitir que os estudantes preparem a oragao
inicial dos encontros da PJC. A forma como essa oracao é feita ndo é determinada,
sendo que, por vezes, alguns estudantes escolhem textos biblicos e, inclusive,
pedem ajuda do agente na sua preparagdo, enquanto outros ndao. Segundo o
agente, a escolha por usar ou ndo a Sagrada Escritura parte dos estudantes e esta
baseada no que eles vivenciam na comunidade, grupo ou pastoral que frequentam.
Segundo o agente: “uns sdo da RCC, tem uns que participam na comunidade dos
grupos de reflexdo, entdo da maneira que eles preparam cada oracdo € a maneira

que eles vivenciam |a”.

O mesmo agente, que considera importante o uso da Escritura e alega ter um
momento diario de oracdo pessoal com a Palavra de Deus, mostra preocupacdes
com a linguagem da Escritura e procura “explicar como a mogada costuma entender

porque eles tém dificuldade de ler” (001).

Outros agentes relataram estratégias para o uso da Escritura:

A gente procurou videos mais jovens, musicas mais motivadoras,
elaboramos uma ornamentacao onde (os estudantes) se envolvessem com
aquilo e tal [...] e bonecos e tudo mais e passagens da Biblia de uma outra
forma, ndo so a leitura pela leitura, com slides, de uma forma mais interativa
(003).

[...] textos curtos, uma cangéo que ilustre aquele texto, isso € muito valido,
e depois [...] se tiver um video [...] hoje a gente tem tantos meios, através
da internet a gente pode ilustrar aquele texto. [...] eu vou direto ao texto
biblico, mas nada impede que se faga uma encenacao biblica antes, fazer
uma coisa diferenciada (007).

Outros também afirmam recorrer ao uso de power point, para que se
acompanhe a leitura (008), o manuseio da Biblia (001, 003, 004, 005 e 006) e
aplicacao de dindmicas relacionadas ao texto (001, 008 e 009). Toda essa
criatividade porque, segundo os agentes, existe uma dificuldade de manter a
atencao do estudante, de silenciar, de despertar o interesse. Mesmo assim, alguns

narram experiéncias de sucesso e alegam buscar abordagens mais reflexivas.
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Ano passado eu fiz uma experiéncia com os alunos da PJC, e é a
meditacdo, um dedo de meditacdo. Que é sentar, achar uma posi¢do que
vocé acha adequada, se vocé acha adequado deitar, sentar, cruzar as
pernas, sentar em uma cadeira com as palmas dos pés, bem [...] de uma
forma que vocé esteja bem relaxado e que vocé comece a deixar os
incbmodos do corpo de lado, perceber os incbmodos do corpo. Entao é:
comece a respirar e faga o siléncio da boca, e desconcentre agora o seu
olhar das suas inquietagdes e comece a perceber sua respiracdo entao
preste atencdo em sua respiragdo, entao respira profundo. Escute vocé
respirar e concentre o seu olhar s6 na tua respiracdo. Isso é muito
interessante, pois ndés estdvamos num grupo, a primeira vez que nos
fizemos, um grupo de 6 alunos do Ensino Médio. Alguns de bagunca. Sao
terriveis. Eu lembro que tem um que toma remédio para hiperatividade o
nome dele é T. e ele ndo é cristdo catdlico ele era mulgumano e ai nos
fizemos esse momento foi 15 minutos em [...] e assim antes de entrar com a
leitura da Sagrada Escritura foi 15 minutos de respiragao profunda e siléncio
(002).

O entrevistado 002 também acrescenta que, para isso, € necessario, por
parte do agente, “um pouquinho de traquejo de Palavra de Deus” e ressalta a

conveniéncia da escolha do texto, partindo “sempre dos Evangelhos, para eles,

sempre dos Evangelhos, a pessoa de Jesus Cristo”.

Também outro agente da mesma unidade lembra que € possivel uma leitura

orante da Escritura, mediante uma preparagéo.

Eu acho que sim, mas assim como vocé quando vai preparar uma horta um
jardim, tem que preparar o terreno. E acho que € isso que a gente esta
fazendo também: sentir a geografia do terreno, ver o que é preciso fazer ali,
e dai comegar a semeadura, o plantio, para depois colher bem os frutos. E...
para isso é preciso também planejamento, que é dificil, € desafiador porque
€ uma coisa que nao tem no meio do jovem (007).

7

A preparagao do grupo é considerada primordial para o agente 007. Ele
destaca a preponderancia do momento em que € proposta a leitura orante, sendo
gue os mais adequados sao as ocasides de “formacdes, retiros, algo mais especifico
com o jovem, porque tanto € também pela questdo da beleza e da importancia, para
nao ficar atirando pérolas aos porcos” (006). Nesses momentos, o tempo,
aparentemente, € maior e podem-se preparar melhor os adolescentes e jovens para

vivenciar tal experiéncia.

Falando diretamente da Lectio Divina, um agente assim se expressou:

Eu vejo outra experiéncia de Lectio Divina, uma leitura orante, vamos dizer
assim. Nao seria nem uma Lectio Divina, mas uma forma de ler que é mais
propria de grupo de jovens, de grupo maior em que dai vocé nao vai
contemplar todos os degraus da Lectio Divina, mas vocé vai propor de uma
forma mais dindmica que existe primeiro uma leitura, que existe uma
reflexdo que existe uma partilha e que simbolicamente vocé vivencia isso.
Entéo ja € uma experiéncia (001).
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Quanto a forma de se explicar a Escritura aos jovens, houve alguns acenos
nas entrevistas, de forma a se perceber que existe, por parte de alguns agentes, a

preocupacao de se atualizar a Palavra.

[...] a partir dessa leitura das palavras chaves a gente consegue fazer com
que eles cheguem ao ponto. Dificiimente [...] eu vejo que, ndo apenas a
leitura, mas como interpretar isso no dia-a-dia. A gente tem que gostar e
vejo que ha uma necessidade de hermenéutica juvenil. E necessario que a
minha interpretacdo seja ndo apenas entendida pelo jovem, mas que ele
consiga colocar no seu dia-a-dia. Ele precisa relacionar com aquilo que ele
esta vivendo, com a situagao de casa, com a situagao social daquilo que ele
esta vivendo e tem que ser reconhecido (001).

Eu penso que a gente tem que trazer uma identificagéo [...] tem que tentar
mais aproximar-se dele, identificar a realidade dele, a situagao, por isso, eu
ainda penso que os Evangelhos (006).

Sempre com a parte da reflexdo, uma proposta de agdo pratica. Porque
senéo, a reflexdo pela reflexdo ndo leva a nada. Tem sempre uma agao
pratica (007).

Eu procuro pesquisar primeiro a questdo histérica [...] contextualizar, a
questao histérica da época e tentar trazer isso para hoje (008).

Pode utilizar tanto o aspecto histérico, contextualizar, dizer: “olha um dado
cientifico [...]" e, depois, pegar uma parabola e poder fazer uma meditagao
sobre essa parabola. O que essa Palavra tem a mudar em minha vida? O
que ela pode transformar? (009).

Nota-se claramente a preocupagdo em encontrar aproximagdes entre o
adolescente ou jovem e a Escritura, em torna-la acessivel, ndo apenas na
linguagem, mas na significacdo, para ser vivenciada. Talvez seja esse o ponto
nevralgico a se pensar na Escritura na Escola Catdlica, pois, n&o se trata apenas de
uma leitura, de uma analise cientifica, mas de um encontro com a pessoa de Jesus

Cristo.

Alguns agentes de pastoral também alegaram que a escolha do texto biblico €
fator que ajuda no uso da Escritura com os adolescentes. As cartas paulinas sao as
preferidas por 001 e 008. O segundo entende que “da para ver a questdo da
liberdade, consciéncia, entdo as cartas de Paulo, para mim, eu acho que chamam
mais a atencado”. Para 003, as passagens transformadas em “filmes s&o mais
interessantes do que propria leitura para eles. Entdo acho que as passagens
transformadas em desenhos, em filmes, para eles ficam bem mais interessantes”, o
que pode significar que as pericopes, das quais os estudantes tenham algum
conhecimento prévio, seriam as mais apropriadas. Outro agente pensa que as

parabolas e os salmos s&o os mais adequados.

Acho que as parabolas [...] o jovem talvez se identifique um pouco. O
jovem, o filho prédigo, eu acho que relata um pouco, um pouco ndo, a
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realidade do jovem que se revolta. Entdo eu acho um texto bem forte. Os
salmos, porque eu acho que é algo mais facil deles compreender, uma
oracao (004).

Os Evangelhos, e mais especificamente as parabolas, sao os preferidos por
006, pois permitem mais facilmente uma identificacdo, “pode tentar puxar algumas
das situagbes que as vezes acontece no dia-a-dia”. O agente 007 que se mostrou
preocupado, nao tanto pela compreensdo da Palavra, mas com a vivéncia desta,

afirma que para os jovens, o melhor texto é

[...] Mt 5, as bem-aventurangas. Que ¢ ali que Deus traga..., Jesus passa
um proposito para o ser humano: que ele seja feliz. As nove vezes “bem-
aventurados, bem aventurados [...]" e [...] € um texto completo, questiona a
todos os seres humanos, em todas as circunstancias e a gente, as vezes,
perde esta meta este foco, este propésito de que nds vamos ser felizes. E
saber que um dos maiores pecados é nao ser feliz. E essa proposta, a
proposta que Jesus faz: quem é bem-aventurado, quem é esta pessoa feliz?
E alguém que como vocé, que é jovem, que ndo é um bandido, que n&o é
nada, que passa necessidade, as vezes, financeiras, que passa
necessidades emocionais que [...] esses serdo os bem-aventurados, seréo
os felizes que entrardo no Reino dos Céus.

Os agentes de pastoral também identificam a variedade de igrejas cristas,
representadas pelos estudantes. Além de igrejas cristas, foi citado um estudante
mucgulmano (002) em um das escolas de Curitiba. Dada esta diversidade, a Escritura

€ considerada, por eles, um ponto de partida para o dialogo.

Parte da Escritura por saber que existem diferentes opinides e grupos
cristdos na escola (002).

[...] nés ndo temos alunos so6 catélicos aqui. Entdo eu acho que o que nos
une € a Palavra de Deus. A Biblia, entdo eu acho que isso é a base que nos
une, porque se a gente for pegar por outros meios eles podem dividir, agora
a Biblia ndo divide.” Sobre a Lectio: “Eu acho que é uma proposta viavel, a
lectio divina [...] como eu falei antes, para nés que nado temos aqui todos os
alunos catdlicos eu acho que a gente ndo deve [...] pelo nosso lado catdlico,
a gente ndo vai atingir, agora quando a gente pega a préopria Palavra de
Deus, acho que é mais facil de atingir porque a nossa Biblia tem pouca
diferenca com as outras, entdo acho que por ai é mais facil de atingir (008).

A Escritura € considerada por esses dois agentes, como algo que pode
estabelecer um dialogo com os estudantes cristdos de outras igrejas, que escolhem
a Escola Catdlica para sua formagao académica. Entende-se, por seus depoimentos
que, partindo de temas doutrinais, pode-se gerar conflitos e distanciamento. Ao partir
da Biblia, toma-se o que ha em comum entre os diversos grupos cristaos.
Entretanto, ndo foram considerados os diferentes tipos de leitura que se podem

fazer em algumas comunidades cristds, como o fundamentalismo. O caso do
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mulgumano citado, parece ter sido um caso Unico e nao foi relatada nenhuma

relacéo dele com a Biblia, em especial.

Pode-se afirmar que a maioria absoluta dos agentes sabe, teoricamente, da
importancia de abordar textos biblicos em sua acado pastoral. Partir de uma
espiritualidade biblica, entretanto, parece ndo ser a pratica de todos. Além disso, o
plano pastoral que tém em maos, enfatiza temas de doutrina, liturgia, moral e a
devocéo especifica da congregagao religiosa mantenedora. Talvez, certa falta de
uma orientacdo clara, ou mesmo de incentivo a esse respeito, por parte da central
de pastoral da instituicdo, permite que as experiéncias vividas pelos agentes, nas

comunidades eclesiais, determinem sua pratica pastoral na escola.

4.2.3 O que pensam os jovens

Ao pensar em uma animagdo biblica de toda a pastoral, uma minima
compreensao do texto biblico, o habito de leitura, de oragdo e a consciéncia de sua
dimensao vivencial, sao pressupostos necessarios. Isto porque a Palavra de Deus,
expressa na Escritura, ndo apresenta uma mensagem de sabedoria, pura e
simplesmente, mas da pessoa de Jesus Cristo. Uma leitura orante e comprometida
da Sagrada Escritura consiste em colocar-se no seguimento de Cristo, viver a partir
do “encontro mais importante e decisivo de sua vida que os havia preenchido de luz,
forca e esperanca: o encontro com Jesus, sua rocha, sua paz, sua vida” (DAp 21).
Entretanto, os agentes de pastoral expuseram suas dificuldades e preocupacgdes,
para fazer acontecer a animagao biblica da pastoral e a evangelizag&o juvenil. Entre
os desafios, quando se trata de Escritura e jovens, destacam-se: textos de dificil
compreensao, linguagem, interesse dos jovens e capacidade de escuta, contexto

familiar e social.

O documento DREC n. 23 orienta para a sensibilidade no olhar, para perceber
do que o jovem esta falando, quais seus interesses, seus anseios e necessidades
para, a partir de entédo, propor formas de acdo que contribuam para a experiéncia do
encontro com Jesus Cristo. A pastoral escolar cabe um verdadeiro envolvimento
com os estudantes, saber ouvir e acolher para que, conhecendo a realidade, possa
tracar um plano de agbes eficazes, que respondam aos interesses dos jovens, ao

mesmo tempo em que os desafie. Para isso, faz-se necessario uma constante
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avaliacdo da realidade e da prépria acdo, pois, a realidade estd em constante

transformacao.

Nas entrevistas realizadas, ndo foi explicitado nenhum tipo de processo
avaliativo ou investigativo formal, que determinasse qual o contexto, as aspiracdes
juvenis ou a validade das agdes realizadas. No entanto, varios deles expressaram
suas impressoes a respeito do feedback que os estudantes dao para suas propostas

pastorais.

Alguns agentes de pastoral mostraram preocupacado ou certa impoténcia
frente as influéncias a que os jovens estdo expostos fora da escola e a vivéncia
familiar da fé. 001 percebe que a leitura da Escritura feita pelos jovens segue o
padrao do que eles experienciam nos grupos que frequentam fora da escola. Outros
dois agentes manifestaram o paradoxo, entre o que a escola pretende formar e o

que se vive fora dela:

Sé&o pouquissimos, em casos raros, dos jovens e adolescentes do Ensino
Médio que percebem o contexto sagrado a partir da prépria escola, néo é a
escola que oferece para eles esse contexto sagrado, a néo ser que ele
tenha uma experiéncia forte, uma experiéncia de fé reveladora onde Deus
se mostra para ele em algum ponto dessa escola, em algum momento da
sua vida dentro da escola: um retiro, um momento especial assim, alguma
programacdo marcante. Eles sabem com a fala, mas eles ndo expressam
com a vida [...] quem vai conotar, de uma forma muito especial e de uma
forma muito forte para o educando que a Palavra de Deus, a Sagrada
Escritura, a Biblia ela é sagrada, é a vida em familia (002).

E muita confusdo para eles porque eles vivem isso dentro da escola e nao
vivem fora da escola (005).

O agente 002 refere-se ao fato de que o contexto familiar é decisivo para a
experiéncia de fé, e denota certa descrenca a possibilidade do estudante fazer uma
experiéncia espiritual significativa, por meio das ag¢des pastorais na escola. Outros
agentes ja sentem uma resisténcia quase que natural do adolescente e do jovem as

questdes religiosas.

A grande maioria, quando a gente chega com a Biblia na sala para o
momento de formagéo, vocé vé que eles ja se esquivam um pouco, ndo &
tdo motivador para eles, talvez pelo modo com que s&o acostumados de
abordagem da Biblia e tal. A comunidade em que participa talvez ndo é tao
motivadora, talvez falta da gente mesmo dar um novo sentido da Biblia na
vida deles. Talvez falte de nés como agentes de pastoral, mas nao sinto
muito interesse deles, por parte do Ensino Médio (003).

Os jovens normalmente pela caracteristica deles quanto mais puderem se
afastar melhor. Hoje os jovens estdo meio assim a gente vé, fazem crisma,
somem (005).
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Para 006 e 007, os jovens parecem nao se envolver muito com as propostas
ou nao querem se expor frente aos colegas. Mas 007 pensa que talvez isso se deva
a forma de abordagem e afirma que se precisa “com jeito, chegar até eles através do

texto”.

Na percepcdo do agente 008, os estudantes “tém uma leitura bem
fundamentalista que ndo tem esta visdo de que ali tem uma oportunidade de
aprofundar, de estudar, ja agora esses que veem ditos por ai, que ta na televiséo,
[...]”, baseados no racionalismo. A mesma questdo é levantada por 009, ao dizer
que os estudantes “sdo muito positivos”. Especialmente o AT causa problemas de

interpretacdo, segundo relatos.

A escolha do texto é que determina a resposta do jovem na visdo do agente
001. Nessa entrevista, ele diz que costuma encontrar seus estudantes nas missas e
eventos religiosos da pardquia, em uma cidade do interior. Isso leva a pensar que tal
agente atua em um meio, em que resisténcias a tematica religiosa néo aparegam,
como relatado por outros agentes. O mesmo agente relatou na entrevista um
trabalho com o YouCat. Nesse, percebeu que os jovens sentem-se interessados em
conhecer as respostas da Igreja Catdlica para questbes que dizem respeito a sua

vida.

O siléncio, a escuta, a concentracédo, foram dificuldades levantadas pelos
agentes, sobretudo, quando se pensa em uma leitura orante. Um deles afirma
conhecer um método de lectio divina, que pensa que os estudantes considerariam
“chata”, porque “contempla muito o siléncio, muita interiorizagao” (001) e por essa
razdo faz adaptagdes no método e um direcionamento bem claro, para que ele seja
aplicavel. Outro agente considera muito dificil uma leitura orante da Escritura, por
isso, serve-se de “textos mais curtos, um ou dois versiculos. Quando o texto € muito
extenso eles acabam se perdendo, se distraem” (007). 008 também percebe que a

concentracédo € uma dificuldade para realizacéo da leitura orante na escola.

Acho que é um obstaculo. Eles ndo conseguem silenciar. Eles precisam ou
trazer o que eles pensam, ou mexer com o colega. As vezes esse mexer
com o colega é porque eles nao estao a fim ou porque eles ndo conseguem
ficar quietos. Porque eles estdo num mundo que é tudo muito rapido, ou
seja, a internet que é rapida, no msn vocé manda a mensaginha e ja fica
esperando o outro responder [...] (009).



112

Nas ditas experiéncias de leitura orante, foram citados momentos de partilha
por alguns agentes. As falas indicam que os agentes entendem que a partilha é um
dos elementos da leitura, mas é dificil os estudantes do Ensino Médio exporem suas
aproximacodes ao texto. Segundo 006 “a participagao dos alunos nesse retorno de
estar junto [...] a gente percebe que eles até fazem a leitura e até veem algo que
chamou a atencdo, mas a contrapartida € minima, quase que 0,001%”. “Ha uma
vergonha de se expor” (006) por parte dos estudantes. Essa mesma dificuldade é
apontada por 007, que percebe que os estudantes do Ensino Médio “tem um estilo

mais introspectivo, mais vergonhoso e acabam nao partilhando muito”.

Além da concentragdo e partilha, o tempo foi apontado como fator que
dificulta a realizagdo de uma leitura mais aprofundada. Segundo os entrevistados, o
tempo disponivel para intervengdo com os estudantes é muito curto, o que dificulta o
aprofundamento do texto. 004 salienta também que o numero de estudantes, em um
unico momento, impede a partilha, pois, as intervengdes pastorais acontecem com
até trés turmas juntas, com uma média de 38 estudantes por turma. Outro agente,

que trabalha na mesma unidade, confirma a dificuldade dizendo:

[...] pegando o momento de formagdo, por exemplo, hoje é muito curta,
entdo especificamente até ndés vamos fazer, mas ela nao vai ter o fruto
como de repente a gente gostaria que tivesse, por causa do tempo, porque
em um tempo de 40 ou 45 minutos na nossa realidade a gente vai até o
local em que estdo os alunos, até chegar ao local sdo 10 minutos, até
acalmar o pessoal ja sdo mais 15, e assim vai (006).

Referindo-se ainda a uma leitura orante, 008 diz que o problema da lectio
divina com os jovens € “a questdo da meditacao. Porque pegar o passo da leitura do
texto, de contextualizar essa parte € mais facil. Agora quando vocé tem que trazer
aquilo para vida... isso para mim € o mais pesado”. Outro agente também afirma: “o
grande problema que eu vejo hoje dos mais jovens em ler a Biblia € interpretar e
realmente tem o problema da linguagem [...] eu vejo que, ndo apenas a leitura, mas
como interpretar isso no dia-a-dia” (001). Talvez aqui também esteja implicita a
dificuldade de intepretagdo, apontada por outros agentes, ndo apenas no contexto

de leitura orante, mas referindo-se a qualquer atividade com a Escritura.

A falta de uma sdlida formacéao biblica parece ser um problema para a agao
de alguns agentes e para o entendimento e o interesse dos estudantes. Para 005, os

jovens “colocam muita confus&o”. Surgem questdes acerca da moral catolica (002),
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sobre o fim do mundo, incompreensdes acerca de textos da Escritura ou de
personagens biblicos do AT (003), indagagdes relativas a acao de Deus perante o
sofrimento, entre outras, que surpreendem o agente de pastoral. Neste sentido, 001,
003 e 009 ainda destacam o problema da linguagem da Escritura e das tradugdes de

dificil compreensao. Esse depoimento ilustra bem a questao:

O Apocalipse (risos). Acho que para todo mundo. Essa é a primeira visao
que se tem, o Apocalipse é (dificil), para todo mundo, acho que é bem
complicado. Especialmente eles (os estudantes) que tem uma leitura bem
fundamentalista que ndo tem esta visdo de que ali tem uma oportunidade de
aprofundar, de estudar. Ja agora esses que veem ditos por ai, que ta na
televiséo, [...] Entéo, para eles é complicado de explicar o Apocalipse. E
para nos também é dificil de entender [...] (008).

O Apocalipse é o mais dificil de entender e de explicar também para 002, mas
ele foi questionado pelos jovens apenas uma vez a esse respeito. Para ele, “outra
coisa dificil que as pessoas perguntam € em relacdo a moral sexual que a Igreja
coloca e onde ela se fundamenta dentro da Sagrada Escritura”, ao que, o

entrevistado, ndo parece sentir-se seguro em responder.

As influéncias do contexto familiar e social ja foram citadas, mas cabe um
olhar mais atento para os varios tipos de interpretacdo da Escritura. O que é
publicado na midia, tentando dar explicagdes cientificas e histéricas sobre dados
biblicos, foi apontado como problema para 004. O mesmo percebe 009, que diz
serem os estudantes “muito positivos”, atestando a dificuldade de falar sobre uma

linguagem simbdlica e de fé, em meio as influéncias das ciéncias e do racionalismo.

Olha eu vejo que o mais complicado é apresentar para eles textos que eles
ja tenham algum conhecimento em torno daquilo, das outras ciéncias [...]
histérico (por exemplo). No sentido de fazer eles verem que o Génesis é
simbodlico. Entédo é isso: tem que partir da histéria, porque as vezes eles nao
conseguem [...] porque la em biologia eles ja estudaram que [...] como vocé
pode tirar a costela de alguém? Num da. A gente sabe que num da, mas
quando a gente vai explicar esse sentido simbdlico, fazer com que eles
possam compreender isso [...] (é dificil). Ndo é s6 no Génesis. Tanto no
Génesis como no mistério da Ressurreigcdo, como também ali, por exemplo.
Eles ja puxam uns dogmas da Igreja, para vocé poder estar explicando
esses dogmas [...] como vocé poder estar explicando esses dogmas?
Como eles estao associados a Sagrada Escritura. Acho que sdo uma liga,
na verdade. E um leque muito grande, porque dali partem outros
questionamentos nao fica s6 ali. Acho que dificuldade principal é essa tentar
fazer com que eles compreendam a linguagem biblica (009).

Filmes de histéria biblica sdo usados como recursos, como atestou 003. A
possibilidade de recorrer a tais recursos foi dada como positiva. Entretanto, foi

inexistente nos relatos, algum olhar critico para tais produg¢des. Na visdo do
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entrevistado, os filmes e outros recursos audiovisuais ajudam a manter a atengao do
adolescente e do jovem, o que parece nao ser facil, quando se trabalha com as

turmas.

Na maioria das vezes, a reagao dos jovens, frente as atividades
evangelizadoras, é entendida como desafio pelo agente de pastoral, mas foram
narrados episédios, em que a acao pastoral proposta correspondeu as expectativas.
As experiéncias de sucesso, relatadas pelos agentes, aconteceram com os grupos
de jovens, ou seja, com aqueles que ja tém uma pré-disposi¢cdo, um interesse
especifico por temas de fé e religido. Nesses, os relatos de experiéncia acusam
numero pequeno de participantes, em torno de 10 estudantes por grupo. Isso leva a
crer que os agentes sentem pouca aceitagdo da comunidade escolar em geral, mas

podem colher alguns bons frutos em meio ao vasto campo em que semeiam.

As dificuldades encontradas pelos agentes de pastoral levam ao
questionamento acerca da sua preparacdo para o trabalho com a Escritura, e um
olhar mais apurado, acerca de quem € o adolescente e jovem do Ensino Médio,
matriculado na Escola Catdlica. Pensar a agao pastoral e realiza-la nao é tarefa facil,
mesmo para os grandes tedlogos, pois, trata-se de pessoas, de experiéncia de
Deus, condicionada ndo somente a vontade do evangelizador, mas a liberdade do
jovem e a graca de Deus. Um caminho poderia ser, além da formacao biblica, a
educacao do olhar, da percepgao, para depreender a realidade juvenil e a
consciéncia de que toda a agédo evangelizadora requer uma “atitude de permanente

converséo pastoral” (DAp, n. 366).

4.3 UMA LEITURA CRITICA

4.3.1 Agente de pastoral: teoria e pratica

Todo o anuncio implica em testemunho (EN 21). O jeito de viver do cristao é
em comunidade, na partilha, na oracao e escuta da Palavra e na Eucaristia (At 2, 42-
47). O agente de pastoral € um profissional contratado pela escola, mas que nao
pode perder de vista seu compromisso de discipulo missionario: anunciar, com a
palavra e com a vida, a experiéncia do encontro com Jesus Cristo vivo e ver toda a
realidade, a partir da 6tica do Reino expresso plenamente em Cristo (DAp 21). A

Palavra é lugar de encontro com Jesus (DAp 247), portanto, para que a pastoral
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escolar parta de uma animacgao biblica, o agente de pastoral precisa ter vivenciado

este encontro.

Entre os nove entrevistados, apenas dois agentes alegaram ter momentos de
leitura e/ou meditacdo da Escritura. Outros afirmam n&o ter tempo (007) ou tém
muitas dificuldades de compreensao (004 e 005). Como as entrevistas tratavam do
tema da Palavra de Deus, os agentes, em geral, parecem reconhecer que é
importante uma leitura diaria, o cultivo de uma espiritualidade nela fundamentada,

mas a maioria n&o consegue passar desse reconhecimento para a pratica.

A proposta da CNBB, para “colher os frutos espirituais e pastorais” (2012 2)
da Verbum Domini € a de uma “animacgao biblica da pastoral e da vida” (CNBB,
2011, n. 83). A animagéao biblica da vida, parte do encontro com Jesus Cristo vivo,
acontecido e alimentado na Palavra de Deus. Esta experiéncia impele a pessoa a
tornar-se discipulo missionario, porque atinge todas as dimensdes do seu ser e a
conduz a um novo jeito de viver, motivando a anunciar a alegria deste encontro,
desse “tesouro escondido” (Mt 13,44). Como entdo, o agente de pastoral pode ser
testemunho e anunciador na escola, se ele mesmo nao parece estar comprometido

em “vender tudo o que tem, para comprar aquele campo”?

Carmody (2008, p. 14) afirma que “0 modo como as pessoas compreendem a
natureza da Biblia determina também o modo como a lerdo”. As respostas dadas
pelos agentes de pastoral, acerca de seu conceito de Sagrada Escritura, Palavra de
Deus, Biblia, mostram que alguns percebem o carater performativo da Escritura e ha
ainda quem a tenha como alimento espiritual. No entanto, uma vez que os agentes
sao formadores, na Escola Catdlica, desperta interesse o fato de que aparece
também o conceito subjetivo e espiritualista ou simplesmente catequético, apenas
como uma repeticdo de férmulas. Tais conceitos podem acenar para uma pouca
formagdo. Embora a Biblia ndo seja um livro, cujos estudos chegaram a todas as
conclusdes possiveis, as pericopes dificeis apontadas pelos entrevistados, também
podem ser indicadores de lacunas na formacao biblica recebida. Sabe-se que a
pouca formacao pode gerar uma leitura eisegética ou fundamentalista, advertida na

Verbum Domini (n. 44), o que pode gerar atitudes integristas e até mesmo divisdes.

Outro aspecto, referente a relacdo da pessoa com a Palavra de Deus, é o

envolvimento na comunidade. O encontro com Jesus leva a saida de si, a
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comunhao, de forma que a vivéncia comunitaria e a sensibilidade para o outro,
manifestada em gestos de caridade é consequéncia. Naturalmente, ndo é possivel
afirmar com certeza, em que medida o agente estd ou ndo comprometido com sua
fé; mas um fator a considerar € o pouco envolvimento de alguns deles, segundo o
que eles mesmos disseram, nas paroquias € movimentos existentes. Quatro deles
nao atuam em nenhum movimento ou pastoral. Além disso, ndo se pode esquecer
que o testemunho também passa pela vivéncia da caridade e nenhum dos agentes
de pastoral expressou envolvimento com alguma atividade de cunho social, fora da
escola, ou manifesta interesse por questbes sociais ou o cuidado com os mais

necessitados.

Essa reflexao toca também no compromisso da pastoral escolar de suscitar o
envolvimento com a comunidade eclesial, de sentir-se membro, parte da
comunidade na Igreja Catdlica e ndo um segmento dentro dela. Na escola, pode
acontecer ser enfocado o fundador da congregacéo religiosa, sua espiritualidade e
devogdes; remeter-se diretamente ao Papa, a seus ensinamentos, mas nao ter
envolvimento com os grupos locais, com as paroquias e dioceses ou com Os

problemas da realidade local.

Em tempos de pds-modernidade, uma das caracteristicas do fendmeno
religioso é justamente o desinteresse pelas instituicdes, a busca por expressdes
individualistas e utilitaristas e de alivio psicoldgico, devido ao stress, a solidao...
(LIBANIO, 2003, p.42-43). Se o agente de pastoral estiver também envolvido nessa
dinamica religiosa pdés-moderna, pode haver o anuncio de um Jesus que nao
corresponda ao Evangelho, pois esse provoca, desinstala, convida a sair de si
mesmo e ir ao encontro do outro. O seguimento de Cristo implica na vivéncia do
amor fraterno, que parte do reconhecimento de que o outro € um “dos meus”, ou
mesmo “como eu” e que tem direito a vida plena. Logo, a pastoral deve contribuir
para que cada pessoa faca o processo de saida de si, em direcdo ao outro, para
promové-lo. Isso deve partir do compromisso cristdo de cada pessoa que atua na

escola e em especial dos agentes e do setor de pastoral.

Outro aspecto evidenciado € o preparo profissional do agente de pastoral.
Enquanto contratado por uma instituicdo, o profissional de qualquer area precisa de

uma formacdo que corresponda a fungdo que ira desempenhar. No campo da
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educacao, existem inumeras resolucbes legais e ¢é exigida uma série de
documentos, para comprovar se o profissional estd mesmo habilitado para a funcao
que desempenha. Cada professor especialista, licenciado para determinada area de
conhecimento, s6 pode atuar em sua area; para fungao de coordenador pedagdgico
€ requerida licenciatura em Pedagogia. Logo, pessoas desta area ja estao
acostumadas a observar tais quesitos. O setor pastoral escolar ndo é reconhecido
juridicamente e, por isso, ndo ha exigéncias legais quanto ao seu perfil profissional.
Entre os entrevistados, pode-se encontrar pessoas que, além de nao ter
envolvimento eclesial, ndo possuem formacado afim com atividades pastorais. Os
critérios de contratacdo do agente de pastoral ndo ficam claros, quando observado

quem é o profissional que nela atua.

Se a pastoral escolar, na Escola Catdlica, procura sistematizar as atividades
evangelizadoras, é imprescindivel que haja pessoas capacitadas, para nao apenas
executar atividades, mas planejar agdes eficazes de anuncio, para suscitar a
vivéncia da fé, despertar os jovens para o sentido da vida e busca por grandes
ideais (DREC 13). Além de capacitadas, tais pessoas devem estar enamoradas por
Jesus Cristo e seu Reino, para nao ser apenas executores de tarefas, mas
verdadeiros testemunhos de vida, pois o jovem de hoje, como disse Paulo VI,
“‘escuta com melhor boa vontade as testemunhas do que os mestres, (...) ou entéo,
se escuta os mestres, € porque eles sdo testemunhas” (EN 41). Claro que nao se
pode contar com um agente de pastoral “santo” e sem defeitos, mas € importante
que, ao menos, esteja em um constante processo de formagédo e conversdo, de
evangelizar a si mesmo (EN 15), pois, a formagéo e a conversdo duram por toda a

vida.

Pode-se dizer, a partir das entrevistas, que existem belos testemunhos e
acdes evangelizadoras, nas unidades educacionais pesquisadas. Entretanto, é
importante, ja que estamos em tempos de “conversédo pastoral” (DAp 365 e 370),
refletir qual de fato é o perfil do agente de pastoral leigo, a atuar na Escola Catdlica,
bem como os critérios de contratacdo e o programa de formagao continuada
oferecido. Em qualquer area de atuagao, mesmo quando formado para a fungao, os
profissionais ndo estdo completamente formados de acordo com os interesses da
instituicdo, pois, cada uma tem sua identidade, seu carisma e objetivos préoprios. Por

esta razao, € imprescindivel que as escolas catdlicas, que desejam estruturar o setor
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de pastoral escolar, tenham em mente um plano de formagéo para os agentes, no
qual a formagao biblica receba especial atengao, ja que o apelo para a animagao
biblica da pastoral compete a todas as pastorais e agdes evangelizadoras. Para

iSSO,

[...] deve-se ter consciéncia de que a leitura destas paginas requer a
aquisicdo de uma adequada competéncia, através duma formagéo que leia
os textos no seu contexto historico-literario e na perspectiva crista, que tem
como chave hermenéutica ultima ‘o Evangelho e o mandamento novo de
Jesus Cristo realizado no mistério pascal’ (VD 42).

A adequada formagao do agente de pastoral € de responsabilidade pessoal,
também, institucional, pois € a instituicdo que, tendo claros seus objetivos e sua
missao, precisa formar pessoas capazes de levar a termo sua obra evangelizadora.

Antes disso, o perfil do “cristdo” a ser contratado para tal fim, precisa ser
estabelecido com clareza, a partir da vivéncia da prépria fé, e da capacidade de
adaptacao ao plano pastoral da escola, enriguecendo, assim, o trabalho, com sua

experiéncia prévia, ao mesmo tempo em que é fiel as propostas institucionais.

4.3.2 Sagrada Escritura e agoes pastorais

Foi muito emblematica a fala de um dos agentes de pastoral, na entrega de
seu relato de experiéncia. Dizia ele: “Nossa |., foi um bom puxdo de orelha. A gente
faz tanta coisa e esquece do essencial. Foi um puxao de orelha pra gente comecar a
fazer alguma coisa” (007). Seu relato de experiéncia constava ndo de uma agéao
realizada, mas de um projeto de leitura da Escritura com os jovens, que comecaria a
ser executado. Esse exemplo leva a pensar no fato de que a maioria dos agentes

nao puderam escrever seu relato de experiéncia. Nao teriam o que escrever?

As experiéncias partilhadas ndo mostram que a Escritura tenha, na pratica,
um lugar especifico ou de destaque na pastoral escolar dessas unidades
educacionais. Embora ndo tenha feito parte da pesquisa a analise documental de
planos de acgado, da proposta pedagogica e pastoral, os comentarios dos agentes
indicam que os conteudos giram em torno do ano liturgico, incluindo os meses
tematicos (p. ex. maio — Nossa Senhora; agosto — vocacional), o que abriria a
possibilidade de recorrer constantemente a Palavra de Deus, a partir da liturgia, com
um estilo mistagdgico. Entretanto, parece haver maior preocupagdo com os temas

doutrinarios e morais. Os agentes declaram que a Palavra de Deus “é o que vem
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primeiro”, o mais importante, entretanto, quando questionados acerca de como
preparam cada acao, foram unanimes em afirmar que primeiro é proposto o tema, o
assunto, seja orante, seja formativo, e, depois, procura-se um texto biblico para
fundamentar o assunto. Os relatos de experiéncia indicam que a Escritura ndo vem
exatamente fundamentar, mas ilustrar, exemplificar, como “complemento”, como eles

mesmos reconhecem.

Os critérios de escolha das pericopes biblicas ndo ficam tao claros e nem a
hermenéutica aplicada, pois em casos relatados, o tema se sobrepde de forma que
ao texto biblico parece haver uma eisegese, conforme o que se quer transmitir ou
ensinar. Neste sentido, ilustra bem a narrativa da conversao de S&o Paulo, para
ilustrar o que € conversao no tempo quaresmal e explicar sobre o jejum, a esmola e
a oragao (003). Relatos dados por 002, 003 e 006 mostram certa indugéo do sentido
do texto. Surgem, entdo, preocupagdes que remetem novamente ao problema da
formagdo do agente: o perigo de interpretagdes fundamentalistas, moralistas,

sentimentalistas, ou que correspondam apenas a supostas necessidades do jovem.

Os entrevistados também foram concordes em dizer que nem todas as
atividades pastorais fazem uso da Sagrada Escritura. Os agentes 001, 002, 007 e
009, no entanto, deram a entender que, mesmo quando a Biblia ndo ¢é lida, ela
impulsiona, motiva a agdao. Nao € possivel estabelecer com exatidao o alcance de
tais afirmagdes. Concretamente, a leitura assidua da Palavra é recomendada com
insisténcia pela Igreja Catdlica, desde a Dei Verbum (n. 25), pois ela € que “introduz
cada um de nos no dialogo com o Senhor” (VD 24), € um dos lugares de encontro
com o Senhor (DAp 247) e a acéo pastoral deve visar justamente a este encontro

que transforma.

A congregacao religiosa, a qual pertencem as escolas pesquisadas, € de
origem italiana, fundada em 1894, em meio a chamada crise modernista e sempre
procurou estar de acordo com a ortodoxia da Igreja Catdlica. Neste ambiente,
praticas devocionais parecem ser incentivadas, seja com estudantes, familias e
colaboradores. A devocédo ao Coragao de Jesus é a fonte da espiritualidade, por
isso, as missas da primeira sexta-feira do més e as entronizagbes do Coracao de
Jesus nas familias estao previstas no plano pastoral, segundo atestam os agentes.

Tais praticas s&o baseadas nas promessas a Santa Margarida Maria Alacoque. Os
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bispos na V Conferéncia do CELAM e o Papa Bento XVI valorizaram as formas de
religiosidade popular, que na América Latina em particular, possuem muita for¢a de
expressao e alimentam a vida de fé do povo. Entretanto, ha um apelo para que tais
praticas sejam reevangelizadas e purificadas a partir da Palavra de Deus, porque os
fieis em “contato mais direto com a Biblia e maior participacdo nos sacramentos,
chegarao a desfrutar da celebragcdo dominical da Eucaristia e viverdo ainda melhor o
servico do amor solidario” (DAp 262). A vida dos santos e as praticas devocionais
sdo caminho para a busca da vivéncia da fé, mas precisam ser iluminadas pela
fonte, que é a Palavra de Deus. Na pastoral escolar, tais praticas também precisam
ser reavaliadas e postas em discussao, bem como a centralidade da Palavra de
Deus, para que ajude os agentes, adolescentes e jovens, bem como os demais
atingidos pela a¢ao da pastoral, a amadurecerem na fé.

Uma dificuldade apontada pelos agentes de pastoral é a confusdo que os
conhecimentos do campo das ciéncias geram nos estudantes, quando confrontados
com as verdades da fé. Trata-se de um problema que remonta a idade moderna,
como afirma Mesters (2007, p. 49). A Sagrada Escritura foi entendida como livro de
histéria, no conceito moderno, e suas incongruéncias geograficas e historicas foram
alvo de muitas criticas. Também aspectos das ciéncias naturais, que colocam em
xeque a possibilidade de se andar sobre as aguas ou ressuscitar os mortos colocam
a Escritura fora dos parametros racionais de aceitagdo. Na escola, a evolugao das
especies, entre outros conteudos, podem interferir, de forma que os estudantes, que
tendem a posicionamentos radicais, como indica Fowler (1992, p. 138), olhem com
descrédito para as verdades reveladas na Escritura. Isto € sentido pelos agentes,
que, por vezes, pouco preparados conceitualmente, nem sempre sabem a melhor
forma de se posicionar frente a algumas questbes. Além disso, circula muita
literatura e producdes cinematograficas de facil acesso aos estudantes, inclusive
pela internet. E nem sempre sdo fiéis ao texto biblico; por vezes, trazem
interpretacées fundamentalistas ou desarticuladas da realidade. As informacdes
adquiridas nestes meios podem dificultar ainda mais o trabalho do agente de

pastoral.

A Biblia na escola é para ser entendida como livro de fé, ndo ingénua, mas
para ser lida e rezada a partir da fé, da tradicdo milenar que a interpretou e percebeu

nela “a acao de Deus na historia concreta” (Carmody, 2008, p. 28), de forma
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amadurecida e livre de preconceitos. Talvez uma leitura orante, testemunhada, e
depois ensinada pelo agente, seja o melhor caminho para que os estudantes
retomem o carater sagrado da vida, a partir da mensagem revelada, expressa na

Escritura.

Elementos da moral sexual foram também citados como desafios, pois, ndo
se sabe ao certo quais pericopes biblicas confirmam os ensinamentos da Igreja
Catolica, nesta area. Mais uma vez, o problema volta-se ao preparo biblico-teologico
e pastoral dos agentes, para lidar com questdes da atualidade, sem incorrer em
preconceitos. Ao mesmo tempo, a questdo revela o anseio dos jovens, sua
curiosidade e o desejo de alguma orientagao clara, mesmo quando nao parecem se

importar, para os posicionamentos da Igreja Catdlica.

Na Escola Catdlica, como ja relatado, ndo existem apenas catdlicos. Pessoas
de diversas igrejas cristds e, com menor frequéncia de outras religides, escolhem
tais escolas para sua formagado académica. Dois agentes (002 e 008) mostram-se
sensiveis a esse fato e entendem que a Escritura abre portas para o dialogo. O
sinodo dos bispos, em 2008, quis enfatizar “a centralidade dos estudos biblicos no
diadlogo ecuménico” (VD 46). Entende igualmente que o anuncio da Palavra abrange
o dialogo com outras religides (Ibid. 117) e implica no respeito as diversas opgdes
religiosas (lbid., 120).

No campo da educagao, muitas sdo as bandeiras levantadas para que haja
uma unidade na diversidade presente nas escolas: raga e cor, religido, diferencas
fisicas, pessoas com deficiéncias, enfim, todos tém direito a uma educagao de
qualidade e é isto que a escola busca oferecer. Assim, o didlogo entre as diferentes
comunidades religiosas, representadas entre os estudantes, passa pelo respeito, e
no caso das igrejas cristas, a Sagrada Escritura, referéncia para todas elas, pode ser
uma porta de acesso. Cabe lembrar, que ha que se considerar as diversas formas
de interpretacdo e que todas elas precisam ser ouvidas e néo julgadas. De fato, a
escola tem a grande responsabilidade social de promover, em seu seio, o dialogo e

a convivéncia entre as pessoas.

Nao se pode tecer um julgamento rapido e simples, acerca de como os
agentes de pastoral relacionam sua pratica evangelizadora e a leitura, meditagéo,

oracgao e vivéncia da Palavra de Deus. Nos coléquios realizados com eles, tem-se a
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impressao de que predomina o uso da Biblia de forma ilustrativa, em segundo plano,
visto que no primeiro estaria o conteudo ou tema a ser abordado. No entanto, ndo se
pode partir de alguns exemplos, para julgar a acédo de todos. O fato € que ha uma
disparidade entre os agentes, no que se refere a formacdo académica e as
experiéncias eclesiais, que determinam como cada um lida com a Escritura, em seu
dia a dia. De fato, a Palavra de Deus esta presente na escola de maneiras variadas,
ora com mais, ora com menos énfase, embora se reconhega que o anuncio de

Jesus Cristo vivo se da, nesses contextos, de multiplas formas.

4.3.3 A resposta do jovem

A adolescéncia e juventude, muitas vezes, mostram-se fases complicadas
para o proprio adolescente e jovem, em seu crescimento, e para muitos adultos, que
nem sempre sabem lidar com as reagdes juvenis. Além disso, o contexto que
incentiva a defesa dos direitos, prescindindo dos deveres (BORAN, 2003, p. 102),
faz com os jovens rejeitem “qualquer coisa que é imposta de cima (sic), por pais,
professores, padres ou bispos”, o que torna a relagcédo entre adultos e adolescentes,
por vezes, ainda mais tensa. Interfere, ainda, o fato de que “os apelos do mercado
faz com que adultos assumam posturas como os jovens”. [...] “tal comportamento
dos adultos deixa o jovem sem referencial para elaborar planos para o futuro”.
(LIBANIO, 2011, p. 30). Em termos de experiéncia de fé, Libanio (2003, p. 42)
aponta para o desinteresse pelas instituicbes e a busca por alivio das angustias, em
formas intimistas de espiritualidade, o que se pode facilmente perceber entre os
jovens, em toda a sociedade, embora haja também manifestagcbes contrarias a

€Sssas.

Para tracar um perfil dos estudantes do Ensino Médio, da Escola Catélica, e
determinar suas percepgoes frente as agdes pastorais, seria necessario um estudo
mais especifico do contexto de cada unidade educacional e, sobretudo, ouvi-los.
Infelizmente, isso ndo foi possivel nessa pesquisa. O que se procurou averiguar foi a
maneira como 0s agentes percebem as respostas dos jovens as suas propostas, o
que favoreceu a compreensdo de como o jovem entende a acado pastoral e as

possibilidades de uma leitura orante da Escritura entre eles.

A principio, cabe ressaltar que, ao que parece, nao existem instrumentos

formais de avaliagdo do trabalho pastoral, nas unidades pesquisadas. Foram
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narradas agdes variadas, nas entrevistas e nos relatos de experiéncia, mas n&do ha
critérios especificos para perceber qual o nivel de recepg¢ao ou ndo do jovem. Muito
do que é percebido parte da observagdo empirica do agente de pastoral. Entretanto,
nao é possivel determinar até que ponto essa observacao esta voltada para o jovem
ou para o proprio sucesso e fracasso. Surge entdo a primeira questao: Se o intuito
da pastoral é favorecer o encontro do jovem com Cristo, porque ndo ha uma
avaliacdo do trabalho, tendo em vista esse objetivo? Talvez as prioridades e
finalidades das acbes nao estejam tao claras para todos os agentes, visto que a
avaliacdo do processo ajuda a tomar consciéncia da eficacia da acao e é
necessaria, para que a pastoral escolar ndo se torne um setor tarefeiro dentro da

escola.

Analisando as respostas dos agentes acima relatadas, pode-se perceber que,
em numeros, a resposta dos estudantes pode ser considerada muito discreta. Além
disso, a maioria dos agentes ndo percebe uma reagao positiva as propostas mais
confessionais e, mesmo nos grupos de jovens, os participantes representam um
numero pequeno, em comparagdo ao numero de adolescentes e jovens
matriculados. Com base nos poucos relatos de experiéncia respondidos, pode-se
falar em 5% de estudantes ou até menos, em algumas unidades educacionais.
Muitos agentes sabem que alguns estudantes frequentam outras igrejas ou mesmo,
movimentos catélicos e, por isso, nao frequentariam os grupos de jovens da escola;
entretanto, ndo se sabe ao certo qual porcentagem dever-se-ia considerar neste
conjunto. Naturalmente, em termos de experiéncia cristd, numeros n&o expressam
exatamente o que se pretende em termos de opcéo de vida, porém, esse pode ser
um indicador a apontar para “o compromisso de uma grande missao [...], que de nés
exigira aprofundar e enriquecer todas as razdes e motivacdes, que permitam

converter cada cristdo em discipulo missionario” (DAp 362).

Os agentes de pastoral sentem resisténcia por parte dos jovens e, dificuldade
em fazer siléncio para ouvir e rezar. Para Dick (2003, p. 26), uma das caracteristicas
da juventude é “a reagcdo contra o mundo adulto (questiona o conjunto da realidade
social identificada com os adultos) (sic)’, e muitas vezes, igreja, oragéo, siléncio...
estao relacionados aos pais, aos avds, aos padres, enfim, a pessoas adultas. Além
disso, como alguns entrevistados observaram, as influéncias do mercado religioso,

ora reafirmando antigas tradi¢cdes, ora desmistificando-as, interferem na tomada de
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posicao do jovem, frente a experiéncia religiosa, e esta tomada de posicdo sempre é
unilateral (FOWLER, 1992, p.138) e, normalmente, em oposi¢cédo ao que € forgado.
Ha que se considerar ainda que, atualmente a juventude passa por uma
transformacao: “DE (sic) jovem tradicionalmente religioso, PARA (sic) jovem
secularizado e que voltou a fazer-se religioso de outra maneira. [...] A dimenséao
sagrada da existéncia cede lugar a valorizagdo da prépria liberdade e escolha
pessoal, sem o peso da tradigdo” (LIBANIO, 2011, p. 183), o que se faz sentir nos
posicionamentos contrarios dos jovens a instituicao religiosa, ao que Ihes é imposto
em termos de fé. Por outro lado, Dolto (2004, p. 19) afirma que “os adolescentes
reagem igualmente a tudo que é feito de positivo por eles, apenas n&do o manifestam
imediatamente. E um pouco decepcionante para o educador que ndo vé os efeitos
imediatos.” Quando estdo juntos, zombam dos adultos, mas no fundo sabem que

eles s&o o seu apoio e lhes sdo agradecidos.

A problematica do siléncio, levantada pelos agentes de pastoral também é
constada por Libanio (2011, p. 173), ndo como exclusiva da juventude, mas como
caracteristica da sociedade hodierna. Os agentes concordam com Bianco (2009, p.
46-47) em que a leitura orante da Escritura sempre requer siléncio, o que é mais
dificil de conseguir. Dolto (2004, p. 249) aponta para a necessidade do adolescente
em ser ouvido, o que pode indicar que o ponto de partida, fazer siléncio, pode nao
ser 0 mais adequado para a pastoral juvenil, mas talvez seja um alvo alcancgado,
quando os frutos estiverem maduros. As grandes tradicbes espirituais cristas
consideram primordial o siléncio, para ouvir a Deus, entrar em relagao com ele; logo,
trata-se de uma pratica que nao deveria ser abdicada, mas quem sabe, colocada em
seu devido lugar. Iniciar com o siléncio, sem antes ter ouvido os jovens, pode de fato
causar reacoes de oposicao e indiferenca, ainda mais se considerarmos que ser

ouvido é também ser acolhido e sentir-se amado.

As resisténcias podem ser também produto do contexto. Como ja afirmado, a
sociedade passa por um periodo de transformacéo e parece querer deixar de fora as
instituigcdes religiosas, embora a experiéncia do sagrado cresc¢a e desperte cada vez
mais o interesse. No entanto, um aspecto, também caracteristico desse crescente
interesse, e que foi apontado pelos agentes (004 e 009) € a veiculagcdo de
informagdes sobre dados biblicos, o sudario, a geografia dos acontecimentos

marcantes das religides, por exemplo. De fato, alguns desses veiculos de
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informagdes geram muita confusdo na cabega dos adolescentes e jovens e até
mesmo nos adultos. No que se refere a Escritura, documentarios e reportagens
defendem ora a veracidade das narrativas biblicas, ora a inverdade dos fatos, sem,
no entanto, estar atentos as interpretacdes religiosas deles. Como ja mencionado,
os jovens tendem a opinides unilaterais, logo, os dois posicionamentos colocam
empecilhos para uma leitura amadurecida dos fatos biblicos. Para os agentes,
especialmente os de pouca formagao biblico-teolégica, também esse material gera

duvidas e enganos.

De fato, quando os jovens ja possuem informag¢des fundamentalistas ou
reducionistas, é dificil encontrar portas para o dialogo. Mais uma vez, & conveniente
lembrar o que Dolto (2004, p. 249) afirma a respeito da necessidade do adolescente
de ser ouvido, de ser acolhido em suas duvidas e angustias. Ressalta-se ainda,
novamente, a urgéncia de uma formagao consistente para o agente de pastoral,
sobre a Escritura e sobre o desenvolvimento humano, especialmente a fase da

adolescéncia e juventude, tdo desafiadora para pais e educadores.

O contexto familiar também foi apontado como fator de interferéncia na agao
pastoral. Ao referir-se a educagao, grande parte dos documentos da Igreja Catdlica
ressaltam o papel imprescindivel da familia, na educacdo da fé dos filhos**. Os
agentes percebem que a grande influéncia vem da familia e ndo das atividades
pastorais, em termos de fé. Os agentes relataram que nao havendo engajamento da
familia na comunidade eclesial, a pratica da oracéo e o cultivo da espiritualidade sao
muito dificeis. No entanto, embora ndo questionados diretamente a esse respeito, os
agentes nao citaram agbes pastorais com as familias. Sabe-se que a dificuldade da
escola em trazer a familia até ela é presente na maioria das unidades educacionais,
nos mais diversos meios sociais e por diversos motivos. Frente a isso, os agentes
parecem sentir-se impotentes. E facil constatar que muitas familias preferem nzo
interferir na opgao de fé dos filhos e muitos, mesmo catdlicos, até ndo os batizam
quando bebés, para que possam escolher sua comunidade religiosa, quando
crescidos. Talvez a relagao familia, Escola Catdlica e educagao na fé meregca um
estudo especifico, dada a complexidade do tema e sua grande relevancia para as

acdes da pastoral escolar.

2 Cf. CIC 1657 e 2229; DAp 114, 117-118, 303, 339 e outros ja citados acima.
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Em geral, percebe-se que os agentes de pastoral somam mais desafios do
que oportunidades em seu trabalho pastoral. Tém consciéncia que o alcance de sua
acao é limitado, embora nao apresentem critérios de qualificacdo dessas acgdes,
apenas a quantificacdo, com base no numero de participantes e de resistentes.
Alguns, porém, em sua realidade, percebem um envolvimento real de muitos jovens
e néo se prendem as situagdes de indiferenca e rejeicdo, embora saibam que elas

existam.

4.4 MUDANCA DE “PENSAR” - PROPOSTA PASTORAL

Um dos objetivos desse estudo é propor possibilidades para a animagao
biblica da pastoral. Chegou-se mesmo a pensar em formas de como realizar uma
leitura orante da Biblia, na escola. Entretanto, observou-se que as contingéncias
referentes a formacao e experiéncia cristd do agente de pastoral, bem como as dos
estudantes, de seu grupo social e mesmo, grupo religioso, tornam dificil o emprego
de um método especifico, como seria a Lectio Divina, embora tenha aplicagdes
diversas e adaptacdes a realidade juvenil. Além disso, 0 numero de pessoas
atingidas por essa acgao seria reduzido e insuficiente para uma animacao biblica da
pastoral e da vida. Reconheceu-se, ndo ser suficiente a leitura da Palavra de Deus
na escola, sem que haja alguns pressupostos basicos, a saber, formacao biblica,
relagdo dos envolvidos no processo e a Biblia em seu carater sagrado e dialdgico,
além de outras vicissitudes como tempo adequado, numero de pessoas as quais se

volta a agdo e mesmo o interesse deles.

Dada essa realidade, e o apelo insistente da Igreja Catolica em promover a
animacgao biblica da pastoral, partiu-se para o desafio de propor uma forma de
introduzir a Escritura na pastoral escolar e, a partir dela, em toda a escola, de
maneira que seja, de fato, a alma da acao evangelizadora e educativa. Chegou-se
entdo a preméncia de promover uma mentalidade biblica na escola, o que
aconteceria mediante a formacao e a oracao enraizadas na Escritura, primeiramente
orientada para os agentes de pastoral, estendendo-se a todos os envolvidos no
processo educativo. Dessa forma, o ponto de partida seriam alguns principios
norteadores, ou chaves de leitura, que iluminariam todas as atividades na escola.

Aos tedlogos e biblistas, essas chaves de leitura pareceriam muito elementares.
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Entretanto, ao propé-las, o que se pretende ndao € apenas um curso de como ler a
Escritura, mas, a partir da Palavra de Deus, formar uma nova mentalidade na Escola
Catdlica. O que se propde € um “pensar biblico”, um ver e sentir o processo
educativo, as pessoas envolvidas e a realidade, pela 6tica da Escritura. Mais do que

ler, estudar e rezar a Biblia na escola, propde-se ler a escola a partir da Escritura.

A primeira dessas chaves de leitura seria o fato de que a Escritura foi
escrita em mutirdao. O sugestivo titulo de um livreto de Carlos Mesters (1997) abre
as portas para uma nova forma de ler e compreender a Escritura. Ao folhear a Biblia,
educadores e estudantes poderiam perceber a variedade de titulos de livros e
identificar diferentes formas literarias. Ao ler atenciosamente a historia de Israel ou
os Evangelhos sindticos, notam-se incongruéncias de informacdes e varias formas
de relatar o mesmo fato. Aos poucos, é facil constatar que a Biblia contém varias
teologias, ou seja, oticas diferentes de conceituar e de perceber a acédo de Deus na
histéria. E construgdo realizada por varios grupos em épocas e situagdes singulares.
Dessa forma, uma das marcas, por assim dizer, da Escritura é a diferenga, a

variedade, a ndo padronizagao.

A escola é lugar de diversidade, de cultura, de aprendizado. A Escola Catdlica
€, igualmente, lugar de anuncio de Cristo. Um “pensar biblico”, pela dética da
diferenga, poderia suscitar novas leituras da propria fé e da realidade em que se
vive, bem como da acdo pastoral realizada. A juventude, ou melhor, juventudes,
trazem em si a marca da diversidade, da busca pelo novo. Assim, ao perceber que
na Escritura ha diversidade de ideias, de classes de pessoas e de formas distintas
de relacionamento com Deus, a Escola Catélica poderia olhar com nova luz a

realidade escolar, que se mostra diversificada.

Seriam inspiradores textos biblicos que apontam para a acdo de Deus no
inesperado e por meio de pessoas com pouca consideragao social. Um exemplo
disso € a intervencdo da jovem escrava de Naama, que discretamente abre as
portas para a trama, que tem por desfecho a cura do general, narrada em 2Rs 5.
Uma leitura da Biblia, partindo do pressuposto de que ela foi escrita em mutirao,
ultrapassaria a leitura devocional e comprometeria toda a escola a acolher e
respeitar as diferencas existentes em seu seio: confissdo religiosa, classe social

(estudantes bolsistas) e até mesmo uma nova compreensdo dos saberes
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académicos. Ademais, também suscitaria a sensibilidade para a agdo de Deus, no

avesso da historia.

Uma segunda chave de leitura consiste em que a Biblia é Palavra de Deus
para nés, mas foi escrita em épocas diferentes e distantes da
contemporaneidade. Especialmente no que tange a formacao, na leitura de uma
pericope, ha que se considerar as expressdes linguisticas préprias do tempo e do
lugar, os usos e costumes, o que muitas vezes se tornam empecilhos para melhor
compreensao do texto, por parte dos estudantes e dos agentes de pastoral, bem
como de muitos cristdos. Descobrindo as contingéncias do tempo em que o texto foi
escrito, pode-se compreender melhor a acdo de Deus, ndo de forma miraculosa,
mas como atuagcao comprometida com os pobres, os pequenos e fracos e, assim,

identificar mais facilmente os lugares de encontro com Deus, hoje.

Um dos perigos da leitura da Escritura é o fundamentalismo, ler tudo ao pé da
letra ou, entdo, desprezar suas informagdes, por ndo serem congruentes com a
ciéncia. Entender no sentido literal cada proposicdo, mesmo que pareca incabivel, é
frequente entre grupos religiosos de todos os tempos e lugares. Compreender que o
contexto social, politico e religioso, em que viveram os hagiografos, influenciam na
fixagdo escrita da mensagem revelada, ajuda a compreender que ndo se trata de
receita de bolo a ser seguida a risca, mas sim, existe por detras das palavras uma
mensagem de salvagao, que precisa ser descoberta, através de uma leitura orante,

no Espirito que a escreveu (DV 12), ou seja, pela otica da fe.

Os ensinamentos de Jesus no sermdo da montanha (Mt 5-7), ou as
orientacdes de ordem moral nas Epistolas Paulinas, por exemplo, lidas a luz dessa
chave de leitura, abrem portas para a atualizacdo da Palavra, na perspectiva da
liberdade e felicidade sonhada por Deus ao ser humano. Tal implica em uma nova
forma de conceber e vivenciar as leis e preceitos, como forma de libertar e néo
condenar aqueles, que ndo agem de acordo com o padrdo estabelecido. A
consciéncia de que tempo e lugar interferem na relagdo com Deus, desafia a rever a
propria pratica pastoral e a prépria vivéncia crista, tendo como ponto de partida o

que é essencial e ndo o que € aparente na religiao.

A terceira chave €, na verdade, a postura do leitor, pois, a leitura da

Escritura requer ouvido de discipulo. A fé ilumina a leitura da Escritura. Deus
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entra em dialogo com a pessoa e dialogo implica em falar e ouvir. Tem-se muita
facilidade em falar e muita dificuldade em ouvir. Para ouvir € necessario antes,
silenciar. A Verbum Domini (n. 66) ressalta que “redescobrir a centralidade da
Palavra de Deus na vida da Igreja significa também redescobrir o sentido do

recolhimento e da tranquilidade interior” e exibe Maria como modelo de escuta.

Criar espacgos de siléncio, no grupo e no interior de cada um, € desafio que
precisa ser vencido, especialmente entre os jovens, para que se possa ouvir o
Senhor que se revela na Escritura e na vida. S6 assim podera acontecer o encontro
com Jesus Cristo vivo, o Verbo de Deus. A partir dessa chave de leitura, o agente
podera, ele mesmo, redescobrir o valor do siléncio para propor, a partir da prépria

experiéncia, estratégias para motivar os estudantes para o recolhimento.

Ao tomar a Escritura, outro cuidado é a escolha do texto. E imprescindivel a
disposicao para ouvir o que Deus tem a dizer e ndo apenas buscar respostas, como
se tratasse de um livro magico, selecionando textos faceis ou induzindo o sentido
deles. Uma visédo geral da Biblia e o habito de rezar a partir dela, podem ajudar para
criar espacos de escuta, mesmo diante de pericopes dificeis de entender ou que
exigem maior comprometimento com a prépria fé e com os irméos, especialmente os
pobres e injusticados. Aos agentes de pastoral, a sequéncia liturgica proposta pela
Igreja Catdlica € uma boa opgao, que evita serem selecionados textos, para dizer

apenas o0 que se quer ouvir.

Assumindo uma postura de discipulo, de homem e mulher de fé, pode-se
amadurecer uma espiritualidade que passe do intimismo, da experiéncia do amigo
intimo (Fowler, 1992, p. 130), para a experiéncia do Deus que liberta de todos os
condicionamentos e impulsiona a servir. Desta forma, poder-se-a falar com Deus,

para depois falar de Deus como discipulo missionario.

Nesta mesma linha, tendo em vista o encontro pessoal com Jesus cabe ainda
uma quarta chave de leitura: A Sagrada Escritura é a histéria de um Deus com
seu povo. Ja falamos que a Escritura requer ouvido de discipulo. Também o falar a
Deus esta presente na Escritura, como expressam os Salmos. Ao falar a Deus, o
jovem e o educador precisam livrar-se da logica da teologia da prosperidade e saber
que cristianismo é um jeito de viver e ndo apenas uma fonte magica de gracas. E

preciso aprender a falar a Deus como a um Pai, que se fez Pai por amor, que mostra
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seu rosto em Jesus, que nos conduz por seu Espirito e que quer relacionar-se com
cada um, de forma a levar a termo a obra de sua criac&o. Isso ndo significa auséncia
das dificuldades da vida, e estas n&o significam que Deus esta ausente. A Escritura
€ repleta de exemplos de fé na prova, bem como de béncgaos oferecidas
abundantemente. E preciso amadurecer o conceito pés-moderno de religido, como
banco de resolugcdo de problemas, para conduzir ao verdadeiro seguimento de
Cristo e educar para a sensibilidade de perceber a acdo de Deus ao seu redor.
llustra bem o que se quer dizer, o relato do encontro de Jesus com o jovem rico (Mt
19,16-22). Ao desejo de “alcancgar a vida eterna”, Jesus responde com o desafio de
mudanca de vida e ndo de ritos. Com o exercicio do siléncio, da escuta e do sincero
dialogo com Deus, pode-se chegar a um relacionamento amadurecido, a uma fé
auténtica, que fala a Deus e percebe sua resposta, no cotidiano da vida e nos

préprios gestos.

Mas também nao se pode prescindir da dimensdo comunitaria da fé, que esta
ancorada na relagdo entre Deus e a humanidade. Ao reconhecer que Deus
estabelece relacdo com seu povo, lembramos que a fé marca a identidade coletiva
de Israel. Na Escritura, quando Deus se manifesta ou age em favor de um individuo
€ sempre em vista do bem do povo, como se pode ver na figura dos patriarcas, dos
profetas, dos reis e até mesmo de alguns estrangeiros como Raab (Js 6,17) e Ciro
(2Cr 36, 22). O DAp. (240-242) ressalta que “uma auténtica proposta de encontro
com Jesus deve estabelecer-se sobre o sélido fundamento da Trindade-Amor” que é
comunhao, logo, a comunidade também é um lugar desse encontro (lbid., 256). A
escola é espago de convivéncia em meio a sociedade de consumo que prega o
individualismo e formas de espiritualidade intimista. A pastoral escolar pode
despertar para a importancia de conviver, de relacionar-se, de estar com o outro e
ser solidario as suas necessidades, de participar de suas tristezas e alegrias. Como
afirma o catecismo, “ndo posso crer sem ser amparado pela fé dos outros, e pela
minha fé contribuo também para amparar os outros na fé” (CIC 166). E vital que o
agente de pastoral esteja convencido disso, para suscitar o desejo de crer em

comunidade.

Ao perceber o aspecto relacional e comunitario do seguimento de Cristo, pela
Palavra de Deus, sente-se o apelo de viver a fraternidade. “Amai-vos uns aos outros,

assim como eu vos amei” (Jo 15,12) € o mandamento que ressoa pelos séculos e
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interpela os cristdos a viverem contra a I6gica do egoismo e da ganancia, que quer
sempre ter vantagem sobre os outros. Assim, desta chave de leitura também brota o
compromisso com as necessidades do outro, especialmente do pobre, do
abandonado e excluido. A leitura biblica, nesta oética contribui para que se aumente
a consciéncia de que, como testemunha o Papa Francisco, com a palavra e com a

vida,

Cada cristao e cada comunidade sdo chamados a ser instrumentos de Deus
ao servigo da libertagdo e promogao dos pobres, para que possam integrar-
se plenamente na sociedade; isto supde estar docilmente atentos, para
ouvir o clamor do pobre e socorré-lo (EG 187).

A sensibilidade para as necessidades do outro, especialmente dos mais
fracos, é fruto da leitura e da oragdo com a Palavra, pois “a Sagrada Escritura
manifesta a predilecdo de Deus pelos pobres e necessitados” (VD 107) e “o
compromisso pela justica, a reconciliagdo e a paz encontra a sua raiz ultima e
perfeicdo no amor que nos foi revelado em Cristo” (VD 103). Sendo assim, a leitura
da Escritura, na escola, precisa acontecer de forma a enternecer e motivar para
acdes concretas de caridade, ndo simplesmente doando coisas, mas considerando a
dignidade do pobre, fazendo-se um como ele e, como Jesus, tornando-se promotor

da vida e da justica social.

Uma ultima chave, proposta nesse ensaio, é ter presente que a Escritura é
um tesouro de onde se tirar coisas velhas e novas (Mt 13,51). A busca constante
de formagéo, especialmente por parte do agente de pastoral, favorecera também a
busca por parte dos jovens. Nao é a toa que estudiosos de diversas denominagdes
religiosas, bem como grupos independentes se debrugam sobre a Biblia, para dela
extrair informagdes ou alimento para a vida espiritual. Estabelecer programas de
formacgao para os agentes e estes para os estudantes que estiverem interessados,
seria de grande ajuda, para que a Escritura passasse a fazer parte do cotidiano e do
rol de interesses da juventude. Além disso, muitos adolescentes e jovens
manifestam curiosidades por temas polémicos, presentes na sociedade e que tém
como fundo, intepretagcdes de textos biblicos, especialmente no campo da moral.
Esclarecer mal entendidos poderia romper certas resisténcias que alguns possam

manifestar ao texto religioso, e até mesmo a doutrina catdlica.



132

Em suma, a histéria do nascimento e do chamado de Samuel, por Deus (1Sm
2-3), pode ilustrar o que se pretende propor. A leitura pastoral do texto mostra que
tudo comega no santuario de Silo, com uma mulher desventurada por sua
infertilidade. Deus escuta o seu clamor e intervém em seu favor. O filho gerado é
acolhido por um sacerdote, que n&o dera conta de educar seus proéprios filhos que
“‘eram vagabundos” (1Sm 2,12) por vontade do préprio Deus (1Sm 2,25). Samuel, ao
ser orientado pelo experiente Eli, ouviu a Deus e n&do deixou que suas palavras
caissem por terra (1Sm 3,19). Elementos textuais confirmam a variedade de
escritores, na composicdo do texto. Palavras, costumes, vestimentas proprias da
época da escrita, apontam para a necessidade de estudo e atualizagdo da
mensagem. O relato do chamado de Samuel (1Sm 3,1-14) € um icone do ouvido de
discipulo, bem como a relacido de fidelidade a palavra de Deus, estabelecida entre

Eli e Samuel.

Esses exemplos ainda ndo bastam. E preciso perceber que no texto, a agdo
de Deus foge dos padrdes convencionais: Deus nao se dirige a um sacerdote idoso
e respeitado, mas a um menino; o local ndo € a casa de Deus em Jerusalém, a
chamada ndo vem acompanhada de trovoadas e nuvens; a propria mensagem
revelada, ndo era o que se gostaria de encontrar em um livro sagrado (1Sm 3,12-
14). Da mesma forma, no dia a dia da Escola Catdlica, nem tudo acontece como o
previsto; as diferentes juventudes nao correspondem ao que se esperaria em termos
de padrdo de comportamento, bem como os valores de suas familias. A resposta
dos estudantes as acbes pastorais, nem sempre condizem com as expectativas dos
pastoralistas. Diante disso, o texto biblico indica para uma mudanga de paradigmas
na Escola Catdlica. Assim como a Escritura, a escola precisa estar aberta para
acolher o novo, o imprevisto, o incomum, para ser testemunha da bondade e
misericordia de Deus para os jovens e criar um ambiente de encontro com Jesus

Cristo.

O “pensar” biblico aqui proposto torna-se um desafio para a acao educativa
da Escola Catodlica. Pode-se dizer que os primeiros passos devem ser dados pela
pastoral escolar, seria, porém, um engano pensar que apenas o agente de pastoral
€ 0 unico responsavel por fazer acontecer essa quebra de paradigmas. Um projeto
de pastoral escolar deve ser um projeto de Escola Catdlica e ndo apenas de um

setor, visto que cada educador catélico € chamado a ser testemunha da fé e, em
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cada acao educativa, deve resplandecer a agao salvifica de Deus que € amor, sem

limites e sem discriminacdes.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Ao final da pesquisa, constatou-se que a realidade de cada unidade
educacional € uma riqueza, que nao permite padronizacbes e conclusdes
precipitadas. Foram apenas oito as unidades educacionais investigadas e todas da
mesma mantenedora. Diferentes pessoas, diferentes contextos, diferentes jeitos de
ser e de fazer. Cada unidade educacional mostrou-se unica, cheia de esperancgas e
com disposi¢cao de fazer acontecer uma experiéncia de Deus que atinja todos os
ambitos da vida humana, apesar dos desafios. Tal constatagcao interpela a instituicao
a ter um olhar honesto para reconhecer os limites e os sucessos de sua proposta
educativa e de sua pratica pedagdgica e pastoral. Nao existem formulas magicas
para uma evangelizagéo efetiva, mas podem-se delimitar caminhos, tragcar metas e
dispor-se a uma conversao pastoral, que resulte na difusdo do Reino de Deus que é

de justica e de paz.

Pensando nas inumeras escolas catdlicas, que atuam com diversificada
clientela pelo Brasil afora, reconhece-se quao pequena € essa contribuicdo, mas
espera-se, porém, que fomente novas reflexdes, especialmente quanto a leitura da
Escritura na escola. Diante dos sucessos e desafios percebidos, destaca-se como
urgéncia uma revisdo ou criagdo de um plano pastoral atento as diferentes
realidades e juventudes, ao perfil e a formagdo dos agentes de pastoral, que
contemple os diferentes grupos de pessoas envolvidas no processo educativo, sem

esquecer o apelo da Verbum Domini em prol da animagao biblica da pastoral.

Visto que uma instituigdo educacional catolica entende-se participante da
missao evangelizadora da Igreja Catodlica, para efetivar tal missdo e suscitar uma
constante consciéncia dela, ndo deve prescindir de um plano pastoral com diretrizes
e metas claras, partindo da realidade concreta das unidades educacionais.
Contemplar e considerar essas diferencas sao alguns dos desafios, pois, o nivel de
compreensao dos proprios agentes, acerca de temas concernentes a fé, no caso, a
Palavra de Deus, mostra que é dificil obter uma uniformidade na acao pastoral das

varias escolas.

Em CNBB (2011, n. 127ss) tem-se que o ponto de partida é exatamente
‘onde estamos”. A realidade de cada escola varia, pois localizam-se em realidades

socioeconOmicas diferentes e cujo “ambiente eclesial’” tem suas particularidades.
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Entre as escolas pesquisadas, por exemplo, a unidade do interior noroeste do
Parana, apresentou-se muito envolvida com a comunidade paroquial e com grupos
juvenis diocesanos, o que nao foi relatado pelos agentes das unidades de Curitiba.
Da mesma forma, o nivel de formacao dos agentes, a classe econémica e realidade
social, bem como o interesse dos estudantes para questdes religiosas mostraram-se
distintos. Tais diferencas precisam ser ponderadas para que nao se incorra no erro
de propor metas que, ao invés de formar unidade, ndo se afinam com os costumes e
propostas das comunidades locais e nem atendam as reais necessidades das

unidades educacionais.

Dessa constatagdo surgem duas necessidades a serem contempladas no
plano pastoral e que precedem a agédo dos agentes na escola: uma analise real das
especificidades, potencialidades e limites de cada unidade educacional e um
processo continuo e aprofundado de educacao na fé, com énfase na formacao

biblica, para os agentes de pastoral e extensiva a todos os educadores.

Sabe-se que 0 modelo paroquial existente também esta em fase de
atualizacao, como atesta o tema central da 512 assembleia da CNBB, realizada em
2013. Isso implica em maior atencao da instituicdo catdlica educacional ao tomar
parte nesse processo de revisdo e renovagao, sentindo-se parte da comunidade
local e contribuindo para uma pastoral de conjunto. Confrontar essas realidades
concretas com o carisma fundacional da congregacéao, procurando atualiza-lo sob a

luz do Espirito, é passo decisivo para uma efetiva acdo evangelizadora na escola.

Ao olhar a conjuntura, ainda ha que se avaliar as condigbes do agente de
pastoral, sua formacao biblico-teoldgica e sua compreensdo de comunidade, de
Igreja Catdlica. Nao sera tao facil articular a pastoral escolar dentro da dindmica de
pastoral de conjunto, com pessoas que n&o consideram importante a propria
participacdo na pardquia, em pastorais e movimentos. Antes mesmo de se pensar
na formacao, € imprescindivel pensar no perfil do agente de pastoral, em seu nivel
de envolvimento extraprofissional na comunidade eclesial. Isto determinaria alguns
pré-requisitos para a contratagao, tendo em vista as metas tragadas pela institui¢ao.
A formacéo académica e o nivel de comprometimento com a prépria fé sao critérios
de selecdo, que merecem atengdo, em uma escola que deseja concretizar a misséo

evangelizadora.
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E consideravel que um plano de formacdo para o agente de pastoral procure
esclarecer conceitos, para que as orientagbes da instituicdo sejam bem
compreendidas em cada unidade educacional, visto que se trata de uma rede
educativa. Os conteudos dessa formagao partem das metas tragcadas, das
necessidades pastorais constatadas e dos apelos por uma igreja toda missionaria
(DAp) e animada pela Palavra de Deus (VD). Uma vez que a teologia se apoia na
Sagrada Escritura e na Tradicdo (DV 24), é indispensavel uma sélida formagao
biblica, ndo estagnada em arduos estudos, mas contemplativa, de carater orante e
dialogal. O agente de pastoral deveria ser conduzido a experienciar ou aprofundar o
encontro pessoal com Jesus Cristo vivo, razdo pela qual a Igreja Catodlica e cada fiel

se sentem constantemente impelidos a testemunhar o amor misericordioso de Deus.

Observou-se que os agentes de pastoral percebem reagdes muito
diversificadas dos adolescentes e jovens, frente as suas propostas e atividades. Uns
respondem com entusiasmo, envolvem-se, manifestam contentamento; outros, nao
se sabe ao certo se estdo inseguros, se indiferentes, se a estratégia foi inadequada
ou qual poderia ser a razdo do pouco envolvimento nas agdes pastorais. Entre
outros fatores alheios ao querer do agente e, ndo obstante seus esforgos, pode-se
destacar a adequacao das acdes, para pessoas com diferentes niveis de interesse e
comprometimento com a proposta do Evangelho, bem como considerar a

maturidade humana dos diversos grupos.

O preparo do agente para o seu campo de atuagao novamente vem a baila. O
conhecimento da realidade local, das culturas juvenis, do desenvolvimento humano
muito pode ajudar na elaboragcdo de propostas eficazes para a evangelizagao.
Preocupada em fazer acontecer a missdo de anunciar Jesus Cristo e o Reino de
Deus a todos, cabe a pastoral delimitar, com clareza, o publico alvo de cada agao,
considerando também o publico adulto, de professores e funcionarios, bem como de
pais. Essa delimitagdo ofereceria um norte, um direcionamento mais claro de cada
agao e o emprego das melhores estratégias, para fazer ecoar a Palavra de Deus em

toda a escola.

A contemporaneidade € marcada por constante transformacao. Além disso, é
proprio da infancia e da adolescéncia mudancas rapidas, devido ao processo de

amadurecimento. E preciso deixar que as respostas de cada grupo, sejam elas
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positivas ou negativas, interpelem a propria acao pastoral, levando-a a buscar novas
linguagens e novas formas de apresentagdo do perene anuncio de salvagdo. Aqui,
cabe ressaltar que toda acao pastoral € movida, antes de tudo, pela agao do Espirito
“que sopra onde quer” (Jo 3,8). Logo, estar atento a realidade é também estar atento
a voz desse mesmo Espirito; € ser docil a Palavra de Deus que continua a ecoar nos
coragdes e nas realidades. Nesse ponto, convém lembrar que a juventude precisa e
quer ser ouvida. Educar-se, para depois educar, para a escuta, é exercicio que
convém a todos os educadores comprometidos com a educacao catdlica. Afinal,

todos gostam de ser ouvidos e considerados em seu pensar e agir.

Ao colocar a pastoral escolar frente ao apelo da animacdo biblica, os
horizontes se abrem para uma acgao educativa plenanmente animada pela Palavra
de Deus, tendo como ponto de partida o modo de “pensar” da Escritura, que nao é
diferente, por assim dizer, do jeito de pensar de Jesus de Nazaré. Se toda a Igreja é
chamada a evangelizar (EN 60), a Escola Catélica, e ndo apenas a pastoral escolar,
coloca-se nessa dinamica de ser evangelizadora. Nesse sentido, € urgente superar
a setorizagao da pastoral escolar, deixando somente a ela a responsabilidade de ser
evangelizadora. No entanto, ndo se pode renunciar a fungdo social da escola, que &
a formacado académica de cidaddos com liberdade e consciéncia, para atuar na
sociedade a partir dos valores humanos. Da mesma forma, é imprescindivel o fato
de que a educagdo é direito de todos os que fazem dela uma instituicao
democratica, aberta a toda racga, religido, visdes de mundo e opgdes de vida, sejam
eles favoraveis ou desfavoraveis aos ensinamentos doutrinarios da Igreja Catolica.
Nesse contexto, a maior agdo evangelizadora é a atitude sincera de acolhida, de
protagonismo em prol da paz e do reconhecimento da dignidade de todos, motivada
pela escuta atenta da Palavra do Senhor, que “ndo faz acepcéao de pessoas” (Rm
2,11).

Animar é dar alma, dar vida. A Sagrada Escritura pode dar vida a acao
educativa, quando se pensa que no centro de toda a Escritura esta Jesus Cristo,
Palavra eterna do Pai. Seus gestos de acolhida e misericérdia ndo excluiram pessoa
alguma. Seu anuncio do Reino se dava por obras e palavras, testemunho e
proposta. Eis o desafio da Escola Catélica: em um mundo de transformacodes, de
diversidades e de busca de sentido, apresentar Cristo como Caminho, ao colocar-se

de portas abertas ao dialogo e a fraternidade com todos, bem como a sensibilidade
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para com os mais fracos e necessitados, em busca da promocéao da vida. Isso posto,
a animacao biblica, como “pensar biblico”, pode ser uma resposta adequada aos
desafios do tempo, pois suscita uma nova forma de ler a Escritura e de relacionar-se
com o outro, a partir de uma logica renovada, que parte da esséncia da mensagem
crista, atestada em seu livro sagrado, ndo apenas de forma explicita, mas nas

entrelinhas.
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APENDICE | — AUTORIZAGAO

Eu
abaixo assinada, responsavel pelo SAGRADO — Rede de Educacédo, autorizo a
realizacéo do estudo “PASTORAL ESCOLAR NO ENSINO MEDIO - O LUGAR DA
PALAVRA DE DEUS”, a ser conduzido pelos pesquisadores abaixo relacionados.

Fui informada pelos responsaveis do estudo sobre as caracteristicas e objetivos da
pesquisa, bem como das atividades que serdo realizadas na instituicdo a qual

represento.

Declaro ainda ter lido e concordar com o parecer ético, emitido pelo Comité
de Etica em Pesquisa — CEP da instituicdo proponente, conhecer e cumprir as
Resolucdes Eticas Brasileiras, em especial a Resolucdo CNS 196/96. Esta
instituicao esta ciente de suas corresponsabilidades, como instituicdo coparticipante
do presente projeto de pesquisa, e de seu compromisso, no resguardo da seguranca
e bem-estar dos sujeitos da pesquisa nela recrutados, dispondo da infraestrutura

necessaria para a garantia de tal seguranca e bem-estar.

Curitiba, de de

Assinatura e carimbo do responsavel institucional

LISTA NOMINAL DE PESQUISADORES:
Valéria Andrade Leal - CPF. 032.903.209-79

Sérgio Rogério Azevedo Junqueira — CPF. 732.450.467-15
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APENDICE Il - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Eu, , idade ,
estado civil , profissédo ,
endereco ,
RG , estou sendo convidado (a) a participar de um estudo

denominado “PASTORAL ESCOLAR NO ENSINO MEDIO - O LUGAR DA
PALAVRA DE DEUS”, cujos objetivos séo: averiguar a relevancia da Palavra de
Deus, nas a¢des da pastoral escolar no Ensino Médio, a partir da Sagrada Escritura;
investigar a compreensao dos agentes de pastoral sobre Sagrada Escritura e
Palavra de Deus; analisar as estratégias e recursos utilizados na aplicacédo de
pericopes biblicas; compreender a percepgdo dos agentes de pastoral, acerca da
resposta dos estudantes as propostas pastorais, a partir da Sagrada Escritura; e
propor possibilidades para a animacgao biblica da pastoral escolar.

Minha participagao no referido estudo sera no sentido de relatar, por meio de
entrevistas, que serdo gravadas e posteriormente transcritas, e relatérios de
experiéncia de minha atuacdo na pastoral escolar do SAGRADO - Rede de
Educacado, com estudantes do Ensino Médio. Estou ciente e fui informado de que o
estudo podera contribuir com minha atuacao pastoral, no sentido de ressignificar a
Palavra de Deus em minha vida e no meu campo de trabalho; bem como o
surgimento de propostas de agao e metodologias, para atuagdo com adolescentes e
jovens.

Foi-me esclarecido de que, sendo o pesquisador sujeito de representagéo e
significagcdes proprias, acerca da Palavra de Deus, podem ocorrer redundancias ou
erros de interpretacdo dos dados. Por isso, ser-me-a permitido acesso aos dados
coletados e possiveis corregdes ou explicagcdes mais detalhadas.

Estou ciente de que minha privacidade sera respeitada, ou seja, meu nome
ou qualquer outro dado ou elemento que possa, de qualquer forma, identificar-me,
sera mantido em sigilo.

Também fui informado de que posso me recusar a participar do estudo, ou
retirar meu consentimento a qualquer momento, sem precisar justificar, e, por
desejar sair da pesquisa, nao sofrerei qualquer prejuizo a assisténcia. Foi-me
esclarecido, igualmente, que eu posso optar por métodos alternativos, que sao: a
entrevista narrativa gravada e ou escrita seguida de um roteiro de perguntas
abertas. Os registros estardo sob a responsabilidade do pesquisador, em local
protegido, ndo sendo, em hipétese alguma, repassadas a terceiros e, ao término das
analises, os registros orais serdo cancelados.

O SAGRADO - Rede de Educacao, bem como seus responsaveis, estdo
cientes e consentiram em minha participagao; logo, fui informado de que nao serei,
de forma alguma, prejudicado em meu trabalho.

A pesquisadora envolvida com o referido projeto € Valéria Andrade Leal,
aluna do Mestrado em Teologia, da Pontificia Universidade Catélica do Parana e
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com ela poderei manter contato pelos telefones (42) 32274433, (42) 99322900 ou
por e-mail: vandradeleal@yahoo.com.br.

E garantido o livre acesso a todas as informagdes e esclarecimentos
adicionais sobre o estudo e suas consequéncias, enfim, tudo o que eu queira saber
antes, durante e depois da minha participagéao.

Enfim, tendo sido orientado quanto ao teor de todo o aqui mencionado e
compreendido, a natureza e o objetivo do ja referido estudo, manifesto meu livre
consentimento em participar, estando totalmente ciente de que ndo ha valor
econdmico a receber ou a pagar, por minha participagao.

No entanto, caso eu tenha qualquer despesa decorrente da participagado na
pesquisa, havera ressarcimento na seguinte forma: mediante depdsito em conta
corrente. De igual maneira, caso ocorra algum dano decorrente da minha
participacado no estudo, serei devidamente indenizado, conforme determina a lei.

No caso de reclamacéo ou qualquer tipo de denuncia sobre este estudo, devo
ligar para o CEP PUCPR (41) 3271-2292 ou mandar um e-mail para nep@pucpr.br

Curitiba, de de

Nome e assinatura do sujeito da pesquisa

Pesquisadores responsaveis:

Valéria Andrade Leal — CPF. 032.903.209-79

Sérgio Rogério Azevedo Junqueira — CPF. 732.450.467-15
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APENDICE Il - ROTEIRO PARA ENTREVISTA COM AGENTES DE PASTORAL

Cddigo:

ESCOLAR

Unidade Educacional:

Formacao:
Idade:
Tempo de atuacéo na pastoral escolar:
Atividade pastoral na comunidade eclesial:
Data:
1.

2.

9.

Complementos do entrevistado:

Sexo: () Fem.( ) Masc.

[/

O que a Sagrada Escritura significa para vocé?

Qual a relagéao entre: Palavra de Deus e Biblia? Palavra de Deus e Jesus

Cristo? Palavra de Deus e Igreja?
Na sua caminhada crista, qual o lugar da Sagrada Escritura?
Quais passagens biblicas vocé considera mais dificeis de compreender?

A Sagrada Escritura contribui de que forma em sua atuagdo como agente de

pastoral?
De que forma vocé trabalha com a Palavra de Deus na pastoral escolar?

Todas as atividades pastorais realizadas contemplam a Palavra de Deus? De

que maneira?

Em sua experiéncia pastoral, quais pericopes biblicas despertam mais

interesse nos jovens?

Quais textos vocé considera dificeis de explicar aos jovens? Por qué?
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Unidade Educacional: | Relato n°
Agente (s) envolvido (s) na atividade:
1. Cddigo: Idade: Sexo:
2. Cadigo: Idade: Sexo:
3. Cadigo: Idade: Sexo:
4. Cadigo: Idade: Sexo:
5. Cadigo: Idade: Sexo:
Agente (s) responsavel (eis) pelo relato:
1. Cadigo: Idade: Sexo:
2. Cadigo: Idade: Sexo:
3. Cadigo: Idade: Sexo:
4. Cadigo: Idade: Sexo:
5. Cddigo: Idade: Sexo:
Tipo de atividade proposta:
() Celebracéo
() Encontro de grupo de jovens
() Retiro
() Acampamento
() Outros
Tempo de duragdo da atividade com a Palavra de Deus:
Publico alvo: Data: / /
NUmero de participantes: | Homens: | Mulheres: Faixa etaria:

Pericope Biblica escolhida:

Procedimentos previstos:

Descricao de como transcorreu a atividade. Relatar a experiéncia tal como aconteceu. Momentos

fortes, impressdes, sentimentos vivenciados pelos envolvidos, inclusive o(s) dirigente(s) da atividade.

Fatos e depoimentos dos envolvidos que merecem destaque.




