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RESUMO

As transformacdes socioculturais atuais caracterizam uma mudanca de época que
estd em curso, e mostram as profundas incertezas que isso tem trazido a
comunidade humana. Por um lado, estédo os progressos produzidos pelos avangos
técnico-cientificos com tudo que tém e apresenta: se ha sombras também ha luzes,
de tal modo que nao se pode negar o esforco da modernidade para favorecer as
condicbes humanas, tampouco ignorar o quanto a sociedade avangou em muitos
campos, sobretudo no campo das ciéncias. Mas por outro, veem-se cOmo
resultados, entre outras coisas, as exclusdes proprias de uma sociedade que preza
muito mais pelo individualismo e, naturalmente, a supervalorizagdo do sujeito
consumidor de bens que faz o giro do mercado globalizado. Fruto do racionalismo,
especialmente a partir da llustracdo, o avanco rigoroso do cientificismo criou muitas
expectativas na sociedade com pretensbes de responder as questbes maiores do
ser humano. Em vez disso, contudo, viu-se a auséncia de respostas, 0 que
aumentou ainda mais a falta de esperanca. Frustrados os sonhos do projeto
civilizacional moderno, o crescimento e o fracasso das utopias, sobretudo no século
XX, adveio a comunidade humana o vazio existencial, caracterizado pela crise de
sentido. Diante disso, este trabalho propde a mensagem cristd como um horizonte
de sentido. Esta mensagem precisa se fundamentar na pessoa de Jesus Cristo e
buscar nele o sentido para a existéncia. A lIgreja, por isso, na sua acao
evangelizadora tem o papel fundamental de levar a humanidade no contexto
contemporéneo os valores fundamentais do Evangelho. A mensagem cristd € um
horizonte de esperanca que leva a um empenho comprometido com o amor fraterno
pelo qual é possivel encontrar perspectivas e sentido existencial, ndo obstante as
adversidades.

Palavras-chaves: Transformacdo, Mudanca, Incerteza, Crise, Sentido, Cristianismo,
Mensagem, Igreja, Esperanca.
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ABSTRACT

The current socio-cultural transformations characterizing a change of season that is
underway, and show the profound uncertainty that has brought the human
community. On one side are the progress made by technical-scientific advances with
everything they have and features: if there are shadows there are also lights, so that
one can not deny the effort to encourage the modern human condition, nor
underestimate the extent to society has advanced in many fields, especially in the
social sciences. But on the other hand, see themselves as a result, among other
things, the exclusions inherent in a society that values individualism and much more,
of course, the overvaluation of the subject of consumer goods which is turning the
global market. Fruit of rationalism, especially since the Enlightenment, the
advancement of rigorous scientism has raised many expectations in society with
pretensions to answer the larger questions of human being. Instead, however, saw
the lack of responses, which further increased the lack of hope. Frustrated dreams of
modern civilizational project, growth and the failure of utopias, particularly in the
twentieth century, came to the human community the existential vacuum,
characterized by the crisis of meaning. Thus, this paper proposes the Christian
message as a horizon of meaning. This message needs to be grounded in the
person of Jesus Christ and seek Him the meaning to existence. The Church,
therefore, in its evangelizing has the lead role of humanity in the contemporary
context the fundamental values of the Gospel. The Christian message is a horizon of
hope which leads to a commitment undertaken by fraternal love by which you can
find prospects and existential sense, despite the adversity.

Keywords: Transformation, Change, Uncertainty, Crisis, Direction, Christianity, Post,
Church, Hope.
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1 INTRODUCAO

Pode a mensagem cristd ser um horizonte de sentido diante da crise
existencial que a humanidade vive atualmente? Toda proposta de vida humana tem
um fim, e ndo se deve negar que este fim diz respeito a felicidade que, de uma
forma ou de outra, todos procuram. Entretanto, ha entraves no caminho, 0 que
impede que o ser humano encontre sentido para seus passos. A questdo tem
ocupado muitos espacos nos meios académicos e fora deles porque, de fato,
preocupa a comunidade humana. A Filosofia, a Teologia, a Sociologia e a Psicologia
dedicam muitas reflexbes ao tema do sentido da existéncia no contexto
contemporaneo. De modo geral, as analises sao formuladas com muito interesse,
sem mostrarem, no entanto, solucdo possivel. Na verdade, ha mais
guestionamentos que respostas. Isso mostra a profundidade da questdo e a
dificuldade de se apontarem direcdes claras, praticas e objetivas. Nao quer dizer,
por outro lado, que os esfor¢cos foram e continuam a ser em vao.

O ser humano experimentou, em tempo recorde, uma série de novidades que
possivelmente marcaram e continuam a marcar o século presente. Muitas delas,
porém, por serem dindmicas e velozes, ndo permitiram que a sociedade se
preparasse para assimila-las sem maiores dramas. Em vista disso, houve ao que
parece, uma perda de referéncias e de objetivos. Fala-se em perda de sentido por
causa de multiplos fatores, principalmente aqueles relacionados a modernidade com
tudo que ela representou. Nao se quer com isso dizer que as questdes de sentido
para a existéncia humana estejam todas elas ligadas diretamente a modernidade e
ao racionalismo. Mas na base da crise de sentido esta a crise da modernidade. Por
outro lado, a perda de identidade talvez se deva a emergéncia de novos valores, que
hao de vir a partir de outras realidades que emergem. Assim, ndo seria adequado
dizer que estamos diante de um fracasso absoluto, mas em busca de ampliacéo do
projeto da modernidade, de onde ainda se podem auferir valores importantes que
sejam referéncia de sentido para a vida humana.

Felizmente o ser humano é também ser de esperanca, e nela deve se apoiar,
principalmente quando tem diante de si horizontes pouco precisos. As religibes tém
um papel importante neste particular, especialmente o Cristianismo cujos valores se

apoiam na promessa de Deus, na profecia, em parte cumprida em Cristo. A
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mensagem de Jesus tem espaco neste contexto sociocultural? E o Cristianismo
poderia ser um horizonte de esperanca? Se a resposta for positiva faz sentido falar-
se no Evangelho como eixo de importancia para a humanidade num periodo de
crise, ainda mais se esta for existencial. Neste caso, o papel da Igreja e dos cristaos
é indispensavel uma vez que dai sai a missdao de anunciar - a mensagem ¢é Cristo,
mas 0s missiondérios sao todos os batizados.

No mundo atual, faz-se necessario que a Boa-nova de Cristo seja levada a
humanidade de maneira que possa ser compreendida e vivida (experienciada), e
isso € dever e compromisso dos cristdos e da Igreja, com disse Jodo Paulo Il.

Entdo o compromisso da Igreja com a missao precisa encampar o desafio de
levar ao mundo o anuncio de Cristo. A religido tem sido objeto de muitas criticas,
principalmente dos racionalistas, mas mesmo isso precisa ser levado em conta, uma
vez que pode contribuir para o Cristianismo e a Igreja entenderem melhor seus erros
e procurarem corrigi-los. O mundo precisa, com efeito, do alento que Ihe pode da a
religido, especialmente o Cristianismo, que se inspira em Cristo fonte de esperanca
e de vida.

A metodologia do trabalho guia-se pela exposi¢do do que se pretende com a
pesquisa, esquematizada em quatro capitulos. Procurou-se organizar uma
bibliografia consistente de maneira que pudesse embasar adequadamente a
discussbes aqui apresentadas. Os autores e as disciplinas estudados pertencem a
diversas areas do conhecimento: sociologia, antropologia, filosofia e teologia, de
maneira que se pudesse ver de diferentes perspectivas a questdo do sentido da
existéncia humana e de que modo a mensagem cristd pode ser um horizonte
significativo. Acrescente-se a isso 0 interesse muito pessoal pelo tema uma vez que
faz referéncia ao universo mais significativo do ser humano: viver com sentido.

No primeiro capitulo, questiona-se: h4 realmente uma crise de sentido na
sociedade atual, como ela se manifesta e quais seus sintomas? Apresentam-se a
fenomenologia, seus aspectos mais importantes, como a for¢ca cultural que
representa a modernidade, a quebra de paradigma produzida por ela e a crise do
projeto civilizacional sonhado pelo racionalismo; analisa-se, como alguns dos
resultados da racionalidade ou da revolucéo racionalista, as violéncias produzidas,
bem como as ciéncias, os conflitos negativos que resultam delas e as incertezas que

se percebem em muitos setores da sociedade. A seguir, apresenta-se a crise atual
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como crise de sentido, evidenciada com as mudancas empreendidas de maneira tao
veloz que a sociedade nao teve condi¢bes de assimila-las. Esse impacto provocou e
acelerou, em alguma medida, a crise de sentido que vemos no contexto atual. Essa
crise se ndo se origina, pelo menos se fortalece e ganha corpo nas perspectivas
frustradas, ndo vividas pela sociedade, do modo como queria 0 projeto racional
moderno. Isso aponta, imediatamente, para dois pontos cruciais: a perda de
referencial e a auséncia de perspectivas, e leva o ser humano a se acomodar,
perder coragem e em empreender caminhos que apontem vias de saida para a falta
de perspectiva do presente.

Os aspectos da sintomatologia da crise estdo desenvolvidos logo em seguida,
em quatro subitens nos quais se discorre sobre os sintomas da crise de sentido.
Primeiro esta descrita a superficialidade das experiéncias, isto é, a dificuldade que
se tem, dada a pressa dos avancos, de se fazerem experiéncias profundas, que
tenham sentido, que permanecam que definam a identidade do sujeito. Depois esta
a auséncia de respostas para as questdes levantadas pelo ser humano, bem como
as frustracdes e os medos devidos aos problemas vividos na experiéncia cotidiana
do passado e do presente, que desdguam no vazio existencial, na falta de
perspectivas. No item seguinte, estdo alguns aspectos que caracterizam a crise
atual. Destaca-se o fenOmeno da secularizacdo muito comum no contexto
contemporaneo, o ateismo universalizado, isto €, presente, sobretudo nos ambientes
académicos, a indiferenca aos projetos humanos e a corrida pela busca do prazer.

No capitulo segundo, a questao é: Quais as causas e as razfes da crise atual
de sentido? Aqui estdo apresentados aspectos pontuais da sociedade que
atualmente estdo postos, mas que desde o século XIX se engendrou. De modo
geral, as questdes alavancadas apontam para as experiéncias que surgiram e foram
suplantando outras que existiam, mas agora pouco estaveis, e isso em todo ambito
social, inclusive o religioso. “O mundo passa por profundas mudangas que
concernem também a experiéncia religiosa, enquanto horizonte de significado ou
instancia de sentido” (BRIGHENTI, 2001, p. 9). Em trés itens sdo apresentadas as
causas mais profundas de uma sociedade em mudanga. Aqui se veem as
subjetividades superficiais e a perda de identidade no complexo sociocultural do
mundo presente. Em vista disso, torna dificil a continuidade coerente de um projeto

diferente do que deseja o0 mundo. Depois, procura-se apresentar as razdes da crise
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atual, e entre elas se destacam trés pontos fundamentais: a universalidade dos
meios, que torna possivel num mesmo tempo e lugar os eventos que ocorrem do
outro lado do mundo; a efemeridade das formas — tudo é passageiro, 0 que néo
permite que se valorizem nem 0s projetos nem as pessoas; tudo € tdo mutavel que
até mesmo as relacdbes humanas entram nesse dinamismo; e, por fim, as
transformacdes e diversidades culturais, que sdo sintomas caracteristicos da crise
atual. No item seguinte, analisam-se as consequéncias e as implicacbes das
mudancas, acentuando especialmente, o imperativo destas, as multiplicidades de
“doutrinas” e as incertezas que delas derivam. A seguir, a emergéncia de novas
necessidades, acentuando-se a cooperacgédo global, a comunhdo de intentos e o
ecumenismo cultural. Adiante, destaca-se a irrupcdo de novas realidades, com
destaque para a complexidade de novos fenbmenos; a constatacdo de diferentes
modelos de sociedade e o fen6meno religioso.

O terceiro capitulo questiona: Qual a relevancia da mensagem cristd e a
contribuicdo desta na atual crise de sentido? Aqui se pretende mostrar que diante da
crise de sentido por que passa a humanidade o evangelho ainda tem relevancia, e a
Igreja, como mensageira dessa verdade tem um papel preponderante, como se vera
no quarto capitulo. Este capitulo estd apresentado em quatro itens: o primeiro
destaca o Cristianismo ante as realidades emergentes. Disserta-se sobre o0 modo de
ser Igreja no contexto sociocultural em que se vive, a importancia do seu
testemunho e a experiéncia de fé libertadora. O item seguinte mostra a mensagem
cristd como horizontes de sentido, apresentando, em primeiro lugar, a fé como
elemento essencial, a esperangca como fundamento e a caridade como resposta. A
seguir, o terceiro item traz os valores humanos contidos na mensagem crista,
destacando a dignidade humana como valor fundamental a ser buscado e vivido; os
valores do evangelho como universais, validos para toda a sociedade, ndo apenas
para os cristaos; e a utopia do Reino que esta presente, e em ndés mesmos. Por fim,
0 quarto item, que procura mostrar as possiveis respostas do Cristianismo as
questbes socioculturais. Destaca, para isso, o exemplo do proprio Cristo, a
necessidade da comunhdo humana, a importancia do didlogo com o diferente. Numa
sociedade pluricultural, o didlogo se torna instrumento indispensavel para uma

proveitosa convivéncia.
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O ultimo capitulo versa sobre a questdo: que contribui¢cdes a Igreja pode dar
para que as pessoas encontrem sentido em suas vidas? Aqui se parte do ponto
fundamental que é o testemunho da Igreja nas respostas as questdes suscitadas na
crise contextual. Parte-se da afirmacdo de que a Igreja é uma comunidade que esta
no mundo, portanto € uma sociedade vivendo em meio a grande sociedade humana,
por isso mesmo sujeita as alegrias, mas também as angustias e esperangas, como
afirma o Concilio Vaticano II. O testemunho primeiro da Igreja € o servi¢o, para iSso
ela existe a0 mesmo tempo em que faz o anuncio da mensagem de Cristo, de quem
é testemunho e da testemunho no seu agir cotidiano, mesmo diante dos problemas
que também experimenta. E precisamente neste mundo cheio de contradi¢bes, de
indiferencas etc. que a Igreja quer ser sal e luz. Dai resulta que a sua acao
evangelizadora pode ser apresentada como esteio na reconstrucdo da esperanca.
Aqui se abrem alguns itens cuja intencdo € mostrar as possiveis acdes da Igreja
diante da crise. Neste caso, destaca-se o desafio de se abrirem novos horizontes,
bem como reprojetar a sua acédo evangelizadora, tendo Cristo como meta. Isso se
demonstra na dimenséao fé-pratica — a fé cristd € meio de libertacdo humana. O item
seguinte procura evidenciar as possiveis a¢fes evangelizadoras da Igreja que
podem ser relevantes diante da crise de sentido. Destacam-se, para isto, uma nova
linguagem que seja compreendida, entendida, vivida pelas novas realidades que se
apresentarem. Outro passo importante € a formacdo da comunidade eclesial, de
maneira que se alavanquem novas formas de evangelizacdo no futuro da Igreja.
Mostra-se, logo em seguida, a importancia do amor fraterno como papel primordial
do cristdo. O ultimo item pde a esperangca como horizonte humano no contexto
sociocultural, e se fundamenta no evangelho como perspectiva primeira. Entdo é
preciso que a lIgreja esteja espelhada na esperanca dos apostolos, da Igreja
primitiva e nas experiéncias fundamentais que teve e tem no decurso de sua
historia. Essa esperanca € suporte de transformacao sociocultural porque transforma
o individuo e, consequentemente, a sociedade. Finalmente, enfatiza-se a
importancia da Igreja no mundo em que os valores fundamentais da vida s&o, em
grande medida, relegados a planos inferiores: a Igreja € um porto seguro em defesa
da vida para cumprir o evangelho de Cristo, que veio “para que todos tenham vida e

vida em abundancia” (Jo 10, 10).
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2 ELEMENTOS PARA UMA FENOMENOLOGIA DA CRISE ATUAL

A busca pelo sentido da vida ocupa espago em muitos setores da nossa
cultura e mais precisamente nas ciéncias humanisticas. Com razdo, o tema é
discutido com preocupacédo. A vida humana precisa ser levada em conta ndo como
uma casualidade, mas como algo excelente, de relevancia primeira, sobre a qual
nos devemos debrucar, procurando entendé-la e, naturalmente, conferir-lhe a
qualidade que necessita. Ha muitas razoes que pdem a vida em risco,
especialmente no que diz respeito ao sentido fundamental. De modo geral, os
autores sao pessimistas, principalmente porque nao salientam a importancia da
ciéncia como dado relevante da modernidade. Ao contrario, a grosso modo,
destacam os problemas que as técnicas produziram e os resultados negativos que
trouxeram. Touraine, na Critica da Modernidade, Lefort, em A crise da razéo,
Visentini, em Histéria do mundo contemporaneo: da paz britanica do século XVIII ao
choque das civilizacdes do século XX, e Gibellini, em Perspectivas teologicas para o
século XXI, por exemplo, destacam os resultados da modernidade, pontuando
aspectos como guerras, conflitos de interesses politicos, globalizacdo, excluséo
social. Morin, em Para onde vai o0 mundo, e Capra especialmente em Ponto de
mutacdo e A teia da vida também veem pontos negativos na nova ordem social.
Para o primeiro a saida € demais complexa porque o mundo esta carregado de
perigos (0 que a humanidade ja viveu é exemplo); para o segundo uma consciéncia
mais abrangente da realidade, incluindo aqui a ambiental, pode levar a humanidade
a viver um extraordinario potencial, no qual a vida seja vista de maneira diferente —
seu funcionamento ainda néo foi compreendido pelo sujeito. Por isso, o drama que a
humanidade vive, como um todo. Diante disso, apresenta, diante disso, a visao
holistica da ciéncia, que acredita ser um paradigma para a situagdo do presente.

Berger e Lucmann, em Modernidade, pluralismo e crise de sentido: a orientacao
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para o homem moderno e Bauman em Modernidade e ambivaléncia constantemente
fazem referéncia as instabilidades do mundo, o que era dado como certo cede lugar
as novidades, e isso, de algum modo deixa no espirito humano o temor das
incertezas. Para Giddens, em O mundo em descontrole, a modernizagéo influi,
sobretudo, no capitalismo e na industrializacdo. Com isso concorda Greider, em O
mundo na corda bamba, que aponta outro problema: o capital torna-se perigoso
quando ndo contempla sequer a possibilidade de esgotamento dos recursos. Por
isso, chama esse processo de “maquina de producao”.

Alguns dados nos ajudam a compreender por que a vida passa por tantas
inconstancias. A fenomenologia tem diversas causas, € aqui ndo se pretende
explora-las com profundidade, mas, sobretudo, mostrar que a causa maior da crise
sdo as mudancas pelas quais o mundo passa no contexto atual.

E verdade que as circunstancias em que o mundo vive também sdo causa de
mudancas. Nao se deve ignorar este dado importante: estamos num periodo em que
elas se processam de maneira muito rapida, e tal rapidez ndo permite que se viva
cada momento com a intensidade devida, com profundidade, como no passado,
antes da revolucao tecnolégica — meios de comunicacéo, televisdo, internet. Entéo,
por necessidade das exigéncias de cada instante, vive-se na superficialidade, que
por si mesma, representa um fenémeno.

Os organismos vivos se transformam, e por isso passam por algum tipo de
crise, 0 que necessariamente ndo significa negativo. Ora, as mudangas sempre
apontam para as transformacdes que, em muitos casos, trazem algo novo, diferente,
iluminador, positivo. Por outro lado, hd de se considerar que o mundo
contemporaneo traz uma carga de efeitos negativos a sociedade que nunca se
observara antes na histéria das civilizacées. Estamos, por certo, diante de um novo
modo de vida préprio do contexto contemporéneo, gestado nos séculos da
lluminacéo cujos efeitos estdo agora presentes.

Neste capitulo sdo abordados quatro itens:

a) A fenomenologia da crise atual, que apresenta 0s aspectos que mostram o
modo como o fendmeno da crise abrange a sociedade humana como um todo a
partir da forga transformadora da modernidade. Por outro lado, analisa-se também a
quebra dos paradigmas que antes estavam dados como seguros porque garantiam a

identidade do ser humano; depois se observa que o projeto civilizacional da
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modernidade entra em crise sem dar respostas as necessidades humanas.
Assomam-se a esses aspectos outros dois elementos determinadores da
fenomenologia da crise, que sdo as diversas formas de violéncias; e diante disso as
ciéncias, os conflitos e as incertezas por que passa a humanidade.

b) A crise atual como crise de sentido: as mudangas socioculturais que
apontam para as transformagfes. Neste caso, crise é uma mudanca que
empreendida da forma como foi levou a perda de sentido, e isso € constatado nas
perspectivas frustradas, nas multiplicacdes das crises, isto €, em todos 0s espacos
da vida cotidiana esses aspectos sdo notados. Dai se chega a perda de referencial
humano, de identidade, dada as muitas op¢fes que a modernidade oferece. Diante
disso, no horizonte humano se perdem as perspectivas.

c) A sintomatologia da crise de sentido é analisada sob cinco aspectos, como
a superficialidade do contexto atual, dada a dificuldade que se tem de
aprofundamento das experiéncias; a auséncia de respostas que nado foram
garantidas pela razdo moderna nem pelas ciéncias e, por fim, a frustracdo, o medo e
0 vazio existencial, que aparece como uma consequéncia dos aspectos anteriores.

d) Por fim, sdo apresentadas as caracteristicas da crise atual como de sentido
— e aqui estdo presentes o fendmeno da secularizacdo, o ateismo, as indiferencas

em relacdo a muitos aspectos da vida, e a busca desenfreada pelo prazer.

2.1 FENOMENOLOGIA DA CRISE ATUAL

E comum se ouvir em todos os setores culturais que ha determinada
dificuldade de ordem diversa. A essas dificuldades se costumou chamar e
denominar crise: crise econémica, que ja nao cresce como antes, sobretudo no
periodo do pds-guerra, tampouco tem o mesmo impulso que teve no final do século
passado, da a impressado que os recursos (forcas de producédo e matéria-prima) se
esgotam (GREIDER, 1998, p. 68); crise educacional, de modo geral nem os
governos nem as instituicdes particulares encontram mecanismos que animem a
juventude a se empenhar mais, explorar adequadamente os instrumentos que lhes

sdo oferecidos, a autoridade dos professores € nao apenas questionada, mas
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também desrespeitada (AQUINO, 1998, 14); crise nos poderes constituidos, na
governabilidade, problemas de governos comecados e nao terminados por forcas
confusas que evidenciam a fragilidade do proprio Estado (FERREIRA, 1996, p.7).
Acontecimentos acerca deste particular ndo sdo dados recentes, e ao que parece
ainda perduram em quase todos 0s continentes.

Por certo, em muitos aspectos, podemos entender os problemas por que
passamos a partir de uma origem causadora da crise. E certo que as questdes
(crises) sociais ndo surgiram de um dia para outro, mas foram tomando corpo na
medida em que as mudancas avancavam no tempo. Logo, € importante que estes
passos sejam vistos, entdo a compreensao do tema torna-se mais clara.

A modernidade, por outro lado, representa uma forca com muitos aspectos.
Discussfes apresentadas por muitos autores, como Bauman (1999), Morin (2010) e
Capra (2006) mostram, frequentemente, os pecados da modernidade, mas é
importante que se mostrem também as virtudes, principalmente as descobertas que
muito favoreceram a vida, bem como as tecnologias de informacédo, nova forma de
compreensao e engajamento politico, que sempre contribuem com as democracias.
Ha, como elementos positivos que ndo devem ser ignorados: a subjetividade, a
gratuidade, a valorizacdo do presente, o espago conquistado pelas minorias, as
novas formas de se entender e se fazer politicas, que fortalecem, em grande
medida, as democracias. Dai resulta outra visdo de cidadania, valorizacdo do
didlogo, que permitem questionamentos, liberdade de opinido, porque nao ha

verdades fechadas nem concluidas.

2.1.1 A forca da modernidade

Os avancgos culturais deram ao mundo uma nova forga e com ela uma nova
ordem. Se por um lado se procuraram, no final do século XIX, novas alternativas
racionais, com relativo sucesso, como as maiores descobertas no campo cientifico,
por outro se produziu uma série de limites.

E um paradoxo, mas na medida em que a modernidade triunfava, também
enfraquecia. De que maneira? Por um lado, as conquistas, 0os avancos muito

significativos para a humanidade, e isso ndo se deve negar ou esconder; por outro
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os “efeitos colaterais” que provocava: desestabilizacdo cultural, rompimento de
tradi¢cdes sociais, quebra de paradigmas. Ha uma desacomodacédo produzida na era
pos-industrial que perdura até o século XXI:
Pode-se dizer, portanto, que essa ruptura ndo passou. A crise esta
instaurada, e ndo da sinais de transitoriedade. N&o se vislumbram
perspectivas de uma re-estruturacdo social, pois ndo ha uma identidade de
pensamentos que projetam uma determinada orientacdo fundante de uma

nova ordem. O que era certo, padronizado, absoluto, agora €
indeterminado, casual e relativo. (DOS SANTOS, 2009. p. 388.)

A existéncia humana deve ser a preocupacgao primeira das ciéncias, pois se
ndo for assim, ndo tem raz&do de ser, e seu fim n&o teria sentido. E preciso olhar a
vida como um todo, mas ndo se esquecer das partes, que Somos n0s mesmos, isto
€, cada um, no modo como vive. Entdo, € preciso que cada um procure
compreender e viver com intensidade cada instante de sua existéncia porque, assim,

se alcanca o sentido para o qual se pretende chegar:

O sentido da vida difere de pessoa para pessoa, de um dia para o outro de
uma hora para outra. O que importa, por conseguinte, ndo é o sentido da
vida de modo geral, mas antes o sentido especifico da vida de uma pessoa
em dado momento... ndo se deve procurar um sentido abstrato da vida.
Cada qual tem sua prépria vocacdo ou missao especifica na vida. Cada um
tem que executar uma tarefa concreta, que esta exigir realizagdo. (FRANKL,
2008. p. 133)

E certo que a crise permeia a sociedade, mas n&o apenas a crise de sentido,
sendo muitas outras que, por certo, atingem a sociedade de modo geral. Fala-se de
crise politica, econdmica, cultural, religiosa e cientifica. As causas sdo muitas, de
modo que ndo se pode acentuar uma ou outra. Por isso, aqui se pretende analisar
alguns aspectos que apontam para a crise de sentido.

Os engenhos beligerantes do século XX preparavam a sociedade racionalista
para um confronto, e ndo apenas o confronto bélico, mas também ideoldgico.
Produziram, assim, as grandes ideologias que resultaram numa série de
esgotamentos humanos, que vao desde a saida da obscuridade até o extremo do

individualismo:

A modernidade nos arrancou dos limites estreitos da cultura local onde
viviamos; ela nos jogou igualmente na liberdade individual como na
sociedade e na cultura de massa. Por muito tempo lutamos contra os
antigos regimes e suas herancas, mas no século XX lutamos contra novos
regimes, contra a nova sociedade e o novo homem que quiseram criar
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tantos regimes autoritarios, que fazem ouvir os apelos mais dramaticos a
libertacdo, que fazem revolucdes dirigidas contra as revolucdes e os
regimes que delas nasceram. (TOURRAINE, 2009, pp. 99-100).

Em menos de dois séculos, a sociedade sai dos limites rurais para 0s
urbanos, com toda carga de fortunas e prejuizos. Isso foi, sem duavida, um dos mais
significativos sinais de transformacdo. Gradativamente, processava-se a mudanca
que levaria 0 mundo a experiéncias desagradaveis, como foram os dois momentos
mais tristes da nova historia: as guerras mundiais e os demais conflitos que delas
resultaram.

Mas neste contexto, o0 mundo também aprendeu importantes licdbes até
mesmo de humanidade, de politica internacional, de diplomacia. Foi neste periodo
que instituicdes como a ONU e organizagfes ndo governamentais emergem como
elemento importante para estabelecer a paz entre as nac¢des através do didlogo. O
mundo entende que mais importante € o que une do que o que divide, entdo em que
pesem os conflitos, o esforco para a convivéncia pacifica resulta sempre como um
aspecto valido e positivo para a humanidade do presente.

No século XX, muitas ideologias semearam a esperan¢ca e a utopia, mas
pouco a pouco tudo comecgou a tomar novas direcdes que ndo aquelas preconizadas
pelos regimes das primeiras décadas desse século. Na década de 1990, muitas
coisas comecaram a mudar: o risco de uma guerra mundial se distanciava, 0 mundo
perigoso dava lugar a novas perspectivas de esperanca. Mas a esperanca nao
durou muito tempo, emergiram outras formas de comportamento politico, social e

cultural:

Se ha um sentimento atualmente compartilhado, € o da crise de nosso
tempo. O desmoronamento do sistema comunista suscitou, por um
momento grandes esperancas. Ele selava o fracasso dos empreendimentos
totalitarios que, em duas versdes diferentes e, de certo modo opostas, havia
perturbado o cenario mundial durante a maior parte do século. Em 1990, o
mundo se via livre da ameaca de uma guerra nuclear. A humanidade,
imaginava-se, podia respirar de novo. As democracias ocidentais, por mais
caéticas que fossem, revelaram-se, afinal, mais sélida do que se havia
suposto. Ora, o desencantamento ndo tardou. Acenderam-se novos
conflitos cujos motivos sdo alheios as rivalidades das grandes poténcias. O
imaginario da crise. (LEFORT, 2006, p. 27)

Se por um lado, as ideologias haviam fracassado, por outro a esperanca em
dias melhores estava por vir. Entretanto, ndo foi precisamente o que a humanidade

viveu, e cujos resultados ainda os vive. Na verdade, o empenho que se pds nas
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grandes linhas politicas frustrou as perspectivas da sociedade cheia de esperanca.
Armava-se, entdo, a imprevisibilidade que chamou, de imediato, a atencdo de
sociblogos, filosofos, antropdlogos na tentativa ndo apenas de entender e
compreender esse momento singular, mas, sobretudo encontrar uma saida-
resposta.

A esperanca outra vez fica abalada na virada do milénio. A paz sonhada
também néo se viu, ao contrario, o século XXI mal entrara e o mundo estava envolto

em guerras e conflitos armados em todos os continentes:

Em lugar de paz seguiram-se anos de confrontos sangrentos que
sinalizaram a emergéncia de guerras, conflitos civis e padrdes de violéncia
de novo tipo. A prosperidade prometida ndo ocorreu, a0 menos para a
grande maioria das pessoas e paises. A globalizacdo, ainda que langcando
bases para um crescimento ulterior, gerou desemprego estrutural, recessao
em varios paises (com retrocesso da producdo industrial) e instabilidade
financeira mundial, em meio a concentracéo de renda. (VISENTINI, 2008, p.
245))

Esses dados seriam mais alarmantes se nao houvesse, em toda parte,
especialmente por esforco da ONU, o compromisso de dialogar com estados,
nacdes e grupos beligerantes que procuram impor, a ferro e fogo, suas normas e
suas vontades. O diadlogo € sempre o melhor caminho para o entendimento e a paz.
Ha experiéncias muito positivas no que concerne as tentativas de resolucdo de
problemas de conflitos que envolvem nacbes ou grupos, e esse esforco nasce,
certamente, do desejo universal de se promover a paz no mundo.

Vive-se um periodo de desconstrucdo, e ndo de destruicdo, e nisso existe
uma metodologia que visa a re-construcdo, com aspectos diferentes, valores e
fundamentos. E nessa perspectiva que estd a quebra de paradigmas do nosso

contexto.

2.1.2 Quebra de paradigmas

O seéculo XIX foi marcado pela consolidacdo do liberalismo a partir da
Inglaterra que ja colhia os resultados da Revolucdo Industrial — era isso que

diferenciava a Inglaterra das outras nac¢des ao final das expansdes napolednicas. A
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l6gica liberal esta associada ao triunfo da Revolugéo Industrial, aqui entendida como
a substituicdo da ferramenta pela maquina. Socialmente isso vai produzir uma
diferenca muito grande, e ndo apenas na Europa, mas a partir dai, em relacdo ao
modelo de vida fundamentalmente agrario ou baseado na manufatura.
A Revolucao Industrial trouxe consequéncias inesperadas para a sociedade.
Parcelas crescentes da populacao rural foram atraidas para as cidades,
modos de vida tradicionais desapareceram, as cidades cresceram em
namero, tamanho e populagéo tendo como resultado penosas condi¢cbes de
vida da nova e crescente classe operaria que produzira movimentos de
reacdo ao processo de industrializacdo. Todavia esta industrializacao
permitiu 0 aumento acelerado da produtividade econdmica e o crescimento

da riqueza nacional em niveis muito superiores ao incremento populacional.
(VISENTINI, 2008, pp. 41-42).

E dificil entender com precisdo as transformacgdes pelas quais a sociedade
passou (e ainda passa), especialmente no final do século XIX e durante todo o
século XX. Se por um lado, a sociedade estava mais “organizada” em torno de um
nacleo familiar, na que o patriarca provia o sustento, o cuidado doméstico cabia a
mae. Isso, contudo, foi deixando de existir especialmente quando a sociedade deixa
de ser fundamentalmente agricola e passa a ser urbana.

O que caracteriza 0 contexto geral, portanto, € uma significativa
transformacao social de maneira mais global e completa. O que estava estabelecido
se rompe e se cria algo novo que desagua num vasto oceano sociocultural. O
Concilio Vaticano Il observou muito bem os aspectos dessas mudancas trazidas

pelas principais caracteristicas do mundo de entéo:

A humanidade vive hoje uma fase nova de sua histéria, na qual profundas e
rapidas transformagcdes se estendem progressivamente a toda a terra.
Provocada pela inteligéncia e atividade criadora do homem, elas repercutem
sobre 0 mesmo homem, sobre os seus juizos e desejos individuais e
coletivos, sobre os seus modos de pensar e agir, tanto em relacéo as coisas
como as pessoas. De tal modo que podemos ja falar de uma verdadeira
transformacéo social e cultural, que se reflete também na vida religiosa.
(GS, 4)

Ora, o Concilio observa uma transformacédo ndo apenas no ambito social e
técnico, mas também cultural. De modo que para a Igreja, voltar-se para essa questao
era de fundamental relevancia. Sobretudo porque demonstra a preocupacédo que via a

partir dos cambios evidentes.
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E importante notar que a unidade Igreja-Estado também vai se distanciar,
outro paradigma que nao pode mais ser considerado, pelo menos sob o ponto de
vista politico e religioso. Basicamente, as sociedades ocidentais tornaram-se laicas,
aqui entendida como néao vinculadas a Igreja, como forédo até inicio do século XX em

muitos paises catolicos.

O relacionamento da Igreja com o Estado e a sociedade ndo mais se da
como no tempo da cristandade. O modelo que apela para concordatas e
acordos conforme as necessidades, utilizado pela Igreja a partir da
Revolucdo Francesa, tem suas vantagens por sua flexibilidade e
desvantagem por sua labilidade, pois carece de principios comuns estaveis.
Outro modelo apresenta a Igreja como uma associacdo entre outras na
sociedade pluralista, gozando de interesses proprios e submetida como as
outras a ordem do Estado. (FRANCA MIRANDA, 2006, pp.51-52)

Isso, por outro lado, acentua a autonomia da Igreja nas suas decisfes e
propositos de evangelizacdo, e facilita, por suposto, as discussfes acerca das
politicas sociais encaminhadas e defendidas pelo Estado, e muitas delas em colisdo
com os principios cristdos pregados e defendidos pela Igreja.

Adianta-se que alguns aspectos foram muito significativos para o mundo e
para a Igreja, como a necessidade de se abrirem novos caminhos de entendimento
para se compreender o ser humano nas suas relacdes. Tém inicio outras bases de
assentamento de discuss6es mais claras e objetivas, ndo obstante as diversidades

de opinides e ideologias:

Felizmente, o mesmo processo histérico, tanto pela simples distancia
temporal como, sobretudo, por se tornarem patentes os efeitos reais das
distintas tomadas de posicéo, foi propiciando a clareza e desfazendo mal-
entendidos. De fato, hoje dispomos de uma perspectiva suficiente para
comecar a pbdr as bases de um dialogo sereno e auténtico que
subjetivamente ajude a reconhecer a verdadeira intencdo do outro e
objetivamente propicie a unido dos esforcos na concretizacdo de metas
comuns.(QUEIRUGA, 2003, p. 24.)

Entretanto, o rompimento mais significativo dado neste periodo foi o fracasso
das ideologias que pareciam iluminadoras que vigoraram, em muitos ambitos, até
inicio do século XXI. Mesmo depois da Segunda Guerra, 0 mundo ainda nao tinha
muito claro, especialmente nos continentes mais pobres, 0 quanto era nociva
qualquer forma de radicalismos, sejam de esquerda ou de direita.

E fato que as ideologias gestadas em séculos anteriores eclodiriam no século

XX em uma série de manifestacfes culturais, que gradativamente foram também
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mostrando seu fracasso. Por um lado, o capitalismo sustentado pela tradicao
iluminista, pelo racionalismo, pelo individualismo e pela liberdade individual, forcou,
por assim dizer, o surgimento de outras ideologias, especialmente a sustentada pelo
socialismo utépico, que se apresentava como alternativa ao capitalismo. Propunha
sociedades ideais, onde os problemas de entdo n&o estariam mais presentes.

A passagem do século XIX para o século XX, ndo obstante os percalgos
politicos, foi tranquila. O desenvolvimento apresentara descobertas significativas que
impulsionavam a humanidade a um novo horizonte: comunicagdes, cinema, radio,
navio a vapor eram maravilhas que engrandeciam o orgulho humano. Porém, depois
de 1914, as questdes politicas dao sinal de que o periodo de paz vai ser
interrompido, como de fato acontece, e ndo so pela Primeira Guerra Mundial (1914-
1918), bem como o processo que naturalmente se seguiu, como a Grande
Depresséo (1929), Segunda Guerra (1938-1945) e a bipolarizagdo do mundo com as
consequentes e constantes preocupacoes, entre elas, a iminente guerra entre as
poténcias dos dois blocos.

Esses aspectos se entrelacam quando se recorrem aos dados historicos. No
periodo do poés-guerra, a bipolarizagdo do mundo entre os blocos capitalista e
socialista e as ditaduras nas nacdes em desenvolvimento sao questbes que
aprofundaram ainda mais os problemas sociais, pondo em crise uma geracao inteira.

“O projeto civilizacional moderno para a sociedade fracassara”. (BARROS, 2008,
p.9.)

2.1.3 Crise do projeto civilizacional da modernidad e

O capitalismo, aliado a fragmentacédo do pensamento e das ciéncias produziu,
entre outras coisas, um modelo de sociedade que ndo se imaginava ha poucos
séculos. As mudancas que vemos no presente foram gestadas noutro contexto,
especialmente a parir do racionalismo humanistico dos séculos XV, XVI e XVII.

Esse periodo marca o apogeu das grandes descobertas, cuja epopéia mais
significativa foi a chegada dos europeus a outros continentes. Se nao interessasse

aos europeus outras rotas comerciais e a possibilidade de engrandecimento dos
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recursos a serem consumidos no Velho Continente, é provavel que as grandes
navegacoes teriam demorado mais a chegar. O capital supera sempre a inércia da
politica e abre novas possibilidades de riquezas com seus efeitos e defeitos. O

modernismo era uma maquina produzindo transformacoes:

Imagine uma maravilhosa maquina nova, forte e flexivel, uma maquina que
colher a0 mesmo tempo em que destréi. E imensa e muito movel,
semelhante as modernas maquinas agricolas, mas muito mais complicada e
poderosa. Pensem nessa maquina espantosa correndo em campo aberto e
ignorando as fronteiras familiares, enquanto sulca os terrenos e derruba as
cercas num ritmo avassalador, ao tempo fascinante e assustador.

(GREIDER, 1997, p. 11.)

Essa € a l6gica dos avancos técnicos que chegou ao século XX e XXI, que
ndo estava nos planos do processo de civilizagdo moderna. Mas é fato, quando se
produzem riquezas, corre-se o risco de deixar para tras alguma forma de prejuizo. A
isso se alinha outra forma de ser da modernidade — o secularismo vai ganhando
espaco na medida em que as criticas racionalistas chegam a religido e a fé. Produz-
se, entdo, o ateismo, comum ainda hoje em rodas de discussdes entre pensadores,
sociblogos, antropélogos e cientistas.

Mas ndo podemos nos furtar de salientar alguns aspectos positivos que o
humanismo legou as geracdes futuras. Sem duavida, a sede pela ciéncia cresceu
muito nos ambientes académicos, que se multiplicam a partir da Renascenca

europeia.

Como uma reagdo natural ao espirito escolastico, que, durante a ldade
Média, limitou as possibilidades humanas e criou um conceito de metafisica
da vida, a Renascenca foi um movimento de libertacéo, traduzido no estudo
apaixonado dos modelos classicos gregos e romanos e num avido desejo
de investigacdo no campo da ciéncia. Neste sentido foi uma verdadeira e
profunda revolugcdo espiritual. O humanismo da Renascenga €
acentuadamente pagdo, mas estd longe de ser um humanismo ateu.
(BRIGHENTI, 2004, p. 29.)

Sem duvida, um dos aspectos mais salientes do processo moderno de
civiizacdo era tornar a razdo independente, mesmo diante da religido crista
profundamente marcada pelos valores tradicionais trazidos da Idade Média. O
racionalismo se oferece como possibilidade para o individuo, uma vez que a religiao
o aprisionava. Tudo isso levou a Igreja a “abrir-se ao novo”, abrindo caminhos para o
didalogo necessario com a razdo moderna, que responde com o nome de “ciéncias”.
Entretanto, o projeto “modernista” chega ao fracasso por causa dos seus proprios

“desvios”, entre os quais, a razao individual, a técnica de produ¢édo e o consumo.
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A razdo técnica-instrumental da civilizagdo industrial fez do mito do
progresso o do paraiso na terra o seu fim, perdendo de vista o sistema de
valores da cristandade e, conseqiientemente, um horizonte de sentido a
altura da dignidade humana. (BRIGHENTI, 2004, p. 47.)

O projeto que a modernidade tinha para o mundo, baseado
fundamentalmente na razdo fracassou precisamente no passo do século XX, que
ainda nao terminou, uma vez que, passada ja uma década, ainda as civilizacdes
sofrem as graves consequéncias dos rastros que ele deixou. O processo
subsequente trouxe, trouxe como resultado uma série de violéncias contra a vida,
incluindo as promovidas por nagdes e grupos contra outras ou contra si mesmas. O
problema mais grave gera-se entorno da generalizacdo e banalizacdo dos valores
fundamentais da vida. (CARVALHO, 1999, p. 142.)

2.1.4 Violéncias e culturas de morte

Muitas formas de violéncias tém sido constante no mundo contemporaneo. E
nao apenas aquelas mortes provocadas por guerras e conflitos entre na¢des ou
grupos armados. Em muitos casos, as diferentes formas de mortes estdo presentes
no cotidiano social, € a metavioléncia, a violéncia tornada louca (MORIN, 2010, p.
59). A humanidade, sem excecéo, é vitima desse cenario, mas 0s pobres sdo 0s
mais atingidos, por inmeras razées: ndao tém como se proteger, transformam-se em
instrumentos do mal, perdem-se nos submundos das periferias. Ora, tais condigbes
criam espacos cada vez mais assustadores nos meios sociais. Concretamente,
pouco se tem feito para procurar pér fim as estatisticas dessa cultura nefasta.

Se ndo bastassem as dificuldades por que passam grande parte das
sociedades, nos ambientes mais pobres criam-se condi¢cdes para o império da
morte: vicios, trafico de armas e de drogas, crescimentos de grupos que se
engalfinham com violéncias extremas, abordo eutanasia, e assim por diante. O ser
humano parece estar sedento de toda forma de violéncia. Por outro lado, sabe-se
gque em nenhuma circunstancia a violéncia foi resolucdo para os problemas

humanos.
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Ha uma légica equivocada na sociedade que cultua essa cultura. Vida e morte

co-habitam nos mesmos espacos e travam uma luta constante:

E ja no presente século que podemos sentir o torvelinho agdnico no qual as
forcas de vida e as forcas de morte ndo somente se chocam, mas as cegas
se lapidam mutuamente... hoje as forcas de morte sdo mais velozes do que
as portadoras de vida, as quais, no entanto crescem rapidamente. (MORIN,
2010, p. 47.)

Na enciclica EVANGELIUM VITAE (1995), Jodao Paulo II expressava a

preocupacao da Igreja acerca do modo como a dignidade a vida é posta em

plano inferior:

Precisamente por causa do mistério do Verbo de Deus que Se fez carne (cf.
Jol, 14), cada homem estd confiado a solicitude materna da Igreja. Por
isso, qualquer ameaca a dignidade e a vida do homem ndo pode deixar de
se repercutir no proprio coragdo da Igreja, é impossivel ndo a tocar no
centro da sua fé na encarnagdo redentora do Filho de Deus, ndo pode
passar sem a interpelar na sua missdo de anunciar o Evangelho da vida
pelo mundo inteiro a toda a criatura (cf. Mc 16, 15).Hoje, este anuncio torna-
se particularmente urgente pela impressionante multiplicacdo e
agravamento das ameacas a vida das pessoas e dos povos, sobretudo
quando ela é débil e indefesa. As antigas e dolorosas chagas da miséria, da
fome, das epidemias, da violéncia e das guerras, vém-se juntar outras com
modalidades inéditas e dimensdes inquietantes. (EV, 1.)

O tom do documento é exatamente o0 que aparece na introducao.

Fundamenta a argumentacdo nos valores do Evangelho e da doutrina catdlica para

defender a dignidade da vida humana. Entretanto, apesar de todos os esfor¢cos, em

todos os continentes os desrespeitos a existéncia continuam sendo praticados, quer

por Estados e Nacdes, quer por grupos organizados, evidentemente sem anuéncia

dos governos.

A ansiedade gerou muitos conflitos, e continua a gerar, e com eles as

incertezas que, atualmente, fazem parte da rotina social. Nao se pode, entretanto,

atribuir a ciéncia e as técnicas as moléstias que infestam as culturas, sobretudo no

tocante a violéncia.

2.1.5 Ciéncias, conflitos e incertezas
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O século passado comecou com muitas incertezas, medos, duvidas,
confusdo, numa palavra: inseguranga. Isso por conta da instabilidade que alcancara
a Europa e alguns paises da Asia, como Jap&o e China. A paz e 0 progresso

permanentes nao se confirmaram, como sonharam 0s positivistas:

O desenvolvimento da ciéncia ndo propiciou a solucdo para os problemas
humanos como acreditaram o0s positivistas. O conhecimento cientifico e
tecnolégico foi utilizado, por exemplo, na producdo de armas de destruicédo
em massa, provocando um cenario inimaginavel no século anterior. O
cientista estava longe de ser um novo sacerdote e a ciéncia uma nova
religido. (CARVALHO, 2010, p. 10).

O mundo experimentou o caos provocado pelos avancos das técnicas e das
ciéencias no século XX, sobretudo com as duas guerras e, posteriormente, a
bipolarizagdo do mundo. N&o se quer negar, com isso, a importancia das ciéncias e

0 seu esforgo para o bem comum. Mas atualmente se constata que:

Ha um desencanto com as ciéncias em geral, incluida a teologia. Por outro
lado, vé-se que era necessario a razdo se libertar dos mitos e das
supersticdes ou de uma fé cega. Por outro, a ciéncia, a medida que foi
superando o conhecimento ingénuo e empirico, orgulhosa de suas
possibilidades, desembocou na pretensdo da objetividade total ou da
verdade absoluta (cientificismo), enveredando pelo beco sem saida da
instrumentalizacao técnica da razdo. (BRIGHENTI, 2000, p. 14)

Na verdade, ha sempre algumas reticéncias acerca das ciéncias, sobretudo
hoje, cujos valores mais elementares ndo se pautam pela vida em si mesma, mas
pela objetividade pratica dos resultados das atividades econémicas. Com isso
produziu-se novas formas que afetam os povos em muitas dimensdes. A V
Conferéncia do Episcopado Latino-americano e do Caribe destaca esses aspectos:

Esta nova escala mundial do fendmeno humano traz conseqiiéncias em
todos os campos de atividade da vida social, impactando a cultura, a

economia, a politica, as ciéncias, a educacéo, o esporte, as artes e também,
naturalmente, a religido... (DA, 35)

Mesmo com todo conhecimento a disposi¢do da humanidade, veem-se muitos
conflitos em curso em todos os continentes. Aumenta a escalada de violéncias entre
as nacOes e entre os individuos, prova de que o momento presente é conflituoso.
Ora, diante disso, as incertezas tornam-se um dos aspectos significativos da crise
gue se vive hoje. Estas incertezas sao das sociedades e ndo apenas dos individuos
em particular, porque tudo que afeta o individuo de algum modo também alcanca a

sociedade.
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As dificuldades pelas que o mundo passa deixa, como resultado, a falta de
perspectivas, de saidas que apontem para novas buscas, sinais para o futuro. E o
dinamismo técnico exige que tudo precisa ser imediato. Ndo ha espaco para
reflexdo, para o pensamento, porque 0 momento exige pressa — logo, o presente ja

é futuro. Isso, naturalmente provoca “desconforto” na sociedade:

O planeta vive, cambaleia, gira, arrota, soluca, geme, sem contar com o
amanha. Tudo é feito e vivido em curto prazo. O futuro se apaga, visto que
ele depende ndo somente das eventualidades e bifurcagbes (que talvez ja
tenham ocorrido...) mas talvez de um tudo ou nada... (MORIN, 2010, p. 34)

Este € um momento crucial da histéria humana, sobretudo porque esta em
crise a propria sociedade, com tudo que ela produz, através das ciéncias, das
técnicas e do desenvolvimento alucinado que nos compete experienciar.

E evidente que as mudancas ainda estdo em curso, e no contexto atual

alcancam praticamente todos 0s aspectos sociais, e atingem até mesmo a Igreja:

As rapidas transformacfes ocorridas, sobretudo nos dltimos tempos fazem
com que, convivam no mundo de hoje — de modo especial nos paises do
Terceiro Mundo — o pré-moderno, moderno e o pés-moderno. Ndo como
realidades superpostas, mas que interagem, se interpenetram. O fenbmeno
da globalizagdo, que passou, sobretudo pela via da técnica (robética) e dos
meios de comunicagdo (informatica), esta operando profundas
transformagfes, ndo s6 nas sociedades que estdo na era do “pés” — pos-
industrializadas, pds-modernas, poés-cristds, mas também em todos os
povos do planeta, com fortes incidéncias sobre igualmente sobre a Igreja e
sua maneira de agir e de estar no mundo. (BRIGHENTI, 2000, p. 10).

Sem duavida, um dos aspectos mais importantes que ocupou lugar na pauta
cotidiana de discusséao foi a globalizacdo. Ela é a mostra das diferentes maneiras de
se compreender o momento atual com seus aspectos mais particulares vistos a
partir da economia-consumo. Mas essa nhdo € uma questdo exclusiva no nosso
contexto. Ao serem criados os blocos politicos depois da Segunda Guerra, novas

ideologia davam mostra de aparentes respostas as inquietacdes humanas.

2.2 A CRISE ATUAL COMO CRISE DE SENTIDO

O termo crise, de acordo com Aurélio Buarque de Holanda, tem mais de dez

significados, entre eles se ressaltam trés: o econdmico : ponto de transicdo entre
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uma época de produtividade e outra de depressao; no sentido genérico : fase dificil,
grave, na evolucéo das coisas, dos fatos, das ideias; e sociolégico : situacdo grave
em que 0s acontecimentos da vida social, rompendo padrdes tradicionais, perturbam
a organizacao de alguns ou de todos os grupos integrados na sociedade. Uma
sociedade em mudanca mostra suas variagbes, seus problemas de ordem mais
imediata, seus conflitos e diferencas, o que nao significa que apresenta apenas
aspectos negativos. Porém, a crise atual mostra tendéncias de que esta que nos

cabe viver é de sentido.

2.2.1 Crise como mudanca

Aqui entendemos crise como transformacdo, ndo simplesmente como algo

negativo. Leonardo Boff, ao apresentar um breve histérico do termo crise, afirma:

Crise € uma descontinuidade e uma perturbacdo dentro da normalidade da
vida provocada pelo esgotamento das possibilidades de crescimento de um
arranjo existencial. Por uma deciséo, cria-se uma purificacdo da vida e de
sua compreensdo, abrindo um novo caminho de crescimento e rasgando
um horizonte de possibilidades que moldam um novo arranjo existencial. A
crise entdo teve um final feliz. Nao havendo decisé@o, ndo se dard também a
purificacdo eficaz. (BOFF, 1982, p. 16.)

Entdo, podemos compreender que quando se fala de crise estamos também
diante da possibilidade de mudancas, ndo necessariamente mudancas negativas,
mas multiplas transformac6es socioculturais proprias de um dado tempo. E o que
experimentamos no Nosso mundo contemporaneo.

A humanidade passa por transformacfes especialmente no que tange aos
valores: morais, éticos, que envolvem todo comportamento humano. Apesar disso, é
importante que se adiante: nem tudo que vive a humanidade hoje é negativo. Basta
gue se apontem as constantes preocupacdes mundiais acerca de temas ecoldgicos,
a consciéncia de uma globalizacdo ndo s6 econ6mica e comercial, mas também a
de que estamos no mesmo planeta.

Entretanto, ha tendéncias que apontam realmente para um momento de crise,
e esta crise € de sentido. O contexto sociocultural em que vivemos apresenta um
dado evidente a que ndo se pode ignorar. uma fase de mudancas que atingem a
sociedade como um todo. E comum ouvir-se falar em “crise”, sem, no entanto,
precisar o préprio conceito do termo. A situacdo atual apresenta aspectos relevantes

gue nos mostram que ha, por certo, uma crise de sentido.
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Uma crise é, em primeiro lugar, uma crise de sentido, e conseqlientemente
do valor de todas as coisas. E todo sentido do mundo do passado,
sobretudo, na sua forma moderna, que esta sendo posto em questéo [...] A
crise cultural que vivemos é crise contra a razao, contra a ilustracdo, numa
palavra, contra a modernidade [...] Nesta situacdo epocal, torna-se urgente
uma reflexdo sobre o sentido da reviravolta que a civilizacdo ocidental viveu
com as transformacdes da modernidade para nos perguntar nesta crise
atual sobre sua significacdo para a vida humana (OLIVEIRA, 2001, p. 7).

A crise de sentido nasce das mudancas de paradigmas, transformacdes
culturais que comecaram a ocorrer com a revolucao racionalista a partir do século
XVI e XVIlI, e desemboca no nosso século com um peso muito grande,
especialmente porque pde em cheque os valores fundamentais que a cristandade
havia dado. A independéncia da razdo e o crescente desenvolvimento cientifico
conduzem o mundo a crise de sentido de hoje.

Cabe-se ao ser humano, em vista disso, adaptar-se ao contexto, sem perder
de vista a missdo a que € chamado, procurando conectar-se consigo mesmo e com
a sociedade, de maneira que encontre equilibrio na sua atividade, principalmente no
gue tange a qualidade de vida. Esse € o compromisso social indispensavel para
evitar o vazio da existéncia. (HOYOS GUEVARA, 2005, p. 210.) Contudo, é
perceptivel na sociedade atual enfatizar os aspectos materiais da vida, como
tendéncia que ofusca a capacidade humana de avancar além dessa perspectiva, isto

€, a transcendéncia.

2.2.2 Perda de sentido na modernidade

O que a sociedade experimenta é causa do impacto que a modernidade
causou, com seus aspectos positivos e negativos. S&0 aspectos positivos as
facilidades que se vive em matéria de comunicacgéao, transportes, relacdes humanas,
ampliacdo de inuUmeras técnicas facilitadoras da vida, a servico da agricultura, da
medicina e da industria. Por outro lado, a mesma modernidade impds certo mal-
estar, sobretudo porque o0 mundo ndo estava preparado para “assimilar’ tdo fortes
dinamismos. Com efeito, em todo ambito cultural se nota constantes cambios, que

sao demais repentinos, tal como a velocidade da técnica moderna.
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No passado remoto, 0 homem era visto como um ser importante, distinto,
indispensavel no contexto universal. Nesse espaco este homem garantia o sentido
de sua existéncia. Parecia que nada tirava o ser humano do seu destino: nascer em
torno de um nucleo familiar, trabalhar, pois sua forca de producéo tinha espaco e era
necesséario, casar e ter filhos, e assim se alimentavam as razbes da vida,
aparentemente simples. Gradativamente isso foi se diluindo, por uma série de
razdes. O que preconizava a Igreja e o cristianismo dava lugar a “independéncia” do
sujeito:

O interesse da modernidade desvia-se da objetividade dessas verdades
ensinadas para a preeminéncia da consciéncia individual em face as
pretensdes eclesiais. O conteldo da fé cristd tornava-se cada vez mais
implausivel. (LIBANIO, 2008, p. 118.

De uma estrutura relativamente segura, passava-se a uma condicdo demais
subjetiva, profundamente marcada pelo racionalismo e 0s avancos que ele
proporcionava no campo da técnica e das ciéncias. Avanca uma onda de mudancgas
implacéveis como o proprio tempo, tirando ao ser humano as condi¢des de vida que,
no passado, lhe pareciam seguras. De muitos modos, esse sistema de vida foi posto
em questionamento e, cedo ou tarde, certamente iSso viria a termo.

Ao se olhar a histéria da reflexdo humana, sobretudo no ocidente, pode-se
notar que depois do Renascimento e com o lluminismo as questdes da vida humana
foram questionadas, principalmente no que tange ao institucional. O equilibrio
alcancado na ldade Média agora (entre ser humano e mundo) vai se desfazer a
partir do século XVI. Isso quer dizer: do lluminismo para frente se constata a
desconstrucao do equilibrio medieval. (BLANK, 2008, p.7).

Ora, embora se fale de independéncia da razdo, o ser humano se constitui
como tal a partir da relacdo e da consciéncia que tem de si mesmo no mundo e no
meio em que esta imerso. A modernidade produziu o rompimento do que estava
estabelecido, inclusive no tocante a religiosidade, propondo apenas alguns aspectos
como forma de analise, mas nunca de substituicdo. O sentido que havia antes foi
guebrado, mas nada foi posto no lugar. O vazio ocupou o lugar do que fizera sentido
para o ser humano no passado. Dai o desencanto muito comum entre as pessoas

cuja existéncia parece diluir-se no oceano de diversidades:

A secularizacdo e o desencanto de que nos fala Weber, que definiu a
modernidade pela intelectualizacdo, manifesta a ruptura necessaria com o
finalismo do espirito religioso, que exige sempre um fim da histéria,
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realizagdo completa do espirito divino ou desaparecimento de uma
humanidade pervertida e infiel a sua missao. A idéia de modernidade néo
exclui a de fim da histéria como testemunha dos grandes pensadores do
historicismo, Comte, Hegel e Marx, mas o fim da histéria € mais o de uma
pré-histéria e o inicio de um desenvolvimento produzido pelo progresso
técnico, a liberacdo das necessidades e o triunfo do espirito. (TOURAINE,
2009, p. 18))

Gradativamente, a ideia de sujeito vinculada a religido foi cedendo, inflamado
pelo espirito da modernidade. Nada esta submetido a vontade de Deus, ou de um
ser supremo, mas as leis de sua propria natureza. Ora, para 0s modernistas, nada
deve obscurecer a razéo, porque seria um entrave ao conhecimento. Na verdade,
trata-se de identificar a modernidade com a razdo moderna, considerando,

naturalmente tudo que de avangos chegou a humanidade.

2.2.3 Perspectivas frustradas

A modernidade quis estabelecer possibilidade de resposta a questdes
humanas, e de algum modo ha muito a se celebrar, embora seja necessario tambéem
considerar seus paradoxos. Se por um lado a intencdo era alcancar o bem-estar das
sociedades e a felicidade dos individuos, por outro aparece a acentuada énfase no
sujeito que vai gradativamente perdendo-se no universo da técnica. Transforma-se,
ele mesmo, em objeto em vista da produgcdo. A crise do humanismo acentua a

frustracdo humana:

O valor do ser humano, sua natureza prépria, sua dignidade, muitas vezes
ficam diminuidos e fragilizados. As pessoas também foram
instrumentalizadas, deixando de ser fim e tornando-se apenas meios para
outras finalidades praticas (como a producéo, o crescimento econémico, o
desenvolvimento material, etc. (JULIATO, 2009, p. 32.)

Diante dos problemas maiores que afetam a humanidade, € importante
considerar alguns aspectos, entre eles a busca por novas perspectivas que deem
sentido a vida humana. Mesmo diante do que se constata: aumentos constantes dos
problemas socioculturais, especialmente da violéncia e corrupgéo de toda ordem.

Fragilizada com a queda das ideologias do século XX, que semearam
esperancas especialmente entre os mais pobres, a humanidade, de repente, se vé

sem apoio e sustentacdo, sem motivo para o empenho de suas capacidades
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produtivas em todos os sentidos. A esperanca, que alimenta a forca e a coragem se
debilitara. O colapso do socialismo marcou a queda do ultimo bastido de esperanca
para muitos — criava-se uma nova ordem, o triunfo do capitalismo raiava no
horizonte.

Foi assim a primeira década do presente século, e as perspectivas néo
sdo animadoras, pelo menos para 0os proximos anos. As nacdes se preocupam 0
crescimento econdmico e a ele se atrela o consumo desenfreado, como uma
necessidade, na logica do capitalismo. Isso € uma das causas do desequilibrio como
observa o Concilio Vaticano Il: Uma tdo rapida evolugédo, muitas vezes processada
desordenadamente e, sobretudo a consciéncia mais aguda das desigualdades

existentes no mundo geram ou aumentam contradi¢cdes e desequilibrios (LG, 8).

Os avancos técnico-cientificos, além de ndo oferecem condi¢ées melhores a
sociedade, ainda produziram mais desigualdades, com consequentes frustragcbes do
individuo e da sociedade. Entretanto, ndo se pode perder de vista a esperanca que
esta para além das simples condicGes sociais hodiernas ou temporais, ainda que

essa seja uma tarefa aparentemente distante:

Para muitos, hoje, as esperancas historicas se esgotam. As grandes utopias
sociais fracassaram. Fala-se da morte das utopias. O mundo fica entregue
as forcas da utilidade e aos mecanismos do poder. As esperangas se
perderam no decorrer do complexo processo historico, e cada vez mais
pessoas ficam com os seus anseios historicos frustrados e desiludidos. Eles
buscam desesperadamente novos motivos de esperanga sem encontra-los.
(BLANK, 2001 p. 115)

E certo que a crise de esperanca afeta diretamente o psicolégico humano, dai
afirmar-se que realmente ha, no mundo presente, uma crise de sentido. Quando as
esperancas se perdem qualquer empreendimento humano fica demais

comprometido, quando nao fracassa em suas estruturas fundamentais.

2.2.4 As crises e crise de sentido

Perguntar-se pelo sentido da vida foi sempre uma questdo primordial no

pensamento humano, em todos os tempos. O tempo nos toma o tempo, e sequer
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paramos para pensar na importancia de viver intensamente a cada dia. Tal
deficiéncia do presente, deixa sua marca, vezes em forma de angustia ou de
tristeza; de amargura e de dor.

Questionar sobre o sentido da vida e da existéncia humana ndo é questao
recente. Isso é matéria de discussdo de séculos de historia, no Ocidente e no
Oriente. Porém, hoje o sentido é propriamente questionado no ambito material,
existencial, terreno, por assim dizer. Diferentemente dos antigos, especialmente dos
medievais, 0 sentido da vida se esvai, hodiernamente, com a esperanca. Essa
guestdo de interesse humano leva-o a reflexdes profundas, que fazem com que,
mesmo diante dos problemas mais elementares, este ser se lembre de que é uma

criatura de primeira grandeza. E preciso, por isso mesmo, buscar respostas:

A questao do sentido da vida é fundamental na existéncia humana. Todavia,
essa questao é com frequéncia relegada ao terreno do privado, do opinavel
e discutivel, talvez pela caréncia de respostas precisas e de valor universal.
Na vida prética, a maioria das pessoas absorvidas pelas preocupacdes do
dia-a-dia, costuma dedicar-lhe escassa atencado. Por tras da vida agitada de
nossos dias, esconde-se um enfraquecimento do sentido da existéncia.
(GONZALEZ-QUEVEDO, 2007, p. 9.)

Embora se fale de crises em toda ordem: politica, econémica, educacional
etc., € natural que a evidéncia maior diz respeito ao sentido existencial do préprio
ser humano. Nao se ha de negar que as sociedades sofreram muitos cambios e
deles resultaram muitas crises: politicas, econdémicas, ideoldgicas, de esperanca, e
com esta, a crise de sentido. A crise € de sentido e de valor de todas as coisas
(OLIVEIRA, 2001, p. 7) — tudo que o mundo do passado havia assegurado esta
agora em questao.

Entdo ndo € legitimo dizer que a crise de sentido é propria do século XX,
ainda que tenha sido neste periodo que as grandes questdes eclodiram. Para
MORIN (2010, p. 20), € preciso que esse século seja visto em dois sentidos: por um
lado os grandes desenvolvimentos cientificos com seus avan¢os consumistas — ha
uma constante exigéncia do consumo, para que se produza mais (e se consuma
mais); por outro lado, as duas grandes guerras com seus resultados catastroficos.
Daqui resultam as grandes crises sociais. Entdo, para se compreender o referido
século ha de se por em analise o desenvolvimento aparentemente racional, e 0 0s

tormentos advindos com as duas guerras.
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Pode-se dizer, entéo, que:

As duas idéias, uma de que a crise tornou-se modo de ser de nossas
sociedades, a outra de que o desenvolvimento comporta nele mesmo um
carater “crisico”, devem ser associadas: € em seu movimento transformador
acelerado que o desenvolvimento das nacdes carrega consigo
destruic6es/desorganizacdes econdmicas, sociais, culturais: 0
desenvolvimento ndo se efetiva sobre uma pilastra cultural, civilizatoria,
societaria: o desenvolvimento € inseparavel da destruicdo/transformacao
desta pilastra, e é esse processo desorganizador/organizador que € de
carater “crisico”. (MORIN, 2010, p. 23).

O desenvolvimento com suas mudancas caracterizam um momento
importante para a humanidade. Mas é preciso considerar que a base de sustentacéo
cultural fora tirada e nada foi posto no lugar, a ndo ser as mobilidades e as
fragmentacdes. Ora, mesmo a religido nao ficou de fora da onda de transformacdes
ocorridas na sociedade: “Também a religido evapora-se para cima; perde sua auto-
evidéncia. Esta mudanca abre para a fé a condicdo de possibilidade que
praticamente nao existia antes para ela” (BERGER & LUCMANN, 2004, p. 62).

No nosso contexto, pode-se constatar que a perda de sentido ndo vem pela
falta de opgbes, mas pela fluidez como as coisas s&o — tudo se tornou efémero,
passageiro, como caracteristica do conjunto de condicbes a que o “mercado do
capital” nos submete. Tao grande é a urgéncia do mundo que as pessoas perdem as
proprias referéncias, dai as angustias, as frustracdes e os medos que marcam tao
profundamente a falta de sentido para a existéncia. Em grande medida, a perda do
sentido ocorre principalmente com o0s espiritos pessimistas que nao tém forca de

alavancar mudancgas interiores, acomodando-se nas condi¢des que vivem ou estao.

2.2.5 Perda de referencial

Em muitos aspectos, desde o ultimo quartel do século XX, especialmente, um
mal-estar se instalou na sociedade, e muitas coisas contribuiram para isso: crise das
grandes ideologias que marcaram a primeira metade do século: os nacionalismos,
de direita ou de esquerda, como se costuma classificar, ndo atenderam as

necessidades e 0os anseios sociais. O século anterior tinha deixado uma marca do
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idealismo, o0 sonho da ciéncia apoiada na razdo como fundamento de tudo, e como
resposta as questdes humanas.

Havia uma identidade do ser humano no mundo em que as coisas pareciam
definidas e claras, e as mudancas tornaram-nas fragmentéarias e confusas. Essa
perda de referencial é o que caracteriza a sintomatologia da crise de sentido. A

pulverizacdo das bases sociais leva a crise da propria civilizagao:

Assim, no tocante as sociedades ocidentais a crise de civilizacao, a crise de
cultura, a crise de valores, a crise da familia, a crise do estado, a crise da
vida urbana, a crise da vida rural etc.: sao tantos aspectos do ser, doravante
“crisicos” de nossas sociedades, que elas se sentem ameacadas por esta
crise, mas igualmente vivem dela. (MORIN, 2010, p. 24.)

Mas ndo apenas isso, como mostra o percurso da histéria. O idealismo do
século XIX chega ao século XX com ares de totalitarismos, como se registra na
historia. Sem duavida, muitos problemas por que passa o0 mundo atualmente ainda
sdo herancas daqueles ideais. Mas por qué? O racionalismo errou quando tentou
reduzir o ser humano a razdo — o resultado ndo poderia ser diferente.

O ser humano € muito mais do que razao absoluta, como queria, de alguma
forma, o racionalismo. A existéncia tem uma dimensao muito maior do que a razao,
que empurrou a humanidade para uma complexidade nunca antes vista:

Marcados por circunstancias tdo complexas, muitos dos nossos
contemporéneos sdo incapazes de discernir os valores verdadeiramente
permanentes e de os harmonizar com 0s novamente descobertos. Dai que,
agitados entre a esperanca e a angustia, sentem-se oprimidos pela
inquietacdo, quando se interrogam acerca da evolucdo actual dos
acontecimentos. Mas esta desafia o homem, forca-o até a uma resposta.
(GS, n°4)

A Igreja expressa claramente a preocupagcdo com O0S aspectos que as
ciéncias e o desenvolvimento trouxeram para as sociedades, caracterizadas por

mudancas de toda ordem, como aparece na GS:

Uma parte introdutdria descreve a condicdo da pessoa humana no mundo
moderno, indicando as mudancas profundas experimentadas pela
humanidade, sejam as sociais, as psicoldgicas, as morais e as religiosas,
as quais geram tensdes e desequilibrios. (FRANCA MIRANDA, 2006, p.

41.)

Os anos que seguiram a Segunda Guerra foram decisivos para as mudangas

apontadas acima, e naturalmente ja indicava a emergéncia de novas ideologias.
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Contudo, estas também foram gradativamente se diluindo. Em tudo, faltava a
constancia e as certezas como identificadores de uma nova sociedade.

Com o rompimento das esperancas, especialmente nos ambientes de
Terceiro Mundo, era natural que a crise se estabelecesse de maneira mais
premente. Na verdade, em muitos ambientes, as utopias foram pensadas a luz
opaca dos sistemas politicos e isso, cedo ou tarde, deixaria o ser humano sem
resposta para as questdes mais profundas. Nunca antes, as sociedades pensaram

sobre si mesmas sem a religido, e a modernidade apresentou essa perspectiva:

Somente na modernidade houve a tentativa insistente de pensar a vida e
seu sentido sem deuses e sem religido. A modernidade representa um
abalo no poderio da religido. Um momento impar de imaginar a vida a partir
de outros critérios e perspectivas... Essa experiéncia, nunca dantes vista e
experimentada, tornou-se, no contexto europeu, ndo somente algo de
setores da sociedade, tais como a politica de Estado, circulos universitarios
e artisticos, mas também criou raizes na vida social mais amplas, chegando
a redutos da individualidade, do estilo de vida, da viséo familiar e do
chamado senso comum. (MAGALHAES & PORTELA, 2008, p. 29.)

No final do século XX, ja estava muito claro que as sociedades precisavam de
novos horizontes que lhe conferissem sentido as inquietacdes. As metas que
pretendiam aquelas ideologias estavam comprometidas, e por assim dizer, com elas
as severas posicbes da modernidade a religido: as tendéncias niilistas, anti-
humanistas estavam expostas e nuas (QUEIRUGA, 2003, p. 24.)

2.2.6 Horizontes sem perspectivas

O que a sociedade esperava da modernidade ndo o teve, por iSSO 0S
horizontes tornaram-se pouco claros. Os modos de vida tradicional agora nao
existem mais, entdo € preciso encontrar algo que o substitua, ou pelo menos
conforte, uma vez que néo pode retornar (GIDDENS, 1991, p. 14). O mundo de hoje
€ carregado de perigos, e em muitos paises, em todos os continentes impera “a
cultura da morte.” Parece que o ser humano perdeu a confian¢a no outro, e isso se
deve, sobretudo, ao medo que nos impdem as circunstancias: os metarrelatos

desaparecem:
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O mundo em que vivemos hoje é um mundo carregado e perigoso. Isso tem
servido para fazer mais do que simplesmente enfraquecer ou nos forcar a
provar a suposicao de que a modernidade levaria a formacdo de uma ordem
social mais feliz e mais segura. A perda da crenca no progresso, é claro, é
um dos fatores que fundamentam a dissolucéo de “narrativas” da historia.
H4a, aqui, entretanto, muito mais em jogo do que a conclusdo de que a
histéria vai “a lugar nenhum”. (GIDDENS, 1991, p. 19.)

O progresso perde a sua importancia quando é desacreditado, entdo mostra o
quanto a sociedade se distancia de perspectivas que lhe deem sentido. Além disso,
nota-se também que o pluralismo ofertado pela modernidade tdo pouco ajuda a se
encontrarem perspectivas, e em muitos casos confundem ainda mais. For¢cado por
tantas possibilidades, o individuo volta-se a si mesmo, tornando-se cada vez isolado,
e, portanto, mais afastado do vislumbre de outros horizontes. A questdo da
individualidade e da escolha que compete a cada um torna-se cada vez mais difusa,
pondo as pessoas em condi¢des cada vez mais dificeis, no que tange a aquisicao de
esperancas.

Essa falta de perspectivas ndo surge da noite para o dia nem se gesta do
nada. Origina-se nas transformacdes processadas pela sociedade que
gradativamente enriquece seu poder produtivo, gragas aos avancos cientificos, mas,
como todo progresso, ha sempre parcelas a serem excluidas. Dai a perda de
perspectivas € um passo muito curto. Quer isso dizer que devemos procurar as
causas na propria estrutura social (BERGHER & LUCMANN, 2004, p. 31.)

Se no passado havia algo dado como seguro, e isso era fundamentalmente
notado na cultura agréaria, agora isso ja nao existe, entretanto outras possibilidades
precisam ser criadas, mesmo com os problemas maiores que sentimos hoje: perda
de referéncias, sistemas politicos que ndo favorecem os mais necessitados, porque
visam lucros, multiddes a margem do desenvolvimento e assim por diante. De uma
cultura local a modernidade nos pos igualmente na liberdade individual como na
sociedade e na cultura de massa, entdo nos perdemos em nossa liberdade.
(TOURRAINE, 2009, p. 99.)

Se as perspectivas criadas foram frustradas, de modo particular no século XX,
com as catastrofes e 0s perigos subsequentes, como sugerem alguns autores
(BAUMAN, GIDDENS, MORIN, QUEIRUGA), a humanidade ficou sem os horizontes
sonhados, 0 que néo significa, de nenhum modo, que ndo haja mais possibilidade de

retomada de outras vias, nas quais estejam vinculadas ciéncia e esperanca.
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2.3 SINTOMATOLOGIA DA CRISE DE SENTIDO ATUAL

A crise de sentido é notada de muitos modos. O mais notavel é o vazio, a falta
de consisténcia, a nocao de desenvolvimento, de progresso, tornou-se superficial,
relativo. O alcance da ciéncia ja nao € visto como antes, ja que ela ndo trouxe as
certezas que a modernidade propunha. E certo que de alguma forma a esperanca
cristd perdeu sua forga (ou pelo menos parte dela) na sociedade contemporéanea, e
sem essa dimensdo o homem ficou mais exposto aos avangos técnicos e cientificos
com sua carga de indiferencas as tradicGes religiosas, principalmente. Hoje, em
muitos contextos socioculturais, notam-se entre outras coisas as instabilidades nos
mais diversos sentidos: relacional, econémica, moral, ecolégico-ambiental, religiosa.

Esses aspectos dao os sintomas da crise atual.

2.3.1 A superficialidade do contexto atual

Nada se vive com profundidade e intensidade, nem mesmo a fé. Nem o
sentido de pertenca a religido foi conservado (BERGER & LUCMANN, 2004, p. 63)
porque até mesmo isso se mercantilizou. Entao o cultivo espiritual, outrora dado pela
religido e pela fé, esfriou; a razao tornou-se cada vez mais individualizada, prova da
pulverizacdo dos valores. Irrompe o fenbmeno religioso, que também néo leva o
homem a uma experiéncia mais profunda de Deus.

Na verdade, procura-se o imediatismo que a fé supostamente permita. Dai a
multiplicidade de denominacdes religiosas, e quase todas com grande aceitacdo nos
meios sociais — ndo apenas nos mais pobres: “Os fiéis véem-se diante de um
‘mercado do religioso’, em que cada um acha-se no direito de buscar, onde estao
presentes agueles produtos capazes de responder as proprias necessidades.”
(BRIGHENTI, 2004, p. 91.)

Essa busca religiosa, na verdade, ndo traz sentido a vida, mesmo porque €,

também, vivida superficialmente. O espirito humano precisa de experiéncias
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profundas, e as “emergéncias contemporaneas” ndo permitem isSso por uma razao
muito simples: o presente € de imediatismos, e mesmos as experiéncias individuais
também se sucedem umas as outras da mesma forma que o0s produtos nas
prateleiras dum supermercado.

Os sintomas experimentados pelas sociedades sdo muitos e vao desde a
parda do que era dado como base no passado ao perigo em que o mundo esta
atualmente, em vista, entre outras coisas, da autodestruicdo. Com isso se cria uma
tensdo muito grande entre as nacgdes e os individuos. E néo faltam argumentos que
as justifiquem, com razao, apoiados em fatos do presente que remetem a tais
conclusdes. “Por um lado, o fim da humanidade talvez esteja proximo; por outro um
novo nascimento da humanidade também é possivel... Preparemo-nos para tudo,
menos para um futuro radiante”. (MORIN, 2010, p. 53.)

Diante da situacdo em que o mundo se encontra, algumas saidas séo
possiveis, mas baseadas no entendimento entre 0S povos, ao Se criar nova
consciéncia acerca da importancia do que é preciso ser feito para superar o0s
problemas mais graves do presente. Em curto prazo, por certo, ndo ha solucéo, a
longo prazo sim, entretanto depende de valores outros que precisam ser postos em
exercicio — uma “comunhdo de bens” capaz de deter problemas que atingem
diretamente o ser humano dentro do mundo, como as questbes de ordem mais
profunda que chamem a atencdo da comunidade humana: como a ecoldgico-

ambiental, a fome e os conflitos entre nacdes e 0s povos.

2.3.2 Auséncia de respostas

O mundo contemporaneo criou necessidades urgentes. A partir de 1989, os
meios de comunicacao passaram a ter uma importancia muito mais significativa que
antes. E ndo se trata do fim da Cortina de Ferro, mas do surgimento do mais
eficiente veiculo de comunicacdo — a Internet. Um paradoxo, por suposto: no mundo
das comunica¢cbes em tempo real, parece ser o mundo do desentendimento — no

campo diplomatico, no cientifico, no politico, no religioso. Do mundo onde as



44

comunicagfes evoluem e avangam com tamanha rapidez, faltam respostas as
guestdes mais importantes da vida humana.

Procura-se resposta para as crises em todos 0os segmentos da sociedade, no
mundo do trabalho, das relacbes pessoais, da religido, e assim por diante. Toda
resposta supde valores, e como estes ndo se enraizam, € natural que a dificuldade
para as respostas de que o mundo precisa se distanciem. E mais, € dificil encontrar
resposta porque somos amordacados pelo medo, especialmente da violéncia: nao
apenas da violéncia das guerras, mas da individual, da psicose, da loucura.

A experiéncia da violéncia tornada louca e a experiéncia de cada um e de
todos. E nas metropoles mais civilizadas que o drogado carente se arrasta
por terra e passa a perna na velhinha para roubar-lhe a bolsa. E em toda
parte que doravante as criancas brincam e morrem sob a bomba “preta” ou
“vermelha” [...] a luta contra a violéncia tornada louca sera inicialmente
encabecada por aqueles que praticaram a violéncia guerreira até a

ignominia, a violéncia revolucionaria até o absurdo, a violéncia terrorista até
a repugnancia. (MORIN, 2010, pp. 59-60.)

Entdo, num contexto em que os valores da comunhdo cederam lugar as mais
diversas formas de violéncia contra a vida humana, as respostas para as crises de
sentido estdo longe de ser encontradas. A isso se acrescentam, por outro lado, as
dificuldades de sobrevivéncia, dada a falda de trabalho, de perspectivas de futuro a
homens e mulheres em todos os continentes. E dificil viver com esperanca quando
se experimenta constantemente nos limites da “auséncia de tudo”, sobretudo de
esperanca.

As conquistas da modernidade no plano pessoal e coletivo ndo garantem, por
certo, respostas aos problemas mais fundamentais da vida. Na prética, os direitos de
expressdo sdo garantidos, mas os de perspectivas, de esperanca, nao. Isso
prejudica, de algum modo, a forma como o individuo deve procurar, sobretudo
através da mensagem cristd, respostas para suas angustias. Nao devemos, por
outro lado, deixar de considerar que a razao critica expbs muitas verdades das
instituicbes que outrora ndo podiam ser conhecidas. Mesmo assim, ainda se tem

respaldo acerca das instituicoes religiosas:

Em tempo de pés-modernidade, sem negar tais direitos, cresce uma atitude
animica de descrédito das instituicbes em geral: Igrejas, partidos politicos,
sindicatos e academias. Mais: qualquer vinculagdo a compromissos
estaveis e perenes de natureza religiosa ou ideol6gica sao percebidos e
rejeitados como ameaca a propria individualidade, autonomia,
independéncia. (LIBANIO, 2008, p. 133.)



45

N&do h& respostas prontas as questdes humanas. Mas cabe ao homem
procura-las, mesmo que isso seja demorado e incerto. Diante disso, o desespero ou
a desesperanca nao seria a melhor receita, embora ndo se conhecam “as
configuracdes culturais, sociais, econdmicas e religiosas de tdo radical realidade,
gue rompe com todos os esquemas do presente.” (QUEIRUGA, 2006, p. 6.)

O ser humano, em qualquer parte, se sente inseguro com relacdo as suas
proprias perspectivas, e quase nao existem perspectivas de futuro, logo o que seria
razao para acreditar em si mesmo e no seu futuro da lugar as incertezas, que mais

bem caracteriza a frustracao do presente.

2.3.3 Frustracdo e medo

A novidade diante do que se tem observado é medonha. Ndo se sabe o que
pode acontecer no dia seguinte. Por toda parte, escutam-se vozes de desilusao
provindas das mais diversas fontes. Com 0s meios de comunicagdo transmitindo
mensagens de todo mundo em tempo real, é natural que qualquer acontecimento
extraordinario do outro lado do mundo nos assuste “do lado de ca”. A modernidade
Nao nos trouxe seguranca, e ainda mais nos permite uma integracao real com o
universo, de maneira que ficamos escravos da tecnologia. Ora, é natural que as
novidades que ignoramos nos assustem, ainda mais quando ndo temos quaisquer
perspectivas de explicacao.

Grande parte dos programas cientificos apresentados em documentarios tem
uma mensagem de cunho pessimista. E talvez esse pessimismo tenha razao de ser.
Fala-se com frequéncia dos perigos que o globo corre, entdo com fogo, com agua,
com fumacga, com bombas, com guerras etc. Se depois de tantos sofrimentos a
humanidade ainda n&o aprendeu, entdo parece mesmo se descortinar um “fim
catastrofico”. A isso, soma-se a irrup¢ao do fendmeno religioso, frequentemente com
mensagens apocalipticas.

E evidente que as desilusdes experimentadas pelo homem atualmente, suas
angustias e seus medos, surgem como resultado da falta de fundamentos e

perspectivas. Essas questdes aumentam ainda mais a desilusdo e a perda de



46

perspectivas de futuro, gerando uma atmosfera de pavor e desespero. Falta, a tudo
iIsso, a base de sustentacdo social que a modernidade rompeu. Sem o elemento

“tradicional”, vé-se o0 caos se estabelecer:

N&o se pode perder de vista a “tradicdo”, sob pena de mergulhar-se num
caos. Nada mais caético do que um mundo, como o atual, em que as
liberdades individuais sdo os Unicos parametros de conduta (BRIGHENTI,
2004, p. 48.)

O fracasso e a decepcéo frustram as expectativas humanas, recrudescendo
ainda mais a sensacao de medo em relagdo ao amanha. Ora, no mundo onde o
consumo desenfreado € uma “obriga¢do”, aos que ndo podem viver essas condi¢cdes
a desilusdo passa a ser constante. Por este viés, se compreendem o0s desesperos

de homens e mulheres que vivem no movimento do universo do consumo:

A vontade pode intensificar-se tanto, a ponto de transformar-se numa
verdadeira cobica pelo prazer. Assim, inicia-se um circulo vicioso,
incentivado ainda mais pela propaganda que marca a sociedade atual de
consumo [...] A partir do momento em que a pessoa entra nesse trilho, o seu
vacuo existencial s6 comeca a aumentar. A expectativa de conseguir 0
prazer visado é frustrada, e essa frustracdo, por sua vez, faz crescer o
vacuo existencial (BLANK, 2008. p. 49.)

Por isso, qualquer que seja o0 medo, quando frustra as perspectivas, deixa
marcas muito negativas na vida humana. Isso piora ainda mais a condicdo ja
abalada da existéncia. Na pratica, a instrumentalizacdo do homem, sua objetivacéo
em vista da produtividade, leva-o cada vez mais ao vazio, o que aprofunda as

angustias, as frustracdes e os medos.

2.3.4 Vazio existencial

Sem duavida o que marca mais 0 presente € o vazio existencial proprio da
cultura fragmentada e pulverizada por muitas e variadas ofertas no amplo mercado
de opcdes. Neste “comércio” tudo se oferta, menos certezas que sejam firmes e
seguras, algo definitivo, por assim dizer. Isso porque a crise do nosso tempo € crise
“globalizada” da humanidade, sob todos os aspectos. A vida humana esta

sobrecarregada de compromissos que a dinamica da propria existéncia exige. Cada
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vez mais isolado, o ser humano se esvazia de tudo que lhe da sentido, mas o
isolamento ndo é uma opcdo, € a auséncia dela. Ora, se existem muitas
possibilidades de escolha, existem tantas quantas oportunidades de errar, e nesse

dilema, desaparecem as opcoes, diferente do que ocorria no passado:

Enquanto que, no passado essas decisbes por grande parte eram
predeterminadas pelos valores da tradicdo e do costume. Hoje o homem
deve toma-las sozinho. Ele encontra-se naquela situacdo de soliddo
existencial, da qual Jean-Paul Sartre fala. A consequéncia desta nova
situacdo é o aumento assustador das possibilidades de errar. Os antigos
parametros que deram seguranca desapareceram e a pessoa esta sentindo
cada vez mais a sua inseguranca diante das exigéncias da vida. (BLANK,
2008, p. 36.)

O ser humano, com o desenvolvimento, com 0s avan¢os, com as conquistas
se sente so diante das mais simples necessidades de sua existéncia. De fato, o que
se constata ndo esta apenas na ordem social, ou em niveis de governos, mas,
sobretudo no individuo e no seu entorno mais proximo. Sao indOmeras as
circunstancias que levam as pessoas ao desencanto com a propria vida: fanatismos,
desapontamentos ideoldgicos, frustracoes pessoais dos mais diversos aspectos, a
banalidade da existéncia — dai a auséncia os fracassos pessoais e 0 vazio de
sentido. Os ideais minguam, as esperancas se esvaem, as possibilidades se
esgotam a vida também se esvazia.

O vazio existencial no contexto contemporaneo € uma contradicdo: ha uma
preocupacao frequente de se manter a saude do corpo, mas a alienacdo em forma
de vazio persiste. H4, por certo, um empobrecimento da pessoa no que diz respeito
a capacidade de traspor condicdes adversas e transforméa-las em condi¢cbes de
esperanca. “O homem estéa privado de sentido totalizante para a sua vida e frustrado
em suas necessidades mais profundas como ser humano” (PAGOLA, 1996, p. 145).
Aliado a isso estdo outros aspectos préprios do nosso tempo: a “comercializacao”
das relacdes pessoais e 0 descontrole diante do consumo exorbitante que crassa
nas sociedades contemporaneas.

Isso ndo quer dizer que o ser humano deve deixar de acreditar em si mesmo,
ao contrario, num cenario de incertezas a convergéncia de esforcos precisa ser
maior que os fracassos, para que renasgcam ideais humanisticos que levem a

superacao das incertezas.
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2.4 CARACTERISTICAS DA CRISE ATUAL

N&o se pode negar que a crise de sentido na qual a sociedade esta imersa diz
respeito a0 momento cultural especifico. A universalizacdo dos aspectos culturais
faz com que os “sintomas” da crise sejam também globalizados. A fragmentacao do
ser humano em varias direcbes também €& propria do tempo presente, bem como a
subjetivacdo a que estamos sujeitos. Somos filhos de uma época e imersos no meio
cultural. Como caracteristicas da crise de sentido que vive a humanidade hoje,
destacam-se: a perda das perspectivas humanas com o fim das grandes ideologias
do século XX; a frustracdo humana diante do fracasso da raz&o e do racionalismo; a
busca incansavel por novas formas de sentido que resultou na fragmentacdo da
sociedade, por causa do individualismo; a fragmentacdo da verdade; e por fim o
declinio das metanarrativas. Dado o fato da globalizacdo e com ela a
internacionalizacdo de toda forma de meios e culturas, muitos aspectos

sobressaem-se como marcas da caracteristica da crise atual.

2.4.1 O fendbmeno da secularizacdo

Houve um tempo em que a vida e as relagdes culturais se organizavam
entorno do mitico, do religioso, mas a modernidade p6s um limite a isso a ponto de o
poder outrora ordenador da sociedade passar ndo apenas a ser questionado como
também contestado, ndo aceito. Cumpre aqui distinguir: entende-se por
secularizacdo autonomia do temporal frente ao religioso, e da razéo frente a fe, é a
autonomia das coisas ou das realidades terrestres. Ora, se Deus cria 0 mundo do
nada, como diz a Sagrada Escritura, parece l6gico que haja uma diferenca entre
Deus e criacdo (mundo), mas ndo propriamente uma rivalidade. O mundo (criacdo) é
razdo da Alianca, simbolo do amor de Deus por suas criaturas. Diz-se que a
secularizacdo é o processo pelo qual a autoridade passa do poder religioso para o

laico; ja o secularismo tem conotagdo negativa, principalmente porque reduz tudo ao
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material, € a mundanizacéo da sociedade; € o modo de viver que ndo comunga com
as orientagdes religiosas do reino de Deus, mas se op0e a ele, isso quer dizer,
ruptura com a religiosidade. A religido perdeu espaco em ambitos sociais que se

asseguravam nos valores fundamentais da fé, do misticismo:

Com o advento da modernidade, propondo a subjetividade e a racionalidade
(esclarecimento) como pilares para a existéncia, esse modo comeca a
perder espaco e credibilidade. Com isso, vai caindo fora e se perde o poder
de convencimento da instancia externa ao homem (Deus). Surge o que hoje
se chama de secularizacdo. (SEIBT. 2008, p. 61.)

No passado, havia uma preocupacéo do ser humano com a ordem metafisica,
com a transcendéncia, com o espiritual. Isso era um modo do qual a religido néao
podia dispensar. Hoje a vida é vista de maneira diferente, e as mudancas culturais
se caracterizam ndo mais pelo transcendental ou metafisico, mas pela condicao real,
material do homem e do seu entorno. Isso quer dizer que a secularizagdo segue um
processo histdrico, e ndo necessariamente significa opor-se radicalmente a religido,
até pode dialogar com ela, muito embora néo seja este o tom.

Pode-se compreender de diversos modos o fendmeno da secularizacdo. Na
pratica, o secularismo se concretiza como um dos sinais dos tempos modernos e
pds-modernos. De modo geral, ao se falar de secularismo, esta se falando de um

diferente da religido, mais do que isso, oposto a ela.

Os diversos aspectos da secularizacdo aparecem como um declinar da
religido; revela uma conformidade com este mundo € um movimento de
horizontalizacdo, desviando a atencdo do mundo sobrenatural para a
realidade intramundana; manifesta uma perda da influéncia publica da
Religido sobre a sociedade: provoca uma transposicdo de crencas e
instituicbes para fendmenos da criacdo e da responsabilidade puramente
humana. Implica uma dessacralizagéo do mundo. (LIBANIO, 2005, p. 88.)

Constata-se, atualmente, em diversos segmentos culturais uma intensa
campanha de separacdo do que “é do mundo” e do que “esta no mundo”. S&o
comuns as discussbes acerca do elemento religioso em detrimento do secular.
Entdo, secularismo, de maneira simplificada, pode ser compreendido como 0 que se
diferencia do religioso, em alguma medida, numa linha de oposi¢édo. E importante
ressaltar que o secularismo se da também noutros segmentos sociais, ndo s6 no
religioso. A economia e o proprio capitalismo se secularizam quando empurram

sociedades humanas para tras, para o primitivismo, porque afastar o homem da
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participagcdo no que as sociedades produzem é uma forma de secularizacdo do
trabalho, e neste caso € muito proximo do sectarismo ou da segregacdo (GREIDER,
1997, p. 380.)

De qualquer modo, a secularizacdo é entendida muito mais neste ambito do
que é do mundo, no sentido mundano, em relagcéo ao religioso, diferente do profano.
Por isso, nota-se uma divisdo clara nos dois aspectos. A modernidade dividiu o
mundo entre o secular e o religioso quando rompe com a condicéo de cultura local,

agregada a religido ou a instituicoes:

A modernidade, segundo Weber, rompe a alianca e a unidade entre o céu e
a terra. Isso desencanta o mundo e elimina a magia, mas também destréi as
cosmologias racionalistas e pde fim, efetivamente ao reinado da razéo
objetiva. (TORRAINE, 2009, p. 102.)

No século XX, a secularizacdo ndo retrocedeu, ao contrario foi ganhando
espacos, especialmente nos anos 60 e 70 desse século. Nos anos 80 e 90, com os
meios de comunicacao aperfeicoados e marcados pela velocidade, a secularizacéao
tornou-se um problema central para a Igreja e para o cristianismo, sendo hoje
discutidos em meios catdélicos e nao catdlicos. Entdo, a questdo nao se torna apenas
teologica, mas global: “Como tema da secularizacdo, ndo se evoca apenas uma
questdo teologica setorial, e sim a questdo global do lugar que a fé crista, o

cristianismo e a Igreja ocupam na sociedade” (GIBELINI, 2002. p. 24)

2.4.2 Ateismo universalizado

O ateismo é uma questdao comum também muito discutida hoje especialmente
em ambientes académicos. Os mais inflamados defensores do ateismo procuram se
opor a tudo quanto as religides fizeram ao longo da histéria. Procuram, por outro
lado, salientar a importancia da ciéncia, como se religido e ciéncia fossem duas
grandezas antagobnicas, impossiveis, sob quaisquer aspectos de comungarem 0S
mesmos valores. Para a ciéncia é preciso evidéncia, que os ateus ndo véem nas
religibes. E quando falam de religides ndo estdo falando apenas no cristianismo,

mas em toda forma de religiosidade que “ofuscam” a razéao.
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Com o problema das mudancas culturais, cedo ou tarde esse embate iria
acontecer. A questdo de fundo é que da a impressdo de que Deus tornou-se
“inimigo” do progresso e do desenvolvimento. Entdo tudo que pde em questdo os
avancos modernos, por isso considerado contra a ciéncia, deve ser contestado. E

neste contexto que o ateismo ganha forga.

Para muitos, Deus acabou parecendo como inimigo do progresso e da
plenitude humana. Como se recordard, Feuerbach o expressou de forma
lapidar: “para que Deus seja tudo, 0 homem tem que ser nada”. O resultado
foi sua proposta de antropologizacdo radical, que, de certo modo, constitui o
qgue se poderia considerar a inauguracao oficial do ateismo. (QUEIRUGA,
2003, p. 110.)

A partir deste modo de pensar, as religides “portadoras de Deus” passaram a
ser vistas como algo negativo ao desenvolvimento e as ciéncias. Nos ambientes
académicos, sobretudo europeu, a ateismo teve espago, mas ndo nos meios
populares. O povo, de modo geral, ndo olha para a questdo do ateismo tdo pouco o
tem como pratica. Entdo se pode dizer que esta € uma questdo contemporanea, que
marca 0 momento de crise que se vive, mas nao experimentada pelas massas. Isso
vem a luz por causa das reflexdes feitas por intelectuais.

Mas né&o é tao simples entender como o0 novo humanismo aparece com a face
de ateismo. Em primeiro lugar, temos de considerar que os valores fundamentais da
modernidade estdo na independéncia do sujeito e da razéo, por isso o0 homem néao
pode estar atrelado a qualquer vinculo que o limite. O homem tem que procurar a
sua gléria e o seu triunfo, ndo o de Deus. E o antropocentrismo levado ao extremo,

diferente daquele do humanismo renascentista.

Com isso, o pensamento de Nietzsche chegava a um ateismo radical. Deus
ndo existe, o céu esta vazio. Para ele o ateismo nao é o resultado de
alguma coisa, menos ainda de um acontecimento da vida particular. E uma
evidéncia instintiva. A religido é uma “alienacdo da personalidade”, uma
negacao da grandeza do ser humano. Ela o impede de ser fiel a terra, isto
€, de realizar todas as suas possibilidades. Deus é nada mais do que a
impoténcia de sua prépria vontade. (BRIGHENTI, 2004, pp. 42-43.)

Alguns filésofos introduziram essa discussao por causa da forma como Deus
era visto em algumas culturais, até mesmo no Ocidente: um Deus opressor, violento,
agressivo, que “nao defende o mais fraco e o mais pobre”. O caminho da revelacao
judaico-cristd mostra aspectos de Deus demais humanizados, violento,

amedrontador. Para o ateismo, Deus nao pode existir porque anula a possibilidade
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de realizagdo do homem. Entdo ha um dualismo Deus-homem, com a existéncia de
um excluir o outro:

Aos olhos dos fildsofos ateus, 0 homem s6 pode ser ele mesmo se Deus
nao existir. Sendo, Deus é que é tudo, e 0 homem ndo é nada. Entdo Deus
se mostra como o rival do homem, ao qual ele se recusaria a dar lugar. Se
Deus é criador, o homem ndo o pode ser. Ou se quiser sé-lo, devera
eliminar Deus. (MORIN, 2003, p. 74.)

Quando esses filosofos propbem a morte de Deus, na verdade estdo
proclamando o triunfo da razdo humana, agora muito mais universalizada pela
possibilidade do alcance dos meios. Assim, o homem pode viver a condi¢cdo de sua
liberdade e autonomia, ao tirar a Deus do horizonte. Feuerbach, Marx Engels, Freud,
Nietzsche e Sartre exercem um fascinio no pensamento ateista moderno.

Mas € possivel encontrar resquicios desse pensamento no positivismo que
preconizava a importancia de o homem se ater sempre aos fatos e as experiéncias
concretas, que é a ciéncia. Entdo, nesta perspectivas Deus e a religido se tornam
desnecessarios, e as vezes, mais que isso, tornam-se um problema por poderem
impedir o progresso humano. Dizia Comte “a verdade, seja ela qual for, s6 pode vir

da ciéncia e exclusivamente dela” (MORIN, 2003, p. 43).

2.4.3 Indiferencas e busca do prazer

Trés aspectos podem parecer muito semelhantes e aparecem como
caracteristicas da crise atual: as indiferencas, perda dos valores que serviam como
referéncia e surgimento de uma cultura sem Deus. Quando o homem se faz
indiferente a tudo é porque ja perdeu o sentido de sua prépria vida — ndo ha
esperanca no horizonte de sua existéncia. Isso se mostra de diversas formas: perda
gradativa dos valores-padrdes que a humanidade tinha e perdeu na modernidade;
no surgimento de uma nova cultura em que nem Deus nem o outro séo referéncia.
De algum modo, podemos entender essa auséncia de “ser com o outro” como uma
caracteristica da crise por que a sociedade passa. Salienta-se que nao se trata
daquela indiferenca presente nos exercicios inacianos — aquela que se da da

profunda liberdade para que o cristdo ame melhor.
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Sob o ponto de vista do conceito de indiferenca pensada como caracteristica
da crise de sentido refere-se ao proprio desleixo da vontade, do desejo de
transformacao e construir com e para o0 outro.

O pluralismo é um fato concreto: os meios de comunicacdo orientam as
massas a buscarem todas e quaisquer formas de atracdo que convenha. Nado ha
limite para novas aquisi¢fes, quanto mais o individuo possa consumir ainda melhor.
Os tempos de mudancas também o sdo de indiferencas. Isso € notado nas diversas
formas de mercantilismo, inclusive o religioso. Cria-se, entdo uma auséncia de

sentido para a vida.

E exatamente esse vacuo sem sentido que hoje ameaca uma faixa
consideravel dos integrantes das sociedades pds-modernas. Nas ofertas
advindas da industria, a busca de sentido é substituida pelas promessas do
prazer. Diante delas e diante de todos aqueles que propagam a ideia de que
o ultimo objetivo da existéncia humana € a busca pelo prazer, Viktor Frankl
lembra uma outra verdade: ndo é a vontade pelo poder nem a vontade pelo
prazer, mas a vontade pelo sentido que caracteriza a existéncia humana.
(BLANK, 2008, p. 46.)

Ha, sem dulvida, uma constante preocupacdo com o prazer, e disso resulta
uma série de problemas psiquicos que empurram ainda mais 0 homem para o vazio:
procura pela perfeicdo fisica, corrida para as homeopatias, terapias etc., que
também sdo formas diferentes de consumo. Ser indiferente é optar por estar a
margem dos aspectos humanos. O que passa com 0 outro sO interessa a ele
mesmo, dai a percepcao de que a independéncia do individuo, de alguma forma, o
deixa indiferente. E a autossuficiéncia que o impede de ver o outro e por ele se
empenhar, como € comum nos ambientes da cristandade.

Os valores fundamentais da existéncia humana nao eram relativizados nem
comercializados, e o0 prazer ndo existia em vista deste mundo, mas no outro,
naquele prometido por Cristo (Mt 25, 31ss). Sem a perspectiva da civilizagdo crista,
a sociedade que viu triunfar o racionalismo (com a proclamacao da razao salvadora)
viu também uma série de contra-valores, entre elas o hiato que produziu entre ricos
e pobres, e a consequente prova de que o conhecimento transformou as relagdes

em interesse mercadoldgico.
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3 EM BUSCA DAS CAUSAS DE UMA MUDANCA DE EPOCA

As mudancas socioculturais processadas especialmente no mundo ocidental
tém suas causas, e algumas sdo mais perceptiveis, mais claras, mais plausiveis,
como a evolugdo técnico-cientifica, de modo particular o das comunicacdes, 0s
avancos na producéo de bens de consumo, nos meios de transportes e avangos no
que tange as politicas internacionais. Neste contesto € importante que se
compreenda as causas mais significativas que afetaram a humanidade a partir do
século XIX. Do mesmo modo, é relevante também se observarem algumas de suas
consequéncias, uma vez gue € impossivel apresenta-las de maneira completa.

Neste capitulo, buscam-se as causas e as consequéncias mais importantes
que apontam para uma época de conflitos, avancos, conquistas. Para isso, sao
apresentadas as causas mais significativas do contexto atual que apontam para uma
sociedade em mudanca. Neste particular, destaca-se a perda de identidade, prépria
do tempo em que se da demasiada importancia as subjetividades. Outro elemento
importante deste item é a complexidade cultural, dado o fluxo efémero por que
passamos no contexto atual. Isso naturalmente aponta a continuidade e a
descontinuidade, nada parece ter constancia — de relance tudo é posto fora de uso.
O dinamismo mecéanico da existéncia relativiza os bens e as experiéncias, inclusive
0 proprio ser humano é relativizado neste contexto.

Outro item aqui apresentado, diz respeito as razdes da crise atual, entre elas
a universalidade dos meios, que faz com que o mundo todo se integre de maneira
simultanea. O que passa numa extremidade do mundo pode ser visto na outra.
Universalizaram-se 0s meios, mas nado se incluiu no processo do desenvolvimento a
humanidade como um todo. Outro aspecto importante é a efemeridade das coisas,
tudo passa com a mesma velocidade que a técnica avanca, apressando ainda mais
a febre do consumo, muito comum no mundo contemporaneo. As transformacdes
apontam as diversidades culturais, e nessa diversidade esta o conflito que a
comunidade humana experimenta.

Procura-se, igualmente, apresentar as implicagdes que estdo intrinsecamente

unidas ao processo de desenvolvimento e ao contexto atual. A essas mudangas
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todos estdo submetidos, de modo que elas se tornam um imperativo para a
humanidade. S&o responséaveis pelas multiplicidades de “doutrinas”, que por sua vez
também néo trazem certezas, de modo que o ser humano continua sem resposta as
seus inquietantes questionamentos.

Diante das transformacdes socioculturais, emergem novas necessidades,
entre as quais sobressai a cooperacdo global, de maneira que seja possivel a
colaboracdo mutua entre povos e nacgdes, e a partir disso, procurar-se a comunhéao
de intentos, que seja util e necessaria a humanidade. Ora, é importante que se
analise também a contribuicdo cultural, como uma forma de “ecumenismo”, no qual
se tenha em pauta o que é importante a sociedade do presente e do futuro.

As mudancas culturais aceleram o desenvolvimento, e dai irrompem as novas
realidades, que sdo analisadas no final deste capitulo. De modo geral, € possivel
constatar nessas irrupcoes a complexidade dos fendmenos que as mudancas
trazem cuja caracteristica mais importante é a instrumentalizacdo dos valores
fundamentais, entre os quais os da propria religido. Emerge em meio a essa
complexidade os diferentes modelos de sociedade, uma vez que ha muitas
possibilidades oferecidas por um universo tao plural como o nosso. Com isso,
emerge também o fenémeno religioso — 0 mundo pluralista admite a multiplicidade
das experiéncias religiosas, dentro ou fora das comunidades eclesiais. Na
modernidade, o sujeito faz experiéncia de tudo que Ihe convém, de modo que o
fendbmeno religioso caracteriza apenas uma forma a mais de experiéncias
individuais.

No contexto presente, 0 sujeito criou em torno de si uma série de
circunstancias que justificam as busca do novo, sem possibilidade de fazer uma
leitura critica do mundo em que esta imerso. Destaca-se a complexidade cultural na
qual o fluxo da existéncia marca as diversas condigcbes que apontam, de algum
modo, a perda de referéncia. E ndo é apenas o individuo que esta “sem base”, mas
a prépria sociedade. Diante desse problema, aparece a falta de continuidade nos
projetos culturais do mundo atual, ou seja, desaparece a linearidade e dai as
constantes rupturas, que nao permitem a necessaria experiéncia de aprofundamento
das realidades socioculturais.

Procura, em seguida, analisar as raz0es da crise atual, apontando o0s

elementos que podem ser significativos para a compreensdo do momento cultural
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em gue estamos imersos. Parte-se da consideracdo de que a universalidade dos
meios (novos ideais, utopias, progressos, conquistas...) ndo trouxeram as certezas
esperadas, ao contrario, plantaram novas frustracdes. Em vista disso, 0 progresso
sempre mais acentuado fez com que a corrida pela novidade desse mais
efemeridade a vida e as suas relacdes. Entretanto, ha luzes no contexto atual, como
a facilidade de adaptacdo do ser humano aos novos tempos, gracas a flexibilidade
na compreensdo do outro; grupos sociais antes estigmatizados sao aceitos
socialmente e em muitos contextos as diferencas séo vistas como riquezas. Novas
ideias de criacdo, de invencgéo e de renovacgao sao facilmente propagadas e aceitas.
De algum modo, a pluralidade cultural enriguece a humanidade, bem como as
multiplas ofertas de possibilidades.

Portanto, apesar das sombras, ha razbes para otimismo porque existem
valores a serem vividos que, mesmo nao oferecendo certezas, apontam pistas que
podem significar transformagdes socioculturais. O que estiver ao alcance humano
que seja util a qualidade de vida pode ser bem-vindo, porque possivelmente

diminuira a crise de sentido que incide diretamente na vida das pessoas.

3.1 AS CAUSAS MAIS PROFUNDAS DE UMA SOCIEDADE EM MUDANCA

O dado que se constata diz respeito as alterages sofridas pela cultura cujos
resultados estdo presentes: sdo outros comportamentos, atitudes diferentes
daquelas que estavam postos antes da modernidade. Querendo ou nao tais
aspectos afetaram a estrutura social em todos os niveis, do rural ao urbano, e a
rapidez com que o processo avangou deixou marcas indesejadas. As conquistas da
ciéncia, embora se reconhecam seus meéritos, restringiram-se a poucos setores,
excluindo outros.

Descortinam-se, no mundo atual, transformacdes dindmicas que em muitos
aspectos ndo podemos acompanhar. Por certo, um dos aspectos proprios do
contexto presente, seja mesmo o da subjetivacdo, a constante preocupacao do
sujeito consigo mesmo; 0 consumismo, a banalizacdo dos aspectos fundamentais da

existéncia, como a violéncia gratuita e a banalidade da vida. Essas mudancas, néo
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passaram despercebidas pelo Concilio Vaticano II. Por outro lado, as conferéncias
realizadas pelo episcopado latino-americano também continuou, depois do Concilio,

chamando a atencao para os problemas dessas mudancas.

3.1.1 Perda de identidade

A identidade influencia nas rela¢gdes dos individuos com a sociedade de que
faz parte. Por ela, o ser identifica algo como seu e age por dentro, consciente de sua
responsabilidade. Ora, no contexto atual é possivel que 0s novos processos trazidos
a pauta, principalmente pelas multiplas informacgdes, tornem dificil dar contorno a
identidade cultural dos grupos e dos individuos. Essa perda de identidade é, na
pratica, uma crise da subjetividade. Por certo, isso se deve, em grande parte, ao
sistema capitalista que ampliou seus limites de dominio sobre 0s grupos sociais de
todo mundo, em vista de mais lucros.

Neste contexto, entende-se subjetividade como o que é relativo ao sujeito,
individual, pessoal; o que é valido para um sO sujeito; e superficial significa pouco
profundo, pouco solido, desprovido de profundidade (DICIONARIO AURELIO, 1996).

Quando se observam as atividades humanas, notam-se com relativa
facilidade as constantes mudancas, e naturalmente quase sempre provocadas por
necessidades de se imporem as novidades que surgem repentinamente. O individuo
do contexto contemporaneo cria falsas necessidades, por isso corre a procura do
novo, do que estd em voga, e em muitos casos, ndo ha qualquer leitura critica diante
disso. E a imposicéo de uma ditadura do consumo. O sujeito ndo esta satisfeito com
0 que é, como é e com 0 que tem, de modo que transita no mundo em busca das
novidades que estdo em exposicdo em toda parte. Esse processo trouxe a ansia e
com elas as incertezas. Ora, assim, 0 sujeito se torna ator e ndo agente no mundo

onde esta imerso:

O individuo ndo é senado a unidade particular onde se misturam a vida e o
pensamento, a experiéncia e a consciéncia. O sujeito € a passagem do Id
ao Eu, o controle exercido sobre o vivido para que tenha um sentido
pessoal, para que o individuo se transforme em ator que se insere nas
relacdes sociais transformando-as, mas sem jamais identificar-se
completamente com nenhum grupo, com nenhuma coletividade.
(TOURAINE, 2009, p. 220.)
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Desse modo, o sujeito embora faca suas escolhas na liberdade, ha por certo
uma avalanche que o arrasta, obrigando-o a determinadas opc¢des. Assim, a
liberdade do sujeito/individuo tdo cara a razao, torna-o ainda mais escravo de
circunstancias. Em meio a tudo, fragmenta-se a vida social e seus valores, que
deixam de ser observados ou vividos em detrimento do que aparece como novidade,
e no supermercado de opdes, 0 novo esta na ordem do dia. E o relativismo que
passa dos bens de consumo a pessoa, ao consumidor.

A perda da seguranca individual e da identidade se da, por paradoxal que
pareca, por causa das inumeras condi¢des oferecidas ao sujeito pela industria atual
— engenho cultural. Sdo tantas as escolhas que ja ndao restam escolhas: “o
significado social mais profundo dessa revolucéo industrial global é que as pessoas
ja ndo tém livre escolha no que se refere a identidade.” (GREIDER, 1997, p. 378.).
Por outro lado, em paises mais pobres a realidade € outra: a busca é mesmo pela
sobrevivéncia. Entdo, o sentido que se procura nao esta apenas no horizonte
transcendental, mas no esforco pela vida do ponto de vista material — a luta
empenha grande sacrificio em cuja pauta ndo estdo as “inUmeras opc¢des que a
industria oferece”.

Diante disso, é necessario que a humanidade se reencontre em vista de um
progresso positivo que inclua o homem, oferecendo-lhe, acima de tudo, condi¢gbes
legitimas que prezem os valores fundamentais da vida. E a construgdo do mundo
novo e da sociedade nova que supera o individualismo (GS, 30). Entretanto, esse &
um ideal que para chegar a ele é preciso ainda percorrer muitos caminhos, muitos
deles demais ingreme, como enfrentar condi¢cdes adversas de exclusdes, criacdo de
espacos em que todos tenham a oportunidade de vida, condi¢cbes de trabalho e de

progresso que de fato tenha sentido para todos.

3.1.2 Complexidade cultural

As forcas de transformacdo marcam as tendéncias de uma fase na historia
das civilizacOes, tdo complexa que o fluxo dinamico da vida é alavancado, de algum

modo, pelo tecnicismo. Podemos notar que durante o século XX e inicio do XXI
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muitos “eventos” dinamizaram as culturas, e a maquina chegou ao topo como marca
de triunfo técnico-cientifico. As sociedades e as instituicdes mais tradicionais foram
afetadas, inclusive a Igreja. E natural que nos cAmbios que se processam a propria

sociedade se sinta perdida, dai a complexidade:

As grandes mudancas vao além dos negdcios governamentais, meramente,
e desestabilizam a ordem politica estabelecida tanto nas sociedades
primitivas quanto nas adiantadas. Tudo surge como novo e estranho. Nada
mais parece seguro. (GREIDER, 1997, p. 11.)

A Igreja também reconhece essas mudancas, e aponta alguns problemas de
ordem social que elas acarretam. Sem duavida, os maiores responsaveis pela
mudanca de época sdo as ciéncias e seus avancos: tecnologias, informacdes em
tempo real, mercados e blocos comuns. A isso se acrescentam outros problemas,
especialmente criando um abismo ainda maior entre as classes sociais. As formas

de relacdo, ndo apenas entre os Estados, mas entre os individuos sé@o se alteram:

Multiplicam-se assim sem cessar as relagbes do homem com os seus
semelhantes, ao mesmo tempo que a prépria socializagdo introduz novas
ligacBes, sem no entanto favorecer em todos 0s casos uma conveniente
maturacdo das pessoas e relagbes verdadeiramente pessoais
(«personalizagéo»). (GS, 6.)

Em grande medida, os conceitos também mudam, bem como a linguagem, as
ideologias, as utopias. A ideia de sujeito e mesmo de Deus também muda, e ndo
apenas do ponto de vista conceitual, mas ideolégico. Nada foge as mudancas do
mundo contemporaneo, por isso a propria tradicdo e a autoridade sdo postos em
davida, porgue “o individuo so6 esta submetido as leis naturais” (TOURAINE, 2009, p.
20).

A arte procurou mostrar essa rede complexa com 0s movimentos que
precederam o modernismo literario. O Futurismo foi dos movimentos de vanguarda
do inicio do século XX que apresentou uma série de artes que mostravam sinais de
uma sociedade em mudanca constante, precisamente com a velocidade da técnica;
mas nada tdo evidente como a complexidade como as mudancas se realizavam.
Mostrou o mundo da maquina, da mecanica, das engrenagens, dos engenhos
humanos — isso parece uma indicacdo inequivoca do que viriam a ser as geragdes

seguintes. A sociedade criou urgéncia no processo de produgdo em todos oS
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sentidos, mudando sua propria estrutura: de uma sociedade agraria e rural, passa-
se, em tao curto tempo, a uma sociedade urbana.

A ideologia desse dinamismo se percebe na producdo em série de toda forma
de bens de consumo que sejam duradouros ou temporarios: “A medida que a
industrializagdo avangava, surgia uma nova ética utilitarista que atendesse as suas
necessidades” (GORRINGE, 1997, p. 98). Com efeito, 0 homem né&o pode se iludir
subestimando ou ignorando as mudancas, mas procurar compreendé-las no ambito
em gue elas se concretizam. E séo tantas: na economia, na politica, na religido, na
ciéncia, na comunicag¢do, na moral, nos costumes, na relacdo do individuo com o
seu grupo.

Os avancos técnico-cientificos cada vez mais sofisticados produzem uma
série de problemas que ndo afetam apenas a vida do individuo, mas sé&o nocivos ao
proprio mundo em que todos vivem. Disso resulta um custo muito alto para a
sociedade de modo geral, inclusive atinge as classes mais pobres de maneira muito
arbitraria. (GREIDER, 1997, p. 88.)

Os aspectos apontados acima dao a dimensao do que chegou o mundo atual
por via das mutacdes empreendidas a partir da Ultima metade do século XX, e que
ainda estdo em andamento. Quando se fala de avancos cientificos, fala-se
naturalmente do progresso alcancado em todos os ambitos do conhecimento. A
equacao parece uma logica simples: o desenvolvimento empreende as mudancgas, e
estas por sua vez sdo etapas essenciais a toda forma de avancos que dao

atualmente o ritmo da sociedade.

3.1.3 Continuidade versus descontinuidade

Emerge do dinamismo préprio do nosso tempo a necessidade de viver num
mundo cheio de transformacdes e necessidades urgentes. Na pratica, ndo se pode
conceber uma linearidade porque todo processo cultural é suplantado por outro. De
fato:

Estamos vivendo uma fase da histéria da modernidade caracterizada por
uma liquidez que ¢é experimentada como permanente movimento,
flexibilidade e inconstadncia de formas, uma “impermanéncia geral das
coisas”, como define Maffesoli. (ESPERANDIO, 2007, p. 43.)
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Numa sociedade em mudancga ocorrerem transformacdes é comum, talvez o
incomum no contexto atual seja o modo como isso acontece. Com isso, cria-se
também a incerteza acerca do futuro, o que intensifica ainda mais a angustia do
individuo neste contexto. Ora, nada é continuo, a ndo ser o cambio veloz com que

cada “arranjo” entra e sai de cena. E a lei do desenvolvimento:

A evolucdo ndo obedece as leis nem aos determinismos prepotentes. Nao é
mecanica nem linear. Nela n&o existe um fator dominante que
permanentemente promova a evolugdo. O futuro seria facilmente predizivel
se a evolucdo dependesse de um fator predominante e de uma casualidade
linear. (MORIN, 2010, p. 15.)

A vida no contexto contemporaneo € marcada pela relatividade, pela falta de
linearidade e, sobretudo, pelas circunstancias imprevisiveis. Essas inconstancias

sao os dividendos que o homem paga pelos avangos promovidos no contexto atual.

3.2 AS RAZOES DA CRISE ATUAL

A histéria do século XX estd marcada por uma série de aspectos que
caracterizam, em grande medida, o alcance do projeto de civilizagdo sonhado ha
séculos. Resultam desse processo, entdo, no mesmo periodo, por um lado as
conquistas cientificas, tecnoldgicas, das telecomunicacdes; por outro, oS pontos
negativos, dos quais a histéria ndo pode fugir, como as guerras, 0s nacionalismos,
as segregacoes e as ditaduras depois geradas por conta da bipolarizagdo do mundo.
Na raiz da crise contemporanea estdo entre outros aspectos: a fragmentagao
cultural que obriga uma nova visao — na pratica passa-se de unidade mais ou menos
assegurada a pulverizacdo que obriga a ver-se a humanidade através de um novo
enfoque. O que no passado era restrito a um pequeno grupo social hoje esta
universalizado, gracas aos meios de que se dispde. A isso se acrescente, também, a
fluéncia com que o novo chega, obrigando a comunidade a entrar no ritmo desse
fluxo. Por um lado, o ser humano tem mais opc¢des de escolha, e na sua liberdade
ele opta pelo que |he parecer mais conveniente, geralmente o mais facil e o mais

provisorio. Dai resultam as instabilidades do nosso momento.
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3.2.1 Universalidade dos meios

Por certo, a primeira metade desse século, com as duas guerras, e a
segunda, com a Guerra Fria, ndo poderia ter dado ao mundo outra coisa sendo um

vazio que, em muitos aspectos, diz respeito ao sentido mesmo da existéncia.

O século XX néo trouxe ao mundo novas ideias, visdes ou utopias capazes
de dar sentido a histéria [...] o progresso desse século disseminou ruinas e
vitimas e nenhum futuro histérico conseguird jamais abonar tantos
sofrimentos, como nenhum futuro melhor jamais nos podera assegurara que
esse sofrimento ndo foi em vdo. No lugar da credibilidade do futuro do
século XIX, surgiu, no século seguinte, total incapacidade de dar sentido a
historia. Puderam-se empregar as conquistas da ciéncia e da técnica para
exterminar a humanidade — aquilo que se pode, antes ou depois se faz—,
fica-nos dificil sentir entusiasmo pela internet ou pela tecnologia genética.
(GIBELLINI, 2005, p. 35).

Diante do que a humanidade viveu nesses dois momentos cruciais de sua
historia e a posterior incerteza, as novas ideologias surgidas até como resultado das
davidas e incertezas, deixariam frustracbes ainda maiores. Analisando assim,
parece facil estabelecer e entender as razbes do sofrimento humano, que encerra
atualmente a crise de sentido.

Sob o ponto de vista cultural nada mais pode estar restrito a um determinado
grupo ou a uma determinada regido. Os meios de comunicagdo avancados
universalizaram toda forma de cultura. Isso ndo quer dizer que os povos e nagdes
vivam melhor e em paz, pelo contrario. O fato € que o que se podia ocultar ao
grande publico no passado, hoje ja ndo se pode fazer. Findam-se os segredos,
expondo até mesmo os Estados, estremecendo as ralagbes internacionais. O

individuo, por sua parte, perde as referéncias, e dai o sentido no seu agir:

O homem de hoje perdeu o horizonte de seguranca que lhe normava a agao
dentro do mundo, dando-lhe sentido. Mais que nunca, o homem
experimenta que ndo sO as coisas estdo sujeitas a mudanca — como
pensavam os antigos, os forjadores primeiros deste mundo em crise — mas
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que o proprio mundo ou o sentido Gltimo que enche de significado tudo o
gue esta no mundo, muda, conhece uma histéria. (OLIVEIRA, 2001 p. 5)

Quando se fala de “homem” nao significa apenas o ser em algum lugar, mas o
ser de qualquer lugar. A facilidade, por outro lado, trazida pela universalizagdo dos
meios de cultura favorece o conhecimento e ajuda a formar a consciéncia do
individuo de maneira mais “completa”, porque ele pode ter a visdo do todo. Mas nao
elimina as complexidades, ao contrario. Os meios avancados que caracterizam a
revolucdo das comunicagbes tém resultados nocivos: apressa a dinamica do
universo e intensifica as angustias que nao se restringem mais a determinadas
regides do planeta. Sem duvida, os resultados positivos sao infinitamente mais
importantes.

A época atual apresenta, como se constata, uma reducéo de tempo e espaco,

contracdo que dao a vida necessariamente mais dinamismo:

No presentismo, tempo e espago contraem-se especialmente em razdo do
avancgo tecnoldgico, com implicagbes em varios campos. Na comunicacao,
por exemplo, 0 uso da internet relativiza as fronteiras do tempo-espaco e
possibilita comunicacdo em tempo real, aproximando os mais diversos
pontos do planeta. (ESPERANDIO, 2007, p. 59.)

Com as comunicacdes universalizadas e ao alcance de todos, tornou-se mais
comum as opinides compartilhadas no mundo. Entretanto, nem todos 0s povos tém
as mesmas condicdes ou estdo preparados para assimilar os resultados da
“revolucdo midiatica”. Claro esta que, ao receber informacfes que veem de toda e
de qualquer parte, cada povo precisa ler com entendimento critico e formar sua
opinido. Se a evolugdo do final do século XIX e inicio do século XX “ampliou a
globalizagdo da industria, mas envolveu apenas uma pequena parte da populacao

do mundo, a atual recruta pessoas aos bilhdes”. (GREIDER, 1997, p. 17.)

3.2.2 Efemeridade das “formas”

Os meios de comunicacdo deram emergéncia a vida humana, por iSso o
tempo tornou-se prioridade em tudo, e com ele as demais circunstancias. Tudo

precisa ser visto e vivido em tempo recorde. E natural que isso interesse muito ao
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comeércio, que por sua vez apressa em grande medida toda forma de consumo, o
que implica outro grande problema: a questdo do zelo pelo meio ambiente. E
relativamente simples entender como a evolucdo, em tdo pouco tempo, alcancou as
dimensdes profundas que vemos hoje.

Existe uma cultura do consumo que torna as coisas passageiras em vista de
substitui-las por outras mais “atuais”. A cada dia o mercado apresenta algo novo,
miraculoso, capaz de dar mais sentido aos espiritos consumistas, sedentos de

novidades. A opuléncia é um espetaculo exibicionista:

Na modernidade o mundo inteiro € uma experiéncia de consumo. E tudo &
exibicdo: o surgimento dos shoppings, das galerias, das lojas de
departamentos, de exposi¢fes internacionais, de museus, de novas formas
de entretenimento... O mundo é uma cornucépia de experiéncias e bens
possiveis de consumo produzidos pelo progresso moderno, para o0 mundo
moderno, e o consumidor € o publico que paga para ver o espetaculo e a
experiéncia da modernidade. (SLATER, 2002, p. 23.)

As politicas estatais, em toda parte, especialmente no Ocidente, fazem
campanhas pelo consumo. Quando mais se consome, mais se produz, e esta
equacdo para uma nacdo significa rigueza. A diversidade de producdo é uma
possibilidade a mais para o lucro do produtor. Ser consumidor € fazer escolhas, e o
periodo atual favorece muito esse espetaculo multiforme de demonstracdes: na
politica, na economia, na religido. O ser humano no contexto atual € um consumidor
de “bens” e “ideologias”. Criou-se, assim, uma nova identidade para os individuos e

para a sociedade.

Na pos-modernidade, ou o contexto atual da nossa civilizagéo, “a sociedade
parece um baile a fantasia, onde as identidades sdo criadas,
experimentadas e usadas a noite e depois trocadas para o baile seguinte...

(SLATER, 2002, p. 38)

7

Como tudo é efémero, entdo nada tem profundidade, o que deixa ao ser
humano algo de insatisfacdo, de vagueza. A variabilidade até pode permanecer por
algum tempo, mas nao subsiste a vida inteira, logo € preciso que se construa algo
sélido, que dé certeza ao espirito humano, e isso ndo pode ser dado pelo material,

exclusivamente.

Quem achou o sentido da vida ndo esta mais frustrado. Quem descobriu o
rumo de sua existéncia tornou-se feliz. Mas pessoas felizes ndo podem ser
convencidas de que precisam comprar cada vez mais produtos; que
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necessitam de novas roupas, de novos carros, de televisores maiores, de
panelas mais sofisticadas e de papel higiénico perfumado. No entanto, a
propaganda cria exatamente essas necessidades artificiais e promete que a
sua satisfacdo fara felicidade e sentido para a vida. (BLANK, 2008, p. 51.)

De modo geral, a mesma busca de “identidade” se constata em outros
hemisférios do horizonte humano, como a religido, por exemplo. O que demonstra

ser também ser isso uma das causas da mudanca pela que estamos passando.

3.2.3 Transformac0es e diversidades culturais

O momento de transformacéo ainda esta em curso. As sociedades procuram,
de algum modo, algo que o identifique, entdo “estar em constante mudanca” é um
aspecto cultural do presente. Os cambios sdo apontados, produzem diversidades
sociais, embora este seja 0 século em que mais 0S povos procuram unir-se sob
algum aspecto. “A humanidade torna-se uma sem deixar de ser diversa” (MORIN,
2010, p. 38). Pode até soar como um paradoxo, mas quanto mais a humanidade se
diversifica, mais se “federaliza”. 1sso se constata principalmente quando se olha a
formacao dos blocos econémicos. Uma vez unidas as economias, unem-se também
0s intentos que as fazem sempre mais potentes e determinantes no presente.

As diversidades culturais ndo constituem solidez no que tange a garantias de
estabilidade, como se tinha no passado. Naturalmente, isso torna as coisas mais
vulneraveis. E o resultado do que foi principiado ha mais de um século. No passado
havia uma cultura homogénea em que os valores eram compartilhados e aceitos, e a
consciéncia humana estava submetida a “obediéncia’. No contextual atual tudo é
diferente — o0 que se dava pronto no passado ja ndo é comportado pelo individuo do
presente, dada a pulverizagao sociocultural:

Hoje vivemos numa cultura diferente, fragmentada, pluralista. Vivemos a
etapa final de um processo iniciado ha séculos atras, quando os diversos
setores da realidade ganham autonomia propria, com autocompreensao e
normatividade especificas. Assim, progressivamente, os ambitos politico,
cultural, cientifico, econémico, religioso passam a constituir fontes de
sentido proprias, dando fim a uma visdo do mundo por todos aceita e
profundamente marcada pela fé cristd. (FRANCA MIRANDA, 2006, p. 61.)
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O que ndo muda, parece nado ter espaco no cotidiano. Ora, dai resulta a
grande dificuldade de a Igreja “falar” a mesma lingua dessa nova ordem. Porque a
Igreja do passado é a mesma de agora, a doutrina, os dogmas, o0 ensinamento, 0
Direito Canonico tém a mesma base do que tinha antes. De fato, o presente faz
desaparecer as “forcas de controle social e cultural — familia, escola, Igreja, direito”
(TOURAINE, 2009, p. 273.)

O problema grave das mudancas advém das desordens provocadas por elas,
gerando uma confusdo ndo apenas no ambito pessoal, mas também no coletivo,

como bem observa o Concilio Vaticano Il:

Uma tao rapida evolugdo, muitas vezes processada desordenadamente e,
sobretudo, a consciéncia mais aguda das desigualdades existentes no
mundo, geram ou aumentam contradicdes e desequilibrios. Ao nivel da
prépria pessoa, origina-se com frequéncia um desequilibrio entre o saber
pratico moderno e o pensar teérico, que ndo consegue dominar o conjunto
dos seus conhecimentos nem ordena-los em sinteses satisfatérias. Surge
também desequilibrio entre a preocupacdo da eficiéncia pratica e as
exigéncias da consciéncia moral; outras vezes, as condi¢ces colectivas da
existéncia e as exigéncias do pensamento pessoal e até da contemplacao.
Gera-se, finalmente, o desequilibrio entre a especializacdo da atividade
humana e a visdo global da realidade. (GS, 8.)

A dindmica das transformacfes €é tao intensa e veloz que causa conflito no
modo como as pessoas vivem o cotidiano. Isso prova como o préprio ser humano
nao consegue acompanhar as transformacgdes culturais a que esta submetido. Por
outro lado, € de se admitir que na confusa situagdo em que nos encontramos, com
as multiplas ofertas que nos sdo apresentadas, ficamos realmente perdidos, sem
destinos, e, por isso, sem horizontes. A atividade humana sé tem sentido quando

ordenada ao proprio homem (GS, 35).

3.3 CONSEQUENCIAS E IMPLICACOES

Consequéncias e implicacbes estdo relacionadas. De alguma forma,
implicacdo é também consequéncia, entretanto aqui se trata de apresentar de que
maneira as consequéncias implicam na busca de sentido. Ora, o modelo de cultura
gue se tem em curso, com a profusdo de novidades sob muitos aspectos, nao

apenas tecnoldgicos, implica numa necessaria crise de avaliacdo do que € ou ndo
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necessario para a vida. Entdo, vive-se um drama, justamente porque as mudancgas
de agora sdo mais amplas, alcancam dimensdes mundiais, 0 que torna a
necessidade de se procurarem saidas de maneira mais urgente.

3.3.1 Imperativo das mudancas

As consequéncias do modelo de civilizagdo que vivemos levam a analise:

A crise atual, portanto, ndo é apenas uma crise de individuos, governos ou
instituicbes sociais; € uma transicdo de dimensdes planetarias. Como
individuo, como sociedade, como civilizacdo e como ecossistema
planetario, estamos chegando a um momento decisivo. (CAPRA, 2006, p.
30.)

Mesmo o Concilio Vaticano Il reconhece que o mundo vive um momento de
transformac&o. E certo que n&o sabemos, com precisdo, no que elas implicam, mas
se pode adiantar que, entre elas, esta a evolug¢édo da ciéncia, a preocupa¢do com a
natureza — como se observa atualmente a tentativa de se criar uma consciéncia
“universal” acerca do meio-ambiente.

De modo geral, ao se tracarem algumas linhas sobre as implicacbes dessas
mudancas, podemos notar: o avanco do conhecimento técnico-cientifico, a
preocupacao com a extensédo das conquistas (inclusive a espacial), como as novas
descobertas — entre elas a genética, a clonagem, as células-tronco; a biologia
conheceu nos horizontes; o avanco das telecomunicacdes e assim por diante.
(ZILLES, IN: Revista Trim. Vol. 35, n. 35 p. 698).

Alguns autores apontam para o consumismo como resultado da soma de
muitos aspectos produzidos na cultura ocidental nos dudltimos cem anos. O
consumismo nao implica apenas o interesse do individuo por ter ou consumir
alguma coisa, mas vai muito além disso. Uma andlise mais apurada chegarad a um
ponto crucial do feito: os bens sdo usados para marcar relacdes. Entdo, o ser
humano perde seu lugar para o objeto, a que o mercado da mais importancia.
(FEATHERSTONE, 2007, p. 35).

N&o se pode pensar que 0 progresso retrocede ou volta atras. Isso é fato!
Entdo, é preciso que a sociedade entenda esse particular e procure caminhos e
alternativas para os problemas. Ora, se por um lado, a ciéncia e a técnica

produziram um mundo de dinamismos, é necessario que se criem mecanismo que
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dé ao homem as condi¢cdes suficientes para que ele ndo seja visto como um
elemento a mais no mundo das diversidades e fragmentacbes. Entretanto, nao
neguemos que o momento € de mudanca que implica em outras vias alternativas,
gue podem ser significativas a humanidade. Por outro lado, sob alguns aspectos ha

resisténcias a essas mudancgas, mesmo as atuais.

As grandes moderniza¢fes, tanto na Europa quanto nas Américas apelaram
mais frequentemente ao fogo que a razdo, impuseram a escraviddo, o
trabalho forcado, as deportacfes, a proletarizacdo. Mas foi assim que se
criou a sociedade moderna que produz sua prépria modernizacdo ndo mais
pela forca impositiva da razdo e das instituicbes que a realizam, mas pela
proliferacdo das demandas e das ofertas, pela livre iniciativa e a extenséo
do mercado. (TOURAINE, 2009, p. 274.)

E comum as mudangas provocarem inconveniéncias, sob o ponto de vista
humano. De modo geral, quem mais perde com isso sdo as instituicbes
estabelecidas, cujos fundamentos mais significativos se rompem por forca das
circunstancias adventicias. De fato, os valores se dissolvem, e instituicdes outrora
firmes também se pulverizam: Igreja, Familia, Escola e até mesmo o Estado. O que
esta posto pela razéo é irreversivel, e cada vez mais se constata a “autonomia das
realidades criadas” (QUEIRUGA, 2006, p. 13).

A Igreja ndo nega a importancia dos avancos técnico-cientificos, sem admitir,
contudo, a imposicdo do mundo que deprecia o0s valores fundamentais,
instrumentalizando o ser humano, como se fosse apenas “forca de producéo ou de

consumo”, ndo vendo a imagem do Criador:

Por isso, a Igreja de Cristo, confiando no designio do Criador, ao mesmo
tempo que reconhece que o progresso humano pode servir para a
verdadeira felicidade dos homens, ndo pode deixar de repetir aquela
palavra do Apoéstolo: «ndo vos conformeis com este mundo» (Rom. 12, 2),
isto é, com aquele espirito de vaidade e malicia que transforma a actividade
humana, destinada ao servico de Deus e do homem, em instrumento de
pecado. (GS, 37.)

O ser humano né&o € visto como imagem e semelhanca de Deus no mundo
onde a ordem é produzir para consumir. Sob essa 6tica este ser € visto como objeto,
qgue pode ser utilizado e no fim de suas forcas, simplesmente descartado, substituido

por outro, este até que produza e assim por diante. Assim, ele é instrumentaliza pelo
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outro, como um imperativo necessario em vista da producdo — e isso € pratica do

Nnosso contexto atual.

3.3.2 Multiplicidades de “doutrinas” e as incerteza s do contexto atual

A vida contemporéanea € obrigada a se submeter a uma série de condicdes
nem sempre claras para os individuos. Nesse cendério, facilmente se perdem as
referéncias e as segurancas tdo fundamentais e indispensaveis a nossa cara
existéncia. Quando o espirito da modernidade semeou a independéncia do
individuo, comecavam ai as multiformes vias de fragmentacdes, pondo fim as

certezas que davam base aos fundamentos da vida.

O grande progresso trazido pela década de 1970 tem sido o
reconhecimento da incerteza. Este é o primeiro sentido que encerra o termo
“crise”; 0 aparecimento da incerteza la onde tudo parecia seguro, regrado,
regulado, e, portanto, predicavel. (MORIN, 2010, p. 19.)

As incertezas a que o autor se refere ndo dizem respeito apenas ao que
estava posto, mas também a tudo que parecia justo, seguro e firme, como as
proprias ideologias com que muitos sonhavam nas Ultimas quatro décadas do século
XX. Cada um apostava nas suas “cartas” como tdbua de “salvacao definitiva” para a
humanidade. Mas o progresso pareceu desumanizador.

As verdades desapareceram, foram gradativamente dando lugar a duvidas e
incertezas. Agora o individuo, no uso de sua liberdade, ndo precisa mais acreditar
numa doutrina dada e estabelecida. Por isso, pode criar sua prépria “condi¢do de
verdade”, embora tendo por base as leituras mais antigas. Isso ocorre no campo da
economia, da filosofia, da psicologia, da religido, da fisica e das ciéncias de modo
geral. E a “nova consciéncia” do homem contemporaneo. (CAPRA, 2006, p. 289.)

No que concerne a religido esse imperativo é ainda mais evidente:

A perda da auto-evidéncia, com todas as suas consequéncias sociais e
psicoldgicas, € mais acentuada — como era de se esperar — no campo da
religido. O pluralismo moderno minou o monopdlio das instituicdes
religiosas. Querendo ou ndo essas instituicdes sdo fornecedoras de
mercado de opc¢des religiosas. O povo frequientador de igreja transforma-se
em um numero de membros que, em muitas igrejas pode ser contado nos
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dedos. A pertenga a essa ou aquela Igreja ja ndo é auto-evidente, mas
resultado de uma escolha consciente. (BERGER & LUCMANN, 2004, p. 61.)

A busca de que o homem tem necessidade sem duvida é uma tentativa de
preenchimento de um vazio, sem deixar de ser, também, de algum modo,
individualismo. Este aspecto do mundo contemporaneo precisa ser superado, como
quer a Igreja (GS, 29). Devemos refletir, entretanto, que séo proprias de um mundo
em mudancas constantes as diferentes formas de “ofertas”, e todas elas se
apresentam como possibilidade de solucdo para os problemas que o ser humano

enfrenta.

3.4 A EMERGENCIA DE NOVAS NECESSIDADES

O gquadro apresentado pelo projeto de civilizacional moderno nao respondeu
aos questionamentos fundamentais do ser humano, especialmente no que diz
respeito ao sentido de sua existéncia, sua vocacao e sua missao. Na pratica, esse
projeto ndo preencheu as novas exigéncias humanas, entre elas a mais

fundamental, a de sentido.

3.4.1 Cooperacéao global

A visdo social enfatizou, por um lado, a ideia da vida como luta constante pela
existéncia, e isso foi muito promovido nos ultimos anos, de modo mais incisivo a
partir do final do século XIX, por outro lado, ficou esquecido o fato de que toda luta
se da em um contexto mais amplo de cooperacdo (CAPRA, 2006, p. 32).

De qualquer forma, esses aspectos concorrem para conquistas importantes,
como por exemplo, a organizacdo social, através de sindicatos, cooperativas e mais
recentemente as organizacdes ndo governamentais de maior alcance. Entretanto,
isso nao responde as questbes de fundo, que mais dizem respeito ao sentido da

existéncia humana. E preciso, pois, olhar o ser humano com outra otica, interrogar
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sobre quais sao suas necessidades, de maneira que algumas possiveis respostas
Ihe sejam dadas de modo concreto.

Certamente alguns “projetos” que ajudam a humanidade estdo em curso.
Veem-se com frequéncia grupos que se empenham na solidariedade humana e
ambiental, propondo novas formas de “economia” dos recursos naturais e, inclusive
por isso, diminuicdo do excesso de consumo. Pensa-se numa maneira de
conservacao universal do planeta, em promocdo dos direitos humanos, e busca
conjunta de solucdes para os problemas mais gerais que atingem a humanidade
como um todo. Com issO, pouco a pouco, pessoas, grupos e governos abrem
caminho para que essas necessidades sejam ndo apenas discutidas, mas postas
em pratica, ja com certo atraso.

Se a necessidade humana esta, hoje, voltada para o supérfluo, é preciso
pensa-la de maneira diferente, posto que quaisquer excessos péem em risco o que
€ comum a toda a humanidade: a condicdo de vida. Embora ndo seja essa a
preocupacao universal, € importante entender que ha, sem duavida, uma discussao
em torno da ética do cuidado com o planeta. Essas necessidades humanas, em
altima analise, voltam-se para o ser humano, com paixao. O sofrimento humano, e
do universo de modo geral, € uma preocupacao particularmente das religides, dai a
“ecumene” universal que abrange a humanidade no tocante aos aspectos culturais

em que vive imerso (GIBELLINI, op. cit. p. 363.)

3.4.2 Comunhao de intentos

E notavel que a comunidade humana tenha apresentado muitas
preocupacdes e questionamentos com o fim de alcancar o bem de todos.
Ultimamente a questdo ambiental chama atencdo de muitos que, honestamente, se
empenham para que a natureza seja liberta de muitas formas de violéncias,
atentados, degradacfes. Este € um efeito da globalizagédo, que adquiriu dimensdes

universais em todos os sentidos:

Para além de sua ambiguidade e reais efeitos negativos, a globalizacao
rompe com 0s nacionalismos estreitos, 0s etnicismos e culturalismos, e leva
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a consciéncia planetaria, que nos faz sentir cidaddos universais,
responsaveis por todos e por tudo. (BRIGHENTI, 2001, p. 10)

N&o podemos negar que a globalizacdo, ampliando os horizontes trouxe aos
individuos as condicbes de entender o mundo ndo apenas por blocos ou por
“amostragem”, mas como um todo. Melhor ainda, fez com que muitas questdes
outrora restritas a setores de Estados, agora podem ser discutidas pela grande
massa. Ha, sem duavida, maior consciéncia acerca dos problemas globais,
especialmente agueles que afetam diretamente a saude do planeta. Isso € um dado
do nosso contexto atual. Uma visdo de mundo como um sistema € uma figura que

representa a necessidade de uma integragao universal em favor da vida do Planeta:

Na ordem estratificada da natureza, as mentes humanas individuais estéo
inseridas nas mentes mais vastas dos sistemas sociais e ecoldgicos, e
esses, por sua vez estdo integrados no sistema mental planetario — a mente
de Gaia —, o qual deve participar, finalmente, de alguma espécie de mente
universal ou césmica. (CAPRA, 2006, p. 285.)

Como Capra, muitos veem o planeta como um sistema que esta integrado, e
€ preciso que se crie uma consciéncia da integridade do corpus como se fosse um
organismo vivo formado por membros que o comp&em, com a ideia de que ou nos
salvamos todos ou nos perdemos todos. O mundo viu, estarrecido, as mudancas
climaticas que desde o século XX causam estupor aos mais otimistas. De repente, a
questdo da conservacdo do meio ambiente entra para a pauta de discussdes até
mesmo dos governos dos paises mais ricos. Nao ha duvida de que isso € um
avanco positivo conquistado gracas a mundializacao cultural.

O mundo globalizado, com a consciéncia que tem hoje dos direitos humanos
defendidos especialmente por instituicbes e governos, nao permite, como no
passado, o abuso de autoridades, sejam elas civis ou militares, totalitarias ou
democréticas. Os organismos internacionais tratam de informar aos quatros ventos
qualquer forma de autoritarismo que ponha em perigo os direitos individuais — dai os
protestos universalizados. Isso assegura, por um lado, que nacionalismos ou
ideologias ndo ponham em risco a integridade e a soberania das nacoes.

Entretanto, dois problemas estdo em curso e cuja solucdo ndo se tem
vislumbrado, especialmente nos recantos onde a pobreza impera com mais forgca: a
violéncia generalizada e a questéo do terrorismo internacional. A iSso se acrescenta

a questdo da fome, outro grave problema do nosso tempo. S&o problemas
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socioculturais cujas solugdes requerem a comunhao de intengdes da humanidade no
contexto contemporaneo. Sao problemas que estdo provavelmente nas estruturas

sociais, mas que requerem respostas possiveis:

Quando numa sociedade ocorrem frequentes crise subjetivas e
intersubjetivas de sentido, de modo a se tornarem um problema social em
geral, ndo devemos procurar as causas no sujeito em si nem na suposta
intersubjetividade da vida humana. O mais provavel é que as causas
estejam na prépria estrutura social. (BERGER & LUCMANN, 2004, p. 31.)

Por isso, o desafio € compreender a realidade desafiadora que se vive e
apontar e mostrar as possiveis vias que levem a a convergéncia para o bem da
humanidade — globalizem-se, entédo, a cultura e seus valores, dentre os quais o de

por em primeira ordem a comunidade humana:

A interdependéncia, cada vez mais estreita e progressivamente estendida a
todo o mundo, faz com que o bem comum - ou seja, o conjunto das
condicdes da vida social que permitem, tanto aos grupos como a cada
membro, alcancar mais plena e facilmente a prépria perfeicdo - se torne
hoje cada vez mais universal e que, por esse motivo, implique direitos e
deveres que dizem respeito a todo o género humano. Cada grupo deve ter
em conta as necessidades e legitimas aspiracdes dos outros grupos e
mesmo o bem comum de toda a familia humana. (GS, 26.)

Percebe-se hoje que em muitos espacos socioculturais h4 uma preocupacéo
com os mais diversos aspectos da vida humana, que vao desde as condi¢cdes
ambientais, ecoldgicas, até qustbes de ordem filoséficas, como a moral e a ética.
Essas conota¢fes dao ideia de que ha interesse comum na busca de condi¢des que
deem sentido a existéncia de cada pessoa.

3.4.3 Ecumenismo “cultural”

Nunca na histéria da civilizacdo houve tantos compromissos de se
compreenderem as culturas. Isso se deve, sobretudo, a facilidade dos meios de
comunicacdo e de transportes. Entretanto, ha ainda muitos “guetos” que precisam
ser analisados, porque destoam da realidade comum que se vive hoje. A integracéo
de culturas € naturalmente uma riqueza para o mundo, embora isso nao se tenha

dado na histéria de modo pacifico. Contudo, hoje isso é possivel, ainda que no
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aspecto religioso o “dialogo efetivo” seja mais dificil, por questées Obvias. A Igreja
reconhece a cultura como um fator determinante, mesmo quando necessita de

“ajuste”:

A cultura, assim como as demais realidades humanas, possui um “valor
proprio”, esta a servico “da vocacéao integral do homem” e também se viu
atingida pelo pecado (AA 7). Em contrapartida, ela goza de liberdade para
se desenvolver e de autonomia para atuar, desde que respeite os direitos
da pessoa e da comunidade humana (GS 59). Na medida em que nao
satisfaz essa condicao, se tornando um obstaculo a realizacéo ultima do ser
humano, a cultura deve oferecer correcdes e aperfeicoamentos (LG 17; AA
7). (FRANCA MIRANDA, 2006, p. 25.)

Os estudos empreendidos especialmente pelas ciéncias trazem muitas
esperancas as culturas de modo geral. Mas mesmo assim ha muitos problemas que
as ciéncias precisam combater unidas. Se por um lado houve um avan¢o nos modos
de producao, por outro, a fome ganhou escalas ainda maiores que antes. Logo, €
importante que as técnicas estejam a servico do bem-comum. Quando esses
“desniveis” acontecem é porque a modernidade precisa corrigir seu curso. “A maior
parte dos mega-projetos que a técnica torna possiveis ndo é fruto do consenso
democrético, ao contrario, prescinde dele” (GIBELINI, 2005, p. 41.)

Recentemente viu-se a necessidade de Estados e Sociedade reunirem forcas
para combater um inimigo comum, que atendia como crise financeira. Na verdade, a
extensdo dessa crise ainda ndo se conhece. O fato é que ela foi produzida por
instabilidade do mercado financeiro e se gestava desde a ultima década do século
XX. Em 2008, o problema alarmou o mundo, e de repente 0s governos
compreenderem a necessidade de injetar vultosos recursos, o que foi feito em todos
0s continentes. Quer isso dizer que um governo sozinho ndo contorna mais uma
crise no mundo atual, dependendo, por isso, de auxilios internacionais. De fato, essa
necessidade “ecuménica” transcende todos 0s setores, especialmente o econémico,
afinal “é o mercado que equilibra a sociedade” (VISENTINI, 2008, p. 245.)

O contexto atual exige que a sociedade em geral esteja em constante dialogo
no sentido de se procurar saidas para os mais graves problemas que hoje o mundo
atravessa. Nao pode haver maior ideologia do que a utopia do cristianismo, que pde
o homem acima de qualquer plano, por mais universal ou global que seja. Por isso,
os esfor¢cos devem ser feitos por todos, para que se chegue a comunidade humana

sonhada pelo Concilio:
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Subjacente a todas estas exigéncias, esconde-se, porém, uma aspiracao
mais profunda e universal: as pessoas e 0s grupos anelam por uma vida
plena e livre, digna do homem, pondo ao proprio servico tudo quanto o
mundo de hoje lhes pode proporcionar em tanta abundancia. E as nacfes
fazem esforcos cada dia maiores por chegar a uma certa comunidade
universal. (GS, 9.)

Os aspectos comuns que dizem respeito ao desenvolvimento precisam
comungar principios que deem a humanidade sendo certezas pelos menos garantias
relativas de experiéncias e de existéncia dignas. Trata-se, na verdade, de uma
férmula universal de compreensao da realidade que leve em conta o homem e o
meio em que vive, isto €, 0 universo.

A nova visdo da realidade, de que vimos falando, baseia-se na consciéncia
do estado de inter-relacdo e interdependéncia essencial de todos os
fendbmenos — fisicos, bioldgicos, psicolédgicos, sociais e culturais. Essa visdo

transcende as atuais fronteiras disciplinares e conceituais e sera explorada
no ambito de novas instituicdes. (CAPRA, 2006, p. 259.)

Sem duavida, uma realidade integrada, como sonha o autor, € uma utopia,
uma espécie de ecumenismo que abrange todos os setores da vida em sociedade, e
que também veja o planeta como o espaco de todos, e que precisa ser zelado e ndo
somente explorado. Essa visdo integral também pode ser vista nas politicas
ambientais desenvolvidas nos ultimos anos e amplamente divulgadas por autores

como Capra e Al Gore.

3.5 A IRRUPCAO DE NOVAS REALIDADES

As mudancas aceleradas pelo desenvolvimento tecnicocientifico fez surgir
novas realidades as quais ndo deixam de apresentar suas complexidades. Isso
passa pela globalizag&o, pelo tecnicismo que exclui os mais pobres, pela revolugao
midiatica e pelo religioso. Essas novas realidades emergem e cobram da sociedade
uma forma diferente de comportamento. Por si mesmas as transformacdes culturais
sdo complexas, com outros modelos e realidades diferentes daquelas que estavam

asseguradas ou que pareciam estaveis.
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3.5.1 Complexidade dos novos fendmenos

Diante das novas necessidades emergem as novas realidades, entre as quais
a irrupcao do fendmeno religioso, algo novo na histdria recente, especialmente no
Brasil. Esse fendbmeno, contudo, ndo é diferente dos outros aspectos que sao

oferecidos as experiéncias humanas atualmente.

Mesmo as expressdes de cunho especificamente religioso apresentam
certas caracteristicas ambiguas e turvas. Constata-se, pois, que o individuo
moderno, marcado pela cultura individualista e pela mentalidade utilitarista,
tende a reinterpretar os contetdos simbdélicos das religifes tradicionais em
sua propria perspectiva. Deste modo, busca na religido o que a cultura atual
ndo |he oferece, movido principalmente pelo seu proprio bem-estar.
(FRANCA MIRANDA, 2006, p. 148).

Assim a religido € instrumentalizada, vivida, experimentada de maneira
utilitarista, sem fincar raizes que ofereca estabilidade ao ser humano que procura
sentido para sua existéncia. Isso pode aponta para uma possivel interpretacédo, qual
seja: a sociedade secularizada ndo consegue responder aos anseios da sociedade
no passe da transicdo em que estamos imersos.

As perspectivas culturais que apontam as condi¢cbes do presente acenam
para outras necessidades de que a humanidade carece. No final do século passado
era perceptivel que novas realidades estavam no limiar dos nossos horizontes. As
transformacdes naquela época aceleravam 0 processo técnico-cientifico, sem, no
entanto, apontar, com certeza, o destino seguro.

O século das tecnologias estava na aurora: comunicagfes avancadas,
economias globalizadas, humanidade perplexa diante das mudangas pouco
absorvidas. A humanidade admira suas conquistas, mas se debate em angustias
(GS, 3) por ndo saber seu (das técnicas e de si mesma) destino. Esse individuo,
dotado de conhecimento técnico-racional procura, por todos 0os meios, dar sentido
ao seu empenho, dai o surgimento de novas realidades com a qual o mundo

moderno se defronta.
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Depois do fim das grandes ideologias produzidas pelo idealismo do século

XIX e postas em pratica no século XX, com o fracasso catastréfico produzido, tanto

do ponto de vista humano como ambiental, no final desse século irrompe nas

maneiras de ver o mundo, de pensar o individuo, agora independente, movido pela
sua razéo e seu destino.

Em finais do século XX, a realidade social e a historia das sociedades,

nacbes e continentes abrem problemas cientificos para os quais o0s

conceitos, as categorias, as leis ou interpretacdes disponiveis parecem

insuficientes [...JAos poucos, o0s debates sobre o individualismo

metodolégico e holismo metodolégico defrontam com as dimensdes

multinacionais, internacionais, mundiais ou propriamente globais das
relacdes, processos e estruturas. (IANNI, 2008, p. 168.)

A complexidade social tornou-se ordem em todos os setores: politico,
econdmico, social e religioso. Entdo, o ser humano é chamado a interpretar as
novas realidades que irrompem no inicio do século XXI, sem deixar para tras as do
passado. Novos paradigmas, portanto, emergem como fendmeno da cultura
humana, e outras experiéncias sdo encampadas, entre elas a religiosa, que se

contrapdem as tradicionais. (BRIGHENTI, 2000, p. 14)

3.5.2 Diferentes modelos de sociedade

Modelos de sociedade se sucedem no processo histérico das sociedades, e
NO NOSSO contexto isso ndo € excecdo. Aquele modelo antigo, que parecia estavel
naturalmente daria lugar a outro certamente diferente, com suas particularidades,
pecados e virtudes. A autonomia, a autoridade, o poder e o privilégio de que o
cristianismo ocidental gozava ja ndo vao existir, de modo que a sociedade tera que
conviver com esse dado. Mas esse secularismo € parte do processo historico, do
desenvolvimento, da complexidade dos novos tempos, e pbe 0 ser humano em
contato simultaneamente com varios aspectos culturais e nenhum deles deve ficar
de fora do cristianismo, dai tornar ainda mais dificil a tarefa da Igreja. (FRANCA
MIRANDA, 2006, p. 26.)

As mudancas produzidas no contexto do século passado, especialmente da

segunda metade em diante, esfacelaram um universo que parecia o0 modelo. Hoje se
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conhecem conceitos que no final do século passado ainda ndo estavam em uso — ou
foram criados ou tirados do nosso Iéxico passivo e passaram para o ativo. A histéria
segue seu curso, e a sociedade cria condicdes e novos modelos porque:
Compete a cada tempo apostar em seu ensaio de dar resposta
minimamente significativa a suas interrogacfes precisas: s6 assim suscitara

atitudes e promovera a praxis que lhe ajudem nas urgéncias de seu
respectivo momento (QUEIRUGA, 2006, p. 5)

Em muitos aspectos, as proprias transformacdes produzidas foram dadas no
e para o progresso. “Mas o ideal do progresso é vazio, seu valor final € o de realizar
condicbes em que sempre seja possivel um novo progresso” (VATIMO, 2007, XIII.) —
a prépria nocdo de progresso desaparece. A emergéncia de substituicdo do que
estava dado no passado pela novidade do presente € uma imposicédo
contemporanea que nasce na modernizacdo aqui entendida como “transformacéo
radical de todas as condicdes externas da existéncia humana” (BERGER &
LUCMANN, 2004, p. 58).

As possibilidades advindas com as ciéncias e as técnicas apressaram as
mudancas em todos os ambitos: social, cientifico, politico e religioso. Desestabiliza,
desestrutura, desregulariza porque estd promovendo mudancas, e toda mudanca
cria essas condicdes. O problema é quando, de modo geral, a sociedade néo esta
preparada para lidar com os cambios produzidos uma vez que eles transgridem as

normas vigentes, conhecidas e vividas. As novidades séao filhas das mudancgas:

As inovac8es/criacdes produzem transgressbes que podem ampliar-se e
potencializar-se em tendéncias, que tanto podem infiltrar-se na tendéncia
dominante e modificar sua orientacao quanto substitui-la. (MORIN, 2010, p.
16.)

No presente, nada tem firmeza, a solidez desaparece e a vida se torna uma
experiéncia pouco profunda. E um momento especial que a sociedade esta vivendo,
cujo valor fundamental é a tolerancia (TOURAINE, 2009, p. 198). Isso, entretanto,
nao parece estar na sociedade das grandes cidades. Se por um lado, as sociedades
contemporaneas nao toleram as intransigéncias politicas, administrativas, por outro
parecem tolerar as violéncias que ocupam paginas e mais paginas nas ocorréncias

policiais.
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Entdo, a violéncia é também resultado da producdo humana. Essa nova
experiéncia de violéncia é de todos e de cada um (MORIN, 2010, p. 59), e por isso
precisa ser combatida por todos e em toda parte, pelo individuo e pelo Estado.

As realidades que se descortinam trazem as insignias no pluralismo cultural
gue perpassam toda forma de sociedade. De fato, as “identidades” das ideologias,
quer partidarias quer econdmicas ou religiosas ja ndo existem, e isso € visto de
modo mais claro precisamente na fragmentacdo do cristianismo: “A fé cristd que
parecia como chave de leitura dominante e onipresente acaba relegada a ser mais
um setor dessa sociedade pluralista” ( FRANCA MIRANDA, 2006, p. 123).

A lIgreja, por sua parte, acredita que as mudancas culturais a que as
sociedades estdo submetidas em todo tempo e lugar, ndo podem afetar o
fundamento da vida humana, que é Cristo, no qual precisamos procurar as

respostas de que precisamos as questdes mais fundamentais da existéncia:

A Igreja, por sua parte, acredita que Jesus Cristo, morto e ressuscitado por
todos (5), oferece aos homens pelo seu Espirito a luz e a forca para
poderem corresponder a sua altissima vocagdo; nem foi dado aos homens
sob o céu outro nome, no qual devam ser salvos (6). Acredita também que a
chave, o centro e o fim de toda a histéria humana se encontram no seu
Senhor e mestre. E afirma, além disso, que, subjacentes a todas as
transformag@es, ha muitas coisas que ndo mudam, cujo Ultimo fundamento
€ Cristo, 0 mesmo ontem, hoje, e para sempre (7). Quer, portanto, o
Concilio, a luz de Cristo, imagem de Deus invisivel e primogénito de toda a
criacdo (8), dirigir-se a todos, para iluminar o mistério do homem e cooperar
na solucéo das principais questfées do nosso tempo. (GS, 10.)

E assim que a Igreja procura esclarecer os caminhos do homem do nosso
tempo: sem negar as transformagdes socioculturais ndo deixa de salientar que o

fundamento ultimo e alicerce das realidades humanas estdo na verdade de Cristo.

3.5.3 O fenbmeno religioso

O fato de as religibes terem alcancado tdo grande popularidade no meio
social atualmente ndo é um acaso. O novo modelo de sociedade que a modernidade

quis pds o ser humano como medida de si mesmo e do universo:
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Ja ndo seria mais o cimento da coesao cultural-social ditado pela religido
gue daria o sentido ordenador da realidade e do social, como suas
mediacdes, mas doravante a prépria racionalidade, a prépria independéncia
de escolha racional centrada no individuo auténomo. (MAGALHAES, 2008,
p. 150)

As experiéncias humanas passam necessariamente pelo individuo. O
pluralismo cultural permite ao homem experiéncias variadas, que inevitavelmente
levam ao relativismo. “O pluralismo causa a crise de sentido da modernidade
(BERGER & LUCMANN, 2004, p. 51) porque desorienta o individuo posto que nao
Ihe oferece algo estavel. Se houvesse estabilidade, certamente o individuo teria
condi¢cbes suficientes para se orientar. Na auséncia desta tdo necessaria base, o
homem perde n&o apenas a orientacdo, mas também a prépria identidade. A propria
identidade religiosa se pulveriza. Entao, falar-se em Ocidente cristdo atualmente nao
€ a mesma coisa que no passado.

O mesmo vale para a identidade catolica comum aos paises neolatinos. Isso
guer dizer que a quebra de uma referéncia, mesmo que esta seja aparentemente
substituida por outras, ja ndo é mais referéncia, € mesmo perda de identidade. E
claro que para a Igreja Catolica compreender essas mudancas é ainda mais dificil
por causa de sua doutrina, dogmas, ensinamentos, linguagens, mesmo
considerando os avangos alcangados com o Concilio Vaticano Il. Para as igrejas
protestantes a questao é dificil, mas nem tanto, uma vez que na compreensdo dos
reformadores, o protestantismo é moderno por exceléncia.

O fendmeno religioso ndo é novo, € préprio de uma sociedade em mudanca.
No caso do contexto, pode-se dizer que a modernidade representou um abalo nas
tradicdes religiosas, especialmente no Cristianismo Ocidental. A modernidade
quebrou a hegemonia e o poder da Igreja, fragmentou-a, tentou exclui-la ou mostra-

la desnecessaria.

Somente nos ultimos 300 anos da vasta histéria humana é que parte da
humanidade, a europeia, tentou ver-se e interpretar sem se reportar a
tradicdo religiosa ou a ideias religiosas. Esta experiéncia, nunca dantes
vista e experimentada, tornou-se, no contexto europeu, ndo somente algo
de setores da sociedade, tais como a politica de Estado, circulos
universitarios e artisticos, mas também criou raizes na vida cultural mais
ampla, chegando a redutos da individualidade, do estilo de vida, da visao
familiar e do chamado senso comum. (MAGALHAES, 2008, p. 29.)

Esse fenbmeno marcou uma época porque foi muito abrangente, atingindo

nao apenas a religido, mas os demais setores da sociedade. Por outro lado, a
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guebra do poder da Igreja unida a emergéncia do protestantismo de matriz
americana, deu ao fendmeno religioso novo aspecto: a superficialidade. Entéo,
perdeu-se o0 sentido de confissdo, pelo menos do ponto de vista como 0s cristaos
entenderam, desaparece. E faz sentido: confessar é dar a vida, entregar-se pela fé.
No sentido evangélico neopentecostal, o sentido de confissdo virou pertenca: “A
expressao americana por outro lado provém da linguagem de consumo (e também
das linguagens das ciéncias econémicas)” (BERGER e LUCMANN, 2004, p. 63).

Os evangélicos avancaram muito especialmente no Brasil entre as camadas
mais pobres cujas necessidades de toda ordem sdo gritantes, e esses grupos
oferecem respostas as necessidades do povo (BRIGHENTI, 2001, p. 23), ainda que
nao haja identidade definida: com muita frequéncia os adeptos migram de uma
denominacdo a outro sem maiores dificuldades. Mas, de qualquer modo, ha
experiéncias de fé vivida por esses grupos cristaos.

As experiéncias religiosas ndo se restringem ao cristianismo ou as religibes
histéricas. Emergem, no contexto contemporaneo, novas experiéncias com diversas
formas de crenca. S&o formas com as quais ndo estamos habituados, dada a

novidade como tém aparecido.

Uma das expressdes mais fortes desse tipo de experiéncia religiosa é a
New Age ou Nova Era, que, num tempo relativamente curto, se difundiu em
muitas partes do mundo, sobretudo nos Estados Unidos e na Europa. Mas,
sua presenca ja é sensivel e influente também na América Latina e em
nosso pais. Seu publico abrange uma gama heterogénea, que vai desde
professores universitarios, passando pelas classes médias, até pessoas
simples do povo, tanto do meio urbano como do rural. Trata-se de pessoas
geralmente ligadas a instituices ou grupos religiosos, que aderem a uma
espécie de sincretismo religioso. (BRIGHENTI,2001, p. 25.)

A guestdo do fendbmeno religioso € abrangente e significativo, € um sintoma
de que as sociedades procuram novas perspectivas e novas formas de identidade.
Mas as muitas formas de ofertas e possibilidades se tornam distantes porque

subjetivam e fragmentam ainda mais as experiéncias humanas.
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4 A RELEVANCIA DA MENSAGEM CRISTA DIANTE DA CRISE D E SENTIDO

A mensagem cristd tem um papel relevante na sociedade, e ndo apenas sob
0 ponto de vista doutrinario, teolégico, mas no que tange ao sentido da vida humana,
ponto central na mensagem do Evangelho. A vida em abundancia pleiteada na
mensagem do cristianismo tem alcance no seio da sociedade, especialmente diante
das experiéncias vividas pelo ser humano no contexto atual.

Neste capitulo, procura-se mostrar a relevancia da mensagem que O
cristianismo pode oferecer a sociedade atualmente. Parte-se dos dados da realidade
do Cristianismo no contexto atual, procurando analisar as condicbes de
evangelizagdo, os desafios, dai se chega a mensagem cristd como horizontes de
sentido. Do mesmo modo, expdem-se, em seguida, os valores contidos na
mensagem cristd, seus aspectos fundamentais, alcances e, posteriormente se
apontam as perspectivas de esperanca e a partir disso, as possiveis respostas que 0
cristianismo pode dar a humanidade no que diz respeito ao sentido da nossa
existéncia.

Em primeiro lugar, procura-se analisar o Cristianismo ante as realidades
emergentes, apontando os aspectos mais importantes. Como foi em outras épocas
de crise cultural e social, o Cristianismo sempre teve uma posi¢ao muito relevante,
embora neste contexto contemporéneo ele proprio sofra com as transformacdes.
Entdo, procura-se verificar: a) a realidade de ser cristdo no mundo, sabendo que na
realidade complexa do presente, as tradicbes herdadas da cristandade néo
respondem mais as necessidades humanas, dai ser necesséaria uma acgéao diferente
na maneira como levar a mensagem do evangelho; b) o testemunho: o Cristianismo
nao pode se conformar com o mundo presente, as formas de agressodes a vida, as
indiferencas etc. porque ndo € essa a mensagem fundamental do evangelho. Entao
o testemunho, como o mesmo Cristo se oferece, por certo confere sentido as
experiéncias humanas, mesmo dentro da complexidade cultural que se tem hoje; c)
fé libertadora — na confusao propria de uma sociedade em mudanca, a fé precisa ser
um elemento de libertagdo, somente assim pode ser sentido para o ser humano

atualmente.
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A seguir, apresenta-se mensagem cristd como horizonte de sentido a vida
humana, partindo-se, sobretudo, do elemento essencial: a fé. Sem ela a mensagem
cristd também ndo teria sentido. Ora, importa que esta fé seja verdadeiramente
auténtica, aquela que ilumina a vida de maneira que dé esperanca e sentido ao ser
humano. A autenticidade da fé precisa fundamentar-se na esperanca. Esta
esperanca que é também certeza e confiangca nos mistérios de Deus. Essa
esperanca crista precisa estar no cotidiano do ser humano, no horizonte da historia
pessoal, 0 que possivelmente dara condicbes para enfrentar as realidades do
presente. Por mais enevoada que esteja a vida humana, a esperanca pode dar-lhe
perspectivas, porque fortalece a estrutura psiquica, fisica e espiritual de pessoa.
Apresenta-se a caridade como uma das possiveis respostas, porque nela mais
fundamentalmente se expressa o amor de Deus. Por isso, ela (a caridade) se torna
um dever do cristianismo, posto que se espelha no proprio Cristo.

Destacam-se, igualmente, os valores humanos contidos na mensagem crista,
uma vez que esses valores estdo inscritos nos aspectos mais relevantes das
democracias modernas. Quer isso dizer que ao se tomarem os valores maiores do
cristianismo como elemento chave, destaca-se: a) a dignidade humana: felizmente
hoje defendida em muitas frentes, sejam elas religiosas ou laicas; b) os valores do
evangelho como universais: mesmo no mundo secularizado, € importante que se
reconheca que os valores humanos estdo contidos na mensagem do Cristianismo, e
gue sao relevantes para a vida humana, principalmente em momentos de mudancas
nos quais o ser humano sofra a perda de referencial. A utopia do reino também é
importante para conferir sentido a nossa vida — e essa utopia aponta para a possivel
libertacdo das amarras que escravizam a humanidade.

Por fim, no ultimo item deste capitulo, as possiveis respostas que o
Cristianismo pode dar as novas questfes humanas. Destacam-se, neste particular,
aspectos como a pluralidade cultural com suas caracteristicas mais importantes que
sdo as diversidades. Mostra-se a importancia do exemplo de Cristo, modelo
primordial para o Cristianismo e que pode ser relevante a humanidade quando
procura saida para a crise de sentido. Outro ponto importante apresentado é a
comunhdo humana: a humanidade pode ter em comum muito mais o que une do
qgue o que divide, e neste particular, o Cristianismo pode ser ponto importante, posto

que sempre se pauta pela comunhdo do ser humano com Deus e consigo mesmo.
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Por isso, o didlogo com o diferente é, possivelmente, um elemento importante para a

construcédo de um horizonte de sentido.

4.1 O CRISTIANISMO ANTE AS REALIDADES EMERGENTES

Mesmo diante das questdes suscitadas no modernismo, as preocupacdes do
Cristianismo ndo se fundamentam puramente no que apresenta o contexto atual.
S&o0 muito mais antigas e mais profundas. Como muitas religides, o Cristianismo se
volta para questdes profundas, como o problema da morte, isto €, a finitude; o
problema da vida em si mesma com tudo que ela implica; e o problema a
convivéncia: de que maneira a humanidade vive. Como parte da sociedade, o
proprio Cristianismo também passa pelo mesmo processo de crise. Hoje ndo se
pode, por exemplo, pensa-lo como no tempo Cristandade que reunia um poder, que
sob todo aspecto, o distanciava do povo. Atualmente vé-se mais engajado no
compromisso social, comprometido efetivamente com os mais necessitados.

Certamente a mensagem crista € de esperanca dada a partir do testemunho
de Cristo e dos cristaos, especialmente os que mostraram e mostram mediante a
sua pratica e exemplo de amor fraterno que vai ao extremo. Ora, é diante do mundo
em que o individualismo crassa que este amor se apresenta como diferencial — tem
e da sentido a existéncia humana.

O Cristianismo se apresenta como possivel resposta as questdes da falta de
sentido para a vida dos seres humanos quando enfrenta os maiores problemas que
atingem a humanidade, espelhando-se em Cristo e nos seus ensinamentos, no
compromisso de levar a mensagem de esperanca da qual tanto carece a sociedade
atual. Essa esperanca ndo esbarra nas promessas oferecidas pelo mundo, mas as
transcende, porque esta acima delas, mesmo com as adversidades:

E verdade que para o cristdo é uma necessidade e um dever lutar contra o
mal através de muitas tribulacbes, e sofrer a morte; mas associado ao mistério
pascal, e configurado a morte de Cristo, vai ao encontro da ressurrei¢ao, fortalecido
pela esperanca (GS, 22).
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O papel do cristianismo no contexto contemporaneo nao difere do que levou a
termo no passado. Presente no mundo como realidade histérica, a Igreja vive imersa
na cultura humana, sujeita as influéncias que as mudancas provocam na sociedade.
Mesmo assim, ela precisa ser mensageira da mensagem de Cristo, isto é, tem que
estar no mundo como Igreja que tem um compromisso social, cultural e ndo apenas
religioso. Para isso, dois elementos sao importantes: ser testemunha do que cré, de

Cristo, e expressar, na pratica quotidiana a liberdade que a fé é capaz de encarnar.

4.2 SER CRISTAO NO MUNDO

O cristianismo néo esta fora do mundo, esta nele para transforma-lo, para
fazer diferente. Se ndo for assim, sera uma sociedade ou uma instituicdo como
outras tantas, mas que nao teria um papel tdo relevante quanto deve ser para o
mundo. Diante dos problemas que a sociedade enfrenta como comunidade que
acredita o Cristianismo precisa iluminar com a luz do evangelho as realidades
socioculturais, embora também ele precise de luz. Para ser resposta as questdes
fundamentais da existéncia humana, precisa enfatizar, de algum modo, 0s aspectos
mais importantes e humanizadores, como a esperanca, o amor fraterno e a
caridade. Na verdade, diante das realidades presentes, na que “a esperanca do
Reino de Deus foi substituida pelo reino do homem” (SS, 31), visto, sobretudo, nas
mais diversas formas de individualismos, a caridade é o mais singular exemplo de
pratica do amor cristao.

A realidade presente e complexa por sua natureza, ndo deixa a parte nem a
histéria nem o valor que o cristianismo trouxe a humanidade. Por outro lado, as
tradicbes herdadas da cristandade parecem néo responder aos anseios dos féis que
procuram viver a sua fé. O novo paradigma precisa de uma acao diferente da que a
Igreja tem mostrado como portadora da verdade cristd. Entretanto, o desafio é
grandioso e ganha vulto cada vez mais expressivo. Aquele Cristianismo que vigorou
no passado onde havia as tradi¢cdes firmadas na autoridade, na doutrina ou nos

dogmas, ja nao responde. Por outro lado, ndo pode negar a mudanca, tdo pouco
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resisti-la. Ha de se abrir canais de interacdo dentro desse universo de maneira que
nessas realidades tenha lugar a mensagem do cristianismo.

De qualquer modo, e em quaisquer épocas, 0 cristianismo tem que ser
testemunha do amor de Deus expresso na histéria humana com a encarnacéo, vida,
paixdo, morte e ressurreicdo de Cristo. E esse o centro da mensagem crista e por
isso 0 modo como o Cristianismo deve se apresentar a humanidade diante dos

novos paradigmas.

Assim, nos, os cristdos, precisamos tomar consciéncia de que, inseridos no
contexto cultural moderno de superacdo de uma postura dedutiva e
essencialista diante da verdade, a prépria mensagem revelada s6 sera
digna de crédito quando acompanhada pelo testemunho por sua verificagcao
historica. (BRIGHENTI, 2006, p. 90.)

Novas perguntas, hoje, sdo feitas pela humanidade e, por isso, novas
respostas cabem ao Cristianismo dar-lhe, com a autoridade da fé professada em
Cristo, testemunhando o amor-caridade, exemplo maior de expressao dos que
aderem a sua mensagem. O Cristianismo tem diante de si o0 maior dos desafios por
que tem passado em toda sua historia, porque no mundo fragmentado, com tantas
opcOes e ofertas, fazer com que a humanidade faca uma opcao radical pela
mensagem de Jesus Cristo é uma tarefa desafiadora.

O cristdo ndo pode renunciar a essencialidade do ser de e em Cristo. O
mundo contemporaneo oferece possibilidades de escolha que mesmo os mais
apegados ao evangelho tém dificuldade em discernir o que é e o0 que nao é
adequado ao cristdo. Nao se pode perder de vista 0 essencial da fé crista, por isso é
importante que a Igreja esteja atenta as mudancas para dirigir os cristdos no
caminho que seja verdadeiramente experiéncia de fé em Cristo. O cristdo consciente
precisa pensar na transformacdo do mundo a partir da realidade em que esta
imerso, sabendo que o reino de Deus nao se realiza sozinho nem baixa do céu com
a imediatez de um milagre extraordinario. A vocagdo do cristdo, mormente no
contexto atual, requer discernimento profundo acerca de sua praxis. A esperanca
néo é passiva, exige compromisso e engajamento. E assim que o cristdo converte o

mundo:

N&o se conformar com este mundo assim como ele se apresenta, ndo s0
significa transformar-se em si mesmo; significa transformar também o
mundo ao mesmo tempo. E nisso que se baseia a fé do cristdo que se
compreende como seguidor de Jesus Cristo. (BLANK, 2008, p. 121.)
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Ser cristdo no mundo implica num compromisso, que € pela fé em Cristo
transformar as realidades, dando-lhes sentido ser sal, ser luz. Ao se converter, a
pessoa tem diante de si um compromisso, que é converter o mundo. Assim, ver-se
gque a mensagem de Cristo faz efeito no meio do mundo, transformando-o. O
Cristianismo € universal sem deixar de ser local, e isso facilita o seu esforco em ser
ponto de resisténcia aos problemas mais graves trazidos pela globalizacao.
Solucionar os problemas regionais ou locais é o esfor¢co da Igreja quando propde
condicbes de transformacdo através de sua acdo evangelizadora. Isso néo
dispensa, contudo, a conversdo de cada um dos filhos da Igreja, porque na
conversao a comunidade se fortalece para enfrentar as questdes mais profundas

que levam grande parte dos homens a perda de sentido.

Por ser universal, ela [a Igreja] pode atuar amplamente na cultura e na
economia globalizada; por ser local, essa situacao se fard também a partir
do local, onde o global cultural ja foi relido pelo local e o global econémico
foi sentido localmente. Dai a importancia Unica das Igrejas locais num
discernimento critico e numa tomada de posigao licida com relagdo aos
beneficios e maleficios da globalizacdo como, alids, ja se deu por parte do
episcopado canadense e mexicano [...] Cada vez experimentamos mais
conscientemente a dificuldade de um discurso universal, que satisfaca a
todos, das as condi¢Bes peculiares de cada regido. Cada vez mais sentimos
gue devemos respeitar os diferentes contextos em que a fé crista é
professada e vivida. (FRANCA MIRANDA, 2006, p. 89.)

E nesses ambientes, com as diversidades culturais proprias de cada lugar
gue o cristdo deve ser essencialmente cristdo, isto €, jamais perder a essencialidade
de sua fé, pela qual o mundo é transformado. E no respeito as diversidades que os

valores fundamentais se concretizam, e entdo a fé dos cristdos fazem efeito:

O que s6 se podera fazer se os individuos e grupos cultivarem em si
mesmos e difundirem na sociedade as virtudes morais e sociais, de maneira
a tornarem-se realmente, com o necessario auxilio da graca divina, homens
novos e construtores duma humanidade nova. (GS, 30.)

A mensagem de Cristo ndo se perde no tempo e, certamente, tem muito a
dizer no mundo atual. Por isso, € necessario que a Igreja saiba como fazer o
anuncio do Evangelho, adapatando a linguagem de modo que verdadeiramente fale
ao coracdo da humanidade, e a partir dos exemplos de vida cristd, das mdltiplas
experiéncias ser modelo e inspiracdo para a humanidade. Assim, o sentido para a

existéncia tera mais fervor.
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Ante as realidades emergentes, sejam elas quais forem, o Cristianismo
precisa apresentar a mensagem de Cristo que nos vem da graca e por graca €

libertadora.

4.2.1 Experiéncia de fé libertadora

Neste particular, a evangelizagdo das CEBs cumpre um papel significativo.
Nos lugares mais pobres e explorados, nas zonas rurais e urbanas, essas
comunidades levaram sementes de esperanca, ensinaram uma consciéncia que
traria mais tarde, perspectivas de libertacdo efetiva, sobretudo porque € uma
presenca na luta pela justica. Isso também contribuiu, talvez em menor medida, para
a vivéncia de uma nova espiritualidade, aquela que faz do cristdo um ser engajado
nas questdes sociais. Hoje as questdes sdo outras, é verdade, mas € importante que
a fé continue sendo compromisso para a libertacdo de qualquer forma de opresséao.

O ser humano, especialmente no contexto contemporaneo, vive uma
condicao confusa, cheia de preocupacgoes, incertezas. A fé tem dimenséo social, e
se enraiza na verdade da mensagem cristd precisamente quando liberta. Se néo
liberta & porque néo é cristd. Entdo, diante das realidades emergentes, a mensagem
da Igreja, que deve ser a mesma de Cristo, também liberta e constr6i novas
perspectivas de sentido para a vida humana.

A salvacdo, em sua dimenséo histdrica, é libertacdo de tudo quando agride
a vida. Ndo basta acenar para um futuro melhor. Hoje, cada vez mais,
busca-se fazer a experiéncia do presente daquilo que se espera da fé.
(BRIGHENTI, 2001, p. 35.)

Ao por sua tenda entre nos, Deus, em Jesus Cristo, assume a nossa condicéo
humana, por pura gratuidade, e nos eleva a condicdo de filhos, herdeiros da
promessa ao povo de Israel. Entdo os limites da graca divina se ampliam, porque a
universalidade ensinada por Jesus determina o alcance da salvagao: judeus e
gregos, escravos e livres, como ensina S&ao Paulo.

A graca nos conduz a unidade pelo Espirito Santo. Ele distribui todos os dons

necessarios para se acolher e viver na graca de Deus. O Espirito € distribuidor de
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dons. Dons variados que servem ao bem comum. S6 assim se distingue
singularmente como sendo acdo do Espirito Santo. Nao se compra, ndo se vende, €
gratuito, € para o enriqguecimento da comunidade. Tudo que o cristdo faz de bom é
visto como acdo do Espirito Santo: amor, alegria, paz, longanimidade, mansidao,
fidelidade etc. O espirito opera unidade na diversidade, cujos dons maiores sao o
amor e a liberdade. Evidentemente, o discernimento que a comunidade faz pra
saber que estad sendo guiada pelo Espirito Santo, ndo se da de forma milagrosa,
mas no cotidiano. O Espirito intervém na comunidade, mais na sua vivéncia
ordinaria — a leitura da vivéncia da comunidade e discernindo os rumos que 0
Espirito Santo Ihe mostrava (e mostra ainda hoje). Esse amor cristdo parece fazer
falta a0 mundo no contexto de cada ser humano que sofre a auséncia de valores
fundamentais. Por isso, importa que o Cristianismo seja referéncia especialmente de
esperanca na construcdo de possiveis saidas para a crise da humanidade.

Neste sentido, é importante entender o significado da gratuidade de Deus. E
pela gratuidade do amor de Deus que experimentamos a vida no Espirito divino, que
nos renova e faz novas todas as coisas. Ao se autocomunicar na historia, nada
destr6i a bondade ou compromete a liberdade e a vontade de Deus em assumir a
nossa historia para transforma-la, modela-la, redimi-la.

Ora, constata-se que ndo h& condi¢des de o ser humano viver fora do mundo
e da histdria, por isso vive constantemente imerso na graca. Pela liberdade de amatrr,
Deus nos eleva a salvacdo, chamado a que respondemos, também na liberdade,
pela fé/confianca e esperanca ao mesmo tempo. Configurando-nos com Cristo,
temos nele e dele a graca necesséria a santidade e a vida definitiva com Deus, que
comeca aqui e agora.

O amor de Deus verdadeiramente liberta e d4 ao homem sentido na medida
em que pde em evidéncia os valores fundamentais da vida que precisam ser levados

em conta por toda comunidade humana:

Todos estes valores da dignidade humana, da comunhdo fraterna e da
liberdade, fruto da natureza e do nosso trabalho, depois de os termos
difundido na terra, no Espirito do Senhor e segundo o seu mandamento,
voltaremos de novo a encontra-los, mas entdo purificados de qualquer
mancha, iluminados e transfigurados, quando Cristo entregar ao Pai o reino
eterno e universal: «reino de verdade e de vida, reino de santidade e de
gracga, reino de justica, de amor e de paz» (24). Sobre a terra, o reino ja esta
misteriosamente presente; quando o Senhor vier, atingira a perfeicédo. (GS,
30.)
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O discurso da liberdade deve fazer efeito no mundo presente, uma vez que
estdo presentes na pauta de discusséo cotidiana os valores culturais da democracia,
dos direitos humanos e da ecologia, e por certo a graca de Deus néo esta fora deste
universo. Se a experiéncia nao se tornar libertacédo, entdo ndo esta a responder as

guestdes de sentido:

A fé verdadeira vé a atuacdo do Espirito, ndo somente na forma
extraordinaria, mas sempre e em todas as situa¢cdes humanas onde o bem
€ buscado, a virtude praticada, o amor vivido, o homem respeitado e Deus
venerado, seja nas instituicdes esclerosadas, seja na liturgia formalizada ou
seja no gesto quotidiano da oracdo familiar e particular. (BOFF, 1985, p.
240.)

Assim, no entendimento cristdo, a fé estd no horizonte de sentido, porque
aponta, ndo obstantes as questdes do nosso tempo, para a liberdade humana, que
procura, com responsavel empenho saidas para a falta de perspectivas. Por outro
lado, o cristianismo teve sempre um olhar de esperanca ndo apenas para 0S
aspectos do passado ou do futuro, mas como uma espécie de horizonte, capaz de

abranger o ser humano e a sua historia.

A fé em Cristo nunca se limitou a olhar s6 para tras ou s6 para o alto, mas
olhou sempre para frente, para a hora da justica que o Senhor repetidas
vezes prenunciara. Esse olhar para adiante conferiu ao cristianismo sua
importancia para o presente (SS, 41).

A humanidade no curso da histéria tem visto o compromisso do Cristianismo
com a vida, e ndo apenas com a vida do ser humano em si mesmo bem como o que
esta no seu entorno. Evidentemente, a mensagem do Cristianismo para fazer efeito
no mundo atual precisa se expandir, alcancar as mais diversas formas de
comunidade humana, conhecer seus problemas, propor-lhes solucdes realizaveis.
Isso € um desafio que se tem pela frente e que precisa ser levado a efeito.
Momentos importantes da vida dos cristdos precisam tornar-se mais visiveis ao
mundo, como as celebragbes dos momentos mais significativos da vida dos que

acreditam em Cristo: as celebra¢Bes dos mistérios mais importantes da nossa fé.

4.3 A MENSAGEM CRISTA COMO HORIZONTE DE SENTIDO
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Os problemas vividos pela humanidade no contexto atual sdo resultados de
atividades humanas experimentadas no passado e no presente, e que nao tiveram
éxito no tocante as respostas de que o ser humano precisava. Muitas expectativas
foram criadas nos anos que antecederam as praxis das grandes utopias, e durante a
fase que perduraram. Mas o esforco humano no que concerne ao sentido
existencial, por certo ficou sem resposta. Na historia da civilizacdo ocidental,
especialmente a partir da Europa, a sociedade sempre se viu marcada
profundamente pelos ideais da mensagem cristd, da qual a esperanca foi e deve ser
a espinha dorsal. Entretanto, as transformag¢fes socioculturais mudaram os cenarios
onde a mensagem do evangelho tinha mais alcance. E precisamente neste espaco
que ela precisa chegar com vigor e eficacia, para conferir sentido a existéncia
humana. Nota-se, por outro lado, que ndo apenas a mensagem cristd pode ser
portadora de mensagem de sentido.

Considera-se, igualmente, que a busca pela mensagem do Evangelho pode
ser embacada pelos imediatismos préprios do nosso tempo. O desejo é uma marca
profunda da alma humana, e pode-se marcar a profundidade do ser pelo desejo de
procurar as novidades. Mas é importante que se busque algo mais pleno, que nao
esteja exclusivamente no ambito do efémero, e sim que aponte para a esséncia da
vida. [Essa tarefa, embora necessaria, € dificil principalmente porque exige

compromisso e esfor¢co da parte da dos que creem.

4.3.1 A fé como elemento essencial a vida humana

O desafio que emana do contexto fragmentado deve levar o cristdo a viver a
sua fé e expressa-la de maneira auténtica, ndo obstante as dificuldades existentes
numa sociedade pluralista e secularizada (FRANCA MIRANDA, 2006, op.cit., p.
194.). E precisamente neste contexto sociocultural que precisa fazer sentido a
mensagem cristd com seus valores fundamentais que sempre, em todo tempo e
lugar, devem suscitar esperanca. O cristdo precisa assumir uma realidade nova,
aguela em que, mesmo nas diversidades, ndo deixa de ousar em crer no Evangelho.

E por ela que o cristdo se encoraja, com afirma Libanio: “No seguimento de Jesus
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Cristo, o homem, no mundo de hoje, pode viver, agir, sofrer, morrer verdadeiramente
como homem: em ventura e desgraca, vida e morte, amparado por Deus a servi¢co
dos homens.” (LIBANIO, 2008, p. 156.)

Ora, é preciso, pois, procurar esse “sentido objetivo”, no qual esta
sedimentada a razdo maior da existéncia humana. Essa € uma tarefa constante que
precisa ser empreendida a cada dia, e dimensionada pela fé. E isso que faz a
diferenca entre 0os que creem e 0s que nédo creem. Nao podemos pensar o sentido
da vida sem o aspecto fundamental da fé, especialmente na fé-experiéncia,
fundamentalmente vivida por muitas comunidades humanas do passado e do
presente.

Diante do sofrimento humano, das asperezas por que passam os individuos
especialmente num periodo de mudancas e incertezas, € indispensavel que a fé
esteja na ordem do dia. Com efeito, apegar-se a Deus transcendente, entregar-se a
ele € um passo decisivo para que as condi¢des adversas ndo ponham o homem no
abismo da auséncia de sentido. Como ser em busca de sentido, o homem quer

saidas para seus dilemas, muito embora nem sempre isso seja possivel.

Nesse sofrimento revela-se o verdadeiro ser daquilo que é a pessoa
humana. E s6 ela que formula indagacbes sobre o sentido da vida. Ela,
além disso, até pode negar que tal sentido exista. No entanto, essa negacao
e a subseqliente perda de sentido da sua propria vida jogam o ser humano
num vacuo existencial sem precedentes. (BLANK, 2008, p.45.)

Com efeito, boa parte da sociedade esta neste abismo, empurrada pelos
problemas da pés-modernidade, de modo particular pelas diversas ofertas que as
técnicas proporcionam. Se no passado, quando se abatiam as crises sobre as
sociedades se procuravam saidas na religiosidade, no transcendente, hoje se
procura no prazer, e dos mais variados matizes. O prazer esta na ordem do dia.
Quanto se procura esse prazer fundamentalmente material, mais os individuos se
perdem na auséncia de sentido para sua propria existéncia. Entdo, ha de se
procurar alternativas que deem sentido real, positivo, que seja de fato enriquecedor
para o animus humano. O ser humano, entretanto, ndo pode conferir, por si mesmo,
valor a sua existéncia

E pelo mistério de Cristo que a humanidade encontra “sal e luz”. Assim, faz
sentido ser de Cristo, viver na perseverancga e na esperanca dos que acreditam na

mensagem que redime o homem das mais duras condi¢cdes. O cristdo ndo produz
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sentido para sua vida, mas o encontra em Cristo, gracas ao mistério de sua vida
plenamente humana e divina. E mediante a fé que se encontram forcas e condi¢des
de lutar contra os mais diversos problemas do contexto de mudancas socioculturais
que a sociedade experimenta atualmente. Porém, € preciso que se viva com
profundidade os valores que a fé da a humanidade, de maneira que se possa de
uma condicdo negativa transformar em recomeco, atitude nova que transforme as
frustracdes em perspectivas de vida. “Afé ilumina todas as coisas com uma luz nova,
e faz conhecer o designio divino acerca da vocacédo integral do homem e, dessa

forma, orienta o espirito para solu¢des plenamente humanas.” (GS, 11.)

4.3.2 A esperanca como fundamento da existéncia

O termo esperanca no que diz respeito a teologia tem muitas conotacdes. No
Dicionario de Teologia: conceitos fundamentais da teologia atual, depois de
apresentar o modo de compreensao no AT, vol. I, define esperanca como sinénimo
de esperar, perseverar e confiar. E a esperanca do bem, dos que confiam em Deus
e na salvacdo; € uma ajuda para a situacdo de cada momento que se vai
transformando em uma esperanca de ajuda escatoldégica que pord fim a toda
necessidade, e se apresenta como uma virtude cristd autbnoma, mas que mostra
melhor um aspecto caracteristico da totalidade da vida cristd, que nasce da fé e &
concebido ainda como unidade. Na pratica, a esperanca cristd se fundamenta na
certeza do amor de Deus, evidenciado na salvacdo que ja chegou, mas para nos
ainda ndo completamente. Neste sentido, esperanca se caracteriza como confianca
em Deus, de modo que ndo conta com as possibilidades humanas.

No Dicionario de Conceitos Fundamentais de Teologia, esperanca cristd é o
porvir enquanto meta; é certeza e mistério. Vé-se que a esperancga cristd ndo se
firma na razdo, mas na fé e na confiangca em Deus. Assim, esperanca, fé e confianca
estdo no horizonte metafisico, para além do plano terreno.

A historia da humanidade mostra como a esperanca é fundamento de muitas
conquistas. Esperanca na forca empenhada nas transformacdes; no compromisso

conjunto da sociedade em superar os momentos de crises mais profundas; no
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dinamismo das transformag¢des e nas descobertas cientificas. A esperancga deve
fundamentar-se na verdade da fé.

O horizonte que se tem em vista ndo deve obscurecer a esperanca, tampouco
minguar as perspectivas do ser humano, que deve buscar sempre o apoio na
mensagem do evangelho, mantendo viva a esperanca e a fé. As dificuldades séo
reais, e diante das mdultiplas formas de materializagdo do ser humano, a Igreja

procura apontar a raiz do problema mais grave, como adianta o Concilio:

Tudo quanto existe sobre a terra deve ser ordenado em fun¢cdo do homem,
COmMO Seu centro e seu termo: neste pOﬂtO existe um acordo quase geral
entre crentes e nao-crentes. Mas, que é o homem? Ele préprio ja formulou,
e continua a formular, acerca de si mesmo, inUmeras opiniées, diferentes
entre si e até contraditorias. Segundo estas, muitas vezes se exalta até se
constituir norma absoluta, outras se abate até ao desespero. Dai as suas
dividas e angustias. A Igreja sente profundamente estas dificuldades e,
instruida pela revelacdo de Deus, pode dar-lhes uma resposta que defina a
verdadeira condicdo do homem, explique as suas fraquezas, ao mesmo
tempo que permita conhecer com exactiddo a sua dignidade e vocagéo.
(GS, 12)

Vé-se, hoje, felizmente, um compromisso mais efetivo dos homens e
mulheres na tentativa de encontrar pistas e solu¢cbes para que o sentido da
existéncia humana seja resgatado e posto em evidéncia. Grupos dos mais variados
setores, na esfera publica ou particular, eclesial ou laica, procuram caminhos e
alternativas de maneira que a vida em abundancia seja verdadeiramente
proclamada e vivida.

O mundo atual exige dos cristdos uma consciéncia muito clara do que € crer e
esperar na mensagem de Cristo. Em muitos ambientes, o fundamento da esperanca
se obscureceu dadas as tantas dificuldades de se viverem os valores fundamentais
do Cristianismo e do Evangelho. A fé nos faz escutar a revelacdo divina e a

esperanca nos impulsiona a respondé-la, com liberdade e com responsabilidade.

A liberdade na busca de sentido ndo se limita a dizer “sim” ou “n&o”, mas
faz parte do proprio processo de revelagdo. Em ultima instancia, sé existe
revelacdo quando esta for resultado da cumplicidade de duas liberdades: a
liberdade de Deus em querer comunicar-se e a liberdade do ser humano em
guerer acolher, na vida, aquilo que ele ndo conhece, mas aspira
intuitivamente, sustentado pela graca. (BRIGHENTI, 2006, p. 63.)

As descobertas facilitaram a divulgacdo do materialismo que se oferece com
sentido para a vida humana. Um engano, certamente, mas € fato. Entdo, responder

ao chamado divino tornou-se mais custoso ao ser humano pos-moderno. A
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revelagdo é apenas uma oferta a mais em meio a inUmeras outras, dai a dificuldade
de o homem abraca-la com todas as suas forcas, como reconhece o Concilio: “A
propria civilizacdo actual, ndo por si mesma, mas pelo facto de estar muito ligada
com as realidades terrestres, torna muitas vezes mais dificil o acesso a Deus.” (GS,
19)

Imerso na cultura e no contexto, o homem tem dificuldade de manter viva a
esperanca que fortalece seus vinculos com Deus, mesmo no sofrimento. Para o
homem de esperanca, embora na mais extrema dificuldade seja possivel encontrar
saidas. O cristdo que procura viver sua fé ndo se conforma com as circunstancias e
procura transforma-las. A esperanca da ao homem uma nova visao de futuro, sem

ignorar, naturalmente, os problemas por que passa:

A visado prospectiva da realidade esta marcada por atitude otimista, mas néo
ingénua, pois a consciéncia critica a leva a estar sempre com 0s pés no
chdo. Esta aberta ao dinamismo da histéria e, portanto, ao novo, sempre
discernindo com serenidade e ciéncia. Visto que cré e busca um futuro
melhor, é altamente criativa e transformadora. (BRIGHENT]I, 2000, p. 20.)

Com efeito, o homem contemporaneo comprometido com a busca de sentido
para o0 mundo, empenha-se em mostrar a sua fé, que se fundamenta na esperanca
como uma certeza possivel. De fato, para a vida de cada um a esperancga crista &
verdadeiramente transformadora porque da a justa medida para que este
compreenda que s6 em Deus esta a plena resposta para as inquieta¢cdes humanas
(GS, 41).

4.3.3 A caridade como possivel resposta a crise de  sentido

A caridade expressa 0 amor gratuito de Deus revelado a humanidade na vida
e acao de Cristo. Nao ha maior forma de caridade do que a de Cristo que por amor
entrega a sua vida pela salvacdo humana. Mas isso ndo esta em vista apenas da
salvacao eterna, deve ser manifestado pelos seguidores dele, que precisam dessa
forca na sua atividade cotidiana. A caridade, neste sentido, torna-se uma virtude que
mostra & humanidade as diversas formas de se encontrar sentido na vida — como no

servico aos outros, especialmente aqueles que mais precisam. Entdo, diante dos
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problemas de egoismos, de hedonismo, a postura cristd deve ser fundamentada na
caridade. Por acreditar no amor de Deus, o0 cristdo vive e expressa sua fé que existe

no e com o outro.

O amor do préximo, radicado no amor de Deus, é um dever antes de mais
para cada um dos fiéis, mas é-o também para a comunidade eclesial inteira,
e isto a todos os seus niveis: desde a comunidade local passando pela
Igreja particular até a Igreja universal na sua globalidade. A Igreja também
enquanto comunidade deve praticar o amor. Consequéncia disto é que o
amor tem necessidade também de organizacdo enquanto pressuposto para
um servico comunitario ordenado. (DC, 20.)

A caridade é um dever dos cristaos, que a partir de Cristo, iluminada por ele,
quer exprimir a forma mais perfeita do amor-caridade. Neste sentido, a Igreja tem
muito a oferecer a sociedade: empenho pela justica, a defesa dos mais
necessitados, o esfor¢o pela vida, pelo meio ambiente, sempre naturalmente guiada
pela fé. Na caridade cristd se concretiza a logica da fraternidade pela qual o mundo
Vé o rosto de Deus.

E pela caridade que os cristios mostram ao mundo o seu carater de ser em
Cristo, e como afirma o Concilio: “a espera de uma nova terra nao deve amortecer,
mas antes avivar, a preocupacao de aperfeicoar a terra. (GS, 39.) A humanidade
deseja que algo novo, diferente do que Ihe foi dado particularmente na pos-
modernidade — um mundo de egoismos, de individualismos ao qual o cristianismo

sempre combate com as licdes da caridade.

O amor na verdade — caritas in veritate — é um grande desafio para a
Igreja num mundo em crescente e incisiva globalizacdo. O risco do nosso
tempo é que, a real interdependéncia dos homens e dos povos, néo
corresponda a interacdo ética das consciéncias e das inteligéncias, da qual
possa resultar um desenvolvimento verdadeiramente humano. SO através
da caridade, iluminada pela luz da razdo e da fé, é possivel alcancar
objetivos de desenvolvimento dotados de uma valéncia mais humana e
humanizadora. A partilha dos bens e recursos, da qual deriva o auténtico
desenvolvimento, ndo é assegurada pelo simples progresso técnico e por
meras relagbes de conveniéncia, mas pelo potencial de amor que vence o
mal com o bem (cf. Rm12, 21) e abre a reciprocidade das consciéncias e
das liberdades. (CV, 9.)

A caridade vista como aspecto fundamental da vida humana € a expresséo
mais concreta do amor de Deus que nos é dado em Cristo. Diante do mundo e suas

fragmentacdes, o amor cristdo propde algo transformador, ndo necessariamente
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novo, mas renovado, capaz de ser para o homem e para o mundo sinal de
esperanca. Por certo, o exercicio do amor de Cristo faz eco em todo tempo e lugar,
mesmo no seio de uma humanidade dividida e pulverizada pelo pluralismo em
marcha. Terd alcance a mensagem da boa-nova da Igreja se o estandarte da

caridade estiver adiante.

4.4 OS VALORES HUMANOS CONTIDOS NA MENSAGEM CRISTA

Mesmo diante das questdes que a humanidade vive, & necessario reconhecer
muitos avancos sob o ponto de vista humano e humanitario. Por certo, os valores
humanos exercidos pela humanidade, ainda que inconscientes ou nao professados,
sao aspectos da mensagem crista assimilados pela cultura ocidental, especialmente.
De que maneira a humanidade pode viver concretamente esses valores nas
ciéncias, nas politicas, no desenvolvimento, na economia? Na verdade, € preciso
mostrar que esses valores trazem em si mesmos aspectos fundamentais que
alicercam a nossa esperanca. Entdo, os problemas sociais de ordem mais amplas
que provocam a auséncia o0 vazio social, diminuem. (GIBELLINI, 2005, op. cit., p.
42))

Naturalmente o Cristianismo enfrenta problemas no universo contemporaneo,
e ndo so é criticado especialmente nas atitudes que a Igreja tomou e toma frente aos
problemas mais graves nos quais a humanidade, de modo geral, esta envolta. Ora,
nao se pode negar — a histéria é testemunha — que o Cristianismo e sua mensagem
legaram a humanidade muitos valores, hoje proclamados em muitas nacfes. Valores
como o fortalecimento da comunidade humana, acdo politica justa e solidaria,
compromisso e cuidado com o bem comum e, sobretudo, o exercicio da caridade,
sdo valores humanos relevantes que estdo presentes na mensagem crista,
importantes para a humanidade, independentemente de credo. Sao valores
universais assimilados pela sociedade, mas que nascem da mensagem do

Cristianismo.
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4.4.1 Dignidade humana

Toda mensagem cristd deve conter, necessariamente, 0s valores mais
fundamentais da existéncia humana. No mundo onde se radicalizam aspectos com
as mais diferentes formas de violéncia contra a vida, em primeiro lugar a mensagem
crista deve salientar a dignidade humana.

A questdo do mal é um problema que atinge a humanidade desde sempre,
entdo depois de problemas graves pelos quais o mundo passou, especialmente
durante a Segunda Guerra Mundial, ndo € possivel esquecer o que representaram
0s principais campos de concentracdo — isso se faz desafio perene para a
mensagem cristd (QUEIRUGA, 2006, p. 17), sem falar nos problemas graves de
execucdes sumarias que padecem 0s jovens em muitos ambientes onde o tréfico
impera; a isso se acrescentam dois outros grandes problemas humanos: a fome e as
mortes programadas (abortos). A mensagem cristd precisa, em primeiro lugar,
defender o direito a vida, especialmente nos ambientes onde as mais diversas
formas de violéncia estdo tdo banalizadas que ja nem se tem mais esperanca.

Porém, € onde mais precisa que a Igreja faca valer a voz em favor da vida.

A cultura de morte, que marca nossa situacdo, ndo tem a Ultima palavra.
Deus tem um plano para a obra da Criacdo e para a humanidade, em
especial para os mais pobres. Esse plano é seu reino de vida. Fazer sua
vontade € engajar-se na continuagdo da obra de seu Filho, colocando-se a
servico da “vida em plenitude” para a pessoa inteira e para nosSsos povos.
(BRIGHENTI, 2008, p. 16.)

Com efeito, ndo obstante os problemas pelos quais 0 mundo passou a inda
estd passando, a Igreja ndo pode deixar que os valores do evangelho sejam
esquecidos pelas sociedades. Entdo, para cumprir seu papel precisa imitar seu
divino mestre, consciente de que Deus ndo nos abandona e quer que a vida seja
proclamada. A Igreja tem como missao evangelizar os povos para que vejam em
Cristo a liberdade de filhos de Deus. Para isso, é necessario que a atitude da Igreja
seja a mesma de Jesus, dai o seu carater missionario, como Cristo € missionario do
Pai: “Na generosidade dos missionarios se manifesta a generosidade de Deus, na
gratuidade dos apdstolos aparece a gratuidade do Evangelho (DA, 31)".
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Toda realidade missionaria € desafiadora, principalmente no contexto atual
em que as tradigdes religiosas estédo tao afetadas com escandalos de toda ordem.
Entretanto, a mensagem de Cristo ndo se deve confundir com as limitacdes
humanas a que a sociedade deve sempre abominar.

No contexto globalizado, é importante que a Igreja ndo se afaste do seu
carater missionério, sem desprezar os valores das culturas e sem impor a
mensagem de Cristo, de maneira que as promoc¢des humanas, que nas areas
sociais, politicas, econémicas e culturais sejam feitas conforme o proprio evangelho

de Cristo.

4.4.2 Os valores do Evangelho e universais

E possivel integrar os valores fundamentais do Cristianismo e os valores
universais hoje muito propagados nas sociedades modernas, mesmo Nnos meios
mais secularizados. Se a sociedade mantiver os vinculos culturais do Cristianismo,
pondo em realce os fundamentos humanisticos, sem duvida vai construir uma
solugéo para os mais graves problemas humanos, porque:

O Cristianismo tem condi¢cdes de apresentar o vinculo como realizacao
humana e como resposta a desestruturacdo doentia de uma personalidade

totalmente sem compromisso com nada e com ninguém. (QUERUGA, 2006,
p. 134))

Se por um lado em tdo pouco tempo as economias e 0S mercados se
universalizaram, por outro também as culturas tornaram-se mais conhecidas de
todos, gracas aos avancos dos meios de comunicacao. Isso facilitou a globalizac&o
de valores humanos como a defesa do meio ambiente e, sobretudo, as tentativas de
tornar os povos participes das politicas através das democracias. Com mais eficacia,
tais prerrogativas ocorrem no ocidente, mas nao deixa de ser um avanco, porque
tudo que se passa no mundo € conhecido simultaneamente, 0 que permite a
mobilizacdo das opinibes mundiais, que de modo geral defendem a liberdade
humana. Por seu lado, como a Igreja ndo esta unida a nenhum governo por sua

misséo, facilita as suas relagdes com outras nagdes, atuando como mediadora:



100

Porque a energia que a Igreja pode insuflar a sociedade actual consiste
nessa fé e caridade efectivamente vividas e ndo em qualquer dominio
externo, atuado com meios puramente humanos. Além disso, dado que a
Igreja ndo esta ligada, por forca da sua missao e natureza, a nenhuma
forma particular de cultura ou sistema politico, econémico ou social, pode,
gracas a esta sua universalidade, constituir um laco muito estreito entre as
diversas comunidades e nag¢bes, contanto que nela confiem e lhe
reconhecam a verdadeira liberdade para cumprir esta sua missao. Por esta
razdo, a Igreja recomenda a todos os seus filhos, e também a todos os
homens, que superem com este espirito de familia proprio dos filhos de
Deus, todos os conflitos entre nagBes e racas, e consolidem internamente
as legitimas associa¢des humanas. (GS, 42.)

A mensagem cristd da que a Igreja é portadora pode priorizar, acima de tudo,
os valores fundamentais da vida, como ensina Cristo. Dessa forma, sem ferir as
culturas e sem impor o evangelho em que acredita mostra a esséncia da verdade
primeira, que € a humanidade tida, primordialmente, como valor mais elevado e que
precisa sempre e constantemente ser defendido. Atualmente tornou-se mais facil e
rapido levar as palavras de conforto da mensagem cristd gracas aos meios de que
dispomos no contexto contemporaneo.

Outro elemento importante que se salienta neste ponto, € a preocupacao que
a humanidade desenvolveu recentemente acerca da defesa da Terra. Com efeito,
nisso também esta a mensagem cristd. A propria comunidade cientifica se apressa
para informar o mundo dos graves problemas que corremos, e um dos problemas, a
poluicdo, é causado pelo proprio homem. Entdo, as comunidades se organizam em
formas de associacdes para defenderem o universo, o que faz com que o homem

tome consciéncia dos riscos que causa ao planeta.

4.4.3 Utopia do Reino de Deus no contexto contempor  aneo

Os mistérios de Cristo, sua encarnag¢do, missao, paixao, morte e ressurreicdo
mostram que o0 Reino de Deus ja esta na histéria humana, de modo que
concretamente ele se cumpre aqui. Naturalmente ndo se nos parece tdo claro,
sobretudo quando olhamos a histéria e percebemos que, mesmo depois da vinda de
Cristo, as diferencas e indiferengas continuam. Isso, contudo, ndo pode apagar o

animo do Cristianismo que precisa continuar sendo o agente principal para tornar
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possivel a realizacdo do reinado de Cristo. Esta utopia tende a ser uma resposta
justa, segura e firme para a questao da crise de sentido.

O reino de Deus ja chegou, esta presente no mundo e na histoéria! Ora, para a
Igreja a mensagem de Cristo deve ser sempre esta: a esperanca alimenta a
perseveranca dos que acreditam. Mas h& os que ndo acreditam, que ndo devem ser
“julgados por fora”, eles estdo no mundo e fazem parte da histéria. A utopia do
Evangelho ndo se confunde com as ideologias que se alimentavam no materialismo
e levou a pés-modernidade ao vazio em muitos aspectos.

Se nao houver perspectivas de esperancga, a mensagem de Cristo se esvazia,
e se o esforco do Evangelho n&o estiver em vista da libertacéo, também néo constroi
e ndo é utili a humanidade. A mensagem deve trazer e mostrar a presenca
fundamental da experiéncia do homem em e para Deus. Com isso, sem dulvida, as
perspectivas de sentido da vida avangcam e ultrapassam os limites da desesperanca
e da apatia que se tem visto atualmente. E neste aspecto que a lgreja precisa ser

mae e mestra, pondo o homem no centro de suas preocupacoes:

Uma correta conjugacdo entre razdo e coragdo € a medida para toda
instituicdo, sobretudo para a Igreja, que tem a misséo de prolongar a missao
do proprio Jesus na histéria. Nao ha razéo para ter medo das razdes do
coracao, quando se busca ser extensao do coracao de Jesus. (BRIGHENTI,
2001, p. 37.)

A utopia da mensagem crista € a libertacdo. Libertacdo de tudo quanto possa
causar ao homem prejuizo em detrimento de sua plenitude humana. De fato, é na
vivéncia da fé que se alcanca a plenitude do humano, e pela experiéncia do
encontro com Deus 0 homem se completa, sem o limite posto pelo puramente fisico.
Entretanto, o0 mundo atual pede uma vivéncia de fé consciente, de maneira que
vincule o homem e suas atitudes com a esperanca que se abre sempre para o
futuro, quando a promessa de Deus se realiza. E fundamentada nesta esperanca
que tem sentido a utopia cristad. “A esperanca cristad ultrapassa qualquer esperanca
humana que sempre pode nos decepcionar, ja que ela esta fundamentada em Deus”
(FRANCA MIRANDA, 2006, p. 198).

A utopia de crer, de imaginar que a humanidade pode se inspirar em Cristo e
fundamentar-se nele é uma realidade vivida na experiéncia dos cristdos. Por ela,
eles saem da condicdo em que estdo e encontram forca, condi¢cdes e apoio para

buscar algo mais profundo. Esta utopia é fascinante, mas implica em compromissos,
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com 0s guais nem sempre o ser humano procura se identificar. (ZILLES, 1993, p.
129). Na historia recente do Cristianismo na América Latina, as CEBs
desempenharam um papel importante, em duas dimensdes: pela inspiracdo na
Palavra de Deus lida e refletida, tornaram-se luz nos ambientes pobres e esquecidos
da sociedade, do meio rural ao urbano; por outro lado, criam organizacdes que
fortalecerdo os movimentos sociais empenhados na defesa dos direitos humanos e
no combate as opressdes. Essa forma de “anunciar” o Reino de Deus, precisa ser
retomada, fortalecida e fomentada nos meios socioculturais para fortalecer o

compromisso dos cristaos.

4.5 RESPOSTAS POSSIVEIS DO CRISTIANISMO AS NOVAS QUESTOES

O caminho para possiveis respostas do Cristianismo as questfes
fundamentais da vida humana, no contexto atual, foi mapeado em muitas ocasifes
pela Igreja, como se nota especialmente nos documentos do Concilio Vaticano Il e
nos das Conferéncias do Episcopado latino-americano. Em Santo Domingo, viu-se a
ideia da Nova Evangelizagdo como aspecto importante para fazer conhecida a
mensagem de Cristo, mas se viu também a necessidade de a propria Igreja (e o

Cristianismo) se evangelizar.

4.5.1 No pluralismo sociocultural o exemplo de Cris  to

A mensagem cristd se fundamenta no préprio Cristo, que viveu numa
sociedade cheia de contradicGes, diferencas, interesses particulares, interesses
politicos e religiosos. Mesmo assim, sua posicao atraiu a muitos para a mesma
missao que ele havia comegado. Esta missao ainda nao terminou e o Cristianismo
precisa dizer ao mundo qual é o projeto do seu mestre. O novo mandamento do
amor dentro da diversidade cultural € marca distintiva da mensagem do Cristianismo.

Entdo, diante das novas realidades, enfrenta as necessidades do mundo
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contemporaneo: “Novas pobrezas, desequilibrio ecolégico, problemas da paz,
violagdo dos direitos humanos fundamentais no respeito a vida, o desafio das
potencialidades tecnocientificas.” (LIBANIO, 2008, p. 145.)

As possiveis respostas que a mensagem de Cristo, através da Igreja, pode
dar, hoje, devem partir deste ponto: o testemunho da unidade. Se vivendo a unidade
no grupo social devido a uma série de fatores, a vida nao € tao facil, pior sera na
fragmentacdo do individuo e do grupo. Assim, é necessario que a unidade
(fraternidade) entre os homens seja via e perspectiva de resposta (eficiente) a crise

atual:

Toda evangelizacdo parte do mandato de Cristo a seus apostolos e
sucessores, desenvolve-se na comunidade dos batizados, no seio de
comunidades vivas que compartiham a sua fé e se orienta ao
fortalecimento da vida de adocdo filial em Cristo, que se expressa
principalmente no amor fraterno. Depois de nos perguntarmos o que é a
Nova Evangeliza¢do, podemos compreender melhor que ela tem seu ponto
de partida na Igreja, na forca do Espirito, em continuo p acesso de
conversdo, que busca testemunhar a unidade dentro da diversidade de
ministérios e carismas e que vive intensamente Sseu COMpPromisso
missionario. S6 uma Igreja evangelizada é capaz de evangelizar. As
tragicas situacBes de injustica e sofrimento de nossa América, que se
tornaram mais agudas depois de Puebla, pedem respostas que s6 uma
Igreja sinal de reconciliac@o e portadora de vida e de esperanca que brotam
do Evangelho podera dar. (SD, 23.)

E na praxis de cada dia que o Cristianismo, mediante os cristdos, de
gualquer estrado social pode, certamente, oferecer respostas aos dramas vividos ela
humanidade no contexto atual. Os cristdos, por sua propria indole de fé, sao
evangelizadores. Em primeiro lugar, precisam se fortalecer com os valores de uma
espiritualidade profunda, que I|hes recorde constantemente o ser de Cristo.
Fundamentados na esperanca e na graca, mostram, através de suas experiéncias
de fé as razdes por que vale a pena cré.

Contudo, é um desafio no mundo contempordneo ser missionario da
mensagem de Cristo, porque se convive com as diversas formas de cultura, no
mesmo tempo e lugar, entdo a inculturagdo torna-se ainda mais dificil, embora
necessaria.

A Igreja é também objeto de inculturacéo, no sentido de sujeito de sua auto-
inculturacdo. Consequentemente no interior do cristianismo, poder haver
diferentes matrizes culturais, o que desqualifica toda pretensdo de um
cristianismo monocultural ou de uma teologia universalizante. (BRIGHENT],
2001, p. 13)
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Na aproximacdo com as mais diversas formas de cultura, mesmo em meio ao
secularismo e as indiferencas a religido, a mensagem de Cristo esta no horizonte da
humanidade, porque esta encarnada, de algum modo, na sociedade do passado e

do presente.

4.5.2 Comunhao humana

As religides, no que diz respeito a comunhdo humana, deveriam concorrer
com um papel fundamental. Entretanto, sabe-se que, em muitos periodos da
histéria, foram causas de desentendimentos, confrontos, praticas de injusticas. E
certo que as tradicbes religiosas procuram levar os seres humanos ao dialogo
interior, e isso os leva a reflexdes mais profundas, sobretudo no que tange a
compreensao de que todos fazem parte de uma comunidade humana e ndo de uma
seita. Assim, a sociedade € chamada a comunhdo de maneira que uns possam ver
0S outros ndo como excomungados, mas como filhos do mesmo Criador. Pela vida e
a pratica de Cristo, os cristdos deveria conhecer bem esse caminho.

A solidariedade cristd € a solicitude dos discipulos de Jesus, que sem temer,
imersos no mundo de incertezas e davidas, ndo se desapegam da for¢a do proprio
Jesus que caminha com os seus. Na comunhao, os homens se reconhecem como
filhos do mesmo Deus. Mas como falar de Deus quando se vive em crises, inclusive
crise de fé? A resposta talvez esteja no modo de ser dos cristdos — viver a
experiéncia religiosa a partir da realidade que se tem, sendo testemunha da
esperanca em que se acredita. Os discursos hoje sdo ineficientes, é preciso muito
mais que isso: ser, nao dizer; é preciso anunciar com o préprio testemunho de fé,
porque a sociedade ndo comporta sentencas vazias de sentido para a existéncia

humana.

A crise de fé &, sem duavida, a mais profunda do cristianismo em nossos
dias. O advento de uma sociedade pluralista, agitada por aceleradas
mudancas socioculturais, constitui um fator inesperado e problematico, ao
menos para um cristianismo acostumado ao aconchego da cristandade.
Desse modo, a transmissédo da fé, tdo Obvia em tempos passados nos
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paises marcados pela fé crista, se tornou um problema sério para a Igreja.
(FRANCA MIRANDA, 2006, p. 201.)

Atualmente a busca desenfreada por realizacbes pessoais tornou-se um
imperativo, e no individualismo imediatista a fé tem pouco espaco, ainda mais
quando deve ser vivida e fortalecida na comunidade. Ora, a fé cristd como
experiéncia de fé em Cristo parte de dentro de cada um, mas néo para si mesmo,
sendo para o bem de todos. Por isso, em primeiro lugar, é preciso que a comunh&o
do homem com Deus e com o0s outros seja efetivamente decisivo, porque se
constitui numa das respostas mais significativas que a Igreja precisa mostrar ao

mundo.

A comunidade eclesial € uma comunidade de fé, de opcédo pessoal, de
compromisso com a existéncia de Cristo. Essa fé leva ao testemunho
(martyria) nas palavras e na vida, se concretiza no servigo ao préoximo
(diakonia) e se expressa e realiza no culto (liturgia). Essa realidade néo
pode ficar escondida pela estruturacao juridica, pela burocratizacdo, pelas
tradicbes humanas, pelos pronunciamentos e medidas que mais visam a
prépria instituicdo do que a salvacdo do Povo de Deus. (FRANCA
MIRANDA, 2006, p. 204.)

A comunh@o manifestada ao mundo € a expressao de fé-experiéncia, que se
apresenta ao mundo em forma de valor fundamental do Cristianismo e que faz
diferenga ante as opcdes que as técnicas tém constantemente trazido a sociedade.
Logo, a tarefa pastoral da Igreja é também ser luz e sentido no vazio obscurecido da
falta de sentido muito comum ao homem do contexto presente.

A humanidade precisa encontrar um novo sentido para a vida, e isso passa
obrigatoriamente pela experiéncia dos individuos em cada cultura, o que exige da
comunidade humana como um todo, mais disposi¢cdo para compreender e agregar
as individualidades. Facilmente sdo aceitas as ideias que se assemelham entre si,
mas as no confronto com o diferente nem sempre é pacifica de aceita¢éo (LIBANIO,
2008, p.118).

Toda forma de esforco humano deve ser feita para unir a humanidade no
sentido de combater as injusticas e promover o bem comum, a vida em abundancia
a que todos tém direito. A humanidade precisa ser notada como uma comunidade

gue sofre, independentemente do lugar onde esteja.

Por isso, prestamos aten¢éo aos sinais do mundo de nossa vida, aos tragcos
de um duravel sentimento, de uma impavida disponibilidade de modo a néao
evitar a dor dos outros, vivemos e celebramos o amor exclusivamente como
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autorrealizagdo narcisistica nas aliancas e nos projetos de base da
compaixdo, que se subtraem e se opdem a atual corrente da cultivada
indiferenca e de consagrada apatia. (GIBELLINI, 2005, p. 364.)

Essa é a comunidade humana que tem marcas do amor de Deus expresso na
mensagem de Cristo, na sua vida e no seu testemunho. Infelizmente nem sempre se
entende assim. Ha, em muitos ambitos, perspectivas diferentes, aquelas que se
creem Unicas, superior, com as qualidades e o0s requisitos exclusivos que devem
levar a sociedade a redencdo. A mensagem de Jesus e sua entrega na cruz dao a
dimensédo do valor da fé que deve unir os seres humanos entorno dos ideais mais
importantes que elevam a vida. Para isso valem o sacrificio de todos, com os quais &

necessario procurar constantemente o dialogo.

4.5.3 Didlogos com o diferente

Dialogar com o diferente é reconhecer suas riquezas e potencialidades, e isso
ndo pde em risco a identidade do outro. Dialogar é acolher a diversidade, é renovar-
se, engrandecer-se. Resistir a novidade, como se observou no passado e em
alguma medida ainda se nota, é esclerose, medida nociva ao cristianismo e a fé.
Talvez tenha sido esse um dos aspectos que levou parte do cristianismo ao
indiferentismo.

O Cristianismo, desde as comunidades primitivas, soube se abrir ao diferente
e se lancar em outras culturas. Por isso, traz dentro dele mesmo essa condicéo
intrinseca de dialogar com as diferencas, e sem perder suas referéncias
fundamentais vive e convive na comunidade humana, afirmando ser o universal em
Cristo, rompendo com as barreiras culturais do seu tempo (QUEIRUGA, 2003, p.
146).

No encontro com o outro, o Cristianismo se enriquece e se fortalece também,

sem a pretensao de ser a Unica verdade, como foi no passado:

Imersa num mundo cada vez mais pluralista, cabe a Igreja aprender a
conviver e a agir em colaboracdo com o diferente, que ndo é
necessariamente um inimigo ou um herege, tal como para a Igreja da
Cristandade. E instancia para o exercicio da caridade, fonte de
enriquecimento e caminho para o grande outro. (BRIGHENTI, 2004, p. 125.)
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O dialogo do Cristianismo com as outras formas de representacdo cultural-
humana é, por si mesmo um valor necessario, porque leva em contra ndo apenas 0S
aspectos que as outras religides tém, bem como as ciéncias e as técnicas. Neste
sentido, € importante considerar que as religides, sobretudo, procuram pelo dialogo
servir melhor as grandes causas humanas que estdo em discussao: tem-se, portanto
compromissos comuns, e entre eles o “destino histérico do ser humano” (GIBELLINI,
2005, p. 320).

Os meios de comunicacdo facilitam a divulgacdo de novas formas de
profissdo ou crenca religiosa, que interessam a muitos que preferem o diferente, e
procuram-no, em alguns casos, de maneira apaixonada. Por um lado, isso pode ser
um sinal de chamado de atenc¢éo: o Cristianismo precisa dialogar consigo mesmo e
empreender dialogos com outras formas de praticas religiosas. Quer isso dizer que
como horizonte de sentido, o Cristianismo ndo pode prescindir do universal: “O
Cristianismo traz dentro de si essa dupla dimensé&o: situar-se no regional e propor
mensagem universal” (LIBANIO, 2008, p. 146).

O dialogo com as religides impele o Cristianismo a refletir sobre si mesmo e
seu papel na comunidade humana. Por outro lado, para que esse processo produza
efeitos positivos, ndo se impdem condicbes ou “emitir juizos sobre as verdades
salvificas professadas pelos fiéis, as quais sO tém acesso os que creem” (FRANCA
MIRANDA, 2006, p. 282)

As instituicdes religiosas guardam esses aspectos positivos que procuram ver
0 ser humano como uma criatura privilegiada no universo, e ISso precisa ser
salientado no diadlogo do Cristianismo com as outras religides. Sao aspectos que dao

sentido a existéncia humana:

As reservas de sentido objetivadas e processadas pela sociedade sé&o
“conservadas” em reservatorios historicos de sentido e “administradas” por
instituicées. O agir do individuo é moldado pelo sentido objetivo, colocado a
disposicdo pelos acervos sociais do conhecimento e comunicado por
instituicbes através da pressdao que exercem para Seu acatamento.
(BERGER & LUCMANN, 2004, p. 2004.)

Ser horizonte de sentido € papel singular das religides, e no Cristianismo isso
se faz mais visivel, especialmente para as comunidades humanas em que o sentido
da existéncia se distancia. Isso, contudo, ndo dispensa a abertura tdo necessaria as

outras formas de profissao de fé.
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5 A CONTRIBUICAO DA IGREJA NA RECONSTRUCAO DA ESPER ANCA

A esperangca move o ser humano na perseveranca que busca razdes de
sentido. Uma sociedade sem esperanca vive sem perspectiva, ndo encontra, por
isso, motivos e coragem para lutar e transformar as condi¢cdes sociais e se conforma
com entorno. No contexto em que, em grande medida, a esperanga Se encerra no
plano fisico, material, puramente humano, a exclusdo que o sistema produz deixa
cada vez mais as marcas da frustracdo e da desesperanca. Neste capitulo, procura-
se mostrar como a acdo evangelizadora da Igreja pode ser relevante na
reconstrucao da esperanca.

Neste capitulo, pretende-se apresentar o testemunho-servico da Igreja que
pode ser resposta as questdes de sentido. Na pratica do amor cristdo se evidencia,
como se observa ao longo da histéria, a caridade como um dos esteios do
testemunho eclesial. Analisa-se esse testemunho a partir da consideracdo de que a
Igreja € uma comunidade que estd no mundo, por iSso vive e sente 0 mesmo
problema sociocultural, entretanto, nota-se que, por ser universal, pode entender
melhor as questfes humanas de maneira mais ampla.

Procura-se, igualmente, mostrar que a Igreja s0 pode ser testemunho no
mundo quando é servico ao outro. E assim que ela emerge como forga importante
para a comunidade humana. Mas é um grande desafio porque a lIgreja, ao
testemunhar a vida, ao estar a servi¢o da vida, defendendo-a em todos 0s aspectos,
possivelmente encontrard resisténcia de muitos setores. Porém, estar a servigo do
ser humano implica o compromisso maior da Igreja.

Estar a servico da comunidade humana, mostrar-lhe o valor da mensagem de
esperanca, empenhar-se para tornar todas essas coisas experiéncia € o modo mais
eloquente de a Igreja ser testemunha dos valores mais elevados da vida. Ao ser sal
e luz, a Igreja pode fomentar na cultura contemporanea a busca constante pelo
sentido da vida, levando a humanidade a compreender que a existéncia ndo se
encerra no aqui e agora simplesmente, mas nos valores mais importantes da vida,
como o empenho pela justica, a paz, a liberdade e a comunhdo. Pode-se, desse

modo, encontrar a razdo da vida e construir perspectivas de futuro para o mundo.
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A seguir, a acdo evangelizadora como esteio na construcédo da esperancga, de
modo que novos horizontes sejam possiveis. Para isso, recorre-se necessariamente
ao préoprio Evangelho, uma vez que somente pela perspectivas nele apresentada, o
ser humano tem uma utopia possivel. Na acdo evangelizadora da Igreja, €
importante que se destaque o desafio de abrir-se ao novo, de reprojetar-se para 0
futuro, sem que se deixe para tras os valores fundamentais do evangelho. A meta da
acao evangelizadora € o Reino de Deus inaugurado por Jesus Cristo, que com sua
vida e acdo mostra a possivel saida para o ser humano encontrar sentido a sua
existéncia. E no contexto da fé-pratica que a Igreja precisa propor algo novo,
diferente do que é ser no mundo e estar no mundo.

No item seguinte, propdem-se as possiveis acbes pastorais da Igreja que
podem ser relevantes para a sociedade humana no contexto atual, e analisa-se esse
aspecto a partir de alguns pontos centrais, como: a) adaptacado de nova linguagem
capaz de comunicar de maneira adequada a mensagem do evangelho atualmente;
b) a formacdo da comunidade eclesial, isto é, a acdo evangelizadora precisa formar
liderancas dentro das comunidades, que sejam significativas, no que concerne a
pratica e a vivéncia da fé cristd; b) o servico aos outros como realizacdo do amor
fraterno, que é ponto central no compromisso da comunidade eclesial. Neste caso, é
importante que a comunhdo esteja na Igreja para o mundo. Sao aspectos
apresentados neste item como possiveis acdes pastorais importantes para a Igreja.

Em seguida, no quarto item, procura-se mostrar a importancia da esperanca
como elemento fundamental na vida humana. Entdo se destaca o evangelho como
perspectiva de esperanca. Cristo realiza a nossa esperancga, sem ela o ser humano

perde suas forcas transformadoras, e por isso mesmo, a possivel perda de sentido.

5.1 O TESTEMUNHO-SERVICO DA IGREJA COMO RESPOSTA AS QUESTOES
DE SENTIDO NA SOCIEDADE ATUAL

A pratica do amor cristdo se evidencia principalmente na caridade. Ao
olharmos a historia humana, ao longo dos dois milénios de Cristianismo, vemos com

frequéncia personagens e movimentos que precisavam dar sentido a sua existéncia,
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e o fizeram quando, no seio mesmo da Igreja se tornaram testemunho da
mensagem de Jesus pelo servico ao outro. E diante do mundo fragmentado,
individualista, consumista, indiferente ao Cristianismo ou ao préprio Cristo, que o
testemunho deve se fazer sentir. Este precisa ser da Igreja como um todo, como
instituicdo, Povo de Deus, suas estruturas e suas agoes.

Na América Latina, especialmente no Brasil, as Comunidades Eclesiais de
Base, ha mais de 40 anos, tém sido um marco referencial de profetismo. Por elas,
injusticas e opressbes foram denunciadas, condicdes humanas iluminadas,
testemunhos significativos manifestados. Na pratica, “um novo jeito de ser Igreja”
gue ousou, em épocas dificeis “ser sal e luz”. Abriu-se ao dialogo, procurou
inculturar-se nas mais dificeis realidades humanas e articulou a sociedade para um
empenho libertador. A retomada com mais forca de atitudes evangelizadoras como
essas talvez faca muita falta hoje. Reconhece-se, por outro lado, que também essas
comunidades passam por uma crise até de esvaziamento, dai a necessidade de elas
se “ressituarem dentro da Igreja e da sociedade, repensando sua identidade e
missdo”. (PLOEG, 1997, p. 159.)

5.1.1 Igreja e sociedade — uma mesma humanidade

A Igreja como comunidade humana ndo se situa fora do mundo e das
realidades do mundo, se insere num contexto sociocultural. E justamente por estar
no mundo vive e sente 0s mesmo problemas comuns a toda humanidade.
Entretanto, dada a sua experiéncia historica, sua forma e seu apreco pela
humanidade, a Igreja pode contribuir para o bem de todos, mesmo dos que nao séo
cristdos. Por estar presente em toda parte, ela compreende melhor as realidades e
as culturas, e por isso conhece melhor os desafios de cada sociedade e da
humanidade como um todo. De fato, ndo se negou nem deve se negar em fazer o
gue de mais importante pode ser feito em favor da humanidade, embora reconheca
sua limitacdo. Por isso, tem partido dela muitas iniciativas que prezam por valores

humanos indispensaveis:
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Felizmente sempre podemos assinalar iniciativas concretas, eventos
mobilizadores, organiza¢6es militantes, pensadores criticos, que denunciam
e combatem o atual sistema, que despertam esperanca e promovem
mudancas, embora pequenas e de longo prazo. (FRANCA MIRANDA, 2006,
p. 316.)

A lIgreja, especialmente depois do Concilio Vaticano Il, tem manifestado
repetidas vezes seu interesse pela condicdo humana. E o0 que se constata nos
ensinamentos sociais tanto de Paulo VI quanto de Jodo Paulo Il, prova do
dinamismo empreendido em favor da comunidade humana, especialmente dos mais
pobres. Este esfor¢co certamente tem aproximado a Igreja de toda a comunidade
humana, mesmo aquelas onde o Cristianismo e a Igreja tém menor alcance. Por

isso, se dirige a comunidade humana:

Tem, portanto, diante dos olhos o0 mundo dos homens, ou seja a inteira
familia humana, com todas as realidades no meio das quais vive; esse
mundo que é teatro da histéria da humanidade, marcado pelo seu engenho,
pelas suas derrotas e vitérias; mundo, que os cristdos acreditam ser criado
e conservado pelo amor do Criador; caido, sem duvida, sob a escravidao do
pecado, mas libertado pela cruz e ressurreicdo de Cristo, vencedor do poder
do maligno; mundo, finalmente, destinado, segundo o designio de Deus, a
ser transformado e alcancar a propria realizacdo. (GS, 2.)

A humanidade, o mundo dos seres humanos, € a quem a Igreja se dirige, e
com raz&o quer mostrar onde esti a esperanca de nossa existéncia e deseja que
todos participem desta mesma esperanca que ha muitos séculos fortaleceu o povo
no seu caminho e na sua historia. Com efeito, se a Igreja, mensageira do amor e da
boa-nova de Cristo ndo fizer este andncio, ndo estara a cumprir seu papel singular
na sociedade. E a comunidade dos que creem que precisa ser sinal de esperanca
no mundo em que a comunhdo e a unidade estdo cada vez mais distantes. Sem

esperanca, 0 mundo ndo avanca na promocao da vida.

A esperanga € ativa e se torna motor para o agir dentro deste mundo. Motor
para um agir capaz de mudar tal mundo. Para um agir por meio do qual as
promessas de um futuro Reino de Deus comecam a se realizar nesta
sociedade e nesta histéria. O mundo néo é alheio ao Reino. O cosmo néo é
realidade desligada ou oposta as promessas do Reino. (BLANK, 2008, p.
118.)

De fato, se a Igreja ndo for sinal de esperanca para o mundo, por certo nao
cumpre o compromisso de anunciadora do evangelho, entédo falharia no tocante ao
papel que lhe cabe na historia. Assim, € importante que a Igreja tenha como dever

de seu oficio manifestar e promover diante da sociedade tudo que diz respeito a
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vida, defendendo-a de toda e qualquer condicdes que lIhe sejam nocivas sob
guaisquer aspectos. Compromisso de Cristo na sua entrega por amor, COmpromisso

também de sua Igreja, ainda que isso lhe seja grande desafio.

5.1.2 Igreja-servigo

As comunidades eclesiais, em muitos aspectos, mostraram o modo de ser
Igreja-servico. No interior, sobretudo, e nas periferias, onde as injusticas e toda
forma de opressdo estavam presentes, a Igreja, através dessas comunidades,
passou a ser sinal de esperanca. De fato, homens e mulheres se encorajaram nas
comunidades para enfrentar as desumanidades que cresciam e se multiplicavam.
Sem duvida, as CEBs sdo um modelo de Igreja que se ple a servico da
evangelizacdo, que soube no passado e sabe no presente, pela mensagem do
Evangelho transformar a realidade humana, mostrando algum sinal de esperanca.

Contra toda forma de cultura que né&o privilegia o ser humano em primeiro
lugar, o testemunho-servico da Igreja precisa emergir como forga motriz que seja
verdadeiramente exemplo e modelo para a humanidade tdo carente de valores

humanos:

A cultura da morte, que marca nossa situagdo, ndo tem a ultima palavra.
Deus tem um plano para a obra da criacdo, e para a humanidade, em
especial para os mais pobres. Esse plano é seu reino de vida. Fazer sua
vontade é engajar-se na continuacdo da obra de seu filho, colocando-se a
servico da “vida em plenitude” para a pessoa inteira e para 0S povoSs.
(BRIGHENTI, 2008, p. 16).

E um desafio para o povo de Deus, a Igreja, ser testemunha da verdade do
evangelho quando muitas forgas socioculturais estao contra ela. Mas o compromisso
de propor possiveis respostas sO sera possivel neste contexto como exercicio do
testemunho de fé e de caridade, que nos faz olhar o outro, o diferente na perspectiva
de Cristo: “eu vejo com os olhos de Cristo e posso dar ao outro muito mais do que
as coisas externamente necessarias: posso dar-lhe o olhar de amor de que ele
precisa” (DC, 18). No amor ao proOXimo se expressa o maior testemunho da vida

crista.
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O anuncio do reino de Deus nao faz sentido se ndo unir estes dois aspectos:
0 testemunho e o servico. Ser mensageiro do evangelho € estar a servico da
comunhdo que faz a Igreja uma comunidade verdadeiramente catolica, universal. O
modelo de servico € o mesmo Jesus Cristo que, obediente ao Pai, cumpre seus
designios, ndo para si mesmo, mas em favor da humanidade. Entdo, a Igreja precisa

entender-se como servidora de Cristo no mundo em vista da comunidade humana:

O “servico” é constitutivo do “ser” eclesial, de sua esséncia como instituicdo,
mediadora da salvacdo de Deus em Jesus Cristo. Por isso a Igreja é “corpo
de servico de Deus no mundo”. Se a Igreja ndo for servidora, ndo serve
para nada, pois ela existe para prolongar o significado Ultimo da Eucaristia,
que € o lava-pés. (BRIGHENTI, 2006, p. 131.)

O servigco €, sem duvida, “um sacramento vivo e encarnado” do amor de
Deus, especialmente quando os destinatarios sdo os mais pobres e abandonados,
aqueles que mais precisam de libertacdo. E assim que a Igreja se torna sinal da
graca libertadora para os pobres e oprimidos. Em tempos de mudancas, quando
tudo se perde em vista do tempo, 0 servigo ao outro € testemunha da mais relevante
caridade cristd. O amor de Deus chega a humanidade por via da comunidade que
cré em Cristo, e o tem como fonte de esperanca e realizacdo plena, ndo apenas

para o mundo futuro, mas também para o mundo de agora.

Cristo emerge como Sacramento fontal de Deus e sua comunidade como o
sacramento radical de Cristo. A Igreja deve ser no mundo sinal da graca
universal e do incomensuravel amor de Deus. Deve ser o sacramento da
inaudita Esperanca concretizada na Ressurreicdo e da alegria de viver no
mundo do Pai, confraternizando com todas as criaturas, como irméos e
irmés em casa. (BOFF, 1985, p. 148.)

Como servidora de Cristo no mundo, a Igreja leva ndo a si mesma, mas a
mensagem de Cristo, centro e realizacdo do anuncio, em cujo centro estd o Reino
de Deus. O momento € de mudanca e nela se processa uma série de realidades,
porém em nada deve obscurecer a funcao essencial da Igreja servidora de Deus, em
Cristo, na pessoa dos que mais precisam de libertacdo. Evangelizar é levar a boa-
nova a toda humanidade de modo que esta seja transformada pela acdo da
mensagem de Cristo (EN, 18). E pelo antncio transformador que a lgreja chega ao
cumprimento do seu papel como anunciadora de Cristo.

Portanto, o servico da evangelizacdo ndo tem outro fim que nao a

conversdo da humanidade, mas é claro que para iSso acontecer € preciso, em
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primeiro lugar, que a conversdo se dé no ambito individual, depois no interior da
Igreja e, posteriormente, a sociedade. Se a evangelizacdo ndo se realizar por via da
conversao, nao fara efeito no meio social, isto €, ndo transforma a historia, ndo sera,

por isso mesmo, testemunha da verdade de Cristo.

5.1.3 O servigo como realizagdo do amor fraterno

Na Igreja primitiva, 0 servico ao outro como realizacdo do amor fraterno
desvendou sua originalidade propria no dia em que comecou a exercer-se com toda
a lucidez em relacdo aos pagaos. Nesse dia, nasceu a missao, expressao suprema
da diaconia na Igreja. Sem duavida, € no servico aos demais que a lgreja mostra ser
uma realidade diferente no contexto atual. Trata-se da légica da fraternidade que:
“Por se dirigir aos pequenos, pobres e marginalizados, tampouco pode imaginar que
s6 é humana a eficacia se deixar-se reger pela universalidade, e essa sO se fara
verdade efetiva se estiver vivificada pela fraternidade.” (QUEIRUGA, 2006, p. 56.)

O servi¢co ao outro ndo é mais um assunto interior a comunidade cristd, nem
deve ser: guando € apenas isso, corre sempre o risco de degradar-se. Os primeiros
cristdos eram todos judeus convertidos, mas compreenderam a originalidade do
Cristianismo a partir do momento em que 0 servico ao outro foi exercido em relacéo
as nacoes, e 0 servico matuo que se prestaram — eis ai a raiz mesma da missdo. O
gue se passou em Antioquia fornece o testemunho mais eloquente disso. Mas para
gue a missao permaneca auténtica, ndo € preciso que ela deixe de ser a expressao
por exceléncia da diaconia na Igreja.(DONALD e CARROL, 1987, p. 194).

A partir do século 1V, a instituicdo eclesial perde pouco a pouco sua estrutura
diaconal, por motivos que a historia explica facilmente. Com a converséo oficial do
Império Romano ao cristianismo, a Igreja pouco a pouco se Vvé repleta de pessoas
que, na sua maioria, ndo tém idéia das responsabilidades conferidas pelo batismo.
De modo bastante natural, a instituicéo religiosa substitui a comunh&o eclesial. Por
outro lado, a profunda decadéncia das instituicdes civis leva a Igreja latina a assumir
a tutela do mundo ocidental e a organizar, pra isso, um grande numero de

instituicdes cristas.
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Nessas condi¢Bes, tornava-se impossivel que a imagem do escravo que
serve a mesa ainda pudesse regular a organizagdo das relagbes entre 0s membros
do povo de Deus, pelo menos, no plano das instituicbes. Mas durante todo esse
periodo, a missdo correu o risco de degradar-se em propaganda e em proselitismo.
N&o por causa das pessoas que nado deixaram de dar testemunho da caridade de
Cristo, mas por causa da Instituicdo que se p0Os a organizar a missdo como se
organiza uma estratégia.

Presentemente, esta a processar-se uma reviravolta de importancia capital.
N&o se trata mais, para a Igreja, de exercer sobre o destino da humanidade a tutela
de outrora. A Igreja deve, ao contrario, retomar seu servigo proprio, que é o de ser
serva do mundo: ser o fermento na massa, evitando cuidadosamente ser um
instrumento de poder; aceitar ser vulneravel, amando resolutamente todos os
homens sob o sinal daquele que serve & mesa. Como o fez na América Latina ao
buscar novos caminhos e novos métodos de auténtica diaconia libertadora, que de

algum modo serviu a Igreja Universal:

Essas préaticas, ainda que “abradmicas”, deram origem a teologia da
libertacdo — pela primeira vez na histéria da Igreja no continente, a
elaboracdo de um discurso préprio da fé, pontualizado em Puebla e pelas
duas instrucbes da Sé Apostdlica, mas que deu uma contribuicdo
irreversivel a tradicdo teoldgica da Igreja Universal. Questdes tais como a
normatividade evangélica da opcéo preferencial pelos pobres, pecado social
ou estrutural, a dimenséo libertadora da fé, a fé em Jesus Cristo como
adesdo ao Sacramento das pequenas comunidades, a necessidade e
possibilidade de relagdo entre opgéo evangélica e mediacao ideoldgica etc.
ndo séo exclusivas para a America Latina. (BRIGHENTI, 2004, p. 130.)

Ser uma comunidade de fé significa professar o amor fraterno, isto é, ser
testemunho da verdade, da justica e do bem que tenha a comunidade humana como
destino. Entretanto, essa tarefa tem se tornado cada vez mais desafiadora porque as
ofertas apresentadas pelo mundo sdo mais atraentes, ainda que sejam superficiais,
por se tratarem de materialismos. Comprometer-se com a existéncia em Cristo,
entdo, é ser mesmo diferente, e nas adversidades mostrar vias que deem acesso ao
sentido real, ndo puramente temporal.

A forma mais adequada de a Igreja mostrar ao mundo a sua maneira de ser e
agir esta precisamente no servico ao outro, especialmente ao outro que esta de
alguma forma necessitado de libertar-se. Entdo, o amor cristdo ai se faz o proprio

Cristo que proclama a abundéancia da vida, no seu mais profundo sentido — existir
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para uma meta, um servigo gratuitamente oferecido por amor a ele. Em vista disso,
devem estar as praticas eclesiais que facam o cristdo tomar consciéncia da
realidade de seu batismo, tomar a defesa dos que vivem a margem da sociedade,

da cultura e da propria Igreja.

5.1.4 Igreja-testemunho

O mundo em mudanca procura referéncias firmes que assegurem ao ser
humano uma base de esperanca. Na historia do Cristianismo se pode constatar que
a eficacia da mensagem de Jesus anunciada pela Igreja fez efeito muito mais pelo
testemunho do que pela oratéria ou pela logica dos conceitos filosoficos ou
teoldgicos. Por isso, a Igreja precisa, antes de tudo, ser testemunha do amor de
Jesus, encarnando a mensagem como pratica de cada cristdo. Urge mudancas
dentro da Igreja para que a mensagem da qual € portadora seja efetiva do mundo
contemporaneo. Antes de ter credibilidade para fora a igreja precisa ter credibilidade
para dentro (QUEIRUGA, 2003, p. 250), isto quer dizer, antes de ser testemunha
para o mundo a Igreja precisa ser testemunho para si mesma. Todos 0s cristdos sao
chamados a santidade e, por isso mesmo, devem ser testemunhas da mensagem de

Cristo:

Todos os cristdos séo, pois, chamados e obrigados a tender a santidade e
perfeicdo do proprio estado. Procurem, por isso, ordenar retamente os
proprios afetos, para nao serem impedidos de avancar na perfeicdo da
caridade pelo uso das coisas terrenas e pelo apego as riquezas, em
oposicdo ao espirito da pobreza evangélica, segundo o conselho do
Apéstolo: os que usam no mundo, facam-no como se dele ndo usassem,
pois é transitério o cenario deste mundo (1 Cor. 7,31 gr.) (135). (LG, 42.)

Por isso, cada cristédo deve fazer a sua parte, sendo em todo lugar, conforme
0 seu estado, fiel seguidor de Jesus, de maneira que o mundo veja a profundidade o
ser de Cristo. A mensagem deve ser libertadora e salvadora ao mesmo tempo,

transformar o homem a partir de dentro, do coragao:

Mas, antes de mais nada, cada um dos homens os conquistard mediante
uma total transformacédo do seu interior que o Evangelho designa com a
palavra "metanoia”, uma conversao radical, uma modificacdo profunda dos
modos de ver e do coracdo. (EN, 10.)



118

O testemunho ndo deve ser imposto, mas apresentado, ainda mais nos
ambientes em que, em muitos casos, 0 proprio conceitos de cristianismo é muito
criticado. Na Igreja primitiva, o testemunho de vida fez emergir, com forca e fervor
uma nova forma de acreditar e de viver, o que dava sentido profundo a vida humana;
posteriormente, como jA ndo era mais necessario o testemunho com o proprio
sangue, consagrar-se a Deus, “deixando tudo para seguir a Cristo” tornou-se a
principal forma de ser cristdo na autenticidade do evangelho.

Cada época com sua forma! Hoje as exigéncias sao outras, mas o
testemunho continua sendo a principal forma de evangelizagao (EN, 21). Cumpre ao

evangelizador “criar” as condi¢cdes do anuncio-testemunho:

O anulncio é sempre um didlogo entre interlocutores, mediado pela cultura.
Concretamente, cabe aos sujeitos da cultura, aos quais se quer dar a
conhecer a mensagem evangélica, aproximarem a seu modo do Evangelho.
A tarefa de quem leva a mensagem revelada consiste, sobretudo, em
facilitar-lhe o texto da Biblia, a histéria do texto, a tradicdo de sua
interpretacdo e criar o contexto eclesial comunitario de fé necessario para
gue possam ler, interpretar e assimilar a mensagem adequadamente.
(BRIGHENTI, 2006, p. 91.)

O centro da mensagem de fé € o préprio Cristo, que inaugurou € anunciou o
Reino, de maneira que ser testemunha da mensagem é, antes de tudo, dar
testemunho dele. E assim que, no mundo atual, far4 diferenca a pregacdo do

evangelho como fermento de transformacao da humanidade.

5.1.5 Testemunho no contexto contemporaneo

A Igreja ndo pode se conformar com o mundo, principalmente por ter
consciéncia clara do seu papel na sociedade universal. Por isso, é preciso ter em
conta o valor fundamental do chamado — 0 ser humano destinado a graca de Deus,
especialmente quando pela fé responde ao chamado. Ele nos chama em Jesus
Cristo, que viveu a experiéncia humana, e de coracédo aberto a humanidade precisa
responder a chamado. Contudo, a resposta implica um compromisso ao qual
ninguém responderia se ndo fosse por bondade do proprio Deus. A fé é a resposta
ao chamado divino, quaisquer que sejam as circunstancias. E essa ideia que

vislumbramos no NT, especialmente na mensagem de Jesus. Foi precisamente por
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gratuidade que Deus nos chamou ao admiravel mistério da vida e da salvacgéo, e
deu-nos as condi¢des suficientes para recebermos a sua graca savadora/redentora.

O ser humano néo pode ser entendido fora dessa perspectiva:

O homem nao é entendido fora do chamado de graca. Vive ele dentro de
uma histéria toda ela marcada pela presenca salvifica de Deus. Deus que
chama um povo cria uma alianca com ele. Deus que envia seu filho a
ampliar o horizonte de salvacdo a todos os homens. A vontade salvifica
universal de Deus aparece clara para os homens do Novo Testamento.
(LIBANIO, J.B e BINGEMER, M. C. L., 1985, p. 125).

E assim que movida pela mesma fé, a Igreja precisa ter a consciéncia da
gratuidade, e naturalmente em primeiro lugar ver o ser humano na sua realidade,
NnoS seus anseios, nas suas angustias e tribulacbes. A igreja precisa, entdo
considerar todas as experiéncias de fé porque é um dado elementar para a busca de
sentido para cada individuo. Deve-se, por isso mesmo, aceitar a pluralidade:

N&o podemos considerar nossas leituras e expressdes como as Unicas
validas [...] Esta diversidade religiosa inevitdvel em nossos dias, pede
primeiramente dos fiéis uma formacdo espiritual e teoldégica mais
consistente, talvez fator secundario um tempo de cristandade, mas hoje
uma necessidade urgente. Pede também, em segundo lugar, que se vida a
identidade catélica dinamicamente, na inevitavel interacdo continua com o
outro diferente. (FRANCA MIRANDA, 2006, p. 28).

Do mesmo modo que Deus entra na historia humana, a mensagem de Cristo
através da Igreja que sempre se esforcou para entender e viver a profundidade do
amor de Deus, precisa se encarnar mais ainda nas realidades humanas vividas em
qualquer condicéo e ali ser sinal da graca transformadora. E claro que para isso, ao
evangelizar, € preciso que se tenha experimentado a gratuidade do amor de Deus
vivido na comunidade de fé. Entdo, a Igreja oferece sua experiéncia ao mundo, mas
isso fara efeito se essa experiéncia for, antes de tudo, fundamentada no testemunho

do Evangelho, isto é, a vida do cristdo precisa estar baseada da vida e na

experiéncia do proprio Cristo.

Antes de fazer cristdos ou de implantar a Igreja, evangelizar consiste em
acolher a obra que Deus realizou na histéria. Acolher as “sementes do
Verbo” e os “frutos do Reino” é o primeiro testemunho, entre outros, que se
espera dos evangelizadores. (BRIGHENTI, 2001, p. 13.)
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Essa pratica pode ter alcance dentro das multiplas transformacgdes sociais em
curso se a Igreja procurar ndo apenas a linguagem adequada, mas também e,
sobretudo, com a pratica da mensagem realmente vivida. Quando a sociedade cria
muitos lacos de convivéncia social, torna-se, naturalmente mais exigente. Criam-se
novas consciéncias, as pessoas se tornam mais criticas, mas disso emerge algo
inovador: pOe-se em evidéncia a dignidade, a consciéncia, a liberdade e a
inviolabilidade — daqui pode nascer a realizacdo pessoal/vocacional do ser humano
(LIBANIO, 2003, p. 67).

Ser Igreja fora do contexto cultural onde ela esta presente néo teria sentido, e
sua mensagem tado pouco poderia ter importancia. Por isso, ao ser missionaria da
mensagem do Evangelho ela deve pbér em primeiro plano os que mais precisam,
especialmente os mais pobres. Por isso, € importante que olhe para as condi¢cdes
vividas pela sociedade hoje. Nao é mais aquela em que a obediéncia as instituicées
era dada como certa e a Igreja se fazia ouvir. Sem duvida, o contexto hodierno é de

contradicdes e contestacao, o que torna a tarefa da Igreja ainda mais desafiadora.

A dificuldade encontrada pela Igreja em se fazer ouvir e ser obedecida por
nossos contemporaneos provém de um modo de proclamar a mensagem
salvifica, posto em préatica durante todo tempo da cristandade e que hoje
resulta ineficiente devido a mentalidade reinante em nossos dias. (FRANCA
MIRANDA 2006, p. 203.)

Resulta, entéo, que a experiéncia da evangelizacéo levada a cabo pela Igreja
requer ajustes, redirecionamento, nova forma de linguagem, um compromisso mais
préximo das realidades que a sociedade vive, “reformas mais profundas, muito além
de reformas pontuais (BRIGHENTI, 2004, p16).

5.1.6 Ser sal e luz

A Igreja precisa ser sal e luz, como Jesus mesmo apresenta. Entdo, neste
tempo que nos corresponde viver e experienciar a vida em e com Cristo, nao
podemos deixar de considerar este particular: se o sal perder o sabor e a luz for
posta embaixo da mesa para nada servirdo. Logo, diante de tantos obstaculos que

se apresentam a humanidade a Igreja ndo pode se inibir de proclamar o andncio da
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esperanca; ao contrario, € importante que faca o alerta, que chame os “homens e as
mulheres de boa vontade” & unidade em vista do bem comum. Ser sal da terra e luz
do mundo n&o diz respeito apenas ao aspecto religioso, mas também aos valores

fundamentais de promocéo da vida:

Evidentemente, o natural alerta que isso produz ndo devera levar a inibicao,
mas ao contrario, a compreensdo da urgéncia irrenunciavel de enfrentar
essa tarefa literalmente transcendental, pois somente com sua inclusédo é
que outras tarefas particulares poderdo ganhar sentido e legitimidade. E
qguase lugar-comum, mas nao podemos silencia-lo: toda iniciativa em prol
dos direitos humanos, como possibilidade real e para todos, devera
encontrar nos cristdos e cristds ou promotores criativos, ou aliados
incondicionais. (QUEIRUGA, 2006, p. 49.)

O processo de construcdo do reino de Deus se da precisamente no
dinamismo do mundo das injusticas e do mundo dos valores fundamentais da vida:
justica, paz, enfrentamentos. Ora, essa tarefa se faz tdo necessaria quanto
arriscada, posto que nunca foi facil proclamar a mensagem de Jesus, especialmente
em ambientes onde imperam os contra-valores claramente opostos ao Cristianismo.
“Os valores do reino séo justica, amor, verdade, fraternidade e paz; e os valores
contrarios a ele séo injustica, 6dio e inveja, mentira, egoismo, conflitos e guerras.”
(BLANK, 2008, p. 218.)

Ser sal e luz e ser também sinal de esperanca, como de fato se pode
constatar no processo historico mais recente, de modo particular na América Latina.
A expressao “Os pobres sao evangelizados” (Mt 11, 53) pronunciada por Cristo, da a
medida de sua missdo e da missdo da sua Igreja. Ao anunciar o reino de Deus,
centro da sua mensagem, ele pde os pobres em primeiro lugar, sobretudo porque
sdo sempre objetos de opressao e injusticas. Uma Igreja profética esta, sem duvida,
empenhada na libertacdo de toda forma de escraviddo, como se viu, de fato, em
muitos ambientes das Américas.

Foi uma novidade trazida pelas CEBs, cujos membros, a partir da reflexdo da
Palavra de Deus, se inspiravam a lutar contra os obstaculos que estavam em suas
vidas. Havia, anterior a isso, uma forma de evangelizar que enfatizava demais 0s
aspectos doutrinarios e institucionais, e infelizmente, em certos casos, aliada aos
interesses dos que oprimiam. As CEBs traziam esperanca porque estavam apoiadas
na autoridade do préprio Evangelho. “Com a forca da Palavra de Deus, comecou a

dizer, sem medo quais devem ser 0os caminhos seguidos para obedecer a essa
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Palavra. E comecgou a percorré-los com a consciéncia recém estreada de ser Povo
de Deus” (BARREIRO, 1992, p. 339).

Faz falta, no presente, a ousadia de outras formas de evangelizacdo, de
criacdo de perspectivas que facam com que as pessoas procurem confrontar suas
vidas e a realidade com a Palavra do Evangelho; que saibam enfrentar, sem
interesses egoceéntricos, toda forma de escraviddo, que atualmente assume outras
faces: consumo exagerado, sacrificios por perspectivas sem sentido, como o desejo
pelo prazer repentino.

N&o se nega, com isso, que n&o haja corrida em direcdo ao sagrado, mas
muitas vezes essa fé ndo faz sentido, quando ndo se partilha, torna-se também
egocéntrica. Nesse modelo, a fé néo se fortalece de maneira adequada, ndo chega
aos outros, por isso os lacos da comunhéo eclesial ficam comprometidos. A Igreja é
profética quando enfrenta os desafios proprios de cada tempo e de cada contexto,
para isso € importante que a Palavra de Deus esteja no centro da evangelizacédo e

seja ponto de partida para reflexdo da comunidade.

52 A ACAO EVANGELIZADORA COMO ESTEIO NA RECONSTRUCAO DA
ESPERANCA

O cristao, por sua fé, torna-se necessariamente missionario do que cré, por
isso sua acado evangelizadora, na Igreja, € um referencial no qual muitos se apoiam.
Volta-se para uma reflexdo sobre o presente com vistas no futuro. Em situacéo de
mudancas de toda ordem: comunicac¢do, tecnologias, ciéncias, politicas, economias
e comportamentos socioculturais, a evangelizacdo tende a ser uma utopia.

Entretanto, essa novidade n&o é propriamente nova.
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5.2.1 Abrir novos horizontes: um desafio

Empreender qualquer atividade em momentos de perdas de referéncias
sociais, como na atual, ndo é tarefa facil. Nas crises por que o mundo passou, néo
apenas nos tempos modernos, o Evangelho fez diferenca precisamente porque, a
acao evangelizadora realizada no testemunho de fé, converteu-se em utopia. Para
que superemos o0s desafios do presente € preciso reprojetar as utopias
(BRIGHENTI, 2002, p. 21.). Sao novos horizontes que se abrem, nos quais se
vislumbram a esperan¢ca da mensagem de Cristo que pode preencher o vazio da
existéncia humana.

Entretanto, a tarefa é tanto desafiadora quanto dificil, porque em meio aos
problemas da falta de perspectivas e sonhos, apresentar a agdo evangelizadora
como saida pode até soar como uma “provocacao”, mas € preciso entender que a
verdade do ser humano esta para além do que € puramente material e efémero.
Assim, “predomina o toque do otimismo sobre as realidades terrestres” (LIBANIO,
2003, p. 6.)

A verdade libertadora reside no ser humano, mas este precisa encontra-la,
porque este é o seu futuro. “O futuro do mundo em que vivemos vai depender muito
mais de pessoas capazes de perceber que a verdade é sempre um horizonte e nao
um territorio” (BACH, 1999, pp. 90-91).

Importa, por outro lado, reconhecer que no contexto contemporaneo, por
diferentes razdes, a mensagem de Jesus nao se enraiza, e por isso, ndo conferem
sentido & vida. E preciso avancar mais no campo social, conhecer mais a realidade
do povo pobre e sofredor que padece com Cristo as agressdes proprias do nosso
tempo, compreender as mudancas de época que se vive no presente e projetar-se

para o futuro, mesmo com os desafios:

Diante disso, a Igreja precisa deixar-se desafiar por eles, abdicando de suas
falsas segurancas, muitas vezes gestadas no mundo velho, e buscar
responder, com o evangelho de sempre as exigéncias dos novos tempos.
Por isso, ndo podemos aferrar-nos a qualquer modelo de acédo, nem do
passado nem do presente, ainda que isso desestabilize a Igreja e nos cause
um sentimento de orfandade e de inseguranga. (BRIGHENTI, 2000, pp. 43-
44.))
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No caminho rumo ao futuro de uma nova acao da Igreja, ndo se pode deixar
de lado a esperanca como aspecto indispensavel dos horizontes onde a Igreja
precisa chegar pondo-se como coluna de referéncia que dé sentido as experiéncias
humanas. Nisto se consta outro grande desafio, que é o da inculturacdo, sem ela o

Cristianismo n&o alcanca a dimens&o universal (LIBANIO, 2008, p. 147).

5.2.2 Reprojetar a acao evangelizadora da Igreja

A Igreja ndo esta indiferente as realidades do mundo, mas precisa atualizar
sua acao, de maneira que a mensagem crista por ela transmitida tenha sentido. Isso
implica, necessariamente, uma nova forma de evangelizagcdo. O Evangelho, a julgar
pelo recorrido histérico, ndo se identifica com qualquer cultura, mas pode encarnar-
se em toda cultura, porque é transcendente a elas (ZILES, 2005, p. 64).

As tarefas que se impdem a nova forma de evangelizar tém trés dimensdes,
quais sejam: encontrar meios adequados a comunicagdo do Evangelho, dar énfase
a identidade da Igreja como evangelizadora e fazer com que a mensagem faca
transparecer o divino, 0 que na pratica significa renovar-se (BRIGHENTI, 2004, pp.
119-120).

Em Evangelii nuntiandi, Paulo VI deixa claro qual é a missdo da Igreja nos
novos tempos — € preciso renovar-se para renovar (n.18). Mas é preciso que o
projeto seja levado a efeito a partir de uma pratica que transforma e liberta.

Dadeus Grings faz uma breve exposicdo do Plano da nova Evangelizacéo
proposto por Jodo Paulo Il. O novo projeto exige determinados aspectos que
precisam levar a efeito a acdo da Igreja. A triplice caracteristica que esta Nova
Evangelizacdo apresenta € bastante didatica Em primeiro lugar, esta o ardor
missionario, que consiste na conversao de cada um, de maneira que 0s cristaos,
mais do que conhecam, descubram sua vocacao verdadeira; o segundo passo esta
no método que engloba toda a Igreja, missionaria e evangelizadora — todos 0s
cristdos precisam estar envolvidos; e por ultimo, as novas expressoes, isto é, a

linguagem. Para um novo tempo, uma nova linguagem — na pratica, trata-se de
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adequar as verdades do Evangelho a linguagem que seja compreensivel a toda
sociedade (GRINGS, 2004, p.165).

Compreender essa linguagem € compreender e pér em marcha uma
evangelizacdo que contemple fundamentalmente os valores da revelacdo. Sem esse

aspecto, qualquer projeto de evangelizacao fica comprometido:

Surge, dai para o futuro préximo da Igreja, o gigantesco desafio de uma
nova sintese da fé cristd, de uma nova teologia ou de novas teologias, ou
seja, de modos mais profundos de compreender a revelacdo, a divindade, a
singularidade cristd, a presenca de Deus no mundo etc. (BRIGHENTI, 2001,
p. 47.)

Reprojetar a acdo evangelizadora da Igreja torna-se um desafio muito grande
para o contexto presente da histéria do Cristianismo. Contudo, ndo se pode deixar
de considerar os aspectos fundamentais da fé, como o andncio profético da
realizagéo plena do ser humano, néo precisamente nesta vida senédo na futura. 1Sso,
contudo, ndo dispensa um anuncio que conceba as realidades do mundo presente,

olhando para o futuro.

Por conseguinte, a evangelizagdo nao pode deixar de comportar o anuncio
profético do além, vocacao profunda e definitiva do homem, ao mesmo
tempo em continuidade e em descontinuidade com a sua situacao presente,
para além do tempo e da histéria, para além da realidade deste mundo cujo
cenario passa e das coisas deste mundo, de que um dia se manifestara
uma dimensédo escondida; para além do proprio homem, cujo destino
verdadeiro ndo se limita & sua aparéncia temporal, mas que vira também ele
a ser revelado na vida futura. (EN, 28)

Ao se pensar uma acéo evangelizadora da Igreja, deseja-se projetar algo no
presente com vistas para o futuro. “Como processo de reflexao voltado para o futuro,
planejar € criar utopias desde os desafios do presente a serem superados”
(BRIGHENTI, 2000, p. 21).

A acdo da Igreja pode levar o Cristianismo a um grande passo, e para isso é
importante que contemple, em seu agir missionario 0s aspectos por que mais o
mundo almeja para o futuro: “solidariedade, paz, convivialidade humana, esperanca
nas tribulacdes, fé-confianca no ser humano malgrado as terriveis decepcdes e

perversidades” (LIBANIO, 2008, p. 135).
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5.2.3 Anunciar a presenca do Reino de Deus

A presenca do Reino de Deus se da no anuncio da mensagem de Jesus, em
guem se cumpre a promessa. “Este Reino manifesta-se na palavra, nas obras e na
presenca de Cristo” (LG, 5). Ora, a Igreja por ele fundada leva adiante a mensagem
da boa nova, inspirada pelo Espirito que confirma a comunidade na mesma fé que
alimentou a Igreja desde sua origem. E € na humildade do servico que mais
claramente ela pode mostrar a presenca do Reino de Deus. Se a missdo da Igreja €
continuar a de Cristo, entdo o seu papel fundamental é dizer ao mundo que o Reino
de Deus ja chegou, porque esta foi a missao de Cristo (RM, 12, 1).

Segundo o testemunho dos Evangelhos, os Doze que acompanhavam a
Jesus durante seu ministério publico colocaram-se a questdo de saber quem era o
maior (Mc 9, 34; Lc 9, 46; 22, 24) e Jesus respondeu fazendo apelo ao vocabuléario
do servi¢co ao outro, desempenhado pelo escravo: “Se alguém quer ser primeiro, far-
se-a o ultimo de todos e o servo de todos” (Mc 9, 35). E ainda, de modo mais
preciso: “Qual é, com efeito, 0 maior, aquele que esta a mesa ou aquele que serve?
N&o é aquele gque esta a mesa? Pois bem, eu estou no meio de vés como aquele
que serve!” (Lc 22, 27). Nao ha possibilidade de engano: o vocabulario utilizado é o
da diaconia, do servico realizado pelo servo da mesa do Senhor. Por sua vez,
encontramos em Mateus 20, 27 esta declaragédo: “Aquele que quiser ser primeiro
sera o vosso escravo”. Essa é a condicdo do discipulo, a exemplo de Jesus: estar a
servigo dos outros, dar-lhes a vida por amor. (DONALD e CARROL, 1987, p. 194).

O modelo a seguir ndo é nem o do chefe politico, nem o do guardido da lei,
nem o do sacerdote segregado: € o do escravo que serve a mesa. E, no dizer de
Sédo Joao, o préprio Jesus ndo encontra outro meio sendo o0 de servir a mesa seus
proprios discipulos para manifestar-lhes, na hora de seu supremo sacrificio, em que
sentido o0 amor estava na raiz de sua intervencdo messianica entre os homens. E do
servico, nota-se bem, Jesus destaca 0 momento mais significativo: o lava-pés (Jo
13, 1 — 17). A meta do cristdo é esta: estar a servico dos que mais precisam —
missao que confere o batismo de cada um que quer ter como meta o0 Reino de Deus.

Diante do vazio pelo qual a sociedade passa no presente, a frieza, a

indiferenca, o pouco comprometimento, Jodo Paulo Il propés um Cristianismo que
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busque na tradicdo possibilidades de saidas, de maneira que se encontre a
profundidade do sentido maior da nossa existéncia. De fato, vive-se, no presente,
uma situacdo de apatia, indiferenca, tristeza e desanimo, “mas o cristdo tem o
mandamento do amor, a espiritualidade da comunhéo a fim de que a Igreja seja a
casa e a escola da comunh&o” (LIBANIO, 2005, p 144).

O significado de se apresentar o Reino de Deus como presenca no contexto
sociocultural contemporaneo €, por assim dizer, o fundamento mais importante da
acdo evangelizadora da Igreja. A Igreja precisa testemunhar a vida crista
experimentada na pratica dos fiéis, porque € misséo dela refletir a luz de Cristo em
cada momento da histdria, mas para isso, segundo Jodo Paulo Il, é indispensavel,

antes de tudo a contemplacao do rosto de Cristo, que esta nos Evangelhos:

Esta sua identidade divino-humana manifesta-se intensamente nos
Evangelhos; estes dao-nos uma série de elementos que nos permitem
penetrar nagquela « area reservada » do mistério que € a autoconsciéncia de
Cristo. A Igreja nao tem duavidas de que, narrando inspirados pelo Alto, os
Evangelistas captaram corretamente, nas palavras pronunciadas por Jesus,
a verdade da sua pessoa e a consciéncia que Ele tinha da mesma. (TMI,

18).

Sem duvida, a Igreja tem diante de si e em si a figura do proprio Cristo,
modelo de inculturacdo, de ensinamento, de fidelidade ao projeto de Deus. Esse
também € o projeto de sua Igreja. Ora, uma geracao transmite a outra um legado
cultural, e a fé transmitida no decurso da histéria se fundamenta no proprio Cristo,

como salvador.

Essa fé resulta da acdo de Deus vivo por meu do Espirito, acolhida
livremente ser humano. Este encontro constitui uma experiéncia de sentido,
de plenitude, de salvacdo. Porém ela ndo pode prescindir da linguagem do
contexto que determina o que o fiel entende por sentido, plenitude e
salvacdo. (FRANCA MIRANDA, 2001, p 19)

Para encarnar a mensagem de Cristo na realidade em que vivemos € preciso,
antes de tudo, procurar uma linguagem que tenha alcance nos meios sociais, sem
perder a identidade da doutrina de Cristo. No meio do povo sofrido, nas condicbes
contra as quais lutou, Jesus néo deixa de fazer o anuncio da presenca do Reino de
Deus. A Igreja, por sua parte, ao saber que todo seu anuncio tem como fim o Reino
de Deus, deve estar alerta para que o conteudo ndo seja “amputado ou mutilado”
(EN, 65.)
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O Cristianismo tem diante de si uma grande tarefa: apresentar ao mundo a
finalidade de sua razdo de estar no mundo, querido por Deus nos seus designios
mais profundos. Mas para que a Igreja compreenda e realize melhor o papel
fundamental de dizer ao mundo que o Reino esta presente, é preciso mergulhar no
Jesus Historico, na sua humanidade, salientando a relacdo dele com o Pai. “Foi a
partir do encontro com Deus que Jesus anunciou a mensagem do amor, da
fraternidade, da humanidade e da salvac¢éo” (LIBANIO, 2008, p. 134).

A identidade da mensagem do Evangelho e da Igreja é Cristo, entédo é ele que
precisa ser mostrado, especialmente no sentido mais profundo, que vé um Deus

feito homem que plenifica a existéncia humana, sem deixar de ser Deus:

A cristologia atual descobriu, com efeito, a armadilha ao compreender que
ndo esta a verdadeira divindade de Jesus em sua negacdo do humano,
mas, muito pelo contrario, em sua genuina plenificacao: sé porque era Filho
de Deus, pdde Jesus de Nazaré ser tdo plenamente humano. Exatamente o
mesmo deve acontecer com a genuina identidade eclesial [...] que ndo deve
estreitar a vida, mas amplia-la, abrindo-a a profundidade infinita da
transcendéncia. (QUEIRUGA, 2006, p. 43.)
O destino humano € o sentido de sua existéncia, e isso, por certo se encontra
na mensagem e na pessoa de Cristo, que por amor se identifica com a humanidade,
tomando sua condicdo para conferir-lhe sentido que se realiza no encontro divino-

humano.

5.2.4 Dimenséao fé-pratica

A fé é um compromisso de todo cristdo, e por ela ele expressa
verdadeiramente o amor ao préximo, que nasce no amor de Deus. O amor cristao se
concretiza exatamente na realizacdo pratica, que € a caridade, que para a Igreja
“ndo é uma especie de atividade de assisténcia social que se poderia mesmo deixar
a outros, mas pertence a sua natureza, € expressao irrenunciavel da sua propria
esséncia” (DC, 20, 1). Assim, a pratica € um compromisso, um imperativo da fé.

Esse compromisso ndo é exclusivamente pessoal, mas se estende a

comunidade, a Igreja (LIBANIO, 2008, 156). Contempla, inclusive, a ideia da cruz-
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ressurreicdo, que procura valorizar a esperanca como elemento importante da fé
cristd (QUEIRUGA, 2006, p. 53).

No mundo em que o fracasso em muitos ambientes esta perceptivel, a acao
da Igreja precisa expressar essa esperanca que da animo e fortalece o espirito
humano para continuar a luta por melhores condi¢gbes de vida. Pela misséo a Igreja
expressa a pratica da sua fé, porque o missionario é aquele que certamente passou
por uma experiéncia de fé e, por isso, é capaz de transmiti-la. E desses discipulos

que a Igreja precisa:

Uma Igreja em estado permanente de miss@o a servico da vida plena de
nossos povos depende de discipulos missionarios que tenham feito uma
experiéncia pessoal de fé, profunda e intensa, de encontro pessoal com
Jesus Cristo. (BRIGHENTI, 2008, p. 39.)

E desse encontro que resulta o missionario, capaz de configuar a sua pratica
a vida de Cristo, e com ele estar em favor da libertacdo dos que precisam ser
libertados, porque o Reino de Deus ja chegou e se manifesta precisamente na
verdade libertadora do Evangelho. Nesta tarefa, a Igreja precisa ser como Jesus,
que inaugura no seio da humanidade o reino da vida, testemunhando com sua acéo
a verdade do que acredita.

A pratica da fé crista faz diferenca no mundo em que os valores fundamentais
da vida cedem lugar ante ao conformismo. Essa experiéncia precisa ser fundamento
da evangelizacdo, sobretudo porque pela mensagem do Evangelho se procura
converter a consciéncia individual e coletiva (EN, 18).

A Igreja, especialmente na América Latina, percebeu a importancia da
dindmica fé-pratica, e renovou, por certo, o aspecto da evangelizacdo. Essa
mudanca continua sendo significativa, mesmo depois de quase meio século, ainda
em muitos aspectos a pratica libertadora da fé € um testemunho vivo de que é
possivel encarnar a fé no mundo presente, fazer com que a vida cristd tenha
sentido, por ter um compromisso com 0s mais necessitados.

Neste sentido, a mudanca fez-se sentido especialmente na dimenséao coletiva:
as comunidades se empenhavam na comunhdo e na busca de vida mais digna.

Houve um novo despertar para a vida da Igreja:

A nova tendéncia veio responder a tal problemética. Deslocou a dimenséo
da fé como simples proclamacédo da bondade, salvacéo de Deus, alegria de
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ser irmao para a realizacdo de tal fé na pratica social, sobretudo no
referente as estruturas da sociedade. (LIBANIO, 2003, p. 65.)

Essas experiéncias foram muito significativas para a Igreja, e continuam
sendo porque mostram o valor da mensagem de Cristo encarnada nas realidades
sociais, procurando resgatar o ser humano da condicdo de toda forma de injustica.
Essa é a fé contextualizada que tem dimenséao de servico ao proximo e a vida.

Por si mesma a fé é um compromisso com Deus e com o outro, isto é, tem
dimenséo social também. Ela precisa ser fortalecida porque o cristdo esta imerso
numa realidade que precisa ser transformada. A fé é experimentada e vivida

cotidianamente na vida de cada um:

A fé encarna-se em compromissos com a histéria, com a realidade concreta
em que vivemos. A proposta de Deus s6 pode ser vivida no agir do dia a
dia. Nao ha uma verdadeira fé sem praxis, ndo ha uma doutrina correta
(ortodoxia) que ndo implique uma praxis correta (ortopraxis). (LIBANIO,
2000, p. 165.)

De modo que a fé cristd estd sempre articulada com a realidade, e implica
naturalmente o compromisso que tem por fim, de algum modo, transformar, libertar,
renovar. Por isso, a Igreja se apresenta ao mundo como porto seguro na renovagao
social, sem desprezar as conquistas da racionalidade, mas as incluindo no seu

projeto, dando-lhe rosto humano, verdadeiramente cristao.

5.3 AS POSSIVEIS ACOES PASTORAIS QUE PODEM SER RELEVANTES NO
CONTEXTO ATUAL

Os fenbmenos das mudancas socioculturais instaladas sao fatos
consumados. Entdo é precisamente com essa realidade que as acdes pastorais
precisam lidar. Nao se trata de “recristianizar” as culturas, mas mostrar os aspectos
humanos encarnados na vida da comunidade de fé. O dialogo com os segmentos e
estratos da sociedade é um passo importante para que a mensagem cristd tenha
alcance no contexto atual; Cristo precisa ser o centro do anuncio, e isso deve ser

mostrado numa linguagem mais compreensivel, que possa abranger a todos; a
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missdo de cada cristdo precisa ser a missao de Cristo, personificada na doacao ao

outro, no amor efetivo ao préximo — servigo-caridade.

5.3.1 Nova linguagem para novas realidades

O aspecto mais notavel que ha na comunidade dos fiéis € a comunh&o, no
sentido mais profundo do termo. Essa deve ser a nova linguagem que o mundo
parece estar mais disposto a entender. No mundo, o cristdo € chamado a ser
testemunho da fé que professa, e precisa dispor dos instrumentos que a técnica
oferece — dialogar com a cultura e saber usar a linguagem e 0os meios que todos
utilizam: comunicagdo de massa, tecnologias, servir-se das outras ciéncias, sem

temé-las:

A GAUDIUM ET SPES convida os fiéis a unirem os conhecimentos das
novas ciéncias e doutrinas, e das Ultimas descobertas, com a moral e os
ensinamentos da doutrina cristd, para que acultura religiosa e a retidao
moral caminhem, junto dos mesmos homens, no mesmo passo do
conhecimento das ciéncias e da técnica em progresso incessante e, assim,
consigam eles apreciar e interpretar todas as coisas com sensibilidade
autenticamente crista(cf. GS n. 62). Nao precisamos ter medo das ciéncias.
Se ndo provam a existéncia de Deus, muito menos provam sua nao-
existéncia. O conhecimento verdadeiramente cientifico jamais sera
impedimento para crer em Deus. (ZILLES, 2005, op. cit. p. 705.)

As verdades de sempre, anunciadas na mensagem de Cristo, precisam ser
levadas a comunidade humana de hoje, ndo obstante os percal¢cos que implicam.
Essa nova linguagem diz respeito ao método, ao ardor, ao empenho de cada
comunidade crista, de cada membro da igreja.

Por um lado, é preciso privilegiar o dialogo nas mais variadas formas: com 0s
jovens, com os leigos, com as ciéncias, com a midia — portanto, encarnar a
mensagem do Evangelho em todos os ambientes e meios. A cultura atual impele o
ser humano a comunicar-se, por isso € importante que a mensagem do evangelho
esteja imersa nesta cultura que facilita o entendimento da mensagem de vida
abundante que Jesus propde. Logo, o resultado sera uma evangelizacao plural, dai
a importancia de uma nova linguagem que alcance a inculturacdo de maneira mais
abrangente. “O resultado desse processo de catequese evangelizadora inculturada
sera necessariamente o pluralismo” (LIBANIO, 1999, p. 105).
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A realidade do presente ndo comporta mais os dogmatismos do passado, de
maneira que para que tenha alcance na sociedade atual, as pastorais da Igreja
precisam ser integradas, dinamicas, abrangentes, acolhedoras, que se expressam
nas multiformes faces das culturas. Isso €, de fato, a evangelizacao inclusiva, o que
nao significa perder a identidade do Cristianismo e da prépria Igreja, mas

testemunhar o amor de Cristo no mundo pluricultural, como 0 nosso presente:

O imperativo da inculturacdo da& uma nova perspectiva a misséo
evangelizadora da Igreja, tanto ad intra como ad extra. Em nivel interno, a
inculturacdo advoga a necessidade e a possibilidade de tantas “versdes
auténticas do cristianismo” quantas foram as diferentes matizes culturais.
Evangelizar ndo € incorporar a Igreja ou implantar a Igreja, muito menos a
reproducéo dela por clonagem, em que a nova Igreja seria a copia perfeita
daquela que seria originaria. Trata-se de viver e testemunhar uma unidade
pluriforme. (BRIGHENTI, 2001, p. 32.)

E esse um dos maiores desafios da historia da Igreja, entretanto ela precisa
ter consciéncia de que estd no mundo para comunicar-lhe o amor de Cristo, em que
o0 Reino de Deus esta presente e € presente a toda comunidade humana. Do
contexto sociocultural, a Igreja procura adequar sua linguagem de maneira que
expresse a sua fé de acordo com os desafios que se apresenta em determinado

contexto histérico, como o contemporaneo.

S6 assim as experiéncias salvificas, as compreensdes doutrinais, 0s juizos
de valor e as opdes de seus membros serdo realmente comuns. A Igreja
assume, assim, a linguagem , em sentido amplo, do meio onde se
encontra. Naturalmente depois de um sério discernimento critico, pois toda
cultura humana ndo esta isenta do pecado, apresentando tragos
antievangélicos. (FRANCA MIRANDA, 2006, p. 169.)

De qualquer modo, para que a mensagem de Cristo seja compreendida e faca
sentido no mundo contemporaneo, € indispensavel que sejam levados em conta os
aspectos culturais do novo contexto. E a miss&o que a Igreja precisa empreender no

hoje da sua historia.
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5.3.2 Formacéo da comunidade eclesial

Para que se tenha uma comunidade eclesial missionaria é preciso, antes de
tudo, forméa-la, em dois sentidos. Formar pessoas, lideres laicos de comunidades
gue tenham compromisso com o evangelho, com a sociedade humana. Pessoas
capazes de transformar o contexto sociocultural pela sua vida de fé, pela esperanca,
pela confianca na forca da mensagem do Evangelho. Essas liderancas ajudarédo a
formar comunidades em cujo seio se viva os valores fundamentais da vida, se
comparta a oracao, a espiritualidade e a comunh&o. Neste ambiente a vida humana
fara sentido e tera sentido.

A forma como a Igreja evangelizou durante muitos séculos ja ndo responde
aos anseios do contexto humano contemporaneo. Por uma série de razdes:
sociedade que enfatiza a individualidade, individuo mais exigente, critico,
contestador, pouco comprometido ou indiferente. E diante desse cenario que
emerge a necessidade de uma nova forma de evangelizacdo para a Igreja na
sociedade do contexto atual. Na cultura pluralista em que estamos imersos, as
novas questdes requerem novas respostas. Entdo, a Igreja olha para o porvir
acentuando a comunhao e a integracdo do ser humano consigo mesmo, com a

comunidade e com Deus:

O futuro da Igreja clama por uma Igreja-comunidade, longe de um mero
sentido espiritualista e nominalista. Comunidade s6 existe e s é possivel a
partir da experiéncia fraterna em “pequenas comunidades”, que permita o
compromisso com 0s outros, especialmente com os mais pobres. Pela
acolhida destes passa a credibilidade do cristianismo e da tarefa
evangelizadora. (BRIGHENTI, 2001, p. 45.)

A formacéo de liderancas para a evangelizacdo precisa dar mais énfase ao
conhecimento da realidade, das -culturas, e principalmente dos contextos
socioculturais onde o Evangelho precisa ser anunciado. A cultura medieval
hierarquizada privilegiou por demais o clero, de maneira que toda evangelizagao
estava, de alguma forma, concentrada nos ministros ordenados. Hoje, felizmente, se
entende que a evangelizacdo nao € responsabilidade apenas do clero, mas da Igreja
como todo, hierarquia e fiéis (ZILLES, 1993, p. 66).

Para isso é importante que a Igreja esteja atenta a valorizacdo das

experiéncias religiosas e misticas que ajudam os membros da comunidade eclesial a
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se fortalecerem, a buscarem mais adequadamente formas de preparacdo do agir
missionario. O fortalecimento da Igreja se da pela via da experiéncia religiosa,
sobretudo quando se fundamenta na espiritualidade que busca a universalidade, a
raiz Ginica e comum que é Deus. (LIBANIO, 2003, 102).

A Igreja tem o compromisso de formar a comunidade crista que saiba olhar o
futuro com esperanca, sem imposi¢coes e com caridade para com as diferengas, sem
perder, evidentemente a identidade de ser de Cristo. E o projeto da Igreja construido
na diversidade, com vista a unidade. Essa comunidade tem um grande e sério

desafio diante de si:

Cabe enfrentar, com a imaginacdo da caridade, as necessidades
atuais:novas pobrezas, desequilibrio ecolégico, problemas da paz, violagdo
dos direitos humanos fundamentais no respeito a vida, o desafio das
potencialidades tecnocientificas. (LIBANIO, 2008, p. 145.)

O ser humano tem se tornado cada vez mais exigente, em todos 0s aspectos,
por isso uma comunidade eclesial que seja significativa a nova comunidade humana
precisa saber responder a determinados aspectos das exigéncias contemporaneas,
dai a importancia da acolhida, da humildade, da tolerancia (ZILLES, 1993, p. 77).

Para a formagdo de uma comunidade eclesial que possa oferecer algumas
possiveis respostas a sociedade € importante que o fundamento primeiro da nossa
fé cristd ndo fiqgue abandonado ou relegado a planos inferiores. A comunidade crista,
a Igreja, jamais pode prescindir da esperanca, ser sinal de esperanca a quem nao a
tem. “A rigor, uma comunidade de fé, por mais duram que sejam as condicfes em
que Ihe toca missionar, jamais poderia perder a esperanca e o horizonte da terra
prometida ou da civilizacdo do amor.” (BRIGHENT]I, 2000, p. 22.)

E indispensavel que a Igreja leve a termo, de maneira pratica, efetiva a
proposta do Evangelho de Cristo, e esteja nele mesmo espelhado. A dimenséo da fé
cristd nasceu e se desenvolveu no decurso da histéria fundamentada e enriquecida
na comunidade, fé comunitaria. E na comunidade que cada um faz experiéncia do

seu encontro com Cristo, se entrelacando de maneira que todos edificam a Igreja:

Os lagos que ligam o fiel a comunidade sé@o de natureza afetiva, intelectual
e teologal. Pelo afeto, sentem-se irmaos e irmas, pela inteligéncia
concordam num mesmo credo, pela graca se vinculam numa profunda
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comunh&o dos santos para além dos membros da terra. (LIBANIO,2000, p,
256.)

A Igreja para ser sinal de possivel resposta as questdes fundamentais do
mundo contemporaneo precisa viver a coeréncia do evangelho precisamente
integrando fé e vida, experiéncia pratica que demonstra a verdade de ser e
pertencer & comunidade eclesial. Nisso esta o testemunho dos que creem e a base
fundamental para a formagdo da comunidade eclesial que seja significativa a

sociedade contemporanea.

5.3.3 Evangelizar: missao essencial da Igreja

A tarefa da Igreja no mundo atual €, como foi no passado, evangelizar, mas
hoje esta acdo se torna mais urgente, como uma necessidade que deriva do

contexto contemporaneo, como expressa Paulo VI:

NOs queremos confirmar, uma vez mais ainda, que a tarefa de
evangelizar todos os homens constitui a missao essencial da Igreja;
tarefa e missdo, que as amplas e profundas mudancas da sociedade
atual tornam ainda mais urgentes. (EN, 14.)

A preocupacéao da Igreja deve ser, antes de tudo, empreender uma atividade
missionaria abrangente, sobretudo no meio urbano, onde os aspectos do pluralismo
e do vazio humano sdo mais latentes. E preciso acdes renovadoras e inovadoras
gue sejam possiveis no meio urbano de tal forma que a mensagem do evangelho
tenha alcance. Parece importante que os fundamentos para uma acgao
evangelizadora capaz de transformar a realidade devem passar pela espiritualidade.

Antes de tudo, a Igreja do futuro ser4 uma Igreja mistica por ser uma Igreja
do Espirito Santo contemplativa e mistagégica, introduzindo as pessoas nos
mistérios divinos... A teologia do futuro sera querigmatica no sentido de
partir de sua dimensdo mistica, do modo de evangelizar, de afirmar a
concentracao cristoldgica... hospitaleira, ao cultivar o pluralismo, a acolhida,
a abertura a mulher, o dialogo inter-religioso, a inculturacéo e a realizacao
da catolicidade uma identidade aberta. No meio de tantas injusticas a Igreja
€ chamada a ser misericordiosa, mostrando seu rosto feminino e
compassivo em relagdo aos pecadores e excluidos. Finalmente, espera-se,
no contexto de “fim da histéria”, uma Igreja da esperanca, praticando uma fé
inconformista com o pensamento reinante e portadora de sinais
antecipadores do futuro novo, a exemplo do Apocalipse (LIBANIO, 2003, p.
54.).
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S&0 esses caminhos que a Igreja precisa tomar como aspectos importantes
de sua agdo evangelizadora. Entdo € preciso que alguns pontos sejam retomados,
com énfase especialmente voltada para a promo¢do humana integral, como salienta
o Documento de Aparecida (399). A Igreja através dos seus agentes de pastoral
pode, inclusive, entrar nos meios politicos, procurando criar condicdes de
renovacao de politicas que estejam dispostas a defender os mais necessitados.

Entretanto, o aspecto mais importante da acdo da Igreja na sociedade atual €
a renovacao da pastoral urbana. Como no contexto atual a sociedade é urbana, e a
maior parte da sociedade vive nas periferias das cidades, entdo a nova acao
pastoral precisa alcancar esses ambientes. Ai crassa, por certo, uma série de
condicbes que ndo estdao de acordo com a mensagem do Evangelho de Cristo,

entdo ai é importante que a Igreja atue de maneira mais incisiva:

Para uma conversédo pastoral, faz-se necessario também um estilo de agéo
adequado a realidade urbana em sua linguagem, estruturas, praticas e
horarios; um plano de pastoral organico e articulado, que incida sobre a
cidade em seu conjunto; estratégias para chegar aos condominios
fechados, prédios residenciais e favelas; uma maior presenca nos centros
de decisdo da cidade, tanto nas estruturas administrativas como nas
organiza¢8es comunitarias (518) (BRIGHENTI, 2008, p. 33.)

Na pratica, a Igreja precisa encaminhar novas formas de evangelizacdo de
maneira que a mensagem do Evangelho faga sentido para a sociedade humana.
Quanto mais dura a realidade que se vive, quanto mais necessaria se torna a
mensagem de esperanca contida no anuncio do Evangelho.

A acdo evangelizadora precisa englobar a Igreja inteira, e pede a cada um
uma profunda experiéncia de fé, no encontro pessoal com Cristo. A partir dai,
procura empenhar-se toda a Igreja, com sua estrutura, N0 COMPromisso Missionario.
Essa sai e vai ao encontro dos outros, de maneira que responda fundamentalmente
as questdes da sociedade contemporanea (DIRETRIZES, 8-9).

Sem duvida, o papel da Igreja ndo se esgota na evangelizacdo ou no anuncio
da mensagem de Cristo de si para si mesma, mas para a universalidade da vida, ou
seja, para a propria humanidade. Todo homem precisa contribuir para a formacéao do
todo, afinal ninguém, por sua propria natureza e cultura vive isolado do todo, dos
demais. E a consciéncia planetaria que se amplia e marca nas nossas culturas os

valores do cuidado para que no universo todos tenham vida. Isso nao deixa de ser,
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de algum modo, premissa do Evangelho de Jesus Cristo: “Eu vim para que todos
tenham vida e a tenham em abundancia” (Jo 10,10).“Cada pessoa humana é
convidada a participar da dindmica evolutiva do cosmo e a contribuir para o seu
andamento. A medida que o individuo assume o seu papel de crescer como pessoa,
realiza o seu sentido”. (BLANK, 2008, p.75.)

A pastoral da Igreja deve considerar esses aspectos e respeitar o individuo no
seu meio, sem renunciar aos fundamentos primeiros do evangelho de Cristo. Para
gue se estabeleca uma “nova ordem social” nas relacdes da Igreja com a sociedade
é importante ter-se em mente o dialogo entre as religides. E o dialogo no interior do

cristianismo:

Trata-se do desafio feito a fé cristd pela atual sociedade secularizada, que
olha o cristianismo com indiferenga, como se tratasse de algum monumento
do passado, sem significacdo para os nossos dias. Além disso, a doutrina
tradicional, elaborada como resposta as questdes de épocas passadas, nao
mais responde a problemas surgidos hoje. Dai a principal tarefa das Igrejas
cristds consistir em apresentar a fé cristd de modo fidedigno e condizente
com a atual cultura. (FRANCA MIRANDA, 2006, p. 240.)

Portanto, a unidade cristd € um desafio necessario ao mundo de hoje,
principalmente porque a tarefa da evangelizacdo requer um compromisso com a
verdade vivida e experimentada. Mas ndo cabe apenas as Igrejas sendo a toda a
humanidade procurar a compreensdo de um equilibrio em todos os sentidos: social,
politico, econdmico — enfim todas as instancias humanisticas precisam se unir no
mesmo esfor¢co, de modo que o maximo de proveito a humanidade possa extrair
deste empenho. Certamente o fruto maior sera uma paz duradoura e um equilibrio
frutuoso da que usufruird toda a sociedade como um todo (QUEIRUGA, 2006, p. 54.)

A consciéncia planetaria a que estamos vendo crescer e avancar é um
elemento importante sobre o qual a Igreja precisa se debrucar, porque também faz
parte dela, posto que faz parte dessa mesma consciéncia universalizada a busca da
religiosidade que é um fenébmeno. Todas as transformacfes experimentadas pelo
mundo atualmente, as crises das sociedades, os desapontamentos, a falta de
esperanca etc. sdo indicativos claros de que estamos diante de transformacoes
socioculturais. De algum modo, mesmo a busca desenfreada pelo religioso ou pelo
transcendental, aguca mais ainda a crise de sentido e aponta para novas
perspectivas: “Essas transformagfes, como vemos, estdo marcadas pela
ambiglidade, a medida que umas tornam ainda mais aguda a crise e outras

apontam para uma nova civilizacdo” (BRIGHENTI, 2000, p. 18).
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E, sem duavida, um grande desafio para a Igreja o momento atual,
principalmente porque cada vez mais se vé o ser humano livre e independente, ndo
“circunstanciado” por instituicdes, sejam elas religiosas ou laicas. Parece paradoxal,
mas a vitalidade da religido hoje esta na secularizacdo, isto €, a praxis ou a
experiéncia ndo seguem o institucional. De algum modo, a abrangéncia do
fenbmeno religioso € importante, mas sua fragmentacdo é também produto da
secularizagdo. O desafio é saber como evangelizar essas universalidades de
maneira que todos tirem proveito delas de modo positivo e honestamente valido para
a vida humana.

O servico, 0 testemunho, a comunh&o, as experiéncias e as
responsabilidades co-divididas fortalecem as sociedades como uma grande familia
humana que podem usufruir da unidade, o bem maior, que € a paz, a justica social o
cuidado com o cosmos e 0 zelo do meio em que todos vivem.

Quando o concilio Vaticano Il se interrogou sobre o tipo de presenca que o
povo de Deus deve assegurar entre 0s homens de nosso tempo, uma expressao se
impds a atencdo de todos: “a Igreja, serva do mundo”. Foi uma maneira de se
afirmar que a Igreja ndo deve tutelar o destino da humanidade e, mesmo que a
tenha feito durante séculos por motivos explicaveis pela histéria, isso em nada
justifica que ela continue a fazé-lo. Ao recusar essa tutela, 0 mundo moderno lembra
simplesmente a Igreja que ela foi feita para servir. E 0 servi¢o prioriza 0s aspectos
da vida. Por isso, onde quer que a vida esteja em perigo, ai esta também a Igreja
com a mensagem fundamental de Cristo, Deus e Senhor. Ela tem razdo de ser
gquando se compromete, com todas suas forcas, experiéncias e conhecimento na

defesa da vida.

5.4 A ESPERANCA HUMANA NO HORIZONTE SOCIOCULTURAL

A questdo maior da experiéncia humana e as angustias mais agudas nascem
da falta de esperanca. Quando falta esperanca a qualquer comunidade, esvai-se 0
sentido da existéncia. E preciso, por isso, responder as causas da falta de

esperanca. Na vida humana, e em todas as culturas e épocas, € importante que a
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esperanca esteja no horizonte, como algo que conduz o ser humano ao sentido de
sua existéncia como criaturas. Talvez um elemento importante, principalmente para
se encarnar essa dimenséao da vida, seja a integracdo entre fé e vida, acentuando o
aspecto da participagdo na comunidade humana — nas politicas publicas, como
exigéncia da fé, nos compromissos socioculturais. Por outro lado, procurar viver e
encarnar 0s momentos mais significativos que encerram a fé crista: Natal, Pascoa e
Pentecostes. Assim, integra-se mais adequadamente o ser humano no mistério da
existéncia. De algum modo, as CEBs tomaram esse caminho de evangelizacéo e,
através da reflexdo da Palavra de Deus, levaram a muitos espagos nova consciéncia

do significado da fé.

5.4.1 O evangelho como perspectiva de esperanca

A Fé em Jesus normalmente engendra uma esperanca ativa de dimensao
cosmica em vista de uma plenitude que ¢é perpétuo jorrar de novidade.
Relativamente as verdadeiras perspectivas da fé, sdo estreitos os horizontes daquilo
que é efetivamente vivido por tantos cristdos. A maioria dos cristdos ndo tem
consciéncia da grandeza de sua vocacao; sua religido é mesquinha, individualista.
Contentam-se com uma religiosidade mais ou menos auténtica, mas permanecem
estranhos as pulsacfes do Espirito cujo campo de acdo é todo o universo. Sem
davida, todos sabem que, no corac¢do do Cristianismo, ha um mandamento novo do
amor fraterno e universal, mas muitos sdo importantes quando se trata de
reconhecer os dominios e as modalidades de aplicacdo desse preceito capaz de
renovar a face da terra.

O momento historico que ora se atravessa convida o cristdo, de modo
particular o pobre, a avaliar as dimensdes do universo no qual ele introduz a fé em
Jesus Cristo. Para ele, essa € uma exigéncia essencial, quer-se desempenhar no
mundo atual o papel que Ihe cabe. Nao se vive a fé de uma maneira qualquer.

A fé responde a exigéncias objetivas a que é preciso respeitar. E quando o
cristdo ndo tem a fé que corresponde a situacao historica em que se encontra, ndo

leva aos homens o testemunho que esperaram dele, e a prépria fé se degrada. Sem
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a fé, a humanidade nao atinge o seu ponto mais alto, porque é na fusdo do amor de
Deus que tudo ganha sentido (BOFF, 2000, p. 125). Quer isso dizer que a fé é
alavanca para a esperanca e para o sentido ultimo da presenca humana no universo
— sem fé ndo ha sal na terra nem luz no mundo.

N&o podemos perder de vista que para se manter viva a experiéncia é preciso
confiar, ndo em pessoa (fisica) ou instituicdo (juridica), mas no proprio Deus, na
figura de Cristo, fonte e origem de toda esperanca humana, em que Deus realiza a

promessa:

A confianca da fé na promessa de Deus a se realizar plenamente no futuro
nos demonstra como ela estd estreitamente vinculada a esperanca. Esta
Ultima aponta para a realizacdo da promessa de Deus na pessoa, que
espera firmemente a salvacdo futura. (FRANCA MIRANDA, 2006, op. cit. p.
198.)

A esperanca € essencial a existéncia humana, conquanto seja fonte de
inspiracdo quando se apoia na verdade de Cristo. No horizonte da cultura do
presente, existem razfbes para que 0s seres humanos continuem acreditando e, por
isso mesmo, procurando caminhos que sejam viaveis a minimizacdo da crise de
sentido a que estamos submetidos.

A histéria da humanidade mostra como a esperanca é fundamento de muitas
conquistas. Esperanca na forca empenhada nas transformacdes; no compromisso
conjunto da sociedade em superar os momentos de crises mais profundas; no
dinamismo das transformagdes e nas descobertas cientificas. A esperanga deve
fundamentar-se na verdade da fé.

O horizonte que se tem n&o pode obscurecer a esperanga, tampouco minguar
as perspectivas do ser humano, que deve buscar sempre o apoio ha mensagem do
evangelho, mantendo viva a esperanca e a fé. As dificuldades sdo reais, mas a
Igreja procura mostrar perspectivas ao propor algumas respostas, como adianta o

Concilio:

A Igreja sente profundamente estas dificuldades e, instruida pela revelagéao
de Deus, pode dar-lhes uma resposta que defina a verdadeira condicdo do
homem, expligue as suas fraquezas, a0 mesmo tempo que permita
conhecer com exatidao a sua dignidade e vocacéo. (GS, n° 12.)

Vé-se, hoje, felizmente, um compromisso mais efetivo dos homens e
mulheres na tentativa de encontrar pistas e solugcbes para que o sentido da

existéncia humana seja resgatado e posto em evidéncia. Grupos dos mais variados
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setores, na esfera publica ou particular, eclesial ou laica, procuram caminhos e

alternativas de maneira que a vida em abundancia seja verdadeiramente

proclamada e vivida.

A Igreja precisa se empenhar neste esforco porque ha tanto tempo procura

pregar e viver a verdade fundamental que brota de Cristo, mas que ndo é

exclusivamente para a Igreja sendo que para toda a humanidade. A misséo da Igreja

é levar a mensagem de vida a humanidade:

Com a palavra Evangelho atingimos o centro do problema da relacdo entre
Cristo e a humanidade, pois designa Cristo como boa noticia para os
homens de todos os tempos e de todas as culturas. Cristo € o maior
acontecimento da histéria da humanidade, para o qual tudo converge.
(ZILLES, 1993, p.64.)

No horizonte da existéncia humana, na sociedade contemporanea, sobretudo,

a boa nova de Cristo pode ser decisiva e se expressar de muitas formas, de tal

modo que nao deixa de renovar a vida humana de cada pessoa e da comunidade

como um todo:

OEvangelho de Cristo renova continuamente a vida e cultura do homem
decaido, e combate e elimina os erros e males nascidos da permanente
seducdo e ameaca do pecado. Purifica sem cessar e eleva os costumes dos
povos. Fecunda como que por dentro, com os tesouros do alto, as
qualidades de espirito e os dotes de todos os povos e tempos; fortifica-os,
aperfeicoa-os e restaura-os em Cristo. Deste modo, a Igreja, s6 com realizar
a propria misséo, ja com isso mesmo estimula e ajuda a civilizagdo, e com a
sua actividade, incluindo a litrgica, educa a interior liberdade do homem.
(GS, 48)

A renovacao sociedade, entdo, se da precisamente pela mensagem do

Evangelho de Cristo, ndo obstante os constantes perigos a que estdo submetidas a

sociedade e a mesma Igreja. Ao realizar a sua misséo, a Igreja cumpre seu papel na

comunidade humana, levando a mensagem de Cristo como esperanca de vida que

se renova nele mesmo posto que ele “faz nova todas as coisas” (Ap 21, 5).

5.4.2 Esperanca como suporte de transformacéo

A esperanca cristd de que se trata aqui € aguela que se baseia na fé- espera

unida essencialmente a acdo. Nao se fundamenta em intervencdes miraculosas da
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parte de Deus, porém confia na graca que ele d4, na forca que alenta a encoraja
para que as transformacdes acontecam.

Os cristdos de nossa época que participam profundamente das legitimas
ambicdes da sociedade contemporanea muitas vezes ficam desconcertados pela
falta de horizonte de sua fé, pelo menos da fé que vivem. Eles quase se sentem
constrangidos em ser crentes. Quer se acomodem ou ndo a isso, uma espécie de
ruptura produziu-se neles entre suas atividades religiosas e suas atividades
profissionais (seculares). Se permanecem fiéis a essas atividades é porque
conhecem em teoria toda a sua importancia; mas seu interesse dirigiu-se, antes de
tudo, as segundas (atividades profissionais) e é através delas que eles avaliam a
seriedade de sua existéncia no mundo. Esse divorcio entre a fé e 0 engajamento na
construcdo do mundo € evidentemente prejudicial a autenticidade de uma e do
outro. O cristdo esta no mundo, age no mundo e dele participa, e € ai que realiza a
sua fé, dialogando com o mundo, consciente de que a realidade da fé é essencial

porque o faz voltar a Deus:

A realidade da fé é essencial ndo s6 no campo religioso, onde tudo gira em
torno dela, mas também no campo das relagées humanas. A fé é a abertura
par ao outro, a confianca nele, a atitude de se apoiar em sua forca e
seguranca. (ZILLES, 1993, p. 85.)

Diferindo de seu predecessor, 0 ser humano moderno tem o sentimento de ter
sido o primeiro a valorizar a historia. Opondo-se ao eterno retorno das coisas, ele
utiliza seu prestigioso poder sobre as forcas naturais para transformar o mundo e
humanizar o cosmos. A histéria ndo € uma realidade acabada, um dado ao qual é
preciso submeter-se e adaptar-se custe 0 que custar; ela se apresenta como uma
tarefa a ser realizada, como uma vitéria progressiva a ser obtida sobre os multiplos
obstaculos que se opdem a felicidade terrestre do homem. Os cristdos de nossa
época partiiham esse sentido da histéria com seus irmaos incrédulos;, mas,
infelizmente, eles ndo se interrogam sobre o verdadeiro alcance da historia a ser
construida, nem sobre a sua ligagcdo com a historia da salvacédo. O universo cultural
cristio estd marcado pela influéncia da historia especialmente no contexto
contemporaneo, e “ela [a historia] tornou-se horizonte de compreensédo de todas as
realidades” (LIBANIO, 2003, p. 337)

A esperanca é uma necessidade humana que nao pode se basear puramente

no material, sendo também no transcendental. Nesta perspectiva, importa que o ser
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humano apoie-se nas promessas divinas. Mas essa necessidade é desespero se
nao houver certeza de Deus e de uma promessa feita por Ele. Ela ndo existiu nem
pode existir sem a encarnacdo de Deus, sem sua morte e ressurreicao. Por esse
motivo, diz S&o Paulo que “os outros” estdo “sem esperanc¢a”’. Sendo essa certeza
Jesus Cristo, ser cristdo é ser Esperanca. Por essa razdo tanto no Novo Testamento
como nos Padres apostélicos, os conceitos de Fé e Esperanca sdo, de certo modo,
permutaveis. Assim, na primeira epistola de Sado Pedro, fala-se da razdo da nossa
esperanca, quando se descreve a transmissao da fé aos pagéaos (1Pd 3, 15).

A epistola aos Hebreus chama “confissdo da esperanca”’ a confissdo da fé
cristd (Hb 10, 23). Na epistola a Tito, a fé que recebemos € denominada “bem
aventurada esperanca” (Tt 2, 13). Em Efésios 4, 4-6, se diz que “fomos chamados a
uma soO esperancga’ e depois acrescenta-se a sentencga fundamental: “um s6 Senhor,
uma so Fé, um s6 Batismo, um s6 Deus e Pai de todos”. As citacdes nesse sentido
podem ser facilmente aumentadas (1 Cor 2, 12; GI 5, 5; Ef 1, 10; Cl 1, 23). O mesmo
ensinamento se encontra nos Padres apostolicos e no decurso da historia da Igreja.
De maneira que a esperanca cristd é ponto central na historia da Igreja porque foi
por ela que nos foi dada a redencéo (SS, 1).

A esperanca se baseia primeiramente numa indigéncia do homem e este
espera sempre mais do que aquilo que alguma presenca lhe pode dar. Quanto mais
se deixa levar por essa esperanca, tanto mais percebe que ela ultrapassa os limites
do empirico. Para ele, o impossivel é o necessario. Esperanca consiste na
confianca de que esse desejo encontre resposta. E pela esperanca que o povo de
Deus age e se move no presente com incentivo para a transformacdo do futuro
(BLANK, 2001, p. 115).

Se a experiéncia da indigéncia, o paradoxo do desejo deve, por si mesmo,
levar o homem & desesperanca de si mesmo e da racionalidade do ser, essa
confianga, ao contrario, ser& uma oculta alegria, acima de todas as alegrias
empiricas e sofrimentos, de tal modo que o homem, precisamente por sua
indigéncia, se torna rico e nela mesma (através da esperanca) recebe uma felicidade
que nao poderia receber sem esse esforco. Sendo assim, pode-se definir a
esperanca, neste contexto, como a antecipacdo do que vem e nela ja se encontra o

que ainda ndo é e, precisamente por isso, € a dinamica que impele sempre o
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homem a ultrapassar-se a si mesmo e o impele, a cada momento, a vislumbrar o
futuro.

Assim integra a esperanca “a dindmica do provisorio”, a ultrapassagem de
toda efetuacdo empirica, de outro lado, também o fato de que por meio dela, o que
“ainda ndo é”, “ja" se faz presente na nossa vida. Esperanca é absoluta confianca.
Esta, porém, ndo pode basear-se sendo em uma espécie de presenca.

E precisamente isso o que diz a definicio de fé, segundo a epistola aos
Hebreus: a fé é a Hypdstasis das coisas que se esperam, a certeza do que néo se
vé (Hb 11, 1). Nesse texto biblico, revelam-se a ontologia e a espiritualidade da
esperanca.

Na introducdo dessa epistola (1, 3), diz-se que Cristo € o esplendor da gléria
de Deus e a imagem da sua Hypdstasis. Dois capitulos apés, esta sentenca
fundamental da doutrina trinitaria e cristolégica é estendida a relag@o entre Cristo e
0s cristaos, criada pela fé. Pela fé os cristdos sado incorporados a Cristo. Trata-se
agora de que mantenham firme aquela participacao inicial na sua hypostasis (Hb 3,
14). Os trés textos articulam-se entre si, dando uma visdo perfeitamente clara. As
coisas empiricas constituem o transitério. Deus mesmo, que se manifesta e revela
em Cristo, é a realidade permanente, imutavel, a Unica verdadeira hypostasis.

Pela fé saimos do jogo de sombras das coisas corruptiveis e alcangamos o
solo firme da verdadeira realidade, ou seja, a hypdéstasis, que literalmente significa:
aquilo que esta e sobre o qual se pode estar. Por outras palavras: fé € encontrar um
terreno firme, € achegar-se a verdadeira substancia de todas as coisas. Pela fé a
esperanca se firmou. O barco de esperanca que prorrompe do nosso ser, ndo se
desfaz no vazio, mas encontra um firme apoio, que, de nossa parte, devemos
manter com seguranca. Aqui se passa da ontologia para a espiritualidade. Isso se
evidencia se consideramos o0 contexto em que esta a definicdo de fé, na epistola aos
Hebreus. Ela é preparada no capitulo 10, anterior, por uma espécie de jogo sutil de
palavras. Afinal de que se trata? O autor lembra aos leitores que os cristdos, por
amor da fé, perderam o seu dinheiro, 0s seus bens, portanto, aquilo que na vida, em
geral, € considerado a substancia, sobre a qual se pode edificar uma vida.

A seguir comec¢a 0 jogo de palavras do texto: precisamente com a perda
daquilo que, em geral, constitui a substancia, o terreno firme da vida, evidenciou-se

gue os cristdos possuiam uma: a que permanece e que ninguém pode arrebatar. Na
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passagem (Hb 10, 34), o seu significado é: 0s cristdos possuem outro modo de ser,
pousam noutro solo, que ninguém nos pode arrebatar, nem mesmo a morte. Dai a
admoestacdo que faz a epistola de ndo pormos de lado a fraqueza da confisséo,
para a qual, porém € necessaria a “paciéncia’. Nela estdo intimamente ligados o
aspecto objetivo e o espiritual. Possui um fundamento firme, mais sélido do que o
sensivel, do que os bens materiais. A esperan¢ca que se firma nesta verdade,
emerge de cada um e se irradia para a comunidade humana, na mesma medida
que, crendo na verdade que se professa, leva ao mundo perspectiva de esperanca

para o futuro:

Temos a possibilidade de livrar a nossa vida e o mundo dos venenos e
contamina¢gfes que poderiam destruir o presente e o futuro. Podemos
descobrir e manter limpas as fontes da criacdo e assim, juntamente com a
criacdo que nos precede como dom recebido, fazer o que € justo conforme
as suas intrinsecas exigéncias e a sua finalidade. Isto conserva um sentido,
mesmo quando, aparentemente, ndo temos SuCESSO Ou parecemos
impotentes face a hegemonia de forgas hostis. Assim, por um lado, da
nossa acao nasce esperanca para n0s e para 0s outros; mas, a0 mesmo
tempo, é a grande esperanca apoiada nas promessas de Deus que, tanto
nos momentos bons como nos maus, nos di coragem e orienta 0 NOSSO
agir. (SS, 35.)

A firmeza desse fundamento corresponde a firmeza e a liberdade daquele que
se tornou independente dos poderes que ndo podem dispor sendo sobre as coisas
sensiveis. Essa atitude € muitissimo mais do que “paciéncia”, no sentido corrente, é
um novo modo de ser, que os cristdos precisam ter em Cristo, de maneira que além

da fé e da esperanca proclamem a presenca do Reino de Deus:

A esperanga escatolégica é presenca ativa, que modela a vida e a
sociedade. Por causa disso, o cristdo ndo pode contentar-se com a
propagacdo da fé e da esperanca. Ser cristdo significa ser chamado a
colaborar na construcéo do reino. Esta construcao do reino corresponde a
transformacéo do mundo e da sociedade. (BLANK, 2001, p. 121.)

Sem a perspectiva da esperangca que nos remete ao futuro, talvez as
atividades humanas se frustrem. Por isso, é necessario estarem apoiadas nas
promessas de Cristo que € alimentada na vida da Igreja gracas a esperanca que ele
nos da pelo seu préprio Espirito.

A esperanga € a mensagem que O missiondrio cristdo deve comunicar aos

gue ainda ndo conhecem a profundidade do Homem-Deus no seu agir em favor do
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proprio ser humano e de toda criagdo. Dai se conclui que o cristdo dever ser pessoa
de esperanca, razao por que deve sempre estar alegre e feliz, por saber que o seu
Senhor ndo falha em suas promessas. E essa alegria que a Igreja missionaria
corajosamente deve anunciar, dizendo e mostrando ao mundo que o Reino de Deus
ja chegou, na pessoa do Ressuscitado. O esforco é por demais arduo, contudo

esperancoso.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho se prop6s analisar a crise da sociedade atual como crise de
sentido e mostrar o horizonte de esperanca presente na mensagem crista.
Constatou que os problemas maiores vividos pela sociedade séo caracteristicas de
uma sociedade em constantes mudancas, que de modo geral afetam e alcancam
todos os ambitos da vida humana. O que se vive agora € o resultado do que se
construiu no passado, e isso precisa ser levado em conta quando se procuram as
razdes maiores da crise de sentido que afeta a humanidade. Entretanto, é
importante considerar que, embora se tenha rasgos muito fortes de pessimismos
acerca da modernidade e do que ela representou, ha também luzes que podem ser
destacadas com elementos validos para a sociedade, entre estes a preocupacao
com a vida do planeta, nova consciéncia que surge e se desenvolve gracas as
técnicas de comunicacdo; a consciéncia global que se tem das democracias; 0
esforco que os governos fazem via ONU na busca de mais entendimento entre as
nacbes, no combate as injusticas sociais e a fome no mundo, bem como a
preocupacao dos organismos internacionais no combate a toda forma e epidemias.

A sociedade experimenta um momento singular na sua histéria que foi
gestado nos ultimos séculos, e teve como base a revolugéo racionalista com todos
seus avancgos. Isso resultou numa série de fatores que caracterizam
fundamentalmente a crise vivida no presente. A forgca maior que a racionalidade
produziu na sociedade, especialmente depois da llustragdo, tem muitos aspectos
positivos que ndo podem ser esquecidos, muito embora tenha também seus “efeitos
colaterais”. Vive-se, por isso, um paradoxo: na medida em que por um lado se
avancga com 0 progresso técnico-cientifico, por outro se constata a perda gradativa
dos valores fundamentais da existéncia, especialmente quando se impde uma série
de regras do mundo mecanizado e universalizado, que foi ocupando espago em
todos os segmentos socioculturais.

As conquistas técnico-cientificas trouxeram dinamismos que se tornaram 0s
vetores dos avangos que confluiram nas tendéncias contemporaneas e marcaram e

continuam a marcar a cultura humana. Infelizmente, muitos aspectos processados
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neste periodo precipitaram o mundo em amargas experiéncias, que desde o inicio
da Idade Contemporénea, de vez em quando se mostram com doses altissimas de
inumanidades. As ideologias do século XX, com suas esperancas e suas utopias
também ndo responderam as necessidades humanas e aos questionamentos
fundamentais, de maneira que o esvaziamento crescia na mesmo medida que se
desfaziam as esperancas sonhadas pelo projeto civilizacional. Esses aspectos
conduziram a humanidade a imprevisibilidade, causa de atencdo particular
especialmente da filosofia, na sociologia, da psicologia e da teologia. Os avancgos e
conquistas humanas nao retrocedem, de maneira que € preciso encontrar meios de
convivéncia com as novas realidades que se apresentam, de tal forma que as
novidades sejam “assumidas” pelo presente sem causar grandes impactos.
Naturalmente, isso nado foi possivel por uma série de razdes, entre elas as
complexidades préprias da sociedade contemporanea. Mas o que mais pesou foi o
fato de a modernidade ter reduzido o ser humano a razdo. Ora, o ser humano é
muito mais que razao, € mais que técnica, € mais que conhecimento, precisa estar
no centro de tudo, para onde tudo converge. O racionalismo por enfatizar Mais
recentemente, gracas as tecnologias disponiveis no contexto contemporaneo e o
interesse dos mercados, o mundo se globalizou, torando o ser humano ainda mais
“objetivado”.

Diante disso, constata-se que ha uma crise atual que se caracteriza com crise
de sentido, do individuo, das instituicdes e da sociedade como um todo, inclusive da
propria Igreja, uma vez que também ela estar no mundo sem ser do mundo. As
razdes da crise sdo muitas e variadas: as experiéncias negativas sobre todos os
aspectos, 0s avancgos técnicos que descartam ou excluem os seres humanos da
participacdo nos resultados produzidos, especialmente os mais pobres; as questbes
das guerras, desemprego, epidemias, fome, violéncias e mortes.

Ha muitos sintomas de indicam que a crise é de sentido, como se constatou,
especialmente no que diz respeito as perdas das segurancas que existiam como
certas e agora flutuam, sdo efémeras como sao efémeras as experiéncias humanas
do contexto atual. As mudancas que causaram 0s impactos na sociedade implicam,
entre outras coisas, o individualismo, isto é, a preocupacdo do sujeito consigo
mesmo, 0 consumismo, as banalizacdes dos valores fundamentais da nossa

existéncia, que vao desde as relacdes familiares até a destruicéo e aniquilacao total
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do outro. As mudancas socioculturais sédo inevitaveis, e com elas a sociedade sofre,
especialmente por ndo acompanhar a fluéncia das mudancas. A soma de tudo isso
aponta para 0 consumo, que na pratica se traduz como o interesse individual em
detrimento do social. Ora, diante disso, irrompeu a emergéncia de novas realidades,
gue tenham o ser humano como elemento primordial. Surgiram grupos que
procuram, com devotado desejo, defender os interesses humanos e do meio
ambiente, que de algum modo é defender e preservar o que pertence a todos.

E preciso que se pense de maneira diferente, de modo que, em primeiro
lugar, sejam atendidas as necessidade humanas, e nisso as religides concorrem
com o que tém de melhor: ver o outro como pessoa, com seus valores, ndo obstante
esteja excluido pelas condi¢cbes adversas que |he deram os avancgos tecnolégicos.

Diante das novas realidades devem existir novas perspectivas, e em muitos
ambitos se veem procuras por pistas que tenham importancia para sociedade. E
nisto que tem destaque a mensagem cristda, que no processo histérico tem vivido
grandes e profundas experiéncias, mudancas socioculturais, provavelmente néo
como as de hoje. Mas o fato € que ao Cristianismo tem mostrado no processo de
desenvolvimento de sua historia que faz diferengca em momentos importantes como
0 contexto atual. Por isso, a mensagem crista tem relevancia para a humanidade
diante da crise de sentido. Possivelmente é preciso considerar que o Cristianismo
tem necessidade de renovar-se também, inculturar-se, como fizeram os cristdos das
comunidades primitivas. Ora, sabe-se que aquele Cristianismo do passado, demais
dogmatizado por certo nao terd alcance no meio cultural de hoje, dai a necessidade
de renovar-se para renovar.

O papel fundamental do Cristianismo precisa abranger, acima de tudo, o0s
valores fundamentais que sao relevantes a toda humanidade de modo que a
mensagem de esperanca da qual ele é portador ndo caia também no vazio. E certo
gue tanto o Cristianismo quanto a Igreja enfrentam a crise que afeta a humanidade,
mas mesmo assim € ainda um reduto de esperanca, de perspectivas. Isso se efetiva
quando, na busca de solucdes as questdes humanas, tenha o préprio Cristo como
modelo e meta. Ele da sentido a mensagem cristd no mundo contemporaneo. Para
isso, sdo indispensaveis trés elementos fundamentais: a) ter o ser humano como
valor primeiro; b) procurar a unidade; c) eliminar as diferencas que criam exclusdes.

Dai resulta a fraternidade universalizada que faz com que a sociedade veja a
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necessidade de se compartir ndo apenas as técnicas, mas também o0s
conhecimentos, os bens e os valores fundamentais da vida, defendendo-os em cada
grupo e em cada pessoa.

Por seu lado, a Igreja tem capacidade, condicfes e recursos humanos que
contribuam na reconstru¢cdo da esperangca do mundo envolto em duvidas e
incertezas. Para isso, precisa ela mesma ser testemunha e servico aos demais. 1Sso
nao deixa de ser um grande desafio, pois ndo € facil fazer porque, diante das
multiplas ofertas e vantagens que o mundo oferece, a Igreja pede sacrificio fraterno.
O individualismo cede quando o amor fraterno se faz mais convincente. Entéo,
passa-se do discurso a pratica, ao exemplo, que faz a sociedade notar o quanto isso
€ humanizador. O caminho é longo, dificil, mas ndo impossivel, e nele ha de notar o
mundo que a acao evangelizadora da Igreja € uma coluna na reconstrucdo da
esperanca no mundo de mudancas e cheio de diferencas. Na mensagem de
esperanca, une-se o plural.

Cristo deve ser o centro do anuncio da mensagem cristd, a referéncia
primeira, o sinal de esperanca que ultrapassa os limites das culturas, dos individuos.
Por isso, a Igreja como comunidade de fé ndo pode deixar de proclamar o anuncio
de que a presenca do Reino de Deus ja esta aqui, e por isso 0s seres humanos
devem manter viva a esperanca, mesmo diante de tantas experiéncias ruins que lhe
afetam. A esperanca humana, portanto, deve estar baseada na mensagem do
Evangelho de Jesus que em primeiro lugar pée o ser humano como razao maior do

projeto divino.
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