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Agua, agua viva, agua de vida; clara e
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RESUMO

O presente trabalho faz uma abordagem antropoldgica na otica de género do
encontro de Jesus com a Samaritana. A luz da encarnacdo do verbo entende-se
porque Jesus se exple. Sua intencdo € reatar relacdes com a comunidade dos
Samaritanos ha séculos em conflito com os Judeus. Ele veio oferecer a salvacao a
todos rompendo os preconceitos de nagao, raga, género. Jesus “cansado da
viagem, assentou-se junto a fonte” (Jo 4.6). Ao conversar com a mulher Samaritana
revela autoridade para conceder o dom de Deus, a 4gua que sacia para a vida
eterna. Jesus também desvendou a vida daguela mulher, os anseios de sua alma e
revelou-se alguém capaz de oferecer novo sentido a sua vida. O estudo mostra que
Jesus rompe as barreiras raciais, culturais, religiosas, bem como 0s preconceitos
sobre as mulheres. Assim criou relagbes novas de inclusdo e estabeleceu novo
paradigma nas relagcbes de género. A mulher junto ao poc¢o descobriu novo sentido
para a vida e se tornou missionaria atraindo outras pessoas para 0 encontro com

Jesus.

Palavras chave: Jesus. Mulher. Preconceito. Conversao. Evangelizacéo.



RESUMEN
El presente estudio es una aproximacion antropoldgica a la perspectiva de género
del encuentro de Jesus con la mujer samaritana. A la luz de la encarnacion del verbo
se entiende porque Jesus esta expuesto. Su intencidn es retomar las relaciones con
la comunidad de samaritanos durante siglos en conflicto con los judios. El vino para
ofrecer la salvacion a todos rompiendo los prejuicios de la nacion, la raza, el género.
Jesus cansado del camino, se sent6 junto a la fuente "(Jo 04:06). Al hablar con la
samaritana revela autoridad para otorgar el don de Dios, el agua que sacia a la vida
eterna. Jesus también dio a conocer la vida de esa mujer, los anhelos de su alma y
demostrd ser capaz de ofrecer a alguien un nuevo sentido a su vida. El estudio
muestra que JeslUs rompe las barreras culturales, raciales, religiosos y prejuicios
sobre las mujeres. Por lo tanto creado nuevas relaciones de inclusion y establecer
un nuevo paradigma en las relaciones de género. La mujer en el pozo encontrdé un
nuevo sentido a la vida y se convirti6 en un misionero atraer a otros a conocer a

Jesus.

Palabras clave: Jesus, Mujer, Prejuicios, Conversion, Evangelizacion.
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1 INTRODUCAO

O evangelista Jodo apresenta Jesus como o “Filho de Deus” manifestado ao
mundo. No primeiro capitulo do evangelho joanino, Jesus é o Verbo encarnado. Diz
0 texto biblico: “o Verbo estava com Deus e o Verbo era Deus... e 0 Verbo se fez
carne e habitou entre os homens” (cf. Jo 1.1,14). Através do Verbo, Deus se revela
aos homens e se identifica plenamente com a natureza humana, e “ao identificar-se
com a humanidade culpada, o proprio Filho do homem né&o veio para ser servido,
mas para servir e dar a vida em resgate de muitos” (DOUGLAS, 2006, p. 677).

O quarto capitulo do evangelho de Jodo tem a peculiaridade de revelar o
aspecto humano e divino de Jesus. Diz o texto: “Cansado da viagem, assentara-se
Jesus junto a fonte” (Jo 4.6) e pede agua a mulher samaritana. Nesse momento
Jesus apresenta as mesmas necessidades de qualquer ser humano. Durante o
didlogo com a samaritana, Ele se identifica como alguém que tem muita intimidade
com Deus, o que Ihe confere autoridade para conceder um presente divino a mulher,
conscientizando-a sobre a verdadeira adoragéo. Diante do interesse da mulher e sua
esperanca com relacdo a vinda do Messias, Ele lha revelou: “Eu o sou, eu que falo
contigo” (Jo 4.26).

Jesus, o judeu junto a fonte, habilmente rompeu um preconceito racial e
cultural do seu tempo. Causou surpresa para a mulher e para os discipulos, fato que
se avolumou ainda mais com a propagacao do dialogo, abrangendo os diferentes
polos culturais e sociais da época. Dessa conversa, aparentemente banal, emerge
um aspecto profundo da universalidade de Jesus. “Embora Jesus como Messias,
viesse da tribo de Juda, nunca se chamou ‘Filho de Israel’; sempre € chamado de
‘Filho do Homem’, da humanidade inteira. Nao havia lugar em sua mente e em seu
coragao para o preconceito” (PEARLMAN,1995, p. 51).

A mulher, guando inserida na narrativa, é simplesmente denominada como
“‘mulher samaritana”. Uma mulher sedenta que veio tirar agua junto a fonte para
suprir suas necessidades e de sua familia. Mulher que permaneceu sem nome até o
final da narrativa. Ela personificava preconceitos histéricos. Seu status social a
colocava em posicdo absolutamente indigna. Comprova-se iSso no proprio texto
biblico: “Neste ponto, chegaram os seus discipulos e se admiraram de que estivesse

falando com uma mulher; todavia, nenhum Ihe disse: Que perguntas? Ou: Por que
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falas com ela?” (Jo 4.27). No contexto cultural do Oriente Médio Antigo, as mulheres
eram consideradas muito inferiores aos homens. Um homem honrado ndo deveria
falar com uma mulher em publico, mesmo que ela fosse sua esposa, mae ou irma.
Jesus ndo somente conversou com ela, mas desvendou a sua vida e os anseios de

sua alma. Revelou-se como aquele que tinha a solug&o para seus problemas:

Jesus reconhece a mulher em seu cerne e desvela seu passado [e] ela reconhece o
significado messianico da pessoa de Jesus. Isso levou os samaritanos a Jesus (4.27-
30), e através da palavra de Jesus, eles chegam ao reconhecimento decisivo: “Este é
verdadeiramente o Salvador do mundo” (4.42). [...] No comportamento de Jesus em
relacdo a samaritana torna-se exemplarmente claro que o missionario e a /o
evangelizada/o sdo convocadas/os a uma transposicdo de fronteiras cultural e
teoldgica (SCHNELLE, 2010, p. 971, 972).

Essa transposicdo se fazia necesséria, pois judeus e samaritanos estavam
separados por antigas razbes ideoldgicas, raciais e religiosas que tiveram seu
climax durante a transicAo monarquica de Salomé&o para seu sucessor e filho
Robodo. Nesse periodo aconteceu a divisdo do Império em Reino do Norte e Reino
do Sul. Jeroboéo, servo de Saloméo, ficou com o maior numero de tribos sob seu
dominio. A partir desse episodio, as rivalidades entre os dois reinos ficaram cada
vez mais acirradas. No entanto Kessler aponta para rivalidade existente entre estes
dois povos como uma questdo anterior ao inicio das monarquias de lIsrael por
ocasido da conquista da Terra Prometida, “qguando a busca de autonomia por parte
das tribos do Norte foi o ponto de partida dos conflitos” (KESSLER, 2009, p. 121).

No dialogo com a mulher samaritana, a iniciativa partiu de Jesus. Com
certeza uma postura que néo seria da mulher. Ela tinha ciéncia de sua inferioridade
social e das barreiras que a impediam de interagir espontaneamente:

a barreira do sexo: era mulher; barreira cultural: era ignorante, pois geralmente os
rabinos proibiam que as mulheres recebessem educacéo - era preferivel queimar a lei

gue ensina-la a uma mulher; o preconceito social e religioso: era samaritana; a
barreira do carater moral: era pecadora (PEARLMAN, 1995, p. 51).

Porém, Jesus rompeu com todos os paradigmas e preconceitos. Sua atitude é
impactante ante as tradi¢cdes vigentes. “Ele enfrentou as causas da excluséo social e
religiosa e acolheu a todos, ou melhor, vai ao encontro dos excluidos e os vocaciona

para uma missdo” (PERETTI, 2011, p. 106). Independente de raca e/ou género,
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‘pessoas sdo chamadas, reunidas e levadas a fé por Jesus, para depois atuar por
sua vez evangelisticamente”(SCHNELLE, 2010, p. 972).

O objetivo preeminente desta pesquisa € debater sobre o efeito transformador da
agua da vida doada por Jesus que rompeu paradigmas e acolheu, revelou e
dignificou uma mulher anénima de Samaria. Apds receber desta dgua, a mulher
tornou-se discipula evangelizadora em sua terra, cujos moradores ndo se davam
bem com os judeus. A agua no episodio da samaritana é simbolo do Espirito com a
mesma forca simbdlica que ocupa o vento em Jo 3.5-8, quando Jesus dialogou com
Nicodemos.

Outro objetivo em destaque € apontar para o encontro revelador de Jesus com
os excluidos. O recorte do encontro com a samaritana € um preludio de muitos
outros resgates e inclusées de marginalizados, que se tornam participantes do Reino
de Deus, como missionarios e evangelistas, capacitados a transpor barreiras e
preconceitos impostos pela sociedade e religiosidade.

A metodologia proposta para esta pesquisa segue alguns passos da exegese
biblica. Detém-se em alguns aspectos da hermenéutica e finaliza propondo desafios
para a missdo evangelizadora, com exemplos de missionarios e evangelistas
cristdos. Sao os santos e santas ao longo da historia do cristianismo.

A exegese se divide em trés secdes, que compreende uma breve abordagem
histdrica, literaria e teologica do texto de Jodo 4. Em Abordagem Historica, busca-se
a origem dos samaritanos no Antigo Testamento, cuja finalidade é tracar o
relacionamento entre judeus e samaritanos no Novo Testamento. A condicdo das
mulheres nos tempos de Jesus € tema relevante com destaque subsequente.
Conclui-se essa secdo com uma analise sociocultural e religiosa da comunidade
joanina, e seus conflitos vivenciados como cristdos do primeiro século.

A Abordagem Literaria se fundamenta na delimitacdo da pericope e num breve
estudo do contexto literario de Jo 4.1- 42. Uma traducéo literal do texto grego para a
lingua portuguesa se faz pertinente, bem como uma comparag¢do entre algumas
versodes biblicas amplamente conhecidas na lingua portuguesa, nos meios cristaos,

catélico e evangélico. Uma breve analise de expressdes em destague no texto e

! Vocabulo utilizado pelo autor Schnelle cujo significado € a capacidade evangelizadora do individuo

gue se torna discipulo (a) de Jesus.
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uma chave linguistica estdo anexadas ao trabalho e também agregam valor ao
estudo.

Em Abordagem Teoldgica o tema central é a situacdo da mulher samaritana e
sua relacdo com os seus maridos, que no decorrer da pesquisa foi identificada, ndo
s6é como uma mulher adultera, mas também como representante de toda a Samaria
que adorou seus deuses e adulterou contra “YHWH”?. Diante desta premissa, somos
levados a apreciacdo de uma interpretacdo alegorica, discutida na perspectiva de
Mateos e Barreto, defensores da tese de que a mulher anénima de Samaria € a
representante de seu povo. E a prépria Samaria que deseja adorar, sendo alvo da
misericordia e amor de “YHWH” (MATEOS E BARRETO, 1999, p.225-228).

Ao dialogar com profetas como Oséias, Jeremias, Zacarias e Ezequiel, a
pesquisa toma novos rumos sob o enfoque da simbologia da agua que brota dos
pocos do Antigo Testamento. S&o os lugares de encontro e namoro dos casais Jaco
e Raquel, Moisés e Zipora, e do servo de Abrado, Eliezer, com a esposa de Isaque,
Rebeca.

No encontro transformador com Jesus, a mulher que almejava saciar sua sede
fisica, recebe um novo tipo de 4gua, a espiritual que brota do seu interior. Essa agua
€ simbolo do préprio Espirito vivificante a jorrar para a vida eterna. Com esse
entendimento, o po¢o aponta para o climax conjugal e teolégico sob a perspectiva
profética de Apocalipse. A Igreja, a noiva do Cordeiro, estara junto ao rio da agua da
vida que brota do trono de Deus (cf. Ap 22.1).

A quarta secao se detém no campo da hermenéutica. Contextualiza o episédio
da samaritana como pratica evangelizadora de Jesus, inclusivista e centrada na
conversdo. A samaritana € tipica representante do processo de semeadura e
colheita espiritual: a mulher evangelizada posteriormente evangeliza.

A Ultima sec¢do lanca alguns desafios atuais para a missao evangelizadora, que
deve alcancar a todos sem distingdo. Para que os desafios possam ter resultados
positivos se faz necessario que os cristdos tenham os seguintes pressupostos:

1. Ir ao encontro dos excluidos;

2. Ter a sensibilidade da escuta;

3. Tirar o pecado do mundo;

% Todas as citacbes que aparecem termos relacionados a Deus como por exemplo: Javé, Jeova,
Yavé, foram substituidos pelo tetragrama “YHWH”.
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4. Abandonar o cantaro e sair da zona de conforto;
5. Envolver-se socialmente: dar pdo e agua.
Em consideracdes finais, a pesquisa foca o exemplo de Jesus como doador
do dom do Espirito que capacita o individuo com amor e iniciativas para a missao

evangelizadora.
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2 ABORDAGEM HISTORICA

A explicacdo do narrador biblico diante da expresséo: “porque os judeus nao
se dao com os samaritanos” e a perplexidade da mulher que exclama: “como é que
tu sendo judeu, pedes de beber a uma mulher samaritana?” (Jo 4.9) sdo os fios
condutores dessa primeira se¢cdo. Secundariamente buscaremos delinear a origem
histérica dos samaritanos, sua religiosidade, o porqué das animosidades existentes
entre eles e os judeus, o inicio dos conflitos e se esses perduraram no periodo da
igreja primitiva.

A discordia existente entre judeus e samaritanos € o pano de fundo da
narrativa joanina. Quando os judeus precisavam viajar da Galiléia para a Judéia,
preferiam contornar o Jorddo a atravessar pelas regibes de Samaria, assim eles
evitavam serem tratados com hostilidade pelos samaritanos. Este fato se corrobora
na passagem escrita pelo evangelista Lucas. Quando Jesus precisou ir a Jerusalém,
envia seus discipulos a uma aldeia samaritana para preparar-lhes pousada, porém
ali ndo encontra acolhida (cf.Lc 9.51-54). “Devido ao 6dio evidente entre os dois
povos, sempre que um judeu arriscasse passar pelas terras dos samaritanos
ocorriam incidentes, por vezes até mesmo choques sangrentos” (JEREMIAS, 1983,
p. 466).

Outra questdo que terd destaque nesta secdo se refere as condicdes
vulneraveis que as mulheres eram submetidas, nos tempos de Jesus e na
comunidade joanina. O evangelista Jodo relata a admiracdo dos discipulos quando
retornam da cidade e encontram Jesus falando com uma mulher, todavia nenhum
Ihe diz palavra alguma (cf. Jo 4. 27). A atitude dos discipulos reflete o desprezo dos
judeus pelos samaritanos. Havia também a atitude machista com relacdo as
mulheres. Quando elas se encontravam em ambientes publicos, passavam
despercebidas e as regras do decoro proibiam um homem de se encontrar sozinho
com uma mulher. “Devia-se evitar olhar para uma mulher casada e até mesmo
cumprimenta-la” (JEREMIAS, 1983, p. 474).

Para concluir essa secdo, faremos um breve percurso com a comunidade
joanina na tentativa de vivenciar seus conflitos como igreja do primeiro século da era

crista.
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2.1 SAMARITANOS NO ANTIGO TESTAMENTO

Quem séo os judeus? Quem sdo os samaritanos? Sao dois povos distintos?
Ambos pertencentes a Israel? De acordo com os relatos biblicos o nome Israel é
usado para o povo descendente de JacO apOs a estada no Egito, marcado pela
passagem do livro de Génesis para o livro de Exodo, abrangendo todas as tribos,
inclusive a tribo de Juda. Esta designacéo de Israel para todo o povo passa a ter um
novo “status” com o surgimento dos reis. Quando configurado como estado, Juda e
Israel séo diferenciados. Juda concentrou as tribos do Sul, e Israel as tribos do
Norte. Isso se evidenciou com as conquistas do segundo rei de Israel, Davi:

de acordo com 2 Sm 2.4, ele é ungido primeiramente pelos “homens de Juda” “como
rei sobre a casa de Juda”, e, mais tarde pelos “ancidos de Israel” “como rei sobre
Israel” (2 Sm 5.3). Ao mesmo tempo, no mesmo contexto, “Israel” pode designar todo
0 povo, incluindo Jud4, quando os ancidos das tribos do Norte lembram a Davi a
promessa divina segundo a qual ele apascentaria Israel (2 Sm 5.2) (KESSLER, 2009,
p. 49).

Israel e Juda sempre estiveram em pé de guerra desde o periodo tribal
guando formavam uma confederacao de tribos por ocasido das conquistas da terra
prometida, passando por liderangas autonomas durante a divisdo das confederagoes
das tribos. “Os membros formam um mesmo povo, participam de um mesmo culto,
mas nao tém um lider comum e a tradicdo antiga ndo conhece nessa época
nenhuma personalidade comparavel a Moisés e Josué” (DE VAUX, 2003, p.119).

Surgiram entéo juizes salvadores e guardides do povo nos momentos criticos
de ameaca estrangeira. Os diversos juizes que o redator biblico conseguiu ligar

referem-se mais ou menos cada juiz com uma tribo diferente:

Otoniel com Juda, Aod com Benjamim, Barac com Neftali, Gidedo com Manassés,
Tola com Issacar, Jair com Galaad (Maquir), Jefté com Gallad (Gad), Abesad com Aser
(de fato Belém em Zebulon, Js19.15), Elon com Zebulon, Abdon, filho de llel com
Efraim, e Sansdo com Da (CAZELLES, 1986, p.109).

Um lider proeminente foi Gidedo, da tribo de Manassés, que apos seus feitos
herdicos, tinha, segundo o povo, o perfil para ser o rei de todas as tribos. No
entanto, esta escolha do povo foi totalmente recusada por ele (cf. Jz 8.22,23).
Também, concernente “a realeza de Abimeleque (cf. Jz 9), foi um episédio sem
continuidade, que s6 afetou a cidade cananéia de Siquém e alguns clas israelitas”
(DE VAUX, 2003, p.119).

A medida que o povo conquistava a terra prometida, e nela se instalava,

continuava sofrendo represalias das nacgdes vizinhas e com elas sempre tinham de
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lutar para garantir a posse da terra. Num momento de crise, diante de ameagas,
surgiu o primeiro rei de Israel que precisou manter 0 povo CoesoO hum mesmo
propésito - clas ou tribos. “Com Saul mantém-se embrionaria a instituicao
monarquica nascida da confederagdo das tribos” (DE VAUX, 2003, p.121). Os
conflitos, outrora instalados entre as tribos, se perpetuaram durante as monarquias.
Apesar de existirem conflitos durante o reinado de Saul, as discordias entre as tribos
do Norte e as do Sul, oriundas nos tempos dos juizes, ficam mais acirradas durante
o trono de Davi, ha segunda monarquia, e os confrontos tribais se intensificaram. O
seu reinado foi dual sobre Jud& e Israel. Teve de ser ratificado pelos ancidos de
ambas as regides (cf. 2Sm 2.8-11).

Os conflitos perpassaram os reinados de Saul e Davi, mas seu estopim foi
durante a divisdo do reino saloménico, a terceira monarquia, através de Jerobodo e
Robo&o. Salomao, filho de Davi, foi detentor de um poderoso reinado sobre todas as
tribos de um a outro extremo territorial. Mas ap6s sua morte se deu o rompimento da
unidade politica entre Israel e Juda e aconteceu a recusa de Israel, os pertencentes
as tribos do Norte, em aceitar Roboao, o filho de Saloméo, como rei. Na saga da
divisdo do reino, relata-se o levante do efraimita Jerobodo, chefe da corvéia (cf. 1Rs
11.16-28,40). “Segundo 1 Rs 12, as tribos do Norte se separam dos davididas
liderados por Robo&o, sucessor de Salomao” (KESSLER, 2009, p.99 ). Jerobodo é
constituido rei das dez tribos do Norte, o entdo reino de Israel, e instalou seu centro
politico em Siguém (cf. 1 Rs 12.15). Robodo, descendente da dinastia davidica,
passou a reinar sobre as duas tribos, a de Juda e Benjamim, cuja capital do reino é
Jerusalém (cf. 1 Rs 12.26-28).

Surgem dois reinos, originarios da mesma comunidade e de um mesmo pai,
“Jacd”, e desenvolveram a partir da ruptura do trono de Salom&o uma duradoura
disputa por dominio territorial, politico e religioso que se perpetuara pela histéria
desse povo.

Para um povo em que os aspectos religiosos sobrepujavam os culturais e
politicos, fez-se necessario patentear sua autonomia como reino fixando seus
proprios lugares de adoracdo ao seu deus. O reino de Juda ja tinha seu templo
instalado em Jerusalém, que era o templo de Salom&o. Agora Israel, como reino
independente, precisava agregar para si valores religiosos. Para isso precisava

estabelecer seu culto, seu templo, “seus lugares de adoracdo”. O povo entédo
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levantou altares em varios lugares de todo o territério, mas o de maior destaque
foram os altares que o novo rei mandou erigir.

Jerobodo mandou construir dois santuarios para adoracdo, um em Betel e
outro em D&, que foram expressamente dedicados ao Deus do Exodo (cf. 1Rs
12.26-33). Esses dois lugares sagrados, segundo a tradicdo, eram mais importantes
para o povo do que a propria cidade de Jerusalém. D& fora um santuario da época
dos juizes, servido pelos descendentes de Moisés. E Betel fora o lugar sagrado
onde Deus se encontrara com o patriarca Jaco. Fora neste local que Abrado havia
erigido um altar de adoracdo. Também em Betel, 0 neto de Ardo guardara a arca da
alianca.

Com essa bagagem histdrica acerca de sua religiosidade, os samaritanos
acreditavam serem D& e Betel, os locais que Deus deveria ser adorado e
reverenciado. “O Deus do novo reino € o Deus que libertou Israel do trabalho
forcado do Egito e Jerobodo aparece como um novo Moisés que conduz seu povo a

liberdade” (KESSLER, 2009, p.120):

mas o que Jerobodo quis fazer, foi simplesmente erigir dois santudrios rivais a
Jerusalém. A escolha de Da e Betel foi astuta. Estes dois pontos abarcam o novo
reino: D& perto de uma das fontes do Jordao devia servir as tribos mais setentrionais,
sempre tentadas a viver a parte; Betel perto da fronteira meridional deteria os
peregrinos a caminho de Jerusalém (DE VAUX, 2003, p.373).

Caminhando com esse povo, vamos nos deparar com a origem dos
samaritanos situada no Reino do Norte durante o reinado do sexto rei, Onri, que
reinou entre “876- 869 a.C” (BRIGHT, 2003, p.294). Esse comprou a terra de Semer,
num outeiro, por dois talentos de prata. Essa terra passou a ser chamada de
Samaria devido ao seu antigo proprietario, “e chamou o nome da cidade que edificou
do nome de Semer, senhor do monte de Samaria” (cf. 1Rs 16.24). O relato biblico
sobre a dinastia de Onri é breve. Contrasta com seus grandes feitos e seu prestigio
diante de outras nac¢des. Muitos anos depois de sua queda, o Reino do Norte era
chamado pelos assirios de “a Casa de Onri”.

A magnitude do fato de Onri estabelecer a nova capital do reino em Samaria
se compara com a escolha de Jerusalém por Davi. “O local estava estrategicamente
situado, facilmente defensavel, e nao tinha lagos tribais” (BROWN, FITZMYER,
MURPHY, 2011, p.367). O sucessor de Onri, seu filho Acabe, o sétimo na dinastia
real, para consolidar alianca com Tiro e Sidom, casou-se com Jezabel, a princesa

fenicia cujos deuses sao Melcarte e Baal. “Para agrada-la, Acabe erigiu na grande
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capital de Samaria um templo a Baal (cf. 1Rs 16.30-33)” (SCHULTZ, 1977, p.170).
Dessa forma foi delineado estreito entendimento com Tiro, desenvolvendo em Israel
a influéncia fenicia, tanto religiosa quanto comercial (CAZELLES, 1986, p.164).

Samaria, a capital do reino do Norte, com seu centro religioso e politico, foi
comparada como “a capital inexpurgavel de Israel por mais de um século e meio, até
que foi conquistada pelos assirios em 722 a.C” (SCHULTZ, 1977, p.168). Quando
Samaria foi organizada capital, passou a ser sobressalente e prospera. Esse foi um
dos motivos que fomentou a rivalidade entre os reinos do Sul e do Norte, tornando o
conflito cada vez mais intenso. “Israel foi a parte mais desenvolvida e mais forte, se
tornou uma poténcia de médio porte e desempenhou um papel significativo no jogo
de forcas dos estados do Levante” (KESSLER, 2009, p. 86).

Apesar da prosperidade, durante dois séculos, desde o reinado de Jerobo&o,
filho de Nebate, até o ultimo rei de Israel, profetas apontavam para os pecados do
povo, sobretudo da elite governamental e classe sacerdotal. A idolatria, e opressao
gue os ricos impunham aos pobres seria a causa de sua destruicdo e sujeicdo ao
cativeiro. “Assim, andaram os filhos de Israel em todos os pecados que Jerobodo
tinha cometido, nunca se apartaram deles, até que o Senhor afastou a Israel da sua
presenga, como falara pelo ministério de todos os seus servos os profetas” (cf. 2
Rs.17.22,23). O profeta Amés se destaca como pregador desesperado pela
conversdo de seu povo, "prediz-lhe a ruina temporal, sob os golpes do invasor —
talvez a Assiria -, como castigo de sua infidelidade” (GARELLI E NIKIPROWETZKY,
1982, p. 168).

Oséias foi o ultimo rei sobre Israel, reinou na impia Samaria, seu governo foi
imponente e se destacou interna e externamente (cf. Os 13.10; 10.7). Em seu
interior, os comerciantes defraudam (cf. Am 8.4-6), os juizes prevaricam (cf. Am 4.1),
suas mulheres os levam a isso (cf. Am 4.1); os sacerdotes se vendem (cf.Os 4.4-10),
‘e aqueles que deveriam praticar a justica e a equidade transformam o direito em
veneno e a justica em absinto” (cf. Am 6.12 cf. Os 10,12) (CAZELLES, 1986, p. 169).

Na perspectiva profética, Samaria se tornou alvo da ira de Deus e recebeu
como castigo a permissao divina para que 0s assirios a invadissem e deportassem
seus habitantes. Salmaneser V marchou com seus exércitos até Israel e assediou a
cidade de Samaria, em 725 a.C. “Durante trés anos Oséias foi capaz de resistir ao
assalto do poderoso exército assirio, mas finalmente teve de render-se em 722 a.C”

(SCHULTZ, 1977, p.190). Assim Israel foi transportado da sua terra para a Assiria.
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Era o fim do reino do Norte. De conformidade com os anais assirios, Sargao,
sucessor de Salmaneser, afirmou ter feito perto de 28 mil vitimas. Por sua vez
colonos vindos da Babil6nia foram estabelecidos em Samaria, “o reino do Norte foi
reduzido ao estado de uma provincia assiria” (SCHULTZ, 1977, p.191). “O rei da
Assiria trouxe gente de Babildnia, de Cuta, de Ava, de Hamate e Sefarvaim, e a fez
habitar nas cidades de Samaria, em lugar dos filhos de Israel; tomaram posse de
Samaria e habitaram nas suas cidades” (cf. 2Rs 17.24).

Os israelitas remanescentes do reino do Norte, cuja capital era Samaria, e 0s
colonos que os conquistadores importaram para povoar o territério devastado,
compdem uma mistura de povos denominada de samaritanos. A situacdo dessa
localidade era cadtica. A terra estava devastada e suas fazendas abandonadas. Isto
propiciou a invasao de animais selvagens e seus habitantes eram ameacados,
inclusive, por ledes. Diante das dificuldades, a nova populagéo atribuiu sua mé sorte
ao deus local, pois pelo fato de ndo saberem o costume da terra, ndo estavam
sabendo agrada-lo. Pediram entdo ao rei da Assiria que enviasse alguém para
instrui-los na religido de Israel. O rei da Assiria enviou um dos sacerdotes exilados a
Betel. Este estabeleceu um centro para instruir os imigrantes na adoracdo a
“YHWH”, “O resultado foi um sincretismo religioso, cuja adoracdo aos deuses
pagaos foi mantida simultaneamente com a adoracdo a “YHWH”. ‘E assim eles
adoravam o Senhor, mas também adoravam o0s seus proprios deuses’, diz a
narrativa em 2Rs 17.24-33” (TENNEY, 2010, p. 99):

0s costumes e a cultura trazidos pelos colonos assirios (cf. 2Rs 17) com o passar do
tempo, fundiram-se com a populacdo hebraica restante, resultando em uma raca
mista, que naturalmente, mesclou também suas crencas (Ed. 4.2-3) [e a religiosidade]
(MATEOS E BARRETO, 1999, p.219).

2.2 ISRAEL NO PERIODO DAS INVASOES

E pertinente tracar um paralelo com eventos que ocorreram no reino do Sul
durante o periodo de invasdes e opressao assiria no reino do Norte.

Enguanto o reino do Norte estava sob o poder da Assiria, “o rei Ezequias de
Juda, e posteriormente o rei Josias empreenderam esfor¢os para que o reino extinto
fosse novamente agregado ao reino do Sul, na esperanca de que todos pudessem
novamente participar da adoracdo a “YHWH” em Jerusalém (cf. 2 Cr 30)” (BRIGHT,

2003). O empenho desses reis foi demonstrado nas unibes com tribos do Norte,
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concretizados através de enlaces matrimoniais. Manassés, o filho de Ezequias,
casou-se com uma mulher de uma familia galiléia. Posteriormente o proprio rei
Josias repetiu este feito, sendo que uma de suas esposas era oriunda do reino do
Norte (BRIGHT, 2003, p.343). O sonho do rei Ezequias era unir Israel do Norte ao
Sul sob a dinastia descendente de Davi. Esse rei tinha a intencdo de uma unificacéo

religiosa e politica do reino centrada em Jerusalém:

[no entanto] o esforco ndo foi bem sucedido. Sabemos que as propostas de Ezequias
embora conseguissem alguma reacéo no extremo norte, foram recusadas em Efraim
— em parte, sem duavida, por causa da rivalidade regional, mas em parte também
porque os assirios, que certamente olhavam todas essas coisas com interesse
crescente, tinham reorganizado o santuario de Betel (cf. 2Rs 17.27,28) justamente
para contrabalancar essa propaganda (BRIGHT, 2003, p.343,344).

De acordo com o relato biblico, durante o periodo que compreendeu o reinado
dos oito ultimos reis de Juda, foi evidente a influéncia paga. O povo aderiu a praticas
de idolatria que resultaram em abandono a religido monoteista de Israel. A excecdo
foram os reis Ezequias e Josias que ndo mediram esforcos com a finalidade de
congregar o povo em torno da Lei. Sob a lideranca do rei Josias, inclusive os
habitantes das tribos do Norte eram convocados a cultuarem a Deus no templo em
Jerusalém. Essa iniciativa ndo obteve sucesso, pois 0 povo e os demais reis do
periodo subsequente, incluindo a classe sacerdotal, passaram a viver
desleixadamente os preceitos do Senhor. Seguindo o exemplo do reino do Norte, o
reino do Sul também cometeu pecados, dentre os quais, os de idolatria e de
opressao aos pobres, transgressdes que violavam a moralidade de Deus, motivo
pelos quais também foram alvos da ira divina anunciada pelos profetas.

Jerusalém foi totalmente tomada apds varias investidas dos invasores.
Zedequias, seu ultimo rei, mesmo fugindo, foi capturado e depois de presenciar a
execucao de seus filhos, foi cegado e levado pelos inimigos a Babilénia, onde ficou
cativo até sua morte em 587 a.C. Jerusalém foi tomada e incendiada por Nabuzarda,
comandante babilénico. “Oficiais eclesiasticos, militares, civis e alguns cidadaos
eminentes foram levados diante de Nabucodonosor, em Rebla, sendo ali executados
(cf. 2 Rs 25.18-21; Jr 52.24-27), enquanto outro grupo da populacao era deportado
para a Babilénia” (BRIGHT, 2003, p.397). Era o fim do reino de Jud4, do mesmo
modo como aconteceu ao reino de Israel, cerca de cem anos antes.

Quanto as invasoes, existem peculiaridades pertinentes aos reinos do Norte e

Sul, que os distinguiram em relacdo as reacdes verificadas posteriormente.
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Quando Samaria é invadida pelos assirios, muitos de seus moradores s&o
levados cativos e outros sdo deixados em suas terras. Estes tiveram que se
acostumar com o0s colonos trazidos pelos invasores, e, ajuntando-se a eles
formaram um novo povo. Com Jerusalém aconteceu o inverso: ela é totalmente
desolada e destruida. Muitos de seus habitantes sdo deportados e somente 0s que
sao deixados conseguem preservar sua identidade, pois ndo sao trazidos elementos
externos para se misturar ao povo. Acerca de Juda, naturalmente ela perdeu sua
identidade, o territério ao norte de Bet-Sur foi anexado a provincia de Samaria,
enquanto a regido montanhosa ao sul (a futura lduméia) era gradualmente ocupada
pelos edomitas (cf. 1 Esd 4.50) (BRIGHT, 2003, p.412).

Temporariamente o centro religioso do povo judeu foi transferido de lugar. A
invasdo babilénica no reino de Juda ndo mexeu com os estados do Norte, que
preservaram uma populagdo israelita que incluia Samaria, Galiléia e regides da
Transjordania. Este povo passou a ter uma religiosidade dividida. Sob a influéncia do
rei Josias, de Juda, muitos tinham se tornado adeptos da adoracdo exclusiva a
“YHWH” em Jerusalém. Entretanto, outros mantinham uma forma de adoracéo
sincretista por conta da heranca pagd assiria e veneravam multiplos deuses,
incluindo “YHWH” em sua propria terra - Samaria.

Os habitantes de Samaria, que ficaram em suas terras, séo influenciados pela
aculturacdo assiria e o desafio deles é recriar sua forma de adoracdo. Ja os
habitantes de Juda que foram deportados, ao retornarem se encontraram com 0S
pouquissimos que tinham sido deixados em sua terra e se depararam com uma
situacdo deploravel de miséria e humilhacdo. Jerusalém estava em ruinas, seus
muros derribados e o templo fora incendiado. Era necessario restaurar a cidade
santa e reconstruir o templo, simbolo de sua religiosidade e adoracéo.

Diante deste quadro de desolacédo apés o exilio, retornaremos ao tema das
controvérsias existentes entre judeus e samaritanos, visto que os exilados de Juda,
gue retornaram a sua terra seriam 0s responsaveis por dar um futuro a Israel. “Estes
iram dar a sua religido nova diregdo, como também impulsionar a definitiva
restauragdo da comunidade judaica na Palestina” (BRIGHT, 2003, p.414)

Observamos que os reinos do Norte e Sul sempre estiveram em conflito pelo
poder religioso e politico. O auge desses conflitos foi durante os reinados de
Jerobodo e Robodo. Houve um breve momento de trégua, ainda que parcial, quando

o reino do Norte havia sucumbido sob o poder assirio, enquanto o reino do Sul
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lutava por sua independéncia nos reinados de Ezequias e Josias. Apos o exilio de
Juda, as animosidades entre Sul e Norte se tornaram mais contundentes.

No livro do profeta Isaias, encontramos o perfil das comunidades judaicas
dessa época. Jerusalém se encontra deserta e o templo em ruinas. Muitos exilados
ja voltaram e estdo esperando por outros que retornardo. “Durante 17 anos a
comunidade judaica vegeta na Judéia, ainda que outros comecem a prosperar sob o
regime persa” (CAZELLES, 1986, p.214). A maioria dos habitantes continua
empobrecida, sendo ameacada pelo Egito ao sul e pela Assiria ou Babilénia ao
norte. “Sentiam-se certamente enciumados pela prosperidade superior dos vizinhos
do norte, isentos dessa tensdo politica, e capazes de desfrutar de uma vida
confortavel por causa da riqueza do seu territorio” (TENNEY, 2010, p. 100).

Quase cinquenta anos depois que a Babilonia tinha destruido Jerusalém e
derrotado por completo o reino de Juda levando seus moradores cativos, morreu
Nabucodonosor. Em 539 a.C o prodigioso Império Babildénico é conquistado pela
Pérsia. Importante destacar que tanto os babilbnios como os persas tinham uma
politica amistosa com relacdo aos seus cativos, permitindo-lhes que comprassem e
fizessem uso de suas terras. Por esse motivo muitos judeus prosperaram em
territérios estrangeiros. O governo persa agiu estrategicamente para expandir,
fortalecer e proteger seu territorio, permitindo e incentivando que os exilados
voltassem a sua pétria. O governante desse periodo € Ciro, um grande estrategista,
gue unifica a Pérsia e a Média num so6 grande Império Medo Persa, e assim declara:
“O Senhor, Deus dos céus, me deu todos os reinos da terra, e ele me encarregou de
Ihe edificar uma casa em Jerusalém, que € em Judd” (cf. Ed 1.2). Sua declaracao
advém das informacfes proféticas a seu respeito: “Deus lhe tinha feito saber que
constituiria a Ciro rei sobre varias nacdes e inspirar-lhe-ia a resolucéo de fazer voltar
a Jerusalém para reconstruir o Templo” (JOSEFO, 2004, p. 499).

Convencido de seu papel na histéria como instrumento de Deus para
restauracdo, Ciro enviou cartas aos responsaveis pelas terras de Juda, juntamente
com alguns tesouros que haviam sido tirados do templo durante o reinado de
Nabucodonosor. Despachou importadncias para a reconstrucdo e pessoas
interessadas em voltar a sua terra. Nessa ocasido foi organizada uma comitiva de
reconstrugcdo sob os cuidados de Zorobabel com a recomendacao: “Concedemos
ainda aos judeus as mesmas rendas de que seus predecessores desfrutam e lhes

damos como compensagao animais, vinho e 6leo, duzentas e cinco mil e quinhentas



24

medidas de trigo que queremos que sejam tomadas nas terras de Samaria”
(JOSEFO, 2004, p. 500).

Os judeus migrantes estavam trabalhando arduamente para a reconstrucao
do templo e da cidade. Enquanto isso, as nagdes vizinhas, compostas pelos colonos
gue Salmaneser fizera ocupar a Samaria, pediram aos governadores e aos que
tinham o encargo da direcdo dessa obra que ordenassem aos israelitas cessar os
trabalhos e suspender a reconstrucao da cidade. O pedido foi ignorado por Ciro que
estava empenhado na guerra contra 0s massagetas, na qual veio a morrer
(JOSEFO, 2004, p.501).

Quando Ciro foi sucedido por Artaxerxes ou Cambises, seu filho, este recebeu
uma carta de todos aqueles que se opunham a reconstrucéo de Jerusalém. Faziam
parte destes opositores: 0s sirios, os fenicios, os amonitas, 0s moabitas e 0s
samaritanos. Esses Ultimos afirmavam que tdo logo os judeus retornassem da
Babilbnia, reconstruissem a cidade, o templo e erguessem novamente as muralhas,
certamente se revoltariam contra o Império Persa. Deixariam de pagar os tributos e
de obedecer ao que “vossa majestade lhes determinasse”, porque eles, os judeus,
segundo Josefo, sempre estavam prontos a opor-se aos reis, pela sua inclinacéo a
guerer mandar e nunca obedecer (Josefo, 2004, p. 502). Diante dessa oposi¢éo, 0s
judeus, que retornaram, foram imediatamente impedidos por Artaxerxes de
continuarem na reconstrucao, retomando-a somente mais de dez anos depois.

Mesmo diante das oposicbes, varios grupos de expatriados retornaram e
comecaram a reconstrucdo de Jerusalém. Nesse periodo as animosidades entre
judeus e samaritanos se intensificam. Conflitos religiosos e politicos fundamentados
em tese na observancia da lei. Surge como peca chave nesse conflito, o copeiro da
corte real de Artaxerxes, Neemias, que foi enviado a Jerusalém para reconstruir a
cidade e reorganizar sua vida religiosa nos anos 445-433 a.C. Ele decretou um
perddo geral das dividas (cf. Ne 5), promoveu o povoamento de Jerusalém com
habitantes do interior (Ne 7), estabeleceu a observancia do sabado e proibiu 0s
matrimonios mistos (cf. Ne 13). Exigiu que homens casados com mulheres pagas
jurassem gue desistiriam das suas mulheres.

Surgiu uma figura importante em meio a esses episodios. E 0 neto de
Eliasibe, o sumo sacerdote. Neemias tomou medidas drasticas contra ele. Eliasibe
se unira por matriménio a filha de Sambalate, governador de Samaria, que causara

a Neemias muitas dificuldades durante o primeiro ano em que 0s judeus reparavam
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as muralhas de Jerusalém. Imediatamente Neemias o expulsou de Judéd (SCHULTZ,
1977, p. 262). A expulséo do genro de Sambalate pode ter sido a causa do inicio da
adoracdo em Samaria. Ao se afastarem do judaismo poés exilio, os samaritanos
estabeleceram o seu préprio templo no Monte Gerizim, e formaram uma prospera
comunidade perto de Siquém no inicio do século IV a.C. Sob a lideranca de
Neemias, Juda tornou-se uma provincia autbnoma, subtraindo-se, por conseguinte,
a autoridade de Samaria. “Ambas as provincias faziam parte da satrapia® Abar Nah?
Ra (‘além do rio [Eufrates]’), ou seja, Transeufraténia” (ROSEL, 2009, p.190).

O afastamento dos samaritanos da adoragdo ao Senhor praticada em
Jerusalém, associada a sua conhecida ancestralidade paga, levou os habitantes da
Judéia a repudiarem completamente os samaritanos. Segundo os judeus, 0s
samaritanos estavam comprometidos com o paganismo desde Antioco Epifanio IV,
guando dedicaram seu templo ao deus grego Zeus. Mais tarde voltaram a adorar
“YHWH” e, no primeiro século, ainda mantinham uma forma dos rituais do AT,
semelhantes aos de Jerusalém (TENNEY, 2010, p. 100).

E questionavel se o cisma samaritano refere-se a adoracio e o templo. Ha
boas razdes para supor que o sacerddcio do Gerizim* provenha de Jerusalém, com
sua origem no templo desta cidade, por conta de discussdes internas no caso
“Eliasibe”. Outro fato relevante € sobre o culto no monte Gerizim que era dirigido ao
Deus de Israel gue se situa no periodo da historia social helenista.

Consta que ao lado do templo em Jerusalém e no monte Gerizim havia outros
templos dedicados a “YHWH”, a saber: o templo de Elefantina, do século V; o templo
construido pelo oniada Hircano em torno do ano 200 na Transjordania, e o templo
construido por Onias IV, na metade do século Il, na cidade egipcia de Leontopolis.
“Todos eles sdo entendidos como santuarios do Deus de Israel” (KESSLER, 2009, p.
232).

Outro motivo causador do rompimento das relacbes entre judeus e
samaritanos € que 0s samaritanos possuiam a lei, mas ndo os escritos proféticos
(DOUGLAS, 2006, p. 1222). Aceitavam o Pentateuco como lei de Moisés e como
orgulhosos israelitas do norte, os samaritanos dificilmente concordariam com a idéia,

classicamente expressa pelo cronista, de que o verdadeiro Israel era o

® Uma das provincias do Império Persa ou satrapia — divisdo do Império
* Varios autores referem-se ao “Garisim”, mas a Biblia ARA - versao utilizada nesta pesquisa faz uso
da grafia Gerizim que também serd a op¢éo para este trabalho.
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remanescente restaurado de Juda (BRIGHT, 2003, p.488). Rejeitaram todas as
escrituras sagradas, porgue nelas encontravam a glorificacdo de Jerusalém e da
linhagem davidica e até a esperanca de um Messias pertencente a casa de Davi,
deixando de lado a tribo de José (FOHRER, 2006, p.478). O Pentateuco
Samaritano, a despeito de modificacbes teoldgicas, € um testemunho
importantissimo acerca do texto original. “Para os samaritanos esse motivo era
considerado como orgulho” (DOUGLAS, 2006, p.1223).

Outro fato historico relevante foi a revolta dos Macabeus. O sucesso deles
ocorreu sob a liderangca de Judas Macabeu, o terceiro filho de Matatias, chefe das
guerrilhas, que adentrou Jerusalém e purificou o templo que tinha sido abominado
por Antioco. A restauracdo do templo e a adoracdo a “YHWH” € comemorada com
festas. Consequentemente, esses eventos serviram de estimulo para que as
revoltas tivessem continuidade, sempre no intento de purificar a raca judaica como
menciona o livro dos Macabeus (cf. 1 Mc 5.24-54). Nesse periodo aconteceu uma
furiosa perseguicdo as minorias judaicas existentes de populacdo mista. Judas
elevou o grito: “Combatei hoje por vossos irmaos” (cf. 1 Mc 5.32), e com seu irméao
Jonatas levou a efeito expedigbes bem sucedidas na Transjordania (DOUGLAS,
2006, p. 810). Nessa ocasido, provavelmente, ocorreu a destruicdo do templo
samaritano do Gerizim em 128 a.C. Como retaliagdo, nos tempos do procurador
Coponio (6-9 d.C), alguns samaritanos profanaram o templo de Jerusalém, durante
as festas da Péascoa, espalhando ossos humanos nos atrios. Por isso foi-lhes
proibido o acesso ao templo (MATEOS E BARRETO, 1999, p. 218).

Houve periodos em que os samaritanos foram aceitos como sendo também
israelitas, mas considerados “geracao tola que habita em Siquém” de acordo com
Jesus bem Sirac (Eclo 50.25). Mas segundo Kessler (2009), tudo vai depender como

judeus e samaritanos se entendiam e aceitavam um ao outro:

a partir da perspectiva de Juda, um conceito mais amplo de Israel é mais faciimente
defensavel; segundo este conceito, retornantes da deportacdo e remanescentes na
terra que se agregam aqueles e remanescentes na Babildnia pertencem a Israel. Isso
€ o conceito do livro de Esdras e Neemias como um todo. A populacéo de Samaria
crente em “YHWH” ndo faz parte deste conceito se ndo se agregar a exigéncia de
lideranca dos retornantes da deportagdo. Os samaritanos, contudo, mesmo apos a
separacao de Juda, ocorrida de forma oficial somente no periodo grego, continuam se
considerando parte de “Israel” (KESSLER, 2009, p.213).

Conclui-se que as desavencas entre judeus e samaritanos remonta periodos

anteriores a divisdo do reino. Os samaritanos reivindicaram para si a exclusividade
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de “YHWH”. Afirmavam que eram descendentes dos israelitas por permanecerem
leais ao Deus de Israel quando a arca do concerto foi depositada em Sil6 (Jz 18.1)

em vez de no Monte Gerizim, que defendiam ser o seu verdadeiro local:

o livro de Josué (8.30 e versiculos seguintes) registra que depois da queda de A,
Josué edificou um santuario no Monte Ebal, e em sua consagracdo a metade do povo
se reuniu perto do santuario enquanto a outra metade do povo se reuniu no Monte
Gerizim, que ficava do outro lado de uma passagem estreita. E importante perceber
gue o santuario que Josué edificou no Monte Ebal foi o Unico erigido de acordo com
as instrugcdes especificas de Moisés (Dt 27.4) (HARRISON, 2010, p.305).

A justificativa supra, fundamentava a afirmacdo dos samaritanos de que
Moisés determinara o local de adoracdo dos hebreus. Esse lugar com certeza era o
Monte Ebal ou o Monte Gerizim e ndo em Jerusalém. “Esta nunca fora mencionada
pelo nome no Pentateuco, mas sim deveria ser lembrada como um territério pagéao,
pois era a fortaleza dos jebuzeus na época de Josué” (HARRISON, 2010, p.305).
Estes fatos, apds as conquistas realizadas por Josué, faziam o povo samaritano
sustentar que o monte Gerizim e o monte Ebal eram os locais designados a
adoracdo de “YHWH”. Para eles a constru¢cdo de santuarios e de templos em
Jerusalém representava desobediéncia e uma perversdo aos mandamentos de
Moisés. Portanto, “a causa do cisma ndo foi a oposicdo samaritana a Lei ou ao
Templo de Jerusalém, mas a oposicao a reivindicacdo do Sul de exercer lideranca
politica e religiosa e a Davi como um herdéi nacional e religioso” (FOHRER, 2006, p.
A78).

2.3 SAMARITANOS E JUDEUS NOS TEMPOS DE JESUS

O evangelista Joao relata que Jesus ao sair da Judéia em direcdo a Galiléia,
“tinha que passar por Samaria” (cf.Jo 4.4,5). Poderia ter passado por outro caminho,
por exemplo, o vale do Jorddo como costume habitual, e, assim, evitar esses
“heréticos” denominagéo dada aos shomronim (samaritanos) pelos iehudim (judeus)
(LELOUP, 2000, p. 223). Contudo, “o itinerario do Cristo ndo € geografico, mas
teoldgico. Ele ‘deve’ atravessar a Samaria, pois vai a procura daqueles para os quais
nao é possivel o acesso ao Deus do Templo” (MAGGI, 2013, p. 47)
Chegou a uma aldeia chamada Sicar, que significa bebedeira, mas outrora teria
sido a tdo conhecida Siqguém (ROPS, 2008, p.54). A banal indicacdo geogréfica se
carrega de novo sentido. “Na Samaria comeca quase 0 paganismo. Samaria foi vista

com hostilidade e desprezo pelos judeus; e ela correspondeu com sua hostilidade”
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(BIBLIA DO PEREGRINO — Comentario, 2011, p. 2556). E assim que viviam estes
dois povos nos tempos de Jesus. Hostilidade que remonta (no mais tardar ao longo

do século IV antes de nossa era):

do comeco do século Il antes de nossa era, temos o testemunho das palavras cheias
de 6dio de Eclo 50, 25-26: “Ha duas nag¢des que minha alma detesta e uma terceira
que nem sequer € nacdo [cf. Dt 32,21] : os habitantes da montanha de Seir, os
filisteus e o povo estupido [cf. Dt 32,31] que mora em Siquém” (ou seja, 0s
samaritanos) (JEREMIAS, 1983, p. 465).

O odio comecgou nos periodos de conflito pela posse da terra prometida,
perpassou os periodos de reinado e invadiu as relacfes sociais e raciais nos tempos
de Jesus como é comprovado pela fala da mulher samaritana: “Como sendo tu
judeu, pedes de beber a uma mulher samaritana?” (cf. Jo 4.9). “Palavras que
expressam despeito num tom a confirmar que “caridade tem fronteira” (BIBLIA DO
PEREGRINO — Comentario, 2011, p. 2556).

O rancaor, iniciado nos tempos de Esdras por parte dos judeus que voltavam
do exilio, era agora retaliado no Novo Testamento, quando Jesus envia discipulos
para lhes preparar pousada numa aldeia de samaritanos a caminho de Jerusalém.
Estes reagem com falta de hospitalidade (cf. Lc 9.51-53). “Sua atitude € justificada
pelo fato de que Jesus e seus discipulos se dirigiam ao detestado Templo de
Jerusalém” (JEREMIAS, 1983).

O templo, lugar de adoracéo, era o ponto central da discordia. A profanagéo
do templo de Jerusalém pelos samaritanos e o santuario do Gerizim outrora
destruido fazia reacender a aversao continuamente. Os judeus chegaram a chamar
os samaritanos de “cutianos’™, e “samaritanos” tornou-se uma grave injdria na boca
de um judeu (JEREMIAS, 1983, p. 467). Eram considerados como “raca de sangue
impuro”.

Joaquim Jeremias, em seu estudo sobre a sociedade nos tempos de Cristo,
divide as classes sociais principiando pelo clero, depois israelitas de origem pura,
seguida pelas “profissbes despreziveis”, como escravos judeus, israelitas ilegitimos,
escravos pagaos. Finalmente, diz ele: descendo ao ultimo degrau, chegamos aos
samaritanos (JEREMIAS, 1983, p. 464).

® Povo do pais de Cuta (cf. 2 Rs17.30) que foram integrados aos habitantes de Samaria apos a
deportagdo para a Babilonia.
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Os judeus ndo se dao com os samaritanos explica o evangelista, expressao
que bem poderia ser entendida como sendo: “os judeus ndo usam nada em comum
com os samaritanos”, porque achavam os samaritanos relaxados em sua maneira
de entender e viver os rituais de purificacdo da lei. Eram os impuros cuja lei proibia a
convivéncia da comida e bebida. E como poderia Jesus sendo judeu pedir 4gua a
uma mulher samaritana? A surpresa da mulher e a consequente elucidacdo do
narrador é sobre o fato de “Jesus pedir para beber agua num recipiente samaritano”
(BIBLIA DE GENEBRA — Comentario, 1999, p. 1235). Um provérbio registrado no
Talmude, diz o seguinte: “um pedago de pao dado por um samaritano é mais impuro
do que carne de porco” (ROPS, 2008, p. 54).

Falar com alguém em publico, sentar-se a mesa, beber, estar junto, eram
situacdes em que um judeu tomava o cuidado para ndo dar o que falar. “Nao se
come com qualguer um; cada um come com os seus. Compartilhar a mesma mesa,
quer dizer que se pertence ao mesmo grupo. E menos ainda quando se quer
observar a santidade prépria do verdadeiro Israel” (PAGOLA, 2010, p. 244). Jesus
pediu agua a samaritana e beberia no recipiente trazido por ela, considerada raca
impura que “n&o estdo a par das precisdes dos mandamentos” (JEREMIAS, 1983, p.
469).

Os judeus consideravam os samaritanos como povo pagéao “desde o bergo”,
portanto, “sempre impuros em mais alto grau e portadores de impurezas”
(JEREMIAS, 1983, p.470). Segundo comentario desse mesmo autor, no
entendimento dos judeus, os samaritanos eram considerados despreziveis e
pervertidos, pois ndo possuiam os mandamentos, nem mesmo vestigios de possui-
lo. “Ben Sirac (cf. Eclo 50.25,26) considerou o0s samaritanos despreziveis,
colocando-os desdenhosa e escarnecedoramente em nivel mais baixo que os
edomitas e filisteus, como um povo especialmente execrado de Deus” (BRIGHT,
2003, p. 529).

Esse conceito é revertido através dos escritos do Novo Testamento quando o
evangelista Lucas traduziu o modo como Jesus exaltou os samaritanos. Chocou
seus ouvintes judeus que foram colocados em nivel de comparacdo com o0s
considerados pagaos, os samaritanos, sendo estes considerados em grau mais
elevado. “Deve ter sido humilhante para eles, o exemplo da gratidao (cf. Lc 17.17-
19) e do amor ao proximo que vence o 0dio nacional ha tanto tempo enraizado (cf.
Lc 10.30-37)” (JEREMIAS, 1983, p. 472).
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Diante de todo esse contexto, ndo é de se estranhar que para os judeus, ver
Jesus dialogando com a samaritana junto ao poc¢o de Jacé, bem préximo a Sicar, no

minimo, é cena degradante.

2.4 A CONDICAO DAS MULHERES NOS TEMPOS DE JESUS

Quando o evangelista Jodo apresenta a mulher, simplesmente a insere na
narrativa como sendo a mulher samaritana — talvez com o intuito de torna-la
representante de toda a Samaria, pois ela permanece sem nome até o final da
narrativa. Seu anonimato e a admiragcédo dos discipulos ao retornarem da cidade e
virem Jesus conversando com uma mulher (cf. Jo 4.27), denota todo o preconceito e
discriminacdo que sofria a mulher nos tempos de Jesus. Esse preconceito estava
fundamentado no Antigo Testamento que tinha percepcdes distintas para com o
género feminino e masculino como € o exemplo da “lei que condena a mulher
adultera a ser apedrejada. A poligamia é tolerada para os homens e até bem vista:
Salomao tinha ‘setecentas esposas de estirpe princepesca e trezentas concubinas™
(GANGE, 2007, p.24).

As mulheres, além de serem submissas aos homens, eram consideradas
muito inferiores a eles. Tinham sido criadas por Deus com o propésito tdo somente
de procriar e servir ao homem. Este era um forte motivo que levava o homem a
agradecer diariamente a Deus por ndo ter nascido mulher, nem pagao, nem operario
(ROPS, 2008, p.147).

Elas tinham seus lugares separados no templo, nas sinagogas, e em suas
préprias casas ndo podiam se sentar a mesa durante as refeicdes. Enquanto os
homens comiam, elas deveriam servir a mesa. Passavam a maior parte de suas
vidas nos ambientes domésticos e quando saiam de casa, nunca saiam sem véu
para ndo se exporem (BIBLIA DA MULHER — Comentario, 2004, p. 1310). Isto se
confirma no Antigo Testamento nos escritos de Ben Sirac e através das narracoes
de Tobias que apresentam a estrutura da familia patriarcal como ideal, projetando a
posicdo do homem como atuante no espaco publico e confinando a mulher ao
espaco domeéstico (KESSLER, 2009, p. 218).

Segundo ensinamentos transmitidos de geragcdo em geracgdo, a mulher era
vista como fonte sempre perigosa de tentacéo e pecado — foi ela que deu do fruto

proibido ao homem causando-lhes a expulsdo do paraiso. Os homens deviam



31

aproximar-se dela com muita cautela. A isto se acrescentava toda regra de pureza
sexual que via na mulher um ser totalmente impuro durante o periodo da
menstruacdo e nos periodos pos parto. Pessoas e objetos por ela tocados ficavam
consequentemente contaminados e impuros, razdo pela qual as mulheres eram
excluidas do sacerddcio, da participacdo plena no culto e do acesso as areas mais
sagradas do templo (PAGOLA, 2010, p.257). Eram confinadas porque os homens as
consideravam como seres mais vulneraveis que deviam ser protegidas de agressao
sexual de outros vardes e defendidas publicamente para que a honra e reputacédo da
familia fosse mantida. No tocante as mulheres, era mais seguro encerra-las em casa
para que guardassem melhor sua honra sexual. Assim todos podiam viver mais
tranquilos nas aldeias (PAGOLA, 2010, p. 257).

No Judaismo, a mulher vivia numa posicdo de marginalidade que néo dizia
respeito somente a questédo social e moral, mas atingia também o aspecto religioso.
Alguns rabinos chegavam aos extremos de afirmar que as mulheres nao tinham
alma. Nao era permitido que as mulheres estudassem a lei. Ndo tinham permisséo

de tomar parte ativa nos cultos religiosos dos judeus:

no templo, ela s6 podia entrar até o atrio das mulheres. Em suas obriga¢des
religiosas ela é equiparada ao escravo; ela ndo precisa, por exemplo, orar o Shema
‘pela manha e a noite, porque, como o escravo, ela ndo era dona do seu tempo’
(JEREMIAS, 2008, p. 330).

Elas ndo tinham posicéo oficial na religido, portanto ndo precisavam aprender
a Lei. “Seria melhor ver a Torah queimada,” afirmou um doutor exaltado, “do que
ouvir suas palavras dos labios das mulheres” (ROPS, 2008, p.130).

Entretanto, o mesmo tratado do Talmude que impedia a entrada de meninas
na escola, continha esta maxima sabia: “Todo o homem deve ensinar a Tora a sua
filha” (ROPS, 2008, p.130). Essa premissa da-nos uma breve nocdo sobre o
entendimento de Maria quando em seu céantico de exaltacdo apdés o anuncio que
seria a mée do Cristo mencionou varios textos dos Salmos e da Lei. Com certeza,
ela tinha aprendido com seus pais acerca da Lei e dos profetas. Foi na escola do lar
em que Maria foi ensinada que a tornou capaz de instruir o filho Jesus nas Santas
Escrituras, pois somente aquelas mulheres que conheciam muito bem a Lei é que
poderiam instruir seus filhos e instar os maridos a cumprirem suas obrigacbes
religiosas (ROPS, 2008, p. 149).

A mulher também era concebida como propriedade do marido juntamente

com suas demais posses. Isto ocorreu pelo entendimento exagerado dos preceitos
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do decélogo quando Deus proibiu a cobica em relagdo a casa, 0 servo e a serva, 0
boi, o jumento ou qualquer outra coisa de seu préximo inclusive a “mulher do
préximo”. Em virtude de uma maneira de interpretar esse mandamento, o homem
entendeu que a mulher também era um bem que lhe pertencia. A esposa era uma
possessao excessivamente valiosa e ninguém mais tinha o direito de tocé-la (ROPS,
2008, p. 147).

Além de ser considerada propriedade do marido, também era do pai antes de
se casar. Sempre pertencia a alguém. Ao pai, um irmao, marido ou filho ela sempre
devia sujeicdo. Quando jovem passava do controle do pai ao do esposo. Seu pai
podia vendé-la como escrava para pagar as dividas, mas ndo podia fazer o mesmo
com o filho, que estava destinado a assegurar a continuidade da familia (PAGOLA,
2010, p. 67). No entanto, salvo se ndo tivessem meninas na familia, os filhos seriam
entregues como pagamento das dividas. Essa € a situacdo vivida pela vidva que
vem reclamar ao profeta Elizeu sua condi¢cdo de desgraca em que teria de pagar as
dividas do marido entregando seus dois filhos aos credores (cf. 2 Rs 4.1-7).

As regras no tocante a propriedade, ao casamento e ao adultério continuavam
valendo nos dias de Cristo, fato demonstrado no discurso de Jesus sobre o adultério
e a dureza do coragdo do homem. O homem podia repudiar a esposa quando bem
quisesse. Vale lembrar que no ambiente judaico o direito de desfazer um casamento
repousava unilateralmente nas méaos do marido (JEREMIAS, 2008, p.328) Nos dias
de Cristo havia duas escolas que se posicionavam diferentemente com relacédo ao
divércio: uma era a escola do rabi Shammai que ao interpretar o texto de
Deuterondmio, permitia ao homem se divorciar de sua esposa somente em caso de
adultério.

Outra escola era do rabi Hilel que defendia a tese de que o marido poderia
repudiar sua esposa por qualquer motivo, ensinando que o homem poderia manda-
la embora até se ela deixasse queimar a sopa, ou se encontrasse outra mulher® que
Ihe agradasse mais (COLEMAN, 1991, p.109). Segundo este mesmo rabi, 0 homem
nem precisava citar o motivo pelo qual queria se divorciar da esposa, atitude que
muitas vezes era prontamente aceita pela sociedade patriarcal e “machista” da
época, uma vez que os homens nao se importavam com a dignidade das mulheres.

Neste contexto de desprezo e abandono, as mulheres repudiadas e as vilvas

® Grifo do autor
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ficavam sem honra, sem bens e sem prote¢cdo, a0 menos até encontrar um varao
gue se encarregasse delas (PAGOLA, 2010, p. 67).

A sociedade nos tempos de Jesus continuava sendo de estrutura patriarcal
destinando as mulheres a inferioridade e a submisséo. Jesus, porém, foi diferente
dos homens de sua época. Ele reagiu contra a marginalizagdo das mulheres. “A
atitude de Jesus diante das mulheres e do feminino n&o reflete em nada a misoginia
dos redatores do Antigo Testamento”, também “n&o partilhava os horrores impostos
a elas” (GANGE, 2007, p. 23).

As mulheres eram atraidas por Jesus e 0 seguiam juntamente com a multidao
de discipulos. “Este fato excepcional da presenga das mulheres ao lado de Jesus s6
podia aparecer como revolucionario, insoélito, tanto para os romanos e, sobretudo
para os judeus patriarcais” (GANGE, 2007, p. 24).

Jesus se mostrava amigo e complacente com as mulheres e se opunha
totalmente aos costumes machistas de seu tempo. Machismo fundamentado na Lei
que tinha a mulher como alvo de toda a repressdo. Exemplo disso é o caso de
adultério (mencionado acima como no caso da poligamia de Salomao) que em
relagdo as mulheres, “era considerado um verdadeiro crime, punido de morte. Jesus
opde uma légica de justica e uma retiddo tranquila: Quem pode fazer-se o juiz do
outro? Quem nunca cometeu atos repreensiveis?” (GANGE, 2007, p. 24).

Quando uma mulher adultera é levada até Jesus para ser apedrejada, Ele
reage de forma que os acusadores saem da sua presenca se sentido condenados
por seus proprios pecados. Quanto a mulher, ele a libera e perdoa: “Vai e nao
peques mais” (cf. Jo 8.11). Em outro episodio Jesus € tocado por uma mulher que
sofria de hemorragias menstruais severas ha doze anos, provavelmente ela estava
excluida por todo esse tempo de qualquer convivio social e familiar. Sua
enfermidade a tornava impura diante das leis cerimoniais. Jesus questiona a
multiddo que o aperta com a intengdo de incluir a mulher marginalizada, ele a cura e
ainda |ha dirige algumas palavras de consolo. (cf. Lc 8.43-48 e Lv 15.25).

Houve circunstancias em que Jesus foi hospedado por mulheres. Ele néo se
sentiu incomodado com a presenca delas quando ficavam aos seus pés ouvindo
seus ensinamentos. Isso ocorreu na casa de Marta e Maria (cf. Lc 10.39). Permitiu
gue mulheres o acompanhassem em suas viagens apostoélicas e o ajudassem com
seus bens (cf. Lc 8.1-3). Jesus agiu com as mulheres, introduzindo algumas

mudancas significativas em seu comportamento pessoal com elas. Mas como fazia
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parte de uma sociedade patriarcal, nada pode fazer com relagdo a mudancas
juridicas (FERNANDEZ, 2008, p.58).

Jesus rompeu preconceitos impostos pela lei no que diz respeito a pureza ou
impureza com relacdo as mulheres da mesma forma como procedia com outros
grupos sociais como publicanos, leprosos, enfermos e até mortos — quando 0s
tocou. Jesus tem compaixdo de quem se aproxima. Jesus, o enviado do Pai, veio
para evangelizar os pobres, curar os quebrantados de coracao, pregar liberdade aos
cativos, restaurar a vista dos cegos, poér em liberdade os oprimidos (cf. Lc 4.18,19).

Entre os marginalizados se encontravam as mulheres, que Jesus acolheu e incluiu:

Jesus ndo usa de reserva para falar em publico com a samaritana (Jo 4.27); [...] cura
uma mulher encurvada em dia de sabado, chamando-a de “filha de Abrado” (Lc
13.10-16); [...] deixa-se beijar os pés e ungi-los com perfume por uma mulher publica,
para grande escéndalo do fariseu que o convidou e dos demais comensais (Lc 7.36-
50); cura a sogra de Pedro e a toma pela mao (Mc 1.29-31); deixa que seja ungida
sua cabeca em Betania, na casa de Sim&o, com um perfume carissimo, e defende a
mulher que realizou essa ac¢do (Mc 14.3-9) (FERNANDEZ, 2008, p. 60).
A atitude de Jesus tira as mulheres da marginalidade, incluindo-as como
participantes do Reino de Deus. Ele Ihas deu a misséo de serem anunciadoras das

boas novas de paz e salvagao:

Jesus levou a mulher muito a sério. Ele a considerou como pessoa, como um
interlocutor valido, digno das confidéncias mais intimas. [...] A atitude de Jesus em
relacdo a mulher é absolutamente Unica. [...] Jesus mostra-se livre de qualquer
preconceito, fala as mulheres como fala aos homens, com 0 mesmo respeito, a
mesma confianca, as mesmas exigéncias e as mesmas promessas (TOURNIER,
2005, p. 144).

O modo como Jesus tratou as mulheres e os excluidos o fez cumpridor por
exceléncia do grande amor do Pai, cujo lema é nao fazer acepcao de pessoas, mas
amar a todos sem distingdo. Segundo Tournier, Jesus manifestou com clareza que
sentia a injustica dos homens contra as mulheres naquela sociedade (2007, p. 144).
“Jesus cerca-se de mulheres, conversa com elas, considera-as como pessoas
inteiras, sobretudo quando sdo desprezadas” (JEAN DELUMEAU, 1978, APUD
TOURNIER, 2007, p. 144).

A condicdo da mulher durante o ministério de Jesus comecgou ter uma nova
dimenséo. Ela passou a fazer parte da comunidade dos bem amados. Tornou-se
participante da identificagdo com Cristo, de seu ministério, vida, morte, ressurreicao,
até poderem ser chamadas de corpo de Cristo. Todos sao identificados com o ato

redentor, do Cristo histérico e ressuscitado, as mulheres e os homens juntos
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constituem um sé corpo que vive atravées de, em, e com Cristo (JOHNSON, 1995, p.
113):

mulheres vivenciaram gestos, palavras e acdes libertadoras com Jesus. Podemos
falar da construcdo de uma teologia relacional, visto que experiéncias de cura,
perddo, de ensino aprendizagem, de restauracdo da dignidade de viver colocavam
Jesus em relagdo com mulheres e outras pessoas, e igualmente colocavam mulheres
e outras pessoas em relacdo a Jesus. [...] Essa relacéo se estabelecia por meio da fé
e da graca. A gratuidade da relacdo € caracteristica marcante na praxis libertadora de
Jesus e na préxis libertadora da mulheres (REIMER, 2013, p. 73)

O relacionamento de Jesus com as mulheres, retratado pelo evangelista Jodo
dard uma visdo ainda que ténue sobre a comunidade joanina e como era a
participagédo dela nessa comunidade.

Encontramos o narrador fazendo mencdo de Marta servindo a mesa
(diakonein)’ (cf. Jo 12.2), fato que nos tempos de Jesus pode parecer pouco
expressivo, no entanto, sua simples citagdo no periodo em que 0 escrito joanino esta
sendo concebido € uma mostra de uma perspectiva com relacdo a valorizacdo do
género feminino. E final do primeiro século, aproximadamente o ano 90 d.C, quando
o servico diaconal ja existia nas igrejas de acordo com as cartas paulinas. A funcéo
dos diaconos (diakonos) era especifica e necessitava que os lideres da comunidade

impusessem as maos sobre aqueles que exerceriam tal funcdo. Portanto, “na
comunidade joanina a mulher poderia exercer uma funcdo que em outras igrejas era
funcado de pessoa ‘ordenada” (BROWN, 1999, p.197).

Jodo destaca papel importante confiado as mulheres referindo-se a “apdstola”
que se revela na historia da samaritana. Jesus, explicando sobre a semeadura e
colheita dos campos, diz: “Um é o que semeia, outro € o que ceifa” (cf. Jo 4.37).
Jesus explica isso a seus discipulos (homens): “Eu vos enviei (apostellein)® a ceifar
onde ndo trabalhastes; outros trabalharam e vOs entrastes nos seus trabalhos” (cf.
Jo 4.38). A prépria narrativa de Jo 4 leva-nos a entender que a mulher semeou a

semente preparando assim a colheita apostolica (BROWN, 1999, p. 199):

" Termo derivado de diakoneo. Ser um atendente, i.e., esperar algo (de forma servil, ou como um
anfitrido, amigo ou [de modo figurado] mestre); em sentido técnico, atuar como um didcono cristéo: -
(ad.) ministrar, servir, utilizar o oficio de didcono. Servir uma mesa, Ministrar as necessidades (Biblia
de Estudo: Palavras Chave, Dicionario do Novo Testamento, 2009, p. 2141),

® Termo derivado de apostole, pessoa enviada, enviado, apéstolo, embaixador, Vem de apostelld que
significa colocar a parte, i.e., (por implicacdo) enviar para fora (mais especificamente, em misséo)
(Biblia de Estudo: Palavras Chave, Dicionario do Novo Testamento, 2009, p. 2087).
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a samaritana, desprezada por ser mulher, estrangeira, impura e de ma conduta,
Jesus se revela como Messias, afirmacdo que havia negado aos homens. Essa
revelacdo é acolhida pela samaritana, por causa dela (cf. Jo 4.39). Mais uma vez, o
evangelho mostra uma mulher anunciando a Boa Nova de Jesus. Tanto a samaritana
como Maria Madalena séo enviadas como missiondrias em igualdade de condicdes
com os homens (CNBB, 1990, p. 86).

O proprio Jesus comissiona Maria Madalena como anunciadora da
ressurreicdo: “Vi o Senhor”. E um exemplo sublime de apostolado! Verdadeiramente,
nao se trata de uma misséao a todo o mundo, mas, Maria Madalena aproxima-se dos
requisitos paulinos basicos de um apdstolo. Segundo Joao € ela, e ndo Pedro, que
vé primeiro Jesus ressuscitado (BROWN, 1999, p. 200).

As comunidades cristds do primeiro século davam a Pedro a devida
importancia por ter sido o primeiro a ver Jesus ressuscitado, e também a ele e aos
demais discipulos, a honra por terem confessado Jesus como o Cristo Filho do Deus
Vivo. No entanto, para a comunidade joanina essas confissdes e o privilégio do
encontro com o ressuscitado se associavam com heroinas como Marta e Maria
Madalena (BROWN, 1999, p. 201). Marta no encontro com Jesus por ocasido da
morte de Lazaro - fazia quatro dias que este fora sepultado -, quando ouve as
palavras consoladoras do mestre que seu irmao haveria de ressuscitar: “Eu sou a
ressurreicdo e a vida; quem cré em mim, ainda que esteja morto, vivera; E todo
aguele que vive, e cré em mim, nunca morrera. Crés tu isto?” (cf. Jo. 11.25,26), faz
uma confissdo de elevada importéncia: “Tu és o Cristo Filho de Deus” (cf. Jo 11.27).
Sua confisséo revela funcao eclesial e ministerial na comunidade atribuida a homens
e mulheres simultaneamente como discipulos e discipulas, alvos do amor do mestre.

O amor de Jesus € envolvente e se manifesta num movimento de renovacao

em relacao as mulheres:

elas eram acolhidas apesar dos gestos e palavras exclusivos ai existentes, eram
libertas de varios males, doencgas e opressdes, eram tidas por discipulas agraciadas
pelo amor de Deus e que largavam suas antigas formas de vida para se colocar no
seguimento de Jesus (REIMER, 2013, p. 74).

Passavam a patrticipar do rebanho do bom Pastor. Eram chamadas pelo nome
e reconheciam quem as chamava. E o que acontece com Maria no Horto da
Ressurreigao: “Disse-lhe Jesus: Maria! Ela, voltando-se, disse-lhe: Raboni (que quer
dizer, Mestre) (cf. Jo 20.16). O mesmo acontece com Pedro. Atento reconhece a voz
do Senhor e se langa ao mar quando Jesus vai ao encontro deles no mar de
Tiberiades (cf. Mt 14.28,29). Segundo Brown (1999), sao as ovelhas que ouvem a

voz do bom Pastor.
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No evangelho de Jo&o, as ovelhas ouvem a voz de Jesus e obedecem para a
missdo. Essa misséo inclui a todos na comunidade joanina. Segundo Brown as
ovelhas sao identificadas como sendo de Jesus. E Jesus “Tendo amado os seus que
estavam no mundo, amou-os até o fim” (cf. Jo 13.1). E claro que Jo&do ndo hesitava
em absoluto colocar uma mulher na mesma categoria de relacionamento com o

Jesus dos doze, todos sdo incluidos entre “os seus” (BROWN, 1999, p.202):

pelo seu ministério, Jesus libera uma esperanca, uma visdo e uma experiéncia de
libertagdo do relacionamento que a mulher, que € a menor em qualquer classe, bem
como o homem, possam provocar como antitese do patriarcado. A mulher interage
com Jesus no respeito matuo, no apoio, no conforto e no desafio, e ela mesma é
dotada de atos de compaixdo, de acdo de gracas e de coragem [..] Novas
possibilidades de relacionamento modelado segundo o servico matuo da amizade,
em lugar do dominio e da subordinacdo que imperam entre homem e mulher que
agora respondem e passam a fazer parte do grupo de amigos de Jesus. Agora forma
uma comunidade de discipulos onde todos se consideram iguais entre si (JOHNSON,
1995, p. 232).

Para a mulher, estar incluida entre os seus, significa estar no mesmo nivel de
igualdade para desfrutar de seu amor. Ser de Jesus € participar de sua missao

concedida a homens e mulheres sem distingéo.

2.5 A COMUNIDADE JOANINA E SEUS CONFLITOS

A comunidade joanina se inicia como uma comunidade judaica, originaria dos
judeus seguidores de Jesus, com perspectivas messianicas, proveniente dos doze
apostolos. Para o evangelista Jodo, “sdo os discipulos de Jodo Batista (cf.1.35-51)
gue constituem os principais seguidores de Jesus até Jo 4.4-42 quando se converte
um grande grupo de samaritanos” (BROWN, 1999, p. 38). De acordo com a propria
narrativa joanina, Brown aponta as discussdes em torno de quem é Jesus, se veio
de Deus ou se tem deménio, porque o apontam como sendo um dos samaritanos

(cf. Jo 8.48). Nessa comunidade, o conflito entre os chefes religiosos era acentuado:

manifestava o alarme para a periculosidade de Jesus, que devia ser combatido e
eliminado como inimigo de Deus (endemoninhado) e do (povo). Somente um louco,
um endemoninhado, podia, com efeito, denunciar os chefes religiosos como filhos do
diabo e assassinos (Jo 8.44) e desejar o fim da instituic&o religiosa que se acreditava
fosse desejada pelo proprio Deus. Os adversarios de Jesus, filho de Deus, serdo
justamente os chefes religiosos, aqueles que fizeram da religido o sistema para
satisfazer as proprias ambicGes frustradas, tornando Deus o pedestal para o préprio
desejo de prestigio (MAGGI, 2013, p. 13).

As hostilidades por parte dos chefes da sinagoga e questdes sobre o lugar da
adoracdo, se em Jerusalém ou no Gerizim, dao indicios de que a comunidade

joanina foi composta por judeus com opinides formadas sobre o templo e
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samaritanos convertidos ao cristianismo. E a igreja joanina incorporou membros
judeus e samaritanos que tinham uma elevada piedade mosaica (BROWN, 1999,
p.39).

Justificando a origem judaica, percebe-se uma comunidade enraizada no
judaismo onde o Pai de Jesus é o Deus dos judeus e a cristologia® do evangelho é
fundamentalmente judaica. Os titulos messianicos aplicados a Jesus: Filho de Deus,
Messias, aquele sobre quem escreveu Moisés, o que foi visto por Abrado, por Isaias
(TUNI, 2007, p. 129), sdo referencias ao judaismo palestino que ndo se identifica
com o judaismo oficial farisaico surgindo também polémicas em torno dos temas
centrais como a Lei, o culto e as sinagogas.

A perspectiva de que a comunidade joanina € aberta a outros grupos, como o de
samaritanos, se da pelas mencdes de titulos messianicos: Salvador do mundo,
Messias que ha de vir (o Taheb ou Messias segundo a tradigdo samaritana, cf. “o
profeta” das tradicbes do Pentateuco, preferencialmente do Deuteron6mio), Verdade
(em relacdo com o Espirito da verdade). E também pelo fato de que Jodo se utiliza
de um esquema dualista para apresentar grandes temas fugindo da tradicdo mais
antiga onde podemos afirmar que ele tenha utilizado este esquema dualista como
esquema de fundo de sua apresentacdo cristolégica e que o dualismo®® é também
chave para compreender Qumran e sua significagdo (TUNI, 2007, p. 130).

Esta comunidade, portanto viveu dois momentos distintos de seu

» 11

desenvolvimento. O primeiro denominado de “baixa cristologia gue envolve a

°® Ramo da Teologia que trata sobre Cristo. Seus dois temas tradicionais tém sido a pessoa de Cristo
(quem Ele é) e sua obra (como nos salva - soteriologia) (Gonzalez, 2009, p.78). No entanto, uma vez
que sua principal obra foi seu sacrificio na cruz, a soteriologia normalmente é estudada separada da
cristologia (Ryrie, 2004, p.274).

10 Nocao que ha duas fontes do ser. Nos casos mais extremos, o dualismo vé esses dois principios
como eternamente opostos entre si. A forma mais classica € o0 maniqueismo que sustenta a idéia do
nosso mundo presente ser uma mistura dos principios luz e trevas. A luta pela salvagdo é o processo
pelo qual estdo sendo separados, até cada um ser confinado no préprio espaco (cf. Gonzéalez, 2009,
p. 98). Segundo Konings, o quarto Evangelho apresenta um dualismo ou simbolismo bipolar
representado como: em cima/embaixo, carne/espirito, luz/trevas, verdade/mentira, vida/morte (2005,
p.21).

! Baixa e Alta ou Elevada Cristologia — “Baixa Cristologia” envolve a interpretacéo referente aos
titulos designados a Jesus oriundos do antigo Testamento ou expectativas intertestamentarias (por
exemplo, Messias, profeta, servo, senhor, Filho de Deus) - titulos que em si ndo implicam divindade.
(“filho de Deus” significando representante divino, era uma designacdo do rei; veja 2 Sm 7.14;
“senhor” ndo precisa significar mais que “chefe”). “Alfa ou Elevada Cristologia” envolve uma
apreciacdo de Jesus que o coloca na esfera da divindade expressa, por exemplo, num emprego mais
exaltado de Senhor e Filho de Deus, assim como designacao “Deus” (Brown, 1999, p. 25). Segundo
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aplicacdo a Jesus de titulos derivados do Antigo Testamento ou expectativas
intertestamentérias (por exemplo, Messias, profeta, servo, senhor, filho de Deus),
titulos em si que nado implicam divindade (BROWN,1999, p.25). Filho de Deus no
Antigo Testamento é perfeitamente entendido como uma alusdo ao rei, ou, ao
profeta, o homem que fala em nome de Deus. Nessa primeira fase da “baixa
cristologia”, temos o exemplo de André, apds seu encontro com Jesus, sai a
anunciar ao irméo Simao que encontrou o Messias, o Cristo (cf. Jo 1.41).

Para o segundo momento ou fase temos o exemplo de Natanael quando exclama
diante da admiracao por Jesus té-lo visto debaixo da figueira: “Mestre, Tu é o filho
de Deus, Tu és o Rei de Israel” (Jo1.49). Essa afirmacdo aponta para a ‘alta
cristologia™® da comunidade em que o evangelista descreve com satisfagéo (cf. Jo
20.31):

“estes (sinais), porém, foram escritos para crerdes que Jesus é o Cristo, o Filho de
Deus, e para que, crendo, tenhais vida em seu nome”. Para o evangelista joanino, a
“elevada cristologia” de sua comunidade, p8e em relevo a significagdo verdadeira,
mais profunda das confissées originais (BROWN, 1999, p.29).

A cristologia joanina pode ser chamada de a mais elevada do Novo Testamento.
Nela, Jesus se identifica como Deus quando se autodenomina “Eu sou” aquele que

existia antes de Abrado, o Verbo preexistente, encarnado:

Jesus utiliza a expressao “Eu Sou” para indicar em primeiro lugar a identidade de sua
pessoa com diversos simbolos ou imagens veterotestamentérios que indicam a época
messianica como a época da plenitude: Jesus diz que ele é o mana, a luz, o pastor, a
vida, a porta, o caminho, etc.; [...] indicando estar se apropriando do predicado divino
(8.21,24,28,etc) (TUNI, 2007, p. 76).

Neste aspecto, segundo o autor supra, o leitor tem a impresséo que o narrador e
a comunidade sdo igualmente Jesus. “As vezes ndo sabemos se quem fala é ‘Jesus’
ou o narrador; (cf Jo 3.11-12; 31-36)” (TUNI, 2007, p. 76). O Jesus ressuscitado
concede vida eterna, luz e verdade. “Através das observac¢des do narrador ficamos
sabendo que quando Jesus se refere ao templo, Ele realiza em sua morte a
‘profecia’ sobre o cordeiro pascal” (TUNI, 2007, p. 76). Sdo estas questbes que
apontam para os conflitos da comunidade composta por judeus. Estes aceitam com
relutancia a existéncia de um Jesus, chamado de Messias. Mas ndo podiam tolerar a
pretensao destes cristdos ao afirmarem ser Jesus igual a Deus. Para os judeus

ortodoxos era como se esta nova comunidade de judeus convertidos ao cristianismo

Brown, a comunidade joanina viveu dois momentos especificos: o primeiro denominado de “Baixa
Cristologia” e o0 segundo de “Alta Cristologia”

'2 VVide nota anterior sobre baixa e alta cristologia.
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estivesse apresentando um novo Deus. “Essa comunidade era muito mais
‘intragavel’ para o judaismo dominante que o grupo do Batista, que ndo pde em
xeque seus conceitos nem confessa Jesus como ‘filho de Deus’ (cf.5.18; 10.30)”
(KONINGS, 2005, p.124). E uma nova religiio separada do judaismo. Esse era
motivo suficiente para que fossem expulsos da sinagoga.

Segundo Brown (1999), a comunidade do cristianismo joanino, mesmo sendo
expulsa e perseguida nao ficou 6rfa porque Jodo os adverte com as palavras
consoladoras de Jesus: “E eu rogarei ao Pai, e ele vos dara outro Consolador, para
que fique convosco para sempre” (Jo 14.16). Fundamentados nessa esperanca
deveriam confiar e ndo ter coracgdes perturbados.

Por sua vez, quando cristdos judeus foram rejeitados e expulsos de sua
comunidade judaica formaram a comunidade joanina. A expulsdo dos cristdos das
sinagogas foi uma medida disciplinar que os judeus empreenderam contra 0S
cristdos. A partir da famosa reunido de Jamnia (aproximadamente no ano 85), no
final do século | os cristdos estavam impedidos de frequentar as reunides dos judeus
(TUNI, 2007, p. 49). A comunidade recebeu um grande nimero de gentios. Esses
fatos sdo comprovados quando o autor se detém em explicar termos que somente
eram conhecidos pelos judeus, como por exemplo: “Messias” e “Rabi”.

A preocupagdo joanina consistia em mostrar aos novos crentes que a
participacdo no Reino se concretizava através do novo nascimento e nao através da
descendéncia de sangue israelita. E o que revela o didlogo com Nicodemos: “Deus
amou o mundo de tal maneira que deu seu filho Unico para que todo aquele que nele
crer, ndo perega, mas tenha vida eterna” (Jo 3.16). “Todo aquele” sdo os gentios
espalhados pelo mundo como afirma Jo&o no versiculo 17 do mesmo capitulo. Os
crentes da comunidade joanina, sao todos gerados por Deus. Jodo desvincula a
existéncia dos crentes de todas as condi¢des histéricas de sangue e propaga uma
familia dei universal (SCHNELLE, 2010, p.864).

Verifica-se que quando o evangelho foi escrito, a comunidade joanina estava
empenhada numa disputa com os seguidores de Jodo Batista. Esses rejeitavam
Jesus e afirmavam que seu mestre era 0 Messias ou pelo menos o enviado de Deus
(BROWN, 1999, p.30). Neste periodo, a comunidade joanina sofria perseguicdes por
parte dos judeus. Muitos eram expulsos das sinagogas e outros tinham dificuldades
com o0s gentios, chamados pagdos ou deste mundo. Por estas razdes € uma

comunidade estranha no mundo, o amor interno vivido por ela é suficiente para dar
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alegria e paz. A comunidade da comunh&o entre irmaos e irmés causava o furor dos
pagaos.

Outra peculiaridade desta comunidade é a infiltracdo do “docetismo™?,
caracterizado como uma cristologia monofisita. Essa doutrina negava a corporeidade
do Filho de Deus e foi discutida na escola joanina. Sua abordagem era sobre a
humanidade e deidade de Jesus, cujo reflexo era da prépria comunidade que sofria
0s embates de adversarios. Estes negavam a identidade soteriolégica entre o Jesus
terreno e o Cristo celeste (SCHNELLE, 2010, p.888).

A comunidade joanina situa-se no final do primeiro século. A questéo relevante
era entender Jesus através dos eventos de seu ministério, morte e ressurreicdo. As
atividades de Jesus na terra, seus milagres e discursos, seguido por sua morte e
ressurreicdo eram temas que impulsionaram os cristdos a viverem em Cristo e por
Cristo proclamando sua mensagem. “O Reino de Deus fora manifesto e se fazia
presente”. Cristo surge no primitivo pensamento cristdo ndo apenas como o portador
do reino, mas também como aquele em quem os fiéis descobrem sua verdadeira
identidade (WALKER, 2006, p.49). Sendo a primicia dos que dormem, o Cristo
ressuscitado também € entendido e proclamado como a Sabedoria detentora do
governo universal de Deus desde o principio da criagdo. E a légica deste tema que

delineia a cristologia do quarto evangelho:

a Sabedoria divina é determinante da compreensdo de Jesus. A Sabedoria agora
surge como o logos, a “Palavra” de Deus. O Logos préexistente a prépria criagao,
estando “no principio... com Deus”. Como a prépria auto expressao de Deus, o Logos
¢é tanto divino como criador: “Todas as coisas foram feitas por intermédio dele, e sem
ele nada do que foi feito se fez”. Este mesmo Logos, entretanto, que é o poder criador
de Deus também ¢é o portador da vida divina e a “verdadeira luz” — em uma palavra, o
poder de Deus para redencdo. O poder salvifico de Jesus, entdo, o fato de que nele a
“graca e verdade” de Deus sdo concretizados e tornadas disponiveis para aqueles
que o amam e guardam suas palavras [...] “A palavra se fez carne e habitou entre
nés.” (WALKER,2006, p.50)

Habitou entre os homens um Jesus concreto, um judeu (cf. Jo 4.9), que
segundo Tufii (2007), reage violentamente diante dos abusos no templo, se afadiga,
foge, esconde-se, vive como um perseguido, tem amigos, chora, angustia-se, tem

sede. O homem Jesus apresentado pelo narrador joanino preocupado com a

¥ No final do primeiro século, Marcido e os gnésticos ensinaram que Cristo apenas parecia ser
homem (no grego dokeo, parecer ou aparentar). O apostolo Jodo referiu-se a esse falso ensinamento
em | Jodo 4:1-3. Essa heresia desafia ndo apenas a realidade da encarnacdo, mas também a
validade do sacrificio e da ressurreigdo corporea (Ryrie, 2004, p. 288).
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sociedade de seu tempo na Palestina do primeiro século, cujas caracteristicas sédo

as seguintes:

1
2.
3.
4

o

© N

Ostensiva hostilidade entre judeus e samaritanos (4.9);

Galiléia menosprezada (7.52), com seu rei Herodes Antipas (4.46);

Multidées preparadas para aventuras messianicas (6.14,15);

Mundo judaico com seus costumes religiosos, suas purificagfes, seus costumes funerarios,
suas proibicdes (2.6;3.25;11.38-55; 12.7;13.4-5;19.31,40);

Vida judaica centralizada em Jerusalém por ocasido das festas de peregrinagao
(2.13;5.1;7.2,10;10.22;11.55);

Jerusalém cheia de peregrinos (12.20);

Fariseus que desprezavam o povo simples (7.49);

Templo em reconstrucédo (2.20) cheio de traficantes e vendedores (2.13-15);

A Jerusalém sob o jugo dos romanos (19.18-31) (cf. TUNI, 2007, p.77)

A comunidade joanina tem familiaridade com o Antigo Testamento e 0s costumes

judaicos, mas procura sua propria identidade. Vive seus questionamentos e duvidas:

ora esta sendo perseguida e odiada pelos do mundo, os pagaos; ora em conflito

com o mundo judaico que a oprime e persegue. Vive em meio a estes dois mundos,

mas separada deles, ndo por questdes de observancia, mas pela fé em Jesus Cristo
(BIBLIA DO PEREGRINO — Comentério, 2011, p. 2544), que ja se manifestou

através da experiéncia mistica e acao do Espirito e nunca a deixara sé.
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3. ABORDAGEM LITERARIA

O gquarto evangelista tem seu estilo préprio de narracdo e formulacao
(HARRINGTON, 1985). Enquanto os sinéticos apresentam Jesus com linguagem
simples e viva através de imagens e pardbolas representando o cotidiano, a
narrativa joanina se apresenta “com discursos profundamente teoldgicos”
(HARRINGTON, 1985, p. 593) e “simbolos de perspectiva profunda” (BIBLIA DO
PEREGRINO — Comentario, 2011, p. 2555), cujo enfoque é a pessoa de Jesus
Cristo. O principal interesse de Jodo é delinear ousadamente a majestosa figura do
portador escatolégico da revelacéo e da salvacdo (HARRINGTON, 1985, p. 595).

Jesus é o grande tema de Jodo 4, que segundo Schokel:
a principio Jesus aparece sobre o pano de fundo patriarcal, doador de um dom téo
precioso para 0s patriarcas como a agua. Segundo: Jesus é um profeta (v.18): porque
advinha uns fatos ou porque denuncia uma conduta? Terceiro: Jesus é o Messias que
tambeém os samaritanos esperam (v.26). Quarto: € o Salvador do mundo na confisséo
dos samaritanos (v.42) (BIBLIA DO PEREGRINO — Comentério, 2011, p. 2555).
Agua, alimento e espirito sdo os outros temas entrelacados com o Logos que
se fez carne e caminhou entre os homens. Logos que dispensou a mulher a “4gua
viva”, saciou-lhe a sede e a fez precursora da salvacdo a todos de sua aldeia. “O
Jesus terrestre € entendido como o Cristo e continua a estar presente em sua
comunidade; na pregacao, no culto e nos sacramentos ele € o “Cristus praesens”
(HARRINGTON, 1985, p. 595). Depois de morto foi ressuscitado e mesmo apos
assunto ao céu, se faz presente através das pessoas que levam seu nome e se
identificam com Ele. Sua presenca na comunidade mantém a unido através da

comunhao.

3.1 DELIMITACAO DA PERICOPE E SUA ESTRUTURA

O capitulo 4 do evangelho de S&o Jodo € um texto extenso que abrange
quarenta e dois versiculos. Tem seu inicio com a disposicao de Jesus em ir para a
Galiléia (v. 1-3), iniciativa que ele conclui no versiculo 45 quando chega ao seu
destino. Induzido por for¢as circunstanciais, Jesus passa por Samaria, e se detém
junto a fonte de Jaco para descansar.

A narrativa € um complexo desenrolar de algumas pericopes entrelacadas

harmoniosamente. Essas pericopes formam uma narrativa bem ordenada como se
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fosse um quadro emoldurado. O dialogo entre Jesus e a mulher samaritana é a
pintura dos personagens principais junto ao poco de Jacd. Sua moldura sdo os
movimentos de ir e vir dos atores coadjuvantes: os discipulos saem para comprar
alimento e voltam; a harmonia de movimento se completa com chegada de Jesus e
a mulher junto ao poco. A delimitacdo da pericope principal € o principio em torno da
adgua que sacia a sede. A conclusdo da pericope dialogal acontece com a saida
esfuziante da mulher que acorreu a sua aldeia para proclamar a mensagem aos
seus compatriotas. A unidade da pericope é marcada pela chegada a Samaria e a
saida para a Galiléia (cf. Jo 4.3 e 4.43) (MATEOS E BARRETO, 1999, p. 217):

depois da evocacdo da novidade cristd no contexto do judaismo rabinico farisaico
(Nicodemos) e no contexto do ‘judaismo joanita” (de Jo&o Batista), a apresentagéo do
dom de Deus em Jesus se desloca para o contexto das comunidades samaritanas
(KONINGS, 2005, p. 124).

A pericope descreve a acolhida feita a Jesus na Samaria, por oposicao a rejeicao
dos ambientes da Judéia (MATEOS E BARRETO, 1999, p. 217). O anuncio da
mulher aos moradores de sua aldeia € uma pericope de interlidio que logo sera
seguida por outra de movimento em que os moradores da aldeia correm ao encontro
de Jesus. Outro dialogo se inicia, entre os discipulos e Jesus. Agora sdo 0S
discipulos que tomam a iniciativa, pois estao preocupados com a questao da comida
que sacia a fome. E o didlogo da semeadura e colheita coroando a missdo de Jesus.
No Antigo Testamento, “os profetas semearam a seu modo, e Jesus esta semeando.
Ai ja existe uma messe espigada, os samaritanos maduros para a fé&” (BIBLIA DO
PEREGRINO - Comentério, 2011, p. 2558). Conclui-se entdo esta Ultima pericope
com o movimento de Jesus que dirigiu-se para a Galiléia, seu destino inicial (cf. Jo
4.3). No entanto antes de sua partida para a Galiléia atendeu ao convite dos
samaritanos. Permaneceu com eles em suas terras. A iniciativa de Jesus aponta
para a multiplicidade de sua misséo. Iniciou com uma s6 mulher junto ao poco e

através dela se estendeu a toda uma aldeia:

este episédio ndo reflete a tradicdo sinética. Possivelmente revela o interesse
especifico do evangelho joanino pelo samaritanos, talvez por causa das primeiras
comunidades cristas fundadas ali, sobretudo se existir alguma relacao entre o Quarto
Evangelho e o apostolo Jodo, filho de Zebedeu, que em At 8.14-25, é mencionado

como visitador apostélico dessas comunidades (KONINGS, 2005,p. 124).

A estrutura do texto é delineada pelos movimentos de seus personagens,
principais e coadjuvantes, tendo como ndcleo a permanéncia dos personagens

principais, Jesus e a mulher junto ao poco de Jacé. Estrutura dinamica e
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ascendente: comeca com um didlogo entre dois personagens, permeia um grupo de

discipulos para finalmente se estender a toda uma aldeia. Vejamos a dindmica deste

movimento:

1.

Movimento inicial: Jesus sai da Judéia e vai para a Galiléia a fim de néo ser
confundido com Jo&o Batista (v. 1-3); passa por Samaria e chega a Sicar (v.
4,5);

2. Para para descansar junto a uma fonte (v.6);

3. Movimento secundario: Vem uma mulher tirar agua (v.7);

4. O encontro: Jesus pede a ela que lhe dé agua e ela reage, pois ndo era

comum, judeus falarem com samaritanos (v.7e 9);

O entrosamento: O didlogo comeca - Jesus oferece agua a mulher — rompe-
se a frieza e as varia¢des do didlogo se dao em torno da agua e da adoracéo
(v. 10-24);

A revelacdo € o climax do encontro: Jesus revela-se a mulher como o
Messias que haveria de vir “Sou eu que falo contigo”(v.25,26);

Movimento terciario. Chegam os discipulos, sai a mulher que vai a cidade
testemunhar junto aos samaritanos: “Vinde comigo e vede” (v. 27-29); os
samaritanos vém ter com Jesus (v.30);

Resultado do encontro € a missédo evangelizadora: A refeicao forma diptico
com a bebida (v.31-34) (BIBLIA DO PEREGRINO - Comentario, 2011, p.
2558), Jesus é a agua que sacia a sede, é a comida que mata a fome. O
verdadeiro alimento é fazer a vontade do Pai (v.34) e nesta exposicdo
transcendental, Jesus cumpre, revela e delega sua missao a mulher.
Momento da instrucdo: Da refeicdo se passa suavemente ao tema agrario;
semeadura, ceifa e colheita (BIBLIA DO PEREGRINO - Comentario, 2011, p.
2558). Os samaritanos estao prontos para a colheita.

10.Fruto do encontro: Muitos dos samaritanos creram em Jesus e |he pediram

gue ficassem com eles, pois o reconheceram como “o Salvador do mundo”
(v39-42);

11.Movimento Final: Por fim Jesus se dirige ao seu destino inicial — a Galiléia

grega.

(v.43-45).

Delimitada a pericope se apresenta a traducao literal do texto em sua versao
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Sequencialmente faz-se uma analise do estilo literario e anédlise do contetdo
cuja pretensado é abordar sobre temas que aparecem no texto como sede espiritual,
guestbes existenciais, adoracdo, culto, missdo, semeadura, vida eterna, salvacao
sob o enfoque da narrativa joanina.

Para uma melhor compreensdo desta secdo foram extraidos alguns
vocabulos da obra “Chave Linguistica do Novo Testamento” (RIENECKER, 1985).
Uma sequéncia de expressdes relevantes, também, € listada na sua forma grega

com significado em lingua portuguesa (cf. anexos C e D).

3.1.1 Traducdo literal do texto grego

Optou-se pela elaboracdo de um quadro (cf. quadro 1) com o texto grego na
primeira coluna e sua traducédo literal na segunda. A versdo grega € do Novum
Testamentum Graece Nestle-Aland, “o texto grego mais aceito e recomendado nos
circulos académicos” (Biblia, N.T., Novo Testamento Trilingue, 1998, ‘introducéo’). A
traducdo literal se fundamenta numa busca apurada em dicionarios do Novo
Testamento grego — portugués, Iéxicos do Novo Testamento, e livros instrumentais
de Gramética grego-portugués (cf. referéncias).

Quadro 1 — Texto Grego e traducéo literal

KATA IQANNHN 4 Tradugéo literal

1 'Qc ovv #yvw 6 'Inoodc 8Tt fixovoav ol
dapioaiot 611 'Incodg mAglovag padntag

notel kai Pamtifel i Twdvvng

Quando, pois veio a conhecer Jesus
gue os fariseus ouviram que Jesus
fazia mais discipulos e batizava mais

que Joéo,

2- kaitorye 'InooGg abtodg ovk £Pantilev

&AM ot pabntat adtod

ainda que Jesus ele nao batizasse,
mas os discipulos dele, ,

3 aofikev v Tovdaiav Kal &miABev

n&Aw €i¢ thv FahiAaiov.

deixou a Judéia e partiu outra vez

para a “Galiléia”.

4 "Eder 0t avtov Oiépxecor i TC

Tapapelag.

Ele devia pois passar através da

Samaria.

5 "Epxetal odv gi¢ méAwv TG Zauapeiag

Aeyouévnv Tuxap mAnociov to0 xwpiov 0

“Yem” entdo para a cidade da

“Samaria” chamada “Sicar” vizinha do




D2 ) \ ~1 \ ~ C ~ ) ~
£dwkev Takwp [t@] Twone T@ LIk avTodr

campo que Jaco deu a José filho dele

5 \ ) ~ \ ~ 3 7 [ 5
6 nNv d¢ ékel mnyn tod ‘lakwp. 6 ovv
'INcoDG KeKOTAKWS €k TG O0dotmopiag
gkab€CeTo oUTwG €Ml T TNYH* Wpa NV WG

EKTN.

Estava pois la o pogo de Jaco. Entdo
Jesus cansado da caminhada sentou
deste modo sobre 0 poc¢o; era como a

hora sexta.

7 Epxetar yuvr €k TAG Zaupapeiog
avtAficar Udwp. Aéyer avTi] 0 'Incod¢ 646

Ho1 TTETV:

Veio uma mulher da “Samaria” tirar
agua. Jesus diz a ela: D4 me (de)

beber

8 ol yap pabntal avtol dmeAnAvbeicav

€1¢ TNV TOALY TVa TPOPAG GyOPAoWaLV.

Visto que os discipulos dele tinham

ido para a cidade a fim comprar

alimentos(mudanca na posicao)

9 Aéyet o0V abTG 1] YUVT] 1] Zapapitic TdG
oV 'Tovdaio¢ v map’ £uod eIV aiteig
yuvaikog Zapapitidog olong ov  yap

ouyxp&vtat Tovdaiot Tapapitaig.

Diz entdo a ele a mulher “samaritana”:
Como tu sendo Judeu pedes de mim
(para) beber sendo uma mulher
samaritana? De fato os judeus né&o
tém  boas

relacbes com 0s

samaritanos.

10 &mekpiOn 'Incods kai eimev avTh: &l
Noeic v dwpedv tol Oe0D Kal Tig €0TIV O
Aéywv oot 86¢ ot melv, oL Qv HTNoOG

aLTOV Kol Edwkev dv oot Udwp {Qv.

Respondeu Jesus e disse a ela Se
conhecésseis o0 dom de Deus e quem
€ 0 que esta dizendo a ti, d4-me (de)
beber, Ihe pedirias e daria a ti agua

viva.

11 Aéyel avt® [ yuvAl xUpie, oUte
avtAnua €xelc kai to @péap €otiv Padyr

né0ev oDV &xe1g T Béwp 0 LGHV;

Diz ele a mulher: “O Senhor” nem
balde tens e o poco é profundo. De

onde entdo tens a agua viva?

12 un o peilwv €l to0 mMatpdg NUOV
TakwP, 0¢ £dwkev UiV TO @péap Kal
avTOg €€ abTol #miev Kai ol viol adTol

Kal ta Opéupata avtod;

N&o és Tu maior do que nosso pai
Jaco, que deu a nés o0 poco e ele e 0s
dele bebeu e os filhos dele e os

rebanhos dele?

13 dmekpiOn 'Inoolc kai eimev avTH TaG O
nivwv €k to0 Udatog¢ tovtov dudnoet

ALV

Respondeu o Jesus e disse a ela
Todo o que bebe desta agua tera

sede novamente

14 6¢ & av min éx tod Gdatog ol €yw

Quem quer que beber da agua que eu
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dhow avT®, ov ur| hrPricet €1¢ TOV aidvy,
AN TO Udwp O dow avT® yevioetal €v
avT@ Tnyn Bdatog aAlopévou eig  (wnv

alVIov.

der a ele ndo sofrera sede para
sempre, mas a agua que eu darei a
ele se tornard nele um manancial de

agua jorrando para “ vida” eterna.

15 Aéyel mpdg avTOV 1 yuvi] KOpie, G
pot tolto 0 Udwp, tva un dup® unde

dépxwuat EvOade AvTAeiv.

Diz para ele a mulher: Senhor,d4 me
esta dgua para que nao sofra sede

nem venha aqui tirar agua

16 Aéyel aOTH UMaye QwVNoov Tov avdpa

oov kal EAOE évOdde.

Diz a ela (Jesus) Vai chama o teu

marido e vem aqui

17 amekpibn 1 yuvn kal gimev avT@ oVK
Exw avdpa. Aéyet avtii 0 'INcodg KAA®DG

eimag 8t &vdpa ovk Exw:

Respondeu a mulher e disse a ele
N&o tenho marido Diz a ela Jesus:
Bem disseste que marido (eu) nao

tenho.

18 mévte yap Avdpag £oxeg Kol VOV OV
EXEIG OVK €0TIV 6oL avrp: ToDTO AANDEg

elpnkag.

De fato cinco maridos tiveste e agora
0 que tens nao é teu marido. Falaste

a verdade.

19Aéyel a0T® 1N yuvh KUple, Bewp®d Ot

TPOPHTNG £1 60.

Diz a ele a mulher: Senhor vejo que

tu é profeta.

20 ol maTtépeg NUAOV €V TG Opel TOUTW
mpooekLvNoav: kKal UUeEG Aéyete OtL €v
omo¢  Omov

‘TepocoAVpolg  €otiv 0

TPOGKUVETV Oel.

Os nossos pais neste monte

adoraram, e vOs dizeis que em
Jerusalém é o lugar onde se deve

adorar.

21 Aéyer avtii O ’Inco0¢ mioTevé pot,
yovati, 0Tt €pyeTal wpa OTe OUTE €V TR
olte £v  ‘TepocoAvpolg

Spel  TOLTW

TPOGKUVNOETE TG TATPL.

Diz a ela Jesus. Creia me mulher que
vem uma hora quando nem neste
monte nem em Jerusalém adorareis

o Pai

22 UUEIG TPOOKLVEITE O OVK 01daTE NUEIG
TpockuvoOUeV O ofdapev, OtL 1] cwtnpla

€k TV Tovdaiwv €otiv.

Vés adorais 0 que ndo sabeis nés
adoramos 0 que sabemos que a

salvacéo € dos judeus.

23 GAN €pyetat Opa kat vOv €otiv, 8Te ol
GAnbwvol mpooKLVNTAL TPOGKLUVIAGOLGLY
@ matpl €v mvebuatt kal GAnOeia kal

yap O mathp towovtovg (ntel Toug

Mas vem uma hora e é agora quando
os verdadeiros adoradores adoraréao o
Pai

fato, tais como eles o Pai procura os

em espirito e verdade. Pois de
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TPOCKLVODVTAG AUTOV.

gue o estao adorando.

24 mvebua O 0gdg,  kal  TOUG

TPOGKUVOUVTOG a0TOV €V TVEDUATL Kal

aAnOeia del mpookvVETv.

Deus é espirito, e 0s que o0 estado
adorando, em espirito e verdade

devem adorar.

25 Aéyel adt® 1) yovh oida 8Tt Meoaiag
EpXeTAL O Agyouevog Xptotdg Otav EAOn

EKETVOG, avayyeAel Nuiv dnavra.

Diz a Ele a mulher: Sei que o Messias
vem, o chamado Cristo quando vier

aguele anunciara tudo para nos.

26 Aéyer avt] 0 'Inool¢ eyw eipt, 6 AaA®V

ool.

Diz a ela Jesus: Eu Sou o que esta

falando a ti.

27 Kai émi to0tw nABav oi padntai adtod
Kal €0avpalov 6Tt UETA YUVAIKOG EAGAEL
o0d¢ic uévror eimev: i {nteig A i Aaleig

UET aVTAG;

Entdo nisto vieram os discipulos dele
e se admiravam porque falava com
uma mulher. Nenhum no entanto
disse: que procuras ou que falas com

ela?

28 dofikev ovv TNV Bdpiav adTAG 1 yuvn
Kal anfiAOev €ig TV mOAV kol Aéyel Toig

avOpwmorg

A mulher deixou entdo o pote de agua
dela e partiu para a cidade e diz aos

homens:

29 Sebte 10ete dvOpwmov O¢ eimév ot
névta Soa émoinoa, uAtt obtég €otv 6

XpPLoTog;

Venham! Vejam um homem que disse
a mim tudo quanto fiz. Ndo € este o
Cristo?

30 £ENABov €k TG TOAEw( Kal fipxovto

TPOG AVTOV.

Eles sairam da cidade e vieram a ele.

31 ’Ev t® petald Mpwtwv aldtov ol

padntai Aéyovtec pafpl, paye.

Entretanto os discipulos falaram-lhe

dizendo: Rabi, comel!

32 & 3¢ einev adtoic éyw Ppdotv &Exw

Qayeiv fjv UUEIC 00K oldarte.

O Senhor disse a eles: eu tenho um
alimento (para) comer que vOs nao

conheceis.

33 #\eyov o0V ol padntai Tpdg dAARAoLG:

Un TIG RVEYKEV aUTH PAYETV;

Diziam pois os discipulos uns aos
outros. Alguém ndao trouxe a ele (de)

comer?

34 Aéyer avtoig¢ O 'Incodg euov Ppdud

g¢otiv. va mojow TO OéAnua  tol

TEUPavTOC Ue Kal TEAEWWDOW aVTOD TO

Diz a eles Jesus: Meu alimento é para
fazer a vontade daquele que me envia

e realizar a obra dele.
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€pyov.

35 oU) UUEIG Aéyete OTL €TL TETPAUNVOS
€0TIv Kal 0 Bepiopog €pxetat; 1000 Aéyw
Uiy, éndpate Tovg OQOAANOVS UGV Kal
Bedoacbde Tag xwpag &t Aevkal glotv Tpog

Oepropdv. fidn

Vés ndo dizeis que ainda quatro
meses e a colheita chega? Eis que
vos digo: levantai os vossos olhos e
olhai os campos que estdo brancos

para a colheita, Ja.

36 0 Oepllwv pobOv AauPdver kai
oLVAYEL KApTOV €i§ {wrv aiwviov, tva o

oTelpwv OpoD Xaipn kal O Oepilwv.

O que esta colhendo, recebe um
salario e recolhe fruto para a vida
eterna, a fim de que o que esta
semeando se alegre como 0 que esta

colhendo.

37 €v yap to0tw 0 Adyog €oTiv dANO1vog
Ott &AAog €otiv O omeipwv Kal GAAOG O

Bepiwv.

Nisto de fato a palavra é verdadeira
gue um é o que estd semeando e

outro o que esta colhendo.

38 éyw améotella VUGG Oepiletv O ovY
VUETG KEKOTLAKATE: GAAOL KEKOTIAKAGLY

Kal UpeElC €l¢ TOV  KOmoOV  a0T®OV

gloeAnAvBare.

Eu vos enviei a ceifar o que vos nao
vos fatigastes. Outros se fatigaram e

vés entrastes para o trabalho deles.

39 ’Ek 0¢ Tfi¢ mMOAew( €keivng moAlol
énioTevoav €i¢ a0TOV TOV Tapaplt@v d1d
TOV AGYOV TfiG YUVAIKOG HapTupovong 0Tt

ginév ot mévta & énoinoa.

Daquela cidade muitos dos

samaritanos acreditaram nele por
mulher

causa da palavra da

testemunhante: “Ele disse a mim tudo

o que fiz.
40 ¢ ovv NABov Tpog avtov oi | Como pois viessem a ele os
Tapapital, NpWTwv avTtov peivar map’ | samaritanos,  dizendo-lhe  (para)
aUTOIG Kal EUELVeV €KeT dVO TUEPQC. permanecer com eles; entédo

permaneceu la dois dias.

41 kai TOAA® TAelovg énlotevoay ik TOV

Adyov avtoD,

E (foram) mais numerosos 0s que
acreditaram por causa da palavra

dele.

42 M te yovaiki EAeyov OT1 OUKETL Sl
™V onv AaAav motedouev, avTol yap

aknkoapev Kal oidapev 8tL 0UTOG €0TLY

Diziam pois para a mulher: ndo mais
por causa da tua fala acreditamos.

Noés de fato ouvimos e sabemos que
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GANO&OG 6 owTNp TOO KOGHOU.

este é verdadeiramente o salvador do

mundo.

43 Meta 8¢ tag d0o nuépag €EfAOev

€keibev €i¢ tnv FahAaiov-

Depois de dois dias saiu de la para a

Galiléia.

44 a0tog¢ yap ‘Incodg Euaptupnoev Oti
TPOPATNG €V Tfi 1dla matpidt Tiunv ovk

EXEL

De fato ele, Jesus testemunhou que
um profeta na propria patria ndo tem

honra.

45 &te obv nABev eic v TaAhaiav,
€6é€avto avtOv ol Talidaior mavta
EWPaKOTEG Goa €moincev €v TepocoAvuolg
&v i €opti, kai avrol yap NABov eic v

€opTnVv.

Quando pois veio para a Galiléia, os
galileus o receberam, Tendo visto
tudo quanto fez em Jerusalém na
festa. E eles de fato tinham vindo para

a festa.

Fonte: a autora, 2013

3.1.2 Comparagéo entre as versoes

51

Faz-se uma comparacdo entre algumas versfes amplamente utilizadas nas

comunidades cristas brasileiras com a finalidade de destacar pontos divergentes e
convergentes. As versbes em destaque sdo: Almeida Revista Atualizada (ARA),
Almeida Revista e Corrigida (ARC), Edicdo Contemporanea (EC), Nova Traducédo na
Linguagem de Hoje (NTLH), Biblia de Jerusalém e Biblia do Peregrino.

A comparacdo sera feita pela analise das pericopes apresentadas no capitulo
quatro do evangelho de Jodo. Diz-se “pericopes” pelo fato de cada versao
apresentar uma divisdo peculiar do mesmo texto. Entdo cada uma sera enumerada
conforme as seis versdes analisadas.

Como primeiro exemplo, podemos citar a Versao Almeida Revista e Atualizada -
ARA, 2% edicdo de 1993, da obra Novo Testamento Trilingue: Grego, Portugués,
Inglés da Vida Nova que faz distingdo entre as pericopes da seguinte forma:

1. A mulher samaritana, primeira pericope que se inicia no versiculo 1 indo até o
versiculo 18;

A verdadeira adoracéo do versiculo 19-30;
A ceifa e os ceifeiros, do versiculo 31-38;

Muitos samaritanos créem em Jesus, do versiculo 39-42;

o k~ 0N

Jesus volta a Galiléia, do versiculo 43-45;
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6. A cura do filho de um oficial do rei, que se inicia no versiculo 46, indo até o

final do capitulo.
Essa versdo distingue seis pericopes. Porém o objeto deste estudo sédo as quatro
primeiras que compreende do versiculo 1 ao 42.
O segundo exemplo séo as versdes Edicdo Contemporanea da editora Vida,
sétima impressdo, de 1997 (Biblia de Estudo Thompson), e a Nova Tradug¢do na
Linguagem de Hoje cuja edicdo é de 2006. Essas duas versfes subdividem o
capitulo em apenas duas pericopes acompanhadas da Biblia do Peregrino que
apenas apresenta uma pequena diferenciacao no final da primeira pericope para a
segunda:
1. Jesus e a samaritana que se inicia no versiculo 1 até o versiculo 42 — (a
Biblia do Peregrino vai até o versiculo 45);

2. A cura do filho de um oficial do rei, que comeca no versiculo 43 — ou Cura o
filho do funcionario segundo a Biblia do Peregrino que comeca no versiculo
46 indo até o final do capitulo.

Essas versfes sdo as que mais se identificam com o objetivo desta pesquisa.
Abarcam todo o contetdo do encontro de Jesus com a mulher samaritana, o dialogo
entre eles, o climax da revelacdo de Jesus como “Ego eimi”, o fruto deste encontro
que € a conversdo dos samaritanos. A permanéncia de Jesus entre 0s samaritanos,
num periodo de dois dias, conclui toda a pericope. Quando Jesus se encaminha
para a Galiléia inicia-se uma nova pericope que vai relatar a cura do filho de um
oficial do rei.

A versao Biblia de Jerusalém subdivide o texto em trés pericopes, que também
coaduna com o objetivo desta pesquisa:

1. Jesus entre os samaritanos compreendendo dos versiculos 1 ao 42;

2. Jesus na Galiléia do 43 ao 45;

3. Segundo sinal em Cana: cura do filho de funcionario real do versiculo 46 até o
final do capitulo.

Conforme comentario da Biblia de Jerusalém, a Ultima pericope do texto sobre a
cura do filho de um funcionario real seria uma continuidade dos milagres operados
por Jesus quando esteve em Cana da Galiléia por ocasido de uma festa de
casamento, onde Ele transformou a agua em vinho. “O evangelista teria
acrescentado versiculos, e feito alguns retoques no texto para adapta-lo a nova
situagéo que criava” (BIBLIA DE JERUSALEM — Comentario, 2010, p.1852).
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A Ultima versdo em destaque é a Revista e Corrigida de 1995 que subdivide o
capitulo da seguinte maneira:

1. A mulher samaritana do versiculo 1 ao 30;

2. A ceifa e os ceifeiros do versiculo 31 ao 42;

3. A cura do filho de um oficial do rei, do versiculo 44 até o final do capitulo.

Segundo esta versdo, seriam as duas primeiras pericopes material deste estudo
compreendendo do versiculo 1 ao 42, sendo que no versiculo 43 comeca uma nova
pericope marcada pelo movimento de Jesus se dirigindo a Galiléia.

Os primeiros versiculos apontam para a acao de movimento de Jesus ao sair da

Judéia para ir a Galiléia. Todas as versdes concordam sobre os motivos pelos quais
Jesus tomou esta iniciativa: “Os fariseus ouviram que Jesus fazia “moiei” e batizava

mais discipulos do que Jodo”. “De maneira tipica, acentuando o conhecimento e
dominio que Jesus tem de seu destino, o autor anota que Jesus sabe da
preocupagao dos fariseus a respeito de seu sucesso, que supera o do Batista”
(KONINGS, 2005, p.124). Exceto a versao da Biblia do Peregrino que diz: “Jesus

ganhava mais discipulos...”. Observa-se que as traducdes que se utilizam do verbo
fazer, sdo as que traduzem “moier” como oriundas deste verbo que em alguns casos,

como exemplifica o dicionario de Taylor, podem ser traduzidas como cometo,
produzo, ganho, provejo, uso, declaro, pratico, preparo, celebro, causo, ajo, etc.
(TAYLOR, 1991, p 178). Também todas concordam que Jesus teve que deixar,
abandonou ou saiu da Judéia e voltou, retornou ou se dirigiu novamente para a
Galiléia, subentendendo em todas as versdes que Jesus outrora estivera na Galiléia
e que para la novamente se dirigia. Segundo Konings Jesus conhecia o zelo dos
fariseus e achava muito cedo para se envolver em alguma situagdo que pudesse
provocar um conflito, motivo pelo qual se retirou para a Galiléia (2005, p.124).

“Era necessario”, “era preciso passar” ou “atravessar a provincia” ou “cidade
de Samaria”, sdo as expressdes que todas as versbes apresentam ao leitor
indicando a urgéncia e proposito de Jesus em passar pelas terras dos samaritanos,
poderia “ter ido para a Galiléia passando pela Transjordania; a necessidade que
expressa Jodo é de outra ordem: era necessario para a missao messianica de
Jesus” (MATEOS E BARRETO, 1999, p.218). Segundo Konings (2005), indicava o
plano do Pai na atuacéo de Jesus.
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“Chegou entdo a uma cidade de Samaria chamada Sicar” € o que concordam

cinco das seis versdes comparadas, sendo fiel a traducéo literal para “moAv”. A

versao Biblia do Peregrino traduz como “aldeia”. Quanto a acdo de movimento, a

versédo Revista e Corrigida traduz como “foi” em vez de “chegou”. No entanto todas

as versdes apresentam o lugar localizado nas proximidades das terras que Jacé deu

a seu filho José. Uma heranca de familia que serviu de cemitério para os patriarcas
localizada perto de Siquém (cf. Gn 33.99; 48.22; Js 24.32).

Dos versiculos 6 ao 15, o tema é a agua, “ligada a vida eterna como bencao

suprema proporcionada por Deus” (DOUGLAS, 2006, p. 23). Todas as versoes

concordam que a herdade de Jaco tinha a oferecer o bem terreno que a mulher

sedenta viera buscar. Por volta da hora sexta, isto €, mais ou menos meio dia com o

sol a pino, como menciona a NTLH e a Biblia do Peregrino.

As particularidades de cada versédo e pontos nos quais elas convergem, estéo

representadas (cf. quadro 2).

Quadro 2 — Comparacéo entre as versfes

Biblia Biblia
ARA RC EC NTLH de Jerusalém do Peregrino
Fonte de Fonte de
Fonte de Jacd/ Jaco/ Jaco/ Poco de Jaco/ Fonte de Poco de Jaco/
Jesus assentara-se Jesus Jesus Jesus sentou- | Jacd/ Jesus Sentou-se
junto a fonte assentou-se | assentou- se perto do sentou-se (tranquilamente)
junto a fonte | sejunto a poco junto a fonte junto ao poc¢o
fonte

Mulher veio tirar 4gua
E Jesus diz:
Da-me de beber

A mulher
Entéo lhe Diz-lhe a Disse-lhe a respondeu: O
disse a mulher mulher senhor é Diz-lhe entédo A samaritana
mulher samaritana samaritana judeu e eu a samaritana Ihe respondeu
samaritana sou
samaritana
Como sendo | Como sendo Como sendo tu Como sendo Como é que tu
tu judeu, tu judeu, judeu, pedes de | Entdo como é tu judeu, tu sendo judeu,
pedes de pedes de beber a mim que | que o Senhor | me pedes de | pedes de beber
beber a mim | beber a mim sou mulher me pede beber a mim a uma mulher
que sou que sou samaritana adgua? que sou samaritana
mulher mulher samaritana
samaritana | samaritana
Replicou Jesus Respondeu-lhe Entdo Jesus Jesus lhe Jesus lhe
Jesus: Se respondeu: Jesus: Se disse: Se respondeu: Se | respondeu: Se
conheceras Se conheceras o vocé conhecesses conhecesses o
o dom de conheceras o | dom de Deus [...] soubesse 0 o dom de dom de Deus.
Deus|[..]tu | dom de Deus tu Ihe pedirias gue Deus Deus [...]Jtu é | tu pedirias a ele
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Ihe pedirias [...]tu Ihe pode dar [...] que pedirias
pedirias vocé pediria
Ele te daria agua viva
ou
agua davida (NTLH)
Respondeu- | Disse-lhe a Ela Ela lhe disse:

Ihe ela: mulher: Disse-lhe a respondeu: O | Senhor, nem A mulher Ihe
Senhor tu Senhor tu mulher: Senhor senhor néo sequer tem disse: Senhor
nao tens ndo tens com | tu ndo tens com tem balde vasilha e o nao tens

com que a que atirar, e gue atirar,e 0 para tirar poco é balde e o
tirar, e 0 0 poco é poco é fundo agua e o poco | profundo. De poco é
poco é fundo. Onde, Onde tens... é fundo. onde, pois profundo; de
fundo. pois tens... Como é que tiras essa... onde tiras...
Onde, pois vai conseguir
tens... essa...
aguaviva
ou
agua davida (NTLH)
Quem beber
Aquele que | Aquele que | Aguele que | A pessoa que | Mas gquem | a agua que
beber da | beber da | beber da agua | beber da | beber da 4gua | eu lhe darei
agua que eu | 4gua que eu | que eu lhe der | 4gua que eu | que |he darei | se
lhe der [..]|lhe der [..]|[..] sera nele |Ihe der[..] se |]..] tornar-se-a | transformara
sera nele | sera nele | uma fonte a|tornard& uma | nele fonte de | dentro dele
uma fonte a | uma fonte a | jorrar para a | fonte de | agua em
jorrar para | jorrar para a | vida eterna. agua que | jorrando para | manancial
a vida | vida eterna. dard vida | avidaeterna. | que brota
eterna. eterna. dando vida
eterna

Fonte: a autora, 2013

3.2 ANALISE DO ESTILO LITERARIO

Iniciando este topico, pode-se dizer que a narrativa joanina é uma obra de
estilo literario simples sem ser considerada uma “obra literaria de cunho teoldgico
incomum” (TUNI, 2007, p.18). Segundo este autor, a escritura joanina foi toda

produzida através do grego “koiné” ** —

“pois € um fato que o evangelho de Jo&o foi
escrito em grego — a linguagem Unica e comum, que na época do Novo Testamento
era a herdeira da grande diversidade dos dialetos gregos anteriores (TUNI, 2007,
p.18).

O escrito joanino apresenta unidade e coeséo, que devido 0 seu esmero,

pode ser comparado “a tunica sem costura de Jesus (cf.Jo 19.23)” (KONINGS, 2005,

1 Vem de koinés comum (grego koiné é a linguagem comum a todo o povo grego — ndo “do povo
comum”) (TAYLOR, 1991, p. 119)
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p. 16). Apesar do esmero, esse mesmo autor comprova a simplicidade da narrativa

como segue:

a narrativa é aparentemente continua, o estilo, homogéneo, as mesmas expressdes
se repetem até a monotonia. Com 80% do tamanho de Lucas, Jodo usa apenas a
metade do vocabulario. E até mais pobre em vocabulario que o curto e singelo
evangelho de Marcos. Essa monotonia, porém, € a de uma bela liturgia oriental:
hieratica, expressiva, envolvente e, se necessario, vigorosa (como as profecias de
Ezequiel). Os mesmos temas se repetem, com leves modificagBes, como as colunas
num templo antigo; e numerosas referéncias, implicitas ou expressas, ligam entre si
as diversas partes. As frequentes frases parentéticas (observacdes entre parénteses),
0s comentarios do préprio texto (cf. 2.15), as meditacfes que o autor acrescenta, nao
chegam a romper a unidade; antes, a realcam (sobretudo 3.16-21,31;12.37-50).
Somente o cap. 21 tem carater diferente (KONINGS, 2005,p. 16).

O estilo literario joanino apresenta um tom dramatico permeado pela
narrativa. O drama pode ser observado com maior énfase “nos episédios individuais
mais longos, tais como o da samaritana, o da cura do cego de nascenca, a
ressurreicdo de Lazaro” (HARRINGTON, 1985, p. 597). Isto ocorre, segundo
Konings, pelo fato que o teatro era um elemento muito forte no ambiente cultural do
guarto evangelho e quando a narrativa tem a forma do drama, como nos episédios ja
mencionados e na histéria da Paixao e Ressurreicdo, encontramos dialogos cheios
de vida, indicacdes de tempo e lugar, mudancas de cena (2005, p. 19).

A narrativa joanina se apresenta através de estagios dindmicos com

mudancas de espaco, tempo e acdes, como a seguir:

a primeira parte (capitulos 1-12) é progressiva e movimentada, a segunda (13-20),
mais solene e situada num Unico lugar. Os capitulos 13-17 evocam os discipulos
reunidos em torno do Mestre, enquanto os capitulos 18-20 focalizam o ato supremo
da entrega da vida de Jesus e sua subida ao Pai, acompanhada do dom do Espirito
(KONINGS, 2005, p.17).

O episbdio da samaritana ocorre sob a forma de varios estagios que comeca
pelo pedido de agua feito por Jesus que € um homem judeu, e ascende até o pleno
conhecimento da mulher em reconhecer Jesus como “Profeta e Messias”. Como
coroacdo do encontro, os moradores de Samaria reconhecem que Jesus é 0
“Salvador do mundo”. O propésito da estratégia discursiva de Jodo € “conduzir o
leitor a plena auto revelacdo de Jesus e a uma crescente certeza de sua fé”
(HARRINGTON, 1985, p. 597).

O cerne da pericope, (Jo 4.1-42), é a iniciativa do encontro e do dialogo
revelador de Jesus junto a fonte de Jaco delimitado pela chegada dos personagens:
Jesus chegou, assentou-se junto ao pogo para descansar. Logo em seguida vem a
mulher buscar agua. Quando o dialogo se inicia € Jesus quem toma a iniciativa. Em

principio ndo foi correspondido favoravelmente. Ao invés a mulher retribui com um
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tom de recusa, pois 0 seu entendimento fundamentava-se nas barreiras culturais —
“os judeus n&o se dao com samaritanos”. Essa barreira e distanciamento se rompem
a medida que os personagens se aproximam numa coesdo dialogal observada
através de um quiasmo (cf. quadro 3):

A:Jesus pede agua: “Da-me de beber” (v.7)

B: A mulher argumenta: Como sendo tu judeu pedes agua a mim? (v. 9)

C: Jesus contra argumenta: Se tu conheceras o dom... vocé pediria (v.10)

C*: Diz a mulher: Senhor, tu ndo tens com que tirar... o poco é fundo (v.11),

B!:Jesus responde: Qualquer que beber ...Mas aquele que beber...(v.14)

AY:A mulher pede 4gua: D4-me desta agua (v.15) (cf. quadro 3).

Quadro 3 - Quiasmo

Porque a mulher tem &gua do
A Jesus pede dgua poco para lhe dar
A mulher questiona Porque esta atrelada ao
B preconceito racial
Jesus se apresenta como o | Porque Ele sabe que é vindo
C doador de agua viva do Pai
c’ A mulher questiona Porque duvida que tenha
alguém superior a Jaco
Jesus responde a ela dando | Porque a agua que ele
B' garantia de seu dom concede é fonte de vida
eterna
Porque é convencida de que
Al A mulher pede 4gua Jesus tem a agua para sacia-
la

Fonte: a autora, 2013

Quiasmo também se observa quando Jesus diz a mulher para chamar seu

marido e ela lhe responde que n&o tem marido (cf. quadro 4):

Quadro 4 - Quiasmo

A - Tens razéo
B - Em dizer que n&o tem marido
X — pois j4 tiveste cinco maridos
B' — 0 que agora tens ndo é teu marido

A' - Isto disseste com verdade

Fonte: a autora, 2013
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Além dos quiasmos acima representados, a narrativa joanina apresenta
paralelos com o Antigo Testamento. Jesus como o representante de Deus que vai
ao encontro da mulher para abencoa-la e saciar sua sede, é o profeta que segundo
os moldes do Antigo Testamento vai ao encontro de uma pobre vilva, pede comida
a ela, para depois Ihe oferecer abundancia de alimento segundo a provisao divina.
Jo 4. 1-42 faz referéncia ao episédio de 1Rs 17.8-24. O profeta Elias esta em
Querite e vai para Sidom, em obediéncia a YHWH vai cumprir uma missao. Quando
chega a Sarepta encontra uma mulher vilva apanhando lenha. Elias pediu agua e
pao a vilva, ela se surpreende, pois tinha apenas um bocado de farinha para fazer
um bolo para ela e seu filho. Depois aguardariam até morrer de fome. Atendendo,
porém a insisténcia do profeta, ela faz um bolo e primeiramente oferece a ele, fato
gue lhe garante a fartura em sua casa em tempos de crise.

No paralelismo entre Antigo e Novo Testamento: Jo 4.5-26 e 1 Reis 17.8-24,
aplica-se o refrdo supracitado: “A refeicdo forma diptico com a bebida” (BIBLIA DO
PEREGRINO - Comentério, 2011, p.2558) (cf. quadro 5).

Quadro 5 — Paralelismo Antigo e Novo testamento

Jo 4. 1-16 | Rs 17.8-24
Jesus deixa a Judéia, vai para a Galiléia, e | Elias sai de Querite e vai para Sarepta de
chega em Sicar, junto a fonte. Sidom.
Jesus pede agua. Elias pede agua e alimento.

A mulher samaritana nega  Aagua, | A mulher fenicia nega alimento, questionado

questionando a questao racial. a escassez de alimento.
Jesus apresenta a fonte de 4gua viva. Elias apresenta o milagre da farinha.
A mulher bebe da agua da vida. A mulher se alimenta do p&o.

A mulher é confrontada em sua religiosidade | A mulher é confrontada em sua fé quando
e fé quando Jesus manda chamar seu | seu filho adoece e morre.

marido.

Para a mulher as palavras de Jesus sdo um | Para a mulher o milagre da ressurreicao é o

prenuncio da vinda do Messias. prenuncio da presenca do homem de Deus.
Jesus (0 Verbo) se revela como o Messias. A verdade se revela através da boca do
profeta.

Fonte: a autora, 2013

Segundo Harrington, outro trago caracteristico do discurso joanino € o “uso
frequente de expressbes duplas ou ambiguas” (HARRINGTON, 1985, p. 599).

Muitas vezes Jesus se Uutiliza de expressfes que num primeiro momento Sao
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entendidas pelos ouvintes como tendo um sentido ébvio e I6gico. No dialogo com a
samaritana, quando Jesus lhe oferece a 4gua, a mulher entende que é a agua
natural, brotando do poco de JacOd, mas Jesus aponta para um sentido mais
profundo e elevado em nivel espiritual®™®. Segundo Konings (2005), o carater
simbdlico comunica a narrativa, os simbolos representam aquilo que Jesus em
pessoa veio fazer. Jesus é o que providencia. O doador e o dom coincidem. Essa

ambiguidade tem uma justificativa.
[Quando Jesus age desta forma], ndo é porque deseje ser obscuro ou esconder
alguma coisa. O que ele quer é justamente o contrario, porque o que faz é lancar o
olhar para além do sentido superficial de uma expressdo e alcancar o sentido
espiritual e mais profundo (HARRINGTON, 1985, p. 599).

Para mostrar o sentido espiritual e mais profundo ao interlocutor, Jodo se
utiliza de um género literario muito utilizado como “meio de ensinamento, de
apresentacdo e aprofundamento de um ou de varios pontos doutrinais” (TUNI, 2007,
p.40). O dialogo, segundo Tufii “tem por fungdo averiguar uma visao estritamente
teologica” (2007, p.37), ora esclarecendo sobre temas centrais do judaismo, ora
instruindo sobre temas cristdos como é o tema do batismo no dialogo com
Nicodemos, o do culto com a mulher samaritana, ou sobre a ressurreicdo como no
dialogo com Marta, irma de Lazaro.

Os dialogos, sobretudo com a mulher samaritana tém um tom ascendente a
partir de um mal entendido que vai se esclarecendo a medida que se aprofunda. A
perspicacia de Jesus em despertar o interesse da mulher culminara na manifestacéo

reveladora sobre Sua pessoa:

comecamos pela afirmacdo de que Jesus € um judeu (4.9), mas depois a mulher
perguntara se Jesus é maior do que Jacé (4.12), logo em seguida, confessara Jesus
como profeta (4.19) e finalmente perguntara se Jesus € o Messias aquele que deve
vir (4.25). A esta trajetéria Jesus respondera com uma manifestacao direta “Sou eu, o
que fala contigo” (4.26); por isso os samaritanos poderdo confessar no final que
Jesus é o Salvador do mundo (4.42) (TUNI, 2007, p.46,47).

Segundo Tufi (2007, p.48), o didlogo de Jesus com a mulher samaritana esta
na categoria de textos de instrucdo e catequese — “a pedagogia da fé em Jesus”,
que diante das dificuldades e conflitos se mostra confortadora e cheia de esperanca.

O diadlogo comega com a iniciativa de Jesus, provocante através do seu
pedido a mulher: “Da-me agua”; instigante: “Vai chama teu marido”; conclusivo:

“Disseste bem, nao tenho marido”; sutilmente exigindo respostas que a mulher vai

> A simbologia da &gua é objeto de estudo na secdo Abordagem Teoldgica
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construindo através de seus questionamento e oposigdes: “Como sendo judeu
pedes de beber a mim?” ou “N&o tenho marido”; e também conclusivo por parte da
mulher: “Vejo que é profeta” que culminara no climax do dialogo que é a revelagao
de Jesus como Messias. Conforme Konings (2005, p.17), “parece uma catequese
tanto de iniciacdo como de perseveranca. No inicio, o interlocutor parece um
candidato a fé (Nicodemos e a Samaritana). No fim, € o fiel adulto das primeiras
geracdes apostolicas.

Os didlogos na narrativa joanina se reforcam por meio do uso de
paralelismos, recurso muito utilizado na poesia hebraica. “Jesus, como judeu e filho
de sua época usou alternadamente os diversos tipos de paralelismos” (WEGNER,
1998, p. 91) Um exemplo € o paralelismo antitético do versiculo 14. Apresenta
conceitos opostos (cf. quadro 6):

“Quem beber desta agua tornara a ter sede”

“Aquele, porém que beber da agua que eu Ihe der nunca mais tera sede”

Quadro 6 — paralelismo antitético

Tornara a ter sede Nunca mais tera sede

Fonte: a autora, 2013

Ha também o paralelismo de cunho culminativo em que gradualmente as

expressodes se reforcam (cf. quadro 7):

Quadro 7 — paralelismo culminativo

“Nunca mais tera sede’;

“Pelo contrario, a agua que eu Ihe der sera nele uma fonte para a vida eterna”

Fonte: a autora, 2013

A agua que Jesus apresenta a mulher tem um poder ascendente, gradual.
Durante o desenvolvimento do dialogo adquire propor¢cdes maiores. Nao é
estagnada ao ponto de saciar a sede momentaneamente. Tem poder de saciedade

para a vida toda e adentra a eternidade.
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A versdo Biblia do Peregrino representa este paralelismo com termos
superlativos. Isto denota maior énfase ao dom de Deus concedido por Jesus (cf.

quadro 8 e diagrama 1).

Quadro 8 — Paralelismo de cunho superlativo

- Aquele que beber esta 4gua voltara a ter sede;
Quem beber a agua que eu lhe darei
“Jamais tera sede”
Pois a agua que eu lhe darei, se transformara dentro dele em

manancial que brota dando vida eterna” (Jo. 4.13,14)

Fonte: a autora, 2013

Diagrama 1 — Paralelismo superlativo

aguaterrena —— continuidade da sede

agua de Jesus — saciedade plena

N/

transformacdo em manancial

vida eterna

Fonte: a autora, 2014

E da agua para um manancial, uma nascente incessante, uma fonte para a

vida eterna como traduz a versao Biblia de Jerusalém.
3.3 ANALISE DO CONTEUDO

O tema inicial do dialogo € a agua que Jesus pede a mulher para saciar-lhe a

sede terreal, sendo que, no entanto é a mulher que esta sedenta por “agua viva”:

“4gua viva” era uma referéncia a agua clara, corrente e fresca preferida para a
purificacdo. Trata-se claramente de algo espiritual aqui. [...] Em outros pontos deste
evangelho o Espirito é descrito como sendo semelhante a “rios de agua viva” (7.37-
39) Jesus tem para dar a agua da vida, agua que sera uma fonte a jorrar para a vida
eterna (PACK, 1983, p. 71).
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7

A &gua € o conteudo central que permeia e entrelaca as pericopes e
harmoniosamente forma toda a narrativa. Comeca pelo brotar na fonte de Jacé e se
estende até o saciar da fome através do alimento plantado e colhido a seu tempo. E
“o fio condutor que ‘amarra’ as diferentes partes de um todo” (WEGNER, 1998, p.93)
Impulsiona os semeadores e ceifeiros avidos por ajuntarem frutos para a Vida
Eterna. A &gua € o simbolo do Espirito oferecido por Jesus infundindo no homem
nova vitalidade (MATEOS E BARRETO, 1999, p. 218).

Mateos esboca o conteudo sequencialmente do versiculo 4 até 45 (MATEOS
E BARRETO, 1999, p. 218):

4.4-6 Chegada a Samaria. Dados descritivos.

4.7-15 A mulher samaritana: o poco de Jacé e a dgua do Espirito.
4.16-26 Os cultos do passado e o novo culto. O Messias.

4.27-30 Os discipulos. Anuncio da mulher aos de sua aldeia.
4.31-38 A colheita em perspectiva.

4.39-42 A realidade da colheita: a fé dos samaritanos.

4.43-44 A saida da Samaria e ida para Galiléia

O conteudo se desdobra em tempos como no desenrolar de uma peca. Seus
primeiros atos envolvem a sede espiritual, a questdo existencial e a questdo do
culto. Ocorre entdo o climax da revelacdo: “Eu o sou, eu que falo contigo”. E o
deslumbramento de todo o dialogo que provocara reacdes nos atos subsequentes. A
saida da mulher e o anancio a sua aldeia, a chegada dos discipulos e a comida que
sacia, o fruto da semeadura: reconhecimento por parte dos samaritanos que Jesus
verdadeiramente é o “Salvador” do mundo. O conteudo é representado em seus atos

(cf. diagrama 2):

Diagrama 2 — Contetdo da Pericope
1° TEMPO: “A sede espiritual”

E estava ali a fonte de Jaco.
JESUS, pois, cansado do caminho,
assentou-se assim junto da fonte.
Era isto quase a hora sexta.
Veio uma mulher de Samaria
tirar agua.
Disse-lhe Jesus: Da4-me de beber.
Disse-lhe, pois, a mulher samaritana:

Como, sendo tu judeu,
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me pedes de beber a mim,
gue sou mulher samaritana?
JESUS respondeu, e disse-lhe:
Se tu conheceras o dom de Deus,
e quem é o que te diz:
Da-me de beber, tu Ihe pedirias,
e ele te daria agua viva.
Disse-lhe a mulher:
SENHOR, tu ndo tens com que a tirar,
e o poco é fundo;
onde, pois, tens a agua viva?
Es tu maior do que o nosso pai Jaco,
gue nos deu 0 poc¢o,
bebendo ele préprio dele,
e os seus filhos, e o0 seu gado?
JESUS respondeu, e disse-lhe:
Qualquer que beber
desta agua
tornara a ter sede;
Mas aquele que beber
da agua que eu lhe der
nunca teré sede,
porque a agua que eu lhe der
se fard nele uma fonte de agua
gue salte para a Vida Eterna.
Disse-lhe a mulher:
SENHOR,
da-me dessa agua,
para que nao mais tenha sede,

e ndo venha aqui tira-la (a agua).

2° TEMPO: “Questéo existencial”
Disse-lhe JESUS:
Vai, chama o teu marido, e vem ca.
A mulher respondeu, e disse:



64

Nao tenho marido.
Disse-lhe JESUS: Disseste bem:
Nao tenho marido;

Porque tiveste cinco maridos,

e 0 que agora tens ndo € teu marido;
isto disseste com VERDADE.

Disse-lhe a mulher:

SENHOR, vejo que és profeta.

3° TEMPO: “Questao do Culto”

Nossos pais adoraram neste monte,
e vos dizeis que € em Jerusalém
o lugar onde se deve adorar.

Disse-lhe JESUS:
Mulher,

cré-me gque a hora vem, em que nem neste monte nem em Jerusalém
adorareis o Pai.
Vés adorais o que nao sabeis;
nds adoramos 0 que sabemos porgue a salvacdo vem dos judeus.
Mas a hora vem, e agora é, em que 0s
verdadeiros adoradores
adorardo o Pai em
ESPIRITO E EM VERDADE;
porque o Pai procura a tais que assim o adorem.
Deus é ESPIRITO,
e importa que os que o adoram
o adorem em
ESPIRITO E EM VERDADE.

A mulher disse-lhe:
Eu sei que o Messias
(que se chama o Cristo) vem,;
guando ele vier, nos anunciara tudo.
Jesus disse-lhe:
EU O SOU, eu que falo contigo.

4°TEMPOQO: “Antncio da mulher”
Deixou, pois, a mulher o seu cantaro,
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e foi a cidade, e disse aqueles homens (de Samaria):
Vinde,
Vede
um homem (Jesus)
gue me disse
tudo quanto tenho feito.
Porventura (diz a mulher)
N&o é este o CRISTO?

5 ° TEMPO “A comida que sacia a fome”

E entretanto os seus discipulos
Ilhe rogaram, dizendo:
RABI,
come.
ELE, porém, |Ihes disse:
Uma comida tenho
para comer,
gue vos ndo conheceis.
Entdo os discipulos diziam uns aos outros:
Trouxe-lhe, porventura,
alguém algo de comer?

JESUS disse-lhes:
A minha comida é fazer a vontade
daquele que me enviou, e realizar a sua obra.

6°TEMPO: “O fruto da semeadura: Vida eterna - Salvagao”

N&o dizeis vOs que ainda ha
guatro meses até que venha a ceifa?
Eis que eu vos digo:
Levantai os vossos olhos, e vede as terras,
gue ja estdo brancas para a ceifa.
E o que ceifa recebe galardao,

e ajunta fruto
para a VIDA ETERNA;
para que, assim o que semeia
como o que ceifa,
ambos se regozijem.

Porque nisto é verdadeiro o ditado,
gue um é 0 que semeia,

e outro o que ceifa.

Eu vos enviei a ceifar
onde vOs néo trabalhastes;
outros trabalharam,
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e vOs entrastes no seu trabalho.

E muitos dos samaritanos daquela cidade creram nele,
pela palavra da mulher, que testificou:
Disse-me tudo quanto tenho feito.

Indo, pois, ter com ele os samaritanos,
rogaram-lhe que ficasse com eles; e ficou ali dois dias.

E MUITOS MAIS CRERAM NELE,
POR CAUSA DA SUA PALAVRA.

E diziam a mulher:
Ja néo é pelo teu dito que ndés cremos;
porque NGS mesmos o temos ouvido,
e sabemos que este é
VERDADEIRAMENTE O CRISTO, O SALVADOR do mundo.

Fonte: A autora, 2013

Conclui-se que o conteudo da pericope tem como elemento principal a agua,
que é o motivo do encontro, do dialogo, do desejo, da necessidade, da saciedade.
Permeia toda a narrativa. Primeiramente aponta para um nivel terreno para depois

ascender ao nivel espiritual.
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4 ABORDAGEM TEOLOGICA

Esta secdo tem por finalidade abordar questbes teologicas e doutrinarias
relacionadas a fé cristd. A situacdo da samaritana, e de seus maridos, remete o
leitor & reflexdo de alguns aspectos relevantes no que diz respeito a verdade,
situacdo matrimonial, identificacdo da representante de Samaria com a idolatria
estampada no Antigo Testamento. Deter-se no significado da agua que permeia
grande parte da narrativa e relaciona-la com questdes espirituais e seus
simbolismos na Escritura Sagrada, € um dos tépicos desta secdo. A sede espiritual
da mulher e o desejo do povo samaritano de um novo encontro com “YHWH”
representa o desejo de toda humanidade.

O culto aceitavel por Deus, que € Espirito e Verdade, ndo se conforma com
os padrdes humanos de adoracdo, mas requer de seus adoradores postura de fé,
conhecimento e reveréncia. Conhecer a Jesus € entrar em comunh&o espiritual com
ele, receber dele comunicacédo de Espirito. Esse conhecer é um ato, uma atencao,
uma obediéncia ao real, uma abertura da mente para a revelacdo que Jesus faz de
si mesmo (COMBLIN, 2009, p.83).

Perceber através da experiéncia da samaritana que o conhecimento de Jesus
transforma e capacita 0 homem e a mulher para uma missédo. Entender que toda
missdo é instrumento a servico da missdo do Filho (COMBLIN, 2009, 85) que
transpde qualquer tipo de barreira.

A conclusdo desta secdo sera um breve estudo sobre o significado da

verdadeira adoracéo, proposta por Jesus, e qual sua implicacéo para a vida crista.

4.1 A MULHER SAMARITANA E SUA SEDE DA AGUA VIVA

Com intuito de preparar o leitor para o recebimento da agua viva oferecida por
Jesus, Jodo apresenta aquele que tem o maior dom, o espiritual, num nivel
acessivel a todos os seres humanos. Primeiro ele mostra que Jesus na sua
humanidade sente-se cansado e tem sede como qualquer um de nos. Mas além do
fato de mostrar a humanidade de Jesus, Jodo conduz o leitor a perceber que Jesus
se identifica com seu povo, o Israel do Antigo Testamento. Jesus pede a mulher:
“‘Da-me de beber” usando a mesma forma linguistica do povo no deserto quando

murmurou ao sentir sede: “Da-nos agua para beber” (cf. Ex 17.2). Jesus se assume
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como homem que precisa suprir suas necessidades vitais e se identifica com 0 novo
Israel. Ele “sente a sede do povo, uma sede ndo apenas material, mas que adquire
um valor metaférico, como aquele a que se referiam os profetas” (DUFOUR, 1996, p.
269). Nesse sentido Dufour faz referéncia aos profetas e a literatura sapiencial. A
sede de agua que inspira reis, profetas e poetas (cf. Am 8.11; Sl 42.1,2).

“Eis que vém dias, diz o Senhor DEUS, em que enviarei fome sobre a terra; ndo
fome de pado, nem sede de agua, mas de ouvir as palavras do SENHOR.
Assim como o cervo brama pelas correntes das aguas,

Assim suspira a minha alma por ti, 6 Deus!
A minha alma tem sede de Deus, do Deus vivo;
Quando entrarei e me apresentarei ante a face de Deus?”

E a sede da agua que permeia o entrosamento do didlogo: ora do judeu
cansado e peregrino, ora da mulher samaritana que ali viera buscar este bem
precioso para saciar sua sede.

Quando os personagens se tornam conhecidos, o dialogo entre eles é fluente.
O narrador aponta para a mulher como alguém carente da agua viva que Jesus
oferece. A mudanca de assunto tdo abrupta revela que “além de nao captar quem é
Jesus, ela também ndo conseguiu interpretar corretamente a natureza da agua que
Ele lhe oferecia”. Jesus indica que ela entendeu mal as verdadeiras dimensdes de
sua prépria necessidade, a real natureza de sua sede auto confessada (CARSON,

2007, p.221).

a mulher, porém, ainda n&o sabe nada de si mesma e de seu verdadeiro anseio.
Ainda esta totalmente entregue as necessidades e caréncias do cotidiano, como
acontece por natureza com pessoas simples em sua dura existéncia. Esta cética em
relacdo a todas as palavras grandiosas e encara a realidade com sobriedade. “Ela lhe
diz: Senhor, tu ndo tens com que a tirar, e o pogo € fundo, onde, pois tens a agua
viva?” Ao mesmo tempo ela se irrita com a presungédo desse “judeu” estranho. “Es tu
porventura, maior do que Jacd, o nosso pai, que nos cavou o pogo?” Enfaticamente,
ela chama o patriarca Jaco de o “nosso pai” (BOOR, 2002, p.107).

Jesus precisa de uma mensagem poderosa e convincente, que seja capaz de
fazer uma ligacado entre a “agua que brota da fonte” e a “agua espiritual’. A agua
fresca e viva — a que brota da fonte e tdo importante para os habitantes daquela
regido, “é uma metafora comparada com a salvacéo borbulhante e vivificante que
Deus concede desde o Antigo Testamento (cf. SI 23.2; 42.2; 65.10; Is 12.3; 44.3,;
55.1; Jr 17.13; Zc 14.8)” (Boor, p.107). O evangelista Jodo vai tecendo o tema da
agua que comeca pelas talhas das Bodas de Cana (cf. Jo 2.7), tem o significado do

novo nascimento para Nicodemos (cf. Jo 3.5), sacia a sede da mulher (cf. Jo 4. 14),
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‘passando pela festa do templo (cf. Jo 7.37-39) até chegar ao momento da
crucificagdo. Na cruz, Jesus oferece salvacdo a humanidade através da agua que
correra do seu lado transpassado’ (cf. Jo 19.22)” (DUFOUR, 1996, p.272).

Para essa mulher apegada ao seu pensamento cotidiano, Jesus passa a
mostrar a futilidade de seu pensar e labutar (BOOR, 2002, p.108). “Jesus procura
despertar nela o desejo por uma agua que ndo ha de se esgotar. Nao se trata da
agua das satisfagdes materiais” (LELOUP, 2000, p.228) ou humanas. Ela esta
atrelada ao terreal e ndo entende como Jesus vai tirar agua do poco, pois este é
fundo e ele ndo tem utensilios para retirar. Dufour menciona a lenda rabinica sobre o
milagre das 4guas que sobem e transbordam, operado por Jac6 no po¢o (DUFOUR,
1996, p.272). Certamente a mulher esta insinuando a necessidade de Jesus fazer
um milagre junto ao poco quando |he ofereceu agua viva.

Diante da mulher, Jesus ndo se coloca como o suplantador de Jacd como
pensa a mulher: “és maior que o nosso pai Jaco?” (cf. Jo 4.12). “A samaritana
achava o poco de Jacé o maximo; o ‘Pai Jacd era muito importante para os
samaritanos, que costumavam indicar-se a si mesmos com o nome de Jaco-lIsrael”
(KONINGS, 2005, p. 126), por isso ela ndo entende o verdadeiro significado da agua
gue Jesus oferece.

Jesus € doador de uma agua que sacia a sede para sempre. Nessa mesma
perspectiva, da agua, o narrador joanino compara Jesus a0 mana que 0S pais
comeram no deserto, porém num nivel mais elevado. O mana do deserto sustentou
0 povo durante quarenta anos de peregrinacdo. Jesus agrega os dois valores
espirituais. Ele € o man& e a agua que sacia a fome e a sede para todo o sempre,

ndo temporariamente.

segundo uma profecia de Ezequiel, depois da reunido dos judeus dispersos, seria
vertida por Deus uma agua, significando a purificacdo e a renovagdo dos coracdes
(Ez 36.25-27). Aqui ha ainda mais: a agua dada por Jesus transforma-se em fonte
naquele que a recebe, uma fonte “que jorra em vida eterna” (DUFOUR, 1996, p. 273)

O que Jesus tem para dar, ndo procede de si mesmo como Ele préprio afirma:

O Filho, por si mesmo, nada pode fazer, a ndo ser o que vé fazer o Pai; tudo o que
ele fizer, o filho também fara (Jo. 5.19) ‘Eu, por mim mesmo, nada posso fazer. Julgo
segundo o que ougo’ (Jo 5.30) Aquele que Deus enviou fala as palavras de Deus,
gue Ihe da o Espirito sem medida (Jo. 3.34). ao contrario da pessoa egocéntrica que
nada admite que néo seja seu, que ndo proceda de si mesma, Jesus nada sabe por
si mesmo e nada aceita que proceda de si mesmo: Ele vive em referéncia a uma
fonte exterior, o Pai (COMBLIN, 2009, p.14).
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Convencida do que Jesus pode fazer em nome do Pai, a mulher passa a pedir
“Senhor, da-me desta 4gua para que eu ndo tenha sede, nem precise vir aqui busca-
la”. Ela pensa que Jesus fala da agua do poco (KONINGS, 1975, p.32). Na verdade,
a mulher tinha um desejo de agua que nem mesmo ela sabia. Ela poderia
perfeitamente dialogar com o salmista e fazer esta peticao: “Sonda-me, 6 Deus, e
conhece 0 meu coracao; prova-me, e conhece 0s meus pensamentos. E vé se hi
em mim algum caminho mau, e guia-me pelo caminho eterno. (cf. SI 139. 23,24).

A mulher precisava ser conduzida pelo caminho eterno, reencontrando-se
com a fonte da vida eterna, isto ela desejava no intimo de seu ser, de uma forma

insaciavel e somente de maneira sobrenatural poderia ser suprida.

0 que apazigua o desejo durante um momento torna-se a si mesmo o comeco de
outro desejo. Nada pode matar a sede humana. No homem, existe um desejo infinito
que somente o infinito pode satisfazer plenamente. Além disso, como seres finitos,
ignoramos o0 que possa ser infinito (LELOUP, 2000, p.228).

Como menciona Konings, a samaritana, assim como Nicodemos nao sabiam
que estavam sendo instruidos por Jesus (2005, p. 126). Jesus insiste: “Aquele que
bebe desta agua, tera sede novamente; mas quem beber da agua que lhe darei,
nunca mais tera sede. Pois a agua que eu lhe der tornar-se nele fonte de agua

jorrando para a vida eterna” (cf. Jo 4. 13,14).

4.2 O POCO DE JACO E A FONTE DE AGUA NO INTERIOR DO SER

Ali se achava a fonte de Jacd, nas terras de Sicar, proximo a Samaria. Nao

existem evidéncias no Antigo Testamento que Jacé perfurou po¢os naquelas terras.

0 Génesis nao menciona poco, mas se Jacd comprou um terreno (Gn 33.19;48.22; Js
24.32) podemos deduzir que estava provido de um manancial. Os dois dados, pogo e
patriarca, sdo funcionais no relato. [...] v.11,12 Tao rico é o manancial do lugar, que
desde os tempos do patriarca Jaco estd manando e matando a sede de geracdes
(BIBLIA DO PEREGRINO — Comentario, 2011, p. 2556).

No entanto, os habitantes de Samaria estavam convictos que fora Jacd o
construtor e doador daquele poco como é evidenciado no v. 12: “Es tu maior do que
0 nosso ‘pai Jaco, que nos deu o pogo’, bebendo ele proprio dele, e os seus filhos, e
0 seu gado?” (cf. Jo 4.12).

No inicio da narracdo, Joao indica ‘pogo’ pela palavra “fonte” sé depois no
v.12 que vai designa-lo com a expressao exata de “pogo”. “Consequentemente, néo
€ uma cisterna que recolhe tdo somente agua das chuvas. As aguas desse poco

brotam da terra. Esse olho d’agua, porém foi encontrado somente por escavagao, de



71

sorte que o pogo é profundo (BOOR, 2002, p. 105). Segundo os dados
arqueoldgicos, esteve em uso desde o ano 1000 a.C. até 500 d.C (MATEOS E
BARRETO, 1999, p.219):

0 Poco de Jacé esta a 800 metros ao sul de Sicar, na estrada alta de Jerusalém,
onde o caminho faz uma curva para entrar no vale situado entre o monte Gerizim e o
monte Ebal. Esta situado perto da tumba de José, no terreno adquirido por Jaco e é
um dos lugares mais auténticos de todas as terras biblicas. [...] Em 1881, o doutor C.
A. Barclay realizou escavacdes em redor do poco. [...] O poco mede 2,3 metros de
circunferéncia. Sua parte superior esti revestida com obra de alvenaria, mas sua
parte inferior foi cavada na pedra calcaria. A agua é fria e refrescante, ja que “o pocgo
é profundo”, e é ndo sé uma cisterna, mas um manancial, ou seja, alimenta-se tanto
da superficie como de uma fonte subterranea (BIBLIA THOMPSON — Suplemento
Arqueoldgico, 1997, p. 4460,4461).

De acordo com as caracteristicas acima sobre o poco de Jaco, percebe-se
entdo que “agua viva” era uma expressao oriental aplicada adequadamente para a
agua desta fonte. “Porém a agua “viva”, cheia de vida num sentido bem diferente é
dada por Jesus ao ser humano cuja vida atesta tantos anseios ndo cumpridos e
tanta busca fracassada por vida” (BOOR, 2002, p.107). A agua viva que Jesus
oferece ndo vem de um poco comum, e Jesus na realidade, € muito maior que o
patriarca Jaco (CARSON, 2007, p.220).

Em momento algum Jesus reivindica ser maior que Jac6, mas sua resposta
dada a mulher: “Qualquer que beber desta agua tornara a ter sede; Mas aquele que
beber da agua que eu Ihe der nunca tera sede, porque a agua que eu lhe der se fara
nele uma fonte de agua que salte para a vida eterna”, (cf. Jo 4:13,14) distingue sua

superioridade, mas de forma alguma acirra rivalidades:

a medida da grandeza relativa de Jac6é e de si mesmo pode ser achada no fato de
que a agua provida pelo veneravel patriarca, tdo valiosa como era, matava a sede
somente por um periodo; a agua viva que Jesus da acaba para sempre com a sede
daqueles que a bebem. Essa sede ndo é de agua natural, mas de Deus, da vida
eterna na presenca de Deus; e sacia-se a sede ndo pela remoc¢édo desse doloroso
desejo, mas pelo derramamento do Espirito (CARSON, 2007, p.221).

A existéncia de fontes era de suma importancia para pastores seminbmades e
para aqueles que por ocasidao das conquistas da terra prometida vinculavam a
existéncia das fontes com a manutencdo das familias. Fato relevante quando por
ocasido das conquistas da Terra, Calebe oferece sua filha Acsa aquele que
conquistasse as terras de Quiriate Sefer e como dote de casamento deu-lhes “terras
secas” — € a expressao que Acsa se utiliza diante de seu pai para pedir terras com
fontes (cf. Js 15.15-19; Jz 1.11-15). Atendendo a reivindicacdo da filha e devido a
importancia que fontes teriam para a manutencdo de uma familia ou cla, Calebe deu

terras com fontes superiores e inferiores a Acsa.



72

Outras narrativas de maior relevancia citadas no Antigo Testamento que
indicam um uso simbdlico para as fontes e mananciais sdo os encontros de Eliezer e
Rebeca, a esposa de Isaque, junto a fonte (cf. Gn 24), o de Jac6 e Raquel (cf. Gn
29). Esses fatos tem um sentido metaférico do casamento entre Deus e seu povo.

Para os Judeus o poc¢o tem um significado praticamente como o das demais

instituicdes judaicas: o templo, a lei, a sinagoga e o centro em Jerusalém:

do poco da Lei brota a 4gua de sabedoria. O poco de Jacé em Hara identifica-se, por
uma parte, com o de Moisés no deserto e, por outra, com Sido, o centro do culto
judaico. Dai a mengdo nos profetas da agua viva que devia sair de Jerusalém (Zc
14.8) e do templo (Ez 47) (MATEOS E BARRETO, 1999, p. 220)

Portanto, é pertinente o questionamento feito pela mulher sobre o lugar onde
se devia adorar: Se em Jerusalém ou no Gerizim, visto que o tema central do
didlogo travado entre ela e Jesus se deu junto ao poco, um lugar simbdlico que se
refere ao matriménio, as leis, a adoracao dos dois povos.

O assunto € a agua que sacia a sede daqueles que dela se apropriam para
entdo poder oferecer o culto e a adoracdo. Neste sentido:

Jesus expde a novidade em toda a sua crueza, negando o pressuposto da mulher.
N&o se trata de escolher entre duas possibilidades histdricas (culto samaritano ou
culto judaico) também o templo de Jerusalém esta prostituido e ele ja anunciou o seu
fim (Jo 2.13ss). Jesus fala de mudanga radical; terminou a era dos templos: o culto a
Deus ndo terad lugar privilegiado. A alternativa é o proprio Jesus, lugar da
comunica¢do com Deus (1.51) e novo santuario (2.19-22; cf 1.14), do qual brota a
agua do Espirito (7.37-39, 19.34) (MATEOS E BARRETO, 1999, p. 228,229).

Propositalmente Jesus esperava pela mulher junto ao pogo de Jacé. “O
evangelista emprega a palavra “pegé” = nascente,” (LELOUP, 2000, p. 225) lugar
gue segundo Leloup aponta para a origem de nosso ser:

0 pogco é também simbolo do coracdo humano. Trata-se de descer em suas
profundezas para descobrir ai a nascente. Sentar-se a beira do poco é colocar-se em
posicdo de escuta e ressonancia para ouvir a voz ou murmurio que sobe do fundo
das aguas “Da-me de beber” (4.7) (LELOUP, 2000, p. 225).

O poco significa as profundezas do ser. De onde nascem o0s desejos, as
intencdes do coracdo, o ardente propdsito de se comunicar com o transcendente. De
onde fluem as memarias do passado (nossos pais), as esperancas de dias melhores
(o0 Messias vird) e a certeza da aceitacdo (disse-me tudo que tenho feito, mas néao
me recriminou).

Para a mulher samaritana, seu culto comecou junto ao poc¢o de Jaco quando
se apropriou da agua que o Messias, superior a Jacé e anterior a Abrado (cf. Jo
8.58), Ihe ofereceu. A verdadeira agua da vida que sacia a sede lhe capacitou a

cultuar e Ihe concedeu vida eterna.



73

Segundo interpretacdo de Stam sobre “vida eterna”, é a declaracdo de Jesus
gue confere énfase ao quarto evangelho: “Quem ouve a minha palavra e cré naquele
gque me enviou tem a vida eterna [tempo presente], ndo entra em juizo [tempo
futuro], mas passou [tempo perfeito] da morte para a vida” (cf. Jo 5.24). “Aquele que
tem o Filho tem [tempo presente] a vida” (cf. 1 Jo 5.12). E se expressando de
maneira a introduzir esse seu pensamento, o que ele faz é tracar uma concluséo
para sua interpretagao: “Noés, os redimidos, ja temos a vida eterna aqui e agora”
(2003, p. 67).

4.3 AGUA DA VIDA E SEUS SIMBOLISMOS

“‘Mas aquele que beber da agua que eu lhe der nunca tera sede, porque a
agua que eu lhe der se fara nele uma fonte de agua que salte para a vida eterna” (cf.
Jo 4:14). Jesus oferece um dom a mulher que é superior ao dom de JacO, como
supra mencionado. A agua que brotava do manancial de Jaco saciava a sede do
gado, das pessoas moradoras do lugar, dos viajantes e peregrinos (como no caso
de Jesus e seus discipulos). Naturalmente, todos que da fonte bebiam tornavam a
ter sede.

A &gua do pocgo saciava a sede fisica. Porém a exceléncia do dom que Jesus
oferece tem significado para a eternidade. “Na imagem poética de Jeremias, o
Senhor é fonte de agua viva (cf. Jr 17.13), de agua que vivifica, numa palavra, é
fonte de vida, como reconhece o orante do salmo: “pois em ti se encontra a fonte de
vida” (cf.SI 36.10)” (SICRE, 2007, p. 108). E o proprio Deus na pessoa de seu Filho
que oferece o dom. E o verbo encarnado como menciona o evangelista (cf. Jo 1.14)

se revelando em amor, e:

oferece a todos a sua agua, segundo o texto de Is 55.1: “ah! Todos que tendes sede
vinde & agua. Vés, os que ndo tendes dinheiro vinde”. Mas a diferenga da outra,
bastara beber uma vez que a sede seja apagada para sempre porque o0 Espirito
interiorizar-se-4 no homem, como explicara em seguida. Este ato Unico de beber
corresponde ao novo nascimento (3.3,5ss), que d& vida nova. O esforco nédo
consistira em adquirir sabedoria interior nem lenta perfeicao prépria segundo a Lei, e
sim na tarefa do amor aos outros (MATEOS E BARRETO, 1999, p.224).

Agua viva, fresca, corrente borbulhante cujos significados passam a ser
delineados.
A agua foi muito utilizada no Antigo Testamento em rituais de purificacdo (cf.

Nm 5.24; 19.21; Lv 8.6; 15.7;); Foi citada como simbolo espiritual para salvacéo,
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alegria e cura (cf. Is 12.3; Ez 16.9). Ao ser transferida para o Novo Testamento é
preservado o seu significado como na citagdo do apostolo Paulo: “Para a santificar,
purificando-a com a lavagem da agua, pela palavra” (cf. Ef 5.26), e outros textos
como (cf. Hb 10.22; At 11.16).

A agua é concebida num sentido “cosmoldgico, como protétipo da criagao
inferior: € o residuo da ygra physis depois que o fogo e o pneuma foram extraidos
dela para constituir a esfera celeste” (DODD, 1977, p. 187). A criacdo superior se
refere aos eventos celestes e criacdo inferior no que tange ao humano e ao
terrestre. Nesta perspectiva das duas criagdes Dodd explica: o “simbolismo da agua,
€ como a representacao da vida inferior que contrapde-se ao vinho que representa a
vida superior (cf. Jo 2.1-12) e quanto ao batismo com agua é contraposto ao batismo
com espirito” (1977, p.187,188).

Quando Dodd explana sobre o uso que Jodo faz da agua como simbolo do
Espirito Santo, ele aponta para a possibilidade de o evangelista estar se utilizando
do recurso judaico em que agua vinda do alto tem o significado da Torah, Sabedoria
e Vida, sendo que “a 4gua como simbolo da vida é um simbolo muito antigo e muito

difundido, ocorrendo frequentemente no Antigo Testamento” (1977, p.188):

0 uso do texto de Jr 2.13, onde Deus € descrito como “pege ydatos zontos”. Assim,
enquanto a agua como um simples fendmeno natural, especialmente a 4gua corrente,
que era chamada “ydor zon”, oferece em si prépria uma sugestiva imagem, € o rico
acumulo de significado na figura que da ao simbolo das aguas seu importante sentido
no evangelho (DODD, 1977, p. 188).

Ao utilizar essa significacdo, o evangelista eleva o valor da agua que Jesus
promete a uma fonte inesgotavel, sempre disponivel, que brota permanentemente
no interior do homem. “E agua viva, ndo uma agua estagnada, ndo uma agua
engarrafada que refresca durante um momento, mas agua viva...” (LELOUP, 2000,
p. 227). E uma fonte a jorrar abundantemente, capaz de tirar a sede do homem.
Jesus promete desta fonte a mulher se ela quiser experimentar. Apropriando-se dela
uma unica vez, seus efeitos de saciedade nunca cessardo. Em uma regido onde a
agua é rara, uma nascente, um poco, € simbolo de vida. Falar de agua viva é falar
de vida superabundante: oésis. E acreditar que o deserto pode tornar-se um jardim
(LELOUP, 2000, p.227).

A vida dificil que a mulher samaritana tinha, podia bem ser comparada,
analogamente, as secas regides das terras palestinenses. Se algum poco fosse

encontrado, seria como cisterna rota, incapaz de reter 4gua da chuva ou fazer brotar
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alguma nascente (cf. Jr. 2.13). Uma vida envolta no pecado e idolatria, representada
por desertos aridos, entretanto, existia 0 desejo por mananciais de amor, perdao e
reencontro com um unico Deus

Esse manancial do espirito, proposto por Jesus, brota do interior do individuo
e nao se faz necessario buscar exteriormente como no manancial de Jacé. Quando
se apropria desta agua “espiritual” o individuo a recebe nas profundezas de seu ser.
Esse fluxo de agua divina € como uma raiz que brota de dentro para fora, ndo se
amoldando a “normas externas”, € superior as inclinagdes da carne e 0s preceitos
da Lei. O Espirito é a propria palavra que sai da boca de Deus, plantada se enraiza

no coracao do individuo, garantindo vida eterna:

[porque] uma agua profunda € a palavra no coracdo do homem, um rio que brota,
uma fonte de vida. A 4gua que Cristo d& é, portanto, sua palavra, seu ensinamento
cheio de sabedoria divina (Eclo 15.3; 24.21; Is 55.1-3) Aquele que guarda essa
palavra jamais vera a morte (Jo 8.51), mas vivera para sempre (J012.50; Dt 30.15-20;
Pr 13.14). Em Jo 7.37-39, a agua simboliza o Espirito (BIBLIA DE JERUSALEM-
Comentario, 2010, p.1851).

E um brotar, um beber, um saciar da fonte espiritual, cuja durabilidade é
constante. Faz nascer para a vida, como Jesus prometeu no dia da festa: “Se
alguém tem sede, venha a mim, e beba. “Quem cré em mim, como diz a Escritura,
rios de agua viva correrdo do seu ventre” (cf. Jo 7:37,38). Rios que manterdo o
individuo inserido no reino de Deus e participante do espirito e da vida eterna. Jodo
explica sobre esta relagdo do dom oferecido por Jesus, recebido e apropriado pelo
individuo. E uma fonte que tem poder para fluir do ventre, disse Jodo quando referiu-
se ao Espirito que seria outorgado e produziria frutos por onde passasse. Ndo como

as fontes exteriores do Antigo Testamento, mas interior em cada individuo:

na tradicdo judaica dizia-se que a rocha de que brotou 4gua no deserto acompanhara
0 povo em sua peregrinacdo, matando sua sede (cf. 1 Co 10.4). Também esta agua
provida por Moisés, intensifica-se na Lei. Com Jesus ndo havera agua/Lei exterior a
acompanhar o povo, mas fonte interna de vida a guiar o individuo. Sendo em todos, a
mesma agua, a que da Jesus, cria unidade com ele e entre todos, saltando em cada
um como manancial préprio, e fecundando a terra de que esta feito, produz fruto
diversificado (MATEOS E BARRETO, 1999, p.224).

A agua viva é o dom de Jesus, (cf. Jo 4.14) que flui do seu lado aberto, “é o
dom do amor comunicado, em correspondéncia com o0 sangue, 0 amor que Jesus
demonstra dando vida (cf. Jo 19.34)’ (MATEOS E BARRETO, 1999, p.230). E o
simbolo do Espirito do préprio Cristo. E o dom do amor, da vivéncia partilhada, da
comunhdo, dos diversos ministérios concedidos aos individuos formadores da nova

comunidade, a “Igreja Crista”.
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Quando Jesus “comunica este dom aos seus discipulos, diz: “Recebei o
Espirito Santo” (cf. Jo 20.22). Como “Espirito”, & a fonte de vida e amor, como
“santo”, consagra (cf. Jo 17.17) dando ao homem lealdade e amor’ (MATEOS E
BARRETO, 1999, p.230). Segundo este autor existe uma razdo para a afirmativa
joanina:

Deus é Espirito, explicado como dinamismo de amor, faz compreender os efeitos da
agua viva que Jesus da de beber e que sacia a sede do homem (4.14 b; converter-se-
a dentro dele em manancial); assim o homem se transformard em espirito (3.6)
semelhante ao proprio Deus (1.16) (MATEOS E BARRETO, 1999, p.231).

A mulher samaritana Jesus oferece o Espirito simbolizado pela agua que em
Cana “tinha sido simbolizado pelo vinho (cf. Jo 2.9) e foi aceito” (MATEOS E
BARRETO, 1999, p. 232) da mesma forma talhas e cantaro sdo expressfes usadas
com a mesma simbologia: aquelas “representavam a Lei, também cantaro é imagem
da Lei que a mulher toma do pogo para buscar a vida nela. A mulher estava provida
da vasilha, onde bebia a agua que nao lhe matava a sede” (MATEOS E BARRETO,
1999, p. 233).

Jesus promete “agua viva”. Expressdo que pode ser entendida sob dois
aspectos: o primeiro é a agua fresca e corrente da fonte; o segundo pertence a “uma
consideravel rede de usos metaféricos” (CARSON, 2007, p. 219). Como uso
corrente, a agua tem alto valor em regifes aridas e secas, € 0 caso das terras
judaicas -, para saciar a sede de homens e animais, e irrigar a plantacdo. O
ambiente em que vive o povo destas regifes favorece o uso metaférico religioso da

expressao “agua viva”, ou “agua da fonte” “simbolizando fundamentalmente a vida, a
qual, no caso do homem €é sempre compreendida como uma realidade [vinculada]
ao préprio Deus e implicando, além do fato de existir, o pleno desabrochar de todo o
ser’ (DUFOUR, 1996, p. 273).

Sob esta perspectiva de relacionamento com Deus, a 4gua € o centro de toda
a religiosidade humana. Nessa perspectiva se inspiraram o0s profetas que
dialogaram com eventos naturais e cotidianos. E 0 Antigo Testamento € o pano de
fundo para a simbologia da agua, conforme exemplificacdo de Carson:

la Deus declara: “O meu povo cometeu dois crimes: eles me abandonaram a mim, a
fonte de agua viva; e cavaram as suas proprias cisternas, cisternas rachadas que néo
retém agua” (Jr 2.13) — ou seja, eles rejeitaram o suprimento de agua fresca e
“corrente” de Deus e sua fiel bondade, escolhendo em lugar disso, as aguas
estagnadas de cisternas que eles mesmo prepararam, descobrindo ainda assim, que
suas cisternas estavam rachadas e os deixaram sem nada para sustentar a vida e a
ben¢&o (CARSON, 2007, p. 219).
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O profeta Ezequiel, com maestria poética dialoga com elementos
fundamentais da vida: o sopro (cf. Ez 37) e a 4gua (cf. Ez 47). No primeiro exemplo,
o Espirito de Deus € o ‘fuah’ que proporciona vida ao vale de 0ss0s secos, no
segundo, 0 mesmo Espirito é representado pelas aguas que manavam do sagudo
do templo e foram enchendo toda a casa e patio, correndo para a regido oriental até
alcancar o mar. “E um milagre que atesta o poder doador de vida de Deus habitando
no santuario (BROWN, R., FITZMYER, J. A., MURPHY, R., (Orgs), 2007, p.658). A
agua ganha proporc¢des, e produz vida a todos que porventura entrarem em contato
com ela. E o agente transformador. Sai do templo, cresce, torna-se rio intransponivel
e desemboca no mar Morto:

“e sera que toda a criatura vivente que passar por onde quer que entrarem estes rios
viverd; e havera muitissimo peixe, porque |4 chegardo estas aguas, e serdo
saudaveis, e vivera tudo por onde quer que entrar este rio. Sera também que os
pescadores estardo em pé junto dele; desde Engedi até En-Eglaim havera lugar para
estender as redes; 0 seu peixe, segundo a sua espécie, serd como o peixe do mar
grande, em multiddo excessiva. E junto ao rio, a sua margem, de um e de outro lado,
nascera toda a sorte de arvore que da fruto para se comer; ndo caira a sua folha, nem
acabara o seu fruto; nos seus meses produzira novos frutos, porque as suas aguas
saem do santuario; e o seu fruto servira de comida e a sua folha de remédio” (BIBLIA
SAGRADA - Ez. 47.9,10,12)

E a agua derramada pelo Senhor que transforma o deserto em jardins
floridos, cura os enfermos, da vista aos cegos, faz surdos ouvirem, fortalece os
fracos, enche de jubilo os abatidos, “porque aguas arrebentardo no deserto e
ribeiros no ermo. E a terra seca se tornard em lagos, e a terra sedenta em
mananciais de aguas; e nas habitacdes em que jaziam os chacais havera erva com
canas e juncos.” (Is 35. 6b,7)

O dia em que o Senhor Deus se manifesta, faz fluir 4&guas correntes de
Jerusalém, como predisse o profeta Zacarias: “Naquele dia também acontecera que
sairdo de Jerusalém aguas vivas, metade delas para o mar oriental, e metade delas
para o mar ocidental; no verao e no inverno sucederd isto”, (cf. Zc 14:8).

O dia da predicéo de Zacarias chegou para a samaritana no encontro junto ao
poco. A boa nova anunciada por Cristo, através da metafora da “agua viva”, rompe
as barreiras como somente as aguas tém capacidade para fazer. Rios de agua viva
proporcionam vida, salude e abundancia, porque sdo permanentes. O profeta
Ezequiel também vivenciou uma experiéncia que descreveu fazendo alusdo ao
poder das aguas. Ele diz que sentiu no corpo o seu poder vivificante e restaurador
(cf. Ez 47):
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agua de vida: continua, crescente, invasora, comunicada. Comunica-se as plantas,
produzindo um parque maravilhoso; comunica-se aos animais, fazendo com que o
Mar Morto pulule de seres vivos: comunica-se aos homens em forma de alimento e
remédio (BIBLIA DO PEREGRINO — Comentario, 2011, p. 2122).

A 4agua € o principio de todos os seres, conforme afirmou Tales de Mileto
(APUD. SICRE, 2007, p.97). Diriamos a esséncia de todo o ser, e, no seu poder se
amolda a qualquer forma; aos grandes rios e aos pequenos lagos; aos imensos
oceanos, também ao mais simples vaso ou botija.

Quando emana da fonte, € pura e cristalina. Escorre pelas encostas e vales
proporcionando vida a vegetacao, frescor a terra, saciedade aos seres vivos. Tem
poder purificador que segundo outra profecia do profeta Ezequiel, depois da reuniao
dos judeus dispersos, seria vertida uma agua, significando a purificacdo e a
renovacdo dos coracdes (SICRE, 2007, p. 97). Falou Deus por intermédio do
profeta: “Entdo aspergirei agua pura sobre vos, e ficareis purificados; de todas as
vossas imundicias e de todos os vossos idolos vos purificarei. E dar-vos-ei um
coracdo novo, e porei dentro de vés um espirito novo; e tirarei da vossa carne o

coragao de pedra, e vos darei um coragao de carne”. (cf. Ez 36:25,26):

purificagdo que ndo é so ritual, nem s6 moral. [...] mas, uma purificacdo radical. A
agua exibe aqui seu valor simbdlico. Através da agua pura e cristalina vislumbramos
uma realidade profunda e misteriosa que renova totalmente o homem, purificando-o e
transformando-o no intimo (SICRE, 2007, p. 100).

Essa metafora se refere a Deus e sua imensa graca sendo derramada sobre
os homens, tem o poder transformador do Espirito Santo, concedendo vida e
conhecimento de Deus. E uma agua que promete purificacdo e regenera todo o ser.
Nesse sentido metaférico, Jodo se apropria do termo “agua” (cf. Jo 3.5;4.10-15;7.38;
19.34) como os profetas do Antigo Testamento o fizeram:

no evangelho de Jodo, ha passagens em que Jesus é a agua viva como ele é o pao
do céu (6.35), e outras passagens em que ele da a agua viva para os crentes. Neste
capitulo, a 4gua é a vida eterna que satisfaz e a qual € mediada pelo Espirito que
somente Jesus, o Messias e Salvador do mundo pode prover (CARSON, 2007, p.
219,220).

Da narrativa joanina flui a 4gua que sai dos labios de Jesus e penetra no mais
intimo do ser. Agua vivificante que faz lavagem espiritual, restaura com poder
dindmico e garante vida eterna, no presente para 0 porvir.

Esta agua que Jesus ofereceu a mulher “verdadeiramente sacia a sede da
vida. Contudo néo se faz de forma a instaurar um mero sossego, mas sim a dadiva
de Jesus tornar-se-a na pessoa uma fonte de agua a jorrar para a vida eterna que

nos remete ao tempo presente (BOOR, 2002, p. 108):
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pelo dom de Jesus foi concedida dentro de ndés mesmos uma fonte que desde ja faz
jorrar vida eterna. E um saciar constante da sede por meio da fonte que jorra sem
cessar. Uma pessoa assim nao permanece sozinha com essa fonte, mas torna-se —
ainda que isso ndo seja aqui abordado tdo expressamente como mais tarde em Jo
7.37s — ela mesma portadora de vida “plenificante” para outros. Essa mulher logo
experimentara isso pessoalmente (Jo 4.28-30) (BOOR, 2002, p.108).

A agua viva que oferece a mulher tem o mesmo sentido da agua que havera
de brotar de seu lado aberto pela lanca quando pendurado na cruz. Promessa de
vida eterna que se concretizara quando Ele tiver entregado o Espirito ao Pai que o
enviou (cf. Jo 19.30-34). “Agua viva simboliza a revelacéo de Jesus e, igualmente o
Espirito Santo (DUFOUR, 1996, p.285). E o espiritual substituindo o terreal. Na
ocasido do dialogo com a samaritana, Jesus esta sentado junto do manancial
ocupando seu lugar, indicando que sera ele o ocupante e substituto do antigo

manancial:

de fato, ele oferecer4d uma agua que brotard do manancial aberto em seu lado
(19.34). ele préprio é o verdadeiro manancial que toma lugar da Lei, da tradi¢céo e do
templo. Ezequiel anunciava que do templo futuro correria manancial de &gua
crescente (Ez47). Jesus mesmo identificar-se-4 com este templo de que corre a
torrente de agua (cf. 7.37-39) e agora, com seu gesto adianta a identificacdo. Dai Ele
0 novo santuario que substituird o de Jerusalém (cf. 2.19) anuncia neste episddio o
fim dos templos e define as caracteristicas do novo culto (4.21-24) (MATEOS E
BARRETO, 1999, p.221).

Diante do poco, Jodo faz a segunda alusdo ao patriarca Jacé. “A primeira é
guando Jesus anunciou que a escada vista por Jaco seria realidade em sua pessoa,
aqui, o manancial que dera JacO € substituido por outro que € o proprio Jesus”
(MATEOS E BARRETO, 1999, p.221):

para Jodo é unicamente Jesus que proporciona a agua que se torna uma fonte para a
vida eterna (Jo 4.14). Do corpo de Jesus jorrardo rios de agua viva (Jo 7.38), a saber,
0 espirito (cf 7.39) que, sendo o principio divino da vida e vida eterna (SCHNELLE,
2010, p. 946).

A promessa que Jesus faz é que somente uma &gua perene, constante e
crescente pode saciar a sede do homem. Essa agua é o Espirito que ele comunica,
din&mico, borbulhante, transformando-se em cada individuo num eterno manancial
“que brota continuamente e que, portanto continuamente Ihe da vida e fecundidade,”
e “a mantém” (MATEOS E BARRETO, 1999, p.224). “De fato, essa agua se tornara
nele uma fonte a jorrar para a vida eterna (v.14)” (CARSON, 2007, p. 221).

As promessas do Antigo Testamento estdo presentes nas palavras de Jesus:
“Quem beber da agua que eu lhe der, nunca mais tera sede”, e dialogam com as

promessas de Deus através dos profetas:
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no dia da salvacao de Deus, o povo de Deus, com alegria, tirara “agua das fontes de
salvagao” (Is 12.3). “Nao terdo fome nem sede” (Is 49.10); o derramar do Espirito de
Deus sera o derramar de “agua na terra sedenta e torrentes na terra seca” (Is 44.3)
[...] “Wenham todos vocés que estdo com sede, venham as aguas [...] para que sua
alma viva”. Aqui Deus pode fazer “uma alianga eterna” com todo aquele que vem -

” oo«

nao s6 com Israel, mas com os “povos”, “nagdes que ndo o conhecem” (Is 55.4,5)
(CARSON, 2007, p. 221).

A &gua oferecida por Jesus € o manancial que brota no interior do individuo e
flui para a vida eterna. Ao fazer uma analogia com as aguas que em Ez 47 saem do
templo e transbordam o patio, apds ter experimentado da agua da vida, o crente se
torna um “templo do Espirito” (cf. 1 Co 6.19), e faz desaguar sua dgua no mundo. O
livro do Apocalipse também desenvolve o tema sobre a 4gua que provém do “trono
de Deus e do Cordeiro” (cf. Ap. 22.1). O rio que sai do trono e inunda o templo, “traz
a memoria o rio do Eden que depois de regar o jardim, abracava o mundo com seus
quatro bracos e o fertilizava” (SICRE, 2007, p.109). “E o rio do primeiro paraiso, e a
arvore da vida é reencontrada (cf. Ap. 22.2). Ali, contemplardo os eleitos a face de
Deus e do Cordeiro, e reinardo por toda a eternidade” (HARRINGTON, 1985, p.
631).

O profeta Ezequiel, segundo Sicre, é proficuo ao apontar para o simbolismo
da 4gua. Em apenas 12 versiculos faz referéncia a agua 14 vezes. Isso reflete seu
teor no Novo Testamento principalmente no Evangelho de Jodo 4 e no Apocalipse

22.1s:

a agua que brota do templo (onde YHWH tem seu trono, onde apodia as plantas dos
seus pés, v 7), e cujo fluir crescente é principio de vida plena e interminavel, eleva-se
sem duvida a um plano espiritual e revela uma realidade transcendente. A agua do
misterioso manancial transborda no Ultimo livro da Biblia (SICRE, 2007, p.109).

As aguas que nascem no Antigo Testamento, se avolumam, correm
tranquilamente e desaguam no ultimo livro da Biblia. O misterioso manancial que
transborda como diz Sicre (2007) e que Jodo descreve muito bem: “O anjo mostrou-
me um rio de &gua viva; era brilhante como cristal; o rio brotava do trono de Deus e
do Cordeiro” (cf. Ap.22.1).

Segundo a visdo do escritor de Apocalipse, o rio da agua da vida é puro e
claro como o cristal, saia do trono de Deus e do Cordeiro. Este Cordeiro é o proprio
Cristo que se revela conforme Ap.1.1: “Revelagao de Jesus Cristo” que esta no meio
do trono: “Porque o Cordeiro que esta no meio do trono os apascentara, e |lhes

servird de guia para as fontes vivas das aguas...” (Ap.7.17a).
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O Cordeiro € o Noivo que se assentara junto ao poco de Jacd, desejoso por
encontrar a amada noiva sedenta por agua viva. Seu espirito doado juntamente com
a noiva, agora clama pelo encontro definitivo: “Vem! Aquele que ouve, diga: Vem!
Aquele que tem sede venha, e quem quiser receba de graca a agua da vida” (cf. Ap.
22.17b).

A 4gua viva, pura e espiritual, possui um significado que encontra
correspondéncia com as fontes de aguas cristalinas que corriam no primeiro paraiso.
Amarra-se na historia biblica com as aguas que fluem dos po¢os nos escritos
mosaicos, inundando os montes e os templos dos profetas. Culmina no derramar
soterioldgico da agua que jorra do lado de Jesus na cruz, correndo ininterruptamente
em direcdo ao trono do proprio Deus descrito na literatura apocaliptica.

O fluir das aguas transbordou na alma da mulher, se derramou nas terras de
Samaria e inundou todos os povos e nagoes.

O dom de Jesus € agua, do misterioso manancial que brota do templo, onde
“YHWH” tem seu trono, e se derrama por toda a terra concedendo a mais sublime
experiéncia a alma humana. E o mistério de Deus, singular que se revela a
humanidade. Graca sobre graca; dom sobre dom, que tira o peso do pecado e
concede frescor e dulgor. E a revelagdo de amor como expressa o belo poema
cantado em versos em muitas igrejas cristds (HARPA CRISTA: Hino 456):

Oh! Que fonte transbordante!
Mais profunda que o mar.
E de Deus, 0 amor imenso,
Que Jesus me veio dar.
Graca abundantemente
Sobre mim j& derramou;
Onde abundou pecado,

Graca superabundou.

4.4 A MULHER SAMARITANA E SEUS MARIDOS

O encontro de Jesus com a mulher samaritana comeca com um pedido feito
da parte dele mostrando, sua vulnerabilidade e necessidade fisica. Sua atitude
comprova sua identificacdo com a ragca humana, sentia sede como qualquer outro
ser humano. Estava fatigado e se sentou a beira do po¢co ou sobre as pedras na
beirada do poco. Era quase a hora sexta, por volta do meio dia, hora que o sol
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apresenta seu calor mais intenso. Nao havia sequer um lugar com sombra e
refrigério. Era momento de cansago extremo, de sede e talvez desfalecimento.
“Santo Agostinho dira que, em Jesus, é Deus que esta fatigado. Esse caminho é o
dos séculos, dos milénios” (SANTO AGOSTINHO, APUD LELOUP, 2000, p.225).
Deus, cansado de tanto desprezo, idolatria, amor dividido com tantos outros deuses,
agora se manifesta ao seu povo através de Jesus, o Deus Filho encarnado em
pessoa humana. “O encontro junto ao pogo preludia a conclusdo de um matrimonio”
(BIBLIA DE JERUSALEM — Comentario, 2010, p. 1850)

Vem uma mulher tirar 4gua. Jesus pede agua. Inicia-se um dialogo permeado de
controvérsias por parte da mulher. Ela pergunta: “como sendo tu judeu pedes a
mim?” De afirmacdes contundentes. Ela afirma: “Tu nao tens balde” e “o pogo é
fundo”. Seguido por um despertar de interesse pela dgua que Jesus acabara de
oferecer. Ela pede a Jesus: “Da-me desta agua”.

A posicao de quem precisa € invertida: quem estava sedento fisicamente oferece
saciedade espiritual que deveria ser comunicada e partilhada por mais pessoas,
(apesar de a mulher ainda néo ter entendido esse sentido espiritual, ficou desejosa
por receber da agua). Algo bom estava sendo oferecido! Ninguém melhor para
compartilhar das benesses recebidas como os de sua propria casa. Ou ainda, o
mais intimo da familia: seu cénjuge.

Jesus convoca o marido daquela mulher anénima para ser participante do dom
gue acabara de Ihe oferecer. Ele lhe diz: “Vai chama teu marido e volta aqui (4.16).
Literalmente: Diz-me com qué, com quem estds casada neste momento, com quem
sentes a plena satisfacdo de teu desejo — quem te d& neste momento, alegria e
felicidade?” (LELOUP, 2000, p.230). Jesus “Ihe oferecia plenitude de vida, a qual ela
gostaria muito de receber. Porém, que tem ele a ver com todo o emaranhado de sua
vida, com sua miséria concreta e toda sua imundicia?” (BOOR, 2002, p.109).

A mulher era ciente de sua situacdo miseravel; ela sabia que estava sujeita a
lei do Pentateuco que condenava o adultério com pena de morte. O texto joanino
nao revela o cerne da triste situacdo matrimonial daquela mulher: se seus maridos
tinham morrido ou simplesmente se era divorciada de todos eles, visto que com
frequéncia os homens se divorciavam de suas mulheres.

Deve ter sido dificil para aquela mulher revelar sua realidade vergonhosa. Sua
felicidade que por muitas vezes foi tdo fragil e futil. Quantas vezes ilusoéria,

decepcionante. Causando dor em sua alma. E tantas vezes foi verdade escondida.
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Entretanto, ela precisava obedecer a ordem de Jesus. Antes, porém de
compartilhar o dom com alguém que lhe fosse especial, precisou compartilhar sua
situacdo marginalizada de mulher amante. Ela confessa: “Nao tenho marido”. Sua
finitude vem a tona através da solene convocacdo de Jesus. Ela n&do tinha
necessidade ou interesse em ocultar a verdade, pois segundo C. Boff, a mulher,
“precisava da verdade para libertar-se” (2009, p. 180) de suas mazelas. Os outros,

todos sabiam de sua real situacdo. Era para Jesus que precisava confessar:

ela precisa compreender de uma vez por todas. Precisa ver sua vida em sua
realidade total, unicamente entdo podera reconhecer também o “dom de Deus”. Jesus
nao frustra o pedido da mulher. Pretende conceder-lhe o que somente ele tem para
dar. Contudo, esse dar comeca pela revelacao implacavel. Para essa mulher vale o
mesmo que Jesus disse no final do dialogo com Nicodemos. Ela precisava “praticar a
verdade” e “achegar-se a luz” (Jo 3.21) (BOOR, 2002, p.108,109).

Sua confissdo, ndo foi censurada por Jesus. Ao contrario, ele a elogia:
“disseste bem!” Ela ja tivera cinco maridos, e o que tinha agora, ndo era seu. “O
homem com quem a mulher vivia no momento ndo era marido dela. Improvavel que
cinco maridos tivessem morrido de morte natural, cada um deixando-a livre para
casar-se novamente (cf. Lc 20.28-32). Talvez ela tivesse se divorciado um apés
outro e estava entdo vivendo com um homem com quem n&o se casara legalmente”
(PACK, 1996, p.74). Jesus conhecia sua situacdo. Sua busca por felicidade e suas
desilusdes. Ele conhecia as varias tentativas daquela mulher em busca do amor, e
também seus desacertos, inclusive a situacdo presente que também era
decepcionante.

Neste momento da abordagem teoldgica tem-se a intencdo de ressaltar a
ruptura do preconceito partindo de Jesus para com aquela mulher desprestigiada e
marginalizada. Diz Konings, que ela era trés vezes o oposto do “catecumeno”
Nicodemos. Este era homem, chefe dos judeus, fariseu; ela é mulher, samaritana e
de vida pouco exemplar (2005, p. 125). Ambos tiveram 0 encontro com Jesus em
horérios que os favoreciam ndo serem vistos por ninguém. Nicodemos “vai” ao
encontro de Jesus na calada da noite. Ela fora buscar &gua no momento de sol a
pino, a “hora sexta” (meio dia), evidentemente para evitar a companhia e a critica
das outras mulheres que ali também iam buscar dgua. No entanto, é Jesus que a
“‘espera” para o encontro. Segundo Konings, “Jesus rompe duas barreiras, a
religiosa e a social sexista” (2005. p. 125). Acrescentariamos também a barreira

racial, era de Samaria.
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Essa mulher anbnima é representante de seu povo rejeitado pelos judeus. Ela
tipifica a regido toda de Samaria, que deseja adorar e era carente de misericordia e
amor de YHWH. Diante desta premissa, faremos breve apreciacdo sob a otica de
interpretacdo alegorica, na perspectiva de Mateos e Barreto. Antes, porém, Carson

nos fornece uma explicacéo bem sucinta sobre esta alegoria:

0s cinco maridos representam cinco divindades pagas, apresentadas aos habitantes
de Samaria pelos colonos que foram transportados para la de cinco cidades da
Mesopotamia e da Siria (2Rs 17.24). A mulher samaritana representa a etnia
samaritana mista e religiosamente contaminada; e o sexto homem com quem a
mulher ndo estava legalmente casada, representa ou outro falso deus ou, mais
geralmente o verdadeiro Deus, a quem 0s samaritanos estao ligados somente por
meio de uma unido ilicita (CARSON, 2007, p. 233)

A mulher andénima vem de Sicar, uma cidade ou aldeia de Samaria, como
representante deste lugar sempre vem a fonte de Jacé matar sua sede. Buscar agua
neste lugar € uma tradicdo que herdou de seus pais. Jesus, cansado da caminhada
se achega ao poco enquanto seus discipulos vao a cidade comprar comida. Como
homem esta com sede e precisa pedir 4gua para alguém. A mulher aparece com
seu cantaro para suprir sua necessidade e de sua familia. “O lugar do encontro é o
poco, local de namoro no relato de Jacd. Jesus substitui os numerosos “maridos”
que a mulher tivera antes (BROWN, R., FITZMYER, J. A.,, MURPHY, R., (Orgs),
2007, p.760).

A samaritana é a esposa infiel representada pelo profeta Oseias, “mulher
adultera (= iddlatra, cf. Os 1.2;2.4ss) a quem o Messias fala na solidao e volta ao
amor primeiro” (MATEOS E BARRETO, 1989, p. 200). Amada por Deus que nunca a
desamparou e por certo vai ganha-la novamente para si. Segundo Mateos,
“‘Acontece o0 encontro do Messias com Samaria, a prostituta, a que tem filhos
bastardos” (1989, p. 200). “Disse o Senhor a Oséias: Vai, toma para ti uma mulher
que se entregue a prostituicdo, porque o pais se prostituiu constantemente,
afastando-se de “YHWH” (cf. Os 1.2).

Nessa perspectiva, a mulher samaritana é comparada com a esposa infiel e
adultera de Oséias. Ao mesmo tempo identificada como representante de toda a
Samaria, afastada de Deus através de seu sincretismo religioso — 0os seus diversos
amantes.

Outros autores, também concordam que o texto de Jodo 4 tem um enfoque

alegérico plenamente percebido quando estudado paralelamente com o livro de
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Oséias. Sobretudo o capitulo matrimonial, Oséias 2, da suporte a narrativa joanina e

seus detalhes se justificam:
como o texto de Oséias é concentradamente simbdlico, ao sobrepor-lhe o de Jodo,
este se torna simbodlico ao quadrado. A “mulher samaritana” € como a Samaria
personificada de Os 2: infiel ao marido “YHWH” (Os 2.4,6), entregue aos idolos
amantes (2.7,9), pervertendo o culto (2.15), ameacada de morrer de sede (2.5); mas
cortejada a sos por “YHWH” (2.16), reconciliada (2.17-18,21), de modo que comeca
um ciclo agrario (2.23-24) e a fecundidade da mulher (BIBLIA DO PEREGRINO —
Comentério, 2011, p.2557).

Segundo Carson, o numero de maridos representa a idolatria de Samaria e
seu sincretismo religioso, a mulher representa a etnia samaritana mista e
religiosamente contaminada (2007, p. 233). “Os samaritanos temiam o SENHOR e
serviam a seus deuses, segundo o costume das nacdes dentre as quais tinham sido
transportados” (cf.2 Reis 17:33). Os samaritanos, “em cinco ermidas prestavam culto
a sete divindades, além de “YHWH”. Mais importante que o numero é a alusdo aos
muitos “amantes” = idolos (cf. Os 2.7,9,12,14,15,19); é linguagem corrente chamar a
idolatria de fornicagdo ou adultério” (BIBLIA DO PEREGRINO, 2011, p. 2557).
Samaria adorava varios deuses, mas “nenhum deles é o esposo verdadeiro, o
verdadeiro Deus” (LELOUP, 2000, p. 231). Neste sentido ganha énfase o livro do
profeta Oseias como pano de fundo ao episodio da mulher samaritana — a idolatria é
comparada ao pecado de adultério.

O profeta Oseias fala da prostituta (cf. Os 1.2) e da adultera (cf. Os 3.1),
simbolos do Reino de lIsrael, cuja capital foi Samaria. “Sua prostituicdo e adultério
consistiam em ter abandonado o verdadeiro Deus (cf. Os 2.4,7-9,15; 3.1)” (MATEOS
E BARRETO, 1999, p.226) e ter se dedicado a pratica de culto a outros deuses (cf. 2
Rs 17.24-41). Dialogando com o profeta Oséias, Jodo 4 adquire sentido matrimonial.

Samaria, representada pela mulher, estd insatisfeita com sua vida de
iniquidade. Por seus tantos pecados de adultério, vé-se numa situagdo sem solucéo
e impossibilitada de se voltar em santidade para YHWH. Jesus lhe aponta um novo
horizonte, um recomeco. A mulher precisa reconhecer sua situagcdo pecaminosa,
para se desembaracar de seus deuses e se aproximar de “YHWH”.

A verdadeira sede assume conotacdo religiosa. Samaria tinha deixado seu
marido e fora em busca de seus amantes - “Irei atras de meus amantes, que me dao
0 meu pdo e a minha 4gua, a minha la e o meu linho, o meu 6leo e as minhas
bebidas” (cf. Os 2.5). Samaria buscou saciedade em outras fontes, desejou alcancar

alegria em outros prazeres. Entdo YHWH a cercou, impossibilitando que
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encontrasse saciedade junto aos seus deuses, fazendo com que sua vida ficasse
sequiosa junto de seus maridos, os diversos ‘baals”. “Portanto, eis que cercarei o
teu caminho com espinhos; e levantarei um muro de sebe, para que ela ndo ache as
suas veredas. Ela ira atrds de seus amantes, mas nao os alcancara; e busca-los-a,
mas ndo os achara (cf. Os 2.6,7). A busca de seguranca fora dos designios de

Deus, toda alianca oposta a sua, sao pretensdes enganosas de encontrar solucoes:
Samaria atraicoara a Deus, o esposo do povo, buscando outros apoios (Ver Os 2.7;
9.1; 2.8,9;) [...] Jesus a esta preparando para o que estava anunciado (Os 2.18: “...
naquele dia... me chamaras: ‘Meu marido’, e ndo mais me chamaras ‘meu baal’ (meu
idolo). Afastarei de seus labios os nomes dos baals, para que ndo sejam mais
lembrados por seus nomes”) (MATEOS E BARRETO, 1999, p 226,.227).

Samaria decide se converter: “Quero voltar ao meu primeiro marido, pois eu
era outrora mais feliz do que agora” (cf. Os 2:7b)'®. Junto ao poco de Jacd, Samaria
se encontra novamente com seu Deus, que |lhe oferece 4gua e vida abundante
representada pela aceitagdo e desejo da mulher: “Da-me desta agua, para que eu
nao tenha mais sede, nem precise vir aqui busca-la” (cf. Jo 4.15). A mulher
demonstra sede e desejo por saciedade. Deseja a 4gua que Jesus oferece para que
Nao precise mais procurar outros amantes. Jesus a convida para tomar consciéncia
de que o seu culto esta prostituido. Isso explica o fato de ela passar em seguida ao
tema dos templos (MATEOS E BARRETO, 1999, p.227).

Impossivel esconder algo diante de quem perscruta os coracdes. Jesus
conhecia a vida daquela mulher, conhecia sua vergonha que possivelmente era a
causa de seu isolamento. Ele conhecia sua frustracdo. Sabia de seus diversos
maridos e de seu atual amante. Nem por isso a recriminou. Pelo contrario elogiou
sua sinceridade: “Falaste bem”. Jesus tem os meios de abracar e convencer seus
escolhidos. Ele foi incisivo com a Samaritana: “Tiveste cinco maridos e o que tem

agora nao é teu marido”. Sua vida estava exposta diante do profeta:

é clara a alusdo a passagem de 2 Rs 17.24-41. Pretendiam prestar culto ao deus dos
judeus, na realidade, porém tinham rompido com ele (Os 8.1-3)[...] “eu curarei a sua
apostasia, eu os amarei com generosidade”. Por meio de Jesus, Deus lhe oferece o
seu dom (4.10) E Jesus, o enviado de Deus, quem abriu o didlogo com Samaria. Ele
personifica a atitude de Deus que os busca (4.4: tinha que passar por Samaria). Deus
deseja o contato com eles e esta disposto a chama-los de seu povo (Os 2.25: “e direi
a Nao meu povo: ‘tu € meu povo’, e ele dira: ‘Meu Deus™) (MATEOS E BARRETO,
1999, p.227).

16 versdo Biblia de Jerusalém
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O povo samaritano, escolhido de Deus, € novamente chamado e incluido. A
Salvacao é€ iniciativa de Deus por meio de Jesus. O instaurador do novo povo, da

nova comunidade, sob uma nova alianca que claramente se evidencia:

a comparacdo entre JacO e Jesus, feita pela mulher (4.12) e que Jesus ja havia
insinuado com sua oferta de agua, mostra a existéncia de duas origens: Jaco foi o
principio de um povo, Jesus sera principio da nova comunidade humana, superando a
pertenca étnica. A agua ou tradicdo dada por Jac6é ndo apagara a sede, provocando,
em conseqliéncia, busca incessante traduzida na multiplicidade de maridos, sem
leva-los a encontrar definitivamente o Deus Unico (MATEOS E BARRETO, 1999, p.
227, 228).

Enfim, “a samaritana sente-se reconhecida em sua totalidade. Nada mais tem
para esconder, confessa sua caréncia, sua insatisfagao” (LELOUP, 2000, p.232). A
mulher reconheceu a necessidade em matar sua sede com a agua pura e
verdadeira, ela aceitou o presente. Tinha aprendido com Jesus através da
“pedagogia da fé” (KONINGS, 1975, p.35). Confiou e se apropriou da salvagdo em
Jesus por causa de sua palavra divina.
O dom de Jesus foi capaz de matar a sede de seus amores. O encontro com
Jesus foi determinante para sua felicidade. Passou a ter vida abundante com o Deus
verdadeiro. Samaria é perdoada e abracada como uma esposa. E incluida como

participante da nova alianca com YHWH.

4.5 A VERDADEIRA ADORACAO

Com certeza esse homem que acabara de revelar seus segredos, revela ser
alguém diferente. “Vejo que és profeta”, diz a mulher (cf. Jo 4.19). “O minimo que a
mulher quer dizer € que o conhecimento preciso de Jesus sobre seu passado prova
que ele é inspirado” (CARSON, 2007, p. 222). Inspirado para adivinhar sobre sua
vida e seu passado. Talvez ele, também, entenda sobre religido. O profeta que
adivinha é também o profeta que denuncia: ‘Vieste a minha casa para recordar
minhas culpas?’ (cf. | Rs 17.18; Os 6.5). A mulher o toma no primeiro sentido, e 0
aproveita para uma consulta nacional (BIBLIA DO PEREGRINO — comentario, p.
2557).

A mulher ja havia questionado se porventura, Jesus queria ser maior que o
pai JacO. Agora, quando faz alusdo a Jesus ser um profeta, com certeza, ela ndo o
estd comparando com profetas do Antigo Testamento. Isso se comprova pelo fato de

0S samaritanos considerarem somente os livros do Pentateuco como canbnicos e
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Moisés para eles era o profeta por exceléncia. Os samaritanos esperavam o

Taheb®’, 0 segundo Moisés.

Se ndo pode haver outro profeta entre o primeiro Moisés e o segundo Moisés, entédo
chamar a Jesus de ‘profeta’ é praticamente chama-lo de ‘o profeta’. Entretanto, em
vista do versiculo 25, é improvavel que a mulher samaritana esteja, no versiculo 19,
fazendo uma confissao tao clara. A palavra ‘profeta’ era usada para se referir a uma
ampla gama de pessoas ‘dotadas’ e, nesse ponto, na mente da mulher, ndo pode
denotar um grande profeta do Antigo Testamento, muito menos um personagem
messianico (CARSON, 2007, p. 222).

Outra premissa em destaque € a de que a mulher levantou a questédo sobre a
religiosidade, pois intencionava desviar a atengcdao de Jesus sobre sua
individualidade. Como menciona Carson: “é mais facil tratar de teologia que tratar
com uma verdade angustiante. Mas essa interpretacdo talvez psicologize em
demasia o texto” (2007, p.222).

Uma suposi¢do mais simples é que a descoberta da mulher de que Jesus é algum
tipo de profeta judeu a leva a levantar o ponto destacado de debate entre judeus e
samaritanos , tanto para demonstrar sua consciéncia religiosa quanto para testar o
forasteiro (CARSON, 2007, p.222). “Ha pessoas que ndo conseguem manter um
didlogo religioso com uma pessoa de confissdo diferente sem trazer a tona os pontos
que a diferem” (BRUCE APUD CARSON, 2007, p. 222).

Se o homem é realmente um profeta como ela mesma acabara de
reconhecer, com certeza tem seu ponto de vista sobre o lugar “onde se deve adorar:
neste monte no Gerizim ou em Jerusalém?” (cf. Jo 4.20). Ele é profeta e “vé com os
olhos de Deus” (KONINGS, 2005, p. 127). Deve saber se os samaritanos deveriam
peregrinar a Jerusalém para o encontro com Deus, pois é certo, tanto os judeus
como os samaritanos sabiam que Deus escolhera um lugar para habitar (cf. Dt 12.5)
e ser adorado.

Porventura, a mulher tinha em mente o que dissera o rei Salomao sobre a
casa de oracdo de Jerusalém? Quando o povo pecasse, e se desviasse dos
caminhos do Senhor adorando outros deuses e fossem levados como cativos por
outros povos, mas no exilio se arrependessem voltando seus olhos para a terra de
Jerusalém e para a casa do Senhor, este Ihes ouviria as preces, se compadeceria
deles e novamente ficariam restaurados (cf. 2 Cr 7.14).

O rei Saloméo tinha feito esta oracdo “Ouve entdo nos céus, lugar de tua

habitacdo, a sua oracdo e a sua suplica, e faze-lhes justica” (cf. 1 Rs 8.49). Foi por

17 Equivalente samaritano do Messias, ou era como 0s samaritanos chamavam a prometida figura do
Messias (Carson, 2007, p.222)
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ocasido da inauguracdo do templo, quando Israel estava unido e consolidado como
uma nacao teocrética. Foi um dia especial em que ofereceram sacrificios e ofertas; e
numa so voz consagraram suas vidas, adorando somente YHWH (cf. 1 Rs 8).

Entretanto, o povo se corrompeu a exemplo de seus governantes comecando
pelo proprio rei Salomdo que adorou nos altos, ofereceu sacrificios aos diversos
deuses, esqueceu-se do Deus de seus pais. O resultado foi a divisdo da monarquia,
com o reino do Sul herdando o privilégio e direito de adorar em Jerusalém. O reino
do Norte com sua maior concentracao de tribos se devota a outros deuses: bezerros
erigidos por Jerobodo; novos altares e nova capital, Samaria. A idolatria se perpetua
até os periodos de exilio de ambos os reinos. O exilio é a vara de YHWH, correcéo
gue os restaura como adoradores de um unico Deus.

Mas onde se deve adorar? Questiona a representante de Samaria. Os
samaritanos dizem que é no “Monte Gerizim — onde tinha sido dada a bencao de
YHWH para Israel -, era o auténtico lugar de culto (LELOUP, 2000, p.223); os judeus
dizem que é em Jerusalém. Eles falam bem, porque tém Jerusalém, o templo

reconstruido e a “presenca de Deus”.

0s samaritanos, porém estio separados de tudo isso. E verdade que se apegam aos
locais sagrados da histéria dos patriarcas, aos livros de Moisés, e que também
adoram e esperam pelo Messias, mas tudo isso € irreal e vazio. “Adoram o que nao
conhecem” (BOOR, 2002, p. 111)

Os preceitos dos samaritanos estdo fundamentados somente no Pentateuco.
Séo alheios aos Salmos e Profetas. Nesses escritos Deus se revela com ternura,
dispensando perdao e afeto, chamando cada individuo para si. “Entdo a nogéo
correlata de ‘filho de Deus’ sera aplicada a cada justo e ndo mais apenas ao rei’
(DUFOUR, 1996, p. 282)

Para nds samaritanos, como poderemos adorar segundo vossas prescricdes
visto que somos impedidos, excluidos da vossa comunhdo? Era o questionamento
da samaritana. Se Deus aceitasse somente a adoracédo dirigida a Ele do templo de
Jerusalém, consequentemente 0s samaritanos estariam excluidos também da
presenca de Deus. A mulher samaritana revela agora sua preocupagédo com a forma
de culto, o lugar de oracéo, sua idolatria espiritual, sua e de seu povo, que “é talvez
a mais perigosa forma de idolatria, pois ‘impde limites’, ‘confina’ Deus a uma forma,
a um lugar” (LELOUP, 2000, p. 233).

A revelacdo do profeta conduz a mulher a encontrar subterfagio em sua

religiosidade, questionando com Jesus sobre os lugares de adoracéo utilizados por
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judeus e samaritanos. Ela ndo se isenta da culpa, mas diante profeta, busca o
verdadeiro sentido da adoracdo. Revela o anseio de sua alma. A representante de

Samaria revela o desejo ardente de seu povo excluido: o desejo de adorar.

por tras do interesse religioso nacional pelo “direito” dos samaritanos, pode
transparecer um anseio oculto deles por Deus. Onde se pode de fato achar a Deus?
Seréa que eles tem de peregrinar para Jerusalém a fim de chegar a presenca de Deus
e alcanca-lo com sua oracdo? Como samaritana, estaria ela excluida do Deus vivo,
como todo o judeu lhe dizia? Acaso o homem profeta que desmascarara sua vida
inteira ndo teria uma resposta diferente para ela? (BOOR, 2002, p. 110)

bY

Jesus vem anunciar a forma correta de adorar, indicando a mulher que a
salvagdo vem dos judeus. Aponta para si mesmo como sendo o anunciador dessa
salvacao. “A salvacdo vem dos judeus [...] e 0 tempo esta se aproximando quando a
sua religido nacional deve dar forma ao mundo e que a adoragao seria em espirito e
verdade” *® (ROPS, 2004, p. 207).

0 judaismo foi apenas um mero veiculo transmissor, ndo teria finalidade em si
mesmo. O verdadeiro judaismo s6 se encontra em Jesus; seria ele a mensagem de
Jodo para a sinagoga, com quem Jo&o parece dialogar (SANCHEZ, 2001, p. 123) 19,

Jesus entende os anseios da mulher e tem a resposta convincente para seu
questionamento: “Nem no Gerizim, nem em Jerusalém se deve adorar o Pai’. Ele
sabia que “os samaritanos se apegam aos locais sagrados da histéria dos
patriarcas, aos livros de Moisés, e que também adoram e esperam pelo Messias,
mas tudo isso é irreal e vazio “Adoram o que ndo conhecem.” (BOOR, 2002, p.111)
Tanto judeus como samaritanos adoravam, uns em Jerusalém, outros em Samaria.
Quanto a Jerusalém Jesus refuta suas formas exteriores: “oram nas pracgas, dao
esmolas e tocam trombetas, trazem largos filactérios e alargam as franjas de suas
vestes” (cf. Mt 23.5). “Séo sepulcros caiados” (cf. Mt 23.27). “Mesmo Nicodemos,
apesar de toda a seriedade pessoal de seu carater e de sua teologia, ainda ndo era
um ‘adorador verdadeiro” (BOOR, 2002, p.111).

Como Messias, enviado de Deus, Jesus apresenta a mulher o Espirito
vivificante de “Verdade” que deve fazer parte da vida dos verdadeiros adoradores

gue sao concebidos como:

aqueles que oram e adoram realmente e com todo o seu ser. Isso somente é possivel
através do proprio Espirito de Deus. Gerada e renascida pelo Espirito de Deus do alto
e plenificada com a vida divina, agora uma pessoa € capaz de ficar em contato com o
Deus vivo de forma totalmente real. Essa novidade total “vem”. Mas agora “ja veio”,

18 Traducgdo nossa
19 Traducgdo nossa
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agora, quando Jesus estd diante desta mulher oferecendo-lhe agua viva (BOOR,
2002, p 112).

Enfim a mulher encontra resposta para 0s seus anseios e de todos 0s
samaritanos. Segundo Comblim, o que Jesus espera dos seus discipulos é uma
experiéncia viva, ndo conhecimento de ortodoxia (2009, p. 83). Conhecimento que
induz a reflexado e a libertacao.

Jesus, o Salvador do mundo, vem libertar o homem de todas as formas

contrarias de adoracdo que desagradam a Deus.

[Jesus é o libertador de] todas as formas de idolatria! E eis a primeira mensagem dos
patriarcas — de Abrado a Moisés — “Deus nao é obra de méos de homens”, ndo é o
idolo segregado por nossos espiritos ou nossos imaginarios em busca de consolo ou
de seguranga. Deus € o real absoluto, “aquele que é&”, para além de todas as formas
e, no entanto, presente em cada uma delas (LELOUP, 2000, p. 233).

Através de Jesus, Deus que € Espirito se revela a toda Samaria. O
instrumento utilizado para este fim € uma simples mulher. Jesus ensina o que € a
verdadeira adoragao, “claro que o verdadeiro critério da adoragdo € a crengca em
Jesus. Na narrativa joanina, Ele, Jesus ja suplantou os ritos judaicos de purificacédo
(Jo 2.6-11; 3.25-30) [...] e 0 “Senhor ressurreto” suplanta o templo de Jerusalém (Jo
2.13-22)” (BROWN, R., FITZMYER, J. A., MURPHY, R., (Orgs), 2007, p. 760) “Com
Ele, vem a hora na qual o culto deixa de depender de um local determinado, por
mais veneravel que seja” (DUFOUR, 1996, p. 280). O lugar de encontro com Deus
nao € o templo de Jerusalém, nem o do Gerizim, nem qualquer outro, mas Jesus
mesmo (cf. Jo 1.14; 2.21; 7.37-39) “ele é o santuario do qual brota a agua do
Espirito” (KONINGS, 2005, p. 127).

Jesus, o0 verbo encarnado, inaugura um novo tempo: “Mas vem a hora e ja
chegou, em que os verdadeiros adoradores adorardo o Pai em espirito e em
verdade” (cf. Jo 4.23). “Isto &, movidos pelo sopro de Deus que é Espirito (cf. 14.16)
e fiéis a manifestacdo de Deus em cristo que é a verdade (cf. Jo 1.14)” (KONINGS,
2005, p.127). Nesse sentido, Jesus quis dizer verdadeiros, pelo fato de existirem
muitos adoradores em Samaria, Judéia, Galiléia e toda a circunvizinhanca, mas nem
todos eram verdadeiros. Nem todos adoravam em espirito e em verdade. “Em
Jerusalém, Jesus também n&o achou ‘adoradores verdadeiros’. Ali eles haviam
transformado a casa de seu Pai numa casa de comércio” [Lc 19.46; Mt 21.13]
(BOOR, 2002, p.111).

Cultuar a Deus tem um sentido formal e religioso que aponta para o Templo.

Por isso “Jesus evita o termo religioso ‘Deus’ e usa o mais familiar ‘Pai” (MAGGI,
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2013, p. 53). No encontro com Jesus, homens e mulheres recebem uma nova

natureza que se assemelha a natureza divina.

a semelhancga ao seu amor € o Unico culto que o Pai requer (“de fato o Pai procura
tais adoradores”, Jo 4.23). Esse culto ndo precisa de espacos e ritos sagrados, mas é
possivel em qualquer lugar onde haja a expressao de um amor gratuito semelhante
ao do Pai. A mulher, que desejava saber aonde ir para oferecer culto a Deus, Jesus
responde que é o Pai quem se doa a ela, oferecendo-lhe a sua prépria capacidade de
amar. O senhor ndo espera presentes dos homens, mas ele proprio se torna dom
para a humanidade; ndo se deixa servir, mas se faz servo dos homens (J013.1-5)
(MAGGI, 2013,p. 53)

Adorar em Espirito “é o principio do novo culto espiritual (cf. Jo 2.20,21 e Rm
1.9). “Esse culto € em ‘verdade’, por que so ele responde a revelagdo que Deus faz
por meio de Jesus” (BIBLIA DE JERUSALEM - Comentario, p. 1850). Jesus explica
a samaritana em tom conclusivo: € preciso “beber da agua que eu |lhe der”. Isso s6
acontece na esfera espiritual. Analogamente a uma pequena nascente, que brota e
jorra até formar um grande rio, assim também sdo os verdadeiros adoradores que

tem a “agua-espirito” de Jesus.

os “adoradores verdadeiros” sao aqueles que oram e adoram realmente e com todo o
seu ser. Isso somente é possivel através do préprio Espirito de Deus. Gerada e
renascida pelo Espirito de Deus do alto e plenificada com vida divina, agora uma
pessoa é capaz de ficar em contato com Deus vivo de forma totalmente real (BOOR,
2002, p.112).

O Pai, Deus é Espirito. “O poder vivificante a ser adorado” (FIORENZA, 1992,
p. 376). Isso, segundo Konings (1975, p.34) ndo € uma maxima filosofica, mas tem o
real significado que Deus nao é ‘carne’ e também ndo se amolda a conceitos
humanos. Deus é o Santo, o Poderoso, o Transcendente que realiza, em Jesus, seu

plano segundo sua propria vontade (Konings, 1975, p, 34).

Nao sendo “carne”, Deus ndo esta condicionado por brigas nacionalistas ou
religiosas. Esta acima dos escusos interesses humanos, acima dos partidarismos. E
preciso adora-lo “em espirito”. E também em “verdade”. Essa exprime aqui a relagéo
de lealdade e fidelidade para com a verdade fontal, que € a manifestacdo de deus em
Jesus como “amor até o fim”. A expressao “adorar Deus em espirito e verdade” nao
significa, pois, um culto “meramente espiritual’, nas nuvens, mas implica a vida
conforme a verdade que Deus manifesta em Jesus, a pratica do amor fraterno, como
bem explica 1 Jo 3.17;4.7 (KONINGS, 2005, p. 127,128).

Portanto, o Unico culto requerido por Deus, é o culto em “espirito e verdade”.
Nesse sentido, Jesus ndo estd revelando Deus como algo abstrato, mas como
energia vital, a for¢ca criadora de Gn 1 e 2, um dinamismo de vida e de amor que se
manifestou na criagdo do homem e que deseja continuar se comunicando com sua
criagdo (MAGGI, 2013,p. 54).

significa que Deus € invisivel, divino em oposi¢cao a humano (cf. Jo 3.6), doador de
vida e desconhecido para os seres humanos a menos que ele decida se revelar (cf.
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Jo 1.18). Como “Deus ¢é luz” e “Deus € amor” (1 Jo 1.5;4.8), assim também ‘Deus é
Espirito’: esses sado elementos na forma em que Deus se apresenta aos seres
humanos, em sua bondosa auto revelacdo em seu Filho. [...] E ele escolheu se
revelar: Ele pronunciou sua Palavra, sua prépria auto expressdo. Naquela Palavra,
agora tornada carne, ele pode ser conhecido tdo verdadeiramente quanto é possivel
para os seres humanos conhecé-lo (cf. Jo 1.1-18) (CARSON, 2007,p. 226).

Nessa perspectiva, somente sdo seus filhos, os nascidos Nele, através de
Jesus Cristo, pois € “em Jesus que habita o Espirito e que batiza no Espirito (1.33),
anuncia adoradores nascidos do Espirito” (DUFOUR, 1996, p.284) como menciona a
carta paulina aos crentes romanos: “se é verdade que o Espirito de Deus habita em
vos, pois quem ndo tem o Espirito de Cristo ndo pertence a Ele” e “Todos os que

sdo conduzidos pelo Espirito de Deus sao filhos de Deus” (cf. Rm 8. 9,14):

a palavra encarnada é a Unica que batiza seu povo no Espirito Santo (cf.Jo1.33),
pois, a menos que sejam nascidos do alto, a menos que sejam nascidos do Espirito
torna-se possivel pela obra daquele que é a verdade (cf Jo 14.6), e quem, por sua
glorificacdo por meio da cruz, derrama o Espirito que é chamado o Espirito da
verdade (cf. Jo 14.17; 15.26;16.13) (CARSON, 2007,p. 226)

Segundo Carson, “esse Deus que € Espirito pode ser adorado somente em
espirito e em verdade” através do Filho que o revelou. Somente aquele que tem o
Espirito de Deus é capaz de adora-lo chamando-o de “Abba!”, “Pai!l”. Sempre sera o
desejo do coracdo de Deus ter proximidade com seus adoradores, ser reverenciado
por coragOes puros. “Agora chega o Filho, para providenciar para o Pai os
verdadeiros adoradores, pelos quais anseia” (BOOR, 2002, p.112)

O Pai é a Verdade que se manifesta no Filho: “O Cristo Verdade constitui o
‘lugar’ verdadeiro do culto messianico, o novo templo espiritual” (DUFOUR, 1996, p.
285). “Nem em Jerusalém, nem no Gerizim, nem qualquer outro lugar, mas em
Jesus mesmo (veja 1.14; 2.21; e 7.37-39), ele é o proprio santuario do qual brota a
agua viva do Espirito” (KONINGS, 2005, p. 227). O verbo se fez carne e habitou
entre os homens (cf. Jo 1.14). Revelou Deus e seus designios de salvacdo para o
homem.

Quando o ser humano cré na palavra revelada e € convencido pelo Espirito,
torna-se verdadeiro adorador. “A adoragao s6 é auténtica se produzida pelo Espirito
que diz a Verdade do Cristo” (DUFOUR, 1996, p.285).

Entende-se por adorar em Espirito e em Verdade, a expressao: “en pneumati
kai aletheia” = adorar ou “orar no Pneuma, no sopro” (LELOUP, 2000, p. 234), como
guem respira profundamente trazendo do seu interior toda a for¢ca do ser. E, adorar

em verdade, ndo significa como alguém que esta fora de si, ou de sua “consciéncia,
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mas como aquele que estd em um estado de despertar e de uma memoria
ininterrupta do ser” (LELOUP, 2000, p. 234). E uma vida que se manifesta na real

devocao ao Pai:

orar “em pneumati kai aletheia” ¢ orar com todo o seu sopro e com toda a
consciéncia. Os Padres da Igreja verdo no Pneuma o Espirito Santo; e na aletheia, o
Cristo. Neste caso, € nos pedido para orar “no Espirito Santo e no Cristo”! (LELOUP,
2000, p. 234).

O discurso de Jo&o sobre o encontro de Jesus com a mulher samaritana
alcanca seu climax quando esta declara estar diante de um profeta como Moisés e
gue realmente 0os samaritanos o esperavam ansiosamente, ao que Jesus, o Filho de
Deus prontamente reponde: “Eu Sou, eu que falo contigo”. Esta é a revelacdo da
teologia joanina em Jo 4 — Jesus o ungido de Deus, o Messias, maior que Abraéo
como revelado depois pelo proprio Cristo: “Disse-lhes Jesus: Em verdade, em
verdade vos digo que antes que Abrado existisse, Eu Sou” (cf. Jo 8.58). “A base
para a verdadeira adoracdo na comunidade joanina é a confissdo de Jesus como
profeta, Messias, Salvador do mundo e igual a Deus” (BROWN, R., FITZMYER, J.
A., MURPHY, R., (orgs) 2007, p. 760). Essa base deve estar fundamentada no
abandono de todos os deuses representados pelo sincretismo religioso de Samaria,
e as questdes rituais de Jerusalém, para adorar tdo somente o Deus Verdadeiro em
espirito e em verdade.

O passado de idolatria € langado ao mar e nunca mais sera lembrado:

porque a hora vem! Isto prenunciando um tempo bem préximo da gléria de Jesus,
que mediante a sua crucificagdo, ressurreicdo e ascensao, e o inicio da nova alianca,
a santidade de qualquer lugar como lugar de adoracdo desaparecera e a adoragao
espiritual tera entrada (PACK, 1983, p.75).

Uma nova alianca sera feita entre Deus e seu novo povo por meio de Jesus
Cristo, que abrange todas as racas, género, culturas e classes sociais, como bem
representados no episédio com a samaritana. E todos hdo de adorar com a
totalidade do ser, oferecendo culto perfeito ao Senhor como convoca o apoéstolo
Paulo aos crentes de Roma em tom de suplica: “Rogo-vos, pois, irméaos, pelas
misericérdias de Deus, que apresenteis 0 vosso corpo por sacrificio vivo, santo e
agradavel a Deus, que € o vosso culto racional” (cf. Rm 12.1). Esses novos
adoradores que o Pai procura hdo de oferecer culto com racionalidade. Um culto
espiritual e verdadeiro.

Aqui a teologia paulina e joanina sobre a adoracéo se coadunam. A adoragéo

ao Pai flui do novo entendimento, de uma mente renovada, de um coragéo puro e
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regenerado pelo Espirito Santo, que declara a dignidade e soberania de um Deus
Santo. A mulher questionava a forma exteriorizada da adoragdo. “A resposta de
Jesus ultrapassou a mera forma e falou da realidade de espirito e verdade”
(BORROR, 2002, p. 33), que se conforma com a natureza divina, mas que “também

inclui o significado de sinceridade e autenticidade” (PACK, 1983, p.75):

como espirito Deus nédo esta confinado a um so lugar sagrado; sendo onipresente ele
pode ser adorado em todo lugar. No desenrolar do seu plano divino, Deus levou os
homens até o ponto em que a adoragao espiritual em todo o lugar € que o agrada,
sem consideracgéo por qualquer lugar sagrado (PACK, 1983, p.75).

O espirito penetra o intimo do ser quando a mulher recebe a informacao que
Deus ndo esta preocupado com lugares, mas contempla, se revela e se comunica
com a humanidade na sua esséncia. Com cada individuo dentro do seu proprio “eu”.
Quando se apropria da revelacdo concedida por Jesus acerca do lugar e de como se
deve adorar, a mulher passa a ter uma vida plena diante de Deus.

A mulher mesma descobrira que era o templo mais precioso comparado a

todos os templos que conhecia:

€ nesse templo que Deus mora. O seu coracao era o lugar da verdadeira adoragéo do
Deus da vida. O lugar sagrado muda. Este € o espa¢o dela mesma como mulher,
como pessoa humana feminina que ela é. E ela com seu corpo feminino e ali onde ela
se encontra. Ela € o verdadeiro templo. Os templos e as montanhas sao simbolos da
mais profunda dimens&o do ser humano, de transcendéncia, de interioridade aberta
para o mistério maior, escondido no mais profundo da alma humana; no sacréario da
prépria consciéncia, onde € preciso entrar, se deseja adorar de verdade (MONAY,
2008, p. 55).

Deus € Espirito, “0 sopro que anima e reanima incessantemente todo o
universo” (LELOUP, 2000, p.234) simbolizado pela agua jorrando no interior de cada
individuo, produzindo continuamente vida abundante. O que Jesus quis dizer a
mulher samaritana € que Deus “procura ativamente aqueles que se relacionam com
ele no intimo, de coracdo” (BORROR, 2002, p. 36). Procura aqueles que
capacitados por Jesus, vivem um estilo de vida que exalta e glorifica a santidade de
“YHWH”.

Jesus, Ele proprio, proporcionou a mulher condicdes para se relacionar com o
divino. Ofereceu-lhe um dom que era o Espirito Santo, Espirito de amor e de vida
(cf. Jo 7,37-39) que como a agua brotava misteriosamente de dentro, como se ela
mesma, a samaritana, fosse uma fonte de aguas tdo puras (MONAY, 2008, p.56).

O culto verdadeiro, “em espirito e em verdade” como € o que requer o Pai de
seus filhos € um relacionamento de amor, reciprocidade e fidelidade semelhante ao

amor que Ele o Pai oferece conforme suas promessas para seu povo no Antigo
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Testamento: “Saberds, pois, que o Senhor, teu Deus, é Deus, o Deus fiel, que
guarda a alianca e a misericordia até mil geracdes aos que 0 amam e cumprem 0s
seus mandamentos” (cf. Dt 7.9), contudo ndo se condiciona as respostas humanas
como menciona o0 apoéstolo Paulo: “Se formos infiéis, ele permanece fiel; ndo pode
negar-se a si mesmo” (cf. 2 Tm 2:13).

A verdadeira adoracdo se manifestou de maneira auténtica na vida da
samaritana. Prestar culto ao Pai com esse sentido, é colaborar na sua acéo criadora,
comunicando vida aos homens; ter a prépria vida vivida em beneficio dos outros
(MAGGI, 2013,p. 17 ). A mulher samaritana demonstrou isso. Recebeu vida de
Jesus e apressadamente foi oferecé-la aos seus concidaddos. Bem diziam os
profetas do Antigo Testamento: “Viria um dia em que a adoracdo ndo seria mais
centralizada em templos ou santuarios, mas a terra toda estaria cheia do
conhecimento do Senhor como as aguas cobrem o mar” (CARSON, 2007,p. 227).

Esse dia havia chegado. A hora vem e é agora. Através de Jesus, Deus vem

habitar entre os homens:

“armou a sua tenda entre nés” (Jo 1.14). A tenda de Deus, o santuério onde o Senhor
habitava no meio dos homens e manifestava a sua gléria (Ex 40.34-35) é agora um
homem que podemos escutar, ver e tocar (1Jo 1.1). Com isso, 0 evangelista anuncia
a eliminacdo do Templo e de qualquer outro lugar sagrado (Jo 4.20-24) (MAGGI,
2013, p.17).

A samaritana precisava anunciar novidade de vida que recebera de Jesus,
seus concidaddos também precisavam conhecé-lo. E através dele que deveriam
adorar. Casalegno afirma: o culto digno de Deus € aquele que se oferece ao Pai por
meio de Jesus Cristo (2009, p.335):

somente assim 0s seres humanos se tornam “legitimos” adoradores do Pai. O unico
lugar onde “é preciso” (d¢1v, v..24) adorar a Deus, que é Espirito, é a pessoa de Jesus.
O texto 4.20-24 mostra assim, que Jesus é o novo Templo (CASALEGNO, 2009, p.
335)

Jesus, o0 novo templo se manifesta através de seu Espirito a cada pessoa
individualmente e nelas habita. Faz de cada individuo um templario da riqueza
espiritual para que a Gloria seja Dele e ndo do homem como explica o apostolo
Paulo: “Temos, porém, este tesouro em vasos de barro, para que a exceléncia do
poder seja de Deus, e ndo de nés” (cf. 2 Co 4:7). E a verdadeira efetivagdo do culto

espiritual.


http://www.bibliaonline.com.br/acf/2tm/2/13
http://www.bibliaonline.com.br/acf/2co/4/7
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4.6 O RESULTADO DO ENCONTRO: CONVERSAO E INCLUSAO

Depois do encontro com Jesus, a mulher voltou rapido para Sicar. Queria
desfrutar de sua nova vida e compartilhar com outros da agua viva que recebera.
“Ela abandona o velho cantaro, renunciando as velhas formas cerimoniais da religido
em favor da adoragcdo em espirito e em verdade” (CARSON, 2007, p.228). A mulher
“encontrou agua melhor que a do pogo! O balde ficou tdo supérfluo quanto as talhas
das purificacbes dos judeus em Jo 2.6: também o culto samaritano pertence ao
passado diante de nova oferta (KONINGS, 2005, p. 128).

ApOGs a experiéncia transformadora, brota a ansiedade de proclamar a boa
nova. Ela tem pressa em anunciar o maravilhoso encontro, pois esse encontro a
levou ao seu auto conhecimento e consequente libertacao.

Jesus anuncia, aponta e realiza essa libertagdo. “O encontro de Jesus com os
samaritanos tem uma mulher como intermediaria” (LONA, 2011, p. 61). Jesus sera
reconhecido pelos conterraneos dela: “e diziam a mulher: Ja4 agora nao é pelo que
disseste que ndGs cremos; mas porque n0s mesmos temos ouvido e sabemos que
este € verdadeiramente o Salvador do mundo” (cf. Jo 4.42). “A fé de muitos
samaritanos € o primeiro anuncio feito pela mulher ” (Lona, 2011,p. 62). Nao
somente a fé desses samaritanos, mas também no que concerne a conversao dos

crentes da comunidade joanina.

Esses samaritanos antecipam a situagdo daqueles membros da comunidade joanina
cuja origem era a samaritana. A profissdo de fé que eles realizaram em nivel textual
prefigura a profissdo de fé que muitos outros crentes realizardo ao se integrarem a

comunidade (LONA, 2011, p. 63).

Um encontro que a colocara em nivel de igualdade com outras pessoas.
Como menciona Tournier: “A essa mulher Jesus diz coisas tdo dificeis de serem
compreendidas quanto as dirigidas a Nicodemos. Fala sobre uma agua viva que Ele
da e que ‘aquele, porém, que a beber nunca mais tera sede de novo’” (2005, p. 142).
Jesus concede a mulher parte de seu “conhecimento misterioso” (KONINGS, 1975,
p.34) que so pode ser compreendido através da verdadeira fé bem exemplificado por

esse mesmo autor:

A verdadeira fé é apresentada aqui no seu crescimento humano, no seu dinamismo
gue deve superar 0 que se espera. A pré-compreensao natural deve levar a um
dialogo com a palavra, um dialogo em que nés ndo sabemos de anteméo o que Deus
vai dizer. Deus abre o didlogo, enquanto o homem se predisp8e, embora ainda nao
saiba o que Deus vai dizer (KONINGS, 1975, p. 35).
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A mulher teve o privilégio de dialogar com a palavra. Pode se apropriar da
“agua limpida” que comecou brotar do interior. Isso lhe impulsionou ir ao povo de
sua aldeia, situacdo que |he causaria desconforto ndo fosse pela novidade que
portava. O dialogo com Jesus, e o conhecimento que ele tinha de sua vida, fez com
que ela concluisse que ele era um profeta. Ndo tinha mais necessidade de se
esconder. Ao contrario, deixou tudo junto ao poco e foi ao encontro das pessoas que
a discriminavam. Expde seu pensamento conclusivo sobre o homem que tinha
encontrado e com ele dialogado junto ao poco. Ele lhe revelara toda sua vida e com
certeza sabia muito mais: “Ao declarar que ele Ihe disse ‘tudo o que ela fizera’, a
mulher se refere evidentemente & sua conduta conjugal, mas o sentido pode
facilmente ser mais amplo e implicar seu compromisso com as crengas pagas’
(DUFOUR, 1996, p. 289) “Ela pergunta, com evidente agitacdo, mas ainda alguma
hesitagdo (méti): “sera que ele néo é o Cristo?”(CARSON, 2007, p. 229).

O testemunho da mulher é convincente, seu argumento impressiona seus
ouvintes e os leva até Jesus. O testemunho da mulher € pessoal como também era
a sede de todo o povo samaritano que corre até Jesus.

Apos o encontro, a sede do povo foi saciada. Entdo vem a constatacao: “Nés
proprios o ouvimos, e sabemos que esse € verdadeiramente o “Salvador do Mundo”
(Jo 4.42). Com isso, eles néo recitam um dogma, mas exprimem uma convicgao que
se fixou no seu espirito (COMBLIN, 2009, p. 82). Convicgdo denominada “fé”. Apos
a constatacdo vem o convite solene destes moradores de Sicar para que Jesus
permanecesse com eles, “assim como Lab&o, apds a volta de Rebeca “correu para o
homem junto a fonte” e “lhe pediu que honrasse sua casa” (cf. Gn 24.29-31)”
(DUFOUR, 1996, p. 290).

O Salvador do mundo permaneceu entdo com eles por dois dias para depois
seguir seu destino. Os samaritanos foram alcancados pela mensagem de Jesus e
creram. Estavam sedentos pelas aguas da salvacdo e precisavam ouvir mais,
aprender mais de Jesus que acabara de se revelar a eles. Num sentido metaférico

Dufour explica sobre esta sede dos samaritanos que foi saciada em Jesus:

“vOs tirareis agua com alegria das fontes de salvagdo” (Is 12.3), o Targum traduz:
“Todo aquele que deseje a instrugdo, que venha e aprenda!” e comenta: “Vos
recebereis com alegria uma nova instru¢do dada pelos eleitos da justica”; e onde
Isaias diz: “V6s todos que tendes sede vinde a agua” (Is 55.1), o Targum traduz:
“Todo aquele que deseja instrugdo, que venha e aprenda!” (DUFOUR, 1996,
p.273,274).
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A sede da mulher foi saciada através da revelacdo do Messias. E uma
saciedade anunciada a todos os seus conterraneos que depois se alastra por toda
uma aldeia. A mulher percebe que € necessario um agir comunitario, integrado e
novo a partir daquele encontro. Um povo comeca a ser conquistado para o Reino
(ESTUDOS BIBLICOS — n° 41, Lima,1994, p. 41).

Beber a agua viva para a samaritana e seu povo, “representa 0 primeiro
evangelismo transcultural, empreendido pelo préprio Jesus, resultando em um
padrdo a ser seguido pela igreja: [e] “serdao minhas testemunhas em Jerusalém em
toda a Judéia e Samaria, e até os confins da terra” (At 1.8)” (CARSON, 2007, p.233).

A semente da palavra fora semeada. Ja se podiam visualizar seus frutos. “A
colheita iria crescer como a primavera estava crescendo na planicie vizinha”®
(ROPS, 2004, p.207). Levantai os vossos olhos e vede os campos, como estdo
dourados, prontos para a colheita! (cf.Jo 4.35). “O tempo final esta ai. Os profetas
tinham anunciado com essa imagem o tempo da conversdo” (KONINGS, 2005, p.
129).

E o Reino de Deus que se manifesta e abraca todos 0s povos.

20 Traducgdo nossa
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5 ABORDAGEM HERMENEUTICA

Numa primeira leitura de Jo 4 se verifica que o evangelista esta tratando do
conflito racial entre judeus e samaritanos e a questdo de género, quando aborda
explicitamente a marginalidade da mulher nos tempos biblicos. Em sua mensagem,
Jesus promove uma verdadeira revolugdo: “como ousa aquele judeu transgredir o
interdito social e ritual que o separa dos samaritanos e, a ‘fortiori**, de uma mulher
samaritana?” (DUFOUR, 1996, p. 269)

Sao questbes consideradas apenas como cenario para ocultar outras de igual
modo relevantes. Nesta secao far-se-a uma abordagem hermenéutica com intuito de
levantar o verdadeiro significado do encontro e do diadlogo. A conscientizacdo da
mulher sobre Jesus como o “Messias”; a revelagdo de Jesus como o “Eu sou” e a
missdo evangelizadora de Jesus e da mulher. Esses aspectos apontam para 0s
valores do Reino de Deus inaugurado por Jesus.

Os cristdos daquela primitiva comunidade, participantes do novo Reino,
vivenciavam situacfes que teve forte influencia sobre o escrito joanino. Vida eterna,
problemas existenciais, anseio pelo verdadeiro culto a Deus e o desejo de anunciar
o evangelho. A intencdo maior do narrador, em todo o evangelho, foi despertar a fé
de seus leitores, sempre com o propésito de apontar para Jesus como o Deus que
habitou entre os homens. “Estes, porém, foram escritos para que creiais que Jesus é
o Cristo, o Filho de Deus, e para que, crendo, tenhais vida em seu nome” (cf. Jo
20.31).

Vida eterna, abundante, ndo mais atrelada a lugares geograficos, mas num
nivel mais elevado, espiritual. A samaritana recebe um presente espiritual de Jesus,
didaticamente apresentado através da ilustracdo das fontes de aguas vivas.
Contrasta com a agua do poco de JacOd que saciou a sede fisica dos seus
antepassados, possuindo um significado relevante para o seu povo segundo a
Torah:

na tradicdo rabinica a agua era simbolo frequente da Torah, enquanto purifica, mata a
sede e favorece a vida. [...] A Torah é de fato 4gua, mas agua que pertence a esfera
inferior da existéncia: ndo é agua de vida eterna (DODD, 1977, p. 414).

2L £ 0 inicio de uma expressao latina - a fortiori ratione - que significa "por causa de uma razdo mais
forte", ou seja, "com muito mais raz&o". (http://pt.wikipedia.org/wiki/a_fortiori)


http://pt.wikipedia.org/wiki/a_fortiori
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A agua de vida eterna que Cristo da ndo é estanque, € viva e abundante, flui
continuamente até se tornar um rio caudaloso que produz vida por onde passa. O
préprio Cristo é a fonte oferecida em Jo 4 que da significado em cada subtitulo desta
secao:

Evangelizagcdo que rompe preconceitos;
Uma vida no Espirito;

Frutos da Evangelizacdo: conversao e inclusao;

A

Semeadura e colheita

5.1 EVANGELIZACAO QUE ROMPE PRECONCEITOS

Quando Jesus toma a iniciativa de dirigir a palavra a mulher samaritana, ela
corresponde com pujante estranheza: “Como, sendo tu judeu, pedes de beber a
mim, que sou mulher samaritana?” Jodo da uma breve explicacdo: “porque 0s
judeus ndo se ddo com os samaritanos” (cf. Jo 4.9). Essa premissa faz parte da
secao introdutdria desta pesquisa, e neste topico tera enfoque sob um novo viés.

Na primeira secdo se desdobra a rivalidade entre judeus e samaritanos,
iniciada num periodo da histéria em que os dois povos tinham sofrido o julgamento
divino, cuja causa foi o afastamento e idolatria do povo. Foram deportados,
separados entre si e afastados do Senhor. Sofreram o desprezo de Deus: “Disse o
Senhor a Oséias: PBe-lhe o nome de Nao-Meu-Povo, porque vés ndo sois meu
povo, nem eu serei vosso Deus” (cf. Os 1.9). O “Lo-Ami”, filho desprezado do
profeta Oséias, apontava para o rompimento da alianca entre Deus e seu povo,
significando que Israel fora rejeitado e ja ndo era mais reconhecido como filho de
Deus.

Judeus e samaritanos viveram situagdes similares: “Juda tem sido desleal, e
abominacdo se tem cometido em Israel e em Jerusalém; porque Juda profanou o
santuario do Senhor, o qual ele ama, e se casou com adoradora de deus estranho”
(cf. MI 2.11).

O sofrimento vivido por eles ndo os fez cumplices no amor, mas serviu-lhes
como divisor de aguas. Acirrou-lhes o édio.

Para derrubar os muros do 6dio e da indiferenca fez-se necesséario que Jesus
mudasse seu trajeto entre a Judéia e a Galiléia. “Jesus passa através da Samaria

por causa de sua missdo, nao por necessidade do trajeto” (KONINGS, 2005, p. 125).
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Sua missdo é evangelizadora, e “nao se dirige aos puros, aos perfeitos, mas
também aqueles que sédo considerados excluidos, “excomungados” (LELOUP, 2000,
p. 224), que por forcas das circunstancias foram forcados a viverem misturados com
nacoes pagas.

O proprio Jesus, quando escribas e fariseus arrazoavam entre si sobre a
postura dele em se assentar a mesa com publicanos e pecadores, explicou-lhes o
motivo de sua missao: “Os sdos nao necessitam de meédico, mas, sim, 0s que estao
doentes; eu ndo vim chamar os justos, mas, sim, os pecadores ao arrependimento”

(cf. Mc 2.17). Sua misséo era salvar, curar, agregar novamente:

passar por “Samaria faz pensar na profecia de Isaias, segundo a qual os dois reinos
separados (Israel e Judd) seriam, um dia, reconciliados. Diz-se ai que o rei justo em
quem repousar o Espirito de Deus “reagrupara os banidos de Israel e reunira os
dispersos de Juda (Is11.12)” (LELOUP, 2000, p. 224)

Junto ao poco de Jacd, Jesus, um judeu, vem derrubar as barreiras que 0s
separavam dos samaritanos. “Vem romper com o judaismo, que dividia o0 mundo em
justos (os bons judeus) e pecadores (0s outros, como por exemplo os samaritanos)”
(KONINGS, 1975, p. 35). Vem propor a conciliagcdo entre os povos e a reconciliacao
com Deus: “Dai ouvidos a minha voz, e eu serei o vosso Deus, e vis sereis o0 meu
povo” (cf. Jr 7.23):

além disso, ao fazer um pedido, elimina a superioridade proverbial dos judeus com
referéncia aos samaritanos. Apresenta-se simplesmente como homem, necessitado
como todos; pbe-se em situacao de dependéncia e reconhece que ela pode oferecer-
Ihe algo de indispensavel. Ao pér-se no nivel da necessidade corporal (cf. 2.21: seu
corpo; 19.31: os corpos) suprime a discriminacéo e dignifica a mulher (MATEOS E
BARRETO, 1999, p. 222).

Jesus se assentou junto ao po¢co num momento de cansaco e se identificou
com a humanidade toda. Deixou de lado os preconceitos raciais e de género. Jesus
sabia que ndo seria aceito em Samaria. Por certo ndo receberia um copo de agua
para saciar-lhe a sede. Ja lhe tinham negado pouso conforme relata o evangelista
Lucas: “E mandou mensageiros adiante de si; e, indo eles, entraram numa aldeia de
samaritanos, para lhe prepararem pousada, mas ndo o receberam, porque o seu
aspecto era como de quem ia a Jerusalém” (Lc 9.52,53).

Cansado e sedento junto ao pog¢o Jesus esperava pela mulher: “esta em
busca de uma humanidade onde pudesse sentar-se e repousar — ‘Deus esta em
busca do homem™ (LELOUP, 2000, p. 225).

Quando surge a mulher samaritana, Jesus nao se mostra preocupado com as

questdes preconceituosas que poderiam advir sobre ele e a mulher quando o vissem
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dialogando. Afinal a mulher era samaritana e pagéa, “todo samaritano era pagao” (cf.
JEREMIAS, 1983). Essa era a concepc¢éo que os judeus tinham dos samaritanos.
Jesus ndo esta atrelado as ideologias difundidas pelos rabinos que afirmavam:
“‘Aquele que se demora a conversar com uma mulher traz o0 mal sobre si, desvia-se
das palavras da lei e no fim herda o Geena®” (BRUCE, 1987, p.106). Também ndo
ficou preocupado com o que seus discipulos iriam pensar e/ou dizer quando o
vissem conversando com uma mulher de Samaria. Mais tarde quando seus
discipulos voltaram da cidade se admiraram por vé-lo conversando com uma mulher,
mas ninguém tem coragem de se pronunciar (cf. Jo 4.27).

Em sua missdo de alcancar a todos que o Pai lhe deu (cf. Jo 6.37; 10.29),
Jesus faz questdo de ser diferente dos demais. Somente Ele € capaz de revelar o
amor do Pai e tem a iniciativa de romper com as barreiras relacionadas a
discriminagcdo étnica, de género e religiosa. Jesus “tem” e “é¢” o dom precioso de

Deus. Quer oferecer a todos indistintamente:

[...] o dom de Deus, que nao distingue entre uns e outros, porque o seu amor se dirige
a humanidade inteira (3.16). O dom de Deus € o préprio Jesus (deu o filho Unico), que
traz a salvacdo para todos (3.16,17). Sendo o manancial da vida, é capaz de dar
agua viva, corrente e a oferece a samaritana. Jesus esté livre de todo o preconceito,
para ele existe s6 a relacdo interpessoal, manifestada no dar e receber (MATEOS E
BARRETO, 1999, p. 222).

Jesus, o Filho de Deus, ndo faz acepcéo de pessoas. Sua mensagem alcanca
a todos: grandes e pequenos, ricos e pobres, homens e mulheres, exemplo disso € o
episédio em que Jesus se encontra com Nicodemos, um homem importante, um

fariseu, representa um oposto em relacdo a Samaritana:

ele era um erudito, poderoso, respeitado, ortodoxo, teologicamente preparado; e ela
era inculta, sem influéncia, desprezada, capaz somente da religido popular. Ele era
um homem, um judeu, um lider; e ela era uma mulher, uma samaritana, paria moral.
E ambos necessitavam de Jesus (CARSON, 2007, p. 217).

Foi para esta mulher paria, desprezada e marginalizada que Jesus se
mostrou acolhedor. Rompeu 0s preconceitos cultuais e religiosos impostos pelas
duas etnias. A mulher era praticante de uma religido popular e tinha os mesmos
anseios que seu povo. Os samaritanos esperavam um enviado de Deus, um profeta
como Moisés (cf. Dt 18.18) que lhes revelasse o Taheb, o lugar da verdadeira

adoracéo, a forma de culto no Gerizim.

2 De origem hebraica. Vale de (o filho de) Hinom; gehenna (ou Ge-Hinnom), um vale em Jerusalém,
utilizado (figurado) como um nome para o local (ou estado) de danacéo eterna: - inferno (p. 2121).



104

Ao desvendar a vida da mulher e denunciar seu adultério, Jesus a leva a
desconstrucdo de suas convicgles religiosas, que eram somente aparentes, e a
transporta para o nivel elevado da espiritualidade, “pois para ela o encontro com o
verdadeiro Deus reduz-se a questao cultual. Quer saber qual culto é o verdadeiro e
qual o falso” (MATEOS E BARRETO, 1999, p. 228). Ela esta prisioneira da tradicdo

e ao mesmo tempo insegura sobre sua legitimidade:

a mulher volta a apelar aos antepassados (nossos pais), que construiram o seu
proprio templo, rival do de Jerusalém, Unico legitimo. O profeta deve resolver a
questdo. Ela continua aferrada a validade de Jac6 como origem do povo; se dentro de
sua descendéncia houve cisma, a solucdo ha de se encontrar sem sair desta
tradicdo; ndo concebe novidade (MATEOS E BARRETO, 1999, p.228).

A esperanca da vinda de um profeta messianico, Ihe ardia no peito: - “Eu sei
que ha de vir o Messias chamado o Cristo” (cf. Jo 4.25). Agora, junto ao poco,
recebe o balsamo da revelagéo. Jesus lhe fala: “Eu sou o que falo contigo” (cf.Jo
4.26):

nessa passagem, Jesus nao so revela quem ele é — “o Messias sou eu” -, mas leva a
samaritana a entrar na propria proximidade do “eu sou”, na presenga ardente e
iluminadora que, outrora tinha falado a Moisés na sar¢ca (LELOUP, 2000, p. 235).

Quando Jesus se revela, se rompem mudltiplos paradigmas que ultrpassa

tempos e lugares:

Jesus néo tinha vindo para mostrar onde se encontravam os utensilios do antigo culto
para restaura-lo. O novo culto ndo precisa mais de utensilios nem de um lugar
concreto. A mulher encontra-se com um Messias que supera o0 esperado, Messias
que nao so revela “coisas novas” (verdadeiro culto), mas também inaugura um novo
tempo de graca, o kairos, no qual a adoragdo ao Pai ndo sera feita no tempo futuro
(cf. Jo 4,21), mas o tempo é agora. O futuro se faz presente e deixa de existir. O
tempo é agora, é hoje e ja chegou (cf. Jo 4,23) (CAPOSSA, 2005, p. 134).

A salvacdo, trazida por Jesus a mulher junto ao poco de Jaco, tem novo
sentido. “Estabelece entre Deus e o homem vinculo familiar e pessoal e muda o
carater do culto, que passa também a ser pessoal, no ambito da relacao filho-Pai”
(MATEOS E BARRETO, 1999, p. 229). Para a samaritana € a condi¢ao de “filha e
Pai”, que da inicio a uma nova etapa de sua vida. Ela passa a compreenséo de sua

histéria com o Deus verdadeiro:

[pois] o Deus da Lei criara desigualdade, discriminacdo, inimizade entre 0s povos
irméos. O Pai, o Deus que déa vida e ama ao homem, faz cair as barreiras, porque ndo
da o seu filho a um povo privilegiado, mas a humanidade toda (3.16). E o meio dia, a
plena luz (4.6). A paternidade de Deus faz desaparecer a de Jacd (4.2) e a dos
antepassados (4.20: nossos pais). Essa paternidade direta, sem intermediarios,
tornara possivel a unido de todos: Samaria ndo terd que suportar a humilhacdo da
volta ao que é judaico, reconhecendo a superioridade de seus inimigos e
submetendo-se ao seu culto e a sua Lei. A paternidade de Deus cancela os
particularismos. Com Jesus desaparecem ambas as tradicbes (MATEOS E
BARRETO, 1999, p. 229).
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Jesus veio conceder a propria revelacdo de Deus Pai que tem seu
fundamento na escritura quando diz: “Conhecido é Deus em Judé; grande € o seu
nome em Israel” (S| 76.1). Conhecido através de Jesus que sabe de onde vem e
para onde vai. Que sabe fazer tudo para glorificar o Pai e n&o faz nada por si mesmo
(cf. Jo 8.28,29):

ele sabe e sabe que sabe, e sabe que detém uma mensagem capaz de mudar a
condicdo humana. A sua palavra é dotada de uma autoridade radical justamente
porque ela ndo procede dele e sim do Pai. O seu ser missionario é a transparéncia da
autoridade do Pai, a transmissao da forca e da autoridade do Pai ao mundo. Ele néo
tem nada em si mesmo, mas por ele passa tudo (COMBLIN, 2009, p. 15).

Com esse conhecimento o Pai se revela através do Filho, pois o “propdsito de
Deus na missado de Jesus era trazer salvacdo ao mundo” (CARSON, 2007, p. 208) e

instituir seu reino eterno:

[Reino que] sera universal, pois ndo morrerd s6 pela nagdo, mas para reunir em
unidade os filhos de Deus dispersos (Jo 11.52); assim 0 anunciara na cruz o letreiro
redigido em trés linguas (Jo 19.20) e a divisdo do manto em quatro partes, heranca
do crucificado para a humanidade inteira (Jo 19.23). Esta universalidade do salvador
sera reconhecida pelos samaritanos em Jo 4.42 (MATEOS E BARRETO, 1999,
p.230).

Quando os habitantes de Sicar declaram: “Este verdadeiramente é o Salvador
do mundo”, o fazem num sentido que iguala a todos sem distincdo de raca, género
e/ou posicdo social como menciona mais tarde o apoéstolo Paulo aos irmaos da
Galécia (cf. Gl 3.28,29). Os que recebem o dom, Jesus, assim como 0s samaritanos
0 receberam, s&o todos filhos de Abrado e filhos da promessa. A igualdade em e
através de Jesus elimina todo tipo de preconceito e discriminacao.

Quando Jesus Cristo cativa
Concede o dom da salvacao
Faz da alma rediviva
Uma perfeita adoracao!
Faz transbordar 4gua viva!
Cai por terra a tradigéo
N&o tem lugar a acepcéo
Todos juntos irmanados

Caminham em plena comunh&o.?

% poema de nossa autoria
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5.2 UMA VIDA NO ESPIRITO

No capitulo dois do seu evangelho, Jodo aponta para Jesus como aguele que
veio inaugurar uma nova religido, desprendida dos rituais atrelados aos velhos
costumes judaicos. Ao transformar a agua em vinho nas bodas de Cana, Jesus
reserva para o final da festa o “vinho do milagre”, € um prenuncio de alegria e fartura
aos jovens nubentes e a todos seus familiares. Mas seu ato nao sé resolve o
problema da festa como também rompe com os velhos costumes ao substituir a
agua contida nas talhas (espécie de barril de pedra) das purificacbes judaicas, pelo
simbolo messianico, o vinho, que Ele, Jesus, oferece aos seres humanos. A agua
das talhas que representava a antiga lei, tomam novo significado “no vinho da vida
eterna” (DODD, 1977, p. 413).

A 4gua viva que Jodo relata no capitulo 4 se refere a agua corrente ou
manancial. Nesse sentido, Jesus a utiliza como simbolo dos dons que ele oferece a
guem cré, e vai de encontro ao que Deus ofereceu ao seu povo através dos
profetas: “Ah! Todos v0s, os que tendes sede, vinde as aguas; e v0s, 0S que hao
tendes dinheiro, vinde, comprai e comei; sim, vinde e comprai, sem dinheiro e sem
preco, vinho e leite” (cf. Is 55.1) e “Naquele dia, também sucedera que correrdo de
Jerusalém aguas vivas, metade delas para o mar oriental, e a outra metade, até ao
mar ocidental; no ver&o e no inverno, sucedera isto. O Senhor sera Rei sobre toda a
terra; naguele dia, um so6 sera o Senhor, e um s6 sera o seu nome” (cf. Zc 14.8,9).

A agua que Jesus ofereceu a mulher saciou-lhe a sede, proporcionou vida

espiritual e continuou jorrando para a vida eterna de forma gratuita:

0 Unico jeito de fluir agua de nosso interior € se nés bebermos agua. Quando nos
bebemos, s6 conseguimos engolir pequenos goles. Mas pela extraordinaria operagéo
do Espirito Santo em ndés, esses golinhos sdo transformados em rios e a agua que
bebemos transforma-se em agua fluente. O mundo é assemelhado a um deserto
estéril e o Espirito Santo a irrigacdo que faz o deserto brotar e florir (STOTT, 2000, p.
114).

Deus trino, na perspectiva mistica de fé, na pessoa do filho, Jesus, instaura
um novo tempo e oferece saciedade e vida. A agua que Ele ofereceu a mulher lha
saciou a sede e proporcionou vida espiritual. Numa alusdo a vocacao missionaria
gue se desvela na samaritana, figurativamente, continuou jorrando para a vida
eterna de forma gratuita. Jesus protagonizou um encontro com a samaritana

doando-lhe vida, que tem origem na propria fonte da vida, Ele: “A quem quer que
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tiver sede, de graca Ihe darei da fonte da agua da vida” (Ap 21.6). “Aquele que tem
sede venha, e quem quiser receba de graga a agua da vida” (Ap 22.17).

A mulher que outrora buscava felicidade conjugal e sedenta chega junto ao
poco, recebe a agua que foi o diferencial de toda a sua existéncia. Ela passa a fazer

parte de um novo e maravilhoso matrimonio:

segundo a figura da alianca/ nGpcias, o Messias encontra a esposa infiel e a atrai a si
de novo. Ele é o novo santudrio, do qual brota a agua do Espirito. A lei de Moisés é
substituida pelo espirito e pela lealdade, que sédo a norma de vida e o culto ao Pai. Os
antigos intermediarios, representados por Jacdé que havia dado o poco, sdo
superados (MATEOS E BARRETO, 1999, p. 239).

O encontro da mulher com Jesus junto ao poco produziu nela um
enamoramento bem representado nas palavras do poeta que transcreve para cada
individuo a necessidade do mesmo encontro. Representa os anseios da alma de
cada ser humano pelo sagrado. A representante de Samaria estava cansada de
procurar felicidade em seus amantes e quando encontra Jesus, acha a verdadeira
felicidade e sua alma é saciada. E o encontro com o noivo, com o verdadeiro amor

gue bem poderia ser cantada em versos (cf. Hino 45 da Harpa Crista):

O amante da minha alma
Tu és tudo para mim
Tudo quanto eu careco
Acho, Jesus, sé em ti.
Agua viva! P&o da vidal!
Doce sombra no calor,
Que ao descanso nos convida.

E Jesus meu Salvador!

Tudo que ela carecia encontrou em Jesus: agua para saciar sua sede, pao
para alimentar sua alma, sombra para refrescar-lhe do escaldante sol do meio dia —
por volta da hora sexta. O descanso que encontrou em Jesus foi de suas muitas
aflicbes e desventuras, acompanhado de um animo que a impulsionou sair correndo
para sua aldeia a proclamar o que lhe tinha acontecido. “Ela abandona o cantaro,
que era sua conexao com 0 poc¢o; rompe com a Lei. Esta € sua resposta de fé ao
Messias que se |lhe deu a conhecer’” (MATEOS E BARRETO, 1999, p. 233).

O que acontece em sua vida invade as profundezas da alma e envolve todo o
seu ser: “uma agua profunda € a palavra no coragdo do homem, um rio que brota,
uma fonte de vida” (BIBLIA DE JERUSALEM — Comentario, 2010, p. 1851) que guia,

conduz e leva vida a lugares éaridos: “O Senhor te guiard continuamente, fartara a
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tua alma até em lugares éaridos e fortificar4 os teus ossos; seras como um jardim
regado e como um manancial cujas aguas jamais faltam” (cf. Is 58.11) sendo

suficientes para saciar a vida de outrem:

a agua que o Cristo da é, portanto sua palavra, seu ensinamento cheio de sabedoria
divina (Eclo 15.3;24.21;ls 55.1-3). Aquele que guarda essa palavra jamais vera a
morte (Jo 8.5), mas vivera para sempre (12.50; Dt 30.15-20; Pv 13.14). Em 7.37-39, a
&gua simboliza o Espirito (BIBLIA DE JERUSALEM — Comentario, 2010, p. 1851).

Segundo Harrington (1985) “O espirito € que concede vida eterna, que para
Jodo é a propria vida de Deus”.

A mulher recebeu a agua e passou a viver uma vida no espirito. Sua busca
por felicidade, sua suposta preocupacgédo com o lugar de adoragao séo questdes que
ficam em segundo plano. Ao se apropriar da agua ela é elevada “da esfera da sarks
para a do pneuma. Em sua condicdo de regenerada, ela recebe, por um lado,
perenes provisdes de vida espiritual” (DODD, 1977, p. 417).

Da mesma forma que a mulher foi alcancada por Jesus, ela também se
propde a alcancar outros. E resultado da amorosa iniciativa de Jesus ao iniciar o
dialogo junto ao poco, agora faz a agua borbulhar no interior da mulher. E o Espirito
constitutivo de seu ser que flui abundantemente fazendo-a propagar a mensagem
recebida: “Quanto a mulher, deixou o seu cantaro, foi a cidade e disse aqueles
homens: Vinde comigo e vede um homem que me disse tudo quanto tenho feito.
Sera este, porventura, o Cristo?! Sairam, pois, da cidade e vieram ter com ele” (cf.
Jo 4. 28-30). As barreiras raciais e de genero tinham sido rompidas pelo operar do
Espirito que efervecia no interior da mulher, pois “onde quer que o Espirito esteja,
ele flui livremente; se isto ndo ocorrer, é porque ele nao esta ali” (STOTT, 2000, p.

115:

o Espirito [...] capacita-o para realizar o projeto de Deus em si mesmo, a plenitude de
vida pessoal. O Espirito € unico, o de Jesus por isso, embora constitua principio vital
em cada individuo, cria a unidade na diversidade (MATEOS E BARRETO, 1999, p.
240).

O conhecimento do Pai através de Jesus tornou-a participante de uma grande
misséo e sua condicdo de mulher diante do doador da vida ndo mais Ihe servia de
impecilho algum:

Jesus liberta a mulher samaritana. Ndo a tira do seu mundo. Na sua aldeia ela
trabalha pelo reino de Deus. Continua sendo samaritana. Mas é desafiada a levar
uma novidade a sua gente. Ela aceitou mudar de vida naqueles aspectos que néo se
enquadravam na proposta do Reino (LIMA, 1994, p.42)
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Sentindo-se amada e acolhida ela tem um comportamento que ndo somente
se identifica com o dos primeiros discipulos que saem a anunciar aos outros que
encontram Jesus (Jo 1.40-46), mas, para o evangelista Jodo, “a mulher samaritana é
testemunha do Cristo como fora o Batista, que veio como testemunha para dar
testemunho da luz, para que todos cressem por meio dele” (Jo 1.7) (MAGGI, 2013,
p. 55).

A agua recebida é fecundante e produz vida por onde passa. E vida dinamica
no espirito que faz amar generosamente. Foi capaz de tirar a samaritana anénima
da marginalidade e eleva-la a condi¢cdo de missionaria e evangelizadora, sendo voz
no meio de seu povo: “Muitos samaritanos daquela cidade creram nele, em virtude
do testemunho da mulher, que anunciara: Ele me disse tudo quanto tenho feito” (Jo
4.39). E em Sicar Jesus foi acolhido e festejado como o esposo tdo desejado.

Agua brota no interior
Borbulha e inunda todo ser
Desagua no exterior
E apressada leva vida.

E espirito vivificante!
Flui do trono de Deus
Transforma vidas secas
Em imensos mananciais

E em jardins exuberantes!®*

5.3 FRUTOS DA EVANGELIZACAO: MISSAO E EVANGELIZACAO

Parafraseando o apdstolo Paulo: “E, vindo Ele evangelizou a paz, aos que
estavam longe, e, aos que estavam perto; porque por eles judeus e samaritanos
tiveram acesso ao Pai em um mesmo Espirito (Ef 2.17,18) e “De sorte que a fé da
samaritana foi pelo ouvir, e o ouvir as palavras de Jesus” (Rm 10.17).

Sao pessoas sofridas, pobres e marginalizadas que param para ouvir e se
deixam convencer, como explicita C.Boff se referindo ao “privilégio hermenéutico”
dos pobres “Jesus reconhece os pobres como ‘ouvintes privilegiados’ da Palavra de

Deus na medida em que lhes séo reveladas pelo Pai coisas escondidas aos sabios e

4 poema de nossa autoria
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doutores (cf. Mt 11.25-26)" (C. BOFF, 2009, p.178). A mulher chega com seu céntaro
junto do poco de Jacé numa condicao triste e miseravel. Entretanto estava pronta
para ouvir como diz Leloup: “talvez seus ouvidos nao estivessem fechados pela auto
suficiéncia das pseudocertezas, mas permanecessem abertos a escuta, habitados
por um desejo que a tornava suscetivel a uma iniciagao” (LELOUP, 2000, p. 224).

Ela encontrou Jesus que evangelizou a paz ao seu coragédo. Foi movida pelo
espirito que fez brotar fé em seu coracgéao, fruto da atencdo e escuta. Provavelmente
ela se esqueceu de todos 0s seus pesares, e alegremente saiu a anunciar. Quando
ela chegou junto ao poco, vinha com a obrigacdo que lhe cabia de suprir a 4gua
para sua casa. A necessidade a constrangia estar ali. No entanto ela é interpelada
por aquele judeu que lhe pede agua, mostrando-se tdo necessitado quanto ela. Ela
se admira, questiona, ouve, se deixa persuadir.

Ela é convencida pelas palavras daquele, que segundo suas préprias
conclus@es, “sé pode ser um profeta” (cf. Jo 4.19). A mulher larga tudo e vai
anunciar ao seu povo o que Viu e ouviu. Deixa seu cantaro: seu alvo € chegar rapida
e desimpedidamente a aldeia, sem precisar equilibrar o pesado jarro na cabeca
enquanto vai para casa (BOOR, 2002, p.114). Realmente todo seu fardo ficou aos
pés de Jesus. Nessa condicdo de leveza, ela pode correr ligeira para anunciar a paz
e se apropriou da recompensa predita pelo profeta: “Quéo formosos sédo, sobre os
montes, 0s pés do que anuncia as boas novas, que faz ouvir a paz, do que anuncia
o bem, que faz ouvir a salvagao, do que diz a Siao: O teu Deus reina!” (Is. 52.7).

O agir do espirito em seu ser cria vinculos profundos com seu interlocutor,
ela assimila a mesma disposigao “profética” de Jesus. Voluntariamente ela larga seu
cantaro e sai para anunciar as outras pessoas de sua aldeia, (cf. Jo 4.28). A
aceitacdo do presente que recebera de Jesus transforma sua vida por completo,
bem como a de sua comunidade que ouve o que ela tinha para Ihes dizer. Para crer
e seguir € necessario ouvir o que Deus tem para dizer. Para que alguém ouca é
imprescindivel que haja o pregador ou anunciador da mensagem. Jesus foi ao

encontro das pessoas, em nome do Pai, para anunciar e distribuir o dom da vida:

a pedagogia de Jesus ndo foi de imposicdo. Foi de diadlogo e de abertura ao diferente.
Jesus precisou conhecer a raiz cultural (histérica) do povo samaritano para ajuda-lo a
entrar na proposta do Reino. Jesus nédo partiu da negacdo, mas do reconhecimento
do passado daquele povo. Ajudou a mulher a entender que era preciso purificar o
presente do povo. Toda cultura precisa deste ingrediente, se quiser continuar
existindo e estar a servico da vida. De um jeito ou de outro, o encontro de Jesus com
a samaritana, encontro de duas culturas bem distintas, vai gerar a novidade do reino

(LIMA, 1994, p. 42).
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Ao abrir o coracéo para a mensagem de Jesus, a mulher tem uma experiéncia

de converséao pessoal e se torna uma anunciadora:

depois dessa experiéncia “daquele que ai esta”, ela pode dar testemunho na cidade,
testemunhar de seu despertar e de seu encontro: “deixa o cantaro” (4.28), ou seja,
sua maneira habitual de “extrair” o conhecimento — ndo é verdade que, dai em diante,
transporta nela uma fonte? (LELOUP, 2000, p. 235)

Literalmente ela passa a exercer o “martyre6’*®> que como missionaria tem o
sentido de proclamar as verdades ouvidas convencendo seus ouvintes.

Verdadeiramente acontece o “kerygma™®. Sua mensagem produz efeito para
salvagdo que transpde todas as barreiras, ela sai apressadamente e “vai convidar
‘os homens’ (o pessoal), para irem ver ‘um homem; assim apresenta a Jesus. Nao
ha medo em aproximar-se. Ndo o descreve como judeu, pois Jesus anunciou o fim
da discriminacéo” (MATEOS E BARRETO, 1999, p. 235).

O judeu do comecgo da narrativa: “Como sendo tu judeu” (cf. Jo 4.9), passa a
ser o homem que desvenda seu passado (cf. Jo 4.29), que conhece sua historia.
Sua mensagem ¢€ direta, simples e pessoal: “Ele descobriu tudo o que tenho feito”.
Com esta afirmacéo, espontaneamente ela admite seu pecado que com certeza
todos ja sabiam (BOOR, 2002, p. 114). Suas prerrogativas sdo pessoais
acompanhadas de posterior interrogacdo que motiva seus ouvintes: “Porventura néao
€ este o Cristo?”

Sua experiéncia foi deslumbrante e a mulher faz um convite para que todos
como ela, também possam pessoalmente vivenciar experiéncia tal. Precisa da
comunidade para caminhar junto. Ela precisa um pouquinho mais de luz. Carece que
os homens da cidade ajudem-na chegar a uma conclusdo acerca deste homem. Seu

testemunho é convincente, instigador, que se revela em suas palavras:

gue abre esperanca. A representante de Samaria individualiza-se. Anuncia aos seus
conterraneos que Jesus lhe tinha dito tudo o que tinha feito. Esta frase € importante,
pois se repetird textualmente em 4.39. A mulher insiste em que Jesus Ihe descobriu o
seu passado, o que sup8e que ela reconhece seu adultério. A noticia da samaritana
aos seus conterraneos inspira-se em Os 7.1: “Quando mudar a sorte de meu povo,

% Testifico, testemunho, “afirmo o que vi, ouvi ou experimentei ou que sei por divina revelagdo ou
inspiragéo” — Dou testemunho (TAYLOR, 1991, p.131)

26 Proclamacéo, (especialmente do evangelho, [consequentemente] o evangelho propriamente dito): -
pregacdo. No texto grego do Novo Testamento, anunciacdo, pregacdo, a respeito de profetas (Mt
12.41; Lc 11.32); de Cristo e seus profetas; pregacado do Evangelho, instrugdo publica (I Co 1.21; 2.4;
15.14; Tt 1.3); usada como metonimia, indicando o Evangelho pregado (Rm 16.25; 2 Tm 4.17) (Biblia
Chave Linguistica, p. 2265).
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quando curar Israel (o reino do norte, com centro em Samaria), descobrir-se-4 o
pecado de Efraim e as maldades de Samaria”. Ao saberem os samaritanos que foram
descobertos os seus pecados, compreendem que chegou a mudanca de sorte, o
momento de sua cura (MATEOS E BARRETO, 1999, p. 233).

Todos que Ihe ouviram correram até Jesus, acompanhados da mulher:

a pedagogia da fé dos samaritanos tem alguma semelhanca com a da mulher:
primeiro acreditavam por causa de seu relato do conhecimento miraculoso de Jesus,
mas esta fé era apenas a preparacdo; agora eles acreditavam por causa de Jesus
mesmo, por causa de sua palavra divina (KONINGS, 1975,p. 35).

A mulher aponta e conduz os samaritanos no caminho da esperanca e
libertacdo. “Todos tinham sede e vao buscar a agua nova. Perante um horizonte de
salvacao, todos respondem. Como a mulher, também eles estdo conscientes de que
algo de essencial Ihes falta” (MATEOS E BARRETO, 1999, p. 235). Ela presenciaria
o fruto de sua misséo (cf. Jo 4.39-42) e teria uma resposta para suas indagacoes
gue iriam superar suas expectativas se aquele homem era um profeta ou o Cristo.

Depois do encontro com Jesus, aqueles homens concluem: Verdadeiramente

este é o “Cristo, o Salvador do Mundo”:

[consequentemente] a presenca e a mensagem da mulher aos seus foram a
semeadura profetizada em Os 2.25: “eu a semearei para mim na terra, amarei a Nao
amada e direi a Nao povo meu: tu és o meu povo”, e ele dira: “Meu Deus” (MATEOS
E BARRETO, 1999, p. 236).

Jesus atraiu os samaritanos através da mulher. Para ganha-los, precisou
descer no mesmo nivel que eles (os samaritanos eram considerados a escéria da

sociedade):

o0 texto de Jodo mostra que no encontro entre duas culturas é preciso que cada lado
saiba “perder” e “receber’. Jesus “perde” quando ele se coloca no nivel da mulher
samaritana. Apresenta-se como uma pessoa qualquer, que precisa ser ajudada, que
precisa de solidariedade. Neste sentido ele fica até “abaixo” da mulher. Se torna
“dependente” dela. Ndo esta numa posi¢cdo de auto-suficiéncia e arrogéncia. O que
Jesus fez foi ficar no mesmo nivel da mulher. Sem uma relacdo de igualdade fica
dificil construir a comunhdo. Por outro lado, a samaritana teve que “perder’ suas
falsas segurancas. Teve que se esforcar e se dispor a novidade (LIMA, 1994, p. 42).

Todos puderam compartilhar e usufruir do fruto oriundo da iniciativa de Jesus
e da mulher. “A noticia dada pela mulher fez os samaritanos compreenderem que
chegou para eles a hora da misericordia de Deus” (MATEOS E BARRETO, 1999, p.
237). Chegou em boa hora, no tempo em que 0s campos estdo brancos para a
colheita (cf. Jo 4.35). Se na Judéia ninguém estava disposto a aceitar 0o seu
testemunho (cf. Jo 3.32), em Sicar, pelo contrario, ja estdo a caminho os que héo de
aceitar (cf. Jo 4.30). “A colheita, ja presente, convida a ceifa e € estimulo para os
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discipulos, que sédo convidados a darem-se conta da nova realidade” (MATEOS E
BARRETO, 1999,p. 236).

Como de costume, Jesus se utiliza de linguagem metafdrica, utilizando-se de
situacdes cotidianas para exemplificar coisas espirituais. Neste episddio Jesus
aponta para os campos que ainda estdo em fase de amadurecimento, mas que
causa expectativa de boa colheita para o lavrador. Jesus compara as duas colheitas:
“a do campo ainda longinquo e a da fé da Samaria, ja a ponto de ser recolhida”
(MATEOS E BARRETO, 1999, p. 235).

Os samaritanos convidaram Jesus para permanecer com eles. Um evento
similar ocorrera em tempo posterior, quando Jesus (Ressuscitado) evangeliza
alguns homens na estrada, no “caminho de Emaus”, os homens também fizeram o
convite para Jesus permanecer com eles. O motivo que levou os dois grupos a
desejarem a presenca de Jesus € o mesmo: “Porventura, ndo nos ardia o coragao,
quando ele, pelo caminho, nos falava, quando nos expunha as Escrituras?” (cf. Lc
4.32) O encontro com Jesus gera como reacdo imediata o desejo de sua presenca
permanente.

A experiéncia deles foi pessoal e comunitaria onde cada um construiu a sua
propria concepcdo acerca de Jesus, ndo somente pelo que ouviram falar (cf.
Jo4.42), mas pelo que vivenciaram através da fé que segundo C. Boff “é um evento
salvador, experienciado e anunciado” (2009, p. 115). Eles experimentaram a

presenca do Salvador do mundo:

para eles, Jesus ndo é Messias nacional, destinado ao seu povo ou aos judeus;
compreenderam que sua missdo é universal, pois foi capaz de superar a inimizade
entre dois povos. Para ele ndo ha diferencas. A nova era sem templos anula os
redutos do nacionalismo religioso. O novo manancial que substitui o antigo, torna
indiferente a ascendéncia israelita (Jacd). O novo Pai, Deus, que substitui os
antepassados, é comum a humanidade inteira (MATEOS E BARRETO, 1999, p.238).

A despeito de Jesus ter sido repelido em outros lugares como em Gadara (cf.
Lc 8.37), em Samaria Jesus € aceito e convidado a permanecer. Ele aceita o convite
e fica com eles durante dois dias, tal fato remete a profecia de Oséias 6.2: “Depois
de dois dias nos fara reviver’. Os samaritanos, apés dois dias de convivio com
Jesus, certamente experimentaram uma renovacao espiritual sem precedentes.

A missao de Jesus foi cumprida em Samaria: comunicou “vida” aos que foram
receptivos. Suas palavras calaram na alma da samaritana, proporcionando alegria e
felicidade. Evangelizou paz entre os povos; reconciliou aqueles considerados “N&o

Povo” e os fez participantes da familia da fé.
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O resultado obtido junto ao poc¢o de Jacé produziu frutos de vida eterna. Nao
foi somente transformacgéo superficial e efémera. Foi trabalho arduo realizado sob
sol a pino (a hora sexta) em que o lavrador arou e adubou a terra deixando-a bem
preparada para uma nova semeadura futura. Mais tarde encontramos Felipe
evangelizando, curando e operando milagres em Samaria (At 8.4-8). Ele colhe os
bons frutos da semeadura iniciada por Jesus e sua diligente cooperadora — “a
mulher samaritana”.

Jesus passou por Samaria,
Rompeu barreiras culturais.
Chegou uma mulher ao meio dia,
Pediu-lhe 4gua Jesus.
“A agua pede para beber” ?’
Mas, tem nascente a oferecer!
Desejou entdo a mulher
O dom precioso de Jesus.
Recebeu um manancial
Que borbulhou do seu ser.
Mesmo ali junto ao pogo
Deixou o cantaro terreal
Saiu correndo para a aldeia
Proclamando em alta voz
Ofereceu aos vizinhos
A vida doce, eternal!
Deu fruto a evangelizacao

Da discipula em miss&o!*®

2 Expresséo utilizada por Leloup se referindo a Jesus como, o proprio dom, a dgua (2000, p.225)
?® poema de nossa autoria
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5.4 SEMEADURA E COLHEITA

‘Levantai os vossos olhos, e vede as terras, que ja estdo brancas para a
ceifa” (Jo 4.35b) Essa frase sugere que o0 episédio da samaritana ocorreu em
meados de dezembro ou inicio de janeiro, quatro meses antes da colheita, pois na
Palestina a safra da cevada e do trigo acontece entre abril e maio (BOOR, 2002, p.
116). Ainda falta um pouco de tempo quando se trata do plantio terreal, mas se
referindo ao “plano da histéria da salvagao a colheita ja comegou” (CARSON, 2007,
p. 230). “Samaria estda madura para a safra, a terra se estende diante do olhar de
Jesus, e seus discipulos devem aprender com Ele sobre esse olhar” (BOOR, 2002,
p. 116) E preciso ter sensibilidade para o momento certo da colheita designada por

Deus:

0 designio do Pai expressa-se agora em termos de semeadura e ceifa, que estdo em
funcao do fruto. [...] Jesus é aqui o semeador e o trigo que se semeia. Em Jo012.24, o
fruto estar4 em relagdo com os gregos que se aproximam, aqui com 0s samaritanos.
E a Judéia, o reduto do nacionalismo e da Lei (2.23-25, 3.1-21), que n&do escuta. O
fruto que é o homem novo, ndo é transitério, tem vida definitiva; vai se constituindo a
nova criacdo, a dos filhos de Deus dispersos que a morte de Jesus reunira na
unidade (11.52). E trabalho em que ter&o que colaborar os discipulos (15.16). O fruto
se reune para a vida definitiva. Sendo nome coletivo (colheita), sublinha a unidade
dos que receberam a agua do Espirito e possuem esta vida (4.14), que se torna
visivel e se desenvolve na comunidade onde se exerce o amor mutuo (13.34s),
(MATEOS E BARRETO, 1999, p. 236)

“Os campos ja estdo prontos para a colheita”. Simbolicamente Jesus aponta
para a colheita espiritual que se inicia com 0s samaritanos. “Justamente, onde
nenhum judeu podia imaginar, na desprezada e odiada Samaria, a colheita ja
chegou” (BOOR, 2002, p.116):

historicamente condenados, marginalizados e odiados pelo judaismo, os samaritanos
ficariam a margem do Reino se Jesus pessoalmente ndo se empenhasse no sentido
de chegar até eles e ajuda-los a se integrarem na perspectiva do Reino de Deus
(LIMA, 1994, p. 42).

A perspectiva do Reino chegou para os samaritanos e se estendeu até os
confins da terra. “Se estende a toda a humanidade referindo-se a todos os povos:
excluidos ou ndo, homens e mulheres, pagaos, gentios” (CAPOSSA, 2005, p. 139),
pobres, ricos, indoutos e eruditos. Tem sentido missionario que se faz através de ato
obediente a voz do Pai como exemplificou Jesus (cf. Jo. 6.38).

E uma obediéncia transparente também na vida da samaritana que a partir do
encontro com Jesus passou a ser conscia de sua missao. A mulher realiza o que 0s

discipulos de Jesus deveriam ter feito:
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eles conheciam Jesus como o Messias, haviam presenciado seus primeiros grandes
feitos e ouvido diversas vezes sua proclamagéo. Contudo quando chegaram em
Sicar, apenas pensaram nas compras que deveriam fazer. “Nao disseram nada a
respeito de Jesus na cidade” (BOOR, 2002, p. 115).

Neste ponto reverbera-se o que foi dito “A refeigdo forma diptico com a
bebida” (BIBLIA DO PEREGRINO - Comentario, 2011, p. 2558). Da mesma forma
que a agua ao brotar da fonte precisa ser tirada para saciar a sede, também o
alimento que brota da terra necessita ser semeado e colhido.

Jesus, no seu encontro com a samaritana, magistralmente ensina as duas
licbes: pede agua, mas é Ele que tem agua para oferecer, e faz brotar uma fonte
abundante naquele que o recebe; oferecem-lhe comida, mas sua fome € fazer a
vontade do Pai, pois nem s6 de pao viverd o homem, mas de toda a palavra que
procede da boca de Deus (cf. Dt 8.3;Mt 4.4).

Da refeicdo se passa suavemente ao tema agrario: “semeadura, ceifa,
colheita (BIBLIA DO PEREGRINO — Comentario, 2011, p. 2558). A &gua espalha
vida por onde passa e de gléria enche a terra. A boa semente enche a terra de
fartura e abundancia e sacia a fome dos povos. Ambas sdo importantes para o
plantio e colheita, produzindo vida abundante e eterna.

Jesus pregou a uma mulher que por sua vez testemunhou aos seus. Inicia-se

o ciclo da semeadura e colheita que deveria fazer parte todos os seus discipulos:

o sentido transcendental é transparente. Os profetas semearam a seu modo, e Jesus
esta semeando. Ai ja existe uma messe espigada, 0s samaritanos maduros para a fé
(a Samaria que “YHWH” semeara para si, Os 2.25). Fica pendente uma colheita
maior que cabera aos discipulos recolher. A colheita escatolégica: “Naquele dia o
Senhor debulhard as espigas desde o Grande rio até a torrente do Egito; mas vés,
israelitas, sereis respigados um por um” (Is 27.12). Todo um programa missionario
(BIBLIA DO PEREGRINO — Comentario, 2011, p. 2558).

Uma colheita que produz alegria aquele que planta e ao que colhe: “O ceifeiro
toma seu salario e retne a colheita para a vida eterna, a fim de que sintam bem
querer juntos, o semeador e o ceifeiro” (cf. J0.4.36). Bem querer, que segundo
Chouraqui, “vem de ‘charis’ (gr) e recobre o hebraico ‘héssed’ significando um
impulso de amor mais que uma simples alegria (1997, p. 95). “Todos se alegram
juntos. O Pai e o Filho, ao qual se associam os seus discipulos de todos os tempos”
(KONINGS, 1975, p.34)

A alegria proveniente do amor, esséncia para uma semeadura produtiva e
uma colheita autentica, deve romper todas as barreiras que dividem a humanidade.

“foi a libertagdo e promogao das culturas envolvidas” (LIMA, 1994, 42).
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Os campos estao dourados,
A colheita jA comecou.
E a vez de Samaria

Ser acolhida por Deus

Vai samaritana!
Com pés ligeiros semear®
Traras nos bracos teus feixes

De alegria singular!

Teu coracao foi regado
Com agua pura divinal
Foi a graca derramada

Para todos congregar!

Houve alegria na terra!
Houve festa 14 no céu!®
Pecadores se arrependem

Diante Dele, o Salvador!®!

2 Cf. 1s 52.7
%0 Cf. Lc 15.10
31 poema de nossa autoria
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6 DESAFIOS ATUAIS DA MISSAO EVANGELIZADORA

Os conflitos existenciais vividos pela samaritana se repetem no decorrer da
historia e se apresentam como desafios a serem superados por todos aqueles que
estdo no mundo. Esses tém a incumbéncia de exercer o kerigma: “pregar a palavra,
exortar de forma oportuna ou ndo” (cf. 2 Tm 4.2).

O episodio da samaritana deixa exemplos a serem seguidos: a obediéncia do
evangelizador, Jesus, em fazer a vontade do Pai (cf. Jo 4.34) e a disponibilidade da
mulher em anunciar o dom recebido aos seus concidaddos. Discipula de Jesus,
testemunha fiel de sua propria experiéncia, ela compartilha a boa nova com sua
gente cheia de entusiasmo, sinceridade de coracgao, espirito sacrificial e servil. “Sob
a influéncia do amor de Cristo, € impelida a servir e a salvar os seus semelhantes”
(MONAY, 2008,p.60).

Como uma pintura que nos salta aos olhos, junto ao poco de Jaco, a agua flui
da cena e se derrama sobre os coracfes daqueles que doravante participardo do
Reino de Deus. No entanto, da mesma forma que existe fartura de agua (que deve
ser distribuida), existem também inimeros desafios sobre a terra que devem ser
superados.

Esses desafios referem-se a obra evangelizadora, e estdo correlatos com a
experiéncia de Jesus e a samaritana junto ao poco de Jacé. Alguns desafios séo

enumerados e contextualizados para os nossos dias (cf quadro 9).

Quadro 9 — Desafios da Missao evangelizadora

Jesus e a mulher junto ao pogo de Jacé Desafios para os cristdos da atualidade
Jesus espera a mulher junto ao poco 1. Ir ao encontro dos excluidos exige
(foi ao seu encontro) iniciativa.

Jesus dialogou com a mulher — escutou o0 que 2. Ter a sensibilidade da escuta para

ela tinha para Ihe dizer ouvir Deus e ouvir o mundo.

Jesus tinha o dom para oferecer, porque tinha 3. Viver o dom do Espirito exige

comunh&o com o Pai comunh&o com Deus

Jesus se expds aos escandalos do mundo e 4. Tirar o pecado do mundo é viver uma

sociedade de seu tempo. E o Cordeiro de vida de entrega, sem preocupar-se

Deus que tira o pecado do mundo com o “Eu”

A mulher apdés ter sido evangelizada 5. Abandonar o cantaro e sair da zona

abandonou o céantaro e foi a cidade de conforto é largar tudo e sair para
evangelizar
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A mulher foi até os homens de sua aldeia. Foi 6. Envolver-se socialmente é
compartilhar o dom recebido compartihar do pdo e agua
recebidos.

Fonte: a autora, 2014

Na missédo evangelizadora, cada individuo de uma comunidade de fé deve ser

conscio de sua responsabilidade de alcancar outros para o Reino de Deus:

cada comunidade cristd e cada cristdo em particular, em contato com a histéria e
impelidos pelo Espirito que os anima, terdo que decidir qual deve ser sua linha de
acdo para contribuir em favor da obra da mudanca e para fazer surgir uma
humanidade nova (Mc 13.33: “deu aos servos [a seus seguidores, que se pdem a
servico da humanidade] sua autoridade [seu Espirito] — a cada um a sua tarefa”)
(MATEOS E CAMACHO, 1992, p. 148).

Nesta tarefa € necesséario ter disposicdo para obedecer e para amar!

6.1 IR AO ENCONTRO AOS EXCLUIDOS

Se a iniciativa ndo fosse de Jesus jamais seria da mulher. Ela era
discriminada simplesmente por existir e por ter idoneidade duvidosa. Marginalizada
por ser samaritana como ja foi visto na se¢ao “Jesus e as mulheres de seu tempo”.

Jesus vai ao seu encontro, e de todos 0s outros mencionados nos
evangelhos: leprosos, doentes, 0s possuidos de espiritos malignos e atormentados.
A postura de Jesus deve ser seguida por todos aqueles que se encontram na
condicdo de filhos de Deus. “Todas as pessoas que depositaram sua fé em Cristo,
crendo que ele fez expiagao por seus pecados, sao seus discipulos” (HULL, 2003, p.
256). Portanto em obediéncia a sua palavra, todos, que o receberam, devem ser
anunciadores (as) das boas novas de salvacdo, como a samaritana.

Fazei discipulos, disse Jesus (cf. Mt 28.19) e “fazer discipulos é conduzir
pessoas a fé em Cristo” (HULL, 2003, p. 256). E o despojamento do préprio eu em
favor do outro. E o que fez Lilias Trotter, uma missionaria inglesa, nascida a 14 de
julho de 1853, que durante sua juventude ocupou-se trabalhando junto ao Welbeck
Street Institute e outras organizacbes que formaram a primeira Young Women’s
Christian Association (Associacdo Cristd de Mulheres Jovens). Procedente de uma
familia rica e tradicional, Lilias era apaixonada pela natureza e artes, e teve o
privilégio de ser aluna do famoso artista John Ruskin — este era critico, fildsofo, e
uma figura proeminente na Inglaterra vitoriana -, que faria dela uma artista famosa.

No entanto, Lilias escolheu o servico missionario a ser uma artista famosa e
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conhecida mundialmente. Sua tarefa na associagdo ajudava a criar e administrar
lugares e programas para mocgas pobres e trabalhadoras, a fim de que estas
tivessem refeicdes e um lugar para dormir (PIPER, 2010, p. 53).

As tarefas que Lilias exercia, a expunham, diante da sociedade de seu tempo,
com pessoas de reputacédo duvidosa e consumiam todo o tempo que ela poderia se
dedicar ao seu talento de artista. Sua escolha exigia dedicacao total as mulheres,
jovens e criancas necessitadas, nem que para isto precisasse ficar sentada a noite
toda com uma menina pobre e desequilibrada, para impedi-la de cometer suicidio.
De suas muitas atividades podem ser destacadas aquelas que tiveram influéncia

direta em sua vida pessoal:

para muitas mocas que viviam abandonadas na cidade, sem habilidades ou meios de
empregdo, [prostituicdo] era um tragico recurso...Lilias atravessava destemidamente as
ruas, com a finalidade de resgatar estas andarilhas...Ela as trazia ao albergue para
gue tivessem uma boa noite de sono e para treina-las em alguma habilidade que lhes
desse algum emprego, e as apresentava ao Bom Pastor (ROCKNESS, APUD PIPER,
2010, p. 54).

Esse tipo de atividade, missionaria e evangelizadora, preparou Lilias para
mais tarde trabalhar em favor das mulheres arabes mugulmanas na Africa do Norte.
Desistiu da carreira de artista em troca de viagens perigosas, em regides
muculmanas, onde ganhou convertidos entre os arabes, franceses, judeus e
africanos negros. Trabalhou sempre ao lado e em favor das mulheres.

Segundo Piper (2010), ao escolher trabalhar entre pessoas consideradas
despreziveis na sociedade, como pobres e prostitutas, Lilias estava
consequentemente se excluindo do circulo social de seu tempo. Uma mulher distinta
da sociedade, jamais trabalharia. Sua escolha a excluiu da sociedade luxuosa da
Inglaterra vitoriana, mas a aproximou dos excluidos, os quais teve a oportunidade de
levar amor, esperanca e salvacéo.

Mesmo exaurida pela doenca que a consumia desde os vinte e nove anos
(tinha uma doenca grave no coracao), nunca deixou de exercer sua missao. Em seu
leito, proximo da morte, mantinha um mapa da Argélia e Tunisia junto a cabeceira de
sua cama. Tinha uma paixao pela obra missionaria que a impelia a orar. Segundo
Piper (2010), ela ficava até as primeiras horas da manha “com uma intercesséao tal
que somente os que amam o fazem”. E junto ao mapa uma folha escrita de seu
proprio punho: “Atenta para o ministério que recebestes no Senhor, para o
cumprires” (Cl 4.17) (SINCLAIR APUD PIPER, 2010, p. 72).

Para ir ao encontro dos excluidos € preciso ter paixdo, anular-se e obedecer!
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6.2 TER A SENSIBILIDADE DA ESCUTA

A afirmacgédo de Jesus se referindo “ao cristdo que vive e estd no mundo, mas
nao pertence ao mundo” (cf. Jo 17.14,16), vem de encontro aos desafios de viver
numa sociedade pluralista nos seus diversos aspectos: social, cultural, econdémico,
religioso. No contexto cristdo existem pluralidades em que os fiéis se debatem
defendendo suas razfes. Desta forma o cristianismo se divide como um leque em

dezenas de vertentes, e outras vezes alienacao por parte dos individuos:

[referindo-se a religido cristd] indmeros de seus membros procedem de um
cristianismo sociolégico e estao acostumados a linguagem e as categorias religiosas.
Por outro lado, no entanto, existe grande quantidade de pessoas, especialmente
jovens, que néo tiveram formacéao religiosa (MATEOS E CAMACHO, 1992, p. 157).

Existem individuos que pertencem a outras religiosidades; e ainda aqueles
pertencem ao chamado grupo de “religido vazia” que se caracteriza como uma forma
pervertida de adoragao transformada em um meio de alimentacdo do ego (STOTT,
1998, p. 182). Finalmente existem aqueles que literalmente sdo pertencentes ao
mundo e que estdo destituidos da gléria de Deus (cf. Rm 3.23). Todos, porém,
carecem de salvacgdao.

E neste contexto plural e mundano que o discipulo de Jesus firma suas bases
na obra evangelizadora. Mas precisa em primeiro lugar ter o ouvido atento diante
dos tantos ruidos do mundo.

Para evangelizar, é necessario primeiramente ouvir. Estar atento a voz de

Deus, as diferencas e as necessidades do outro:

0 apelo que Tiago nos faz, para que sejamos “rapidos para ouvir’, ndao € um apelo
facil de entender.Muitos de nés somos faladores compulsivos, especialmente os
pregadores! Nés preferimos falar a ouvir, dar informag8es voluntarias ao invés de
confessar nossa ignoréncia, criticar em vez de receber criticas (STOTT, 1998, p.
115).

Jesus, junto ao pogo de Jaco, se “assentou” para ouvir. Sem pressa, nao se
deixou embaracar pelos cuidados da vida, apenas “parou” para ouvir. Nessa escuta
descobriu que a mulher tinha sede, que ela ndo tinha marido. Ouviu sobre sua
ansiedade por verdadeira adoracao. A sensibilidade de Jesus para ouvir o fez capaz
de perscrutar a alma da samaritana.

Jesus se pds a ouvir a mulher, porque antes ouvira o Pai. Nessa relacao filial,
Deus é o primeiro que deve ser ouvido e requer nossa atencado. “Uma das verdades
que mais distinguem o Deus da revelagao biblica € que Ele € um Deus que fala” e

“as ovelhas de Cristo conhecem a voz do Bom Pastor e o seguem, pois isto é
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essencial para o nosso discipulado” (STOTT, 1998, p. 117). Seguir a Deus €
participar da obra evangelizadora, cujo fundamento é a Palavra:

a “missao” da Igreja esta intimamente ligada a experiéncia da palavra de Deus, isto &,
ao anuncio da boa Nova. A Palavra encarnada é por disposicéo do préprio Senhor,
uma Palavra, uma experiéncia de vida que deve ser comunicada a todos os povos e
grupos humanos, nos mais variados contextos socioculturais, nos quais Cristo e 0 seu
Evangelho ndo sé@o conhecidos ou ndo estdo bem enraizados (MINCATO, 2010,
p.20).

O discipulo em missédo deve ter a mesma disponibilidade de Jesus — fome da
palavra e satisfacdo em fazer a vontade do Pai. A leitura da Palavra é com certeza
um modo pelo qual Deus fala hoje. A verdadeira igreja tem reconhecido esse fato,

através dos séculos:

portanto, nunca devemos separar a Palavra do Espirito ou o Espirito da Palavra, pela
simples razéo de ser a Palavra de Deus “a espada do Espirito”, principal arma usada
por ele para realizar seu propésito na vida de seu povo. E essa confianca que nos
capacita a pensar nas Escrituras tanto como texto escrito quanto mensagem viva
(STOTT, 1998, p.117).

Para exercer esta escuta é preciso ser sensivel no lar, no trabalho, na escola,
com os amigos, familiares, filhos, cbnjuges, pais, idosos e jovens. Todos tém
anseios que gritam dentro de si. Muitas vezes sdo anseios sufocados pelos ruidos

da pluralidade e excentricidade. Na vida cristd € mais importante ouvir do que falar:

com muita frequéncia os cristdos, especialmente os chamados lideres ou ministros,
pensam que sempre tém que dizer alguma coisa quando estdo em companhia dos
outros, que este é o Unico servigo que podem prestar. Eles se esquecem de que ouvir

pode ser um servico bem maior do que falar (STOTT, 1998, p. 122).

Por fim aquele que se dispbe a obedecer ao “lde” de Jesus na obra
evangelizadora deve estar atento aos clamores do mundo, que segundo Stott

(1998), refletem ira, frustracéo e sofrimento. Muitas vezes o cristdo se faz de surdo:

[para ouvir os clamores do mundo], é preciso crer no poder transformador da Palavra
como fonte de conversdo, justica, esperanca, fraternidade e paz. Esses sdo 0s sinais
do Reino de Deus. E preciso anunciar com franqueza e coragem, com espirito de
pobreza e humildade, coeréncia, cordialidade de quem se sente servidor da Palavra
(MINCATO, 2010, p. 21).

E de grande valia transcrever as palavras do pregador anglicano britanico
John Stott ao se referir a necessidade do cristdo em ouvir o mundo. No mundo estao
pessoas que nunca ouviram falar de Jesus ou que ja ouviram, mas ainda nao sao

cristas, e por sua alienacéo e perdicao vivem em sofrimento:

neste caso, 0 que costumamos fazer € sair correndo com o evangelho nas méaos,
subir no nosso poleiro e [despejar]** a nossa mensagem, sem a minima consideracéo

%2 Grifo nosso
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para com a situagcdo cultural ou as verdadeiras necessidades dessas pessoas. O
resultado € que, com muito mais freqiiéncia do que gostariamos de admitir, nos
afastamos as pessoas e até mesmo aumentamos sua alienacao, pois a forma como
apresentamos a Cristo é insensivel, desajeitada e até irrelevante. De fato, “responder
antes de ouvir é estulticia e vergonha (Pv 18.13)” (STOTT, 1998, p. 123).

A postura de Jesus com relacdo a samaritana foi totalmente oposta a que se
reflete acima. Ele se preocupou com a mulher, com a condicdo cultural que os

separava, ouviu sua verdadeira necessidade. Neste aspecto Stott continua:

a melhor coisa é ouvir antes de falar, procurar penetrar no mundo das idéias e
pensamentos da outra pessoa, tentar descobrir quais sao as suas possiveis objecbes
ao evangelho e entdo compartilhar com ela as boas novas de Jesus Cristo de uma
maneira que fale as suas necessidades. Esta atividade desafiadora, humilde e
perspicaz é chamada, e com razéo de “contextualizagcao” (STOTT, 1998, p. 123).

Saber ouvir € um dos maiores desafios da missdo evangelizadora,
secundariamente se deve atentar a diversidade cultural, questdes religiosas e a

cosmovisdo de mundo:

guando cruzarmos a fronteira cultural, € muito provavel que nos encontraremos nao
apenas em outro pais, em outro continente ou outro hemisfério, como em outro
mundo. Para transmitir o evangelho com competéncia, precisamos esfor¢ar-nos por
compreender esse novo mundo e falar de acordo com essa [nova] compreensao
(HESSELGRAVE, 1995, vol.2, p. 305).

Na disposicao para ouvir pode-se ganhar o mundo para Cristo!

6.3 TIRAR O PECADO DO MUNDO

No relato joanino Jesus se oferece como o cordeiro para tirar o pecado da
humanidade. Esse fato é confirmado pelas palavras do Jodo Batista que diz: “Eis o
cordeiro que tira o pecado do mundo” (Jo 1.29). Toda a sua vida foi sacrificial em
direcdo a cruz. Nessa mesma perspectiva, Jesus adverte os discipulos a seguirem
seu exemplo, como encontramos nos sindticos: “Se alguém quer vir apés mim,
negue-se a si mesmo, e tome cada dia a sua cruz, e siga-me” (cf. Lc 9:23; Mt 16.24;
Mc 8.34) e “Se alguém me serve, siga-me, e onde eu estiver, ali estara também o
meu servo. E, se alguém me servir, meu Pai o honrard” (cf. J012:26).

Ter uma vida de servico, fazer a vontade do Pai e seguir o exemplo de Jesus
€ 0 primeiro passo para uma evangelizacao auténtica. Carregar a cruz dia apos dia
implica se expor aos escandalos. Como fez Jesus junto ao po¢o conversando com
uma mulher a despeito de qualquer critica ou oposicdo. Ele sabia das implicacdes
gue acarretariam sobre sua pessoa pelo fato de conversar com uma mulher, e,

sobretudo, “samaritana”. Jesus foi identificado pelos judeus como alguém que tinha


http://www.bibliaonline.com.br/acf/lc/9/23
http://www.bibliaonline.com.br/acf/jo/12/26
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demobnio, pois 0s samaritanos eram vistos pelos judeus como “povo do diabo” (Lima,
1994, p. 42):

[Jesus sabia que] o pecado da humanidade consiste em reprimir ou suprimir a vida,
em impedir que os homens alcancem ou até desejem a plenitude a que estdo
destinados. A vida pode ser reprimida em outros e tal € a agdo dos opressores;
porém, tdo grave ou mais grave ainda é o homem reprimi-la em si mesmo,
submetendo-se aos opressores e assumindo a ideologia da ambicdo e do poder, de
gue estes se servem para dominar e que propdem como legitima aspiracdo humana.
A ambigcdo e o poder/dominio sdo o contrario do amor/vida/ criam 6dio, violéncia,
opressao e morte. “Tirar o pecado do mundo” significa fazer que os homens rejeitem
as categorias dos sistemas injustos e a submissao a eles, e, despojando-se de todo
anseio de dominio, recuperem a sua liberdade (MATEOS E CAMACHO, 1992, p.
145).

Jesus, o Filho de Deus, ndo se sujeitou aos sistemas injustos deste mundo,
porque veio para fazer a vontade do Pai. “Ele € o revelador, o enviado, cuja
satisfacdo plena é ver que as pessoas aceitem a sua palavra” (SANCHEZ, 2001,
123)*. Sua palavra liberta e tem o poder de encaminhar o homem a uma plenitude
de vida que estd em conexdo com a fonte de vida (MATEOS E CAMACHO,
1992,p.145).

Esta plenitude de vida, vivida em Jesus, € uma vida de fé que atua pelo amor
eficaz e evangeliza com um “Evangelho ético e ndo meramente sentimental, ndo
meramente tedrico, ndo meramente religioso ou espiritual” (STAM, 2003, p.72).

O evangelho do amor, o evangelho do Cordeiro de Deus que tira o pecado do
mundo deve estar impregnado na vida de cada discipulo que recebeu o dom da
agua viva e por isso mesmo vive uma vida “dindmica de amor” no “Espirito” que “nao
€ amor de desejo, nem amor de posse. Mas € amor de entrega ” (COMBLIN, 2009,
p.15). E “com o Espirito, 0 homem [e a mulher] podem comecar o caminho de sua
plenitude, tendo como modelo Jesus” (MATEOS E CAMACHO, 1992, p. 145), que
se expls, se entregou, “ se humilhou, sendo obediente até a morte, e morte de
cruz” (cf. Fp 2:8b). Assim, como diz Bonhoeffer (2008): “Todos “séo colaboradores e

auxiliares de Cristo” na obra evangelizadoral!

% Traducgdo nossa
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6.4 ABANDONAR O CANTARO E SAIR DA ZONA DE CONFORTO

Para seguir em frente € necessario abandonar antigos paradigmas e falsas
segurangas. Para a Samaritana, “sua condicdo de mulher nao foi empecilho para
dirigir-se aos homens” (MAGGI, 2013, p.55). Sua condicdo anterior de pecadora a
envergonhava, seus preconceitos religiosos foram barreiras superadas apds o
encontro com Jesus.

Quando a mulher deixa seu cantaro junto ao poco se esquece de sua
necessidade humana. Ao receber o dom de Jesus, sua alma transborda de alegria,
ela sente necessidade de compartilhar esse sentimento com outras pessoas. Sai
apressadamente e vai anunciar aos homens de sua aldeia.

Ao ouvirem as palavras da mulher, todos sairam ao encontro de Jesus. Foram

motivados pela pregacédo esfuziante da mulher, e sairam:

sair da cidade equivale abandonar suas crencas (Jo 4.40). O termo sair € muito
frequente nos evangelhos, sdo fatos que apontam para mudanca interior. A
seguranca da salvagdo ndo esta ali, tem que ir buscar fora; abandonando os idolos e
0 culto heterodoxo de YHWH. Samaria, a prostituta, vai em busca do marido. Cristo
que a espera sentado junto ao poco. E o novo Jacé a espera da nova Rebeca

(SANCHEZ, 2001, p. 126).

Os habitantes de Samaria precisaram sair da zona de conforto para poderem
viver a experiéncia de conversdo. Eles mesmos puderam receber a palavra e 0
batismo do Espirito que se interioriza. Puderam gozar da comunhdo com Jesus e a
mulher anunciadora, quando tiveram o encontro. Como menciona Bonhoeffer (2008):
“‘igualmente o testemunho dos mensageiros nao permanecera na obscuridade, mas
virA a publico. O evangelho ndo serd sectarismo clandestino, e, sim pregacédo
publica onde todos podem se alegrar”.
Sair da zona de conforto é sair da area que nos acomoda e amolda. E correr
para 0s outros e se dispor a estar junto. Vejamos o que diz o poema
(EDWARD,1959,APUD HESSELGRAVE, 1995, vol 2, p. 460):

V& ao encontro das pessoas;

Viva entre elas;

Aprenda com elas;

Sirva-as;

Plante com elas;

Comece com o que ja sabem;

Construa em cima do que ja tém;

N&o um método aos pedacos, mas integrado;
N&o uma vitrina, mas um padréo;

N&ao um alivio, mas libertagéo;

Educacéo das massas pela participacido das massas;
Aprenda fazendo; Ensine mostrando.
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Sair da zona de conforto, € assumir uma igreja de pecadores e doentes como
define Padilha (2011) quando narra a historia de jovens drogados acolhidos pela
Igreja em Buenos Aires. Um jovem chamado Rafael, ex traficante de drogas,
envolvido com prostituicdo e toda sorte de malfeitorias, quando viveu em Boston, foi
atraido por uma jovem num café e alcancado pela obra evangelizadora, sempre
realizada naquele local. A partir de sua converséao, tornou-se um cristdo disposto a
ganhar seus amigos drogados que viviam na Argentina. Volta a Buenos Aires e sai a
procura de uma igreja que pudesse acolhé-lo, juntamente com seus amigos.

A historia toda se complica quando o pastor da Igreja consente em aceitar
Rafael e seus amigos drogados como ouvintes e participantes do culto, gerando um
conflito na comunidade. Muitos membros se afastam por ndo aceitar pessoas
“diferentes”. Segundo Padilha: “Foi um periodo de crise de identidade para toda a

Igreja”, alguns deixaram de frequenta-la, mas nao foram muitos:

a grande maioria dos membros foi aprendendo, pouco a pouco, a amar com o amor
gue Deus nos amou em Cristo. O resultado: varios drogados deixaram as drogas e
assumiram o caminho da fé (PADILHA, 2011, p. 228).

Outro exemplo que Padilha relata é o de um jovem chamado Leandro que
apos se envolver com drogas, por conta de uma briga foi preso. Para sua surpresa,
varios jovens da igreja foram visita-lo levando roupas e alimentos. Leandro saiu da
cadeia, aceitou o evangelho de Jesus Cristo e hoje, segundo o autor “dirige o lar
‘Renascer’, um centro de reabilitacdo de drogados” (PADILHA, 2011, p. 228). O
testemunho de Padilha é persuasivo para os que estao dispostos a sair da zona de
conforto e serve de paradigma para cristdos dispostos a participarem da obra

missionaria que Jesus Cristo incumbiu a cada um:

se em 1976 alguém nos tivesse sugerido “fazer alguma coisa” para semear a
semente do evangelho no mundo dos drogados, o mais certo é que teriamos nos
negado até mesmo a considerar a possibilidade de fazé-lo. Sem duavida, a partir
daquele ano, em resposta ao desafio que Deus colocou em nosso caminho, o
ministério com os drogados se tornou um dos eixos principais da missao da igreja.
Em funcdo desse eixo, estariam a importancia que seria dada ao ensino, os horério
das reunides, as prioridades no uso dos recursos e outros aspectos da vida da igreja.
Podemos dizer que essa igreja foi reestruturada para servir um setor marginalizado
da sociedade. [...] Mas o beneficio ndo foi somente para eles [os drogados], mas sim
para toda a igreja. A presenca de jovens como Leo foi a maneira que Deus usou para
ensinar-nos uma das ligbes mais importantes que precisamos aprender que a igreja
de Jesus Cristo € uma comunidade de pecadores (PADILHA, 2011, p. 229).

Sair da zona de conforto é segundo Padilha (2011) “solidarizar-se com a
humanidade pecadora e experimentar o perddo de Deus pela fé! E sair para

compartilhar o dom recebido!
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6.5 ENVOLVER-SE SOCIALMENTE: COMPARTILHAR O PAO E A AGUA

A mulher samaritana recebeu “a agua e o pao da vida” e rapidamente foi
compartilhar com as pessoas de sua aldeia. Ndo reteve o dom somente para si. Foi
dividir com aqgueles que tinham as mesmas necessidades que ela.

Os cristdos devem atender as necessidades, dos marginalizados, doentes,
oprimidos, pobres e famintos. Jesus ndo se furtou dessa obrigacdo diante do

sofrimento humano:

a propria evangelizagdo tem que incluir, no minimo implicitamente, um compromisso
social. Se vamos ser julgados pela acdo social, entdo isto deve estar presente desde
0 principio em nossa mensagem. Ndo como um apéndice, hdo como um segundo
capitulo, depois de um Evangelho que nada tem de responsabilidade social. Do
préprio Evangelho integral, ja nascera a exigéncia desse compromisso (STAM, 2003,
p. 73)

“Ora aquele que possuir recursos deste mundo, e vir a seu irmao padecer
necessidade e fechar-lhe o seu coracdo, como pode permanecer nele o amor de
Deus?” (1 Jo 3.17). “Estes ndao podem ser denominados cristdos” conclui Stam, mas
sim “os que fazem justica, por menos religiosos que sejam, e compartilham seus
bens com os necessitados” (STAM, 1003, p.73):

Cristo ndo nos envia apenas para ensinar as pessoas a “‘crerem em todas as
doutrinas” que ele nos tem ensinado, mas para levar novos discipulos a ele, a fim de
gue cumpram suas ordens. Seu grande mandamento é amar a Deus e ao préoximo, e
isto significa dar pdo e &gua, roupa e albergue e emprego ao necessitado em nome
de Cristo. [...] Em nossa evangelizacdo e missdo, o discipulado necessita dessa
dimenséo ética ou ndo estamos evangelizando segundo a ordem de Cristo (STAM,
200, p. 72,73).

Jesus acolhe e se revela a todos aqueles que o Pai |he deu (cf. Jo 6.39;
10.29), e os incumbe de serem participantes da verdadeira religido que é cuidar dos
orfaos, vilvas e necessitados (cf. Tg 1.27). O ensinamento de Jesus é a pratica de
justica e bondade como ele préprio explicita: “Porque tive fome, e destes-me de
comer; tive sede, e destes-me de beber; era estrangeiro, e hospedastes-me; Estava
nu, e vestistes-me; adoeci, e visitastes-me; estive na prisdo, e foste me ver’” (Mt
25:35-36)

Seria 0 caso de se pensar em Dorcas: “Esta estava cheia de boas obras e
esmolas que fazia” (cf. At 9:36). Sua dedicacdo em favor das vilvas e oOrfdos na
cidade de Jope fez com que as pessoas que ela servia entrassem em desespero por

causa de sua morte. A mesma compaixao que movia Dorcas a trabalhar em
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beneficio dos pobres, moveu o coracao do apéstolo Pedro para orar por ela para que
fosse ressuscitada.

Esta € a verdadeira religido e missdo. Cita-se 0 exemplo de Martinho de
Tours, um soldado alistado no exército romano, que deixa tudo para dedicar-se aos

pobres e necessitados dos monastérios da Francga do IV século:

um dia um mendigo que tiritava de frio pediu-lhe esmola e, como néo tinha, o
cavalariano cortou seu préprio manto com a espada, dando metade ao pedinte.
Durante a noite o préprio Jesus lhe apareceu em sonho, usando o pedaco do manto
gue dera ao mendigo e agradeceu a Martinho por té-lo aquecido no frio. Dessa noite
em diante, ele decidiu que deixaria as fileiras militares para dedicar-se a religido
(http://pt.wikipedia.org/wiki/Martinho_de_Tours, acesso em 20/07/2013 as 23:00hs).

Com esta disponibilidade, aos oitenta e um anos de idade ainda declarava:
"Senhor, se 0 vosso povo precisa de mim, ndo vou fugir do trabalho. Seja feita a
vossa vontade" (Bispo de Tours) (lbid). De Varazze (2003) cita que Ambrésio

exprime-se assim a respeito de Sao Martinho:

foi julgado tdo perfeito que mereceu cobrir Cristo na pessoa de um pobre, e vestiu o
Senhor do mundo com uma veste que ele mesmo recebera como pobre. O feliz
generosidade que cobriu a divindade! O gloriosa partilha do manto que cobriu um
soldado e seu rei no mesmo tempo! O inestimavel presente que mereceu vestir a
divindade! (DE VARAZZE, 2003, p. 938).

Um exemplo a ser mencionado é o de Madre Tereza de Calcuta que dizia
fazer o simples: “ponho o pdo a mesa e compartilho”. Através de alguns
testemunhos registrados por Allegri (1998), a intencéo é rever uma vida de fé e amor
gue se envolveu socialmente e compartilhou do pao recebido com os famintos da

terra:

1. “Essa pequena e fragil mulher € um sublime e desconcertante testemunho de Cristo, que
perpetua no mundo o milagre do Amor que Deus oferece ao homem para redimi-lo e salva-lo”
(FRANCO ZEFFIRELLI, APUD ALLEGRI, 1998, p.12);

2. |[Diante dos conflitos], Madre Tereza, sempre estaria 1a, a postos, onde fosse mais grave o
grito dos perseguidos, dos aflitos e dos pobres, para levar esperanca, restituir dignidade a fé,
para trazer ao mundo a imagem do Redentor, da Sua caridade, da Sua justica e da Sua paz
(FLAMINIO PICCOLI APUD ALLEGRI, 1998, p. 14);

3. Sua longa viagem da terra onde nasceu a Irlanda, da regido do Himalaia a Calcutd, sua vida
entre os leprosos ndo poderiam deixar de marcéa-la. E como se carregasse e suportasse todo
o sofrimento do mundo. [Gonxha], o botdo albanés floresceu. Nas [mais de] 445 casas da
congregacdo por ela fundada, espalhadas por [mais de] 95 nacdes do mundo, repetem-se a
cada dia seus gestos de amor (ROSA RUSSO JERVOLINO, APUD ALLEGRI, 1998, p. 18);

4. Vejo seus bracos atarefados, seu coracdo que vai além da situacdo desesperada, vai direto
ao centro do sofrimento, da soliddo do homem, e traz esperan¢a com sorriso. Sim, 0 sorriso €
a dadiva mais preciosa que Madre Tereza pode nos dar (LUCIA VALENTINI TERRANI
APUD, ALLEGRI, 1998, p. 19):

5. O Espirito suscitou nela uma presenga de Cristo tdo viva e forte a ocupar-lhe toda a
existéncia; uma presenca incomparavelmente mais doce e ditosa que qualquer presenca que
se possa sentir. Para ela, Jesus é realmente viver e amar. E esse impulso irreprimivel de
ocupar-se dos mais miseraveis, no qual vive aquela que escolheu para si mesmo o Ultimo
lugar (PADRE SERAFINO COLANGELI APUD, ALLEGRI, 1998, p. 22).


http://pt.wikipedia.org/wiki/Martinho_de_Tours
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Sao inesgotaveis os testemunhos acerca de Madre Teresa. Ela nunca se recusou
a servir, a amar e compartilhar o pdo. Madre Teresa abracava 0s miseraveis com

amor maternal.

“Sou mae de milhares de criangas”, [dizia] madre Teresa. Eu as recolhi nas calcadas,
nos monturos, nas ruas, foram-me trazidas pela policia, pelos hospitais onde eram
recusadas pelas maes. Eu as salvei, criei e fiz estudar” (ALLEGRI, 1998, p. 136).

Somente serve e compartilha quem vive a autenticidade do amor. Assim
entdo, sua evangelizacdo sera verdadeira adoracao, pois como bem diz Bonhoeffer
(2008): “O amor de Deus aos seres humanos € cruz e discipulado, mas exatamente

nisso, vida e ressurreicao”!
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CONSIDERACOES FINAIS

A Missdo diz respeito ao exercicio do amor por parte daqueles que ja o
receberam. Como Jesus, devemos nos assentar junto ao poco para iniciar didlogos
e possuir nobreza para escutar. Como a mulher, deixar o cantaro e sair correndo a
fim de espalhar a 4gua regando a terra. Ambos estavam cheios do amor e revelacao
de Deus, transbordantes e contagiantes.

Este é o grande desafio da missdo evangelizadora atual: “Levar a mensagem
do evangelho para que Deus seja revelado a humanidade através da fé e do amor”.

Esses dois eventos sao indissociaveis:

nado ha por que, a essa altura, contrapor fé e amor. Pois, repitamos, fé aqui significa a
Revelacdo de Deus. A qual reporta antes de tudo o amor de Deus pelo seu povo. Se
intellectus amoris ha, ndo se trata em primeiro lugar do nosso amor, mais do amor de
Deus mesmo. E o que a palavra da fé testemunha (C. BOFF, 2009, p. 123).

Deus se revelou a humanidade por amor, e por amor cada individuo que se
apropria dessa revelagdo deve transmiti-la a outrem, realizando assim o projeto
divino, sendo capaz de amar e amar até o fim. Mas essa capacidade vem de Deus.

“N6és o amamos, porque ele nos amou primeiro” (cf.1 Jo 4.19):

em outras palavras: se o projeto de Deus consiste em o homem alcancgar a condi¢éo
divina, que é a plenitude de vida/amor, o passo inicial tem que ser o de que o homem
possua forca que lhe permita caminhar para a plenitude. O NT chama esta for¢a de o
“Espirito”, participacdo de vida/amor do préprio Deus, que se comunica ao homem
por meio de Jesus (Jo 1.14: “plenitude de amor e lealdade”; 1.16: “de sua plenitude
todos nés recebemos”) (MATEOS E CAMACHO, 1992, p. 83).

Independente das circunstancias, “a op¢ao vital pelo amor aos outros faz com
que o individuo seja participante da vida de Deus” (MATEOS E CAMACHO, 1992, p.
84).

A comunidade joanina viveu momentos dificeis de conflitos. Foram expulsos
das sinagogas, perseguidos, e nem por isso deixaram de testemunhar o amor
revelado. Tendo-os como exemplo: “por todos 0s meios 0s cristdos devem continuar
tentando de varias maneiras dar testemunho ao mundo, mas ndo devem admirar-se
se reviverem em parte a experiéncia joanina” (BROWN, 1999, p. 68).

Deus se revelou a mulher samaritana e esta saiu a anunciar. Segundo
Fiorenza (1992) “a conversdo missionaria € entendida por analogia com a vocacao
ao discipulado”, a mulher se torna discipula e testemunha aos demais tudo o que
Jesus |he disse. Ele requer dos seus filhos postura semelhante, pois séo estes que

procura como seus adoradores. Adoradores com seu significado mais estrito: de
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obediéncia e servico ao chamado de Cristo que “nos incumbe da tarefa
evangelizadora no poder do Espirito. A missao € o sentido dessa época de graca; é
nossa tarefa primordial, a qual temos de dedicar nossos maiores esforgos” (STAM,

2003, p.37):

como em Samaria, Jesus contempla os falvidos campos de trigo e os interpreta como
fruto da missdo da comunidade (4.31-38; cf. At8.1-25). O evangelista insiste
particularmente nos pressupostos da missédo que consistem na comunh&o constante
com Jesus (Jo 15.5), na unido dos membros da comunidade (17.23), evitando todo o
ativismo superficial e preferindo os fatos as palavras (CASALEGNO, 2009, p. 329).

Pensando no bem da humanidade e na salvacdo dos homens, cada cristdo
deve viver sua fé e missdo de amor. Segundo Mateos e Camacho (1992), no
Evangelho de Jodo, Jesus assinala a disposicdo que devem ter os discipulos em
seu trabalho no meio da humanidade: “Se o gréo de trigo, caido na terra, ndo morre,
permanece so, ao invés se morre produz fruto” (Jo 12.24) (MATEOS E CAMACHO,
1992, p. 152). Para produzir frutos é necessario que morra o “eu egocéntrico” para
poder entédo ressurgir o “eu espiritual” inundado pelo amor que provém de Deus (cf.
1 Jo 4.16-18) cuja caracteristica € o altruismo, doacgéo e pleno contentamento com a
verdade e justica (cf. 1 Co 13.6). E “o ‘agape’, fruto do Espirito de Deus no cristdo”

(VINE, 2004, p.395) através de sua revelacdo em Jesus:

para produzir vida é preciso que se esteja disposto, como Jesus, a dar-se totalmente.
A vida é fruto do amor e brotard com maior ou menor intensidade segundo a
gualidade deste amor. Quando o amor é pleno e o dom de si é total, o fruto de vida na
prépria pessoa e nos outros chegara a sua plenitude. A fecundidade da missdo néo
depende, portanto, da transmissdo exata da mensagem doutrinal, mas da
entrega/doacéo por amor. O amor é a mensagem (MATEOS E CAMACHO, 1992, p.
152).

A Mensagem recebida de Jesus e transmitida pela samaritana ao seu povo foi
no tempo exato da colheita e produziu bons frutos: “muitos samaritanos vieram ter
com Jesus e creram Nele, por causa do testemunho da mulher” (cf. Jo 4.39). “A
comunidade joanina faz a colheita tornada possivel por uma mulher que iniciou o
segmento samaritano da comunidade” (FIORENZA, 1992, p. 374)

A Mensagem satisfaz e transcende o eu interior porque é verdadeira comida
espiritual daguele que como Jesus esta para fazer a vontade do Pai e se deixa
enviar por aquele que os amou. O verdadeiro discipulo ndo vive para fazer sua
vontade, mas sim para fazer a vontade daquele que o chamou e enviou a exemplo

do proprio Jesus:

gue n&o realiza a sua prépria obra, pela qual poderia entusiasmar-se e superar todas
as coisas. E obra do Pai que Ele “consuma”. Nisso, porém ela se torna uma causa de
seu préprio amor e dedicacao, a ponto de que ele esquece completamente o cansaco
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e a fome. No “Filho” aprendemos o que é “amor”, um amor totalmente imbuido de
obediéncia e que inversamente faz da obediéncia uma causa vital e feliz (BOOR,
2002, p. 116).

Jesus exemplificou um modelo de missdo centrado no amor ao préximo, sua
atuacdo foi ao encontro dos peregrinos, excluidos e estrangeiros. Ele acolheu,
incluiu, compartilhou e formou discipulos. A missdo do discipulo €, portanto se
colocar ao lado a fim de resistir aos poderes opressores do mundo. Conforme
Johnson (1995) “assim a solidariedade com Cristo esta formada”.

Os preconceitos sdo rompidos, as barreiras religiosas sao transpostas, 0s
abismos sociais e culturais sao extintos quando o lugar de encontro com Cristo se
faz no desejo de conhecé-lo e de anuncia-lo quando for revelado. E na assembléia
reunida, composta de ministros e de todas as mulheres e homens que oram, cantam
e [comungam em seu nome], ai estar4 Jesus no meio deles (cf. Mat 18.20): é a
maxima evangélica que lembra a Shekinah (JOHNSON, 1995,p. 232).

S&o muitas as mulheres alcancadas pela graca de Cristo: a samaritana, a
mulher hemorragica, Maria Madalena - essas eram realmente excluidas. Outras,
porém, mesmo sem problemas aparentes, como Marta e Maria, a sogra de Pedro e
as seguidoras de Jesus tiveram o privilégio de serem acolhidas e dignificadas como
seres humanos num tempo em que era forte o preconceito de género. “A mulher
interage com Jesus no respeito matuo, no apoio, no conforto e no desafio, e ela
mesma é dotada de atos de compaixdo, de acdo de gracas e de coragem pelo
Espirito Sophia que em Jesus se aproxima dela” (JOHNSON, 1995, p.232).

Ela passa a fazer parte da comunidade, passa a ser vista e reconhecida.
Como amiga pode dialogar com ele e sentar-se aos seus pés; como auxiliadoras
podem apoid-lo no seu ministério economicamente e servi-lo em suas casas, COmo
adoradora tem a liberdade de derramar-se diante Dele com um vaso de alabastro.
Podem invocé-lo, toca-lo, sentar-se a mesa com Ele. Seguir o caminho do calvario e
ser gratificada com a elevada funcéo de ser anunciadora da ressurreicao.

Com Jesus todos podem viver o regozijo da igualdade, esta € a verdadeira

marca da evangelizacao.
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ANEXO A — ACERTO DE TRADUCAO

1. Quando, pois, Jesus veio, a saber, que os fariseus ouviram que Jesus

fazia mais discipulos e batizava mais que Jo&o,

ainda que Jesus, ele ndo batizasse, mas os seus discipulos,

deixou a Judéia e partiu outra vez para a “Galiléia”.

Ele devia, pois passar através da Samaria.

ar A wn

“Yem” entdo para a cidade da “Samaria” chamada “Sicar” vizinha do

campo que Jaco deu a José seu filho.

6. Estava, pois la o poco de Jacd. Entdo Jesus cansado da caminhada.

Sentou deste modo sobre 0 poc¢o; era como a hora sexta.

7. Veio uma mulher da “Samaria” tirar agua. Jesus diz a ela: Da me (de)
beber

8. Visto que os discipulos dele tinham ido para a cidade a fim (de) comprar

alimentos.

9. Diz-lhe, entdo a mulher “samaritana”. Como tu sendo Judeu pedes a
mim (para) beber sendo eu uma mulher samaritana? De fato os judeus

nao tém boas relagbes com os samaritanos.

10.Respondeu Jesus e disse a ela. Se conhecésseis 0 dom de Deus e
guem é o que esta te dizendo, da-me (de) beber, lhe pedirias e (Ele) te

daria agua viva.

11.Diz-lhe a mulher: “O Senhor” nem balde tens e o poco é profundo. De

onde entdo tens a agua viva?

12.N&o és Tu maior do que nosso pai Jaco, que deu a nés o0 poco, e dele

bebeu e seus os filhos e seus rebanhos?

13.Respondeu-lhe Jesus: Todo o que bebe desta agua tera sede

novamente

14.Quem beber da 4gua que eu lhe der, nunca mais sofrerd sede, mas a
agua que eu lhe darei, se tornara nele um manancial de agua jorrando

para “ vida” eterna.

15.Diz-Ihe a mulher: Senhor,da me esta agua para que nao sofra sede nem

venha aqui tirar agua

16.Diz-lhe (Jesus) Vai chama o teu marido e vem aqui
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17.Respondeu-lhe a mulher: N&o tenho marido Diz-lhe Jesus: Bem

disseste que Nao tenho marido.

18.De fato, cinco maridos tivestes, e agora 0 que tens ndo € teu marido.

Falaste a verdade.

19.Diz-lhe a mulher: Senhor vejo que tu é profeta.

20.0s nossos pais adoraram neste monte, e vés dizeis que é em

Jerusalém o lugar onde se deve adorar.

21.Diz-lhe Jesus. Creia me, mulher, que vem uma hora quando nem neste

monte nem em Jerusalém adorareis o Pai

22.V0s adorais 0 que nao sabeis. N6s adoramos o que sabemos. A

salvacéo € dos judeus.

7

23.Mas vem uma hora e é agora, quando os verdadeiros adoradores
adorardo o Pai em espirito e verdade. Pois de fato, o Pai procura os

tais que como ele o adoram.

7

24.Deus é espirito, e 0os que o adoram, devem adorar em espirito e
verdade.

25.Diz-lhe a mulher: Sei que o Messias vem, o chamado Cristo quando

vier, nos anunciara tudo.

26.Diz-lhe Jesus: Eu Sou o que esta falando contigo.

27.Entdo nisto vieram os seus discipulos e se admiravam porque falava
com uma mulher. Nenhum, no entanto, disse: que procuras ou que falas

com ela?

28.A mulher deixou entdo o seu pote de agua e partiu para a cidade e diz

aos homens:

29.Venham! Vejam um homem que disse a mim tudo quanto fiz. Nao é

este o Cristo?

30.Eles sairam da cidade e vieram a ele.

31.Entretanto os discipulos falaram-lhe dizendo: Rabi, come!

32.0 Senhor disse a eles: eu tenho um alimento (para) comer que vos néao

conheceis.

33.Diziam, pois os discipulos uns aos outros. Alguém nao trouxe a ele (de)

comer?

34.Diz-lhes Jesus: Meu alimento € para fazer a vontade daquele que me
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envia e realizar sua obra.

35.V0s nao dizeis que ainda quatro meses e a colheita chega? Eis que vos
digo: levantai os vossos olhos e olhai os campos que ja estdo brancos

para a colheita.

36.0 que esta colhendo, recebe um salério e recolhe fruto para a vida
eterna, a fim de que o que esta semeando se alegre como o que esta

colhendo.

37.Nisto de fato a palavra € verdadeira que um é o que esta semeando e
outro o que esté colhendo.

38.Eu vos enviei a ceifar o que vés nao vos fatigastes. Outros se fatigaram

e vOs entrastes para o trabalho deles.

39.Daquela cidade muitos dos samaritanos acreditaram nele por causa da

palavra da mulher testemunhante: “Ele disse a mim tudo o que fiz.

40.Como, pois viessem a ele os samaritanos, dizendo-lhe (para)

permanecer com eles; entdo permaneceu la dois dias.

41.E (foram) mais numerosos 0s que acreditaram por causa da palavra

dele.

42 .Diziam, pois para a mulher: ndo mais por causa da tua fala acreditamos.
Nés de fato ouvimos e sabemos que este é verdadeiramente o salvador

do mundo.

43.Depois de dois dias saiu de la para a Galiléia.

44.De fato ele, Jesus testemunhou que um profeta na propria patria néo

tem honra.

45.Quando, pois veio para a Galiléia, os galileus o receberam, Tendo visto
tudo quanto fez em Jerusalém na festa. E eles de fato tinham vindo

para a festa.
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ANEXO B — TEXTO NA VERSAO ALMEIDA REVISTA E ATUALIZADA - ARA

A Mulher de Samaria

1.Quando, pois, o Senhor veio a saber que os fariseus tinham ouvido dizer que ele,
Jesus, fazia e batizava mais discipulos que Joao

2.(se bem que Jesus mesmo ndo batizava, e sim o0s seus discipulos),

3.deixou a Judéia, retirando-se outra vez para a Galiléia.

4.E era-lhe necessario atravessar a provincia de Samaria.

5.Chegou, pois, a uma cidade samaritana, chamada Sicar, perto das terras que
Jacé dera a seu filho José.

6.Estava ali a fonte de Jac6. Cansado da viagem, assentara-se Jesus junto a fonte,
por volta da hora sexta.

7.Nisto, veio uma mulher samaritana tirar 4gua. Disse-lhe Jesus: D&-me de beber.
8.Pois seus discipulos tinham ido a cidade para comprar alimentos.

9.Entdo, lhe disse a mulher samaritana: Como, sendo tu judeu, pedes de beber a
mim, que sou mulher samaritana (porque os judeus ndo se ddo com o0s
samaritanos)?

10.Replicou-lhe Jesus: Se conheceras o dom de Deus e quem é o que te pede: da-
me de beber, tu Ihe pedirias, e ele te daria 4gua viva.

11.Respondeu-lhe ela: Senhor, tu ndo tens com que a tirar, e o poco é fundo; onde,
pois, tens a agua viva?

12.Es tu, porventura, maior do que JacO, o nosso pai, que nos deu o pogo, do qual
ele mesmo bebeu, e, bem assim, seus filhos, e seu gado?

13.Afirmou-lhe Jesus: Quem beber desta 4gua tornara a ter sede;

14.aquele, porém, que beber da agua que eu |lhe der nunca mais tera sede; pelo
contrario, a &gua que eu lhe der sera nele uma fonte a jorrar para a vida eterna.
15.Disse-lhe a mulher: Senhor, da-me dessa &gua para que eu ndo mais tenha
sede, nem precise vir aqui buscé-la.

16.Disse-lhe Jesus: Vai, chama teu marido e vem c4§;

17.a0 que Ihe respondeu a mulher: Nao tenho marido. Replicou-lhe Jesus: Bem
disseste, ndo tenho marido;

18.porque cinco maridos ja tiveste, e esse que agora tens ndo é teu marido; isto

disseste com verdade.
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A verdadeira adoracgéo

19.Senhor, disse-lhe a mulher, vejo que tu és profeta.

20.Nossos pais adoravam neste monte; vés, entretanto, dizeis que em Jerusalém é
o lugar onde se deve adorar.

21.Disse-lhe Jesus: Mulher, podes crer-me que a hora vem, quando nem neste
monte, nem em Jerusalém adorareis o Pai.

22.V6s adorais 0 que ndo conheceis; nés adoramos 0 que conhecemos, porque a
salvacao vem dos judeus.

23.Mas vem a hora e ja chegou, em que os verdadeiros adoradores adorardo o Pai
em espirito e em verdade; porque sdo estes que o Pai procura para seus
adoradores.

24.Deus € espirito; e importa que os seus adoradores o adorem em espirito e em
verdade.

25.Eu sei, respondeu a mulher, que ha de vir o Messias, chamado Cristo; quando
ele vier, nos anunciara todas as coisas.

26.Disse-lhe Jesus: Eu 0 sou, eu que falo contigo.

27.Neste ponto, chegaram os seus discipulos e se admiraram de que estivesse
falando com uma mulher; todavia, nenhum |he disse: Que perguntas? Ou: Por que
falas com ela?

28.Quanto a mulher, deixou o seu cantaro, foi a cidade e disse agueles homens:
29.Vinde comigo e vede um homem que me disse tudo quanto tenho feito. Sera
este, porventura, o Cristo?!

30.Sairam, pois, da cidade e vieram ter com ele.

A ceifa e os ceifeiros

31.Nesse interim, os discipulos Ihe rogavam, dizendo: Mestre, come!

32.Mas ele lhes disse: Uma comida tenho para comer, que vOs ndo conheceis.
33.Diziam, entdo, os discipulos uns aos outros: Ter-lhe-ia, porventura, alguém
trazido o que comer?

34.Disse-lhes Jesus: A minha comida consiste em fazer a vontade daquele que me
enviou e realizar a sua obra.

35.Nao dizeis vés que ainda ha quatro meses até a ceifa? Eu, porém, vos digo:

erguei os olhos e vede 0s campos, pois ja branquejam para a ceifa.
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36.0 ceifeiro recebe desde ja a recompensa e entesoura o seu fruto para a vida
eterna; e, dessarte, se alegram tanto o semeador como o ceifeiro.

37.Pois, no caso, é verdadeiro o ditado: Um € o semeador, e outro é o ceifeiro.
38.Eu vos enviei para ceifar 0 que ndo semeastes; outros trabalharam, e voOs

entrastes no seu trabalho.

Muitos samaritanos créem em Jesus

39.Muitos samaritanos daquela cidade creram nele, em virtude do testemunho da
mulher, que anunciara: Ele me disse tudo quanto tenho feito.

40.Vindo, pois, os samaritanos ter com Jesus, pediam-lhe que permanecesse com
eles; e ficou ali dois dias.

41.Muitos outros creram nele, por causa da sua palavra,

42.e diziam a mulher: J4 agora ndo € pelo que disseste que nds cremos; mas
porque nOés mesmos temos ouvido e sabemos que este é verdadeiramente o

Salvador do mundo.

Jesus volta a Galiléia

43.Passados dois dias, partiu dali para a Galiléia.

44.Porque 0 mesmo Jesus testemunhou que um profeta ndo tem honras na sua
prépria terra.

45.Assim, quando chegou a Galiléia, os galileus o receberam, porque viram todas as
coisas que ele fizera em Jerusalém, por ocasido da festa, a qual eles também

tinham comparecido.
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ANEXO C - CHAVE LINGUISTICA

E pertinente o destaque que se faz de alguns vocabulos listados na obra “Chave

Linguistica do Novo Testamento” do Dr. Fritz Rienecker cuja finalidade é facilitar a

interpretacdo de todo o contexto, bem como a compreensédo da traducdo e

comparacao das versdes. O autor cita Brown, Barret, Westcott, Schnackenburg.

Segue algumas palavras.

1.
2.

10.

11.

12,
13.

oDV - quando, agora, indica uma sucess&o de tempo ou eventos.

“Edg1 imp./ d¢e1 - é necessario, preciso, ndo uma necessidade geografica, mas que a
vontade ou plano de Deus esta envolvido (BROWN).

kekomakwg — part.perf./ xomakw - labutar, ficar cansado de trabalhar, o perf.
enfatiza um estado de cansaco.

gkabéleto - imp. méd. kabélouar - sentar-se, estar assentado.

oUtw¢ - assim, ou modificando o verbo: “sentou-se diretamente” ou o part.:
“cansado como estava”.

¢t - ¢/ dativo sobre: “sobre as pedras da beirada do pogo”.

w¢ - c/numeros “cerca de”, ou seja: “cerca do meio dia” o horario natural de
descanso enquanto o sol estava no seu ponto mais alto

ovyxp®vrtal - ter tratos com; ter boas relagbes com; usar juntamente com; ou
seja: 0s judeus ndo usam vasos em comum com 0S samaritanos com medo
de se contaminarem.

aAAouévou - part. pres. méd. aAouar - jorrar, pular. Usado para movimentos
rapidos de seres vivos, como por exemplo, os saltos.

Unaye - pres. imp. ir. O pres. imp. é frequentemente usado para expressar
uma ordem gue envolve movimento.

goxec - aor. €xw ter. Segundo o ensino rabinico, uma mulher podia casar-se
apenas duas vezes, ou trés vezes no maximo.

nvedua - espirito, o predicado sem o artigo enfatiza o carater, a natureza.
avayyeAel - fut./ avayyeAdw: anunciar. A palavra é usada para a mensagem
nova autorizada do Consolador (WESTCOTT). O Messias é a Pessoa
sobrenatural que declarara a verdade divina aos homens (BARRET).



14.

15.
16.

17.

146

¢0avualov — impf. Bavudlw ficar atdnito, maravilhar-se. Denota surpresa
incrédula. A surpresa surge porque ele estava falando com uma mulher. Isto
era considerado improéprio, especialmente para um rabino.

néuPavtog - part. aor. at. méunw enviar .

TeAs1dow - subj. aor. cumprir, acabar, trazer a consumacao, completar aquela
obra que foi comecada pelo Pai (SCHNACKENBURG).

owtnp — salvador. O termo “salvador do mundo” era frequentemente aplicado

ao imperador romano.
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ANEXO D - EXPRESSOES E TERMOS REPETIDOS OU EM DESTAQUE

Verifica-se varios termos ou expressdes que se repetem em Jo 4, que mostra
a preocupacao do narrador em transmitir sua mensagem. Seguem negritados e
listados em destaque como segue:

A 4gua é o termo principal do primeiro tempo, acompanhado por poco, fonte
ou manancial e o ato de beber que esta relacionado ao desejo e necessidade de
Jesus e da mulher que tem sede, sendo eles 0s personagens que interagem no
texto.

Visualizando o segundo tempo encontramos o termo marido, verdade e
profeta, aquele Messias que haveria de vir e que prediz sobre a vida da samaritana.
Quando adentramos no terceiro tempo nos curvamos como 0s verdadeiros
adoradores prestando culto cujo aqueles o Pai procura que o adorem em Espirito e
em Verdade.

No guarto e quinto tempos, semeadores e ceifeiros sdo os trabalhadores
da seara que garantem a boa comida que sacia o0 ouvinte e o leva a satisfacao
plena, salvacdo e vida eterna, porque ouvem, créem e sabem que Jesus o Rabi é
verdadeiramente o Cristo, o Salvador do mundo.

Os termos em destaque seguem em ordem alfabética, ou acompanhados
daqueles que o completam como, por exemplo, “Espirito e Verdade” e “Vida Eterna”,
sintetizando seu significado e o que realmente pretendem expressar quando
inseridos na narrativa joanina. Esta tarefa tem por finalidade possibilitar a
compreensao da pericope e o trabalho da proxima sec¢do sobre a abordagem
teologica. Varios autores sdo mencionados nesta etapa, mas, sobretudo Barreto e
Mateos que compilam em sua obra um vocabulario teoldgico especificamente

joanino, sendo esta a razao por serem citados com mais frequéncia que 0s outros.

A. Adorar - mpookvveiv (gr). proskynein = venerar: ato de prestar veneracdo a
Deus, “reconhecendo-lhe a soberania sobre o Universo, o governo moral e a
forca de seus decretos. [...] termo que enfatiza o ato de prostragdo e
reveréncia.” (ANDRADE, 1997, p.19) “Fazer mesura, fazer reveréncia a”
(formado de pros, “para”, e kuned, “beijar’), € o termo mais frequente com o
significado de adorar. E usado acerca de um ato de homenagem ou
reveréncia a: (a) Deus (por exemplo: Mt 4.10; Jo4.21-24; 1Co 14.25; Ap
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4.10;5.14 [...]) (b) Jesus (por exemplo: Mt 2.2,8,11; 8.2; 9.18; [...] Jo 9.38;
Hb1.6) [...] (VINE, 2002, p. 374) Tanto em Jo 4.20: mpooekvvnoav, COMo em Mt
2.2: mpookuvmoat, 0S vocabulos advém de mpookvvew que significa prostrar-se,
para adorar, reverenciar, prostrar-se diante de uma pessoa e beijar-lhe os
pés, a orla das suas vestes, o chdo, etc (RIENECKER, 1985 p. 2).

B. Agua —“88wp” (gr) = hidor: liquido natural precioso que “compde setenta por
cento da superficie terrestre, indispensavel para a sobrevivéncia da maior
parte dos seres vivos” (http://www.priberam.pt/dlpo/default.aspx? pal=agua:
em 01/05/2013), no aspecto espiritual simboliza “bencédo e refrigério
outorgados por Deus como em Sl 23.2;1s32.2; [...], 0 anseio pela agua indica
a necessidade espiritual do que a deseja” (DOUGLAS, 2006, p.23). O
evangelista Jodo, “assumindo a linguagem dos profetas (cf Is 32.15-18; Zc
12.10) faz da agua o grande simbolo do Espirito” (MATEOS E BARRETO,
1989, p.20). Essa agua Espirito segundo Barreto, substitui a Lei e os rituais
da antiga alianca, onde no episddio de Jesus com a samaritana significa
“‘manancial de Jesus (4.6,14), substitui o pogo de Jacd, também figura da Lei
(4.12); é pois, o guia interior da conduta do homem. A &gua Espirito é
designada agora como agua viva que em oposi¢cdo a Lei, mata a sede do
homem. [...] é fato personalizante por transformar-se em manancial interior
que fecunda o seu ser (4.14): rega a “terra” de cada um, desenvolvendo nele
suas préprias capacidades (MATEOS E BARRETO, 1989, p. 20). “agua viva”,
ou seja agua fresca e corrente, mas também agua que cria e mantém a vida
(BARRET APUD RIENECKER, 1985, p. 167).

C. Beber - neiv (gr), vem de pind (rivw) = “beber”: “verbo usado primariamente
nos Evangelhos e em | Corintios, quer literalmente (com muita frequéncia),
quer figurativamente, para descrever: (a) “beber” do sangue de Cristo, no
sentido de receber vida eterna por meio de sua morte (Jo 6.53,54,56); (b)
“receber” espiritualmente aquilo que refresca, fortalece e nutre a alma (Jo
7.37); (c) “obter” vida espiritual de Cristo (Jo 4.14) como Israel o fez
tipicamente (I Co 10.4)” (VINE, 2002, p.432).


http://www.priberam.pt/dlpo/default.aspx?%20pal=??gua

D. Crer - motebw (gr) = pisteud: “ser persuadido de”,

149

por a confianga em,
confiar” (VINE, 2002, p. 518). Termo que aparece com bastante frequéncia
nos escritos joaninos e que no texto em estudo, quando os homens de
Samaria dizem a mulher: “cremos” (TmioTeuopev), ndo pelo que disseste, mas
pelo 0 que ouvimos e vimos, significa que ao ouvirem e virem Jesus, foram

persuadidos por e para crerem Nele.

. Cristo e Messias — xpiotog (gr) = Christos; Christus (lat.) e na LXX e no NT € o
equivalente gr. do aram. m®siha’ = Messiah (hb): “Esta pessoa, por sua vez,
corresponde ao Heb. Masiah, e denota uma pessoa que foi cerimonialmente
ungida para um cargo (Ungir) [...] A palavra “Messias”, ocorre apenas duas
vezes no NT Gr. somente em Jo 1.41; 4.25. em ambas as ocasides refere-se
a Jesus de Nazaré” (BROWN E COENEN, 2000, p. 1079). E a pessoa
sobrenatural que declarara a verdade divina aos homens (RIENECKER,
1985, p. 167). No Antigo Testamento “Ungido” é traduzido na Septuaginta
com a palavra “Messias”, termo aplicado aos sacerdotes que eram ungidos
com o Oleo santo, particularmente o sumo sacerdote (por exemplo, Lv
4.3,5,16). Os profetas sdo chamados hoi christoi theou, “os ungidos de Deus”
(Sl 105.15). Um rei de Israel foi descrito em certa ocasido como crhistos tou
kuriou, “o ungido do senhor” (1 Sm 2.10,35; 2 Sm 1.14; Sl 2.2) (VINE, 2002, p.
522). Referindo-se a Jesus, “designa-o como o Salvador do mundo, e
destaca-lhe em especial a divindade. Evoca-lhe ainda o triplice oficio: profeta,
sacerdote e rei (ANDRADE, 1997, p. 82). Leloup (2000) afirma que os Padres
da Igreja observavam que se trata de um titulo trinitario. Messias, Cristo, ou
seja, “Ungido”, isso supde aquele que unge, aquele que € ungido e a ungao =
o Pai, o Filho e o Espirito Santo. O Messias é aquele em quem repousa a
plenitude do Espirito Santo — aquele que € totalmente habitado pelo sopro,
pela uncdo de Deus. Jesus manifesta essa plenitude. Ele realiza a torah.
Encarna a verdade com graca e amor. Inaugura o tempo messianico, ou seja,
0 tempo-eternidade, um corpo, um universo repleto do conhecimento de
“YHWH” (LELOUP, 2000, p.193).

. Deus - o 605 (gr) = ho theos; theos; theoi: Ho theos, com artigo refere-se a

Deus pai; theos sem artigo designa a condicéo divina; theois significa deuses
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aplicado a homens (MATEOS E BARRETO, 1989, p. 51) “No politeismo dos
gregos denotava deus ou deidade. Por conseguinte a palavra foi apropriada
pelos judeus e retida pelos cristdos para denotar o Unico Deus verdadeiro. Na
Septuaginta o termo Theos traduz (com poucas excecdes) as palavras
hebraicas Elohim e Jehovah, a primeira indicando o seu poder e
preeminéncia, a Ultima, sua existéncia ndo originada, imutavel, eterna e
sustentada por si mesmo” (VINE, 2002, p. 558). Para a mulher samaritana
Jesus define Deus como sendo Espirito, o que tem um significado elevado
para os que desejam adora-lo (ver def. de Espirito e Verdade). “Deus é
espirito; ndo somente um Espirito entre outros, mas o proprio Deus é Espirito
puro” (BRUCE, 1987, p.104).

G. Espirito — “mvebuya” (gr) = pneuma: “O termo em Jodo significa

primordialmente “vento” (forgca), “alento” (vida). Em seu sentido positivo é
forca vital. Contudo, ja no AT, o Espirito vento ou alento de Deus (Jz 3.10; 1
Sm 10.10; Is 63.14), que € a forca de Deus (Mg 3.8), admite o simbolismo da
agua fecundante (Is 44.3; JI 3.1s; Zc 12.10; cf. Ez 39.29). Em Jodo, o grande
simbolo do Espirito é a agua” (MATEOS E BARRETO, 1989, p. 87). E o
amago de todo o ser, “denota primariamente vento, respirar, soprar, também
respiracdo; “‘como o vento é invisivel imaterial e poderoso” (VINE, 2002,
p.617), pneuma tem o mesmo sentido que ruah significando “centro da vida”,

“sendo virtualmente um sinénimo de nefesh” (DOUGALS, 2006, p.450); e

H. Verdade — “a@AnOeiq” (gr) = alétheia: “O termo corresponde ao hebr. ‘emet,
cujo tema central € o de “firmeza, seguranga”, e adota suas mesmas
acepcdoes. Quando alétheia vem unida a outro substantivo (Jo
1.14,17;4.23,24), constitui o termo adjetivado de uma hendiadis, e significa
“lealdade/fidelidade” ou em forma adjetiva, “leal/fiel.” (MATEOS E BARRETO,
1989, p. 283) Segundo os contextos, significa “verdade” (8.32;18.37) ou
fidelidade/lealdade. [...] “A verdade” designa em primeiro lugar realidade
divina enquanto se manifesta, e pode ser conhecida pelo homem” (MATEOS
E BARRETO, 1989, p. 277). Diz respeito ao que é real; “requisito

indispensavel para o verdadeiro culto sdo definidos como sendo realidade na
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vida intima e sinceridade quanto ao propdsito espiritual” (MATEOS E
BARRETO, 1989, p. 87). “Os adoradores verdadeiros s&o aqueles que oram e
adoram com todo ser. Isso somente é possivel através do préprio Espirito de
Deus. “Gerada e renascida pelo Espirito de Deus do alto e plenificada com
vida divina, agora uma pessoa é capaz de ficar em contato com o Deus vivo
de forma totalmente real” (BOOR, 2002, p. 112) Os que adoram o Pai em
espirito e verdade, o fazem porque sdo sinceros, auténticos, reais como o
Pai. “Sua adoracéao é realmente uma aproximagao do Deus que ¢é espirito, em
contraste com a aproximagcdo meramente ritual, que restringia Deus a
Jerusalém ou ao monte Gerizim (Jo 4.21) que quando muito pode apenas
simboliza-lo, mas que facilmente pode distorcé-lo” (DOUGLAS, 2006, p.1371).
Por ser fato real que Deus € Espirito, o culto que o agrada deve ser espiritual,
“o sacrificio de um coragao humilde, contrito, grato e adorador. Uma devogao
sincera, de coragdo, em qualquer lugar e hora, “é indispensavel para quem
quiser oferecer a Deus, adoragao que ele aceite” (BRUCE, 1987, p.104). “A
verdade, experiéncia do Espirito, € a experiéncia de Deus (4.24)” (MATEOS E
BARRETO, 1989, p.279)

Jesus - 'Inocodig (gr) = lésous: “é a forma gr. do antigo nome judaico Yesua,
forma esta que se obtém mediante a transcricdo do heb. Acrescentando-se
um ‘s’ para facilitar a declinagdo” (BROWN E COENEN, 2000, p.1075). Sendo
‘uma transliteracdo da palavra hebraica “Josué”, que significa “Jeova é
salvagao”, ou seja, “é Salvador”’, nome comum entre os judeus. Foi dado ao
filho de Deus na encarnagcdo como seu nome pessoal, em obediéncia a
ordem de um anjo a José” (VINE, 2002, p.728), mas que era um nome
comum dado aos judeus no periodo pré cristdo, “(BROWN E COENEN, 2000,
p.1075) que segundo o historiador Flavio Josefo (2004), vivia no século | d.C,
e gque pertencia a uma familia sacerdotal da Palestina, menciona nada menos

do que 19 pessoas com o0 nome “Jesus” nos seus escritos”

. Pai — “natnp” = patér: termo aplicado a Deus. “Define-se por sua relagéo a
“filho”. Usa-se no sentido genealdgico, de Abrado (Jo 8.39,56); Jaco (Jo 4.12),

dos patriarcas ou antepassados dos samaritanos (Jo 4.20) ou judeus (Jo
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6.31,49,58;7.22)" (MATEOS E BARRETO, 1989, p.221) O termo € “derivado
de uma raiz que significa nutridor, sustentador, protetor” (VINE, 2002, p.483).
“A revelacao crista sobre Deus é que ele é supremamente um Pai. Essa era a
designacédo de Deus mais comum nos labios de Jesus. No NT, a designacao
“Pai” € usada em sentido especifico e pessoal. Cristo a aplica, antes de mais
nada, a relagdo que ele mesmo sustentava com Deus. Deus é Pai de Cristo
por geragao eterna” (DOUGLAS, 2006, p.334).

. Profeta — “nmpogntng” (gr) = prophétés: “aquele que fala antecipadamente ou
abertamente”; traduz a palavra nabhi que significa “qualquer um em quem a
mensagem de Deus emana” ou “aquele a quem qualquer coisa € comunicada
secretamente” (VINE, 2002, p.903). Com certeza foi com este sentido que a
mulher samaritana concluiu que Jesus era profeta. “... ouve Ihe revelar sua
situacdo conjugal (4.18), ela compreende que esta lidando com um profeta e,
ouvindo o anuncio da adoracédo do Pai, pensa espontaneamente naquele que
deve “desvendar’ todas as coisas” (DUFOUR, 1996, p.287). E segundo
Barreto a samaritana reconhece Jesus como profeta, apés este ter-lhe feito
ver sua situacao de idolatria (simbolizada pelo adultério ou prostituicédo; cf.Os
1-4 assim; Ez 16), conclui que é profeta (4.19) (MATEOS E BARRETO, 1999,
p. 247). Literalmente: um “nabi” que as vezes, € traduzido por profeta ou
“‘inspirado”. O “nabi” hebraico, assim como o “rishi” védico, é aquele que vé o
real em sua profundidade e é na profundidade do presente que ele pode
perceber o passado e o futuro (LELOUP, 2000, p.232).

. Rabi — “pappi” (gr) = rabbi: “literalmente meu senhor” (MATEOS E BARRETO,
1999, p.187) “Nos tempos do NT, era um titulo de respeito para os escribas e
seus discipulos, os fariseus (Mt 23.7,8). Os discipulos de Jodo Batista
chamavam-no por este titulo (Jo 3.26). E aplicado a Jesus certo nimero de
vezes: por Nicodemos (Jo 3.2), por Natanael (Jo 1.49), por Pedro (Mc
9.5;11.21), por Judas (Mt 26.25,49; Mc 14.45); os discipulos e outros
empregam também em Jo 1.38;4.3;6.25;9.2;11.8" (BROWN E COENEN,
2000, p. 1918). “A variante aramaica (Rabbouni) € usada por Maria Madalena
no horto, depois da ressurrei¢gao (Jo 20.16) [...] O termo “Rabbi”, usual para

designar os mestres da Lei, aplicado a Jesus tanto pelos seus discipulos
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como por Nicodemos, muda-se para “Rabbouni” (Mestre, forma aramaica)
depois da ressurreicdo (20.160; “Rabbi” foi o ponto de partida, antes de
conhecer a Jesus (Jo 1.38); “Rabbouni”, o de chegada, depois que o seu
ensino culminou dando sua vida na cruz. Com a diferenca de termos, Jo
indica que Jesus é Mestre de modo novo, distinto dos do passados”
(MATEOS E BARRETO , 1989. p. 188).

. Salvagdo - “owtnpia” (gr) = soteria: significa “libertagdo, preservagéo”. O
termo “salvacdo” pode referir-se tanto a cura de uma enfermidade como ser
liberto do pecado — e, as vezes ambos (GONZALEZ, 2009, p. 307). Douglas
amplia o significado para salvagao que “se deriva do latim, salvare, “salvar’ e
de salus, “satde”, “ajuda”, e traduz o termo hebraico y®sh’ah e cognatos
(“largura”, “seguranga”)” afirmando que o termo de origem grega soteria
significa (“cura”, “recuperagado”, “redencgao”, “remédio”, “salvacado”, “bem
estar”). Significa a agao ou o resultado de livramento ou preservacao de
algum perigo ou enfermidade, subentendendo seguranca, saude, e
prosperidade. [...] em Jo 4.22 a salvagdo vem dos judeus — mediante a
revelacdo historicamente canalizada por meio do povo de Deus — e é um dom
gue transforma e equipa internamente os homens, para que possam adorar a

Deus” (DOUGLAS, 2006, p.1217).

. Senhor — Kvpwog (gr) = Kirios: é titulo de respeito segundo Mateos, que 0s
discipulos usam falando com Jesus [...] que é muitas vezes confirmado por
Ele e utilizado por varias outras pessoas sob circunstancias diversas que o
fazem para dirigir-se a Ele: “A samaritana (4.11,15,19), o funcionario real
(4.49), o invalido da piscina (5.7), a multiddo de Cafarnaum (6.34) e o cego
curado. Os gregos que desejam vé-lo (antecipagdo da missao futura)”
(MATEOS E BARRETO, 1989, p.52) “é adjetivo, com significado de “ter poder
(kurios) ou autoridade”, como titulo de cortesia dirigido a um estranho, desde
0 inicio do seu ministério, esta era uma forma comum de tratamento dirigido

ao Senhor Jesus, semelhantemente pelo povo (Jo 4.11)” (VINE, 2002, p.984).
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O. Vida Eterna — “Cwnv aiwviov” (gr) = z6én aibnion: “vida definitiva”. “O termo
z6é, acompanhado ou nao do adjetivo aidbnios, nunca denota em Jodo a mera
vida fisica, mas qualidade de vida que € definitiva, e sendo assim, ndo sera
sujeita a morte. [...] O principio da vida definitiva é o Espirito, simbolizado pela
agua viva (4.14;7.37-39). O pai e o Filho, que dé&o vida (5.21), fazem-nos
infundindo o Espirito vivificante” (6.63) (MATEOS E BARRETO, 1989,
p.285,286). Z6én é usado no Novo Testamento acerca da vida como
principio, vida no sentido absoluto, vida como Deus a tem, aquilo que o Pai
tem em Si e o0 que Ele deu ao filho encarnado ter em Si mesmo (Jo 5.26), e a

qual o Filho manifestou ao mundo (I Jo 1.2)” (VINE, 2002, p.1057).



