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Ele, estando na forma de Deus

nao usou de seu direito de ser tratado como um deus
mas se despojou,

tomando a forma de escravo.

Tornando-se semelhante aos homens

e reconhecido em seu aspecto como um homem.

(FI 2,6-7)






RESUMO

Pensar a presenca da teologia ho mundo, como um elemento de transformacéo e
servico de uma sociedade mais aberta a diversidade religiosa, mais comprometida
com a igualdade social e mais promotora de vida nas varias dimensdes da
sociedade, envolve todas as areas do conhecimento humano. As relacdes entre
religido e ciéncia no Ocidente e, mais especificamente, entre a teologia cristd e as
ciéncias da natureza, assume historicamente perspectivas que vao do conflito
aberto, a independéncia, ao didlogo e a integracdo. A posicdo deve ser clara,
defender o didlogo da teologia com as ciéncias da natureza. O didlogo € proposto
entre essas duas areas do conhecimento a partir de alguns pontos como a
valorizacdo da diversidade, a abertura a complementaridade, o dialogo respeitoso,
sem arrogancia e sem a pretensdo de que uma area se submeta a outra. O mais
importante nesse didlogo é que ele esteja orientado para o bem da sociedade.
Avancando nesse didlogo, chega-se a integracdo. A utilizacdo da filosofia do
processo nesse contexto serve para que, além de proporcionar uma clarificacdo
para a questdo relacional entre os conhecimentos, ela permita refletir também sobre
a magnitude das relagdes entre Deus e 0 mundo. Essas relagbes ganham sentido no
conceito de kenosis. A pista inicial e esclarecedora aparece no texto biblico que
apresenta a kenosis teantropica, em que o Deus Filho se esvazia para que, na cruz,
se manifeste o Jesus humano. Essa revelacdo remete a questdo do esvaziamento
de Deus em uma kenosis divina original, como condi¢cdo necessaria para o ser e 0
existir de toda a criagdo. A compreensao da kenosis divina original aponta para uma
autodeterminacdo dos seres criados, o que implica no reconhecimento dessa
autonomia para o conhecimento deles e sobre eles. As duas situacBes kendticas
citadas anteriormente s6 tém a confirmar a natureza do Deus Triuno, pois sendo
Deus relacional j& na sua esséncia, se considera uma kenosis intratrinitaria em que
cada pessoa divina se esvazia, dando espaco para que se manifestem as outras
pessoas divinas. Esse é o principio e 0 modelo para todas as relaces humanas. A
dimenséo relacional entre Criador e criatura indica que cada criatura ndo pode
deixar de ser criatura de Deus, e que o conhecimento de Deus e o conhecimento
das criaturas ndo devem ser dissociados. Deus olha, cuida e chama sua criacao a
partir de uma dimensdo kairologica, no ato da criagdo, e da autonomia a essa
criacao para ela evoluir no mundo, em uma dimenséao cronoldgica, e aqui implantar o
Reino dos Céus. A certeza da missao do ser humano em atingir sua plenitude é
garantida pela fidelidade de Deus para com a sua criacdo. O Deus que chama a
criatura apresenta um sentido e uma missao para ela. Isto aponta para a tendéncia
de que o conhecimento sobre os seres vivos seja promotor de vida e de
aprimoramento da criacdo. Uma espiritualidade que contemple a Deus em coeréncia
com o conhecimento cientifico deve sentir o compromisso de mostrar que ha uma
nova chance de envolver a todos e cada um, para chegar ao seu termo final que é a
eternidade, a apoteose do mundo, na esperanca para a criacdo de se apresentar em
plenitude frente a seu Deus, seu criador.

Palavras-chave: Religido e ciéncia. Teologia e ciéncias naturais. Whitehead.
Processo. Deus e 0 mundo. Kenosis.






ABSTRACT

Thinking the presence of theology in the world, as an element of transformation and
service of a society more open to religious diversity, more committed to promoting
equality and more social life in the various dimensions of society, involving all areas
of human knowledge. The relationship between religion and science in the West and,
more specifically, between Christian theology and the natural sciences, historically
assumes perspectives ranging from open conflict, independence, dialogue and
integration. The position must be clear, to defend the dialogue between theology and
the natural sciences. The dialogue is proposed between these two areas of
knowledge from some points as valuing diversity, openness to complementarities,
respectful dialogue, without arrogance and without the pretense that an area
undergoes another. The most important this dialogue is that it is oriented to the good
of society. Advancing this dialogue, one comes to integration. The use of process
philosophy in this context that serves to, in addition to providing a clarification on the
relational issues between knowledge, it also allows to reflect on the magnitude of the
relationship between God and the world. This relationship makes sense in the
concept of kenosis. The initial track and enlightening appears in the biblical text that
presents the theanthropical kenosis, in which God the Son empties so that, on the
cross, Jesus manifests his humanity. This revelation leads to the question of
emptying of God in a divine original kenosis, as a necessary condition for being and
existence of all creation. The understanding of a divine original kenosis points to a
self-determination of created beings, which implies the recognition of autonomy and
to their own knowledge. The two aforementioned kenotic situations only have to
confirm the nature of the Triune God, because God is relational already in essence,
is considered an intra-Trinitarian kenosis that each divine person empties, making
room for each other to manifest divinity. This is the principle and the model for all
human relationship. The relational dimension between Creator and creature indicates
that each creature cannot stop being God’s creature, and that knowledge of God and
knowledge of the creatures must be indissociable. God looks, handles and calls his
creation from a dimension of kairos, in the act of creation, and that creation gives
autonomy to evolve it to the world, in a chronological dimension, and here deploy the
Kingdom of Heaven. The certainty of the human mission to reach its fullness is
guaranteed by the faithfulness of God to his creation. The God who calls the creature
has a meaning and a mission for her. It points to the trend that knowledge on living
beings is a promoter of life and enhancement of creation. A spirituality that
contemplates God consistent with scientific knowledge should feel committed to
show that there is a new chance to engage each and every one, to reach its final
term which is everlastingness, the apotheosis of the world, hoping to creating of
fullness performing in front of their God, their creator.

Keywords: Religion and science. Theology and natural sciences. Whitehead.
Process. God and the world. Kenosis.
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1 INTRODUCAO

Na pesquisa das relacdes entre religido e ciéncia podem ser feitos
guestionamentos dentro de uma dialética considerada importante e imprescindivel
para o ser humano que sao as relacdes entre fé e razao.

O projeto original idealizado para produzir este trabalho apresentou como
tema geral a necessidade de se estudar as relacdes entre a teologia e as ciéncias
da natureza, ou apresentado de outro modo, a presenca da teologia no contexto das
ciéncias da natureza. Dentro desse aspecto geral havia o interesse de se discutir
também alguns temas teoldgicos mais especificos como o de procurar compreender
como Deus se relaciona com o mundo e também a possibilidade de se discutir o
conceito teoldgico de kenosis.

Estabelecem-se entdo o0s objetivos teoldgicos desta pesquisa que Ssao:
discutir as relagbes entre Deus e 0 mundo, ap0s apresentar aspectos das relacdes
entre religido e ciéncia, utilizando-se dos fundamentos da filosofia do processo, e
refletir sobre o conceito de kenosis.

Assim, convém entdo apresentar nesta introducdo quais sdo 0s temas
abordados e como eles se entrelagam.

A primeira secdo de desenvolvimento (Secédo 2 da dissertacédo) intitula-se
“Pressupostos” e consta de um conjunto de reflexdes que foram se firmando durante
todo o periodo de graduacéo e fazem parte imprescindivel deste trabalho, pois no
conjunto, séo as fagulhas iniciais que acendem a fogueira desta reflexao teolégica.

Inicialmente estd sendo tratado o tema da relacdo entre tempo e eternidade.
Este tema se apresenta como de fronteira entre o natural e o sobrenatural, ja que
guem vive no mundo vive no tempo, e quem sai deste mundo passa para a
eternidade, este € um entendimento teoldgico que se considera parte integrante da
fé crista.

Nessa discussédo da relacdo entre tempo e eternidade se faz um paralelo
entre um religioso, de um lado, Agostinho de Hipona, escolhido aqui por ser um
teélogo do periodo da patristica, assim definido pelo cristianismo como a era dos
padres da Igreja, daqueles que conformaram a teologia filosofica crista,
considerando ele, Agostinho, como um dos pilares da teologia ocidental produzida
até os tempos de hoje. De outro lado foi utilizado o texto do cientista contemporaneo

Stephen Hawking, fisico tedrico que apresenta o0s conceitos atuais da ciéncia
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guantica, e que oferece uma cosmologia a qual se permite dialogar com a teologia
de forma harmoniosa como assim é aqui interpretado.

A seguir, torna-se entdo necessario situar as relacdes atuais entre religidao e
ciéncia, por ser este o ambiente de trabalho escolhido e que vai servir como
fundamento para os desenvolvimentos seguintes. O texto basico utilizado foi aquele
produzido por lan Barbour, fisico e teélogo, que por sua prépria formacéo j4 esta em
uma situacao de relacdo de dialogo entre o que € religioso e 0 que é cientifico.
Barbour identifica uma tipologia para essas relacfes e da uma clara indicacdo de
que o didlogo e mais além, a integracdo, sdo as diretivas para o relacionamento
ideal entre essas areas do conhecimento que fazem parte integrante do saber
humano. Além de Barbour também foi utilizado o texto de John Haught, um tedlogo
contemporaneo que apresenta seu entendimento para uma teologia evolucionista,
bem condizente com um dialogo entre religido e ciéncia. Ambos os autores dao
claras indicacdes para um caminho de entendimento a ser trilhado através da
filosofia do processo. Por falar em evolucédo, um tema bastante atual se impds como
necessario a este trabalho, que foi a relacéo entre criacdo e evolucdo. Para isso, foi
utilizado o texto de Francis Collins, que além de ser um grande cientista que dirigiu 0
Projeto Genoma Humano, também se apresenta como um fervoroso crente que
discutindo o conceito de evolugdo teista apresenta seu proprio ponto de vista, o qual
denominou de biologos. Para complementar essa primeira secado de
desenvolvimento, foram apresentadas as posicdes religiosas de alguns cientistas
para corroborar o entendimento de que religido e ciéncia, ou fé e razdo, podem
conviver perfeitamente na mente e na vida das pessoas.

Dentro desse ambiente amadurecido, mas ainda fértii e com muito a ser
produzido no tocante as relacdes entre religido e ciéncia, despontaram indicacdes
muito interessantes que poderiam possibilitar um melhor entendimento, sendo como
gue facilitadoras para tratar dos temas propostos e chegar aos objetivos delineados
acima. Sendo varias vezes indicada, seja por Barbour, seja por Haught ou por outros
autores utilizados aqui, aparece a filosofia do processo intuida por Alfred North
Whitehead, a qual é considerada como um caminho interessante a ser trilhado para
se entender melhor as relacdes de Deus com o mundo. Assim é que se chegou a
esse matematico, fisico e filésofo da primeira metade do séc. XX que fez suas
reflexdes em paralelo aos desenvolvimentos da ciéncia quantica que estava se

desenvolvendo a mesma época. Whitehead apresentou os conceitos da filosofia do
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processo, a qual inicialmente chamou de uma filosofia do organismo, mas que teve
seu nome definitivo cunhado por seus seguidores que no campo teoldgico
apresentaram também na sequéncia, uma teologia do processo.

Mas para poder apresentar um pouco do que sao a filosofia do processo e a
teologia do processo o percurso foi arduo. N&o existe, até o momento, traducdo
regular da obra de Whitehead ou daquela da teologia do processo apresentada, por
exemplo, por Charles Hartshorne, John B. Cobb Jr., David Ray Griffin, Schubert M.
Ogden, Ewert Cousins e outros. Desta maneira as citacbes feitas da obra de
Whitehead, Process and Reality, se referem a traducédo desse livro para a lingua
portuguesa que estd anexada a este trabalho.

A secdo seguinte de desenvolvimento (Secdo 3 da dissertacdo) é entdo
dedicada a apresentar a filosofia do processo e de utilizar de seus conceitos para
refletir sobre as relagcdes de Deus com o mundo. Ela é intitulada “O relacionamento
de Deus com o mundo entendido como um processo” na qual inicialmente sao
apresentadas as indica¢des de Haught, além de um breve histérico sobre Whitehead
e sobre sua obra Process and Reality. A seguir sdo apresentados alguns conceitos
da filosofia do processo e finalmente a se¢do culmina com o0s aspectos mais
teoldgicos das reflexdes de Whitehead que sao divididos em dois temas:
primeiramente com “Os opostos ideais” (subsecéo 3.2.2) em que se faz uma reflexao
sobre os conceitos de permanéncia e fluxo, que na dindmica do mundo significam a
sua ordem estabelecida em contraponto com a novidade que nele surge
constantemente, com isso ficando implicita uma acdo no desenvolvimento do
mundo, que teologicamente pode ser entendido como um teismo . Essa reflexao
abre espaco para configurar as relagbées entre “Deus e o0 mundo” (subsecédo 3.2.3),
gue é propriamente a expressao teoldgica do processo. A acdo de Deus no mundo
reflete uma evolucdo teista que permite entender a realidade diaria na qual a
criatividade é o elemento mais basico da realidade. Em seguida é apresentada uma
critica das varias conceituacdes de Deus durante a histdria da teologia, a qual, no
ponto de vista aqui defendido, ndo corresponde aquela que foi revelada em Jesus
Cristo. Na continuagédo, ainda conforme ao processo, 0 conceito sobre Deus é
definido com uma natureza primordial caracterizada por sentimentos conceituais e
também com uma natureza consequente que é responsiva e sensivel ao processo
do mundo. Nessa divina natureza dipolar ficam implicitas as relagcdes entre Deus e 0

mundo, que sdo caracterizadas pela acdo do Deus Triuno. A natureza primordial
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identifica a acao do Filho, por que: “No principio era o Verbo e o Verbo estava com
Deus e o Verbo era Deus. No principio, ele estava com Deus. Tudo foi feito por meio
dele e sem ele nada foi feito” (Jo 1,1-3). A natureza consequente e responsiva €
identificada pela agcado do Espirito, por que: “Quando vier o Espirito da Verdade, ele
vos guiara na verdade plena, pois néo falara de si mesmo, mas dir4 tudo o que tiver
ouvido e vos anunciara as coisas futuras” (Jo 16,13). Abrem-se assim as portas para
as reflexbes dos temas mais propriamente teologicos, 0s quais compdem o
contetdo da secéo seguinte.

Entdo, na ultima secdo de desenvolvimento (Secdo 4 da dissertacdo) se
buscou aprofundar mais especificamente na teologia. Ela é denominada de
“‘Reflexdes sobre o Deus Triuno” e nela se apresenta a questao da kenosis, pois se
entende que esse termo, que inicialmente significa um autoesvaziamento ou um
autorrebaixamento, em ultima instancia pode significar a relacdo de amor entre Deus
e sua criagao.

Na continuidade é apresentado o tema das relacfes de Deus com o mundo,
mas sem ser uma repeticdo do que foi mostrado anteriormente, pois agora a énfase
esta no ponto de vista cristdo em seu contexto histérico critico e no respeito a sua
tradicdo. Da mesma maneira, na sequéncia aparece um aprofundamento sobre o
gue a criagao representa para Deus, seguindo o tom da relagdo amorosa entre Deus
e as criaturas. E para finalizar esta secdo, via de regra, chega-se a uma perspectiva
escatoldgica, com uma reflexdo sobre o Reino de Deus sob dois aspectos que se
entrelacam: no tempo, sendo o chamado para agora e na eternidade, sendo o
chamado para sempre.

A hip6tese que norteou esta dissertacdo foi aquela que: sendo Deus
relacional, jA na sua esséncia considerando a Trindade divina, essa compreensao
pode servir como modelo para as relagbes humanas. Na continuidade, a dimensao
relacional entre Criador e criatura indica que cada criatura ndo pode deixar de ser
criatura de Deus, e que o conhecimento de Deus (teologia) e o conhecimento das
criaturas (ciéncias da natureza) ndo sao necessariamente dissociados, ao contrario,
existe uma relacéo de dialogo e integracao entre teologia e ciéncias naturais.

Entende-se assim que a resposta a essa indagacdo esta apresentada na
tltima secé@o de desenvolvimento (Sec¢éo 4 da dissertacdo) e ela aponta para Jesus
Cristo, naquilo que ele falou e que ele fez em seu convivio com as criaturas de

Deus. E Jesus falou do Reino dos Céus e do amor como o valor fundamental do
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Reino. A relagcdo de amor entre as pessoas da Trindade divina apresentada como
uma kenosis € a base para a relacdo de Deus com as criaturas e serve como
modelo fundamental para as relacdes entre as criaturas. Somente através das
relacGes de dialogo e integracao entre as criaturas, do amor de um para com 0 outro
€ que o Reino é implantado na Historia.

A metodologia utilizada neste trabalho € a da pesquisa bibliografica, em que
se faz uso de textos de varios autores que podem ser tedlogos, cientistas da
natureza, filosofos ou, algumas vezes, pessoas que se apropriam de mais de um
desses campos do conhecimento. Assim este trabalho tem um carater
primeiramente teolégico, mas com forte tendéncia para a multidisciplinaridade, com
a preocupacdo de que as reflexdes que podem se utilizar do conhecimento nos
campos da teologia, da ciéncia e da filosofia, ndo devem nunca provocar conflito
entre conceitos préprios de cada um dos campos. Em outras palavras, aquilo que se
entende de um tema em um campo deve dar subsidios para que esse mesmo tema
possa ser entendido também no outro campo. A ideia predominante é que haja
didlogo com harmonia, com tendéncia para a integracao entre os conhecimentos.

Nas consideracdes finais sdo enfatizadas as questdes sobre as relacdes entre
religido e ciéncia e aquelas sobre o tempo e a eternidade. Sao identificados os trés
tipos de kenosis apresentadas: teantropica, divina e intratrinitaria. A questdo do
Reino dos Céus, a dimensdo do tempo se identificando com a eternidade, na
plenificacdo da criatura humana. Como aberturas para a continuidade da pesquisa
ficam as questdes sobre a finitude do universo, a sua expansibilidade e qual seria a

interface entre o espiritual o material.
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2 PRESSUPOSTOS

No desenvolvimento desta secdo algumas colocagOes devem ser feitas para
dar base a este pesquisador, no caminhar com relativa seguranca dentro dos temas
propostos. Neste esforco ndo é de interesse se aprofundar em detalhes histéricos ou
epistemologicos, bastando citar que neste desenvolvimento séo oferecidas algumas
referéncias para representar como pode ser encontrado o estado atual das relacdes
entre religido e ciéncia.

Parece ser uma consideracdo generalizada que desde o inicio dos tempos
modernos houve independéncia, querendo dizer um afastamento, da ciéncia em
relacdo a religido e vice-versa, apesar de que nesse longo periodo também houve
cientistas bem proximos da religido, verdadeiramente crentes e, em contrapartida,
religiosos que fizeram boa ciéncia. Sao entdo apresentadas abaixo algumas
referéncias para evidenciar o dialogo existente entre as duas areas do
conhecimento.

S&o cinco as partes que compdem esta secdo: A questado do tempo, porque a
sua compreensdo é considerado tema importante para as duas areas; a tipologia
das relacbes entre as duas areas, que serve como base metodoldgica; a relacédo
entre criacdo e evolucdo, tema sempre atual quando se pensa nas relacbes entre
religido e ciéncia; e alguns depoimentos de cientistas que tem religiosidade e com

isso testemunham o relacionamento harmonioso entre fé e razao.

2.1 RELIGIAO E CIENCIA EM DIALOGO: A QUESTAO DO TEMPO

Nos aspectos das relacdes entre religido e ciéncia que se pretende abordar,
se quer mostrar que a ciéncia contemporanea ao invés de se opor a religido das
escrituras, da tradicdo e da historia que compdem o universo cristdo, pode contribuir
para seu melhor entendimento. Nao se tem, com isso, a pretensdo de “explicar” a
religi&o por meio da ciéncia ou, muito menos, de distancia-la de outros saberes, mas
fazer um dialogo amigavel e cémodo para que os saberes convivam em harmonia e
gue se possa transitar entre as correspondentes linguagens, encontrando pontos
comuns e entendimentos possiveis para que religido e ciéncia caminhem ao
encontro de um bem comum, fundindo as indagacfes sobre algumas questbes

existenciais, para obter subsidios e poder entender o como e o0 porqué 0s seres
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humanos foram criados, da mesma maneira que foi todo o universo, vivendo neste
mundo, neste mesmo espaco-tempo.

Faz-se necessario citar que a inspiracdo original para pesquisar as relacdes
entre religido e ciéncia partiu de um texto antigo, mas significativo a ponto de se
comparar o pensamento de um religioso da antiguidade ao de um cientista
contemporaneo. Assim, nos primoérdios do cristianismo entre os Padres da Igreja, 0s
quais construiram as bases da teologia crista, tem-se como referencia Agostinho de
Hipona, que em suas Confiss@es, XI Livro, apresenta uma relagdo entre sua fé e seu
entendimento, na qual aborda o conceito relevante que se situa na fronteira entre os
saberes, que é o tema do tempo. Em contraponto foram utilizadas as consideragfes
do fisico contemporéneo Stephen Hawking em seu livio Uma breve historia do
tempo.

Em um artigo (DANILAS, 2009) comparativo entre o pensamento de
Agostinho e as consideracdes apresentadas por Hawking, ficaram evidenciados
Varios conceitos que respeitando as caracteristicas de linguagem, tém consideravel
concordancia como, por exemplo: tempo e eternidade; a medida do tempo; o
passado, o presente e o futuro; a relatividade do tempo.

Agostinho reflete as questfes basicas sobre o tempo mostrando toda a sua
humildade, ao tratar com as coisas de Deus e de sua criagdo. O mestre de Hipona
indica (AGOSTINHO, Confissbes, Xl, 2, 2-4) que é das Sagradas Escrituras que
guer extrair as respostas as suas indagacfes de como o tempo foi criado e qual é a
sua relacdo com a eternidade. Esclarece ao leitor atento como se pode medir 0
tempo e como se percebem os tempos: passado, presente e futuro (AGOSTINHO,
Confissdes, Xl, 15, 18). Ele também apresenta uma ideia que, traduzindo para a
linguagem de hoje se poderia considerar como um conceito de relatividade do
tempo, pois apesar de que possa parecer como algo definido apenas na
contemporaneidade, ele é preanunciado em Agostinho (Confissdes, Xl, 27, 34-6).

O ser humano em sua necessidade de buscar o transcendental, refletindo
sobre suas relagbes com o divino, ndo ficou somente a olhar para o céu como
apenas querendo atender o chamado de seu criador. Durante a historia e,
guardando a tradicao, ele sente, faz, fala e escreve sobre essas relacbes como que
justificando a sua condicédo de ser reflexivo e consciente de seu destino. Partindo
dessa condicdo, esse ser humano sistematiza 0s seus conceitos e conhecimentos

no extenso estudo da teologia. Na perspectiva cristd, esse ser humano em
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determinado momento de sua histéria foi auxiliado divinamente, quando foi entédo
engrandecido pela vinda daquele que ao assumir a condicdo de ser humano pleno
mostra, fazendo e falando, qual é o caminho para se chegar até Ele, vivendo nesta
vida, morrendo e através da morte alcancando outra dimensdo. O campo dos
estudos cristolégicos tem como premissa, portanto, os estudos antropologicos. Esta
compreensdo apresentada aqui é pessoal e vem de reflexdo dentro do estudo da
teologia.

Quando o Criador, com seu amor, torna possivel ao ser humano, ao dar-lhe
condicdes de buscar entender o seu destino, que tenha a liberdade de realizar essa
dificil tarefa, apresenta-lhe dois grandes desafios que séo:

- A necessidade de se comunicar com seus semelhantes de modo particular,
com os de outras espécies de modo relativo e com a natureza de modo geral;
- A obrigatoriedade de conduzir sua vida de modo limitado no tempo.

Estas duas afirmacgfes categoricas sao frutos de reflexdes sobre a vida ao se
procurar entender como ela é e como deveria ser dentro de uma compreensao de
mundo.

Enquanto a necessidade da comunicacdo nao for resolvida e esta € uma
preocupacao flagrante desde os tempos biblicos, haja vista a tradicdo consolidada
na passagem da torre de Babel (Gn 11,7-9), muita coisa ruim foi, é e vai ser vista
pela humanidade. Na maior parte das vezes por que ela é produzida por essa
mesma humanidade, que no decorrer de sua existéncia de “aproximadamente
duzentos mil anos”, conforme Lewin (1999, p. 143) como Homo sapiens,
anatomicamente contemporaneo, demonstra sua incapacidade de se comunicar
adequadamente. Isto ficou amplamente registrado nestes ultimos cinco mil anos de
historia, de acordo com Toynbee (1982, p. 44), anos esses nos quais 0 ser humano
transmite com mais regularidade esse registro de geracdo para geracdo, quando
elabora a sua cultura e caminha a passos largos em sua evolucdo cientifica,
tecnologica e cultural. Essa afirmacdo baseada em Toynbee se refere
exclusivamente a espécie humana e ao registro da sua aquisi¢do e transmissao de
conhecimento.

A segunda condicdo e de maior desafio é aquela de o ser humano viver no
tempo, portanto de maneira finita. Ao se tentar aprofundar nesse tema, a opgao por
um caminho possivel é recorrer aos escritos de Agostinho para buscar entender as

relacbes do tempo com a eternidade e, em Ultima instancia, do ser humano com
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Deus. Importante relembrar que o bispo de Hipona em seus escritos (AGOSTINHO,
Confissbes, Xll, 13, 16) sobre o tempo, afirma que tem como ponto de partida a
Sagrada Escritura (Gn 1,1-5).

Conforme Agostinho, o tempo é criado junto com o0 mundo e antes de existir 0
mundo néo existe o tempo (AGOSTINHO, Confissbes, Xl, 30, 40). Nesta expressao,
Agostinho procura deixar transparente a condi¢gao de que o proprio termo “antes” so
se aplica a partir do momento em que todo o mundo, incluido o tempo, é criado por
Deus, através do Verbo, seu Filho Unigénito (AGOSTINHO, Comentario literal ao
Génesis, IV, XXXIIl, 52). No outro extremo da linha do tempo, e com isso
entendendo-se que houve um comecgo e existird um fim, a literatura apocaliptica
aponta para um juizo final, o fim dos tempos, quando todos se encaminham para
Deus Pai e Criador. Este é o entendimento judaico-cristdo, de um tempo linear, com
comeco (a criacdo), meio (a tradicdo na histdria) e fim (o juizo final).

Nas ciéncias da natureza, e aqui estamos nos referindo em especial ao
campo da fisica, Albert Einstein parte das consideracées de H. Minkowski para o
que este chama de o “mundo” ou o “universo” como tendo natureza quadrimensional
e define o tempo como a quarta dimensao da matéria em adicdo as outras trés que
configuram o espaco. Conforme Einstein (1999, p. 9) o espaco-tempo ndo €
necessariamente algo a que possamos atribuir uma existéncia separada e
independente dos objetos da realidade fisica. Os objetos fisicos ndo estdo no
espaco, mas eles sao espacialmente estendidos. Com isso, o conceito de “espaco
vazio” perde seu significado. A partir do que ficou assim estabelecido, tempo e
espaco ndo sdo mais considerados independentemente, originando entdo o conceito
do espaco-tempo (EINSTEIN, 1999, p. 49-51, 78-80). Com isso fica entendido que
todos os eventos que acontecem no universo podem e devem ser representados em
coordenadas de espacgo-tempo. Conforme Hawking (1997, p. 163), 0 universo,
compreendido pelo espago-tempo comegcou com uma singularidade, que significa
um evento Unico, chamado de big bang, a grande explosado, e terminara com outra
singularidade, chamada de big crunch, o grande colapso. Dessa forma, espaco e
tempo traduzem o universo natural, com um inicio e um fim determinados.

Para Agostinho existe distincdo entre eternidade e tempo, baseada em que o
tempo néo existe sem alguma modalidade mutavel. Em contraposi¢cao na eternidade
nao ha mutacdo alguma (AGOSTINHO, A cidade de Deus, XI, VI). Assim, o que esta

fora do tempo e do mundo e que €, portanto, ndo inerente a matéria e ao
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movimento, onde nada passa e tudo é imutédvel, pode-se entender como eternidade
(AGOSTINHO, Confissdes, Xl, 11, 13). Ela compreende o atemporal, o indescritivel,
o inefavel e de 14 o Verbo sempre presente, profere sua Palavra de modo simultaneo
e eterno. Ele, o Deus conosco, nos faz entender que a eternidade é o nosso destino,
apontando Deus Pai que esté do lado de 1&, para o ser humano que esté do lado de
ca. Leonardo Boff (2005, p. 158) indica de maneira clara que esta passagem
definitiva da limitacdo do tempo para a condicdo ilimitada da eternidade é feita por
meio da morte. Daqui deste mundo, portanto, a chave para se ter uma nocdao, e
somente isso, do que se pode l4 encontrar, € olhar através de Jesus de Nazaré, que
€ o espelho, que reflete a imagem do Pai como ser humano. Eternidade e tempo séo
distintos, apesar de que ao buscar novamente nas Escrituras, Agostinho apresenta o
tempo como um sinal (Gn, 1,14) indicativo para a eternidade que nos aguarda, “o
tempo como um vestigio da eternidade” (AGOSTINHO, Comentario literal ao
Génesis, inacabado, Xlll, 38). Ndo ha como comparar o esplendor da sempre
imutavel eternidade do criador com os momentos passageiros que compdem a linha
percorrida dentro da limitacdo temporal que compreende a existéncia humana.

Refletindo sobre essas palavras, talvez se pudesse dizer que nao estaria
Agostinho refém do pensamento grego? Pois parece que para Agostinho o tempo é
oposto a eternidade. Por outro lado, ndo se poderia pensar que Deus ao criar o
tempo, o faz no ambito da eternidade e que participar do tempo é estar inserido na
eternidade? Entdo se poderia entender que a criacdo do tempo como quarta
dimensédo da realidade demonstra que € possivel pensar em uma determinada
dindmica na propria eternidade a qual acolhe o tempo. Eternidade esta, com a
dimensédo na qual Deus é. Entendendo entdo que como Deus € no espacgo-tempo,
assim a eternidade e o tempo nao séo realidades opostas ou alternadas.

A fisica moderna recebeu uma enorme contribuicdo de Isaac Newton, que
introduziu em seu livro Principios de matematica (1687), o célculo matemético que
possibilita prever os eventos fisicos no mundo visivel, os quais podem ser
confirmados por experimentos que os comprovem. Newton consolidou as bases
matematicas para um entendimento do mundo visivel através da elaboragdo de leis
e conceitos que hoje sdo chamados de mecéanica classica ou fisica classica. Essas
solucdes descrevem bem aquilo que estd ao redor do ser humano, mas ao se
ampliar o universo observavel, principalmente com o trabalho de Edwin Hubble

(1929), as leis da fisica classica perdem sua validade, quando o conceito de tempo
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deixa de ser absoluto. Neste ponto, ndo seria curioso pensar o tempo como
diverso? Sendo a diversidade uma caracteristica das realidades criadas, ndo seria o
tempo, bem como a criatura, também diverso? Com o desenvolvimento das novas
teorias a partir do séc. XX, hoje se considera que o universo como um todo, pode
ser descrito por duas grandes teorias com suas respectivas leis: a teoria da
relatividade geral e a mecanica quantica.

A teoria da relatividade geral, enunciada por Einstein, mas certamente com
muitas outras contribuicdes importantes, explica a acdo da forca da gravidade e a
macroestrutura do universo, que atualmente pode ser considerado (HAWKING,
1997, p. 31) como tendo o “tamanho” de um septilhdo (1 seguido de 24 zeros) de
quildbmetros e a “idade” de aproximadamente quatorze bilhées (quatorze seguido de
9 zeros) de anos. Para aprofundar-se na questdo, pode-se recorrer ao tedlogo Hans
King que fazendo um dialogo entre religido e ciéncia apresentou importantes
consideracdes cosmoldgicas em seu livro, O principio de todas as coisas.

A mecanica quantica recebeu esse nome pelas consideracées de Max Planck
sobre o empacotamento (quantificacdo) da luz em unidades que ele chamou de
guanta de luz. A teoria foi apresentada por Planck na comunicacao feita em 14 dez.
1900 em uma reunido da Sociedade Alemad de Fisica. Essa teoria tornou-se
plausivel complementada pelo principio da incerteza de Werner Heisenberg que
consiste num enunciado da mecanica quantica, formulado inicialmente em 1927. A
mecanica quantica lida com o extremamente pequeno, algo com “tamanho” de um
trilionésimo (1 dividido por 1 seguido de 12 zeros) de centimetro e abrange toda a
“‘quantidade” de particulas do universo, composto de uma quantidade enorme (algo
como 1 seguido de 80 zeros) de particulas, lembrando que aqui o conceito de
particula refere-se a algo que tem massa e energia ou que tem energia sem massa.
As particulas sdo constantemente criadas e destruidas por meio de interacdes que
ocorrem entre elas, de modo continuo, em todo o universo.

A questdo é que essas duas teorias, relatividade geral e mecanica quantica,
sendo plenamente validas sdo incompativeis, pois servem para explicar, cada uma
delas, apenas uma parte do universo. Onde uma vale, a outra ndo vale. A teoria da
relatividade geral tem sua aplicacdo voltada para 0 macrocosmo e a mecanica
guantica para o microcosmo.

Para Hawking, o objeto eventual da ciéncia é o de prover uma teoria unificada

para todas as coisas e que possa descrever todo o universo (HAWKING, 1997, p.
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30), o que ele presuncosamente, na consideracdo de Hans Kiing (2007, p. 33),
chamou de TOE, que inclusive incluiria o “conceito” de Deus, o que nem Hawking e
nem ninguém conseguiu elaborar até o presente momento. Apesar disso 0 que se
guer ressaltar € o fato que aquelas duas leis gerais, se aplicam a todo o universo,
gue compreende o espaco-tempo, menos para o exato “instante” do big bang.

Quanto a medicao do tempo, através de Agostinho pode-se entender que sédo
perceptiveis os intervalos de tempo e que se pode compara-los. Pode-se medir
guanto um tempo é mais longo ou mais breve que outro (AGOSTINHO, Confissdes,
Xl, 16, 21). Mas o tempo € medido somente no momento em que passa, enquanto
ele passa, portanto s6 se mede o tempo presente, pois aguele momento que esta
passando, existe e é perceptivel. Ndo se pode medir o tempo passado que esta
gravado na memoaria, como também néo se pode medir o tempo futuro que a mente
humana espera acontecer, pois eles ndo existem no sentido de serem perceptiveis,
nao estdo acontecendo no momento presente e, portanto, ndo se pode medi-los.

Compreender o tempo como diverso poderia ser interessante, pois indicaria
gue a eternidade é a realidade que abarca os diferentes tempos. Esta consideracao
poderia ter um forte impacto na teologia crista, visto que se compreende como
“historica” a revelacao de Deus no “nosso” tempo. Neste caso o0 que nao poderiamos
medir simultaneamente seriam as diferentes etapas do “nosso” tempo.

Utiliza-se o movimento dos astros como referéncia para se medir o tempo, por
exemplo, o tempo de um dia é relacionado com um giro completo da Terra em
rotacdo sobre seu eixo, 0 que no tempo de Agostinho, valendo-se da concepcao
ptolomaica, significava um giro completo do sol de oriente a oriente. Mas isso nao
significa que o tempo é o movimento dos corpos, o0 que se entende € que 0S COrpos
se movem no tempo e se pode medir a duracdo de seu movimento, do comecgo ao
fim (AGOSTINHO, Confissdes, Xl, 23, 30). No movimento dos corpos, portanto,
mede-se o intervalo de tempo em que esse movimento se realiza.

Para a ciéncia, o universo em sua totalidade é composto de matéria e de
energia, que sao identificadas como particulas ou ondas em um conceito dualista
gue significa que ambas, matéria e energia, podem ser consideradas ora como
particulas, ora como ondas, as quais estdo em constante movimento e interagindo
entre si. A todo instante, particulas e ondas sado destruidas, mas também sao
geradas e toda essa dinAmica € medida no tempo. Assim as medidas sao feitas para

caracterizar os estados dos sistemas que sdo compostos dessa matéria e dessa
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energia. As dificuldades que porventura se encontrariam para definir o que € o
tempo, nao valem para medir as variagdes da grandeza tempo. Essas medidas s&o
feitas com facilidade e exatiddo, bastando para isso ter um sistema de referéncia
preciso que permita determinar quando um evento ocorre.

Agostinho considera que o tempo é dividido em passado, presente e futuro.
Ele aqui esté se referindo ao tempo percebido pelo ser humano.

O passado é aquele tempo que ja passou e, portanto, deixou de existir e 0
futuro é aquele tempo que ainda ndo passou e, portanto, que vira a existir. J& 0
presente é aquele tempo que estd passando, vindo de um futuro que ainda néo
existe e indo para um passado que deixou de existir. NO presente, 0 que esti
realmente passando € aquele instante, aguele momento fugaz que nao € suscetivel
de ser dividido, pois 0 momento posterior ja seria o futuro e 0 momento anterior ja
seria 0 passado. Assim o0 tempo presente ndo tem extensdo alguma. O tempo,
portanto, € composto de fugitivos instantes (AGOSTINHO, Confissfes, Xl, 15, 20) e,
ser longo ou breve, é somente questao de percepcao.

Para o ser humano, portanto, o que existe € essa percepc¢ao de passado, de
presente e de futuro. Assim um acontecimento passado pode ser buscado na
mem©éria; em uma recordacdo daquilo que foi feito, visto ou sentido pelo préprio ser
humano; ou em qualquer outro sinal que ficou marcado e que pode ser sentido. De
modo andlogo, os acontecimentos futuros podem ser previstos ou premeditados,
pois sdo baseados em causas ou sinais precursores gue ja existem ou existiram.
Portanto, o passado esta presente na memoria, o presente é presente na sensacgéo
e o futuro esta presente na espera e na possibilidade.

Na ciéncia existe uma correlacao direta e linear dos tempos que também
podem ser divididos em passado, presente e futuro. Pela analise dos eventos
passados pode-se entender melhor o que estd acontecendo no presente e com isso
também a possibilidade de prever os eventos futuros. Nao se pode falar de eventos
no universo, sem as nocdes de espaco e tempo. Também na relatividade geral
tornou-se sem sentido falar de espaco e tempo fora dos limites do universo, pois
este € dinamico e esta em expansdo, que parece ter comecado num tempo finito
passado e que deve terminar num tempo finito futuro (HAWKING, 1997, p. 60). Tudo
aquilo que aconteceu no passado pode ser interpretado, tudo aquilo que acontece
no presente pode ser registrado e tudo aquilo que acontecera no futuro

possivelmente pode ser previsto.
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Mas, por outro lado, a mecanica quantica considera o principio da incerteza,
onde as particulas ndo tém posicéo e velocidade como valores separados, mas tem
um estado quantico que combina os dois, quanto mais preciso se conhece um,
menos preciso se conhece o outro (HAWKING, 1997, p. 88). Dessa maneira, a
imprevisibilidade e a causalidade também fazem parte da ciéncia (seria isto a acdo
de Deus no mundo?). Esta consideracdo causava um mal-estar para 0 pensamento
de Einstein que pronunciou uma célebre frase: “Deus nao joga os dados”.

Os tempos ndo existiiam se nao existissem as criaturas (AGOSTINHO,
Confissdes, Xl, 30, 40) que séo passiveis de movimentos e de mutacdes. A criatura
a que Agostinho aqui se refere é tudo o que foi criado por Deus e ndo somente o ser
humano.

Das coisas que vao cedendo umas as outras e desses movimentos que vao
se sucedendo, em intervalos longos ou curtos, resulta o tempo. Com isto se entende
que para Agostinho o tempo é relativo as criaturas, méveis e mutaveis e que Deus é
0 ser em cuja eternidade ndo existe mutacédo alguma, ou seja, Deus estaria fora do
tempo.

O ser humano precisa do tempo para poder se purificar e se adaptar ao
eterno, para o qual ele sempre esteve ordenado (AGOSTINHO, A Trindade, 1V, 18,
24). Essa caracteristica temporal do ser humano ndo se refere somente ao seu
corpo, mas também ao seu espirito e determina que quanto mais mutavel € o ser
humano, mais longe ele esta da eternidade (AGOSTINHO, A Trindade, IV, 18, 24).
Quando o ser humano atingir a visdo de Deus, a fé entdo cedera a verdade e a
condicao mortal a eterna. Nesta condicdo o ser humano tera vencido o tempo e se
encontrara na eternidade.

Einstein encontrou um problema nas consideracdes de Newton de que o
tempo é absoluto, num fluxo continuo, imutavel e linear. Ao desenvolver seus
trabalhos ele abandonou esse conceito limitante, introduzindo o conceito do espaco-
tempo, pois na relatividade, espaco e tempo sdo dois conceitos inseparaveis, apesar
de que para a percepcdo humana eles aparentemente se apresentem de forma
independente. Einstein afirmou entdo que o tempo para cada evento € relativo a
velocidade do observador. O que pode ser mais bem entendido quando ele escreve
sobre a relatividade da simultaneidade (EINSTEIN, 1999, p. 27). Dessa maneira

pode-se considerar o tempo como um conceito individual, pessoal e relativo.
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Este didlogo do antigo com o contemporaneo, entre Agostinho e Hawking,
serviu para apresentar algumas questdes do tempo e da eternidade. Entre os
entendimentos que poderdo servir aos desenvolvimentos seguintes estdo aqueles
sobre a relatividade do tempo, sobre a diversidade do tempo e aquele que considera
que tempo e eternidade ndo séo realidades opostas ou alternadas, mas ao inves,
que o tempo esteja incluido na eternidade, fazendo parte da mesma realidade
divina.

Nesta primeira parte desta primeira secdo de desenvolvimento se percebe
entdo a necessidade de refletir sobre outros elementos que apontariam para a
complexidade de questdes como a visdo grega de Deus e de mundo que cria
dificuldades para se entenderem as suas relacdes, e a percepc¢ao cristd de Reino,
gue integra tempo e eternidade. A primeira sera tratada na secdo 3 e a segunda

serd tratada na secao 4.

2.2 ATIPOLOGIA DAS RELACOES ENTRE RELIGIAO E CIENCIA

Quando a ciéncia encontra a religido, o melhor que se pode esperar € 0
dialogo em harmonia. Esse € um entendimento (DANILAS, 2010) que traduz a
esséncia do texto do fisico e tedlogo lan Barbour, que reapresentou uma tipologia
quadrupla de relacbes entre religido e ciéncia, a saber: o conflito, a independéncia, o
didlogo e a integracdo. Entendendo que sua preferéncia é pela situacdo de dialogo
ou até mais, de integracdo (BARBOUR, 2004, p. 16).

O conflito - Conforme Barbour, a tese do conflito entre religido e ciéncia
comecou a ser apresentada no final do séc. XIX, especialmente nos livros de Draper
e White. Apesar de que atualmente € ressaltado “que as provas citadas nesses
livros eram altamente seletivas, e que outros pontos de vista sobre as relacdes entre
ciéncia e religido vigoravam amplamente durante os séculos que esses autores
descrevem” (BARBOUR, 2004, p. 25). O fato € que essa “guerra entre ciéncia e
religidao” sempre foi alimentada pela midia, &vida por matérias controversas que Ihe
rendem noticias e que, ela acredita, agradam ao publico.

O materialismo cientifico € um constituinte bastante utilizado para afirmar a
unilateralidade da busca para se chegar ao conhecimento e a verdade. E uma forma
de metafisica, pois quer manter a discussdo abordando apenas as caracteristicas

gerais da realidade. E também uma forma de epistemologia que se mantém na
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relacdo direta entre entidade real e ciéncia. Tanto os aspectos metafisicos como os
epistemologicos ficam caracterizados como reducionismos, pois o materialismo
cientifico acredita que todos os fendbmenos serdo finalmente explicados nos termos
da acdo dos componentes materiais, que sdo as Unicas causas efetivas ho mundo.
O engano do materialismo cientifico € considerar o conceito de Deus como uma
espécie de formula para explicar eventos que ocorrem no mundo em concorréncia
com as hipoteses cientificas, ao invés de entender que a crenca em Deus é
fundamentalmente um compromisso com um modo de vida. Pesquisa cientifica ndo
substitui experiéncia religiosa e vice-versa. Talvez aqui o equivoco seria o de ndo se
distinguir o auténtico ateismo metodolégico da ciéncia e o ateismo como visdo de

mundo.

Por isso, insere-se aqui uma diferengca entre dois aspectos importantes,
entre 0 materialismo cientifico e a ciéncia com seu materialismo
metodolégico. O primeiro significa ter uma visdo de mundo que s6 aceita o
que a ciéncia pode provar, e 0 segundo € aceitar que a ciéncia, mesmo nao
podendo explicar toda a realidade, presta um importante papel & sociedade
rejeitando, na sua metodologia, a hipétese Deus. O primeiro transforma a
ciéncia numa ideologia, pois reduz a realidade ao conhecimento cientifico.
O segundo faz a ciéncia ser simplesmente ciéncia: capaz de provar sua
forca e seu limite (SANCHES, 2007, p. 6).

O literalismo biblico, de outro lado, também é um posicionamento radical, que
aparece para dificultar a aproximacdo da religido com a ciéncia. Baseia-se na
interpretacdo literal das Escrituras Sagradas. O uso dessa abordagem esta bastante
concentrado nas comunidades cristds norte-americanas, especialmente as igrejas
fundamentalistas de certas confissées do protestantismo historico. O seu conceito
basico € que a Biblia é isenta de erros histéricos e cientificos e com isso se
proclama uma pseudociéncia, a “ciéncia criacionista”. Os adeptos do literalismo
biblico estao fortemente inseridos na midia de massa e na politica de alguns estados
norte-americanos, com isso conseguindo se estabelecer a nivel popular, mas
perdendo espaco quando as decisbes chegam as altas esferas da politica
estadunidense. O paradoxal é que o literalismo biblico com sua ciéncia criacionista
nao consegue penetrar no ambiente cientifico como de fato ele é entendido. As
teses criacionistas ndo tém sido aceitas nesse ambiente.

A independéncia - Um meio de se evitar conflitos entre religido e ciéncia seria
manté-las separadas e compartimentadas. Esta € uma forma simplista de procurar
solucionar uma questdo ampla e dificil de ser resolvida quando se considera que a

religido bem como a ciéncia, sdo vivenciadas e sdo praticadas pelos mesmos
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individuos, os seres humanos, e no mesmo ambiente, 0 mundo em que se vive. Ndo
se pode construir um muro que separe, de um lado, aqueles que buscam uma
experiéncia transcendental e, de outro, aqueles que fazem a ciéncia, pois a mesma
pessoa que vai ao templo, também vai ao laboratorio.

A tese dos dominios separados pode, as vezes, auxiliar a contestacdo aos
que, extremados, buscam o conflito. Um exemplo disso, conforme Barbour é o que
foi utilizado por Langdon Gilkey (1985, p. 108-16), nos tribunais norte-americanos.
Gilkey caracterizou a ciéncia como objetiva; interessada em “como” os fenémenos
acontecem; que se utiliza da logica e da adequacao experimental; e que analisa o
aspecto quantitativo quando tudo é testado e comprovado. Ja a religido, Gilkey a
caracterizou como interessada na ordem e beleza do mundo; voltada para a vida
interior; interessada no “por que” acontecem os fendmenos; voltada para o sentido, a
finalidade, a origem e o destino do ser humano e de tudo o que o envolve; na qual a
autoridade vem de Deus através da revelacdo e que é entendida pelas pessoas que
buscam iluminacdo e discernimento; e que usa linguagem simbdlica e analdgica,
porque Deus é transcendente. Mas 0s que querem a independéncia se limitam ao
comodismo da n&o inter-relacdo entre as pessoas estudiosas, em suas ideias e em
suas ac¢des, 0 que ndo contribui nem para o crescimento da fé religiosa e nem para
o desenvolvimento da ciéncia. Aqueles que defendem a independéncia, como
acontece com Karl Barth (1961, p. 148) e seus seguidores, levantam varios
argumentos, como por exemplo: a fé religiosa depende inteiramente da iniciativa
divina, e ndo de uma descoberta humana do tipo cientifico; a esfera principal da
acdo de Deus é a histéria, e ndo a natureza; os métodos e objetos de estudo dos
cientistas da natureza sdo totalmente diversos daqueles da teologia; a ciéncia
baseia-se na observacdo e na razdo humana, enquanto a teologia baseia-se na
revelacao divina.

Os adeptos da independéncia utilizam-se também do pensamento religioso, o
qual remete aos escritos de Tomas de Aquino (I, g. 2, a. 3, rep), para separar as

proposicdes teoldgicas das cientificas quando se faz distingdo entre causalidade
primaria e secundaria: Deus como causa primordial, agiria por meio das causas
secundarias do mundo natural que a ciéncia estuda. Do lado cientifico, Stephen Jay

Gould (1999, p. 6) defende a separacdo entre religido e ciéncia utilizando como
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principio basico, o dos magistérios que ndo se entrecruzam, ou seja, diferentes
dominios de autoridade doutrinal.

Conforme Barbour (2004, p. 34-5), diferentes linguagens e funcbes valem
também como proposicdes para distanciar a religido da ciéncia. Barbour comenta
também que os filésofos analiticos dos anos 50 do séc. XX, como Russell, Moore,
Wittgenstein e na continuacdo, os positivistas l6gicos ligados ao Circulo de Viena,
consideravam qualquer afirmacéo insuscetivel de comprovagcdo empirica como vazia
de sentido. Ja os analistas linguisticos consideram que diferentes tipos de linguagem
cumprem diferentes funcdes. A linguagem cientifica s6 pode se pronunciar a
respeito dos fenbmenos naturais e observaveis e lhe compete produzir aplicacdes
tecnoldgicas. Por sua vez a linguagem religiosa emerge dos rituais e préaticas da
comunidade de culto e serve para recomendar um modo de vida a seus seguidores.
Barbour (2004, p. 38) afirma que “a tese da independéncia é boa como ponto de
partida ou primeira aproximacdo”, mas complementa dizendo que, como
construcbes humanas que séo, se as teorias cientificas e as crencas religiosas
fossem totalmente independentes, “a possibilidade de conflito estaria evitada, mas a
possibilidade de um dialogo construtivo e de um enriquecimento mutuo estaria
excluida também”.

O didlogo - Ao se comparar religido e ciéncia, o dialogo enfatiza as
semelhancas entre pressupostos, métodos e conceitos. Na busca por pressupostos
e questdes-limite, parte-se da caracterizacdo do aparecimento da ciéncia moderna
no Ocidente, de influéncia religiosa judaico-cristd. Essa ciéncia moderna €
combinacdo de uma heranca de ordem e ambiente reflexivo do pensamento grego,
com a realidade de um mundo dindmico em constante transformacdo encontrado no
pensamento biblico, o qual apresenta a criacdo divina tanto em forma quanto em
matéria, de maneira que permita ser observada e entendida. O didlogo é necessério
no mundo contemporaneo onde ainda se encontram questdes-limite, ou questdes-
fronteiricas que a ciéncia aborda, mas que sozinha, ndo consegue resolver. A
guestdo que parece ser a mais evidente aos olhos do mundo contemporaneo, é
aguela que trata das origens do universo, que engloba um conjunto de teorias, das
guais se destaca a teoria padrao do big bang. A questdo da origem é de maneira
especial tdo relevante, pois em todas as teorias que tentam explica-la, as reflexdes
basicas do como e do por que tudo existe como tal, questionam o préprio sentido da

vida.
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A utilizac@o de paralelos metodoldgicos e conceituais passou a ser constante,
favorecendo o dialogo entre religido e ciéncia. Antes se considerava a ciéncia
intrinsecamente objetiva, com critérios nitidos de abordagem e com obtencdo de
dados que nao seriam afetados por predi¢cdes individuais ou ainda influenciados
culturalmente, requerendo observacdo imparcial e raciocinio légico. Em
contrapartida, a religido aparecia como sendo, altamente subjetiva e fortemente
influenciada por pressupostos individuais e culturais, requerendo envolvimento
pessoal numa determinada tradicdo e num determinado conjunto de praticas. Essas
posi¢cdes contrastantes foram colocadas em duvida, diminuindo-se suas diferencas
ao se argumentar que nem a ciéncia € tdo objetiva e nem a religido € tdo subjetiva,
as distincbes entre elas ndo sdo absolutas. Os pressupostos tedricos interferem na
analise e interpretacdo dos dados cientificos e analogias e modelos sé&o
constantemente utilizados na ciéncia. Da mesma maneira que nos dados da religido,
incluem-se a experiéncia, os rituais e os textos da escritura, numa linguagem, onde
metaforas e simbolos sdo essenciais. Assim, se entende entdo que as duas linhas
de pesquisa convergem para 0 mesmo espirito de investigacdo, bem como para os
mesmos critérios de coeréncia, abrangéncia e fecundidade que tém seus paralelos,
tanto nos critérios cientificos como no pensamento religioso.

Outro ponto interessante a se destacar no didlogo de aproximacdo entre
religido e ciéncia é a condicdo do observador, pois tanto na experiéncia religiosa
como ha experiéncia cientifica, os observadores se comportam mais como agentes
do que simplesmente como observadores. Em ambos os casos, dificiimente o
observador consegue manter-se suficientemente distante da experiéncia a ponto de
deixar de influenciar o resultado. Exemplos: o profeta da tradicdo religiosa; e o
cientista, tanto no laboratdrio como na pesquisa de campo.

A integracdo - Como quarta e Ultima perspectiva de abordagem das relacbes
entre religido e ciéncia utilizadas por Barbour, chega-se entdo a integracdo. Neste
modelo, podem-se discutir algumas visdes distintas como a teologia natural, a
teologia da natureza e uma sintese sistematica que faz com que ciéncia e religido
contribuam para o desenvolvimento de uma metafisica includente designada como
filosofia do processo.

Desde os tempos de Tomas de Aquino o conceito de teologia natural é

estudado. Para Tomas (I, q. 2, a. 2, sol. 1), as caracteristicas de Deus, s&o
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conhecidas através dos tempos, pela revelacdo. Mas a existéncia de Deus é
entendida apenas pela raz&do. Dentre os argumentos utilizados, destaca-se o
argumento cosmolégico que considera que todo evento tem sempre uma causa
anterior e evitando uma regressao infinita, a causa primeira é Deus. O argumento

teleoldgico é outro destaque para Tomas de Aquino (I, g. 2, a. 3, rep), que entende a

natureza construida com ordem e inteligibilidade, partindo de um planejamento
inicial de Deus, cuja finalidade é inerente ao mistério divino. Ao longo do avanco da
ciéncia moderna, um planejamento objetivo e consciente da ordem natural foi
constantemente enaltecido por cientistas de renome. Em contrapartida, alguns
fildsofos se opuseram argumentando que a presenca do mal e do sofrimento no
mundo se contrapdem e ofuscam a ideia do planejamento divino. Da propria ciéncia
veio um forte argumento contrario a teologia natural, quando se interpreta que
Charles Darwin ndo entendeu exatamente como acao direta de Deus a evolucao das
espécies, ao afirmar que as transformacfes que ocorrem nos seres Vvivos sao fruto
de adaptacéo explicada por uma variacao aleatoria e por uma selecdo natural. Na
ciéncia contemporéanea, a teologia natural é compreensivelmente aceita, deixando-
se entender, de forma mais humilde, que os indicios encontrados na ciéncia de que
existe uma ordem no mundo aumentam a probabilidade de uma hipétese teista.
Essa argumentacdo teista esta fortemente baseada no principio antrépico da
cosmologia (que sera apresentado na subsecao seguinte), o qual considera que as
constantes astrondmicas séo de tal forma ajustadas para chegar a um resultado, tal
gual é o universo hoje, para culminar com o aparecimento da vida e, na qual se
destaca, um ser consciente como é o ser humano (RUSSELL; WEGTER-MCNELLY,
2003, p. 91).

A teologia da natureza, por sua vez, parte das tradicbes fundamentadas na
experiéncia religiosa e na revelacdo historica, considerando que certas doutrinas
tradicionais podem ser reformuladas a luz da ciéncia, sobrepondo e integrando
religido e ciéncia e concluindo que as doutrinas teolégicas podem e devem ser
coerentes com as provas cientificas. O tedlogo deve utlizar também os
conhecimentos cientificos em sua reflexdo e nao ficar alheio a eles, entendendo
assim erroneamente a natureza de uma forma especulativa e adaptando teorias
limitadas que podem ser facilmente descartadas. A natureza tem que ser entendida

como um processo evolutivo dindmico numa ordem ecoldgica que altera as relacdes
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do ser humano com Deus e com a propria natureza. Para Barbour, “uma teologia da
natureza deve fundamentar-se tanto na ciéncia como na religido em sua tarefa de
elaborar uma ética ambiental pertinente para o mundo de hoje” (2004, p. 49).

Uma integracdo mais sistematica entre religido e ciéncia, que se utilizaria de
posi¢cdes propriamente filosoficas, mas que serviria para abrir um espago comum ao
tedlogo e ao cientista poderia ser elaborado através de uma metafisica includente.
Entendendo que, conforme Barbour, “a metafisica € a busca de um conjunto de
conceitos gerais em cujos termos seja possivel interpretar diversos aspectos da
realidade” (2004, p. 50). A utilizagcdo da metafisica no pensamento cristdo foi feita ja
por Tomas de Aquino, no séc. Xlll, e deixou uma importante influéncia no
pensamento cristdo. Ele se utilizou dos trabalhos de Aristoteles que haviam sido
redescobertos no Ocidente, trazidos a época pelos arabes para a Europa. Nos dias
de hoje, uma ideia considerada como promissora para fazer a mediacdo entre
religido e ciéncia pode ser a filosofia do processo. Conforme Barbour:

O pensamento de processo afirma que os elementos constitutivos basicos
da realidade ndo sdo dois tipos de entidade estaveis (0 dualismo mente-
matéria), ou um s6 tipo de entidade estavel (o materialismo), mas um tipo
de evento com dois aspectos ou fases (2004, p. 51).

Barbour (2004, p. 52) entende que os eventos podem ser organizados de
muitas maneiras, num pluralismo de diversos niveis, mas tendo um carater comum e
exprimindo uma origem unica, que ele enquadrou como uma “filosofia monistica”. Os
organismos, como entidades integradas, tém realidades interiores e exteriores, que
adotam formas distintas nos seus diferentes niveis. Para a filosofia do processo, que
sera aprofundada na sec¢éo seguinte deste trabalho, Deus é fonte da inovacdo e da
ordem. A criacdo é continua, correspondendo a um processo longo a ser
completado. Deus estimula a autocriacdo de entidades individuais, permitindo, com
isso, a liberdade e a inovacéo, assim como a ordem e a estrutura. A interacao de
Deus com o mundo € reciproca, Ele ndo é causa exclusiva dos eventos, mas
influencia a todos eles. Para a metafisica do processo, cada novo evento que ocorre
em uma entidade, acontece por trés aspectos simultaneos: é produto do passado
daquela entidade; é fruto de sua propria acdo; e é consequéncia da acdo de Deus
nela. O pensamento do processo da também uma conotacdo especial a ética
ambiental, entendendo que a vida humana e a vida ndo humana nao estéo
separadas por nenhuma linha absoluta. As outras criaturas, que nao 0S seres

humanos, também tém o seu valor e todos sdo partes de um conjunto ambiental



42

complexo em suas relagdes de interdependéncia. Se a teologia tradicional enfatiza a
transcendéncia divina, o pensamento de processo enfatiza a imanéncia divina no
mundo natural, criando assim, inclusive, um maior respeito pela natureza em seu
todo (BARBOUR, 2004, p. 52-3).

As disciplinas seculares da filosofia da ciéncia e da filosofia da religido,
através de trabalhos realizados na metodologia, dao suporte para a ponte que esta
sendo construida entre a religido e a ciéncia. O trafego interativo que a ponte da
metodologia sustenta € movimentado pelas mudancas complexas na teologia e
pelas novas teorias nas ciéncias naturais.

Refletindo também dentro do ambiente de integracédo entre religido e ciéncia,
Russell e Wegter-McNelly (2003, p. 81) em seu trabalho A lei natural e a ciéncia
divina, apresentam alguns aspectos dessa relacdo, ao considerarem que a tradigéo
religiosa crista, afirma a teologia como sendo o reflexo intelectual sobre a tradigao
religiosa. Quanto a ciéncia, para melhor comparacdo, delimitam-na nas ciéncias
naturais, especialmente a fisica, a cosmologia, a biologia (evolutiva e genética) e a
neurociéncia.

Russell e Wegter-McNelly (2003, p. 82) entendem que no mundo de hoje
existe uma diversidade de visbes sobre a relacéo religido e ciéncia, e que a teologia
atual enfatiza o eterno e o temporal em Deus. Comecando por Deus como Trindade,
alguns tedlogos consideram categorias como o futuro e a esperanca como chave
para a interpretacdo da ciéncia. Ja alguns cientistas ateus, como Richard Dawkins,
guerem cooptar a ciéncia como arma para atacar a religido. Outros cientistas, como
Carl Sagan, querem construir uma nova religido, baseada na ciéncia. Alguns
estudiosos, adeptos do dialogo, introduzem questdes cientificas especificas na
teologia construtiva usando a ciéncia como recurso para novas metaforas na
teologia e outros introduzem teorias cientificas nas discussdes teolégicas.

A experiéncia humana, no senso comum, entende a questao do tempo como
sendo continuo e linear o que € consistente com a visdo agostiniana (DANILAS,
2009) do “tempo em fluxo” e que é também a concepgao de tempo na fisica classica,
de Galileu a Newton. A teoria da relatividade desconsidera o tempo em fluxo e
admite que o ritmo do tempo seja diferente para cada observador. De acordo com
Russell e Wegter-McNelly (2003, p. 83), alguns tedlogos consideram a eternidade
divina como até mais plenamente temporal que a experiéncia humana de tempo. A

eternidade é o tempo todo ou a eternidade € um agora atemporal. Deus é a fonte de
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todo o tempo e experimenta o0 mundo no tempo. O Deus eterno é a fonte
supratemporal da temporalidade do mundo. A eternidade esta antes, acima e apds o
tempo do universo e Deus € visto como o futuro escatolégico do universo, o destino
rumo ao qual se move o universo. Os tedlogos que se utilizam da filosofia do
processo de Whitehead argumentam que Deus experimenta o mundo em todos 0s
momentos e assim participa da temporalidade do mundo.

A questdo de tempo e eternidade encontra-se na fronteira da pesquisa entre
teologia e outras ciéncias e € premissa para refletir sobre suas relacdes. Esta € uma
questdo da teologia filosofica, inerente ao ambito da teologia sistemética e esta
implicita nas discussdes entre a teologia e as outras ciéncias. Conforme a doutrina
da criacdo judaico-cristd, Deus faz o mundo existir a partir do nada (creatio ex
nihilo), dando ao mundo uma estrutura racional e inteligivel. Descobre-se essa
estrutura por meio da ciéncia que a descreve em funcao das leis da natureza. Deus
continua a criar as estruturas do mundo, no tempo (creatio continua). A Providéncia
de Deus dirige todos 0s processos e eventos rumo a sua consumacao escatologica
(eschaton), o fim e o cumprimento do mundo. A fisica classica levou a uma filosofia
mecanicista da natureza onde o universo era visto como um sistema fechado de
causa e efeito, ndo dando espaco para a acao divina, segundo essa Visao
determinista. Os desenvolvimentos da fisica quantica e da biologia evolutiva, que
apontam para uma visao ndo determinista da natureza, permitem novas abordagens
da agao divina e da liberdade humana. “A teologia processual oferece uma visao
nao intervencionista rigorosa, onde Deus participa intrinsecamente de todos os
momentos na natureza sem determinar inteiramente o resultado de qualquer
acontecimento” (RUSSELL; WEGTER-MCNELLY, 2003, p. 88). O desafio crucial é
mostrar como a acao de Deus pode ocasionar mudancas efetivas nos processos.

A doutrina da criacdo divina a partir do nada (creatio ex nihilo) pode ser
comparada com uma caracteristica especifica da cosmologia padrdo do big bang,
pois ela admite um inicio para o tempo. Também é concordante com o principio
antropico que aponta para a notavel correspondéncia entre as constantes fisicas e
as leis da natureza fundamentais, que permitem a evolucdo da vida.

Na teologia se procura compreender aquilo em que se cré, por meio da
reflexdo. A teologia é logos reflexivo, mas que n&do despreza a imaginacgao criadora
de sentido que esta no mito, nem despreza as experiéncias e 0s sentimentos que

estdo na sabedoria ou nas doutrinas acumuladas pela tradig&o.
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Ha um “segredo” no universo que pode ser alcangado pela fé: o fato de que o
universo € obra de um criador. Na historia da teologia cristd nestes ultimos dois
milénios, ela considerou as dificuldades e contraposicoes da razao e refletiu-as a luz
da fé. Essas dificuldades vieram da razéo filosofica e também das constatacdes da
ciéncia. Foi necessaria uma apologia em defesa do ponto de vista da fé em direcéo
aos que ndo tem fé, para que estes compreendessem a razoabilidade de se
acreditar em um criador e no destino da criacdo, fazendo-se uma contemplacéo
religiosa do universo. A doutrina crista consolidou na mente dos fiéis, a afirmacéo de
que Deus criou tudo “do nada”. E uma afirmagdo de principio pouco questionavel e
ndo consequente, que amadureceu na patristica grega em confrontacdo com
doutrinas gnésticas. No segundo milénio, ainda sob a influéncia de Aristoteles e por
meio de Tomas de Aquino, consagrou-se a categoria de causa, conforme descreve
Susin (2003, p. 60):

O Criador é sempre a causa prima, uma causa primeira por tras ou por
baixo das causas segundas, o que de acordo com a critica moderna, d&
num ‘outro mundo por trds deste mundo’, um mundo espiritual, mais
verdadeiro e interessante por tras do mundo palpavel.

A criacdo do nada parte, portanto, da Palavra que é quem faz a relagdo entre
o Criador e as criaturas. A pessoa divina, por meio de uma livre decisédo da vontade,
€ a origem do Cosmo. Neste momento original e inicial que marca o surgimento da
criacdo, a ciéncia pode entdo comecar a dar a sua palavra chamando a esse evento
Unico de uma singularidade, uma grande explosdo, o big bang, resultando no
universo, que compreende 0 espaco e o tempo.

Assim “a creatio ex nihilo além de ser uma experiéncia cosmica € também
uma experiéncia antropoldgica onde a criatura humana tem o privilégio de nao
apenas ser ‘do nada’, mas de saber-se e experimentar-se como vinda do nada”
(RUSSELL; WEGTER-MCNELLY, 2003, p. 62).

A teoria da evolucdo apresentada por Charles Darwin trouxe um novo
enfoque para o desenvolvimento da vida no planeta e a necessidade de uma
reavaliagdo do proprio ser humano, inclusive para a teologia. Como resposta pode-
se considerar que aquilo que a ciéncia descreve em funcéo da biologia evolutiva é o
gue a teologia compreende como a a¢ao divina no mundo.

A evolugdo como o modo de Deus criar vida é frequentemente chamada de
evolucao teista - alguns tedlogos (MOLTMANN, 1993, p. 300), preferem utilizar a

criagdo continuada (creatio continua), conceito esse que aparece ja em Agostinho (A
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Trindade, 1ll, 10, 21). Nela, Deus é fundamento e é fonte do acaso e da lei, que
juntos servem como meios para Ele criar continuamente a complexidade fisica,
quimica e biolégica do mundo. Tal mundo é caracterizado pela continuidade e pelo
surgimento do genuinamente novo, pela temporalidade e pela condi¢cdo de abertura
ao desconhecido. Conforme o desenvolvimento da metafisica do processo de
Whitehead, os tedlogos Barbour e Haught consideram que Deus esti ativo na
evolucéo, influenciando os acontecimentos por meio do amor persuasivo, mas nao
os controlando unilateralmente. O tedlogo Moltmann (1993, p. 144, 394) situa a
evolucdo em uma descricdo trinitaria da criacdo continua e argumenta que o apice
da criacédo € o saba de Deus, ainda por vir. A biologia evolutiva deixa alguns pontos
importantes para serem interpretados, como assim destaca o biélogo evolutivo
Francisco Ayala (1998, p. 101-116), quando diz que h& funcBes e conceitos
biolégicos, entre eles aptiddo, adaptacédo e 6rgdo, que ndo podem ser definidos em
termos puramente fisicos e quimicos. Outro questionamento importante colocada
por Ayala é o da teleologia ou propdsito final, onde as estruturas bioldgicas, 0s
orgaos e os comportamentos sao teleoldgicos ou sdo adaptacdes que aumentam o
sucesso reprodutivo.

Joao Paulo Il (1998, p. 2-10), questionou a tradicional separagédo entre corpo
e espirito e referiu-se a consciéncia de si, a consciéncia moral e a liberdade, como
aspectos espirituais da humanidade. O tedlogo Karl Rahner (1997) considerou a
evolucdo como um desenvolvimento da matéria rumo ao espirito, onde esse
desenvolvimento da-se por meio do impulso continuo imanente e criativo de Deus na
natureza. Nesse desenvolvimento, a natureza torna-se consciente de si na
humanidade. A natureza humana a luz da evolucdo descreve o ser humano como
cocriador criado, onde nosso propdsito como humanos € ajudar a nascer um futuro
gue seja mais sadio para toda a natureza e 0 Homo sapiens como uma simbiose de
genes e cultura, uma criatura composta de organismos em coevolucdo tendo a

cultura através do mito, do ritual e da religido a oferecer orientacéo para o futuro.

O ser humano tem o poder de criar diferentemente. Nele se revela uma
teleologia externa, diretiva, embora ndo necesséria. Ele pode planejar o
mundo, modificar o mundo, forjar a criagdo para que ela cumpra funcfes
independentemente de sua realidade interna. O ser humano continua
criatura, dependente do Criador, mas com uma for¢a criadora distinta do
resto da criacdo. Poder-se-ia acrescentar a isto toda a capacidade do ser
humano de moldar o mundo ao seu redor (SANCHES, 2012, p. 169).
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A teologia do processo rejeita também o dualismo de substéncias, no qual a
ideia de que os humanos séo feitos de duas substancias metafisicas distintas, um
corpo material e um espirito imaterial, e rejeita também o materialismo reducionista,
gue € a ideia de que os seres humanos nada mais sdo que uma compilacdo de
partes fisicas basicas. Essa visdo do processo, que € compativel com a perspectiva
biblica, entende que a humanidade est4 enraizada na natureza, na finitude, na
condicdo de criatura, na mortalidade e num contexto evolutivo, simbolizando a
jornada humana universal da inocéncia a responsabilidade.

A cristologia é relevante para se entender a evolugcédo quando ela reflete sobre
a determinacdo de: se a natureza precisa ou ndo de redencao. O filosofo Holmes
Rolston (1994) sugere que o que estd em sofrimento precisa de redencdo. lan
Barbour afirma que os aspectos humanos e divinos de Jesus séo continuos a pré-
evolugdo humana e sdo novos na natureza. O Jesus humano € o produto da
atividade imanente de Deus em toda a historia evolutiva, sendo uma revelagcédo
radicalmente nova da natureza de Deus. Gerd Theissen (1985) levanta trés
guestdes essenciais: Jesus € uma variante (ou mutacdo) da existéncia humana?
Jesus é a consumacdo do protesto profético contra a sele¢cdo? Jesus é uma
estrutura de adaptacdo permanentemente valida? Sua resposta faz de Jesus, a
realidade central a qual toda a vida deve adaptar-se.

Grandes desafios surgem ao se relacionar a ciéncia com as doutrinas
escatolégicas. Um dos temas dificeis € como relacionar a limitagdo do alcance das
reflexdes escatoldgicas e da esperanca da espécie humana ao crescimento da
consciéncia do vasto tamanho e da complexidade do cosmo. Sendo Deus o criador
do universo, deve a esperanca de redencdo se expandir ao cosmo como um todo,
aumentando assim a abrangéncia da escatologia de modo a incluir o universo
inteiro? Moltmann (1993, p. 211), quando discute a questdo do espaco da criagao,
recorre a Trindade como modelo e diz que o Deus triuno tem uma relacédo especial
com 0 cosmo.

Ainda seguindo Moltmann (2003, p. 320), ele indica que a doutrina crista da
Trindade considera que as trés pessoas divinas existem uma “com” a outra, uma
‘para” a outra e “uma na outra”. Elas existem uma na outra porque concedem uma a
outra, alternadamente, espaco para o0 seu completo desdobramento. Existindo
alternadamente uma dentro da outra, elas constituem a sua singular comunhao

trinitaria. As pessoas trinitarias, por sua doacdo completa, estdo “fora de si” e
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totalmente nas outras. Assim se entende a sua comunh&o trinitaria e seu singular
ser divino. Entéo, o Deus Triuno restringe a sua onipresenca para permitir que venha
a existir uma criacéo, fora dele mesmo. Abrindo um espaco para as suas criaturas,

ele permite que um mundo diferente dele exista diante dele, com ele e nele.

Deus chamou o espago a existéncia gragas a uma possibilidade contida em
sua vida intratrinitaria; ele o criou como meio da comunhao entre si mesmo
e nos e da comunh&o dos seres humanos entre si, de acordo com o modelo
da comunhdo existente na Trindade, que também nés devemos alcancar
(STANILOAE apud MOLTMANN, 2003, p. 321).

Além de tornar plenas as relagcdes do ser humano para com o outro, fica
assim também identificado como sendo todo o cosmo, o0 espaco de relacdes entre o

Deus Triuno e sua criagao.

2.3 CRIACAO E EVOLUCAO NAO SAO ANTAGONICAS

Desde quando Darwin (2009) apresentou suas reflexdes sobre uma teoria da
evolucdo, teoria essa que foi formalizada em seu livro A origem das espécies,
editado pela primeira vez em 1849, a impressdo inicial que se configurou na
comunidade europeia, especialmente em sua Inglaterra natal, foi que essa teoria era
contraria ao conceito de criacdo divina do mundo e antagonizava a Sagrada
Escritura, sendo um afronte direto ao relato biblico da criacao.

Contemporaneamente, com as mais atualizadas interpretacdes miticas da
Biblia e com o desenvolvimento da teoria evolucionista, mesmo assim ainda paira
certa duvida sobre se existe ou ndo antagonismo entre criacdo e evolucao, conforme
pesquisa em periddicos, feita em trabalho anterior (DANILAS; SANCHES, 2010, p.
8-9). Recorre-se aqui entdo ao naturalista e geneticista Newton Freire-Maia que faz
uma reflexdo conclusiva sobre o assunto. Apresenta Freire-Maia no Cap. 1 de seu
livro Criacdo e evolugcdo, que é um equivoco se considerar criacionismo e
evolucionismo como antagbnicos, quando na verdade, o evolucionismo é antagdnico
ao fixismo. Essa ideia fixista tomou ares de uma teoria para explicar a variedade dos
seres vivos existentes. “Os estudos incipientes de zoologia e botanica (numa época
em gue praticamente ndo havia paleontologia) ndo falseavam essa hipbtese da
fixidez das espécies” (FREIRE-MAIA, 1986, p. 19). O fato € que 0s criacionistas
fixistas, como sdo denominados por Freire-Maia, entendem que “Deus criou todos os

seres vivos (incluindo o homem, os animais domésticos, as plantas cultivadas, as
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racas geograficas, as variedades, etc.) e, desde o inicio, ndo houve mudancas
evolutivas” (FREIRE-MAIA, 1986, p. 20). Como foi apresentado na se¢do secundaria
2.2, atualmente denomina-se de literalistas biblicos a quem considera esse
pensamento fixista.

O subtitulo do Cap. 10 do livro A linguagem de Deus, mostra qual é a
perspectiva que o autor, Francis Collins, utiliza nas relacdes entre religido e ciéncia:
“ciéncia e fé em harmonia”. Essa harmonia podendo ser entendida como uma forma
de dialogo e uma vontade de integracdo entre os saberes e os sentimentos. Collins
enfatizou que o estudo do genoma lhe deu “‘uma evidéncia distinta do parentesco
entre os seres vivos” (2007, p. 205) e argumentos definitivos para buscar uma
harmonia em sua visédo de mundo.

Collins nesse livro apresenta as premissas que definem o conceito de
evolucao teista que sdo aceitas por muitos bidlogos e também por religiosos de
véarias denominacdes e que compreende o chamado principio antropico:

a) O universo surgiu do nada, ha aproximadamente 14 bilhées de anos;

b) Apesar das probabilidades incomensuraveis, as propriedades do universo

parecem ter sido ajustadas para a criagao da vida,

c) Embora o mecanismo exato da origem da vida na Terra permaneca
desconhecido, uma vez que a vida surgiu, o processo de evolucdo e de
selecdo natural permitiu o desenvolvimento da diversidade biolégica e da
complexidade durante espacos de tempo muito vastos;

d) Tédo logo a evolugdo seguiu seu rumo, nao foi necessaria nenhuma
intervencao sobrenatural,

e) Os humanos fazem parte desse processo, partilhando um ancestral comum
com os grandes simios;

f) Entretanto, os humanos séo exclusivos em caracteristicas que desafiam a
explicacdo evolucionaria e indicam nossa natureza espiritual. 1sso inclui a
existéncia da lei moral, o conhecimento do certo e do errado e a busca por
Deus, que caracterizam todas as culturas humanas.

Aceitando os seis principios acima, Collins assim sintetizou: “Deus, que nao

se limita ao tempo e ao espaco, criou o universo e estabeleceu leis naturais que o
regem” (COLLINS, 2007, p. 206). Essas leis compreendem, inclusive, o0s
mecanismos da evolucdo da vida, que sdo0 0s mesmos tanto para 0s seres

microscopicos como para 0s seres especiais providos de inteligéncia. Em especial,
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estdo incluidos os seres humanos, que tem a capacidade para escolher o seu
caminho, pelo livre-arbitrio com o desejo espiritual de ter afinidade com Deus. Dessa
maneira entende-se que a evolucdo teista € compativel com o que a ciéncia
apresenta hoje e também com as religides monoteistas. Ndo se pode, no entanto,
provar a existéncia de Deus, mas pode-se deixar entendido que a crenca em Deus é
mais uma questdo de fé do que de comprovacdo racional. Sobre as criticas a
evolucéo teista, o que fica mais evidente € o fato de que ela ndo tem uma aceitacao
ampla, que é pouco discutida quando comparada com a literatura sobre outras teses
evolucionistas e teses criacionistas como, por exemplo, a do designio inteligente
(intelligent design).

Por outro lado, temos em conta que alguns religiosos de relevancia se
manifestaram favoravelmente ao conceito de evolucdo teista, em especial Jodo
Paulo Il conforme apresentou na enciclica Fides et ratio (FR), “foi Deus quem
colocou no coracdo do homem o desejo de conhecer a verdade e, em ultima analise,
de O conhecer a Ele, para que conhecendo-O e amando-O, possa chegar também a
verdade plena sobre si préprio” (FR, n. 1). E dessa maneira que Jodo Paulo I
considera que a vontade, esse desejo do ser humano de conhecer a verdade é uma
graca divina. Essa busca compreende tanto a busca da verdade transcendental
(pela religiao) como a busca da verdade natural (pela ciéncia), essas verdades se
complementam, pois compreendem um mesmo caminho com um unico destino, que
€ o de elevar o espirito humano para poder chegar a Deus.

Voltando a Collins (2007, p. 209), ele rebatiza o conceito de evolucéo teista
do qual é favoravel, procurando assim dar a essa teoria uma denominacao mais
aceitavel para todos aqueles que estdo buscando o diadlogo e a integracdo entre
religido e ciéncia. Collins juntou o radical grego bios significando vida com a palavra,
também grega, logos que num sentido amplo pode significar palavra, razdo, e que
biblicamente expressa o conceito de Deus, resultando entdo em bios pelo logos ou
simplesmente biologos. Portanto, para Collins, o biologos expressa a crenca de que
Deus € a fonte de toda a vida, e a vida expressa a vontade de Deus. Esta seria uma
forma de tentar harmonizar as posi¢des daqueles que do lado da religido ou do lado
da ciéncia se encontram em conflito ou sdo adeptos da independéncia entre os
saberes. Mais ainda do que dialogar existe o interesse de integrar os conhecimentos
para que todos, em unidade dentro da diversidade inicial, se engrandecam com as

experiéncias mutuas.
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O biologos sugere Deus como resposta as questdes das quais a ciéncia
jamais tentou falar a respeito, por exemplo: Como o universo surgiu? Qual o sentido
da vida? O que acontece apds a morte? Vale ressaltar que o biologos nédo pretende
ser uma teoria cientifica, pois “sua verdade sé pode ser testada pela l6gica do
coragao, da mente e da alma” (COLLINS, 2007, p. 210).

As criticas de que a evolucdo teista ndo é tdo divulgada e aceita, se
estendem também ao biologos. Este tem uma posi¢cdo harmonizadora e por isso nao
agrada aos meios de comunicacdo que sdo afeitos mais ao conflito do que ao
dialogo. A midia considera o conflito como a preferéncia da opinido publica,
retratando assim uma sociedade de tendéncia beligerante.

Outras opinides levantadas contra o biologos apresentam-no como uma teoria
do Deus das lacunas, que existiria s6 para preencher com o sentido religioso do
mistério, aqueles vazios que a ciéncia ndo poderia explicar. Existem ainda aqueles
gue consideram que a criacdo divina ndo poderia se utilizar de um processo tao
ineficiente e aleatério como o que é apresentado na evolucdo, ou outros ainda
consideram que o0 acaso nao poderia ter uma participacdo tdo significativa no
processo evoluciondrio, o que seria incompativel com um Deus onipotente.

Para se procurar a compreensdo do que significa essa possibilidade de
integracao entre religido e ciéncia, através da evolucao teista, em primeiro lugar é
necessario reinterpretar o texto biblico, que diz “Deus criou o homem a sua imagem,
a imagem de Deus ele o criou, homem e mulher ele os criou” (Gn 1,27). Aqui, se
procura entender que essa imagem ndo é fisica ou intelectual, mas que a
semelhanca é na caracteristica espiritual que o ser humano também tem. Deus criou
0 universo, que inclui o espaco e o tempo e o ser humano que faz parte dessa
natureza criada e limitada, mas da qual Deus é externo, em sua eternidade ilimitada.
Ao pensar Deus, ndo se pode imagina-lo com caracteristicas humanas, sejam elas

fisicas ou intelectuais. Portanto, no contexto da criacdo do universo:

Deus se encontra fora da natureza, acha-se fora do tempo e do espaco...
Sabe todos os detalhes sobre o futuro, incluindo a formacdo de estrelas,
planetas e galéxias, toda a quimica, fisica, geologia e biologia que levou a
formacdo da vida na Terra e a evolu¢do dos humanos, e além (COLLINS,
2007, p. 211).

Esse ponto de vista, onde o resultado ja estaria totalmente especificado,
poderia também em algum momento, parecer guiado pelo acaso, se fosse analisado

pela perspectiva humana limitada pelo tempo em fluxo linear e pelo espaco
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envolvente de toda a matéria criada, o que ndo pode acontecer quando o ser
humano néo pensa em Deus a sua imagem e semelhanca.

Os principios da evolucdo devem ser conciliados com os textos sagrados, ao
se entender que “um Deus sobrenatural pode executar atos sobrenaturais”
(COLLINS, 2007, p. 213). Nao é fruto do acaso a formagcdo do universo, as
transformacdes que nele ocorreram, as quais permitiram que em sua periferia
aparecesse um sistema solar, que contém um planeta no qual se formaram
estruturas organicas complexas que designadas como seres viventes tem sua
expressdo maior no ser humano, um ser que em sua evolugdo foi dotado de
caracteristicas especiais, como a espiritualidade, que lhe confere uma afinidade
particular com seu Deus criador, O qual se revela a humanidade através da historia,
gue é consolidada na tradicao.

As interpretacdes que se dao aos textos religiosos nao atingiram, até o
momento, um esclarecimento completo e definitivo sobre a revelacdo de Deus aos
seres humanos e de qual é o sentido para toda a criacdo divina. Fica ainda a

questdo se o texto sagrado

descreve um ato especial de criacdo milagrosa, aplicado a um casal
histérico, tornando-o diferente em termos biolégicos, de todas as criaturas
gue ja caminharam sobre a terra, ou se mais provavelmente, € uma alegoria
poética e impressionante do plano de Deus para a entrada da natureza
espiritual e da lei moral na humanidade (COLLINS, 2007, p. 213).

H& muito conhecimento a ser adquirido dentro do contexto religioso, mas que
deve ser feito com o apoio irrestrito da ciéncia, com a combinacdo dos pontos de
vista da teologia, da fisica, da quimica e da biologia entre outros, para que o
conhecimento de como tudo acontece possa apresentar pistas para o entendimento
da origem e do destino de todas as coisas. Os estudos cientificos por sua vez tém
sua ordenacdo e racionalidade, mas devem reservar como Ultima instancia a
perspectiva do sobrenatural, para esses estudos nao ficarem restringidos por
palavras limitantes como: aleatorio, acaso, sorte ou azar.

O biologos, uma verséo conforme Collins (2007, p. 209) da evolucéo teista,
com sua abordagem de dialogo e integragdo multidisciplinar pode ser uma
alternativa viavel, pois ao mesmo tempo pode ser consistente sob o aspecto
cientifico e satisfatorio sob o ponto de vista religioso. Dificilmente ele sera reprovado
por novas descobertas cientificas, da mesma forma que ele ndo agride o

pensamento religioso.
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Essa posicao é rigorosa intelectualmente, fornece respostas a perguntas
gue de outro modo seriam enigmaticas e permite que a ciéncia e a fé
fortalecam uma a outra, como dois pilares inabalaveis que sustentam um
edificio chamado Verdade (Collins, 2007, p. 215-6).

Entende-se que o biologos, mais do que um novo conceito diferente da
evolucgéo teista, € na verdade uma confirmagéo desta. Pois essa confirmagéo parte
de um renomado cientista, a nivel mundial, que também se entende como crente e
gue procura harmonizar a ciéncia, que de maneira brilhante é por ele pesquisada,
com sua fé consistente no Criador, permitindo a ele produzir essa ciéncia sem por
em duvida ou questionar sua crenca em Deus.

Neste momento entende-se que um caminho possivel para melhorar as
relacbes entre religido e ciéncia e satisfazer principalmente aqueles que buscam o
didlogo, como é o caso de Collins, um cientista que tem fé, seria o de conciliar as
teses que apontam um Deus agindo de fora, com a acéo da ciéncia que é percebida

de dentro.

2.4 EXEMPLOS DE ALGUNS CIENTISTAS QUE CREEM

Como fonte de inspiracdo e de exemplificacdo para o tema desta dissertacao
vale ressaltar o excelente texto do Pe. Pedro Magalhdes Guimarées Ferreira SJ, que
além de sacerdote catélico jesuita e tedlogo é também cientista especializado em
teoria matematica de controles, professor emérito da PUC-Rio onde atuou como
professor no departamento de engenharia elétrica e que compilou biograficamente e
cronologicamente a posicao de fé de 96 (noventa e seis) cientistas das areas de
matematica e fisica. Aqui serdo apresentadas apenas algumas dessas posicoes,
mas fica a recomendacéo para a leitura do livro A fé em Deus de grandes cientistas
do Pe. Ferreira.

Faz-se necesséario ressaltar que os dados biograficos, bem como as
traducOes dos textos originais dos autores ou das fontes, foram retirados, tal e qual,
do livro citado acima.

Inicia-se a exemplificacdo com Charles Townes que recebeu o Prémio Nobel
de Fisica em 1964, por trabalhos fundamentais no campo da eletrénica quantica
conduzindo a construgcdo de osciladores e amplificadores que levaram ao
desenvolvimento do maser, termo sugerido por Townes e que atualmente de modo

mais generalizado é comumente chamado de laser. De seu texto Making Waves
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(Masters of Modern Physics) de 1995, conforme nos apresenta o Pe. Ferreira (2009,
p. 253), foi tirado o seguinte excerto em que Townes escreve sobre religido e
ciéncia:

O objetivo da ciéncia é descobrir a ordem no universo e entender as coisas
gue nos cercam. Esta ordem é formulada em principios cientificos, ou leis,
gue sao expressas da maneira mais simples e mais inclusiva possivel. O
objetivo da religido, creio eu, € uma compreenséo (e, portanto, aceitacdo)
do objetivo e sentido do nosso universo e como nos colocamos nele. A
maior parte das religibes aceita um principio unificador em termos de
sentido e origem e esta forca suprema nés chamamos de Deus. Entender a
ordem do universo e entender seu sentido [finalidade] ndo sdo coisas
idénticas, mas néo estdo longe uma da outra. Os paradoxos na ciéncia ndo
destroem usualmente nossa fé nela. Eles simplesmente nos lembram que
nosso conhecimento é limitado e permitem, as vezes, a oportunidade para
compreender melhor [..]. Finalmente, se a ciéncia e religido sdo tao
semelhantes em termos gerais e ndo limitadas arbitrariamente em seus
dominios, elas devem convergir. Eu creio que esta confluéncia é inevitavel,
pois ambas representam o esfor¢o do ser humano para entender o universo
[..]. A medida que entendemos melhor cada um dos dominios, as duas
devem crescer juntas. Possivelmente quando esta convergéncia ocorrer, a
ciéncia ter4 passado por uma série de revolucdes tdo surpreendentes como
as que tiveram lugar na fisica, no século passado [...]. Talvez nossa
compreenséo de religido também passara por progressos e desafios. Mas
elas devem convergir e, através disso, vira novo vigor para ambas.

Mais um cientista cujas palavras sobre religido e ciéncia chamam a atencéo é
Arthur Schawlow que foi agraciado com o Premio Nobel de Fisica de 1981 por seus
trabalhos que deram base para o desenvolvimento do laser, inclusive trabalhando e
publicando nessa area em conjunto com Townes. Conforme no texto do Pe. Ferreira

(2009, p. 255-6), Schawlow apresenta o que segue:

Ha cultos e seitas religiosas enormemente diferentes entre si e eu acho que
isto ndo é pouco razoavel porque eu penso que Deus — se Ele é tdo
maravilhoso como cremos — € também muito complexo e, portanto, as
diferentes pessoas tém que vé-lo de modos diferentes. [...] Eu creio que
Deus é suficientemente grande para satisfazer a todos, inclusive os
cientistas. [...] O mundo é tdo maravilhoso que eu ndo posso acreditar que
ele tenha aparecido por mero acaso.

Uma das fontes de consulta do Pe. Ferreira para as informacfes sobre os
varios cientistas que foram agraciados com o Premio Nobel esta relacionada como
um free e-book, compilado por Tihomir Dimitrov (2012).

Pode-se citar ainda mais outro grande cientista, Anthony Hewish, que foi
agraciado com o Premio Nobel de Fisica de 1974, pelo trabalho em radioastrofisica
e seu papel decisivo na descoberta do pulsar. Ainda aqui se utiliza novamente o
texto do Pe. Ferreira (2009, p. 260) que também neste caso consultou a fonte citada

acima, traduzindo o que o cientista Hewish coloca na seguinte reflexao:
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Eu creio em Deus. N&o faz o menor sentido para mim, supor que 0 universo
e nossa existéncia € apenas um acidente césmico, que a vida emergiu por
processos aleatérios em um ambiente que apenas por acaso tinha as
propriedades [fisico-quimicas] certas. [...] Eu penso que tanto a ciéncia
como a religido sdo necessarias para entender nossa relacdo com o
universo. Em principio a ciéncia nos diz como as coisas funcionam, embora
haja muitos problemas nao resolvidos e eu acho que sempre havera. Mas a
ciéncia levanta perguntas que ela mesma nunca podera responder. Por que
0 big bang levou a existéncia de seres com consciéncia que questionam o
objetivo da vida e da existéncia do universo? Nesse ponto a religido se
torna necessaria. [...] A religido tem uma funcao extremamente importante
[no nosso mundo] ao apontar para o fato que ha mais na vida que
materialismo egoista.

Esta secdo serviu como ponto de partida para a discusséo das relacfes entre
religido e ciéncia e de como pode haver concordancia ao se tratar dos temas limites,
qgue sdo temas de fronteira que abordam o infinitamente grande quando se esta
defronte da imensiddo do universo, que compreende todo o espaco-tempo ou do
infinitamente pequeno das particulas subatdbmicas, que existem em incontavel
namero e que sao geradas e/ou destruidas a todo instante em todo o universo.
Quantos pontos em comum podem ser encontrados nas questdes do tempo e da
eternidade, ao se comparar 0s pensamentos de um grande te6logo da antiguidade,
Agostinho, com os de um grande cientista contemporaneo, Hawking.

Foi aqui apresentada a tipologia utilizada como referéncia para se definir as
relacbes entre religido e ciéncia, que sdo compreendidas nas quatro vertentes:
conflito, independéncia, dialogo e integracao.

Em modo de relato foi também apresentada a posi¢cdo de um grande cientista
gue pesquisa a ciéncia da vida chegando aos limites desse conhecimento que sao
as estruturas formadoras dos seres vivos, a dos genomas, mas que faz essa boa
ciéncia sem deixar de lado suas conviccdes religiosas e mais, consegue harmonizar
0 seu pensamento cientifico com o seu sentimento religioso.

Foram apresentados alguns registros das posi¢ées favoraveis ao didlogo e
até de uma possivel integracdo entre religido e ciéncia através das declaracfes de
Varios cientistas que atingiram os mais altos niveis de pesquisa em suas areas, mas
gue o fazem sem abandonar sua religiosidade e de alguns religiosos com mente
aberta para considerar que a ciéncia contribui para a compreensdo do sentimento
religioso.

Neste ponto sente-se a necessidade de buscar uma linguagem para servir
como possivel ferramenta nas discussdes entre religido e ciéncia e que facilite uma

integracdo entre os saberes e entdo se recorre a indicagdo de alguns tedlogos de
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que a filosofia do processo pode ser uma alternativa satisfatoria. Na préxima secéo

apresentaremos essas consideracoes.



56

3 O RELACIONAMENTO DE DEUS COM O MUNDO ENTENDIDO COMO UM
PROCESSO

A filosofia do processo pode ser um meio interessante a ser utilizado quando
se quer debater as relacbes entre religido e ciéncia e mais objetivamente as
relacdes de Deus com o mundo.

Esta se¢do comega com mais indicagbes da filosofia do processo como
possivel caminho de integracdo entre religido e ciéncia, especialmente partindo de
Haught, inclusive com este autor fazendo um didlogo entre Whitehead e o também
filbsofo, Hans Jonas. Em seguida é apresentado um breve histérico sobre
Whitehead e sua obra Process and Reality. Ao entrar propriamente na filosofia do
processo, sdo apresentados alguns conceitos do processo necessarios ao
entendimento dos temas seguintes que tratam dos “opostos ideais” e das relagbes
entre “Deus e o0 mundo”, sob o ponto de vista do processo. Para finalizar a secao é
abordada a teologia do processo.

As citacdes de Whitehead extensamente utilizadas nesta secdo sdo feitas a
partir da traducéo para a lingua portuguesa anexada neste trabalho. Desta maneira
nessas citacfes particulares se optou pela seguinte logica: utilizam-se as letras PR,
de Processo e Realidade, e em seguida os numeros que representam as paginas do
texto traduzido.

3.1 MAIS INDICACOES QUE LEVAM A FILOSOFIA DO PROCESSO

Sobre a filosofia do processo, podem-se utilizar as palavras de Barbour (2004,
p. 51), que diz que “ela € hoje uma promissora candidata ao papel de mediagéo,
porque ela propria foi elaborada sob a influéncia de ideias tanto cientificas como
religiosas”. A filosofia do processo tem afinidade especial com a ciéncia quantica,
nao sO porque ambas se desenvolveram a mesma época, no inicio do séc. XX, mas
também porque nesses dois pensamentos, 0s processos dindmicos de mudanca e
as relacdes entre os eventos sdo mais importantes do que 0s objetos estaveis e
independentes. A filosofia do processo tem também bastante afinidade com a teoria
da evolucdo biologica desenvolvida contemporaneamente e que tem como
fundamento a teoria evolucionista de Charles Darwin, no sentido de que ambas, a

filosofia do processo e a teoria evolucionista compartilham a conviccdo de que os
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processos de mudanca sao mais fundamentais do que as substancias duraveis e
que ndo existe uma linha absoluta separando a vida humana da ndo humana e
assim, tanto o processo como a evolucdo rejeitam o determinismo, admitindo
potencialidades alternativas. Confirmando essas afinidades pode-se dizer que a
filosofia do processo vé o mundo caracterizado tanto pela inovacdo como pela
ordem. Mas ela também é uma metafisica includente, pois os fildsofos do processo
consideram que Deus é a fonte dessa inovacdo e também dessa ordem, ao
apresentar novas possibilidades deixando, porém, as alternativas abertas,
estimulando uma reacdo dos seres no mundo (BARBOUR, 2004, p. 148). Vale
acrescentar que, sob o ponto de vista metafisico, a filosofia do processo nao
trabalha com as formas de pensamento de sujeito-predicado, ao se considerar que
elas tém a pressuposicdo de que essas formas sdo uma incorporacao direta da
caracterizagao definitiva do fato. O resultado é que o conceito de “qualidade-
substancia” é evitado e que a descrigdo morfoldgica é substituida pela descricdo do
processo dinamico. Dessa maneira a filosofia do processo € aliada proxima do
esquema de pensamento de Hume e Spinoza e definitivamente distante do
pensamento de Descartes (PR 32).

Outro autor que traz a tona a importancia da filosofia do processo de
Whitehead é o teélogo John Haught que em seu livro Deus ap6s Darwin de 2004,
apresenta uma teologia evolucionista, ou seja, uma teologia que aceitando a teoria
evolucionista que se iniciou com Darwin, além de ndo entrar em conflito com ela,
utiliza algumas de suas premissas integrando-as com a teologia. Fundamentalmente
a teologia evolucionista de Haught afirma que quaisquer que sejam as causas € 0S
mecanismos imediatos que operam no processo darwiniano, a explicacdo ultima da
evolucdo e do processo cosmico € Deus. Explicar como a interagdo divina com o
cosmo pode ter influenciado o processo da evolugdo € parte da tarefa da teologia
evolucionista. Surge entdo a indagacdo de como compreender a acédo divina, em
especial com relacdo ao universo fisico pré-bidtico, entendendo que ao longo da
evolucdo a matéria deu origem a vida, a consciéncia, a liberdade e a cultura como
consequéncia da influéncia de Deus no cosmo (HAUGHT, 2004, p. 199). Para isso
Haught faz interessante comparacao entre o pensamento de Whitehead com o de
Jonas. E necessario entdo apresentar pontos de vista, alguns em parte

discordantes, dos dois fildsofos quanto a questdo da ag¢éo de Deus no mundo.
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Haught apresenta a argumentacdo de Whitehead que estende a
“subjetividade” e, portanto a possivel resposta, as regides do processo cosmico que
0 pensamento moderno considerou irracionais e insensiveis. Pois mesmo |a, para
Whitehead, os constituintes fundamentais do cosmo, que ele chama de “ocasides
atuais”, sdo dotados de um minimo de “interioridade”, que Ilhes permite responder de
uma forma velada, a persuasiva presenca de Deus. Essa capacidade quase
insignificante, no entanto real, de “sentir’ o atrativo de uma fonte suprema de ordem
e novidade € o que permite ao mundo natural evoluir ao longo do tempo, em formas
mais intensas de “beleza” emergente (HAUGHT, 2004, p. 200). Na linguagem de
Whitehead, a receptividade da natureza as novas possibilidades de informacéo
propostas a ela por Deus sO6 podem consistir, pelo menos em algum sentido
analogo, em uma capacidade “subjetiva” de sentir e “reagir’ a essas possibilidades
(HAUGHT, 2004, p. 201). O aparecimento da inovagédo, segundo Whitehead,
certamente ocorre de forma mais Gbvia para os seres humanos na recente chegada
evolutiva de seu proprio tipo de consciéncia, mas que ninguém devera ser
considerado ndo empirico se assumir que outros seres vivos também tenham um
“sentimento interior” (HAUGHT, 2004, p. 202).

Ja Hans Jonas, ainda seguindo a apresentacdo de Haught, argumenta que o
“sentimento interior” entra no cosmo apenas com as formas mais primitivas de
metabolismo e a partir dai continua a crescer (HAUGHT, 2004, p. 202-3). Jonas

7

enfatiza que nenhuma cosmologia € precisa quando apresenta um universo
destituido de subjetividade ou experiéncia anterior. A subjetividade é um fato
objetivo da natureza. Embora, para Jonas, o cosmo durante bilhdes de anos tenha
sido destituido de subjetividade ou experiéncia interior, ndo se pode ignorar o fato de
gue o inicio do universo teve pelo menos a potencialidade de criar a subjetividade.
Jonas considera importante para a cosmologia o fato de a experiéncia anterior ter
sido sempre uma “possibilidade cdésmica” e, mesmo nos tempos presentes,
estender-se muito além do ser humano, chegando até as manifestacdes mais
primitivas de vida (HAUGHT, 2004, p. 203). Ao contrario de Whitehead, Jonas ndo
acha possivel estender a subjetividade ativa na formacdo da natureza abaixo dos
processos metabolicos. O metabolismo, diz Jonas, é tdo descontinuado do restante
da ocorréncia natural que ao primeiro aparecimento de vida, um traco de separacao
deve ser tracado na evolugdo entre a interioridade potencial e a real. Com o

aparecimento do metabolismo, a evolugéo cruzou imediatamente um limiar que traz
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de um lado a auséncia de experiéncia subjetiva real e de outro, sua presenca
(HAUGHT, 2004, p. 204). Jonas complementa dizendo que se deve atribuir a
matéria uma “tendéncia, uma espécie de desejo” que a leva na direcdo da
interioridade. Isso implica que “desde o principio a matéria é subjetividade na sua
forma mais latente, mesmo que sejam necessarios imensos periodos de tempo e
uma sorte excepcional para a realizagcao desse potencial’. A presenca de um “Eros
cosmogOnico”, no inicio do universo, também significa que a finalidade da luta por
uma meta, como se vé nos organismos vivos, “ndo pode ser inteiramente estranha a
natureza que originou esse tipo de ser”. A finalidade deve ser em si “natural’, o que
quer dizer que € mantida, condicionada e produzida autonomamente pela natureza.
Jonas leva entéo a conclusdo de que além das causas finais, também os valores e
as distincbes de valores devem ser incluidos no conceito ndo totalmente neutro, de
causa do universo (HAUGHT, 2004, p. 206).

Mas, segundo o pensamento de Jonas, sera que € possivel ter uma
compreensao da natureza semelhantemente a Whitehead ao permitir que a teologia,
de forma inteligivel, veja Deus como explicacdo da natureza, mas sem sublinhar os
padrdes convencionais de plausibilidade cientifica que ele parece enfatizar? A
potencialidade da interioridade sera suficiente para dar significado a todo o universo,
sem a necessidade de projetar qualquer interioridade real nas regibes e épocas
césmicas onde a maioria dos cientistas e filosofos negaria intuitivamente sua
presenca? Ao se atribuir interioridade a regides nao metabolitas ou fases do cosmo,
sera que se deve considerar a forma de Whitehead pensar a realidade fisica e a
evolucdo, compativeis com a ciéncia? Ao desejar a evolucdo da inteligéncia,
argumenta Jonas, Deus primeiro teve de criar a vida e a interioridade. Mas para que
isso fosse possivel, Ele teve apenas de garantir um universo com magnitude
espacial e duragcédo temporal suficiente para ter ao menos a potencialidade de uma
interioridade. Entdo Deus, a inteligéncia primordial, renunciou a si proprio para dar
lugar a esse universo que, sem a interferéncia divina e sem ter de ser
subjetivamente reativo a qualquer hipotética persuasdo divina, pudesse, com 0
tempo, fazer surgir o metabolismo, a subjetividade e a consciéncia humana. Essa
posicdo de Jonas parece dar a entender certa semelhanca com uma teologia
kendtica na medida em que ela ndo requer qualquer interacao continua entre Deus e
o mundo ao longo da evolucdo e da histéria humana. Mas vale notar que a énfase

de Jonas sobre a nao interferéncia divina ndo € motivada por um desejo deista de
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tornar a nogédo de Deus irrelevante aos trabalhos da natureza, mas serve sim para
satisfazer a necessidade de dar lugar a um Deus compativel com a impiedosa
evolucdo da vida natural e os tristes eventos da histéria da humanidade (HAUGHT,
2004, p. 209). De uma maneira que parece refletir a influéncia de Whitehead, Jonas
especula que “Deus renunciou ao seu proéprio ser” de modo a “recebé-lo ao voltar da
odisseia do tempo, carregado de colheitas ao acaso de experiéncia temporal
imprevisivel, transfigurado ou possivelmente até mesmo desfigurado por ele”. De
uma mesma maneira reminiscente da ideia de Whitehead de que a “natureza
consequente” de Deus € sensivel ao mundo e transformada pelo que nele ocorre,
Jonas fala de Deus como acumulando “uma paciente memoria de rotacdes da
matéria” (HAUGHT, 2004, p. 210). Esse pensamento de Jonas tem afinidade com
uma teologia kenoética, a qual sera apresentada posteriormente em outra secao
deste trabalho.

Ao contrario da maioria dos filésofos, Whitehead permite que a experiéncia
humana, inclusive o sentimento religioso, ofereca categorias para a compreensédo do
processo césmico, no qual a propria vida subjetiva e consciente se encerra. E por
intermédio do tipo mais arbitrdrio de abstracdo que a filosofia moderna decide
afastar a vida mental do que considera um universo “essencialmente” ou
“fundamentalmente” irracional. “Essa divisdo radical entre inteligéncia e natureza”,
insiste Whitehead, “ndo se baseia na observacdo humana fundamental. O ser
humano se vé vivendo dentro da natureza e deveria conceber as operacdes mentais
dentre os fatores que constituem a natureza” (HAUGHT, 2004, p. 211).

Teillard de Chardin, assim como Whitehead, argumenta que ha um elemento
subjetivo ao longo de toda a evolugédo, em varios graus de consisténcia. Diz ele que
ha sempre uma “interioridade” correspondente em grau a complexidade externa de
todos os seres, das particulas elementares aos seres humanos. Embutida no cosmo
em todos os niveis ha uma possivel reacao que permite a natureza ser influenciada
por Deus. Tanto quanto para Whitehead, a natureza para Teillard nunca € realmente
despida de inteligéncia ou espirito, em termos concretos. Em um universo em
evolucdo, a “matéria” ndo é o equivalente do nada. E um termo que denota uma
“tendéncia” da natureza a difusdo ou multiplicidade, que no seu estado extremo seria
o equivalente do nada. O “espirito”, por outro lado, determina a tendéncia oposta da
evolucdo na direcdo de uma maior unidade e consciéncia. Portanto, ndo se pode

dizer com exatiddo que, em algum ponto de sua evolugcdo, o cosmo é
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essencialmente destituido de espirito ou de ‘“interioridade”. Teillard derrota o
dualismo, sem insistir que a subjetividade € inerente a todo constituinte atbmico da
realidade, ele argumenta que a interioridade ou espirito e, portanto, uma espécie de
reacao possivel € uma propriedade atribuivel aos estados de uma composi¢cdo mais
ou menos complexa, que envolve muitas particulas elementares. Um estado
perfeitamente puro de matéria “irracional” ndo poderia existir nunca, pois a “matéria”
em si ndo pode existir (HAUGHT, 2004, p. 212-3). Na medida em que a “matéria”
tem sempre algum grau de interioridade na cosmologia de Teillard, a teologia
originada dessa sua ideia pode especular que, desde os primeiros momentos do
processo cosmico, o universo fisico foi receptivo a presenca de Deus. Para os
seguidores de Whitehead e Teillard, ndo pode haver nenhuma teologia evolucionista
significativa que procure relacionar a nocdo de Deus com um cosmo do qual todas
as forgcas de inteligéncia, interioridade ou subjetividade foram distorcidas
arbitrariamente. Isso ndo quer dizer que a teologia deva rejeitar o enquadramento
“‘metodolégico” da subjetividade da natureza. A ciéncia tem todo o direito de excluir
as consideracbfes de subjetividade, desde que o0s cientistas permanecam
conscientes dessa autolimitacdo. Contudo, é precisamente a recusa de reconhecer
essa autolimitacdo que se vé por tras de muitas areas do alegado conflito entre
ciéncia e religidao. Grande parte da ciéncia exclui a experiéncia interior na natureza e,
as vezes, 0s cientistas chegam a negar a realidade da subjetividade por completo.
Essa negacao, porém, ndo € em si um julgamento cientifico, mas um decreto néo
cientifico sobre o alcance da natureza. Por isso, é da maior importancia que a
teologia, ao dialogar com a ciéncia, tenha consciéncia de que a ciéncia, nas suas
tentativas de ser clara, deixou para tras o que é verdadeiramente fundamental no
mundo natural, inclusive possivelmente uma veia de subjetividade inacessivel a
objetivacao cientifica (HAUGHT, 2004, p. 213-4).

3.2 AFILOSOFIA DO PROCESSO

De Alfred North Whitehead, sabe-se que nasceu no ano de 1861, na cidade
de Ramsgate, Inglaterra. Filho e neto de vigarios e irmdo de bispo, todos da Igreja
Anglicana. Influenciado pelo cardeal Newman, inclinou-se para o catolicismo.
Posteriormente se declarou agnéstico e no final de sua vida se via como teista. Sua

formacdo académica aconteceu na Universidade de Cambridge onde se doutorou
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em matematica e foi professor (1890-1910). Aquela época escreveu junto com seu
orientado, Bertrand Russell, um dos grandes tratados de l6gica matemética que tem
como titulo, Principia Mathematica. Ensinou fisica no Imperial College de Londres
(1910-1926) e nessa area escreveu The Principle of Relativity with Applications to
Physical Science (1922), rivalizando a época com Einstein. Whitehead enveredou
pela filosofia escrevendo varias obras de filosofia natural, entre elas: An Enquiry
Concerning the Principles of Natural Knowledge (1919) e The Concept of Nature
(1920). Ele intuiu a filosofia do processo em um momento maduro de sua vida
guando ensinou filosofia na Universidade de Harvard, em Cambridge, EUA (1924-
1937). Faleceu nessa cidade em 1947.

A obra de Whitehead considerada como iniciadora do pensamento do
processo foi, na verdade, a publicacdo da série de conferéncias sobre filosofia
natural que ele proferiu na Universidade de Edinburgh, Escocia, na temporada 1927-
28 e que teve como titulo, Process and Reality. Esta obra é considerada a magnum
opus do autor e foram produzidas duas edi¢des simultaneas desse texto no ano de
1929. Uma editada nos Estados Unidos da América, pela Macmillan e outra na
Inglaterra editada por Cambridge. Posteriormente em 1969 saiu outra edi¢cdo pela
norte-americana The Free Press que procurou combinar as duas edi¢cdes anteriores
e finalmente no ano de 1978 saiu a chamada edicdo corrigida, também pela The
Free Press e que foi editada por David Ray Griffin e Donald W. Sherburne. Esta
Ultima edicédo é considerada a definitiva e a mais citada para o texto de Whitehead,
inclusive no presente trabalho em que foi utilizada a versdo em brochura, publicada
em 1985 e da qual foi feita a presente traducdo para a lingua portuguesa.

Whitehead intuiu uma filosofia na qual propés uma metafisica includente que
considera Deus como natureza primordial. Sobre a filosofia de maneira geral, ele diz
que “comenta-se que um sistema filosofico nunca é refutado, ele apenas é

abandonado” (PR 31). Também afirma que:

As contribui¢des dos filosofos meramente significam que as ideias as quais
esses homens introduziram na tradicao filoséfica devem ser interpretadas
com limitagBes, adaptacOes, e inversdes, mesmo as desconhecidas para
eles, ou até mesmo as explicitamente repudiadas por eles (PR 36).

Ele considera ainda que “a filosofia nunca reverte a sua antiga posicéo depois
do choque de um grande filésofo” (PR 37). Ao se comparar essa definigdo com a da
ciéncia, considera-se que nesta as teorias sdo aceitas como validas até que uma

nova teoria seja mais abrangente e represente melhor a realidade, desse modo
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fazendo com que a teoria anterior seja substituida. Ja para a teologia pode-se dizer
que a consequéncia € mais dura, pois quando novas teologias ou afirmacdes que
contrariem os dogmas ndo sao aceitas, os tedlogos envolvidos com elas sao
criticados, punidos e eventualmente até excomungados. Lembrando que néo se esta
falando apenas de antigamente, quando “hereges” eram queimados na fogueira,
mas também de atualmente quando isso ainda acontece, apenas com um final ndo
tdo drastico e tragico.

Whitehead em seu texto cita muitos filosofos, e considera que a sua
caminhada se fundamenta principalmente em Platdo ao qual fez um elogio rasgado
dizendo que “a caracterizagdo geral mais segura da tradigao filoséfica europeia é
que ela consiste de uma serie de notas de rodapé referidas a Platdao” (PR 68),
também diz que “assim no sentido de estabelecer minhas crencgas de que o conjunto
do pensamento é platnico, eu ndo faco nada mais do que expressar a esperanca

que ele fique dentro da tradigdo europeia” (PR 68), e ainda mais:

Entendo que se nés temos que nos render ao ponto de vista geral de Platédo
com um minimo de mudancas feitas necessariamente pela intervencao
humana nesses dois mil anos de organizacdo social, em realizagbes
estéticas, em ciéncia, e em religido, nds teriamos que nos definir sobre a
construgdo de uma filosofia do organismo. Em tal filosofia as atualidades
gue constituem o processo do mundo s@o concebidas como exemplificando
0 ingresso, ou ‘participagdo’ de outras coisas que constituem as
potencialidades de definicdo para qualquer existéncia atual. As coisas que
S0 temporais aparecem por suas participacdes nas coisas que sao eternas
(PR 68-9).

Além de Platdo, especialmente de sua obra Timeu, Whitehead também se
utilizou do pensamento e das obras de varios outros filosofos durante sua
caminhada, algumas vezes corroborando, outras vezes refutando. Os principais
autores utilizados foram Descartes (Meditacbes metafisicas), Spinoza, Locke
(Ensaio acerca do entendimento humano), Newton (Scholium), Hume (Dialogos
sobre a religido natural e Tratado da natureza humana), Kant (A critica da razao
pura) e Bergson.

Importante lembrar que a filosofia do organismo ou filosofia organica é como
Whitehead denominou inicialmente o seu pensamento, o qual considerou como uma
sequencia do pensamento filoséfico que abrange desde Descartes até Hume.
Posteriormente esse sistema whiteheadiano ficou conhecido e denominado pelos

seus seguidores como a filosofia do processo.
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3.2.1 Alguns conceitos do processo necessarios a este trabalho

Alguns dos principais conceitos elaborados por Whitehead dentro da filosofia
do processo devem ser apresentados aqui para melhor entendimento das sec¢des ou
subsecdes seguintes.

“Entidades atuais” ou “ocasides atuais” sdo as coisas reais finais das quais o
mundo é composto. Essas entidades atuais sdo as gotas de experiéncia, complexas
e interdependentes. Deus no entender de Whitehead € uma entidade atual, e de
maneira poeética ele diz que é “o mais simples sopro da existéncia no distante
espaco vazio” (PR 45).

As “preensbes” sdo as quotas dos modos que sdo divisbes das entidades
atuais. Uma preensdo reproduz por si mesma as caracteristicas gerais de uma
entidade atual. Ela tem caréter vetorial, pois se refere a um mundo externo e envolve
emocdao, finalidade, avaliacdo e causalidade. A preensdo € somente um elemento
subordinado da entidade atual. E necessaria uma referéncia para a atualidade
completa para dar razdo por que tal preensdo é o que é em relacdo a sua forma
subjetiva. Esta forma subjetiva € determinada pela finalidade subjetiva de uma maior
integracdo, para entdo se obter a satisfacdo do sujeito pleno. Toda preensao
consiste de trés fatores: o “sujeito” que esta preendendo, ou seja, a entidade atual
na qual aquela preensdo é um elemento concreto; o “dado” que € preendido; e a
forma subjetiva que é “como” o sujeito preende aquela proposicao (PR 46).

O “nexo” é um fato particular de parceria entre entidades atuais (PR 47).

Os “objetos eternos” sdo uma categoria de existéncia e sdo considerados
“potenciais puros para a determinagcao especifica do fato”. Podem ser considerados
também como formas de definicdo. Um objeto eterno pode ser descrito somente em
termos de sua potencialidade para o “ingresso” na emergéncia de entidades atuais.
O termo ingresso refere-se ao modo particular pelo qual a potencialidade de um
objeto eterno é realizada em uma entidade atual particular, contribuindo para a
definicdo daquela entidade atual (PR 49-50).

O mundo atual € considerado um “processo” onde acontece a emergéncia de
entidades atuais. O principio da relatividade (relacdo) considera que pertence a
natureza do ser a existéncia de um potencial para cada emergéncia. No principio do

processo o ser de uma entidade atual é constituido pela sua emergéncia (PR 50-1).
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O termo “objetificagdo” refere-se ao modo particular pelo qual a
potencialidade de uma entidade atual € realizada em outra entidade atual, assim o
funcionamento de uma entidade atual na autocriacdo de outra entidade atual é a
objetificacdo da entidade atual anterior na entidade atual posterior (PR 51).

Um principio de causalidade eficiente e final considera que todas as
condi¢cbes para que o0 processo de emergéncia se conforme em qualquer instancia
particular tem sua raz&o, ou no carater de alguma entidade atual no mundo atual
daquela concrescéncia, ou no carater do sujeito que esta em processo de
concrescéncia. Isto significa que as entidades atuais sdo as Unicas razles, de
maneira que buscar uma razao € buscar uma ou mais entidades atuais (PR 52).

As discussofes na filosofia do processo sdo governadas pelo conceito de que
a forma sujeito-predicado de proposicéo diz respeito a altas abstracdes, exceto em
sua aplicacao as formas subjetivas. Esse tipo de abstracdo, a parte desta excecao, €
raramente relevante para a descricao metafisica. O mal produzido pela “substancia
primaria” aristotélica é exatamente esse habito da énfase metafisica sobre a forma
de proposicéo sujeito — predicado (PR 59).

O fato criado primordial € a avaliagdo conceitual incondicionada de toda
multiplicidade de objetos eternos. Esta é a “natureza primordial de Deus”. Por causa
dessa avaliagdo completa, a objetificacdo de Deus em cada entidade atual derivada,
resulta em uma graduacdo da relevancia dos objetos eternos para as fases
concrescentes daquela ocasido derivada. ExistirA uma base adicional de relevancia
em selecionar objetos eternos por causa de seu ingresso em entidades atuais
derivadas pertencendo ao mundo atual da ocasido concrescente em questdo. Mas
se este é 0 caso, sempre existe a relevancia definitiva derivada de Deus. A parte
Deus, 0s objetos eternos nédo realizados no mundo atual seriam relativamente néo
existentes na concrescéncia em questdo. Para a relevancia efetiva se requer uma
acdo de comparacdo, e uma acao que pertenca exclusivamente as ocasides atuais.
Esse ordenamento divino € uma questéo, por si préprio, do fato condicionador da
criatividade. Assim a possibilidade percebida que transcende a questao temporal do
fato tem uma relevancia real para o avanco criativo. Deus € a criatura primordial,
mas a descricdo de sua natureza ndo é esgotada por esse seu lado conceitual. Sua
natureza consequente resulta de suas preensdes fisicas das entidades atuais
derivadas (PR 60).
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A “criatividade” neste texto tem o mesmo significado da “matéria” aristotélica,
ou da “coisa neutra” moderna. Mas ela é despojada da nogédo de receptividade
passiva, e mesmo de forma, ou de relacbes externas. Ela € a nocdo pura de
atividade condicionada pela imortalidade objetiva do mundo atual, um mundo que
nunca € o mesmo duas vezes, embora sempre com o elemento estavel do
ordenamento divino. A criatividade por si propria ndo tem um carater no mesmo
exato sentido de que a matéria aristotélica ndo tem um carater por si proprio. E essa
a nocao Ultima da mais alta generalidade na base da atualidade. Ela ndo pode ser
caracterizada, porque todas as caracteristicas sdo mais especiais que ela propria.
Mas a criatividade € sempre encontrada condicionalmente e descrita como
condicionada. O ato ndo temporal de valorizacéo irrestrita abrangente €, ao mesmo
tempo, uma criatura da criatividade e uma condicdo para a criatividade. Ela
compartilha esse duplo carater com todas as criaturas. Por causa de seu carater
como criatura, sempre em concrescéncia e nunca no passado, ela recebe uma
reacdo do mundo. Esta reacdo € sua natureza consequente, que aqui € denominada
‘Deus’, porque a contemplacdo de nossas naturezas, de como desfrutar de
sentimentos verdadeiros derivados da fonte atemporal de toda ordem, adquire
aguela forma subjetiva de frescor e companheirismo que as religibes objetivam (PR
60-1).

Essa funcéo das criaturas, de que elas constituem a mudanca de carater da
criatividade, € aqui denominada de “imortalidade objetiva” das entidades atuais.
Assim Deus tem imortalidade objetiva em relacdo a sua natureza primordial e a sua
natureza consequente (PR 61).

A imanéncia de Deus no mundo em relacdo a sua natureza primordial € um
impulso em direcdo ao futuro com base em um anseio no presente. O “anseio” é ao
mesmo tempo a avaliacdo conceitual de um sentimento fisico imediato combinado
com o impulso em direcdo a realizacdo do dado conceitualmente preendido. O
anseio € em si um principio de agitacao, envolvendo a realizacdo do que néo é, e do
que pode ser. A ocasidao imediata condiciona assim a criatividade para que ela
procure, no futuro, a realizacdo fisica de seu polo mental, de acordo com as varias
avaliacdes inerentes em suas varias preensoes conceituais. Toda experiéncia fisica
€ acompanhada de um anseio por ela, ou contra ela, em sua continuidade: um

exemplo é o anseio da autopreservacgéo (PR 61).
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Uma forma abstrata ndo realizada pode ser relevante no sentido de que ela
deve expressar algum fato real de combinacéo entre formas. Toda combinacéo real
€ combinacdo na constituicdo formal de uma atualidade. Assim, se existe uma
relevancia que no mundo temporal ndo é realizada, essa relevancia deve expressar
um fato de combinac¢édo na constituicdo formal da atualidade n&o temporal. Mas pelo
principio da relatividade pode existir somente uma atualidade n&do temporal,
desligada por suas preensdes de um mundo atual. Como um superjeto primordial de
criatividade alcanca, em sua unidade de satisfacéo, a avaliacdo conceitual completa
de todos os objetos eternos. O “sujeito-superjeto” € o propdsito do processo
originando os sentimentos. Os sentimentos sé@o inseparaveis do fim a que eles se
destinam; e esse fim é aquele que sente. Os sentimentos visam aguele que sente,
como sua causa final. Os sentimentos sdo o que eles sdo em ordem para que seus
sujeitos possam ser o que eles sdo. Entdo transcendentalmente, desde que o sujeito
€ 0 que ele é em razdo de seus sentimentos, é apenas pelo significado de seus
sentimentos que o sujeito objetivamente condiciona a criatividade transcendente
além de si préprio (PR 61).

O ajuste basico ultimo da combinacao de objetos eternos do qual depende a
ordem criativa € o ajuste conceitual de todos os anseios na forma de aversfes e
adversoes. Ele constitui o significado de “relevancia”. Sua condicdo como um fato
atual eficiente é reconhecido como a natureza primordial de Deus (PR 61-2).

Uma “sociedade”, no sentido em que o termo € aqui utilizado, € um nexo com
ordem social; e um “objeto duravel”, ou “criatura duravel”’, € uma sociedade cuja
ordem social toma a forma especial de ordem pessoal (PR 63).

Um equivoco predominante € o de que a “emergéncia” envolve a nocao de
uma serialidade Unica para seu avanco a originalidade. Esta € a classica nocéo de
tempo, que a filosofia tomou do senso comum. O termo “avancgo criativo” ndo é para
ser interpretado no sentido de um avan¢o exclusivamente serial. A extensa
continuidade do universo fisico tem sido interpretada erradamente com o significado
de que existe uma continuidade de emergéncia. Na verdade existe uma emergéncia
de continuidade, pois as ocasides atuais sdo as criaturas que emergem, e elas
constituem um mundo em constante extensdo. Em outras palavras, a extensao
emerge, mas a emergéncia nao é ela mesma extensiva (PR 64-5).

Assim a verdade metafisica Gltima é a unidade. As criaturas s@o Unicas. No

periodo césmico atual existe uma criacdo da continuidade. A continuidade extensiva
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€ uma condicado especial decorrente da sociedade das criaturas que constituem
nossa época presente. Mas a unidade nédo exclui a complexidade e a relatividade
universal. O balanco adequado entre unidade e continuidade € importante para as
ciéncias fisicas. Por exemplo, a doutrina explanada por Whitehead, concilia a teoria
corpuscular da luz com a teoria ondulatoria. Para ambas, um corpusculo e um
elemento avancado de uma frente de onda, s&o simplesmente uma forma
permanentemente propagada de criatura para criatura. Um corpusculo é de fato um
objeto duravel. Assim, em diferentes etapas de seu percurso, uma onda luminosa
pode ser mais ou menos corpuscular. Um feixe de tais ondas em todas as etapas de
seu percurso envolve ordem social; mas nas etapas iniciais essa ordem social toma
uma forma especial de linhas vagamente relacionadas de ordem pessoal. Essa
ordem pessoal dominante, gradualmente desaparece conforme o tempo avanca.
Suas caracteristicas definidoras se tornam cada vez menos importantes, bem como
0S seus varios recursos vao diminuindo gradativamente. As ondas entdo se tornam
um nexo com importante ordem social, mas sem uma linha de ordem pessoal. Assim
0 conjunto de ondas se inicia como uma sociedade corpuscular, e termina como
uma sociedade ndo corpuscular (PR 65).

Uma suposicdo implicita da tradicdo filosofica é repudiada no esquema
cosmologico aqui delineado. A suposicdo € que o0s elementos béasicos da
experiéncia devem ser descritos em termos de um, ou de todos os trés ingredientes:
consciéncia, pensamento, e percepcao sensorial. Este ultimo termo € utilizado com o
significado de percepc¢éo consciente no modo do imediatismo de apresentacdo. Na
pratica, a percepcao sensorial € usualmente limitada a percepcéo visual. Conforme a
filosofia do processo esses trés componentes sdo elementos desnecessarios na
experiéncia, tanto fisica como mental. Qualquer instancia da experiéncia € “dipolar”,
mesmo que essa instancia seja uma ocasido atual do mundo ou até mesmo Deus. A
originalidade de Deus vem do polo mental, a originalidade de uma ocasiao atual vem
do polo fisico; mas em ambos 0s casos 0s elementos consciéncia, pensamento e
percepcdo sensorial, pertencem as fases derivadas da concrescéncia, se em
qualquer sentido efetivo eles entram em tudo (PR 66).

Na filosofia do processo, as atualidades que constituem o processo do mundo
séo concebidas como exemplificando a participagcéo de outras coisas que constituem
as potencialidades de definicdo para qualquer existéncia atual. As coisas que sdo

temporais aparecem por suas participacdes nas coisas que sao eternas. Os dois
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conjuntos sdo mediados por uma coisa que combina a atualidade do que é temporal
com a atemporalidade do que € potencial. Essa entidade final é o elemento divino no
mundo, pelo qual a disjuncéo de potencialidades abstratas obtém primordialmente o
eficiente conjunto de realizacdo ideal. Essa realizacdo ideal de potencialidades em
uma entidade atual primordial constitui a estabilidade metafisica pelo qual o
processo atual exemplifica principios gerais de metafisica, e atinge os fins
adequados para tipos especificos de ordem emergente. Por causa da atualidade
dessa avaliacdo primordial de potenciais puros, cada objeto eterno tem uma
relevancia efetiva definitiva para cada processo de concrescéncia. Fora de tais
ordenacOes existiria uma completa disjuncéo de objetos eternos, néo realizada no
mundo temporal. A originalidade seria sem sentido, e inconcebivel (PR 69).

Todas as entidades atuais no mundo atual, relativamente a uma entidade
atual determinada como sujeito, sGo necessariamente sentidas por aquele sujeito,
embora levemente. Uma entidade atual quando sentida € chamada a ser objetificada
por um determinado sujeito, e estes objetos eternos sdo entdo chamados a ter
ingresso naquele sujeito (PR 70).

Qualquer entidade cujo reconhecimento conceitual ndo envolve uma
referéncia necessaria a quaisquer entidades atuais definitivas do mundo temporal é
chamada de um objeto eterno, o qual é sempre uma potencialidade para as
entidades atuais, mas em si proprio como conceitualmente sentido, ele € neutro por
causa de seu ingresso fisico em qualquer entidade atual particular do mundo
temporal (PR 73).

Tudo deve estar em algum lugar, o que aqui significa, em alguma entidade
atual. Consequentemente a potencialidade geral do universo deve estar em algum
lugar, desde que ela retenha sua relevancia imediata a entidades atuais as quais ela
€ ndo realizada. Essa relevancia imediata reaparece na concrescéncia subsequente
como causalidade final reguladora da emergéncia da originalidade. Esse algum lugar
€ a entidade atual ndo temporal. Assim, a relevancia imediata significa a relevancia
na mente primordial de Deus (PR 75).

Os termos “universais” e “particulares” sdo as palavras usuais empregadas
para denotar respectivamente entidades que correspondam aquelas entidades aqui
denominadas objetos eternos, e entidades atuais. A no¢do de um universal é aquilo
qgue pode entrar na descricdo de muitos particulares, enquanto que a nogdo de um

particular € que ele é descrito pelos universais, € ndo entra ele mesmo na descri¢cao



70

de qualquer outro particular. Conforme a doutrina da relatividade, ambas as nog¢des
envolvem um equivoco. Uma entidade atual ndo pode ser descrita, mesmo
inadequadamente, por universais, porque outras entidades atuais entram na
descricdo de qualquer entidade atual. Assim, todo aquele chamado de universal é
particular, no sentido de ser apenas o que é diferente de tudo o mais, e todo aquele
chamado de particular é universal no sentido de entrar na constituicdo de outras
entidades atuais. Para a filosofia do processo, os dados primarios sdo sempre
entidades atuais absorvidas no sentimento em virtude de certos universais
compartilhados igualmente pela atualidade objetificada e pelo sujeito experiente (PR
78).

O principio da relatividade universal confronta diretamente o dito de
Aristételes, “Uma substancia ndo esta presente em um sujeito”. Ao contrario, de
acordo com a relatividade, uma entidade atual esta presente em outras entidades
atuais. De fato, se permitirmos graus de relevancia despreziveis, é necessario dizer
gue cada entidade atual esta presente em toda outra entidade atual. A filosofia do
processo é principalmente devotada a tarefa de tornar clara a nocéo de ser presente
na outra entidade (PR 80).

Uma funcdo dos objetos eternos € que eles sdo elementos que expressam
como uma entidade atual é constituida pela sintese de outras entidades atuais, e
como aquela entidade atual se desenvolve da fase dativa primaria em sua prépria
existéncia atual individual, envolvendo suas vontades e anseios individuais. Uma
entidade atual é concreta porque ela é como tal uma concrescéncia particular do
universo (PR 81).

Uma entidade atual tem carater triplice, pois tem o carater “fornecido” pelo
passado, tem o carater “subjetivo” visado em seu processo de concrescéncia e tem
o carater “superjetivo”, que é o valor pragmatico de sua satisfacdo especifica
gualificando a criatividade transcendente. No caso da entidade atual primordial, que
€ Deus, ndo existe passado. Assim a realizacdo ideal dos sentimentos conceituais
toma a precedéncia. Deus difere das outras entidades atuais por que o carater
derivativo dos sentimentos conceituais, ndo se sustenta por si. Mas existe nele, no
entanto, 0 mesmo carater triplice. A natureza primordial de Deus é a concrescéncia
de uma unidade de sentimentos conceituais, incluindo entre seus dados todos o0s
objetos eternos. A concrescéncia é direcionada pelo interesse subjetivo, para que as

formas subjetivas dos sentimentos devem ser tais que constituem os objetos eternos
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em atrativos relevantes do sentimento solidariamente apropriado para todas as
condicdes bésicas realizaveis. A natureza consequente de Deus é a preenséo fisica
por Deus das atualidades do universo envolvente. Sua natureza primordial dirige tais
perspectivas de objetificacdo de modo que cada atualidade original no mundo
temporal contribui com o que pode de tais elementos para uma realizagdo em Deus,
livre de inibicdes de intensidade causadas por discordancia. A natureza superjetiva
de Deus é carater de valor pragmatico de sua satisfacdo especifica, qualificando a
criatividade transcendental em varias instancias temporais. Esse € o conceito de
Deus, segundo o qual ele é considerado como o fundamento da ordem, como o
resultado da criatividade, e como o estimulo para a novidade. “Ordem” e “novidade”
sao os instrumentos de seu interesse objetivo que é a intensificacdo do imediatismo
formal. Toda entidade atual, incluindo Deus, é algo individual para seu préprio bem e
assim transcende o restante da atualidade. Também se entende que toda entidade
atual, incluindo Deus, é transcendida pela criatividade que ela qualifica (PR 120).

A filosofia do processo busca descrever como os dados objetivos passam
para a satisfacdo subjetiva, e qual ordem nos dados objetivos oferece intensidade na
satisfacdo subjetiva. O sujeito emerge do mundo — um superjeto em vez de um
sujeito. A palavra “objeto” assim significa uma entidade que € uma potencialidade de
ser um componente no sentimento, e a palavra “sujeito” significa a entidade
constituida pelo processo de sentimento, e inclui esse processo. Aquele que sente é
a unidade emergente de seu préprio sentimento, e 0s sentimentos sao os detalhes
do processo intermediario entre essa unidade e seus varios dados. Os dados sao os
potenciais de sentimento, isto quer dizer, que eles sdo objetos. O processo € a
eliminacdo da indeterminacdo dos sentimentos da unidade de uma experiéncia
subjetiva. O grau de ordem no dado € medido pelo grau de riqueza no atrativo
objetivo. A intensidade obtida pertence a forma subjetiva da sensacéo (PR 121).

A nocdo de Deus é de uma entidade atual imanente no mundo atual, mas
transcendendo qualquer época cdésmica finita — um ser a0 mesmo tempo atual,
eterno, imanente, e transcendente. A transcendéncia de Deus ndo é peculiar a ele.
Toda entidade atual, em virtude de sua originalidade, transcende seu universo, Deus
incluido (PR 126-7).

Os anseios primordiais que agradavelmente constituem os propdésitos de
Deus estédo buscando intensidade, e ndo preservacdo. Porque eles sé&o primordiais,

nao existe nada a preservar. Ele, em sua natureza primordial, & impassivel pelo
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amor a esse particular, ou aquele particular; pois em seu processo de criacdo
fundamental, ndo existem particulares pré-constituidos. Nos fundamentos de seu
ser, Deus é igualmente indiferente quanto a preservacdo e a novidade. Ele ndo se
importa que uma ocasido imediata seja antiga ou nova, no que diz respeito a
derivacdo dessa ascendéncia. Seu objetivo, pois é a profundidade de satisfacéo
como um passo intermediario para o cumprimento de seu proprio ser. Sua ternura é
direcionada para toda ocasido atual, conforme ela surge (PR 139-40).

Assim, os propoésitos de Deus no avanco criativo sdo as evocacdes de
intensidades. A evocacao das sociedades é puramente subsididria para esse fim
absoluto. A caracteristica de uma sociedade viva € que uma estrutura complexa de
sociedades inorganicas € tecida junta para a producdo de um nexo nao social
caracterizado pelas intensas experiéncias fisicas de seus membros. Mas tal
experiéncia é de uma ordem complexa do corpo animal material, e ndo da simples
ordem pessoal de ocasides passadas com experiéncia andloga. Existe uma
experiéncia intensa sem os elos de reiteracdo com o passado. Essa é a condi¢céo
para a espontaneidade da reacdo conceitual. A conclusdo a ser extraida desse
argumento é que a vida € uma caracteristica de espaco vazio e ndo de espacgo
ocupado por qualquer sociedade corpuscular. Em um nexo de ocasides vivas, existe
certa deficiéncia social. A vida se esconde nos intersticios de cada célula vivente, e
nos intersticios do cérebro. Na historia das sociedades vivas, suas manifestacdes
mais vividas, vagando para qualquer canto estdo recebendo do corpo animal uma
enorme variedade de experiéncias fisicas. Essas experiéncias se tratadas
inorganicamente, devem ser reduzidas a incompatibilidades pelos ajustes normais
da mera recepcao responsiva. Isso significa a dispensa de elementos incompativeis
em preensdes negativas (PR 140).

A complexidade do corpo animal € tdo ordenada que em porc¢des criticas de
seus intersticios o dado variado de experiéncias fisicas € complexo, e no limite de
uma compatibilidade além do que seja adquirido por mero tratamento inorganico.
Uma preensédo conceitual original perturba as formas subjetivas da fase responsiva
inicial. Qualquer preensao negativa é assim evitada, e contrastes superiores Sao
introduzidos na experiéncia. Na medida em que o funcionamento do corpo animal
estd em causa, o resultado total é que a transmissao de influéncia fisica, através do
espaco vazio dentro dele, ndo esté inteiramente em conformidade com as leis fisicas

sustentadas para as sociedades inorganicas. As moléculas dentro de um corpo
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animal exibem certas peculiaridades de comportamento ndo detectadas fora de um
corpo animal. De fato, sociedades vivas ilustram a doutrina de que as leis da
natureza se desenvolvem juntas com as sociedades que constituem uma época.
Existem expressdes estatisticas de tipos prevalecentes de interacdo. Em uma célula
viva, o equilibrio estatistico € perturbado (PR 140).

A ligagdo do alimento com a vida fica assim evidente. As sociedades
organicas altamente complexas exigidas para a estrutura de uma célula, ou outro
corpo vivo, perdem sua estabilidade em meio a diversidade do ambiente. Mas, no
campo fisico do espago vazio produzido pela originalidade das ocasifes vivas, as
dissociacdes e associa¢cdes quimicas tomam um lugar que ndo ocorreria de outra
forma. A estrutura estad sendo quebrada e sendo reparada. O alimento com que séo
abastecidas as sociedades complexas superiores pelo lado de fora que, sob a
influéncia da vida, entrardo nas associacdes necessarias para reparar o residuo.
Assim a vida atua como se fosse um agente catalisador. Uma célula viva é entdo
apresentada como segue (PR 140-1):

— Uma estrutura quimica delicadamente acabada e extremamente complexa;

- Um complexo dado objetivo para as ocasides no espaco vazio intersticial
derivado dessa estrutura complexa;

- O detalhe complexo sob um tratamento responsivo normal, vazio de
originalidade, reduzido a simplicidade fisica por preensfes negativas;

- O detalhe preservado de sentimentos positivos por reajustamentos
intencionais e emocionais produzidos pela originalidade de sentimentos conceituais
(anseios);

- A distorc¢ao fisica do campo, levando a instabilidade da estrutura;

— A estrutura aceitando reparo através do alimento vindo do ambiente.

No caso dos animais superiores existe direcdo central, que sugere que em
seu caso, cada corpo animal abriga uma pessoa viva, ou pessoas vivas. Nossa
prépria autoconsciéncia é diretamente autoconscientizacdo de nds préprios como
pessoas, esse resultado de uma personalidade viva requer realizagéo por referéncia
de sua objetificacdo na natureza consequente de Deus (PR 142).

Cada atualidade € essencialmente dipolar, fisica e mental. A heranca fisica &
acompanhada essencialmente por uma reagao conceitual conformada em parte para

ela, e em parte introdutéria de um novo contraste relevante, mas sempre
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introduzindo énfase, avaliagdo e propoésito. A integracdo do lado mental e do lado
fisico em uma unidade de experiéncia € uma autoformagdo que é um processo de
concrescéncia em que o principio da imortalidade objetiva caracteriza a criatividade
gue o transcende (PR 143).

A descricdo do carater genérico de uma entidade atual deveria incluir Deus,
bem como as ocasides atuais mais inferiores, embora exista uma diferenga
especifica entre a natureza de Deus e qualquer outra ocasido (PR 145).

A imanéncia de Deus traz razdo para a crenca de que 0 caos puro €
intrinsecamente impossivel. Na outra ponta da escala, a imensiddo do mundo nega
a crenca de que qualquer estado de ordem pode ser estabelecido de modo que para
além dele ndo possa haver progresso. Essa crenca em uma ordem final, popular em
pensamentos filoséficos e religiosos, parece ser devida a falacia predominante de
que os tipos de serialidade, necessariamente envolvem casos terminais (PR 146).

Na filosofia do processo € efetivado que a nogdo de “organismo” tem dois
sentidos interconectados, mas intelectualmente separaveis, a saber, o significado
microscoépico e o significado macroscopico. O significado microscépico diz respeito a
constituicdo formal de uma ocasido atual, considerada como um processo de
realizacdo de uma unidade individual de experiéncia. O significado macroscépico diz
respeito & emergéncia do mundo atual, considerado como o fato inflexivel que de
uma vez limita e oferece oportunidade para a ocasido atual. A canalizacdo do
estimulo criativo, exemplificado em sua sélida reproducdo dos nexos sociais, é para
0 senso comum a ilustragéo final do poder do fato inflexivel (PR 166).

A limitacdo pela qual existe uma perspectiva de rebaixamento dos objetos
eternos para o conhecimento basico € a caracteristica de decisdo. A decisao
transcendente inclui a decisdo de Deus. Ele é a entidade atual em virtude da qual a
multiplicidade completa dos objetos eternos obtém sua relevancia graduada para
cada estagio da concrescéncia. A parte Deus, ndo poderia existir novidade
relevante. O que quer que apareca nas entidades atuais das decisdes de Deus
aparece primeiro conceitualmente, e é transmitido para o mundo fisico. Na decisao
transcendente existe uma transicdo do passado para o imediatismo do presente. Na
decisédo imanente existe o processo de aquisicdo da forma subjetiva e a integracéo
de sentimentos. Nesse processo a criatividade, universal em toda realidade, é
caracterizada pelo dado do passado. Ela encontra esse dado morto — universalizado

em um carater de criatividade — pela novidade vivificante da forma subjetiva
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selecionada da multiplicidade da potencialidade pura. No processo, o velho encontra
0 novo, e esse encontro constitui a satisfacdo de um individuo particular imediato
(PR 203).

Existem trés fases sucessivas de sentimentos: uma fase de sentimentos
conformaveis, uma fase de sentimentos conceituais, e uma fase de sentimentos
comparativos, incluindo sentimentos proposicionais nessa Ultima espécie de
sentimento. Nos sentimentos conformaveis o “como” do sentimento reproduz o que é
sentido. Alguma conformagcdo € necessaria como uma base para a transicao
vetorial, pela qual o passado é sintetizado com o presente. O objeto eterno Unico em
sua funcao de duas vias é assim relacional, como um determinante do dado e como
um determinante da forma subjetiva. Nesse sentido a solidariedade do universo esta
baseada no funcionamento relacional dos objetos eternos. As duas fases posteriores
podem ser colocadas juntas como fase suplementar (PR 203).

A “concrescéncia” € o nome para o processo no qual o universo de muitas
coisas adquire uma unidade individual em um determinado rebaixamento de cada
item dos muitos para sua subordinacao na constituicdo de uma novidade (PR 256).

O termo mais geral “coisa”, ou equivalente aqui utilizado, “entidade”, significa
nada mais que ser um entre muitos que descobrem seus nichos em cada instancia
da concrescéncia. Cada instancia da concrescéncia € por si a nova coisa individual
em questdo. Nao existe a concrescéncia e a coisa nova, quando nés analisamos a
coisa nova nos nao descobrimos nada mais que a concrescéncia (PR 256).

A “atualidade” significa nada mais que essa entrada final no concreto, em
abstracdo da qual existe uma mera nulidade. Em outras palavras, a abstracdo da
nocdo de entrada no concreto € uma nocdo autocontraditoria, desde que ela nos
peca para conceber uma coisa ndo como uma coisa. Uma instancia da
concrescéncia € denominada uma entidade atual ou, equivalentemente, uma
ocasido atual. Nao existe um conjunto completo de coisas que séo atuais. Pois 0
fato fundamental é a criatividade em razdo da qual ndo pode haver muitas coisas
gue ndo séo subordinadas em uma unidade concreta. Assim, um conjunto de todas
as ocasides atuais € por natureza das coisas um ponto de vista para outra
concrescéncia que provoca uma unidade concreta daquelas muitas ocasides atuais.
Nés ndo podemos nunca examinar 0 mundo atual exceto do ponto de vista de uma
concrescéncia imediata que consiste em falsificar a compleicdo pressuposta. A

criatividade em razdo da qual qualguer mundo atual em relagcdo completa é, pela
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natureza das coisas, o0 dado para uma nova concrescéncia € denominado
“transicdo”. Assim, por causa da transicdo, o mundo atual € sempre um termo
relativo, e refere-se aquela base de ocasides atuais pressupostas a qual € um dado
para a nova concrescéncia (PR 256).

Uma ocasido atual é analisavel. A analise descortina operacdes
transformando entidades que s&o individualmente estranhas em componentes de
um complexo que é concretamente um. O termo “sentimento” sera usado aqui como
uma descricdo genérica de tais operacdes. NOs entdo dizemos que uma ocasiao
atual € uma concrescéncia efetuada por um processo de sentimentos (PR 256-7).

Um sentimento pode ser considerado em relagdo a ocasido atual sentida, ao
objeto eterno sentido, aos sentimentos sentidos, e a sua propria forma subjetiva de
intensidade. No processo de concrescéncia 0s sentimentos diversos passam para
amplas generalidades de sentimento integral. Tal generalidade integral € um
sentimento de um complexo de sentimentos, incluindo seus elementos especificos
de identidade e contraste. Esse processo de integracdo de sentimentos prossegue
até que a unidade concreta de sentimento é obtida. Nessa unidade concreta toda
indeterminacdo como a realizagdo de possibilidades foi eliminada. As muitas
entidades do universo, incluindo aquelas que se originam na concrescéncia em si
mesma, encontram suas funcdes respectivas nessa unidade final. Essa unidade final
€ denominada “satisfagao”. Ela € a culminancia da concrescéncia em uma questao
de fato completamente determinada. Em qualquer de seus estagios antecedentes a
concrescéncia exibe uma pura indeterminacdo para com 0 nexo entre seus varios
componentes (PR 257).

Uma ocasido atual nada mais € que a unidade a ser atribuida a uma instancia
particular da concrescéncia. Esta concrescéncia €, portanto, nada mais do que a
constituicdo interna real da ocasido atual em questdo. A analise da constituicdo
formal de uma entidade atual tem fornecido trés estagios no processo de
sentimento: a fase responsiva; o estagio suplementar; e a satisfacdo (PR 257).

A satisfacdo € meramente a culminadncia marcando a volatilizacdo de toda
indeterminacdo, de modo que, em relacdo a todos os modos de sentimento e para
todas as entidades no universo, a entidade atual satisfeita incorpora uma atitude
determinada de afirmac@o ou negacdo. Assim, a satisfacdo € a realizacdo do ideal
privado que é a causa final da concrescéncia. Mas o0 processo em si encontra-se nas

duas fases anteriores. A primeira fase € a da recepcédo pura do mundo atual em seu
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modo de dado objetivo da sintese estética. Nessa fase existe a mera recep¢édo do
mundo atual como uma multiplicidade de centros privados de sentimento, implicados
em um nexo de pressuposicdes muatuas. Os sentimentos sdo sentidos como
pertencendo aos centros externos, e ndo sao absorvidos no imediatismo privado. O
segundo estagio € governado pelo ideal privado, gradualmente formatado no
processo em si, pelo qual os véarios sentimentos, derivativamente sentidos como
estranhos, sdo transformados em uma unidade de apreciacdo estética
imediatamente sentida como privada. Esta € a receita do anseio, o qual em suas
instancias superiores pode ser denominado de visédo (PR 257).

Nesse segundo estagio os sentimentos assumem um carater emocional por
causa desse influxo de sentimentos conceituais. Mas, a razdo do porque as origens
nao sdo perdidas na emocédo privada € que ndo existe elemento no universo capaz
de pura privacidade. Se fosse possivel obter uma analise completa do significado, a
nocdo de privacidade pura seria vista como autocontraditéria. O sentimento
emocional é ainda submetido ao principio metafisico, que para ser alguma coisa
deve-se ter a potencialidade de conquistar uma unidade real com outras entidades.
Por isso, para ser um componente real de uma entidade atual, de alguma maneira €
realizar essa potencialidade. Assim, a emocdo é sentimento emocional. O que é
sentido é a situacdo vetorial pressuposta (PR 258).

Na ciéncia fisica esse principio toma a forma daquilo que nunca deveria ser
perdido de vista na especulacdo fundamental: que quantidades escalares sao
construtos derivados de quantidades vetoriais. Em uma linguagem mais simples,
esse principio pode ser expresso pela afirmagao de que a nog¢ao de “passando” é
mais fundamental do que um fato privado individual. Na linguagem abstrata,
passando se torna criatividade no sentido vernaculo do verbo criar, que significa:
para levar adiante, gerar, produzir. Assim, nenhuma entidade pode ser separada da
nocao de criatividade. Uma entidade € no minimo uma forma particular capaz de
infundir sua particularidade prépria na criatividade (PR 258).

Uma entidade atual € um processo no curso do qual as muitas operagdes
com unidade subjetiva incompleta terminam em uma unidade de operacédo completa,
a satisfacdo, que é o contentamento do impulso criativo pelo cumprimento de suas
demandas categoricas. A analise dessas categorias € um objetivo da metafisica (PR
263).
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A entidade atual, assim espacializada, € um fato individual fornecido por sua
propria forma substancial. Seu processo proprio, que € sua propria existéncia
interna, volatilizou-se desgastado e satisfeito, mas seus efeitos sao todos para
serem descritos em termos de sua satisfacdo. Os efeitos de uma entidade atual sdo
suas intervengcbes no processo concrescente, outro que o seu préprio. Qualquer
entidade, que assim intervém no processo, transcendendo a si propria, é dita a ser
funcional como um objeto. Ela € um carater metafisico geral de todas as entidades
de todos os tipos que funcionam como objetos. E esse carater metafisico geral que
constitui a solidariedade do universo. A peculiaridade de uma entidade atual é que
ela pode ser considerada objetiva e formal (PR 264).

O aspecto objetivo € morfolégico na medida em que aquela entidade atual é
envolvida, por isso fica entendido que o processo envolvido € relativamente
transcendente para ela, de modo que a esséncia de sua satisfacdo é o sentir (PR
264).

O aspecto formal € funcional na medida em que aquela entidade atual é
envolvida, por isso fica entendido que o processo envolvido € imanente para ela.
Mas a consideragéo objetiva € pragmatica. E a consideracdo da entidade atual em
relacdo as suas consequéncias. Essa consideracdo formal de uma entidade atual
requer uma referéncia a acdo objetiva de outra entidade atual, que é o caréater
criativo que condiciona a concrescéncia em guestdo. A satisfacdo de cada entidade
atual € um elemento na emergéncia do universo, ela limita a possibilidade abstrata
ilimitada em potencialidade real particular da qual cada nova concrescéncia se
origina. A possibilidade abstrata ilimitada significa a criatividade considerada
somente em relacdo as possibilidades da acdo de objetos eternos, e na abstracao
de acao objetiva de entidades atuais pertencendo a qualquer mundo atual definido,
incluindo Deus entre as atualidades de que sdo abstraidas. A possibilidade de
verdades finitas depende do fato de que a satisfacdo de uma entidade atual é
divisivel em uma variedade de opera¢des determinadas (PR 264).

As operacdes sao preensdes. Mas as preensdes negativas que consistem de
exclusbes da contribuicdo da concrescéncia podem ser tratadas em sua
subordinacédo as preensdes positivas. Essas preensdes positivas sdo denominadas
sentimentos. O processo de concrescéncia é divisivel em um estagio inicial de varios

sentimentos, e uma sucessdao de fases subsequentes de sentimentos mais
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complexos integrando 0s sentimentos iniciais mais simples, até a satisfacdo que é
uma unidade de sentimento complexa (PR 264).

Essa é a andlise genética da satisfacdo. Assim um sentimento componente
na satisfacdo € assinalado, de sua originalidade, para uma fase inicial de
concrescéncia. Essa € a descricdo geral do carater divisivel da satisfacdo, do ponto
de vista genético. A extensibilidade que sublinha as relacdes espaco-temporais do
universo é outro resultado desse carater divisivel. Também a abstracdo de sua
prépria constituicdo formal plena envolvida em objetificagcbes em uma entidade atual
nas constituicbes de outras entidades atuais igualmente depende desse mesmo
carater divisivel, pelo qual a entidade atual é transmitida na particularidade de algum
de seus sentimentos (PR 265).

Um sentimento, isto €, uma preensao positiva € essencialmente a transicao
efetuando uma concrescéncia. Sua constituicdo complexa é analisdvel em cinco
fatores que expressam no que consiste a transicéo, e os efeitos. Os fatores séo: o
“sujeito” que sente; os “dados iniciais” que sédo sentidos; a “eliminacao” em razao de
preensdes negativas; o “dado objetivo” que é sentido; e a “forma subjetiva” que é
como aquele sujeito sente aquele dado objetivo. Um sentimento é determinado em
todas as relagbes, com um sujeito determinado, dados iniciais determinados,
preensbes negativas determinadas, um determinado dado objetivo, e uma
determinada forma subjetiva. Existe uma transicdo dos dados iniciais para o dado
objetivo efetuado pela eliminacdo. Os dados iniciais constituem uma multiplicidade,
ou meramente uma entidade prépria, enquanto o dado objetivo € um nexo, ou uma
proposicdo, ou uma entidade propria de algum tipo categorico. Existe uma
concrescéncia dos dados iniciais para o dado objetivo, feito possivel pela
eliminacao, e efetuado pela forma subjetiva. O dado objetivo é a perspectiva dos
dados iniciais. A forma subjetiva recebe sua determinagédo das preensdes negativas,
o dado objetivo, e a originalidade conceitual do sujeito. As preensdes negativas sao
determinadas pelas condi¢Bes categoricas governando os sentimentos, pela forma
subjetiva, e pelos dados iniciais. A natureza parcial de um sentimento, outro que a
satisfacdo completa, € manifestada pela impossibilidade de entender sua geracao
sem recorrer ao sujeito pleno. Existe uma sensibilidade mutua de sentimentos em
um sujeito, governado pelas condi¢cdes categoéricas. Essa sensibilidade mutua
expressa a nocgdo de causa final & maneira de uma harmonia pré-estabelecida (PR
265).
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Um sentimento ndo pode ser abstraido da entidade atual entretida. Essa
entidade atual € denominada o sujeito do sentimento. E em raz&o de seu sujeito que
0 sentimento € uma coisa. Se nos abstraimos o0 sujeito do sentimento somos
deixados com muitas coisas. Assim um sentimento € um particular no mesmo
sentido pelo qual cada entidade atual € um particular. E um aspecto do proprio
sujeito. O termo sujeito € mantido, mas o termo superjeto seria melhor. No
relativamente proprio alto grau de existéncia humana, essa doutrina dos sentimentos
e seus sujeitos sao bem ilustrados pela nocdo de responsabilidade moral. O sujeito
¢ responsavel por ser o que € em virtude de seus sentimentos. E também
derivativamente responsavel pelas consequéncias de sua existéncia porque elas
fluem de seus sentimentos. Se a forma sujeito-predicado de afirmacéo fosse tomada
para ser metafisicamente final, seria entdo impossivel expressar essa doutrina de
sentimentos e seus superjetos. Seria melhor dizer que os sentimentos contribuem
para os seus sujeitos, do que dizer que eles sdo destinados aos seus sujeitos. Pois
0 modo posterior da expressdo remove 0 sujeito do escopo do sentimento e
assinala-o para um agente externo. Assim o sentimento seria erradamente abstraido
de sua causa propria final. Essa causa final € um elemento inerente no sentimento
constituindo a unidade daquele sentimento. Uma entidade atual sente como ela faz
sentir em ordem de ser a entidade atual que ela é. A criatividade ndo € um agente
externo com seus propoésitos proprios ulteriores. Todas as entidades atuais
compartilham com Deus essa caracteristica de autocausalidade. Por essa razéo
cada entidade atual compartilha com Deus a caracteristica de transcender todas as
outras entidades atuais, incluindo Deus. O universo € assim um avango criativo em
direcdo a novidade. A alternativa a essa doutrina seria um universo
morfologicamente estatico (PR 266).

A autorrealizagdo € o fato ultimo dos fatos. Uma atualidade é autorrealizante e
0 que quer que seja autorrealizante é uma atualidade. Uma entidade atual é por sua
vez o sujeito da autorrealizacdo, e o superjeto que é autorrealizado. Todas as
entidades, incluindo até mesmo outras entidades atuais, entram na autorrealizagédo
de uma atualidade na capacidade de determinantes de definicdo daquela atualidade.
Por causa desse funcionamento objetivo das entidades existe a verdade e a
falsidade. Pois cada atualidade € desprovida de uma sombra de ambiguidade, é
exatamente o que é por causa de sua definicdo objetiva nas maos de outras

entidades. Em abstracdo da atualizacdo, a verdade e a falsidade seriam sem
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sentido. Ficar-se-ia na regido do nao sentido, um limbo onde nada tem qualquer
reivindicacdo a existéncia. Mas a definicdo € a alma da atualidade e a realizacdo de
uma peculiar definicdo € a causa final que anima um processo particular, e sua
realizacdo para seu processo, de modo que pela transcendéncia ela passa para sua
imortalidade objetiva como uma nova condi¢cao objetiva adicionada as riquezas de
definicdo realizaveis, a potencialidade real do universo. Uma distingdo deve ser feita
agui. Cada tarefa de criacdo é um esfor¢o social, empregando o universo todo. Cada
nova atualidade € um novo parceiro adicionando uma nova condi¢cdo. Toda nova
condi¢cdo pode ser absorvida em plenitude adicional de realizagdo. Por outro lado,
cada condi¢do € exclusiva, intolerante de diversidades, exceto na medida em que
ela descobre a si propria em uma trama de condicBes que convertem suas
exclusdes em contrastes. Uma nova atualidade pode aparecer na sociedade errada,
no meio da qual suas pretensdes de eficacia atuam principalmente como inibi¢des.
Entdo, uma tarefa usada é definida para a funcéo criativa, por uma época de novas
criacdes para remover a inibicdo. A insisténcia no nascimento na época errada € o
truqgue do mal. Em outras palavras, o fato novo pode lancar para tras, inibir, e
retardar. Mas o avanco, quando ele chega, sera mais enriquecedor em conteudo,
mais plenamente condicionado, e mais estavel. Pois em sua eficicia objetiva uma
entidade atual pode apenas inibir por causa de sua contribuicdo positiva e
alternativa. Uma cadeia de fatos é igual a uma barreira de recifes. Por um lado
existe destruicdo, e do outro lado, ancoragem e seguranca. As categorias
governando a determinacdo de coisas sdo a razdo porque deve haver o mal, e é
também a razdo porque, no avan¢o do mundo, fatos maléficos particulares sdo
finalmente transcendidos (PR 267-8).

A categoria da unidade subjetiva € a razdo porque nenhum sentimento pode
ser abstraido de seu sujeito. Pois 0 sujeito esta trabalhando no sentimento, em
ordem de que ele pode ser o sujeito com aquele sentimento. O sentimento € um
episddio em autoproducao, e se refere a seu objetivo. Esse objetivo € a unidade
definida com seus sentimentos companheiros (PR 268).

Essa doutrina da ineréncia do sujeito no processo de sua producao requer
que na fase primaria do processo subjetivo exista um sentimento conceitual de
interesse subjetivo, o fisico e outros sentimentos se originam como passos ha
direcdo de realizar esse interesse conceitual através de seu tratamento dos dados

iniciais. Esse sentimento conceitual basico sofre uma simplificacdo nas fases
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sucessivas da concrescéncia. Comega com alternativas condicionadas, e pelas
decisdes sucessivas € reduzido a coeréncia. A doutrina da responsabilidade é
inteiramente envolvida nessa modificacdo. Em cada fase, o sentimento conceitual
correspondente € o fim subjetivo caracteristico daquela fase. Os varios sentimentos,
em qualquer fase incompleta, sdo necessariamente compativeis com qualquer outro
pela razdo de sua conformidade individual para o fim subjetivo envolvido para aquela
fase (PR 268).

Essa categoria da unidade subjetiva € uma doutrina de harmonia pré-
estabelecida, aplicada aos varios sentimentos em uma fase incompleta. Portanto, se
recorre aos varios tipos de entidades proprias, e pergunta-se como classificar uma
fase incompleta, encontra-se que ela tem a unidade de uma proposicdo. Em
abstracdo do estimulo criativo pelo qual cada fase tal € meramente um incidente no
processo, essa fase € meramente uma proposicdo sobre seus sentimentos
componentes e seus superjetos Ultimos. A harmonia pré-estabelecida é a
autoconsisténcia dessa proposicao, o que quer dizer, sua capacidade de realizacao.
Mas tal abstracdo do processo traz violéncia para sua natureza, para a fase € um
incidente no processo. Quando se tenta fazer justica a esse aspecto da fase, deve-
se dizer que é uma proposi¢cdo buscando por verdade. E um atrativo para a
superveniéncia daqueles sentimentos integrantes pelos quais a potencialidade da
proposicdo, com sua indeterminag¢do quanto a sua excelente definicdo em meio a
detalhes do universo, é convertida na atualidade plenamente determinada (PR 269).

A base, ou origem, do processo de concrescéncia é a multiplicidade de dados
no universo, entidades atuais, objetos eternos, proposi¢cdes e nexos. Cada nova fase
na concrescéncia significa o retrocesso da unidade proposicional anterior a
compreensao crescente da unidade real de sentimento. Cada fase proposicional
sucessiva é um atrativo para a criacdo de sentimentos que promovem sua
realizacdo. Cada entidade temporal, em um sentido, origina de seu polo mental,
analogamente ao préprio Deus. Ela deriva de Deus seu objetivo conceitual basico,
relevante para seu mundo atual, ainda com indeterminacdes esperando por suas
proprias decisdes. Esse interesse subjetivo, em suas modificacdes sucessivas,
permanece o fator unificante governando as sucessivas fases da interacao entre os
sentimentos conceituais e os fisicos. Essas decisfes sao impossiveis para a criatura
nascente antecedentemente as novidades nas fases de sua concrescéncia. Mas

essa afirmacdo por sua vez requer uma amplificacdo para recuperar a doutrina de
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que a fase primaria de uma entidade atual temporal é fisica. Um sentimento fisico é
definido como sendo o sentimento de outra atualidade. Se a outra atualidade for
objetificada pelos seus sentimentos conceituais, 0 sentimento fisico do sujeito em
guestao € denominado hibrido. Assim a fase primaria € um sentimento fisico hibrido
de Deus, em relagcdo ao sentimento conceitual de Deus que é imediatamente
relevante para o universo fornecido para aquela concrescéncia. Existe entéo,
conforme a categoria da avaliacdo conceitual, um sentimento conceitual derivado
que reproduz para o0 sujeito os dados e avaliagbes do sentimento conceitual de
Deus. Esse sentimento conceitual € o interesse conceitual inicial referido na
afirmacao precedente. Nesse sentido, Deus pode ser denominado o criador de cada
entidade atual temporal. Mas a frase € apta a ser enganosa pela sua sugestédo de
gue a criatividade final do universo € para ser atribuida a volicdo de Deus. A posicao
metafisica verdadeira € que Deus é a instancia primitiva dessa criatividade, ele é a
condicéo primitiva que qualifica essa acéo. E funcio de a atualidade caracterizar a
criatividade e Deus é o carater primordial eterno. Mas, certamente, ndo existe
significado para a criatividade fora de suas criaturas, e nenhum significado para
Deus fora da criatividade e das criaturas temporais, € nenhum significado para as
criaturas temporais, fora da criatividade e de Deus (PR 269-70).

No processo, as preensdes negativas que efetuam a eliminacdo n&do sao
meramente despreziveis. O processo através do qual um sentimento passa a
constituir a si préprio também registra a si préprio na forma subjetiva do sentimento
integral. As preensdes negativas tém suas formas subjetivas préprias que
contribuem para o processo. Um sentimento carrega em si proprio as cicatrizes de
seu nascimento. Ele lembra sua luta pela existéncia através de uma emocéao
subjetiva. Ele mantém a impressao do que poderia ter sido, mas ndo é. Por essa
razéo, aquilo que uma entidade atual evita como um dado de sentimento pode ainda
ser uma parte importante de seu equipamento. O atual ndo pode ser reduzido a
mera matéria de fato na separacao do potencial. O mesmo principio de explanacéo
também se sustenta no caso da preensdo conceitual, na qual o dado € um objeto
eterno. Na primeira fase de sua preenséo conceitual, existe esse objeto eterno para
ser sentido como uma mera capacidade abstrata fornecendo definicdo para o
sentimento fisico. Mas também existem os sentimentos das objetificacbes das
inumeraveis entidades atuais. Alguns desses sentimentos fisicos ilustram esse

mesmo objeto eterno como um elemento oferecendo suas definicbes. Existe desse
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modo preensdes diversas do mesmo objeto eterno, e essas varias preensdes devem
ser consistentes, de modo a passar para a integracédo da fase subsequente na qual
existe um sentimento complexo coerente, a saber, um sentimento conceitual
daquele objeto eterno. Essa insisténcia subjetiva na consisténcia pode, desde o
inicio, substituir os sentimentos positivos pelas preensdes negativas (PR 271-2).

O fato é que existe integracdo em tudo o que aparece na condicdo
expressada pela categoria da identidade objetiva. A mesma entidade, seja ela
entidade atual ou objeto eterno, ndo pode ser sentida duas vezes na constituicdo
formal de uma concrescéncia. As fases incompletas com seus Varios sentimentos de
um objeto sdo apenas para serem interpretados em termos de satisfacao final com
seu Unico sentimento daquele Unico objeto. Assim a identidade objetiva requer
integracdo de muitos sentimentos de um objeto em um Unico sentimento daquele
objeto. A analise de uma entidade atual € apenas intelectual, ou, para falar com um
escopo mais amplo, ela é apenas objetiva. Cada entidade atual € uma célula com
unidade prépria. Mas ao ser analisada ela pode apenas ser entendida como um
processo, 0 que quer dizer, como de passagem. A entidade atual € divisivel, mas de
fato ndo é dividida. A divisibilidade pode assim apenas referir a suas objetificacdes
nas quais ela transcende a si prépria. Mas tal transcendéncia € uma autorrevelacao
(PR 272).

Uma entidade atual ndo € meramente Unica, ela também é definitivamente
complexa. Mas, ser definitivamente complexa é incluir elementos diversos definidos
em modos definidos. A categoria da diversidade objetiva expressa a condi¢cdo
inexoravel de que uma unidade complexa deve oferecer para cada um de seus
componentes uma real diversidade de condi¢cdo, com uma realidade que carregue o
mesmo sentido como sua propria realidade e seja peculiar para si propria. Em outras
palavras, uma unidade real ndo pode oferecer diversidades enganadoras de
condicao para seus componentes diversos (PR 273).

O processo de integracdo, que se encontra no verdadeiro coracdo da
concrescéncia, € o0 impulso imposto na unidade concrescente daquele universo
pelas trés categorias da unidade subjetiva, da identidade objetiva, e da diversidade
objetiva. A unidade do universo, e a unidade de cada elemento no universo, se
repetem para a destruicdo no avango criativo de criatura para criatura. Cada criatura
em si, inclui toda a histéria e exemplifica a autoidentidade das coisas e suas
diversidades mutuas (PR 273).
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A diversidade de condicdo, combinada com a unidade real dos componentes,
significa que a sintese real de dois elementos componentes no dado objetivo de um
sentimento deve ser infectada com as particularidades individuais de cada um dos
relatos. Assim a sintese em sua complementaridade expressa as particularidades
conjuntas daquele par de relatos, e ndo pode relatar nenhum outro. Uma entidade
complexa com sua definicdo individual, aparecendo da determinacdo dos objetos
eternos, sera denominada de um “contraste”. Um contraste ndo pode ser abstraido
dos relatos contrastados. Um uso para o termo contraste € o de significar aquela
particularidade de unidade conjunta que aparece dos objetos eternos realizados
conjuntamente. Mas existe outro sentido mais usual de particularidade. E o sentido
pelo qual o termo particular € aplicado para uma entidade atual. Uma entidade atual
tem uma condicdo entre outras entidades atuais, ndo exprimiveis totalmente em
termos de contrastes entre objetos eternos (PR 273-4).

Na satisfacdo existe uma integracao de sentimentos fisicos simples. Nenhum
sentimento fisico simples precisa ser distinguido na conscientizacdo. Os sentimentos
fisicos podem ser incorporados aos sentimentos de qualquer tipo, e de qualquer
complexidade. Um sentimento fisico simples tem o duplo carater de ser o sentimento
de causa reapresentado para o efeito como sujeito. Mas essa transferéncia de
sentimento efetua uma identificacédo parcial da causa com o efeito, e ndo uma mera
representacédo da causa. E a acumulacdo do universo e ndo um ensaio sobre ele.
Em um sentimento simples existe uma particularidade dupla em referéncia ao
mundo atual, a causa particular e o efeito particular. Por causa dessa duplicidade,
em um sentimento simples existe um carater vetorial que transfere a causa para o
efeito. E um sentimento da causa que adquire a subjetividade do efeito novo sem
perder sua subjetividade original na causa. Os sentimentos fisicos simples
incorporam o carater reprodutivo da natureza, e também a imortalidade objetiva do
passado. Em virtude desses sentimentos o tempo € a conformagdo do presente
imediato do passado (PR 284-5).

A ciéncia fisica € a ciéncia investigando caracteristicas espago-temporais e
guantitativas dos sentimentos fisicos simples. As entidades atuais do mundo atual
séo limites conjuntos em um nexo desses sentimentos. Também no avancgo criativo,
0 nexo proprio a um mundo atual antecedente nédo é destruido. Ele é reproduzido e
adicionado pelos novos limites de sentimento com as novas atualidades que o

transcendem e o incluem. Mas esses limites tém sempre seu carater vetor. Em
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conformidade, as entidades fisicas finais para a ciéncia fisica sdo sempre vetores
indicando transferéncia. No mundo ndo existe nada estatico. Mas existe reproducao
e, por isso, a permanéncia que € o resultado da ordem, é a causa dela. E ainda
existe sempre mudanca, pois o tempo € cumulativo tanto quanto reprodutivo, e a
acumulacao de muitos ndo é sua reproducdo em muitos (PR 285-6).

Esta secdo dos sentimentos fisicos simples estabelece a base do tratamento
da cosmologia na filosofia do processo. Ela contém a discussdo dos elementos
ultimos dos quais deve ser derivada uma discussao filosofica mais completa da
natureza. Os fisicos contemporaneos veem a energia ser transferida em pacotes
definidos, chamados de quanta de energia. Essa teoria quantica também tem
analogos no estudo da neurologia recente que explica, por exemplo, que o cansaco
mental € a expressdo de uma acumulacdo, sendo assim memoria fisica, a qual
provéem das percepcdes fisicas. A cosmologia deve fazer igual justica a
continuidade, a memoria, a percepcdo, as formas de energia quantitativas e
gualitativas, e também a extensdo. Mas até agora ndao tem havido referéncia aos
caracteres vibratérios finais dos organismos e ao elemento potencial na natureza
(PR 286).

Uma entidade atual € essencialmente dipolar, com seus polos mentais e
fisicos, e mesmo o mundo fisico ndo pode ser entendido propriamente sem
referéncia ao seu outro lado, que é o complexo de operacdes mentais. As operacdes
mentais primarias sdo sentimentos conceituais. Um sentimento conceitual é o
sentimento de um objeto eterno em relacdo a sua capacidade geral como um
determinante de caréter, incluindo assim sua capacidade de exclusividade (PR 287).

N&o h&a nada que flua no mundo vindo de lugar nenhum. Tudo no mundo atual
se refere a alguma entidade atual, ou € transmitida de uma entidade atual do
passado, ou pertence ao interesse subjetivo da entidade atual cuja concrescéncia
ela pertence. O estagio inicial de seu interesse € uma dotacdo a qual o sujeito herda
da inevitavel ordem das coisas, conceitualmente realizada na natureza de Deus. O
que € inexoravel em Deus é a avaliagdo como um objetivo através da ordem que
significa uma associagéo permissiva de atualidades com intensidade padronizada de
sentimentos aparecendo dos contrastes ajustados. Nesse sentido Deus € o principio
da concrescéncia, ele é a entidade atual da qual cada concrescéncia temporal
recebe aquele objetivo inicial do qual se inicia sua autocausalidade. Este objetivo

determina a graduacéo inicial da relevancia dos objetos eternos para os sentimentos
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conceituais e constitui o sujeito autbnomo em sua fase primaria de sentimentos com
suas avalia¢des conceituais iniciais, e com seus propaositos fisicos iniciais. Assim a
transicdo da forma criativa de um mundo atual para a nova concrescéncia correlata
€ condicionada pela relevancia das avaliagbes conceituais abrangentes de Deus
para as possibilidades particulares da transmissdao do mundo atual, e por sua
relevancia para as possibilidades vérias da forma subjetiva inicial disponivel para os
sentimentos iniciais. Desse modo esta constituido o sujeito concrescente em sua
fase primaria com sua constituicdo dipolar, fisica e mental, indissolavel (PR 292).

Pode-se entéo dizer que Deus e o mundo atual, conjuntamente constituem o
carater de criatividade para a fase inicial da nova concrescéncia. O sujeito assim
constituido € a matéria autbnoma de sua propria concrescéncia no sujeito-superjeto.
Ele passa de um interesse subjetivo em concrescéncia para um superjeto com
imortalidade objetiva. Em qualquer estagio ele é o sujeito-superjeto. Conforme essa
explanacdo, a autodeterminacdo € sempre imaginativa em sua origem. A causa
eficiente deterministica € o influxo do mundo atual em seu carater proprio de seus
préprios sentimentos, com sua propria forca intensiva, sentida e reapresentada pelo
sujeito concrescente novo. Mas essa reapresentacdo tem um mero carater de
conformacdo para o padrdo. A avaliacdo subjetiva é o trabalho do sentimento
conceitual novo, e em proporcdo a sua importancia adquirida em processos
complexos de integracdo e reintegracdo, esse elemento conceitual auténomo
modifica as formas subjetivas através de toda a faixa de sentimento naquela
concrescéncia e assim guia as integracdes. Na medida em que existe energia
autbnoma negligenciavel, o sujeito meramente recebe o0s sentimentos fisicos,
confirma suas avaliacBes conforme a ordem daquela época, e transmite pela razao
de sua prépria mortalidade objetiva. Seu préprio instante de experiéncia individual
autdbnoma € negligenciavel para a ciéncia que esta rastreando transmissfes até a
experiéncia consciente do observador final. Mas tdo logo a experiéncia individual
nao seja negligenciavel, a autonomia do sujeito na modificacdo de seu interesse
subjetivo inicial deve ser tomada em consideracdo. Cada ato criativo € 0 universo se
encarnando como unico, e ndo existe nada acima dele como meio de uma condi¢ao
final (PR 292-3).

A separacdo desastrosa de corpo e mente, caracteristica dos sistemas
filoséficos que tiveram qualquer relagdo importante como derivados do

cartesianismo, € evitada na filosofia do processo pelas doutrinas dos sentimentos
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fisicos hibridos e dos sentimentos transmutados. Por esses caminhos o0s
sentimentos conceituais passam para a categoria de sentimentos fisicos. Também
inversamente, os sentimentos fisicos fornecem ascensdo para 0s sentimentos
conceituais, e 0s sentimentos conceituais fornecem ascensao para outros
sentimentos conceituais (PR 294).

A objetificacdo de Deus em um sujeito temporal é efetuada pelos sentimentos
hibridos com os sentimentos conceituais de Deus como dados. Aqueles sentimentos
de Deus que sdo preendidos positivamente sdo aqueles com alguma
compatibilidade de contraste, ou de identidade, com os sentimentos fisicos
transmitidos do mundo temporal. Fora da acdo de Deus, ndo poderia haver nada de
novo no mundo, e nenhuma ordem no mundo. O curso da criacdo seria de um nivel
morto por ineficacia, com todo equilibrio e intensidade progressivamente excluido
pela contra corrente da incompatibilidade. Os sentimentos hibridos novos sdo os
fundamentos do progresso (PR 295).

A forma subjetiva de um sentimento conceitual € a avaliacdo. Essas
avaliacbes sao sujeitos para a categoria da unidade subjetiva. Assim o registro
conceitual é a avaliagdo conceitual, e a avaliacdo conceitual introduz propoésito
criativo. O polo mental introduz o sujeito como um determinante de sua propria
concrescéncia. O polo mental € o sujeito determinando seu proprio ideal de si pela
referéncia aos principios eternos de avaliacdo modificados autonomamente em sua
aplicacao para seu proprio dado obijetivo fisico. Toda entidade atual esta no tempo
na medida em que seu polo fisico é envolvido, e esta fora do tempo na medida em
gue seu polo mental é envolvido. Esta é a unido de dois mundos, a saber, o mundo
temporal e o0 mundo de avaliagcdo autbnoma. A integracdo de cada principio fisico
simples com sua contrapartida conceitual € uma fase subsequente de um
sentimento fisico cuja forma objetiva de reapresentacao apresenta ganho ou perda
de intensidade subjetiva conforme a avaliacdo para cima, ou a avaliacao para baixo,
no sentimento conceitual. De modo que existem meramente reajustes subjetivos das
formas subjetivas. Essa é a fase do propésito fisico. O efeito dos sentimentos
conceituais & assim, de longe, meramente apresentar que a forma subjetiva
modificada ndo €& meramente derivada da reapresentacdo da entidade atual
objetificada. Também, nas integracdes subsequentes complexas, se entende que
aquela contrapartida conceitual tem uma funcéo de destacar-se do sentimento fisico

fora do qual se origina (PR 297).
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A primeira fase do polo mental é a reproducéo conceitual, e a segunda fase é
a fase da reversdo conceitual. Nessa segunda fase as novidades proximas s&o
conceitualmente sentidas. Esse € o processo pelo qual a subsequente valorizagéao
das formas subjetivas, ambas em padrdo qualitativo, e em intensidade através do
contraste, é feita possivel pela preensdo conceitual positiva de alternativas
relevantes (PR 297).

Essa é a categoria pela qual a novidade entra no mundo, de modo que
mesmo em meio a estabilidade nunca existe duracao indiferenciada. Mas, como
estabelecido, a reversdo é sempre limitada pela inclusdo necesséaria de elementos
idénticos com elementos em sentimentos da fase antecedente (PR 298).

Todo objeto eterno entra nos sentimentos conceituais de Deus. Assim, uma
consideracdo mais fundamental deve atribuir 0 sentimento conceitual revertido em
um sujeito temporal para seu sentimento conceitual derivado do sentimento fisico
hibrido das relevancias conceitualmente ordenadas na experiéncia de Deus. Desse
modo, pelo reconhecimento da caracterizacdo de Deus do ato criativo é realizada
uma explanacdo racional mais completa. A categoria da reversdo € entdo abolida
(PR 298).

O mundo é sentido fisicamente como uma unidade, e é sentido como divisivel
em partes que sdo unidades, denominadas, nexos. Cada unidade tem suas proprias
caracteristicas aparecendo as entidades atuais indiscriminadas que sdo membros do
nexo. Em alguns casos a objetificacdo do nexo tem apenas referéncia indireta para
as caracteristicas de suas atualidades atdmicas individuais. Em tal caso a
objetificagcdo pode introduzir novos elementos no mundo, que podem ser
afortunados ou desafortunados. Usualmente as objetificacdes fornecem informacéo
direta, de modo que o sujeito preendido se forma como um resultado da ordem
prevalecente no nexo preendido. A transmutacdo € o modo pelo qual o mundo atual
é sentido como uma comunidade, e € assim sentido em virtude de sua ordem
prevalecente. Pois ela aparece pela razdo das analogias entre os varios membros
do nexo preendido, e elimina suas diferencas. Fora da transmutacdo, nossa débil
operacéo intelectual falharia em penetrar nas caracteristicas dominantes das coisas.
Noés poderiamos entender apenas pelo descarte (PR 299).

O esforgo para entender os objetos eternos em completa abstragdo do mundo
atual resulta na sua reducdo para meras nulidades indiferenciadas. Essa é uma

exemplificacdo do principio categorico, de que o carater metafisico geral de ser de
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uma entidade é para ser um determinante na emergéncia das atualidades.
Consequentemente a relevancia diferenciada de objetos eternos para cada instancia
do processo criativo requer sua realizagcdo conceitual na natureza primordial de
Deus. Ele ndo criou os objetos eternos, pois sua natureza os requer no mesmo grau
que eles o requerem. Esse € um exemplo da coeréncia de tipos categoricos de
existéncia. Os relacionamentos gerais de objetos eternos entre eles,
relacionamentos de diversidade e de padrdo, sdo seus relacionamentos na
realizacdo conceitual de Deus. Fora dessa realizacdo s existe um isolamento
indistinguivel da nulidade (PR 306).

O caréter exposto da simples reapresentacdo responsiva constitui o
sentimento fisico original em sua primeira fase o qual € enriquecido na segunda fase
pela avaliacdo proveniente da integracdo com o correlato conceitual. Desse modo, o
caréater dipolar da experiéncia concrescente oferece no polo fisico para o lado fisico
da experiéncia, derivada de um mundo atual externo, e oferece no polo mental para
o lado subjetivo da experiéncia, derivado das avaliagbes conceituais subjetivas
correlatas para os sentimentos fisicos. As operacdes mentais tém uma funcao dupla.
Elas adquirem no sujeito imediato, o interesse subjetivo daquele sujeito em como a
satisfacdo deve ser obtida de seus préprios dados iniciais. Desse modo a deciséo
derivada do mundo atual, que € a causa eficiente, € completada pela decisdo
incorporada no interesse subjetivo, que € a causa final. Os propdésitos fisicos de um
sujeito pelas suas avaliacbes determinam a eficiéncia relativa dos varios
sentimentos para entrar nas objetificacfes daquele sujeito no avanco criativo através
de si proprio. Nessa funcdo, as operacdes mentais determinam o sujeito em seu
carater de uma causa eficiente. Assim, o polo mental é a ligacdo pela qual a
criatividade é dotada com o duplo carater de causa final e causa eficiente. O polo
mental é constituido pelas decisdes em virtude das quais a questédo do fato entra no
carater da criatividade. Ndo tem conexao necessaria com a conscientizacdo, embora
onde exista originalidade de sentimentos intelectuais, a conscientizacdo de fato
entra nas formas subjetivas (PR 328).

O interesse subjetivo é a selecdo do equilibrio com os materiais fornecidos.
Mas, um elemento nos sentimentos imediatos do sujeito concrescente € constituido
de sentimentos antecipatorios do futuro transcendente em sua relacdo ao fato

7

imediato. Esse € o sentimento da imortalidade objetiva inerente na natureza da



91

atualidade. Tais sentimentos antecipatérios envolvem realizacdo da relevancia dos
objetos eternos como decidido na natureza primordial de Deus (PR 329).

N&o existe nada no mundo real que seja meramente um fato inerte. Toda
realidade existe para o sentimento, pois ela promove sentimento e ela é sentida.
Também néo existe nada que pertenca meramente a privacidade do sentimento de
uma atualidade individual. Toda originalidade é privada. Mas o que tem sido assim
originado permeia publicamente o mundo (PR 365).

O “imediatismo representativo” é a percepgdo do mundo contemporaneo por
meio dos sentidos. Ele é um sentimento fisico de um tipo complexo para a formacgéo
daqueles sentimentos conceituais, € um sentimento fisico dos mais primitivos e a
transmutacdo tém atuado em suas partes em meio a processos de integracdo. O
seu dado objetivo € um nexo de eventos contemporaneos, sob a ilustracdo definida
de certas qualidades e relagbes. Essas qualidades e relagbes sé&o preendidas com a
forma subjetiva derivada dos sentimentos fisicos primitivos, assim se tornando
nossas sensacgfes privadas. Finalmente, como no caso dos sentimentos fisicos,
esse complexo sentimento fisico derivativo adquire integracdo com a avaliacdo
inerente em sua realizagéo conceitual como um tipo de experiéncia (PR 366).

O mundo contemporaneo, como sentido através dos sentidos, € avaliado por
sua propria causa, por meio de um sentimento conceitual posterior, mas € também
avaliado por sua derivacdo de eficacia antecedente, por meio da transmutacdo de
sentimentos conceituais anteriores combinados com os propésitos fisicos derivados.
Nenhuma dessas operacbes pode ser segregada da natureza na privacidade
subjetiva de uma mente. As operacdes mentais e fisicas sdo irremediavelmente
entrelacadas e ambas assumem notoriedade, e sdo derivadas da notoriedade. O
carater vetorial das preensdes é fundamental (PR 373).

Para um organismo de sucesso, embora ele ndo produza experiéncia direta
sobre o mundo contemporaneo, e embora em instancias desafortunadas a
experiéncia que ele produz possa ser irrelevante, o imediatismo representativo rende
experiéncias que expressam como o mundo contemporaneo tem de fato emergido
de seu proéprio passado (PR 374).

A consciéncia parcial das objetificacdes da duracdo apresentada constitui o
conhecimento do mundo atual, de modo que ele é derivado dos sentidos (PR 377).

Todos 0s conceitos aqui apresentados procuram ajudar a encontrar um

caminho através do processo para um melhor entendimento das relagbes entre
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Deus e o mundo. Faltando apenas o conceito chave, e pensa-se que ele possa ser o
mais importante deles e até com tendéncia mais teolégica. E o conceito de “opostos

ideais” que é apresentado a seguir.

3.2.2 Os opostos ideais

Durante as diferentes épocas de desenvolvimento do pensamento humano a
formacdo de uma mentalidade caracteristica a cada época apresenta qualidades
contrastantes de temperamento entre essas épocas. Os ideais predominantes
navegam entre duas nocdes contrastantes: a permanéncia, que indica a
estabilidade, o estético e a seguranca; e o fluxo, que se volta para o volétil, o
dinAmico e a novidade. Mas esses conceitos se entrelacam, pois do fluxo sempre
fica algo de alcance permanente e da sélida permanéncia sempre escapa algo que
se movimenta em busca da novidade. Porém, a plenitude de um conceito afasta-se
da acdo do outro. “A permanéncia pode ser arrebatada apenas fora do fluxo e o
momento passado pode encontrar sua intensidade adequada apenas pela sua
submissao a permanéncia”’ (PR 395).

A realizagdo da perfeicdo ndo é simplesmente se abstrair do temporal e
alcancar o atemporal. Muito mais €é exigido, até se conseguir introduzir a
atemporalidade naquilo que essencialmente esta passando.

Outra condicdo necessaria para se entender como atingir, ou ndo, a situacao
ideal é situar o contraste entre a ordem como uma condic&o para a exceléncia e, por
outro lado, a ordem como um fator de inibicdo do “frescor da vivéncia” (PR 395). O
exemplo que Whitehead da para se entender essa ambiguidade € a questdo da
educacédo. Quando se quer atingir altos graus de competéncia em uma determinada
atividade, nada melhor que um treinamento adequado para se dominar a técnica
empregada naquela atividade. Assim, pode ser adquirida uma habilidade pura que
ultrapassa a esfera do exercicio consciente, chegando ao nivel do habito
inconsciente. Ao conhecimento se adiciona o instinto que passa a controlar aquela
determinada agdo. Porém, chega-se aqui a um paradoxo que pode frustrar a
tentativa de se chegar ao ideal através da educacéo. O treinamento excessivo pode
inibir o “gosto imaginativo” (PR 395) quando a repeticdo impede o impulso inovador

que é imprescindivel para um avanco criativo.
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A novidade é sempre necesséria para se sair do lugar comum. Assim, a arte
que leva ao progresso € preservar a ordem fazendo mudancas ou continuar a fazer
mudancas evitando desestruturar a ordem das coisas. “A vida recusa ser
embalsamada viva” (PR 396). As sociedades mortas chegaram a essa condicéo
através da comodidade dos sistemas ordenados, 0os quais vao se prolongando até a
estagnacdo. Assim, conclui-se que a ordem néo é suficiente e algo mais complexo é
necessario. Este algo € “a ordem entrando na novidade” (PR 396) de maneira que a
intensificacdo da ordem ndo degenere para a monotonia e que a novidade seja uma
constante nos sistemas ordenados. Essas duas condicbes nao conseguem ser
transformadas em uma Unica, pois essas duas condi¢des fazem parte da realidade
do mundo e a ordem estabelecida de uma época desperta a discordante novidade
de outra época. Ressaltando que a ordem da época anterior deve ser a base soélida
que ira sustentar o aparecimento de novos sentimentos da época seguinte, no
importante balanco entre as intensidades de contrastes, entre 0 perene e 0
ocasional. Os excessos devem ser evitados e sendo assim no presente, o passado
nao pode ser esquecido para ndo acontecer um futuro fragilizado. Assim acontece
com a vida organica no ecossistema da mae-terra, onde todos 0s seres vivos tém
sua heranca genética ordenada e que a qualquer momento estara sendo alterada
por mutacdes. Este € o milagre da vida.

E a mente humana, que esta atrelada a um corpo, como ela se comporta? Ela
ndo executa nenhum trabalho no sentido fisico da acdo, ela recebe toda a
informacao do passado, ndo sé do seu proprio, mas de toda a humanidade na qual o
seu ser esta incluido, e utiliza essa informacdo no seu presente. Constantemente
esse presente esta sendo agitado por “intensidades de sentimentos privados” (PR
397), agradaveis ou ndo. Esses sentimentos sdo entdo transmitidos para toda a
extensdo desse corpo através do sistema nervoso que tem o cérebro como origem.
A novidade flui através do corpo, podendo ele ser assim considerado como “o 6rgao
da novidade” (PR 397).

Aqui aparece um paradoxo, pelo menos nas atualidades corporais superiores
do mundo. Deseja-se a novidade, porém se € perseguido pelos terriveis
acontecimentos do passado vivente de cada um, como no caso da perda de
familiares ou dos amores infindos. “O mundo entdo deseja escapar do tempo em seu
carater de perecimento perpétuo” (PR 397). O apice da consciéncia humana é que

nessa vida racional os viventes tém dificuldade em reconhecer que sédo todos
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transitorios, apesar de serem imprescindiveis nessa transitoriedade ao fazerem a
ligacdo entre o passado e o futuro. “Na ordem do mundo fisico a sua funcéo é
definida pela introdug¢ado da novidade” (PR 397).

Os sentimentos fisicos superiores desejam a novidade e 0s sentimentos
intelectuais superiores buscam manter a ordem. Esse contraste parece ser a origem
do mal que transparece no mundo temporal e que € maior do que qualquer mal
individual. Esse mal pode ser encontrado na simples questao de que o passado vai
se enfraquecendo e que o tempo € um perecimento perpétuo. “A objetificagao
envolve a eliminagdo” (PR 397). Assim sob o aspecto fisico, os fatos do passado
nao tém mais ligacdo com os fatos do presente. O tempo se encarrega de desligar o
presente e o passado, sendo assim o presente s6 pode se ligar ao futuro, pois ele é
a expectativa da novidade. A natureza do mal advém das diferentes caracteristicas
das coisas que entre si tém carater obstrutivo. O aprofundamento da vida pede por
um processo de selecéo. Esse processo tem a eliminagdo como primeiro passo para
gue outra ordem temporal possa surgir e minimizar os processos obstrutivos. Assim,
a selecdo é ambivalente, ela é a medida do mal, mas também € um processo para
escapar desse mesmo mal. Os elementos que obstruem o avanco sao
sumariamente descartados. Todos os elementos participam da agao, desse modo “a
luta contra o mal é um processo de crescimento” (PR 398) e os elementos
intermediarios dessa sequéncia participam efetivamente para alcancar as estruturas
complexas que estdo em harmonia. Aquilo que pode parecer trivial pelo interesse de
atingir um fim imediato é, na verdade, o meio que resulta na emergéncia de um
mundo llicido e com forte valor imediato. O mal do mundo est4 no fato de que
agueles elementos que ndo aparecem no modo como sao efetuadas as mudancas
sdo, portanto, de pouco valor e aqueles elementos com o peso de sua discordancia,
provocam os contrastes causadores das eliminagoes.

Na construcdo cosmolégica de Whitehead prevalecem os opostos finais, entre
eles: a alegria e a tristeza; o bem e o mal; a disjuncdo e a conjuncdo, esta
significando os muitos em um; o fluxo e a permanéncia; a grandeza e a trivialidade;
a liberdade e a necessidade; e finalmente, Deus e o mundo. Esse ultimo par
‘incorpora a interpretacdo de todo o problema cosmoldgico em termos de uma
doutrina metafisica fundamental como a qualidade da originalidade criativa que

compreende o anseio conceitual e a realizagao fisica” (PR 398).
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Para a discusséo objeto do presente trabalho que se fixa preponderantemente
no campo da teologia, os opostos finais, Deus e o mundo, sdo de importancia

primordial e sera feita a seguir uma reflexdo sobre esse tema.

3.2.3 Deus e o mundo

Quando Whitehead questiona se “a partir de que o mundo temporal é
concebido como uma conclusdo autossuficiente do ato criativo, explicavel por sua
derivacdo de um principio dltimo que € por sua vez eminentemente real e motor
imovel” (PR 399) ele pergunta se “os principios metafisicos impdéem a crenga de que
esta é a verdade total do mundo” (PR 399). Ele considera entdo que investigar a
complexidade do mundo pode fazer parte da resposta, mas com duas ressalvas. A
primeira € que nao existem respostas faceis para questdes complicadas e a
segunda € que quanto mais longe a investigacdo alcanca, mais longe fica o
horizonte, que é a solucéo.

Como é conhecido, de Aristételes vem a nogdo de Deus como “motor imovel”,
esta consideracao se encontra dentro do ambito do pensamento ocidental. Também
é fato conhecido a partir da doutrina da teologia cristd, a no¢cdo de Deus como
“‘eminentemente real”. Combinando-se essas duas nocgdes, chega-se a doutrina de
um criador transcendente, eminentemente real e original. Na apreciacdo de
Whitehead essa “é a falacia que infundiu a tragédia nas histérias do cristianismo e
do islamismo” (PR 399).

O mundo ocidental aceitou a cristandade e, aos textos da teologia ocidental
forjados na patristica, foram também agregados os cédigos elaborados pelos juristas
romanos, formando um conjunto representativo que expressou 0 espirito humano
daquela época. “A breve visao galiléia de humildade vacilou através das eras,
incertamente” (PR 399). Aos judeus ficou a mera questdo de que eles se
equivocaram quanto ao messias. E ficou retida ainda a mais profunda idolatria,
aguela dos povos antigos como 0s egipcios, persas, romanos imperiais. A Igreja
representou Deus com todos os atributos dos imperadores romanos.

Whitehead considera que no periodo em que a filosofia teista se configurou, a
qual é coincidente com aquele da patristica, solidificaram-se trés interpretacdes para
a figura de Deus, que sao elas: Deus na imagem de um principio filoséfico ultimo;

Deus na imagem de uma personificacado de energia moral; e Deus na imagem de um
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dirigente imperial. Pode-se fazer uma associagcdo dessas trés imagens
respectivamente com: Aristoteles, os profetas hebreus e os césares divinos.

Na origem galiléia do cristianismo aparece outra imagem que ndo se coaduna
com nenhuma dessas trés outras linhas de pensamento. Ela ndo valoriza o dirigente
todo poderoso, nem o moralista cruel e nem tampouco o motor imével. Ela se apoia
nos “elementos ternos do mundo, que vagarosa e silenciosamente operam pelo
amor” (PR 400). Ela encontra seu propdésito no aqui e agora de um reino que nao é
deste mundo. Ela enfatiza um amor sem regras, sem imobilidade, que € um pouco
alheio & moral. Ela ndo se ocupa do futuro, pois quer mesmo € valorizar o presente.

No percurso desta abordagem ndo é intencdo aprofundar-se nos Vvarios
caminhos propostos pelas religibes existentes, mas investigar desvinculadamente o
ponto que parece ser radical para este desenvolvimento, que € o entendimento de
Whitehead sobre a natureza de Deus e suas relagdes com o mundo. Inicialmente é
importante lembrar que n&o existe a intencdo de provar algo, mas apenas confrontar
um sistema tedrico com certa significancia de fatos. As deducdes a que se pode
chegar envolvem uma esfera particular de pensamento e devem ser olhadas como
sugestbes que podem trazer um pouco de luz a esse dificil argumento que é
discorrer sobre a natureza de Deus.

Conforme Whitehead, “Deus nao é para ser tratado como uma excecgao a
todos os principios metafisicos, ele € sua exemplificacdo principal. Visto como
primordial, ele €& a realizacdo conceitual ilimitada da absoluta riqueza de
potencialidade” (PR 400). Sendo primordial, ele o € a partir de uma “realidade
eminente”, porém nesse aspecto ele ndo esta “antes” de toda a criagao, mas “com”
toda a criacao.

Os sentimentos conceituais sdo desprovidos de conscientizacdo em suas
formas subjetivas, apesar de realizarem uma integracdo complexa com o0s
sentimentos fisicos. Assim na abstracdo, Deus € considerado uma atualidade
primordial a qual ndo deve ser atribuido nem plenitude de sentimentos e nem
conscientizacdo. Na base das coisas ele € a atualidade incondicional de sentimento
conceitual. Por motivo de sua atualidade primordial, existe uma ordem na relevancia
dos objetos eternos para o seu processo de criagdo. As suas operacdes conceituais
sdo atos de criagdo livre, sem qualquer referéncia a qualquer curso particular das
coisas. Assim, as particularidades do mundo pressupbem essas unidades de

operacdes conceituais e elas, por sua vez, pressupdem o carater metafisico geral do
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avanco criativo que € o exemplo primordial dessas operagdes. A natureza primordial
de Deus adquire um caréater primordial através da criatividade. Assim sua atualidade
conceitual exemplifica e estabelece condicbes categodricas. “Os sentimentos
conceituais, que compdem sua natureza primordial, exemplificam em suas formas
subjetivas sua sensibilidade mutua e sua unidade subjetiva de interesse subjetivo”
(PR 401). As formas subjetivas sao avaliacées que determinam a relevancia relativa
dos objetos eternos para cada ocasido de atualidade. Deus é o atrativo do
sentimento e o eterno estimulo do desejo. Cada ato criativo tem uma relevancia
particular e mostra seu posicionamento condicionado ao mundo. Ele se constitui o
“objeto de desejo” inicial estabelecendo assim a fase inicial de cada interesse
subjetivo.

A filosofia do processo considera a acédo primaria de Deus no mundo como
um principio de concre¢cdo o qual € seu lado inicial relevante, € sua natureza
primordial. Mas além desse lado primordial de Deus existe também uma natureza
consequente. Assim, Deus é o come¢o e o fim. Mas como comec¢o ele nédo
representa ser o passado de tudo que é relevante, ele é “a atualidade pressuposta
da operacao conceitual em unissono de emergéncia com todo ato criativo” (PR 402).
Como o mundo é relativo a Deus existe uma reagcdo do mundo em Deus. Ele
compartilha o seu mundo atual com toda a criagcéo atual. “Essa preensao para Deus
de cada criatura esta diretamente ligada com o interesse subjetivo, e revestida com
a forma subjetiva, totalmente derivada de sua avaliacdo primordial, toda inclusiva”
(PR 402). Assim, a natureza conceitual de Deus é inalterada, porém, sua natureza
derivada é consequente com 0 avanco criativo do mundo.

Da mesma maneira que todas as entidades atuais, a natureza de Deus é
“dipolar”. Ela compreende uma natureza primordial e uma natureza consequente. A
natureza consequente de Deus € consciente e a realizacdo do mundo atual é
compativel com essa natureza, até a transformacdo do mundo em sabedoria.
Whitehead considera que essa sabedoria € o interesse subjetivo que preende toda a
atualidade pela qual, como tal, pode ser um sistema aperfeicoado — seus
sofrimentos, suas tristezas, suas falhas, seus triunfos, seus imediatismos de alegria
— tecidos pela retiddo de sentimentos para a harmonia do sentimento universal, que
€ sempre imediato, sempre muito, sempre um, sempre com novo avang¢o, movendo
adiante e nunca perecendo. Assim, a natureza primordial é conceitual, a natureza

consequente é o emaranhado dos sentimentos fisicos de Deus sobre seus conceitos
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primordiais. O lado da natureza de Deus que é constituido pela sua experiéncia
conceitual € o fato primordial do mundo, n&do limitado por nenhuma atualidade
pressuposta por Deus. Assim, esse lado é desprovido de preensfes negativas.
“‘Esse lado da natureza de Deus é livre, completo, primordial, eterno, deficiente de
atualidade, e inconsciente” (PR 402). O outro lado é fruto da experiéncia fisica
derivada do mundo temporal e se integra com o lado primordial. “Esse outro lado é
determinado, incompleto, consequente, permanente, totalmente atual, e consciente”
(PR 402-3).

As entidades atuais no mundo temporal se originam da experiéncia fisica com
seu processo de compleicdo motivado pela experiéncia conceitual consequente que
€ inicialmente derivada de Deus. E por outro lado, Deus € para ser entendido
originalmente pela experiéncia conceitual com seu processo de compleicdo
motivado pela experiéncia fisica consequente inicialmente derivada do mundo
temporal. “A perfeicdo do interesse subjetivo de Deus, derivado da completude de
sua natureza primordial, assume o carater de sua natureza consequente” (PR 403).
O mundo é sentido em um unissono de imediatismo. A melhor imagem para esse
crescimento operativo da natureza de Deus é o de um cuidado terno onde nada
pode ser perdido. A natureza consequente de Deus é o seu julgamento do mundo.
Deus salva 0 mundo ao passéa-lo para o imediatismo de sua prdpria existéncia. E a
aplicacao de uma ternura que ndo quer perder nada daquilo que pode ser salvo.

Outra imagem para entender a natureza consequente de Deus é aquela de
sua infinita paciéncia. O universo € um ato criativo composto de uma realizacdo
conceitual infinita, da solidariedade multipla das realizacdes fisicas livres no mundo
temporal e da unidade ultima da multiplicidade do fato atual com o fato conceitual
primordial. Somando-se a realiza¢do conceitual infinita com a unidade ultima da
multiplicidade do fato atual com o fato primordial configura-se “a paciéncia de Deus,
ternamente salvando a agitacdo do mundo intermediario pela compleicdo de sua
prépria natureza” (PR 404).

A forca pura das coisas encontra-se no processo fisico intermediario. Essa é
a energia de producdao fisica, seja ela produtiva ou destrutiva. Deus ndo se opde a
essas forcas, sua acao opera pacientemente sobrealimentando com a racionalidade
de sua harmonizagdo conceitual. Ele salva o mundo com sua terna paciéncia

levando esse mundo com sua visao de verdade, beleza e bondade.
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“A separacao viciosa entre o fluxo e a permanéncia leva ao conceito de um
Deus inteiramente estatico, com realidade eminente, em relacdo a um mundo
inteiramente fluente, com realidade deficiente” (PR 404). Mas se o0s opostos,
estatico e fluente, sdo apresentados separados é apenas para caracterizar
atualidades diversas, a interacdo entre o que € estatico e o que é fluente envolve
contradicbes em sua explanagdo. O pensamento dos gregos, dos hebreus e o
pensamento cristdo tém incorporado as nocdes de um Deus estatico em relacdo ao
mundo, e de um mundo ou completamente fluente, ou inicialmente estatico, mas
finalmente fluente. A fluéncia do mundo € as vezes abrandada pela suposicdo de
gue componentes selecionados no mundo s&o isentos dessa fluéncia final para
assim adquirirem uma sobrevivéncia estatica. Algumas vezes, a sobrevivéncia é
interpretada em termos de um par final de opostos, felicidade para alguns e tortura
para outros. Esses sistemas tém caracteristicas comuns que se confundem em
expressodes verbais, que ficam em desacordo com a intuigdo final, de permanéncia
na fluéncia e de fluéncia na permanéncia. Mas a conclusdo é que se tem um
problema duplo e ndo dnico. Ndo ha um problema sé de fluéncia ou s6 de
permanéncia, mas sim um problema duplo de atualidade com permanéncia
requerendo fluéncia como sua realizagcdo e essa mesma atualidade com fluéncia
requerendo permanéncia como sua realizacdo. A primeira metade do problema
envolve uma realizacdo da natureza primordial de Deus pela derivacdo de sua
natureza consequente do mundo temporal. A segunda metade do problema envolve
a realizacdo de cada ocasido atual fluente pela sua funcéo de imortalidade objetiva,
desprovida de “perecimento perpétuo”, o que quer dizer, de “permanéncia”’. Esse
problema duplo ndo pode ser separado em dois problemas distintos. Cada lado pode
apenas ser explanado em termos do outro. A natureza consequente de Deus é o
mundo fluente tornando-se permanente pela sua imortalidade objetiva em Deus.

“A imortalidade objetiva das ocasides atuais requer a permanéncia primordial
de Deus, pela qual o avanco criativo sempre se restabelece dotado com interesse
subjetivo inicial derivado da relevancia de Deus com o mundo envolvente” (PR 405).

A fluéncia de Deus e a permanéncia da experiéncia que passa, sdao ambas
entendidas atravées de um mundo temporal que é aperfeicoado pela sua
receptividade e pela sua corre¢cdo, como uma realizagdo do anseio primordial que é
a base de toda ordem. Desse modo Deus é plenificado pelas satisfages fluentes e

as ocasides temporais sao plenificadas pela sua unido permanente com seus egos
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transformados, purificados ao entrarem em conformidade com a ordem eterna que €
a sabedoria absoluta final.

Whitehead sumariza essa construcdo dos opostos, Deus e o mundo,
apresentando um conjunto de antiteses, nas quais as aparentes autocontradicbes
devem ser negligenciadas de seu significado literal nas diversas categorias de
existéncia. Em cada antitese existe um deslocamento do significado o qual converte
as oposi¢cdes em um contraste (PR 405):

- E tdo verdadeiro dizer que Deus é permanente e o mundo é fluente, como é
dizer que o mundo é permanente e Deus é fluente.
- E tao verdadeiro dizer que Deus é Gnico e que 0 mundo é muito, como € dizer

gue o mundo é Unico e Deus € muito.

[N

- E tdo verdadeiro dizer que, em comparacdo com o mundo, Deus

[N

eminentemente atual, como é dizer que, em comparacdo com Deus, o mundo
eminentemente atual.

- E tdo verdadeiro dizer que o mundo é imanente em Deus, como é dizer que
Deus é imanente no mundo.

- E tdo verdadeiro dizer que Deus transcende o mundo, como é dizer que o
mundo transcende Deus.

- E tao verdadeiro dizer que Deus cria 0 mundo, como é dizer que o mundo cria
Deus.

Deus e 0 mundo s&o opostos contrastados em termos dos quais a criatividade
adquire sua tarefa suprema de multiplicidade desarticulada transformada, com suas
diversidades em oposicao, para a unidade concrescente, com suas diversidades em
contraste (PR 406).

Em cada atualidade existem dois polos concrescentes de realizacao — ‘prazer’
e ‘anseio’, que sao o fisico e o conceitual. Para Deus o conceitual é prévio ao fisico,
para o mundo os polos fisicos sdo prévios aos polos conceituais. Um polo fisico esta
em sua natureza exclusiva, limitado pela contradicdo: um polo conceitual esta em
sua natureza abrangente, ilimitado pela contradicdo. Assim, o polo conceitual deriva
a sua infinidade do anseio e o polo fisico deriva a sua limitagcdo da exclusividade do
prazer. Pela prioridade de anseio s6 pode haver uma natureza primordial de Deus e
pela prioridade de prazer deve haver uma histéria de muitas atualidades no mundo
fisico (PR 406).



101

Deus e 0 mundo se cuidam um ao outro, expressando a verdade metafisica
final de visdo de anseio e de prazer fisico que tem igual reivindicacdo para a
prioridade na criacdo. Mas nenhuma das duas atualidades pode ser desmantelada;
cada uma é tudo em tudo. Assim cada ocasido temporal incorpora Deus, e é
incorporada por Deus. Na natureza de Deus, a permanéncia é primordial e o fluxo é
derivado do mundo; na natureza do mundo, o fluxo é primordial e a permanéncia é
derivada de Deus. Também a natureza do mundo € um dado primordial de Deus; e a
natureza de Deus é um dado primordial do mundo. A criacdo adquire a reconciliacéo
de permanéncia e de fluxo quando ela alcanga seu termo final que é a eternidade —
a apoteose do mundo (PR 406).

Os elementos opostos permanecem cada um em exigéncia mutua. Em sua
unidade, eles se inibem ou se contrastam. Deus e o0 mundo permanecem cada um
em exigéncia oposta. Deus € a base infinita de toda mentalidade, a unidade de visdo
buscando a multiplicidade fisica. O mundo é a multiplicidade de finitos, as
atualidades buscando uma unidade perfeita. Nem Deus, nhem o mundo, alcancam a
realizacdo estatica. Ambos estdo no controle da base metafisica ultima, os avancos
criativos para a novidade. Qualquer um deles, Deus e o mundo, € o instrumento da
novidade de um para o outro. Em todos os aspectos Deus e 0 mundo se movem
inversamente em relagcdo ao outro no que diz respeito ao seu processo. Deus € o
anico primordial, ele € a unidade primordial de relevancia das muitas formas
potenciais; no processo ele adquire uma multiplicidade consequente, que o carater
primordial absorve em sua prépria unidade. O mundo é primordialmente muito, a
saber, as muitas ocasifes atuais com sua finitude fisica, no processo ele adquire
uma unidade consequente, que é uma ocasido nova e é absorvida na multiplicidade
do carater primordial. Assim, Deus € para ser concebido como Unico e como muito,
no sentido inverso no qual o mundo é para ser concebido como muito e como Unico
(PR 406-7).

A base para todas as religides é a cosmologia que se configura na estoria dos
esforcos dindmicos do mundo passando para uma unidade permanente e da
estatica majestade da visdo de Deus realizando seu proposito ao absorver os
multiplos esforcos do mundo (PR 407).

A natureza consequente de Deus € entdo a realizacdo de sua experiéncia ao
receber a liberdade variada da atualidade com uma harmonia em sua prépria

atualizacdo. O Deus atual realizando a sua atualidade conceitual. O mundo atraves
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de todos os tipos categdricos de existéncia pressupde outros tipos que o atualizam,
e assim os muitos objetos eternos concebidos oferecem as vérias caracteristicas
existentes. Esses objetos eternos transmitem sua concepcao através da realizacao
conceitual de Deus, que ndo deve ser pensada como hipotese externa, pois aqui
Deus esta realizando uma fungdo eficaz nas unificagbes multiplas do universo,
sendo essas unificagbes as criagdes livres das atualidades que aparecem em
situacBes decididas (PR 407).

A multiplicidade das coisas atuais que ndo obrigatoriamente sdo sempre
concordantes, pois ora uma requer a outra e ora uma negligencia a outra, sendo
utilizadas ou sendo descartadas, perecendo e ao mesmo tempo querendo
obstinadamente viver, necessitam serem mais bem compreendidas em face da outra
fase na natureza das coisas, pois cada atualidade tem sua vida presente e tem
também sua passagem imediata para a novidade, o que nao significa exatamente a
sua morte (PR 407).

A fase final da passagem na natureza de Deus se amplia, e nela os ajustes
entre o imediatismo da alegria e do sofrimento atingem o objetivo final da criacao.
Esse final é a existéncia na unidade perfeita de ajustes como meio, e na
multiplicidade perfeita da realizac&o de diversos tipos de autoexisténcia. A funcéo de
ser um meio esté totalmente ligada a funcdo de ser um fim. O sentido do valor além
de si préprio é valorizado como um elemento dominante na autorrealizacéo
individual. A tristeza e a dor sdo transformadas em um elemento de triunfo. Essa é a
redencédo do sofrimento que persegue o mundo (PR 407).

O universo dessa maneira realiza sua autoexpressao ativa a partir de uma
variedade de opostos: liberdade e necessidade; multiplicidade e unidade;
imperfeicao e perfeicdo. Todos esses opostos sao elementos na natureza das coisas
(PR 408).

Assim, a natureza consequente de Deus é composta de uma multiplicidade de
elementos com autorrealizacdo individual. Tanto € multiplicidade como € unidade,
tanto é um fato imediato como um avanco além de si proprio. A atualidade de Deus
deve ser entendida como uma multiplicidade de componentes atuais em processo
de criagdo. “Esse € Deus em sua funcdo de o Reino dos Céus” (PR 408).

Cada atualidade do mundo temporal é recebida na natureza de Deus, mas ela
ndo passa simplesmente a ser uma atualidade atemporal, mas sim uma

transmutacdo daquela atualidade temporal em um fato vivente sempre presente.
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Uma personalidade duradoura no mundo temporal corresponde a uma continua rota
de ocasifes na qual os sucessores com suas peculiaridades representam seus
predecessores. Na natureza de Deus esse fato representa uma unidade de vida
ainda mais completa de uma corrente de elementos para 0s quais a sucessao nao
significa a perda da identidade. Esses elementos na natureza de Deus herdam da
contraparte temporal, como em um mundo temporal o futuro herda do passado o
mesmo principio. Como na ocasiao presente a pessoa € agora e ainda tem o seu
préprio passado, a contraparte dela em Deus € aquela pessoa em Deus.

O principio da relatividade universal mantém suas caracteristicas também
para a natureza consequente de Deus (PR 408). Essa natureza passa por si propria
para o mundo temporal conforme sua relevancia para as varias ocasides
concrescentes. Através de quatro fases criativas o universo realiza sua atualidade. A
fase da originalidade conceitual que € deficiente em atualidade, mas infinita em seus
ajustes de avaliacdo. A fase temporal da originalidade fisica com sua multiplicidade
de atualidades que séo plenamente atingidas, mas que sao deficientes na
solidariedade entre os individuos. A fase da atualidade aperfeicoada na qual os
muitos sdo permanentemente um, sem perda de identidade individual ou de
completude de unidade. Na permanéncia, o imediatismo é reconciliado com a
imortalidade objetiva. E finalmente, a fase onde a acado criativa se completa. A
atualidade aperfeicoada passa de volta para o mundo temporal e qualifica esse
mundo fazendo com que cada atualidade temporal incorpore essa atualidade
aperfeicoada como um fato imediato de experiéncia relevante, pois “0 Reino dos
Céus esta conosco hoje” (PR 409). Essa ultima fase é o amor de Deus para com o
mundo, € a providéncia particular para cada ocasido particular. O que acontece no
mundo reflete em Deus e esse reflexo € passado por Deus de volta para 0 mundo.
Através dessa relacdo reciproca, o amor no mundo passa para o amor em Deus e
volta inundando novamente o mundo. Nesse sentido, “Deus € o grande
companheiro, o camarada sofredor que entende” (PR 409).

Aqui se estabelece a aplicacao final da doutrina da imortalidade objetiva.
Através das ocasifes de perecimento na vida de cada criatura temporal, Deus
aparecendo na verdadeira natureza das coisas, é a transformacdo em si das
criaturas para algo permanente em Deus. “Nesse caminho, o desejo insistente é

justificado — o0 desejo insistente que entusiasma para a existéncia refrescada pelo
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sempre presente, de importancia inalterada para as a¢des humanas imediatas, que

perecem e ainda assim vivem para sempre” (PR 409).

3.3 ATEOLOGIA DO PROCESSO

A teologia do processo é fundamentalmente uma teologia filosofica, a qual €
fortemente embasada na filosofia do processo de Whitehead.

John B. Cobb Jr. traga uma comparacdo entre a teologia do processo e a
teologia da libertacdo, latino-americana, no tocante as questdes sociais. Em um
artigo, ao procurar situar o lugar social em que a teologia do processo é
desenvolvida ele diz que “os tedlogos do processo sdo, em sua esmagadora
maioria, docentes e académicos brancos do Atlantico Norte, de classe média e na
maioria norte-americanos” (COBB JR., 2009, p. 9). Talvez seja esse o motivo para
gue essa teologia ndo tenha sido, até agora, mais bem estudada no Brasil. O
periodo em que ela mais se desenvolveu na regido WASP, coincide na America do
Sul, inclusive Brasil, com o desenvolvimento da teologia da libertacdo, latino-
americana. Os ambientes sociais eram entéo, politicamente, totalmente antagbénicos.

Apesar desse antagonismo social, Cobb Jr. apresenta em seu artigo, alguns
pontos em que elas combinam e chega a afirmar a possibilidade de uma

complementaridade entre elas. Um desses pontos € que:

Ambas as teologias possuem uma natural antipatia ao modelo dominante
das economias do desenvolvimento. Isto opera em termos de estruturas de
poder estabelecidas e predominantemente de cima para baixo. N&o
possibilita a pessoas comuns tomar decisGes sobre suas proprias vidas
(COBB JR., 2009, p. 23).

Outra dimensao do problema do desenvolvimento que nao deixa de ser ainda
uma questao importante para a sociedade é a do cuidado com a natureza, a questao
ambiental, que desde o inicio € trabalhada pela teologia do processo e que também
passou a ser notada pelos teélogos da libertacéo.

Como afirmam Cobb Jr. e Griffin em sua exposicao introdutoria a teologia do

Processo:

O termo “processo” sugere diretamente que esse movimento rejeita a
atualidade estatica e afirma que toda a atualidade € um processo.
Whitehead tinha preferéncia em utilizar o termo “filosofia do organismo” e
Hartshorne utilizou o termo “teologia natural” ou ainda “realismo social’.
Ainda sobre Hartshorne, outros dois termos merecem ser citados: o “teismo
dipolar” para acentuar sua critica a unilateralidade do teismo tradicional e o
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“panenteismo” para indicar sua visdo da relagcdo entre Deus e o mundo
(COBB JR.; GRIFFIN, 1976, p. 7-8).

Embora aqui, o interesse presente pela teologia do processo tem outro viés.
Ja que ela foi indicada por autores, como apresentado anteriormente, que viam nela,
em conjunto com a filosofia do processo, a potencialidade de apresentar chaves
para a reflexdo sobre a relagcdo de Deus com 0 mundo, como foi visto em 3.2.3, além
de poder ser um caminho viavel para o dialogo e a integracdo entre a religido e a
ciéncia, ou entre teologia e ciéncias naturais, como € o caso presente.

Neste trabalho entéo, uma reflexdo também interessante pode ser feita com o
suporte da teologia do processo que € a questao relevante a esta pesquisa, que ja
apareceu em 2.3, e que trata da relacdo criacdo e evolucdo. Nesta reflexdo seréo
envolvidos os textos dos autores Moltmann, Cobb Jr. e Griffin, e principalmente, é
claro, Whitehead.

Sobre o processo, Moltmann diz o seguinte:

Nao tem sentido querer reduzir, numa “teologia da natureza” moderna, o
dado do criar divino a um processo do diferenciar divino, pois ai o carater
teolégico de uma tal “teologia da natureza” sera questionado. Se, porém,
nisso € questionada a teologia, entdo também é ameagado o carater natural
da natureza. Um tal perigo estda embutido na filosofia processual de A. N.
Whitehead e na teologia processual que a ele se reporta (MOLTMANN,
1993, p. 125).

Neste ponto de seu texto, Moltmann faz referéncia a obra Process and
Reality, de Whitehead (1979) bem como a dois textos originais em lingua alema que
sao: Prozeftheologie...(1979) e Universalitdt Gottes und Relativitat der Welt, de M.
Welker (1981).

Continuando no texto de Moltmann, ele apresenta que:

Se a ideia de “creatio ex nihilo” é excluida ou reduzida a formagao de uma
matéria original ainda n&o concreta, “no-thing”, entdo o processo do mundo
deve ser concebido tdo sem inicio e tdo eterno quanto o proprio Deus. Se
ele, porém, é sem inicio e eterno quanto o proprio Deus, entdo ele deve ser
uma das naturezas de Deus. Mas, neste caso, temos que falar de uma
“divinizagdo do mundo”. Nela, Deus e a natureza se fundem num processo
Unico do mundo, de modo que a teologia da natureza acaba resultando uma
divinizacdo da natureza: “Deus” se torna um abrangente fator de
ordenamento do fluxo do evento (MOLTMANN, 1993, p. 125).

Em seguida, Moltmann cita Cobb Jr. e Griffin, no Process Theology e aqui
uma ressalva é necessaria. O texto em portugués do livro de Moltmann foi traduzido
do original aleméao, que por sua vez tem a citacédo traduzida do original em inglés do

livro de Cobb Jr. e Griffin. Para cortar essa sequéncia de traducdes, o que pode
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levar a distor¢des, utiliza-se aqui a traducgdo livre e direta da citagéo a partir do texto

em lingua inglesa:

A teologia do processo rejeita a nogdo de creatio ex nihilo, se ela significa
criacdo a partir do nada absoluto. Essa doutrina é parte e parcela da
doutrina de Deus como controlador absoluto. A teologia do processo afirma,
ao invés, uma doutrina da criagdo a partir do caos (que foi sugerido néo
apenas por Platdo, mas também por mais passagens do Antigo Testamento
do que aquelas que suportam a doutrina da criagdo a partir do nada). Um
estado de caos absoluto seria aquele no qual ndo existe nada mais que
ocasides atuais de muito baixo grau acontecendo aleatoriamente, sem
serem ordenadas em individuos duraveis (COBB JR.; GRIFFIN, 1976, p.
65).

E conclui Moltmann dizendo que:

Isto significa que uma teologia processual desse tipo ndo conhece uma
doutrina da criacdo, mas s6 uma doutrina da preservacgao e da ordem. Sem
abdicar dos pontos de vista certos da doutrina processual da ordem, deve
ser defendida uma criagédo do céu e da terra, se isto quer ser teologia e se
se quiser preservar a diferenciagdo fundamental entre criacdo e criador
(MOLTMANN, 1993, p. 126).

A conclusdo de Moltmann parece bem clara e aqui ndo ha como discordar
dela, independentemente da teologia do processo que se acerca de uma doutrina
evolucionaria, deve-se defender uma teologia da criacdo. A questdo é que a citacao
do texto de Cobb Jr. e Griffin feita por Moltmann parece induzir a uma ma
interpretacéo do texto de Whitehead e pode-se chegar a pensar que Moltmann pode
ter sido influenciado nesse ponto por Cobb Jr. e Griffin ou talvez pelos textos
alemées nomeados acima.

E condicdo necessaria ent&o apresentar o texto de Whitehead:

Existe outro ponto que a filosofia orgénica s6 repete Platdo. No Timeu a
origem da época cOsmica presente € rastreada desde uma desordem
primitiva, cadtica conforme nossas idealiza¢gbes. Essa é a doutrina
evolucionaria da filosofia do organismo. As noc¢8es de Platdo tém intrigado
0s criticos que sdo obcecados com a teoria semitica de um Deus totalmente
transcendente criando do nada um universo acidental. Newton sustentou a
teoria semitica. O Scholium ndo fez nenhuma previsdo da evolucdo da
matéria — muito naturalmente, uma vez que o assunto estava fora de seu
escopo. O resultado foi que a nédo evolu¢do da matéria tem sido uma tacita
pressuposi¢cdo através do pensamento moderno. Até os Ultimos anos as
Unicas alternativas eram: mesmo 0 universo material, com seu tipo presente
de ordem, é eterno; ou entdo ele veio a ser, e passara a ser, conforme a
acdo de Javé. Assim, de todo jeito, a alegoria de Platdo da evolucdo de um
novo tipo de ordem baseada em novos tipos de sociedades dominantes
tornou-se um devaneio, intrigando aos comentadores (PR 128-9).

Ao comparar o Timeu de Platdo com o Scholium de Newton, Whitehead
considera no primeiro texto uma doutrina evolucionaria, na qual o cosmos (a ordem)
se origina a partir do caos (a desordem). A filosofia do processo tem coeréncia com

essa doutrina, diz Whitehead, mas se entendendo aqui que ndo se trata de negar
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uma doutrina da criagdo. Ja o segundo texto, Whitehead diz que segue a teoria
semitica, que é agradavel ao autor, Newton, e que nela ndo é apresentado o
conceito de evolucao, ou seja, para Newton o Deus transcendente cria 0 mundo tal
qual é hoje (um universo acidental), o que ndo é aceito pela filosofia do processo.
Vale aqui lembrar que esse conceito pode ser chamado de criacionismo fixista,
conforme Freire-Maia, j& citado em 2.3.

Um paralelismo pode ser feito com essa doutrina evolucionaria platbnica,
agradavel a Whitehead, ao se recorrer a ciéncia fisica, pois assim mantemos o
ambiente deste trabalho: teologia e ciéncias naturais dialogando e se integrando.
Quando Hawking apresenta o universo numa casca de noz (no livro homoénimo), o
dado relativo a como se apresenta o universo apoés a singularidade do big bang, que

configura a chamada teoria padrao, aceita pela maioria dos cientistas, ele diz que:

A medida que o universo se expandiu, a temperatura da radiagéo diminuiu.
Em cerca de um centésimo de segundo apés o big bang, a temperatura
teria sido de cem bilhdes de graus, e o universo teria contido, na maior
parte, fétons, elétrons e neutrinos (particulas extremamente leves), e suas
antiparticulas, além de alguns protons e néutrons. Nos trés minutos
seguintes, enquanto o universo resfriava para cerca de um bilhdo de graus,
prétons e néutrons, ndo tendo mais energia suficiente para escapar da
atracdo da forca nuclear forte, teriam comecado a se combinar para
produzir os nucleos do hélio e outros elementos leves (HAWKING, 2002, p.
78).

O texto acima nao apresenta um conceito de criagdo, por que e como tudo
comecou nao é objeto de pesquisa para a ciéncia. Ela trata de elucidar o que
acontece no tempo, apos o big bang (poder-se-ia dizer teologicamente como sendo
esta, a evolucdo que acontece no tempo apds o0 momento da criacdo?). Esse texto é
coerente com a doutrina evolucionéria, conforme Whitehead, que vai buscar no
Timeu de Platédo, que a ordem evolui a partir do caos. Nos trés minutos ap6s o big
bang, a matéria ndo é estavel na forma de atomos (do hélio em diante), 14 sé
existem particulas subatbmicas a temperaturas e velocidades altissimas, sendo
naturalmente criadas e destruidas, instiveis em seu estado isolado e que nédo
interagem entre si. Isto poderia ser comparado com o caos da filosofia platonica:
antes da ordem o que havia era o caos.

Por outro lado, vale aqui recordar um dos padres da Igreja que trata com
bastante clareza da doutrina da criacdo e que ndo considera uma evolugdo do
mundo e das criaturas; ndo havia essa preocupacdo a sua época. O tedlogo

Agostinho afirma que “o tempo comegou com a criacédo” (AGOSTINHO, Confissoes,
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Xl, 13, 15). O que pode ser entendido é que o mundo n&o é criado no tempo, mas
com o tempo. O tempo também é assim, criatura divina.

Whitehead conclui mais adiante em seu texto da seguinte maneira:

O apelo a Platdo nesta secdo tem sido um apelo para os fatos contra os
modos de expressdo predominantes nos ultimos séculos. Estes modos de
expressdo recentes sdo em parte o beneficio de uma mistura de teologia e
filosofia, e em parte através da fisica newtoniana, jA ndo mais aceitos como
uma afirmacdo fundamental. Mas linguagem e pensamento tém sido
estruturados de acordo com aquele modelo; e é necessario que nos
lembremos de que esse ndo é o caminho no qual o mundo tem sido descrito
por alguns dos grandes intelectos. Tanto para Platdo como para Aristoteles
0 processo do mundo atual tem sido concebido como uma entrada real de
formas em potencialidade real, assumindo essa combinacgéo real como uma
coisa atual. Também, para o Timeu, a criacdo do mundo é o inicio de um
tipo de ordem estabelecendo uma época césmica. Ndo é o comeco da
matéria de fato, mas o inicio de certo tipo de ordem social (PR 129).

Parece que Whitehead quis dar a entender que sua filosofia do processo
concorda com a doutrina evolucionaria grega de que o cosmos evolui a partir do
caos, e que discorda de uma teoria criacionista fixista de que o mundo foi criado
pronto, tal qual é hoje, o que pode ter sido confundido por alguns (inclusive Cobb Jr.
e Griffin) de que ele, Whitehead, ndo estaria concordando com uma doutrina da
criagdo do mundo a partir do nada (ex nihilo).

Um caminho dialético e também integrador entre a teologia e a ciéncia
natural, com suporte da filosofia processual, pode levar ao entendimento de que
uma doutrina da criacdo ex nihilo, apresenta o mundo criado fora do tempo
cronoldgico, ou seja, em um momento Kkairético, pois se trata de um momento
exclusivo de Deus criador, e que uma doutrina da evolugdo apresenta o mundo
evoluindo no tempo cronolégico, um tempo relativo ao mundo, que por sua vez é a

criacao divina em sua plenitude.
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4 REFLEXOES SOBRE O DEUS TRIUNO

Ao abordar este assunto, se tem consciéncia de sua complexidade e nédo se
pretende esgota-lo, mas apenas levantar alguns elementos que possibilitem
identificar as diferentes ideias de Deus no mundo ocidental e as implicacdes disso
para pensar a sua relacdo com o mundo, principalmente com a imagem de um
mundo em desenvolvimento, ou seja, que esta em continua transformacao histérica.

Esta secdo, a derradeira do desenvolvimento, é considerada a mais
importante, pois trata do tema de maior relevancia teolégica que € o conceito de
kenosis. Anteriormente foram valorizadas, as boas relagdes entre os campos do
conhecimento humano, religido e ciéncia, merecedores de um didlogo harmonioso.
Foi também apresentado um caminho para a integracdo desses saberes através da
filosofia do processo. Essa metafisica includente proporcionada por Whitehead abriu
um espaco teoldgico de discussao tremendamente relevante sobre as relacdes entre
Deus e o mundo. Assim, a kenosis aqui considerada tem uma dimensao triplice: a
primeira dimensdo parte do relato biblico em que é apresentada a kenosis
teantropica, esta se revela como o auge da relacédo divino-humana em Jesus Cristo
e dele para com a humanidade; a segunda dimenséao tem um aspecto cosmogonico
porque revela a relacdo primordial de Deus com o mundo, o ato da criacao,
considerado aqui como a kenosis divina original; a terceira dimensao é a da kenosis
intratrinitaria e representa a relacdo de amor entre as pessoas da Trindade, uma
pessoa dando espaco a outra para que a natureza divina seja, ab mesmo tempo,
una e trina.

Em seguida, as atencdes se voltam novamente para as relacdes de Deus
com o mundo, apresentando como o cristdo pode pensar Deus, qual o conceito de
criacdo e qual € a esperanca para o futuro que se faz presente na implantacdo do
Reino de Deus. Na continuidade, uma escatologia cristd complementa esta secdo ao

retornar aos conceitos, sempre imprescindiveis de tempo e de eternidade.

4.1 A KENOSIS

A reflexdo sobre o tema da kenosis pode e, do ponto de vista que se
apresenta neste trabalho, deve comecar pela pericope contida na epistola de Paulo

aos filipenses que diz:
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Ele, estando na forma de Deus néo usou de seu direito de ser tratado como
um deus, mas se despojou, tomando a forma de escravo. Tornando-se
semelhante aos homens e reconhecido em seu aspecto como um homem
(FL 2,6-7).

Esta € a chave inicial para se compreender a extensdo daquele ato de
autoesvaziamento divino, que foi realizado no tempo. Em Jesus, a pessoa divina
nesse autorrebaixamento da espaco para que a pessoa humana mostre seu amor
inconteste pela humanidade. Esta compreensdo da kenosis nao implica
necessariamente em se considerar que a paixao e morte do Cristo aconteceram
exclusivamente para que assim, aguele evento fosse entendido como o ato salvifico
da humanidade por parte do Salvador e que tenha sido um ato premeditado. A
compreensao cristoldgica que se quer valorizar € que a aceitacao da cruz por parte
de Jesus confirma o amor que ele teve pelos pequeninos de seu tempo: os doentes
e os oprimidos, as mulheres e as criancas. Sob este ponto de vista, se poderia
entender que o julgamento e a condenacdo de Jesus por parte das autoridades
politicas, os romanos, e das autoridades religiosas, a classe sacerdotal judaica,
aconteceu pelo escandalo que causava aos poderosos, as atitudes e acbes do
Galileu. O que se gostaria de explicitar assim é que a kenosis foi em suma, um ato
supremo de amor, e de amor agape.

Assim como o0 auge da revelacdo de Deus Pai se d& através da encarnacéo
humana de seu Filho na pessoa de Jesus de Nazaré, paralelamente entende-se que
a revelacdo realizada na kenosis teantrépica € a forma representativa de uma
kenosis divina original mais ampla que aconteceu e que € assim apresentada ao
mundo. O 4pice da Revelacdo da pessoa divina se faz na pessoa de Jesus, 0 4pice
da kenosis divina original se faz na kenosis de Jesus.

Ja Haught ao se referir a kenosis teantropica mostra como ela alimenta a fé

cristd e opera como um balsamo a curar as feridas do mundo.

Muitas reflexdes teoldgicas contemporéneas comecaram a focalizar, talvez
com mais clareza que antes, aquilo que entendem ser imagem
surpreendentemente interruptiva, mas notavelmente salvificante e integrante
contida nas fontes da revelacdo, mas nem sempre suficientemente
destacada. E a imagem da humildade de Deus manifestada em Jesus. A
imagem, biblicamente fundamentada, de um mistério divino todo-poderoso,
mas que se autoabandona esta agora emergindo mais decididamente que
antes da reflexdo teoldgica atual sobre as raizes da fé crista. Informados
pela experiéncia contemporanea do aparente eclipse do mistério, pelo
sofrimento e opressdo em grande parte da existéncia social, pelos horrores
do genocidio e pela moderna ameaca da falta de sentido da existéncia do
individuo, parece que agora estamos percebendo mais claramente que
antes a imagem do Deus que se esvazia a si mesmo, ou da kenosis, que
sempre esteve presente na tradi¢ao cristd (HAUGHT, 1998, p. 29-30).
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Moltmann apresenta uma extensdo do conceito do fato temporal realizado por
Jesus, a kenosis teantropica, para o fato primordial realizado pelo Criador, a kenosis
divina original. O autor considera que “a existéncia de um mundo fora de Deus é
possibilitada por uma inversdo de Deus” (1993, p. 136). Fica aqui entendido que a
representacdo de um deus dentro do conceito grego € contestada por esse autor. O
criador ndo € um motor imoével do universo, e o ato de criar é precedido pela
automovimentacdo de Deus, que da espaco para o mundo ter a sua propria
existéncia. Esse processo de criacdo executada pelo ser divino, antes de ser uma
acdo de dentro para fora é precedida por uma acao de fora para dentro e assim com
essa acao pode-se entender uma criacdo a partir do nada. Na totalidade do ser
divino, sua acdo nao tira algo de si para executar a criacdo, mas ao se contrair abre

espaco fora de si para a criacdo do mundo.

Deus “se contrai de si mesmo para si mesmo” para possibilitar a criagdo. A
sua atividade criadora para fora é precedida por este humilhante
autorrebaixamento de Deus. Nesta perspectiva, 0 autorrebaixamento de
Deus néo inicia somente com a criacdo, na medida em que Deus se deixa
envolver neste mundo, mas ele ja inicia antes da criagdo e & um
pressuposto para tal. O amor criador de Deus estda fundamentado no
humilde amor que o levou ao seu proprio rebaixamento. Este amor que a si
mesmo se limita é o inicio daquele rebaixamento que Filipenses 2 vé como
sendo o segredo divino do Messias. J& para criar céu e terra, Deus se
despojou do seu poder que tudo abarca e, como criador, assumiu forma de
servo (MOLTMANN, 1993, p. 138).

Assim se entende a relacdo de Deus com o mundo através da kenosis divina
original, através de dar algo de si para o outro, apresentando esse algo como 0 amor
do Criador para a criatura.

A respeito do amor, alimento para a relacdo entre Deus e 0 mundo pode-se
agregar a este texto algumas reflexdes apresentadas por Lubomir Zak quando
comenta o texto de Pavel Florenskij, um dos expoentes da teologia ortodoxa russa, o
qgual elaborou texto sobre o sofrimento de Deus na pessoa do Cristo humilhado, a
kenosis. Considera Zak que aquilo que aconteceu na cruz foi um momento
culminante que aponta para o mistério trinitario de Deus. Assim esse autor abre
espagco para a reflexdo sobre uma kenosis intratrinitaria. Entre as trés pessoas
divinas existem relacdes de doacao entre elas, em absoluta unidade. Cada uma das
trés pessoas se esvazia em si prépria para que ao fazer esse vazio possa
resplandecer o vazio da outra pessoa. E Zak explica a posicdo dos teodlogos

ortodoxos russos:
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Todo discurso sobre a kenosis em Deus, kenosis intratrinitaria, presente na
teologia e na filosofia russa do final dos anos 1800 e do inicio dos anos
1900, deve necessariamente levar em conta as fortes perplexidades de
quem, entre os tedlogos, se interroga sobre as referéncias biblicas capazes
de fundamentar a consisténcia de tal ideia de Deus. Referéncias que, como
€ conhecido, sao totalmente indiretas, mas convidam a pensar. Refiro-me a
todas aquelas conhecidas passagens do Novo Testamento a luz das quais
é possivel chegar a conclusdo de que a atitude de obediéncia de Jesus a
Deus como Pai caracteriza a experiéncia ndo sé do Filho encarnado, mas
também do Filho que ab eeterno ‘senta-se a direita do Pai’. Conclusao que,
por conseguinte, sugere que se compreenda a relacdo de total obediéncia
do Filho com relagdo ao Pai, ‘vivida no céu’ — e revelada para n6s como
aceitacdo generosa, por parte do Filho, da vontade do Pai de ser mediador
entre Deus e o mundo — como um acontecimento caracterizado por sua
natureza divina, pelo maximo grau possivel de atuacéo: o dom total de si,
da propria existéncia. E é justamente para exprimir esta Ultima ideia, que
alguns tedlogos, entre os quais Florenskij, reconhecem como possivel a
utiliza¢@o do conceito de kenosis na reflexdo sobre o mistério trinitario. Esta
utilizacé@o, dada a origem biblica e o significado original do conceito (cf. Fl 2,
6-7) deve respeitar com atencdo o plano da analogia, coibindo, porém, a
especulacao. (Zak, 2011, p. 92).

Zak conclui o tema da kenosis intratrinitaria dizendo que o Deus Triuno se
caracteriza pelas relacdes entre as trés pessoas divinas, sendo cada uma dessas
relacdes uma kenosis reciproca entre as pessoas. Cada pessoa se esvazia abrindo
espaco para o esvaziamento da outra pessoa. Diz ainda Zak que para Florenskij a
existéncia trinitaria de Deus representa uma norma a ser adotada de valor universal
e eterno. Significando que o ser humano verdadeiramente €, ou se torna outra
pessoa, s6 quando vive na dindmica da kenosis de glorificacdo, sé quando inclui,
mediante o ato de esvaziar-se e rebaixar-se, 0 seu proprio eu no eu do outro. Sem a
revelacado de Deus na pessoa de Cristo, o ser humano nunca estaria em condi¢des
de conhecer e por em pratica a verdadeira norma do ser. “Fora do Cristo crucificado
seria impossivel o amor de si e do outro” (FLORENSKIJ, 2010, p. 285).

4.2 AS RELACOES DE DEUS COM O MUNDO SOB UM PONTO DE VISTA
CRISTAO

7

A compreensdo de Deus no Ocidente é muito marcada pelo pensamento
hebraico de um lado e pelo pensamento grego de outro. O pensamento cristdo, que
se define por ser uma continuidade inovadora do pensamento hebraico, também
sofreu muito o impacto da filosofia grega. Hoje, cada vez mais, toma-se consciéncia
de que, se 0 pensamento cristdo quer continuar sendo original e autenticamente

biblico, ele deve se purificar de algumas marcas histéricas deixadas pela influéncia
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grega, mas isto ndo é facil, pois o pensamento helénico deixou marcas profundas na
cultura ocidental.

Um dos problemas que o pensamento grego tras para o cristianismo é que
alguns querem aceitar a metafisica em si, para depois fazer uma metafisica crista,
aceitar a teologia natural para depois falar da revelagéo crista, sé que isto acaba se
revelando um engodo. Para os gregos, Deus € Uno, distante, impassivel, imutavel e
atemporal. Aceitando isto, ao se agarrar a esta ideia de Deus, ndo havera mais
como compreender corretamente o Deus da Biblia que € Triuno, proximo,
compassivo, eterno e agente historico.

A imagem do Deus da Biblia é uma imagem muito distante do Deus como
motor imével, ou a causa das causas dos fildsofos. E eterno porque é fiel. Assim é
preciso destacar as diferencas: quando se aceita que Deus é imutavel e atemporal
fica totalmente distorcida a compreensdo de um Deus eterno e agente na historia,

por iSso € preciso considerar que:

A identidade do Deus de Israel, a diferenca entre ele e os outros deuses,
consiste exatamente no fato de que o Deus de Israel ndo é eterno do
mesmo modo que 0s outros deuses, ndo € Deus da mesma maneira. A
divindade dos deuses consiste exatamente em que o passado garante o
futuro, mas Javé sempre desafia 0 passado e tudo que por ele é garantido,
e o faz a partir de um futuro que é liberdade (JENSON, 1990, p. 12).

Percebe-se assim que a relacdo de Deus com o tempo decorre da
compreensao do préprio conceito de Deus, de modo que a teologia crista fica
prejudicada quando se identifica primeiro o ser de Deus e somente depois a sua
Triunidade. Por isso, € necessario primeiro afirmar a Triunidade de Deus e depois
entender o ser divino Triuno. Deste modo se perceberia também a sua especifica
relacdo com o tempo. Um Deus imutavel, ndo age na histéria, ndo toma posicao, fica
mergulhado na mesmice de sua atemporalidade.

O confronto do pensamento cristdo com 0 pensamento grego exigiu uma
intensa reflexdo teoldgica, nos primeiros séculos do cristianismo. Como resultados,
foram organizados os varios concilios que acabaram definindo o auténtico
pensamento cristdo, em contraposicdo com o pensamento helénico. O que o

Concilio de Nicéia afirma de maneira inequivoca é que:

O evangelho ndo fornece nenhum mediador pelo qual possamos ascender a
um Deus intemporal e por isso distante. Antes, proclama um Deus cuja
propria divindade ndo pode ser separada de uma figura da nossa histéria
temporal e que, por isso, ndo é e nunca foi intemporal e ndo estd e nunca
esteve distante de nds (JENSON, 1990, p. 146).
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No entanto, mesmo depois dos primeiros concilios, o pensamento grego

continuou a ameacar o conceito evangélico de Deus, como o préprio Jenson afirma:

Uma continua ameaca pds-nicena tem sido a tentacdo de interpretar a
Trindade como um todo pela teologia negativa helénica, de maneira que a
Trindade, por sua vez, desapareca ha antiga intemporalidade, levando
consigo a sua reflexdo interna da histéria evangélica (JENSON, 1990, p.
52).

Pode-se dizer que esta nao foi apenas uma ‘ameacga’, pois conforme Juan

Luis Segundo:

Que o monismo da filosofia grega dominou a filosofia medieval, a despeito
de Calcedonia. Este concilio quis substituir a ‘teologia natural’ do
pensamento grego pela ‘teologia histérica’ do pensamento biblico. Por isso
entendeu-se que o conceito de ‘natureza divina’ tinha que ser formado com
a histéria de Jesus (e de seus predecessores biblicos) e ndo deduzido de
gualidade abstrata como a finitude (SEGUNDO, 1995, p. 419).

Em uma perspectiva de um Deus atemporal e imutéavel, a dindmica dos seres
vivos fica dificil de ser compreendida e valorizada. E como se o todo da criagdo nada
acrescentasse a Deus, pois se assim o fizesse, algo |he estaria faltando e este algo
Ihe modificaria. Um Deus imutavel ndo € atingido pela dinadmica da criacdo, mas por
outro lado, se Deus fosse concebido como aquele que realiza seus propositos na
criagdo, igualmente se teria uma criacdo sem liberdade. Deste modo, novamente se
estaria negando a liberdade da criacdo, pois caso a criacdo forjasse a novidade, ela
estaria forjando em Deus uma realidade que ele ndo conhece e ndo possui.

Por isso, o caminho cristdo para pensar a relacdo de Deus com o mundo é
abandonar a logica formal e se aproximar da pessoa de Jesus. Quando o Verbo se
fez carne ndo ha mais abismos entre o mundo profano e o mundo salvifico. Sem
duvida a compreensdao cristd da encarnacédo de Deus na pessoa de Jesus Cristo, 0
Filho de Deus feito humano, totalmente humano, totalmente divino, assume todas as
coisas criadas, e 0 mundo sensivel é elevado a um patamar de grande significancia.

Essas ideias sdo muito ricas para a relagdo de Deus com o mundo, e para a
biologia especificamente, pois possibilitam falar da importancia dos corpos, e dos
processos bioldgicos para a propria busca de um sentido Ultimo para a existéncia
humana. Aqui se estd apontando para a conaturalidade da fé cristd. O corpo
humano é feito do ‘p6 da terra’, ou seja, € composto de elementos da natureza. O
Filho de Deus se fez humano assumindo um corpo historico e concreto. A redencao
se d& por um processo bioldgico, a morte (RAHNER, 1973, p. 28). E exatamente o

corpo do Jesus histérico e crucificado que € plenificado na sua ressurreicao
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(TANNER, 2000, p. 231). Portanto, o modo como Deus age no mundo esta
definitivamente marcado pelo evento Jesus Cristo. A humanidade de Jesus marcou
a humanidade como um todo, de modo que o ser humano se tornou "o Unico
interlocutor de Deus", que "estda em uma unidade viva de seu ser corpéreo concreto”
(RAHNER, 1973, p. 28).

A natureza de Deus, na concepcdo cristd, também faz exigéncias ao conceito
de como Deus e a criagdo coexistem. Neste ponto, as afirmacfes cristas basicas
entendem que o mundo é qualitativamente diferente de Deus, que Deus mantém
uma preocupacao solicita pelo mundo, que o mundo é totalmente dependente do
seu criador — de quem recebeu ordem e unidade, propdsito e bondade — e que o
mundo tem seu préprio fluxo com liberdade e valor. Nao é facil estabelecer uma
harmonia conceitual entre esses elementos. Poder-se-ia sustentar que eles nunca
foram adequadamente conceituados, a despeito do vigoroso esfor¢co hoje feito neste
sentido (HEFNER, 1990, p. 305).

4.3 DEUS E A CRIACAO

Para explicitar, portando, a questao da teleologia na criagédo, o cristao precisa
recorrer ao mistério de Deus e de como ele age no mundo, e um bom comeco é a
revelacdo do Novo Testamento: "No principio era o Verbo e o Verbo estava com
Deus e o0 Verbo era Deus. No principio, ele estava com Deus. Tudo foi feito por meio
dele e sem ele nada foi feito" (Jo 1,1-3). Portanto, para o cristianismo, a criacdo é
obra do Pai, pelo Filho, no Espirito. A criacdo toda, incluindo os seres humanos, é
obra do amor, surge do amor, por causa do amor e por meio do amor. Surge do Pai,
por causa do Filho, no Espirito. A criacdo é a exterioridade voluntaria de um Deus
que ama, é a sua alteridade n&o necessaria. “Deus nao cria nada fora do seu amor,
e sem o amor divino nada foi feito de tudo o que foi feito" (RAMSEY, 1970, p. 88). A
criacdo surge de Deus, mas € diversa de Deus, é criada por ele, mas nao € ele, é
fruto do amor, mas ndo é o amor. Portanto, Deus ndo tem um propdsito para a
criagdo no sentido teleoldgico externo e necessario, de conduzir a criagdo a um
determinado estado, a uma determinada configuracéo. Neste sentido a criacdo deve
ser vista como livre, pois nasce do amor.

O amor ndo é diretivo, ndo oprime, ndao condiciona, é livre e promove

liberdade, tudo suporta, € compassivo. O amor dialoga, perdoa, redime, transforma,
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deixando livre. O amor ndo determina, nem é determinado. O amor tudo pode, sé
ndo pode negar a si mesmo. O amor é responsavel porque é fiel, nunca desiste. O
amor ndo tem plano, ndo impdem metas, ndo condiciona o caminho. O amor esta
aberto para a novidade. O amor convida, chama, atrai, convoca, mas espera uma
resposta, deseja que ela seja também amorosa, ou seja, livre, criativa e fiel. E a
partir desta reflexdo, que se expressa o pensamento da tradicao crista a respeito do
Deus Triuno, no qual o cristdo € chamado a compreender a criagcao.

Mas Deus tem um propoésito para a criacdo no sentido relacional, ou seja, que
a criacdo nunca dele se separe, nunca deixe de ser sua criacdo. Deus amou a
criacdo e ela passou a existir. A criacdo ndo é necessaria, ndo existe por si, ndo é
eterna, ndo € Deus, mas existe e € mantida na existéncia pelo amor necessario de
Deus. Deus ama a criacao e por isso a deixa livre, espontanea, aberta a criatividade,
indeterminada, aberta a novidade. Deus ama a criagdo como ela € e como ela se faz
a cada instante, por isso ndo ha um plano para ela, ou uma determinada plenitude
gue ela tem que atingir por mandato divino. A criacdo € livre para ser ela mesma,
mas nao € livre para existir independente de Deus. “O sentido de nossa situagao é
gue Deus ndo nos deixa e que nos ndo podemos deixar Deus" (BARTH, 1928, p.
168). A tentativa de negar esta dependéncia é desastrosa, como afirma Jodo Paulo
Il: "Uma vez que o mundo criado ndo € autossuficiente, qualquer ilusdo de
autonomia que ignore a essencial dependéncia a Deus de toda a criatura - incluindo
o ser humano - leva a dramas que destroem a busca racional da harmonia e o
sentido da existéncia" (FR, n. 80).

Deus cria 0 universo, e entdo ele evolui e a cada nova realidade que surge,
por tentativa e erro exatamente surge, 0 que € a maneira como é expressa a
liberdade contida. Isto porque, Deus ao criar, ndo o faz de maneira diretiva, de
maneira determinista. Cada movimento da criacdo € uma novidade para Deus,
novidade que € acolhida, redimida, ou seja, aceita e transformada por Deus. O futuro
da criacdo € uma novidade para o préprio Deus, por aquilo que ela vira a ser, sera
sempre uma novidade sustentada, mas néo planejada, no sentido de que ela sera
sempre a exterioridade ndo necessaria do criador.

O que ha é a existéncia de cada momento da criacdo, pois Deus nao
acompanha todo o processo da criagdo para sO depois salvar aquelas pessoas,
aqueles seres que estardo vivendo no final dos tempos. No mundo, cada nova

criatura que surge ou cada novo processo que acontece, esta sendo acolhido por
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Deus e estd também sendo redimido por Ele. Pelo que a ciéncia aponta, o futuro
fisico do mundo serd o caos, mas isto ndo significa que o mundo nao tenha dado
certo, nem que a criacdo tenha sido um fracasso, simplesmente porque para ser um
fracasso a criacdo deveria cumprir ou ndo cumprir um plano, mas nédo ha plano. A
cada desenrolar do processo criativo, Deus age, dialogicamente, reconhecendo a
novidade da criacdo, redimindo-a a cada passo. A criacdo ndo tem um futuro
determinado, nem sera redimida no futuro. A criacdo faz seu proprio futuro e é

redimida a cada novo “agora” histérico desse processo.

4.4 ESCATOLOGIA

Entende-se, na verdade, que a perspectiva escatoldgica leva a pensar naquilo
gue permanece, naquilo que € eterno, ou seja, € o convite a fazer a reflexdo aqui e
agora a respeito daquelas realidades em que se vive e que permanecerdo também
no futuro, em todos os lugares, em todos os tempos, em todas as dimensdes. Pode
ser entendida como olhar para o presente a luz do futuro, mas é mais bem
compreendida no sentido de pensar as realidades que passam a luz de realidades
que permanecem. Deste modo, a escatologia sempre foi uma dimensao
profundamente enraizada no pensamento cristdo, pois assim, conforme Joao Paulo
II, "chega ao seu auge a verdade cristd acerca da vida. A dignidade desta ndo esta
ligada apenas as suas origens, a sua proveniéncia de Deus, mas também ao seu
fim, ao seu destino de comunh&o com Deus no conhecimento e no amor dele" (EV,
n. 76).

Neste sentido, retoma-se a teleologia externa da criacdo, pois, se como foi
visto 0 propoésito de Deus € que a criacdo, dele ndo se separe, na perspectiva
escatoldgica revela-se o seu propdésito: trazer a criacdo cada vez mais para o
dominio criativo do amor. Para o ser humano significa um libertar-se para a vida
eterna pelo julgamento misericordioso de Deus, sendo este "o objetivo final, o
trabalho real e o propdésito original do comando de Deus" (BARTH, 1961, p. 5).

A filosofia do processo pensa 0 universo como algo em desenvolvimento e
nao estatico, e que defende o futuro escatoldégico como uma categoria teoldgica, em
um tempo que transcende o tempo historico, mas que ndo deveria ser chamado
supra-historico, porque ha continuidade evolutiva entre o futuro histérico e o

escatolégico (BALTAZAR, 1970, p. 11). Aqui se esta destacando a continuidade,
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mas ndo como simples continuidade histdrica. A transcendéncia para o ser humano
ndo sera algo ndo humano, mas outra coisa, o ser humano plenificado. E ai a
continuidade do humano é valorizada. Se a transcendéncia do humano fosse algo
sem o humano ou ndo humano, entdo ela ndo seria transcendéncia, mas negacao
dela.

Paul Tillich insiste nesta realizacdo como realidade presente: "Como tedlogo
cristdo eu diria que a realizacdo esta ocorrendo em cada momento aqui e agora e
além da historia, ndo num tempo no futuro, mas aqui e agora a respeito de nés
mesmos" (TILLICH, 1988, p. 94). E uma realidade presente porque quando Deus
chama o ser humano ao relacionamento, ele o faz de maneira unica e definitiva. O
gue vem de Deus permanece, é eterno. Do mesmo modo, quando Jesus de Nazaré
anuncia o Reino de Deus, ele o faz no tempo, uma proposta definitiva. O Reino de
Deus esta presente, porque foi trazido por Jesus, humano e divino. Uma vez
instaurado ele permanece e é eterno. “A vida eterna é uma realidade presente. Nés
possuimos agora, de um modo incondicional, a vida em Deus como fonte de todo o
bem, que néo precisa esperar a morte para passar do dominio da morte para o da
vida" (TANNER, 2000, p. 231).

Deste modo o cristdo é chamado, ndo a viver para um futuro, ndo a fazer
coisas para o futuro, ndo a se sacrificar para uma recompensa futura, mas sim a
viver o presente, porque o Reino ja esta presente e o Reino é também o futuro. Tudo
o que for feito na perspectiva do Reino permanece, o Reino ja € vitorioso, pois se
instala com caréater definitivo na historia passageira. O Reino é a realidade divina na
histéria humana. Passa a histéria humana, e esta de fato passando, e a realidade
divina permanece. O Reino é o estabelecimento do kairolégico no cronoldgico.

O cristdo nado faz simplesmente historia, ele constréi o Reino na histéria e
dessa forma o critério da acdo ndo deve ser a histéria e nem seus valores, mas 0s
valores do Reino. Jodo faz lembrar que “Deus € amor e quem permanece no amor
permanece em Deus e Deus nele” (Jo 4,16), ou seja, construir o Reino é
permanecer em Deus. Quem permanece em Deus é eterno, pois Ele é eterno. O
Reino € uma realidade eterna e exatamente por isso ja esta na historia.

Jesus fala do Reino e fala do amor. O amor é o valor fundamental do Reino, é
0 seu préprio fundamento. Tudo que for vivenciado na perspectiva do amor
permanece. Assim 0 Reino jA é realidade definitiva, mas ao mesmo tempo é

construido. O Reino é a novidade de Deus para os seres humanos, e também ¢é a
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novidade que os humanos oferecem para Deus. No gesto do amor poderoso de
Deus que se faz humano, o Reino é trazido para a histéria como novidade de Deus
para os humanos. Novidade porque traz para as realidades pereciveis um carater
permanente, para as coisas que passam uma dimensdo que ndo passa, e para a
contingéncia da matéria uma dimensao inteira de transcendéncia e de absoluto.

O Reino, uma vez na historia, também € novidade para Deus, porque no
Reino ha espaco para a livre e espontanea participacdo dos seres humanos.
Quando a mae amamenta seu filho, quando o pai brinca com sua filha, quando o
professor leva o aluno a um conhecimento novo, quando o operario constréi uma
nova casa, quando o cientista descobre um novo remédio para uma doenca..., 0
Reino esta sendo incrementado. Isto porque o amor € o combustivel necessario de
toda acdo em que haja congracamento entre os humanos, e de todo o esfor¢co que
alguém faz para beneficiar os outros. Algo acaba e algo permanece. Talvez o leite
acabe, a brincadeira termine, o conhecimento possa ser esquecido, a casa seja
temporaria, o remédio possa perder seu efeito..., mas a dedicacdo da mée, a relacéo
entre pai e filha, a alegria do novo conhecimento, a dignidade de se ter uma
residéncia e a superacédo do sofrimento, tudo isso permanece. Permanecem todas
as coisas que foram feitas a partir daquilo que o Reino é em si mesmo. Permanecem
porque tudo o que o amor constréi se torna uma nova realidade permanente do
Reino. Mesmo sem invocar o "testemunho de experiéncias misticas", Hans Jonas
afirma: "Podemos dizer, por exemplo, que aquilo que nés fazemos agora inscreve-se
indelevelmente no ‘livro da vida’, ou que deixa uma marca indelével em uma ordem
transcendente” (JONAS, 2004, p. 259).

O Reino, entrando na historia, também denuncia que nem tudo o que é
histéria, € Reino, pois tudo o que nao for construido na perspectiva do amor,
simplesmente ndo permanecera, mas sera denunciado como contraditério. Se a mée
maltrata o filho, se o pai violenta a filha, se o professor abusa de seus alunos, se o
operario ndo recebe o salario justo, se o cientista constréi armas ao invés de
remédio... O Reino, ndo apenas deixa de ser incrementado, como também denuncia
que tudo caira no vazio. Toda acao contra o Reino esta condenada ao fracasso, a
ser apenas realidade transitéria, que ndo permanece e se torna futilidade
inconsistente. O Senhor do Reino derruba os poderosos de seus tronos e exalta os
humildes (Lc 1,52), ou seja, 0s que usam o poder contra o0 Reino terdo que

contemplar a exaltacdo daqueles a quem haviam oprimido.
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A forca do Reino ndo esta em fazer a injustica deixar de existir na historia,
mas afirmar que a justica praticada na historia é eterna. O Reino, como a realidade
gue é o fruto do amor poderoso de Deus, ndo destréi o poder dos injustos da
historia, mas afirma que eles constroem em vao, pois por cima do poder dos
opressores ndo paira Deus, mas o vazio. Deus ndo estd acima dos opressores da
terra para controla-los, pois senéo ele teria que ser um opressor mais forte. Quando
0s opressores buscam o poder, o Reino denuncia que eles estdo buscando o vazio,
a auséncia, a fragilidade, a contingéncia, ou seja, buscam o que perece.

O Reino e seu poder, s6 podem ser compreendidos nesta perspectiva de que
o poder de Deus é amoroso, ou que o amor € poderoso. O poder do Reino eleva,
mas ndo oprime; sofre com os que sofrem, mas ndo detém o agressor; luta pela
justica, mas nédo rechaca o injusto. O Reino no seu amor poderoso consagra a luta
pela justica, o esforgo para aliviar a dor e tornar diletos todos os filhos da terra que
se dedicam a essas atividades.

Como foi visto ndo hé teleologia externa e necessaria ho processo criativo. A
presenca de Deus na criagdo ndo € uma presenca diretiva, mas uma presenca
providencial e sustentadora. Surge o universo e a cada novo desenrolar do processo
criativo, a partir da iniciativa do poder amoroso de Deus, acontece algo que Deus
ndo sabia e ndo previa. Aqui precisamos nos libertar das amarras da metafisica
grega, que de tdo perfeita se colocou acima da prépria possibilidade daquilo que
Deus é. Deus € eterno, mas o conceito de eterno ndo pode se tornar uma camisa de
forca que impede que seja amor, portanto, é fundamental compreender a dimensao
de eternidade.

Primeiro porque ha o risco de entender o tempo como uma realidade s6 do
mundo e que em Deus ndo ha tempo, assim, logicamente falando, o tempo e a
eternidade ndo poderiam estar juntos. Esta légica passa a obrigar o pensamento
humano a dizer que em Deus ndo h& dinamica, ndo ha novidade, e Deus sendo
eterno é onisciente, tudo sabe, tudo consente, tudo dirige. Este conceito precisa ser
revisto, pois afirmar que em Deus ndo ha a possibilidade do tempo, seria 0 mesmo
gue afirmar que o tempo € uma realidade alheia a vontade divina. Na perspectiva
cristd, o tempo € também criatura e sendo criatura o tempo ndo € Deus, mas
também nao existe sem Deus. Como toda criatura, o tempo foi querido e permanece

sustentado por Deus, e se Deus quis a criacdo ele quis o tempo. Referindo-se a
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Deus, Agostinho proclama: "Criaste todos os tempos e existes antes de todos os
tempos” (AGOSTINHO, Confissées, XI, 13, 16).

O tempo € a quarta dimensado da criacdo, que permite 0 movimento a toda
matéria espacialmente tridimensional. Matéria e energia estdo subordinadas a
dimensdo do tempo, ou seja, o tempo acolhe matéria e energia, limita-as e
condiciona-as, mas nao as inviabiliza. Pode-se pensar em Deus como uma quinta
dimensdo da realidade (HOUGHTON, 2000, p. 159), ou melhor, dizer que a
realidade pensada a partir de Deus pode ser vista como existindo em cinco
dimensdes, as quatro dimensbes do espago-tempo, e uma quinta dimenséo: a

eternidade.

A contribuicdo da teologia, que parte da experiéncia religiosa auténtica, tera
de ser uma reflexdo que inclua a dimensao de eternidade; caso contréario,
ela falha no ponto que lhe é mais precioso. Se a especificidade humana é a
sua relacdo com o Transcendente, com o Absoluto, a dimensdo de
eternidade passa a ser um componente da existéncia humana, ndo porque
0 ser humano seja eterno por si mesmo, mas porque recebe do Absoluto
um novo status: o de um ser chamado ao relacionamento com o Eterno
(SANCHES, 2004, p. 40-1).

Em Deus, certamente ndo ha a dimensdo de tempo que temos aqui, um
tempo que conduz as coisas a sua caducidade, um tempo que envelhece e faz as
coisas ficarem velhas, este tempo ndo existe em Deus. Mas dizer que em Deus,
sendo eterno, ndo possa existir outro tipo de dinamica seria querer enquadrar a
eternidade dentro de nossos conceitos humanos, correndo o risco de conceber a
eternidade como um congelamento do tempo. Como na eternidade, Deus assume a
sua criacao transformada, também o tempo sendo igualmente criatura, sera
assumido e transformado.

A escatologia crista fala da perspectiva apés a morte, exatamente na mesma
perspectiva que compreende o Reino de Deus, pois o Reino como se viu acima € o
presente e o futuro, ou melhor, o Reino é parte do presente e o futuro inteiro. Cabe
agui ainda uma reflexdo sobre as realidades terrenas e como 0 ser humano se situa
nesse processo, entre aquilo que perece e aquilo que permanece. A vida triunfa ndo
mais como emprestada para o ser humano, mas como dada a ele "como uma posse
duradoura, inalienavel e eterna. Mas mesmo no novo modelo ainda sera vida e de
fato vida humana" (BARTH, 1961, p. 338).

A pessoa humana, cada uma delas, permanece na vida apds a morte, ndo
porque tem nela alguma parte que seja imortal, mas porque ela permanece fundada

no poder amoroso daquele que a chamou. Quando o Eterno convidou o ser humano
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ao relacionamento consciente, imprimiu em cada humano a sua condicdo de uma
imortalidade consciente. Barth lembra de que a mensagem biblica esta relacionada
com a vida eterna do ser humano (BARTH, 1961, p. 338). A verdadeira fé crista
assegura que "ndo ha nada de infinito em um ser humano, mas a vida eterna existe
e consiste apenas na graca de Deus. E uma vida de morte" (WEDER, 2000, p. 192).

Quando o corpo humano morre, a dimensao bioquimica da pessoa também
desaparece. No entanto, o ser humano € chamado a uma dimenséo transcendente,
isto porque a imortalidade esta fundamentada no chamado divino, na decisao divina,
de onde o ser humano recebe a sua dignidade e a sua existéncia. Essa existéncia
apos a morte esté irrevogavelmente vinculada e dependente do chamado que Deus
dirigiu na histoéria. A imortalidade humana tem apenas um fundamento, a fé de que
Deus é fiel e cumpre suas promessas. E esta relacdo de Deus com a criatura, e que
Ilhe d& imortalidade, ou como diz Tanner, "n0s somos esta relacdo" (2000, p. 229).

N&o ha nada no ser humano que prove sua imortalidade, ndo héa ciéncia que a
certifique. A vida ap6s a morte esta fundada na fé. Uma fé que significa a
dependéncia e a entrega de seu proprio destino aquele que o criou. Uma fé que
significa harmonia entre a entrega amorosa e a racionalidade em busca de
significado. E ainda uma fé que depende da livre iniciativa humana e que mesmo
assim permanece como dom divino.

E o corpo humano permanece? O corpo € exatamente o sinal da continuidade
natural-espiritual como também € o sinal da descontinuidade (WEDER, 2000, p.
193). A dimenséao corporal, que agora se vé, ndo esta separada do chamado que
Deus dirigiu na histdria. Portanto, mesmo na dimensao de eternidade, da vida apos
a morte, ndo se esta separado da dimenséo corporal. O ser humano estara, aqui ou
na eternidade, na sua integridade e unidade indissociavel de pessoa, imanente-
transcendente, mas sempre em sua unidade existencial. Mas como, se essa
dimenséao bioquimica se decompde?

Para o cristdo a resposta a esta pergunta se da pela compreensdo da
ressurreicdo, ou seja, da ressurreicdo de Cristo. Cristo ressuscitou em sua
corporalidade e exatamente por causa de que assumiu a condi¢do corporal humana,
com 0s constitutivos basicos da espécie Homo sapiens, € que o Filho de Deus
experimentou a morte. E Deus Pai, que pelo Espirito desde a eternidade ama seu
Filho, o ressuscita. Aqui a morte encontra seu limite, pois o poder amoroso de Deus,

gue nao pode evitar a morte, mas pode doar a vida, o faz de maneira plena e
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continuada. E o Cristo ressuscitado mostra 0 que acontece ao se romper essa
barreira e alcancar assim, de modo factivel, a possibilidade da ressurreicéo
igualmente para todos o0s outros que com ele compartilham a mesma humanidade.

A ressurreicdo de Cristo é a garantia da ressurreicdo de cada ser humano,
mas a ressurreicdo de Cristo foi Unica. Sua prépria constituicdo bioquimica nao se
encontra entre nos, seu tumulo foi encontrado vazio. Cristo, como Deus, ndo era
criatura, diz o simbolo niceno-constantinopolitano, “foi gerado, nao criado” (Dz 86).
Nesta perspectiva sua ressurreicdo ndo foi a ressurreicdo da criatura, mas do
proprio criador. E assim, a corporalidade de Cristo é transformada, assumida e
incluida na convivéncia do eterno amor triunitario. O ressuscitado ao aparecer aos
discipulos mostra-se o soberano das dimensdes de espaco-tempo e eternidade.
Mostra-se no espaco-tempo com o corpo marcado pela dimenséo de eternidade. Foi
a ressurreicdo do Filho de Deus, mas por semelhan¢ca com o humano, foi também a
ressurreicdo de um membro desta espécie, ‘prenuncio da ressurreicao’ de todos.

E a ressurreicdo humana? Ela é a ressurreicdo da criatura. Os humanos nao
sao deuses, nao trazem consigo nada de imperecivel, nada de imortal. Os humanos
sdo colocados diante do mistério da ressurreicdo de Jesus como sendo a sua Unica
chance de eternidade, pois sdo convocados para a dinamica do Reino de Deus,
como a Unica chance de permanecerem juntos com o Reino. E o Deus que o0s
chamou na histéria, faz deste chamado um dom de eternidade. O Deus que
ressuscitou seu Filho ressuscita a cada um dos seres humanos, isto significando,
como afirma a tradigao crista, "a ressurreicao dos corpos”.

Como fica a dimenséo corporal do ser humano apds a ressurreicdo? Esta-se
aqgui diante do mistério, e o corpo humano ressuscitado € definido pela sua
dimensdo de eternidade, e falar a respeito disso talvez possa parecer ousadia.
Entender como se continuara em Deus apds a morte bioquimica, portanto, estara
sempre além da capacidade humana, mas sera a "completude do alguém que nés
fomos, e que somos" (GILBERT, 1995, p. 59), ou seja, a plenitude daquilo que se é
em si proprio, sem negligenciar os diferentes momentos dessa existéncia.

Apesar das dificuldades, a partir da perspectiva cristd pode-se falar de dois
aspectos: primeiro falar da promessa divina, e particularmente das bem-
aventurancas. A fé biblica estd baseada, desde Abrado, na crenca de que Deus
cumpre sua promessa, de que Deus ¢é fiel. E ao longo da histéria e da tradicdo

biblica é exatamente a historia da fidelidade de Deus que se revela. Cristo, aquele
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realiza a promessa, também promete, e 0 que ele promete estd nas bem-
aventurancas.

Cristo afirmou que os pobres sdo bem-aventurados, porque deles € o Reino
dos Céus. O Reino, como ja se entende, permanece e tem sua dimensdao historica e
transcendente. Aquelas pessoas inocentes que foram violentados na terra, quer seja
porque foram mortas em guerras, ou na violéncia das ruas, ou sugadas por sistemas
econdmicos opressores, ou expulsas de suas terras por esquemas sociais injustos,
ou execradas do Utero materno antes da maturidade biolégica para o nascimento...,
enfim, todas essas pessoas evocam a ‘vinganga divina’. A vingancga divina, de um
Deus de poder misericordioso, ndo € oprimir 0s opressores, mas elevar 0s
oprimidos. Desse modo, a dimensao corporal dos ‘pobres’ na ressurreicao sera
entdo elevada a sua maxima expressao, pelo poder divino ela seré transformada. Na
gléria da ressurreicdo ela ndo aparecera com as marcas da vergonha, para que
assim entdo aqueles ‘pobres’ resplandecerem como s6 os privilegiados de Deus
podem resplandecer. Os privilegiados de Deus que sao todos aqueles que, criados
por ele, foram criados através de seu amor.

Um segundo elemento do qual se pode falar € a partir da experiéncia
evangélica do proprio Cristo ressuscitado: ele apareceu apdés a morte na sua
unidade de pessoa humana e divina, com as marcas do martirio. Assim também
todos os martires levardo para a sua vida com Deus as marcas do martirio, pois o

gue conta ali € o amor e a doacao.

Cristo conserva no seu corpo ressuscitado os sinais das feridas causadas
pelo suplicio da Cruz: nas suas m&os, nos seus pés e no seu lado. Pela
ressurreicdo, ele manifesta a forca vitoriosa do sofrimento; e quer incutir a
conviccdo desta forca no coracdo daqueles que escolheu como seus
Apoéstolos e daqueles que ele continua a escolher e a enviar (SD, n. 25).

Aqueles que viveram a vida com amor e Servico ressuscitardo como
morreram, como Jesus, pois as chagas néo seréo vergonha, mas a marca de quem
foi capaz de amar e servir. O camponés ou a camponesa, que morreu com a pele
escurecida e as maos calejadas, ressuscitara com estas marcas, pois foi assim que
ele ou ela deu a sua vida e a muitos alimentou. O cientista ou a cientista que morrer
com os olhos cansados e a pele marcada com manchas, podera também exibir
como troféu, no seu préprio corpo a dedicacdo de longos e interminaveis anos de

estudo e pesquisa. Nesta perspectiva se poderia imaginar cada um daqueles, que
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vivem a sua vida a servico e doacdo, ressuscitardo com estas marcas, pois elas
fazem parte da sua dignidade e identidade pessoal.

E os que morrerem no servico ao desamor e na obstinada negacdo a Deus?
Estes ressuscitardo para a contradicdo, pois levardo com eles, em sua dimensao
corporal, as marcas do egoismo, e da negacdo do transcendente. Uma negacao
impossivel e por isso penosa. Mas o cristdo acredita que Deus ndo impde castigo
externo, pois sente que ndo amar e ndo se sentir amado por Deus é o pior de todos
os tormentos. Isto ndo € Deus que impdem aos humanos, mas é o fruto de uma

recusa humana.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

As consideragfes finais se iniciam com a colocacdo de alguns tépicos,
apresentados assim na tentativa de manter certa ordem ao texto e simplificar sua
compreensao final. Essas questdes de ordem representam as reflexdes teoldgicas
feitas por este pesquisador, reflexdes essas que procuraram estar em conformidade
com o bom entendimento das obras dos autores consultados, representadas pelos
seus textos apresentados acima por meio das citacdes feitas nas trés secbes
anteriores de desenvolvimento.

- Sobre as relacbes entre religido e ciéncia - A religido, dentro do aspecto
judaico-cristao, pode ser realizada por seres humanos abertos ao conhecimento que
respondendo ao chamado de Deus e envolvidos no mistério divino, praticam uma
vivéncia de ordem moral e uma convivéncia comunitaria de respeito ao outro. A
ciéncia dentro do ambito do mundo ocidental pode ser feita por cientistas crentes
gue tentam entender o mundo criado por Deus, buscando o conhecimento das leis
gue regem esse mundo, para fazé-lo melhor de modo que todos que vivem nele, que
vivam com satisfacdo. Assim tanto religido e ciéncia, bem como as suas relagdes,
podem ser entendidas tanto como coisas de Deus e do mundo, bem como das
relacbes de Deus com o mundo. Utilizando-se reflexdes que partem dos dois
saberes, religido e ciéncia, e superados os aspectos de conflito e independéncia, o
dialogo é fértil e a integracédo pode ser possivel, inclusive pela ajuda de uma filosofia
includente, como neste caso presente da filosofia do processo.

- Sobre a questdo da eternidade e do tempo - A eternidade talvez possa ser
mais bem compreendida se for entendida como uma quinta dimenséo, que engloba
as outras quatro: as trés espaciais e mais a quarta temporal. Sem com isso, haver
gualquer diminuicdo dessas quatro dimensfes. Da mesma maneira que a dimensao
temporal ndo implica na destruicdo das trés espaciais, mas as complementa.
Também a dimensdo de eternidade ndo implica na destruicdo daquelas outras
guatro, espacos-temporais, mas as engloba e da ao todo um sentido pleno,
transcendente se visto partindo de fora para dentro, da eternidade para o tempo, e
imanente se visto de dentro para fora, do tempo para a eternidade.

O tempo tem como caracteristica a diversidade. Dessa maneira talvez até

fosse melhor falar sempre em “os tempos”, representando um carater de
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multiplicidade. Essas caracteristicas do tempo: diversidade e multiplicidade estdo em
acordo com a conceituacdo relativistica do tempo, ou seja, para cada observador
existe um tempo, o qual é diferente do tempo para os outros observadores e com a
conceituacao teologica patristica do tempo de que ele também é criatura divina:

- Sobre a criacdo kairética e a evolugcdo cronolégica — Talvez se possa
considerar como uma possibilidade interessante uma relacéo de eternidade e tempo,
uma relacdo kairolégica - cronolégica ao se diferenciar a teoria da criacdo do nada
(ex nihilo) que acontece em momento kairdtico e a evolugcdo do mundo, inclusive a
dos seres vivos, que acontece em tempo cronolégico. O mundo sendo criado por
Deus, conjuntamente com a criacdo do tempo, ndo €, portanto uma criagdo no
tempo, mas uma criacdo do mundo com o tempo. Essa acdo € realizada em um
momento kairético divino, que talvez ndo possa ser confrontada com os tempos
cronoldgicos que configuram a evolugdo do mundo, mas que criacdo kairGtica e
evolucdo cronologica talvez possam ser relacionadas, pois ambas sdo em sentido
altimo, coisas de Deus.

— Sobre a kenosis — Neste trabalho foram identificados trés aspectos da kenosis
divina:

a) A kenosis teantrOpica, representada pelo amor incondicional do Deus
encarnado no tempo que da sua vida por amor a suas criaturas, que do
ponto de vista humano de Jesus, sdo nada mais nada menos que seus
irmaos, pois assim sao por ele denominados.

b) A kenosis intratrinitaria, representada pelas relagdes entre as pessoas
divinas da Trindade: Pai, Filho e Espirito Santo. Cada pessoa respeitando
e operando em unidade com as outras duas pessoas, seja ha agao
criativa no mundo, que pode ser entendida como a natureza primordial de
Deus e pode ser identificada com a acdo do Filho. Ou como a acao
responsiva ao mundo, que pode ser entendida como a natureza
consequente de Deus, que pode ser identificada como a acao do Espirito
Santo. Essas a¢0es sao para a criatura o exemplo divino de relagao.

c) A kenosis divina original que talvez possa ser mais bem denominada de
kenosis cosmogo0nica, representa a agao criativa que marca o inicio da
relacdo de Deus com o mundo, ao ser este criado por aquele. Deus se
autorrebaixa, ou se autoesvazia, ou se autodiminui para dar espago para

o mundo, mas nenhuma dessas palavras-acbes significando algo
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negativo ou pejorativo, indigno da grandeza de Deus. Ao contrario, essa
acao original de Deus para com o mundo, a criagdo em sua totalidade,
demonstra a altivez e o altruismo divino, predicados exemplares para a
humanidade. O préprio Deus em sua revelagdo constata que ele cria algo
de bom e se regozija com isso.
- Sobre o0 Reino dos Céus — Para a criatura, o0 material e o espiritual, talvez nao
devam ser considerados como duas dimensdes paralelas que jamais se encontram,
mas como duas dimensdes, que com 0 avancgo criativo causado pela novidade cada
vez mais se aproximam uma da outra até que possam chegar a unidade tornando-se
uma so6 dimenséao da criatura para com Deus. Essa dimenséo pode ser chamada de
eternidade, que € aguele estado em que a criatura adquire a conciliacdo do fluxo
com a permanéncia, a eternidade como a apoteose do mundo, o Reino dos Céus.
Nesta condicdo a criatura tera chegado a Deus e estard junto com Ele em seu
coragao, ela estara dentro d’Ele. Sera o amor pleno de Deus refletido por meio de
sua relacdo com a criatura plenificada.

Como segunda parte dessas consideracdes, no entender deste pesquisador,
podem e devem aparecer algumas perguntas que seriam consideradas mais como
aberturas desta pesquisa para trabalhos futuros, pois parafraseando o filésofo,
‘quanto mais se sabe, se sabe que menos se sabe”’. Essas aberturas estao
classificadas em dois tipos: as macroaberturas e as microaberturas, que sao em
Ultima instancia as davidas de fronteira entre religido e ciéncia, entre fé e razdo. Elas
nao devem ter a extensao dos topicos acima pelo motivo de que poderiam configurar
novos desenvolvimentos que ndo cabem mais aqui em uma secéo conclusiva.

Assim as macroaberturas séo:

- Sendo Deus eterno, o que inclui ser Ele infinito, onde encontrar a finitude do
universo?

- O universo estd em expansdo? Se estiver se expandindo, entdo estara
tomando o lugar do que? Ou se expandindo para onde?

- Mas o universo entdo é finito ou infinito em sua localidade?

- A estas trés questbes acima a seguinte indagacao poderia ser agregada. “Se
0 espirito cosmico € o Espirito de Deus, entdo o universo ndo pode se encarado
como um sistema fechado. Tudo deve ser entendido como um sistema aberto, para

Deus e o seu futuro” (Moltmann, 1993, p. 157).
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Quanto as microaberturas ficam aqui apresentadas na forma de uma Unica
reflexdo mdltipla, mas que talvez seja suficiente para conformar uma microabertura
como tal: A filosofia do processo considera que o espaco vazio de ordem, de matéria
organizada, de ocasifes atuais, representa o caos, o ambiente da “ndao coisa”. A
ciéncia relativista, por sua vez, desconsidera o nada filosofico, pois para ela ndo
existe o conceito de espaco vazio, quando se considera o espaco definido entre
pontos coordenados. Entdo, o que esta contido naquilo que por meio da ciéncia se
considera como 0s espacos intra-atdbmicos, que poderiam ser considerados pela
filosofia processual como um ambiente onde n&o existe a ordem, aquém da matéria
organizada, da “n&o coisa”? O limite para ordem é o caos? Existe o caos dentro da
ordem?

Nas derradeiras linhas deste trabalho se apresenta uma questdo final para
concluir estas consideragfes: Sendo Deus eterno e infinito em espirito, e 0 mundo
finito (ou infinito) em matéria, se poderia dizer que existe um entrelagamento
dimensional entre eles por meio de uma interface espiritual-material? Os assim
chamados pela ciéncia de, os campos de Higgs, seriam 0 que a teologia considera a
acdo de Deus no mundo, a sua revelagdo no tempo? Seria isto entdo aquela
interface permeavel por meio da qual se manifesta, em uma direcdo, a
transcendéncia de Deus para com o mundo, que configura sua natureza primordial e
na outra direcdo é manifestada a imortalidade objetiva das entidades atuais que
configuram a imanéncia do mundo? Uma manifestacdo buscando atingir a

eternidade de Deus, a realidade divina que da sentido a vida?
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ANEXO A - PROCESSO E REALIDADE

Apesar de estar na forma de anexo, o texto de Whitehead deve ser
considerado como parte integrante e imprescindivel deste trabalho. Ele da
consisténcia para a utilizacdo da filosofia do processo como embasamento para a
teologia do processo, por se tratar esta de uma teologia filosoéfica, conforme seus
desenvolvedores. A parte 3.3 da dissertacdo foi dividida em trés topicos que
apresentam o que este pesquisador entendeu como essenciais para o entendimento
da filosofia do processo, mas sem hesitacao fica aqui registrado que sé uma leitura
completa de Processo e Realidade, ira oferecer toda a riqueza de conteudo dessa
obra. Esse fato em si, justifica a presenca aqui da traducdo para a lingua portuguesa
do livro Process and Reality de Alfred North Whitehead. Edicao corrigida. Editada
por David Ray Griffin e Donald W. Sherburne. New York: The Free Press, 1978.
Edicdo em brochura, 1985. Tradugéo de Sergio Danilas, 409 p.



