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RESUMO

O tema deste trabalho se concentra no conceito de "desejo" entendido como
"producéao”. Este conceito € introduzido por Gilles Deleuze a partir de sua leitura do
pensamento de Espinosa. Neste sentido, o presente estudo se volta justamente
sobre a questdo de Espinosa: “o que pode um Corpo?” Ou seja, qual a poténcia de
um corpo? O pensar deleuziano transita transformando a relagédo entre sujeito e
objeto, de tal forma que o conceito de desejo liberta-se da falta como elemento
central e necessario para comecgar a ser compreendido como um campo de
producdo. Assim sendo, a pesquisa analisa o deslocamento conceitual deleuziano
que visa ir além da linguagem usual, focada na identidade do sujeito desejante, para
estabelecer uma légica em que o acontecimento atravessa e muda este proprio
sujeito, onde o ser da lugar ao devir e a relagdo com uma falta originaria é
substituida pelo campo de producdo. Sob estes novos parametros conceituais, o
trabalho expde como com a filosofia de Deleuze é possivel abandonar a nogao de
um sujeito atrelado a sua imagem no outro para comegar a compreendé-lo como
uma relacdo de multiplicidade produtora em si mesma. As questdes a serem
abordadas se desdobram da seguinte maneira: investigar quanto ao significado de
Produgcao em Deleuze, fundamentar quanto a filosofia de Espinosa sobre a poténcia
de agir e estabelecer a relagéo entre a filosofia da diferenga de Deleuze e a filosofia
Espinosiana, ambas construtoras de um conceito de desejo livre da representagao e
do negativismo. A proposta descrita vai ao encontro do esfor¢co de Deleuze em
construir uma Filosofia da Diferenga onde, entre outros fildsofos, aparece o eco da
filosofia de Espinosa, esta que de ambito universal, ja denunciava a poténcia do
corpo como caminho da liberdade para o Homem.

Palavras-chave: Deleuze. Espinosa. Desejo. Producao.



ABSTRACT

The theme of this work focuses on the concept of desire as production introduced by
Deleuze and in the inspiring thinking of Spinoza regarding this concept. Deleuze's
philosophy is a philosophy where the action moves at a bookie movement,
transforming the relationship between subject and object in such a way that the
concept of desire is liberated from the fault and generates production. At the time
proposed to go beyond the usual language that focuses on the identity of the subject,
setting it to labels, establishing a logic where the action goes through changes and
this guy, where he gives way to becoming, and the relationship of lack produced by
the desire disappears, because there is no longer the subject and its image on the
other, but between ourselves and that produced movement. The concept of desire as
production is found in Deleuze active part in the construction of a Philosophy of
Difference, with this study we propose a reflection on the elements that make up this
thought, and on the motivational aspects of the philosophy of Spinoza where Deleuze
is among other concepts, the power in a totally free from the processes of
representation immanent plan. Our study is geared towards the question of Spinoza
that inspires Deleuze: "what can a body?" That is, what the power of a body 7.
Examine the construction of the concept of desire as production, Deleuze's
philosophy and its intersections with the philosophy of Spinoza, is the goal of this
study, which unfolds in the following questions: To investigate as to the meaning
Production in Deleuze, substantiate as to philosophy Espinosa on the power to act
and establish the relationship between the philosophy of Deleuze difference, and
Espinosiana philosophy, both construction of a concept of free will and the
representation of negativism. The proposal described meets Deleuze effort to build a
philosophy of difference where, among other philosophers, echo the philosophy of
Spinoza appears, that this universal framework, already denounced the power of the
body as a path to freedom for man.

Keywords: Deleuze. Espinosa. Desire. Production.
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INTRODUGAO

Estudar o conceito de desejo como producéo na filosofia de Gilles Deleuze e
suas intersecgdes com a filosofia de Espinosa, é o objetivo geral deste trabalho.
Para conquistar este objetivo, um grupo de questdes especificas que se desdobram
no decorrer desta pesquisa, serdo abordadas com particular atencao. Entre elas, se
destaca a investigacdo quanto ao significado do conceito de produgcao em Deleuze.
Para tanto, se faz imprescindivel o conhecimento de sua geografia conceitual, em
particular de sua expressao ontoldgica definida como a articulagdo composta por
conceitos, discursos e agenciamentos teoricos e praticos, que se constituem em
instrumentos utilizados pelo fildsofo para pensar o sentido daquilo que chamamos o
real. Iniciamos esta trajetoria pelo conceito de diferenga, tendo como fonte de
pesquisa, entre outros, Diferenga e Repeticdo, livro considerado por Deleuze como
fonte articuladora de seu pensamento.

Uma das consequéncias interrogativas centrais na questado da produgéo é se
esta implicaria, necessariamente, numa negatividade permeada pela falta? Para
responder esta questéo, se torna necessaria a leitura do resgate da pura diferenca
feito por Deleuze, quando estabelece uma rota do pensamento acompanhada por
nogdes que colocam o ser como imanente, ou seja, onde toda a questdo da
transcendéncia, que qualifica o sujeito, é substituida pela expressédo da univocidade.
O primeiro capitulo, portanto, se propde a trafegar por este caminho, que estabelece
a possibilidade de uma filosofia da diferenga. Tal filosofia transita por um movimento
agenciador transformando a relagéo sujeito e objeto de tal forma, que o conceito de
desejo liberta-se da falta e gera produgédo. Ou seja, no momento em que propde ir
além da linguagem usual, aquela que foca a identidade do sujeito fixando-o através
de predicados ou categorias, Deleuze estabelece uma légica onde a agao atravessa
e muda este sujeito. O ser da lugar ao devir e a relagdo da falta produzida pelo
desejo desaparece, pois nao existe mais o sujeito e sua imagem no outro, e sim, 0
entre que se estabeleceu e produziu movimento.

O conceito de desejo como producao encontrado em Deleuze constitui parte
ativa na construcao da sua Filosofia da Diferenca. Esta pesquisa propode a reflexao
sobre os elementos que compde este pensamento, bem como, sobre os aspectos

inspiradores da filosofia de Espinosa, na qual Deleuze encontra, entre outros



conceitos, o de poténcia em um plano imanente totalmente liberto dos processos da
representacdo abordados no desenrolar deste estudo.

No segundo capitulo, retomamos o conceito de diferenga como produgao nao
negativa com o objetivo de explica-lo a partir da leitura que Deleuze faz de Espinosa.
Este, em um inspirado movimento conceitual a respeito do ser, descreve-o em sua
total univocidade. Seus elementos conceituais expressos pela substancia, atributos
e modos, existem de tal forma que fica evidente o movimento da relagdo em que um
contém o outro. Neste capitulo, a questdo sobre o que pode um corpo é
fundamentada teoricamente tendo como subsidio ontolégico nogdes conceituais tal
qual a poténcia de agir, que é alcangada quando o homem torna-se capaz de efetuar
sua propria natureza.

Na evolugdo histérica do pensamento filosdfico descrita por Larrauri’
inscreve-se o sujeito do conhecimento separando a razao do instinto, 0 homem do
resto da natureza, a alma do corpo, o espirito da matéria e a moral da vida.
Descartes introduz este pensamento com sua concepgdo do Homem Robd, cuja
natureza funciona mecanicamente. Desta separagao, resulta um homem sujeito as
forcas externas, no qual a liberdade criativa é discutivel, a ndo ser pela existéncia a-
corporal do espirito. Esse estudo se volta justamente sobre a questdo de Espinosa
que inspira Deleuze: “o que pode um Corpo?”, ou seja, qual a poténcia de um
corpo?? A partir desta questdo reafirmamos que o caminho central é o estudo sobre
o desejo que se entrelaga além da linguagem, pelo poder do corpo, o que abriria a
passagem de uma ontologia de poder para uma ontologia de poténcia3. Nesta, o
desejo nao esta ligado a lei, ndo se define por nenhuma falta essencial®, e sim, pela
producao.

No terceiro capitulo objetivamos demonstrar como esta nogédo de diferenca
como producdo nao negativa irriga a nogao de desejo como produgdo. Iniciamos

abordando este conceito de desejo, reconhecendo-o em um dos pontos integrantes

'LARRAURI, Maite. Espinosa e as Mulheres. Traducdo de Emanuel Angelo da Rocha Fragoso,
revista de filosofia do mestrado académico em filosofia da UECE. Fortaleza, v.3, n. 6, p 209-244,
verao. 2006. Disponivel em:<www.uece.br/kalagatos/dmdocuments>. Acesso em: 17 abr. 2014.

. DELEUZE, Gilles; PARNET, Claire. Dialogos. Tradugao de Eloisa Araujo Ribeiro. 1.ed. Sdo Paulo:
Ed Escuta, 1998,p.105

*MIQUEU, Christophe. A negacéo da teologia e das causas finais. In: MARTINS, André. O mais

E)otente dos afetos: Spinoza e Nietzsche. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2009,p.116

DELEUZE, Gilles; PARNET, Claire. Dialogos. Traducdo de Eloisa Araujo Ribeiro. 1.ed. Sdo Paulo:
Ed Escuta, 1998. Aqui o autor analisa os mecanismos de poder e opressao ao reduzir o desejo a
falta.



da filosofia da diferenga. O mesmo foi inaugurado por Deleuze, especificamente,
quando escreveu com Guattari o “Anti-Edipo”,® no entanto, suas primeiras obras ja
continham esse pensamento que anunciava uma proposta independente das
representacdes submersas as identidades. O filésofo pensa o desejo como um
trabalho do inconsciente concebido em agenciamento de territorios, e ndo reduzido a
cena familiar. Ou seja, a grande critica a psicanalise se desdobrava no ponto da
ofensiva contra 0 monumento mais psicologizado do edificio freudiano, o complexo
de Edipo, que significaria uma maquina de normalizar a libido e criar um ideal
familiarista retrégado. Deleuze amplia o conceito de desejo além das relagdes
edipianas traduzidas na cena familiar, regidas em nome do pai, para um desejo
inscrito em nome da historia, produtivo na imanéncia das maquinas desejantes e nas
grandes maquinas sociais.®

A questado do desejo em Deleuze implica na reflexdo quanto a relagao entre
sujeito e objeto, ou ainda, entre sujeito e predicado. A légica usual parte do principio
que o predicado existe porque existe o sujeito, assim como sujeito e objeto implicam
em uma relagdo onde a imagem de um € identificada no outro. Deleuze propde outra
l6gica que vai para além de um ou de outro e se apoia na relagéo, traduzida pela
acao entre um e outro. Ao propor um novo conceito para o desejo, Deleuze afirma
existirem trés contra sensos sobre o mesmo: coloca-lo em relacdo com a falta ou
com a lei; com uma realidade natural ou espontanea; com o prazer, ou até mesmo
com a festa’. Ou seja, o desejo é algo construido e agenciado, € um operador
efetivo que se confunde com as variaveis de um agenciamento. Os agenciamentos
sdao movimentos horizontais que transitam por uma linha abstrata de vizinhangas,
estas sem territorios fixos e sim moveis em suas singularidades.

Dando continuidade ao mapeamento da ideia do autor, o capitulo se avoluma
com a nogdo de Corpo Sem Orgdos, lentamente articulada neste estudo por uma

atenta reconstrugdo do pensamento de Deleuze e Espinosa. No volume trés de Mil

°0 “Anti-Edipo”: Obra escrita em 1972 pelo filésofo Gilles Deleuze e pelo psicanalista Félix Guattari.
Contém o pensamento destes dois autores sobre uma nova teoria do desejo.

®ROUDINESCO, Elisabeth. Filésofos da tormenta. Canguilhem, Sartre, Foucault, Deleuze e Derrida.
Traduzido por André Telles. 1. ed. Rio de Janeiro: Zahar, 2007.0 paragrafo que antecede a
sinalizacdo dessa nota baseou-se nos escritos desta autora. Embora sinalize uma certa aluséo a
Psicanalise, seu objetivo maior & a reflexdo sobre a diregdo por onde se move o conceito de desejo
em Deleuze.

"DELEUZE, Gilles; PARNET, Claire. Dialogos. Traducéo de Eloisa Araujo Ribeiro. 1.ed. Sdo Paulo:
Ed Escuta, 1998.
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Platés® Deleuze e Guatari afirmam que o Corpo sem Orgdos ndo é um conceito,
nem uma nogdo, e sim, um conjunto de praticas. E um exercicio, uma
experimentacdo ja feita no momento do empreendimento. Caracteriza-se pela
auséncia do organismo, ou seja, pela inexisténcia de uma estrutura determinante de
seu modo de expressdo. Se por um lado sua construgdo interna é ontoldgica, por
outro, remete indubitavelmente a um conceito politico. O corpo sem o6rgdos é um
corpo nao organizado que, rompendo com a identidade, arrebenta seus contornos e
articula-se em novos territorios de produgado. Esta nogéo, descrita no desenrolar do
texto, implica em uma questéo propria sobre o que € um corpo para Deleuze e para
Espinosa. Sabemos que para as mais diversas escolas, o corpo corresponde ao
substrato, implicando em predicados e acidentes. Para os dois filésofos em questéo,
este corpo é acontecimento, ou seja, se define pelo quanto é capaz de afetar e ser
afetado e existe na medida de seu encontro com outro corpo. Neste processo em
que o corpo ontologicamente univoco se define na multiplicidade dos encontros, a
produgdo rizomética do desejo é o acontecimento que utiliza o Corpo sem Org&os.
Neste, a inexisténcia de uma organizagédo ditada em determinag¢des o faz livre dos
contornos, totalmente aberto a possibilidade de um “devir” revolucionario.

Em anexo, sob o Titulo: “A poténcia do Recém Nascido”, compartilhamos a
possibilidade da experimentacéo do olhar, que sob a inspiragao de Deleuze, entende

a filosofia como instrumento transformador.

®DELEUZE, Gilles; GUATTARI. Mil platés: capitalismo e esquizofrenia. Tradugdo de Ana Lucia de
Oliveira. 12. ed., Sdo Paulo: Ed. 34, 2008, v. 3.
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CAPITULO | - UMA FILOSOFIA DA DIFERENCA

O assunto tratado neste capitulo envolve o conceito de produgédo pensado por
Gilles Deleuze assim como o processo reflexivo existente nesse campo conceitual.
Pontuamos, em primeira instancia, e como estratégia de abordagem, que trabalhar
sobre um conceito, segundo um determinado autor, em suas nuances mais inéditas
implica segui-lo em até seu estado de arte, em seu processo ativo de criar. Como
lembra Deleuze, o filésofo € bom em conceitos e em falta de conceitos, ele sabe
quais sdo inviaveis, arbitrarios. Sabe quais nao resistem um instante e os que, ao
contrario, sdo benfeitos e testemunham uma criagdo, mesmo se inquietante e
perigosag. E, de certa forma, testemunhando esse pensar que as elucubracdes
deste estudo nele se embrenham, tendo como questdo norteadora a nocédo de
producdo, a qual sera fixada no interior de um contexto ontolégico onde conceitos
como univocidade, imanéncia e diferengca sao ferramentas construtoras desse
pensamento.

O caminho que propomos para abordar e analisar o conceito de producéo
sera deflagrado e organizado pelo horizonte ontolégico proposto por Gilles Deleuze,
a qual, por sua vez, tem em um de seus eixos fundamentais o estudo da filosofia da
diferenca. Em virtude desta formulagdo, a obra do autor intitulada “Diferenca e

Repeticdo™°

constitui-se em uma das principais fontes utilizadas neste estudo, ja
que se pretende, através da nocado de diferenca sem negatividade, chegar ao
conceito de desejo como produgdo. De modo geral, podemos indicar que Deleuze,
ao situar a questao da diferenga como elemento central de sua filosofia, se distancia

da tradi¢cdo do idéntico, ou seja, de todo processo da representagéo, que classifica o

DELEUZE, Gilles. O que é a Filosofia? Tradug&o de Bento Prado Jr. e Alberto Alonso Mufioz. 3. ed.
Sao Paulo: Ed. 34, 2010, p.9

'"DELEUZE, Gilles. Diferenga e Repetigdo, 2009. Constitui uma obra que, por exceléncia, contém a
ontologia de Deleuze, ou seja, o conjunto da expressao reflexiva do autor a respeito do que ele
entende como real. Na apresentagdo da obra, Fernando Machado comenta que esse livro se
representa um género ambicioso dentro da obra de Deleuze, que se caracteriza pelo estudo de um
problema: a diferenga, a multiplicidade, o desejo, entre outros. O autor realiza esse estudo
elaborando, segundo Machado, uma geografia que distingue espacos entre o pensar ortodoxo,
metafisico e o pluralista e ontolégico. Criticando a representagéo definida pelo primado que confere
a identidade, Diferenca e Repeticdo é capaz de pensar uma diferenca que ndo se subordine a
identidade e uma repeticdo que nao seja mecanica.
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ser em categorias analdgicas''. Para Deleuze, a diferenga existe e se manifesta no
espaco da repeticdo; nao é limitada por um sistema comparativo, pois comparar
significa representar, identificar; e, assim, uma ideia de generalidade funcionaria
como meio limitante. Pelo contrario, o que Deleuze pensa vai além de
generalidades; ele pensa na singular possibilidade, do encontro, do entre, que
destréi a necessidade da imagem de um sobre a auséncia do outro'®, abrindo
espacgo para o existir de todos em inumeras repeticdes, expressas em singulares
diferencas. Deleuze afirma: “A tarefa da vida é fazer que coexistam todas as

repeticdes num espaco em que se distribui a diferenca”’>.

1.1 A PURA DIFERENCA

Antes de desenvolver a questdo a respeito da relagao entre producao nao
negativa e diferenga, propomos um olhar sobre a diferenga em si, desvendada por
Deleuze. Este momento do texto chama a atengdo sobre uma possibilidade a
respeito do pensamento do filosofo francés, isto €, de que sua filosofia, como um
todo, invoque uma pragmatica, uma praxis. Esta praxis se edifica sobre uma
estrutura ontoldgica, através da qual sua compreensao se faz viavel, ou seja, uma
delicada cartografia conceitual que sustenta a possibilidade do acontecimento.
Dentro desta, circula o conceito de diferenga, ligado intimamente ao de univocidade
e imanéncia, onde qualquer campo de transcendéncia inexiste, portanto, tudo que
invoque um inatingivel objetivo, gerador de uma eterna falta é abolido

Para Deleuze, ndo existem distingdes valorativas em termos ontoldgicos,

entre os entes, “Ndo ha hierarquia no existente”'

, 0 fato de existir ja fornece um
estatuto ontoldgico equivalente e univoco. Portanto, ndo ha transcendéncia, pois ha
uma univocidade que ja existe. Este ponto poderia gerar a seguinte questdo: como o

que nao é qualificado, como o tudo, sendo idéntico, ndo se transforma em massa

YA representacao enquanto conceito sera estudado de forma mais ampla no decorrer deste trabalho,
guando abordarmos a diferenca como produg¢do ndo negativa. Texto este baseado no capitulo 1 em
Diferenca e Repeticdo:” A diferenca em si mesma”.

"?Essa linha expressa de pensamento objetiva opor-se ao negativo. Sera desenvolvida mais adiante,
ao longo do texto.

DELEUZE, Gilles. Diferenca e Repeti¢do, 2009, p. 16.

14Expresséo parafraseada da fala do Prof. Eladio Craia sobre Corpo sem Orgdos no 9° simpdsio
internacional de filosofia e Psicanalise realizado em 2014; Universidade Federal do Espirito Santo
em Vitéria. Além da expresséo citada, a ideia central da escrita deste subtitulo, foi inspirada nesta
palestra
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amorfa? A resposta poderia ser entoada através da seguinte perspectiva: ndo é
massa amorfa porque € pura diferenca. A univocidade €, portanto, operada por uma
diferenca interna. Portanto, como nos fala Deleuze15, a igualdade do ser esta
presente em todas as coisas, sem media¢des, no entanto, as coisas se mantém
desigualmente neste ser igual. “A univocidade do ser significa também a igualdade
do ser. O ser univoco é, ao mesmo tempo, distribuicdo nbmade e anarquia coroada.”

A diferenca é, ndo sendo, e se expressa enquanto acontecimento.

E que uma diferenga pode ser interna e n&o ser conceitual (ja é este o
sentido do paradoxo dos objetos simétricos). Um espaco dindmico deve ser
definido do ponto de vista de um observador ligado a este espaco e ndo de
uma posicao exterior. Ha diferengas internas que dramatizam uma ideia
antes de representar um objeto. A diferenca, aqui, é interior a uma ideia, se
bem que seja exterior ao conceito como representacéo de objeto. [...].

Se a ordem espacial das diferencas extrinsecas e a ordem conceitual das
diferencgas intrinsecas estao, finalmente, em harmonia, como o esquema o
testemunha, isso acontece, mais profundamente, gracas e este elemento
intensivo, sintese do continuo no instante, que, sob a forma de uma
continua repetitio, engendra (de inicio interiormente) o espaco em
conformidade com as ideias. [...]".

E importante afirmar que para Deleuze a diferenca ndo se inscreve no
conceito geral, sob pena, de manté-la mediatizada pela representagdo, tema que
sera abordado adiante. O que ressaltamos aqui é este aspecto dinamico e singular
que entende a diferenca como acontecimento. Em conformidade ao pensamento do
fildsofo, cito Craia'’ quando comenta que a diferenca é ela propria irreconhecivel,
uma vez que sempre € remetida a outra diferenga. A diferenca nédo é o fendmeno e
sim o que o possibilita. E 0 que permite que a sensacdo se produza; ela ndo é

explicada, mas, sim, implicada em sua intensidade pura e imensuravel.

[...] ‘O ser ndo precisa de nada com que se comparar,-ou com que seja
comparado, e muito menos precisa” daquilo que nao é ele’, para fundar algo
assim como um movimento ontolégico. Tal movimento nao existe, e
tampouco existe um salto do ser ao ‘nada’ ou vice- versa, mas sim
expressao, como dinamica interna ao proprio ser. O ser é aquilo que jamais
é algo (ente), e que possui, no entanto, uma realidade que subsiste, como
ser e sendo, como univoco e determinado como uno e diferenga [...]".

> DELEUZE, Gilles. Diferenga e Repeticao, 2009, p.68-69

'"*DELEUZE, Gilles. Diferenca e Repetigdo, 2009, p. 53

""CRAIA, Eladio. Gilles Deleuze e a Questdo da Técnica. 2003, 290 f. Tese (Doutorado em
Filosofia) — Departamento de Filosofia do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade
estadual de Campinas. Campinas, SP, 2003.

'SCRAIA, 2003, p. 152.
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Sera como escreve Deleuze, a diferenga intermediaria entre os dois extremos
do determinado e o indeterminado? Ou ela sera um unico extremo? A diferencga
‘entre” duas coisas, segundo Deleuze, € apenas empirica, e as determinagdes
correspondentes sao extrinsecas, mas além da distingdo entre uma coisa e outra, a
diferenca € pensada como algo que se distingue; no entanto aquilo de que ele se
distingue ndo se distingue dele.

“‘Quando o fundo emerge a superficie, o rosto humano se decompde neste
espelho em que tanto o indeterminado quanto as determinagdes vém confundir-se
numa sé determinacéo que ‘estabelece’ a diferenga”®.

Estabelecer a diferenga livrando-a de “seu estado de maldicao” parece ser
como ensina Deleuze, tarefa da Filosofia da Diferenga. Ou seja, é sua fungao livra-la
do processo que a condena a nao existir fora da representacdo, em seu elemento
racional, dentro de um horizonte centralizado e fixo. Como esse movimento se
processa no pensar de Deleuze? Para responder tal questao, recorre-se a linha de
analise de Larrauri?®, que explica de uma forma didatica o desenrolar de um novo
silogismo agora expresso, e ndo mais baseado no sujeito e, sim, nos predicados. A
vida, segundo descreve a autora, € uma relagdo, néo € algo que esta nos sujeitos,
mas alguma coisa que passa por eles. A vida é o que esta no entre, existindo sem a
necessidade dos sujeitos individuais que a encarnem. A dificuldade em vé-la assim
tem uma razdo, que € a visdo tradicional da filosofia fixada em uma matriz
organizada em torno a identidade, dos contornos fixos, classificatorios, em grandes
e pequenas escalas do género e das espécies. No entanto, segundo o que Larrauri
observa em Deleuze, a importdncia ndo estda nos processos de identidades
classificatorias externas, mas esta no que passa, trespassa, muda. A légica da vida
ndo € uma légica do ser, mas do “vir a ser’. E a diferenga & esta intensidade
imensuravel, que, em pura poténcia, cria um novo movimento. A diferenca ndo é o
fendmeno e sim o que o possibilita, € 0 que permite que a sensacédo se produza.
Portanto, pensar a diferenga é pensar o ser como acontecimento, este, liberto do
processo analdgico que o empobrece e o mediatiza em fungdo de uma possivel
aceitacao imposta pela razdo. Um ser que € univoco porque nao suporta a
qualificacdo ou a hierarquia, mas que funciona em singularidades atravessadas pela

diferenca.

'“DELEUZE, Gilles. Diferenca e Repetigdo, 2009, p.56.
L ARRAURI, Maite. El deseo. Segun Gilles Deleuze. 1. ed. Valencia-Espanya: Tandem, 2000.
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A abertura pertence essencialmente & univocidade. As distribuicbes
sedentarias da analogia opdem-se as distribuicbes némades ou as
anarquias coroadas no univoco. Somente ai ressoam ‘tudo € igual’ e “Tudo
retornal’ Mas o tudo é igual e o tudo retorna sé podem ser ditos onde a
extrema ponta da diferenca é atingida. Uma mesma voz para todo o multiplo
de mil vias, um mesmo Oceano para todas as gotas, um sé clamor do ser
para todos os entes [...]21.

Finalizar esta etapa do trabalho com o fechamento que Deleuze faz em
Diferenca e Repeticao, implicaria no abuso da sintese que encontra, por vezes, em
uma unica expressao do autor, todo o sentido do pensamento a ser estudado. No
entanto, finalizamos abrindo o espacgo para a continuidade, quando entendemos que
um novo conceito se articula ao de “Diferenca Pura”, e este € o de Multiplicidade.
Com ele podemos deixar mais clara a articulagao feita entre o pensamento do ser
sendo a diferencga, e a vida que tao proxima da diferenca, pertence ao vir-a-ser, nao
ao ser. Essa multiplicidade, conforme voltaremos a comentar adiante, seria a Unica
forma de o pensamento captar o movimento da diferenciacdo, e somente assim
produzir além da mediatizagao.

O seguinte entendimento se faz processual: O ser se faz univocidade, porque
ja no fato de existir impossibilita a qualificagdo hierarquica, abrindo-se ao plano de
imanéncia. A pura diferengca resgatada, ontologicamente, por Deleuze acontece e
atravessa o ser, em seu total processo de expressao, ou seja, fora da mediatizagéao
construida pela razao representada. E o acontecimento se faz vida pelo ser que é
diferenca, por meio de um devir, incluido na teoria das multiplicidades. Damos
seguimento, com uma citagao de Alcantara®, por percebé-la pura expressao do que

foi exposto acima.

[...] E porque neste espaco do acontecimento do ato, o corpo que nele se
cria ja ndo sustenta para si, e em si, a primazia de um regime significante, a
linguagem que expressa nao encontra mais nenhuma formalizagdo
suficiente para essa semidtica universalizante [...]JE justamente isto que dele
se raspa, para se produzir um novo modo de subjetivagdo. As marcas
perdem seus pesos e medidas, a consciéncia o seu senso, deixam-se
indiscerniveis mesmo quando se pde o dedo sobre as cicatrizes, esfrega-se
a pele, bate-se nos pés enquanto se chora, grita-se de dor. “Nasce que eu
te aceito!” Deste corpo restam multiplicidades intensivas e contiguidade de
superficies, peles espagos, microfendas de onde se nasce para além das
lembrangas, no branco, no poder de nao fazer e, dai, parar o mundo,

“'DELEUZE, Gilles. Diferenga e Repetigdo, 2009, p. 417.
2ALCANTARA, Clarissa de Carvalho. Corpoalingua Performance e Esquizoanalise. 1. ed. Curitiba,
PR :CRV, 2011.
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misturando-se ao barulho da rua, a bgzina dos carros e, no puro
acontecimento, ‘fazer girar outro mundo’ [...] °,

1.2 A DIFERENCA COMO PRODUGAO NAO NEGATIVA

Dando continuidade ao estudo sobre a diferenca como elemento que compde
a tessitura do pensamento filoséfico de Deleuze, atentamos quanto aos conceitos de
representacao, identidade e negatividade, para que possamos entender o processo
que destaca a relagédo entre diferengca e produgéo néo negativa. Conforme afirma
Deleuze, a diferenca e a repeticdo tomam o lugar do idéntico e do negativo, da
identidade e da contradi¢do, pois “[...] a diferenga s6 implica o negativo e se deixa
levar até a contradigdo, na medida em que se continua a subordina-la ao idéntico”*
Essa afirmacao do filésofo em um momento em que se refere a Hegel e o processo
dialético®, conduz & novidade, em termos conceituais, que trata da diferenca em si
mesma, fora dos processos diretivos da representacéo e da negatividade

Compreender a diferengca pensada em si mesma implica partir de um olhar
sobre a representagdo e suas exigéncias. Em Diferenca e Repeticdo, Deleuze
expressa seu pensamento explorando primeiro a questdo da submissdo da
diferenca, relacionada, ora a um entendimento divino inacessivel, ora a um aquém-
infernal insondavel para nds, ou seja, um oceano da dessemelhanca, o que exclui
totalmente a possibilidade da relagdo do diferente com o diferente, relagéo essa que
tornaria a diferenca em si pensavel e ndo domada pelos principios da razao, ou,
como diz o autor, "submetida ao quadruplo camb&o da representagao: a identidade
no conceito, a oposicdo no predicado, a analogia no juizo, a semelhanga na
percepcdo’®. Desta forma, a diferenca é mediatizada e representada para ser salva

dentro do conceito geral. Este conceito supbe uma relagdo comparativa e externa,

“ALCANTARA, 2011, p.59-60.

*DELEUZE, Gilles. Diferenga e Repetigdo, 2009, p. 15.

%% Parece-nos oportuno, para que o leitor entenda que ndo estamos abordando neste ponto o territorio
da analitica do desejo, a seguinte colocagdo baseada no texto escrito por Deleuze em Diferenca e
Repeticdo p.78, em que o autor aborda a “Logica e ontologia da diferenga segundo Hegel: a
contradicdo.” Para Hegel, segundo Deleuze, a diferenca tem como fundamento a contradicao e esta
entendida como o maximo absoluto da diferenca, com ela, exercida ao extremo,” o variado o
multiforme se animam, a as coisas participantes dessa variedade recebem a negatividade.”

DELEUZE, Gilles. Diferenca e Repeticdo, 2009, p. 365, O elemento da representagdo enquanto
razdo tem quatro aspectos principais: a identidade na forma do conceito indeterminado, a analogia
do juizo que diz respeito a relagéo entre os conceitos determinaveis, a oposi¢do no predicado nas
relacdes de determinagdo no interior do conceito, e a semelhangca na percepg¢do, no objeto
determinado do préprio conceito.
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entre elementos fixados em identidade, analogia, oposicdo e semelhanca. Os
elementos citados vém da matéria sendo, pois acidentais.

Uma questdo pontual a ser entendida se refere a diferenca especifica e a
diferenca genérica ambas construtoras de um conceito geral. A primeira, especifica,
apresenta uma serie de caracteristicas que a torna mediadora, entre as quais a de
produtora, demonstrada na questdo do género, j4 que ele ndo se divide em
diferencas, mas é dividido por elas que nele produzem as espécies
correspondentes. A especificidade desta diferenga faz com que nao represente um
conceito universal, mas apenas um momento particular em que ha conciliagdo com o
conceito geral, um maximo inteiramente relativo. Segundo Deleuze?®’, ai esta o
principio de uma confusdo danosa para a filosofia de diferenga, confundir o
estabelecimento proprio da diferenca com a inscricdo da diferenca no conceito em
geral. Dessa visao resulta toda a subordinagdo da diferenga a oposigao, a analogia,
a semelhancga, aspectos esses da mediagédo. A diferenga genérica, por sua vez, é
distributiva e hierarquica. Portanto, a instancia capaz de proporcionar o conceito aos
sujeitos € o juizo, o qual tem duas fungbdes determinadas: a distribuicdo que ele
assegura com a partilha do conceito, e a hierarquizacdo assegurada pela medida
dos sujeitos. Uma corresponde ao senso comum e a outra ao bom senso, que em
conjunto configuram a justica. Enquanto a diferenga especifica toma a identidade
como inscri¢gao a diferenga genérica se inscreve na analogia do juizo. As duas longe
de poderem nos comunicar um sentido préprio da diferenca. O estar fora desses
principios da razao torna a pura diferenga nao representativa, impossivel de existir.
Fazer com que a representagédo conquiste o obscuro, ou seja, va além dos limites de
seus fixados horizontes, consiste, segundo Deleuze, no maior esforgo da filosofia,
compreendendo assim os extremos em suas poténcias. No entanto os processos

caminham para a convergéncia.

A Representacdo pode tornar-se infinita, mas ndo adquire o poder de
afirmar a divergéncia e o descentramento; tem necessidade de um mundo
convergente, monocentrado: um mundo em que se esta embriagado apenas
na aparéncia, em que a razdo se faz de bébada e canta uma area
dionisiaca, mas trata-se ainda da razéo ‘pura’28.

“’DELEUZE, Gilles. Diferenga e Repeticdo, 2009, p.60-64.
DELEUZE, Gilles. Diferenca e Repetigdo, 2009, p. 367.
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Deleuze pensa o conceito de diferenca de tal forma, que nao hesita em
romper com a leitura tradicional, tdo logo a entende em sua profundidade, sem a
preocupagao de integrar o infinitamente grande ou o infinitamente pequeno,
assumindo a divergéncia e o descentramento. A singularidade dessa ideia tem, com
certeza, um caminho percorrido, onde outros conceitos, como o0 de imanéncia e
univocidade, foram articulados. O primeiro liberta o ser da sua relagdo com o
inatingivel gerador da eterna falta; o segundo fala de um movimento em que
substrato e substancia tém um sentido unico, mas que, nessa acepg¢ao, dao lugar a
diferenca; e essa, em seu conceito mais puro, se afasta de um modelo de
valoragdes, ou seja, de identidades absorvidas desde o platonismo, onde a maxima
diferenca revelada foi a cépia. Portanto, a diferenga como produ¢cdo ndo negativa
encontra seu lugar no pensamento de Deleuze, porque, afastado da transcendente
pratica hierarquica, tdo cara a metafisica, encontra um ser que se reflete na
diferengca em uma relagao multipla, onde devires sdo possiveis, sem que o negativo,

oriundo do jogo representativo, precise existir.
1.3 ENTRE A FILOSOFIA DA DIFERENCA E A FILOSOFIA DA REPRESENTACAO

Em seu livro, Regina Schb’pke29 descreve bem um aspecto do caminhar
ontoldgico da diferenga, ao qual se refere resumidamente esse trabalho, ndo com o
objetivo de entender o novo conceito em Deleuze, mas, sim, como diz a autora, de
compreender o que ha de original em sua concepg¢ao e em seus agenciamentos com
outros pensadores. A diferenga entre os gregos é descrita por Schopke® a partir da
tensdo entre os pensamentos de Heraclito e Parménides - o devir e a imutabilidade,
afirma Heraclito: “Descemos e n&o descemos nos mesmos rios, somos e nao
somos™'. O que queria dizer Heraclito sendo que tudo se renova, e mesmo o que
parece imutavel estd no grande devir universal? Ou seja, independente aqui de

questdes de identidade, o que chama a atencéo € a variagdo, a mutabilidade do ser,

* SCHOPKE, Regina. Gilles Deleuze, o pensador némade. 12. ed., Rio de janeiro, Contra ponto,
2004. Esta obra, como um todo, reflete o0 pensamento ndémade de Deleuze. O capitulo intitulado: “A
Genealogia da Diferenca” consiste em uma meticulosa pesquisa feita pela autora, documentando o
cominho percorrido na construgdo de um conceito. Constitui-se em fonte importante de dados, que
por razbes de sintese e concordancia tedrica utilizamos, neste segmento, de modo central e como
guia de reflexao.

¥SCHOPKE, Regina. Gilles Deleuze, o pensador néomade. 1. ed., Rio de janeiro, Contra ponto,
2004. p. 48-52.

*'HERACLITO apud SHOPKE, 2012, p. 48.
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sua possibilidade de ser diferente. Como diz a autora, emerge o mundo das
diferencas onde todo porto seguro ndo passa de uma ilusdo criada pela razao.
Parménides, por sua vez, como pensador das identidades reage afirmando que o
movimento € ilusdo dos sentidos; o ser € imovel, ndao esta no tempo, pois, se
estivesse, pereceria em um vir a ser perpétuo. Os dois pensadores caminham em
antagonia: se de um lado ha uma negacao da identidade, do outro ha a recusa da
multiplicidade e da diferenca.

Depois de Heraclito e Parménides, a autora comenta Platdo e Aristoteles,
refletindo sobre a diferenga, vista como alteridade pelo primeiro e como especifica,
pelo segundo. Platdo cria com originalidade sua teoria sobre o ser e o devir; ndo se
trata, para ele, de negar a natureza de um ou de outro e, sim, de coloca-los em seu
devido lugar. Platdo n&do poderia aderir a concepgdo total de um devir sem
comprometer o conhecimento das coisas em si mesmas, ou seja, a razdo, que, para
ele, € a unica forma de ter o perfeito conhecimento do ser. A divisdo entre o que é
sensivel (o mundo material) e o mundo inteligivel (as esséncias) caracteriza o
dualismo da filosofia platénica. No entanto, para Deleuze, a motivagao de Platao
esta ainda mais revelada nao tanto na divisdo entre o mundo modelar e o das copias
mas, sim, entre as cépias bem fundadas e as mal fundadas (os “simulacros”). A
questao da moral fica implicita nesse pensamento, uma vez que o objetivo de Platao
esta na diferenga entre os que interiorizam e os que forjam a relagdo modelo-cépia.
A razédo, portanto, julga tudo aquilo que descentra ou que n&o se enquadra, e € por
esse motivo que a diferenga € incompreendida, pois ameaga seu equilibrio, operante
com as relagbes de identidade e semelhanga. Mas n&o se poderia falar de
identidade e semelhanga sem mencionar o multiplo e o dessemelhante. Entéo, se
uma coisa é igual a ela mesma e diferente das demais, ao mesmo tempo consiste
na diferenga como alteridade, que aparece no mundo inteligivel.

Para Aristoteles, a diferenca € algo de concreto, verificavel, representavel.
N&o é pura relagdo entre as ideias, mas designa uma marca real nos corpos. Eis o
carater imanente desse pensador, que torna a diferenga algo que se apreende nos
seres fisicos - diferenca especifica®.

Aos sofistas, tdo combatidos por Platdo e Aristételes, cabe a reflexdo que os

reconhece como desconstrutores de questdes relacionadas a identidade. Como diz

%2 SCHOPKE, 2004, p. 60.
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Deleuze®, “E este o final do sofista: a possibilidade do triunfo dos simulacros, pois
Socrates se distingue do sofista, mas o sofista ndo se distingue de Sdocrates, pondo
em questdo a legitimidade de tal distingdo”. Em Platdo, numa manifestacdo de
antiplatonismo no amago do platonismo, Deleuze reconhece que existe uma
sugestdo onde o diferente, o desigual, em suma, o devir poderiam nao ser
insuficiéncias que afetam a copia, mas eles préprios modelos do pseudo, no qual se
desenvolve a poténcia do falso. E nesse movimento infinito da semelhanca
degradada que a exigéncia de um modelo para ser copiado da lugar a uma mudanca
de natureza, onde a propria copia se transforma em simulacro, fazendo com que a

semelhanca dé lugar a repeticdo.>

O mundo moderno é dos simulacros. Nele, 0 homem nao sobrevive a Deus,
nem a identidade do sujeito sobrevive a identidade da substancia. Todas as
identidades s&o apenas simuladas, produzidas como um efeito 6tico por um
jogo mais profundo, que é o da diferenca e da repeti(;,éo35.

Essa citagao, extraida do prélogo do livro Diferengca e Repetigdo, encerra em
si os pontos agudos do conceituar deleuziano, onde ele pensa a diferenca em si
mesma e a relacao do diferente com o diferente, livre das formas da representacao

qgue as conduzem a esse conceituar e as fazem passar pelo negativo36.

®DELEUZE, Gilles. Diferenga e Repetigdo, 2009, p. 18.

% A essa altura do texto uma questao poderia emergir: porque, de certa forma, voltamos aos Gregos?
Trabalhamos aqui um conceito e, citando Deleuze em “O que é Filosofia”: “todo conceito tem uma
histéria, embora a histéria se desdobre em zigue e zague, embora cruze talvez outros problemas ou
outros planos diferentes. Num conceito, ha, no mais das vezes, pedagos ou componentes vindos de
outros conceitos que respondiam a outros problemas e supunham outros planos [...] cada conceito
remete a outros conceitos, ndo somente em sua histéria, mas em seu devir e suas conexdes
presentes,” Além disso, a questdo do plano de imanéncia se faz lembrar, ja que, ainda citando
Deleuze:” O plano é como um deserto que os conceitos povoam sem partilhar”. Ora ao considerar o
conceito de diferenga estudado neste texto como algo novo, desarticulado das questbes da
representacao e da identidade, se torna interessante o trafegar por outros caminhos e assim, como
citamos no texto, ressaltar o que ha de singular no pensamento de Deleuze. Uma genealogia da
diferenca, conforme trabalha Schopke, foi acenada, tal qual Foucault escreve na Microfisica do
Poder:” Dai, para a genealogia, um indispensavel demorar-se: marcar a singularidade dos
acontecimentos, longe de toda finalidade monétona; espreita—los & onde menos se os esperava e
naquilo que é tido como ndo possuindo histéria — os sentimentos, o amor, a consciéncia, os
instintos; apreender seu retorno ndo para tragcar a curva lenta de uma evolugdo, mas para
reencontrar as diferentes cenas onde eles desempenharam papéis distintos; e até definir o ponto de
sua lacuna, o momento em que eles nao aconteceram “ Portanto, no texto, Heraclito, Parménides,
Aristételes, Platdo, compde o exercicio de agenciamento, ou seja, quando em movimentos
horizontais se transita por uma linha abstrata de vizinhangas, ndo com intuitos de subtrair, somar ou
dividir, mas simplesmente de olhar.

*DELEUZE, Gilles. Diferenga e Repeti¢ao, 2009, p.16-17

* DELEUZE, Gilles. Diferenca e Repetigdo, 2009, p .15-16.
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Conforme Silva®’ comenta, o limite de uma filosofia fundada na representacgio
seria justamente o de ndo conseguir encontrar um conceito de diferenga interna, e,
sim, extrinseca aos termos diferenciados, entre conceitos, como um elemento
mediatizado. A questdo que se faz importante aqui € o quanto a analogia do ser
pode sufocar sua singularidade e, com isso, deixar submersa toda a poténcia que
vem da possibilidade do caos. Corrobora-se o raciocinio acima com texto de

Deleuze:

Trata-se de duas leituras do mundo, na medida em que uma nos convida a
pensar a diferenca a partir de uma similitude ou de uma identidade
preliminar, enquanto a outra nos convida ao contrario a pensar a similitude e
mesmo a identidade como produto de uma disparidade de fundo. A primeira
define exatamente o mundo das cépias ou das representacgdes; coloca o
mundo em icone. A segunda, contra a primeira, define o mundo dos
simulacros®®.

O mundo dos simulacros define uma existéncia ndo forjada por conceitos
transcendentes, uma existéncia desejada como ela € e ndo submissa aos valores da
representacao. E o que define a representagédo? Segundo Deleuze®®, o elemento da
representacdo como razao tem quatro aspectos principais: a identidade na forma do
conceito indeterminado, a analogia do juizo que diz respeito a relagcdo entre os
conceitos determinaveis, a oposicdo do predicado nas relacdes de determinacdo no
interior do conceito e a semelhanga na percepg¢ao, no objeto determinado do proprio
conceito. A diferenca representa, portanto, um mal a ser “salvo”; para que possa ser
pensada, é necessario representa-la e, para isso, relaciona-la as exigéncias do
conceito em geral. Nesse ponto, segundo o autor, esta o principio de uma danosa
confusdo para toda a filosofia da diferenga, pois se confunde o estabelecimento de
um conceito préprio da diferenga com a inscrigdo da diferenga em um conceito geral,
marcado pela identidade de um conceito indeterminado e de todos os aspectos da
mediacgao citados acima.

O mundo da representagao tem origens em pressupostos morais que, embora
até possam ser esquecidos, nunca deixardo de agir sobre causa e consequéncia

nessa cadeia, entre o fundamento e o fundado. Segundo o pensamento de

¥SILVA, Cintia. O conceito de desejo na filosofia de Gilles Deleuze. 2000, 173 f. Dissertacdo
(Mestrado em Filosofia) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade estadual de
Campinas, 2000. p. 4-7.

®DELEUZE, Gilles. Diferenga e Repetigdo, 2009, p. 263.

*DELEUZE, Gilles. Diferenga e Repeti¢do, 2009, p. 365-367.
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Deleuze*®, a representacdo é o lugar do ilusorio transcendental, expresso pelo
pensamento, pelo sensivel, pela ideia e pelo ser: o pensamento se recobre pela
identidade, forjada em postulados, desnaturando sua génese. Nessa identidade, a
visdo moral do mundo se prolonga e se representa afirmada como senso comum.
Para que a diferenga seja restaurada no pensamento, é preciso desfazer o n6 que
consiste em retratar a diferenca sob a identidade do conceito. O sensivel, referente a
segunda ilusdo, concerne a subordinagao da diferenca a semelhanca, ou seja, tende
a anular-se na qualidade que a recobre, ao mesmo tempo que o desigual tende a
igualar-se na extensao em que ele se reparte. Restaurar a diferenga na intensidade,
tomada como ser do sensivel, € desfazer o segundo n6 que subordinava a diferenca
ao semelhante na percepgéo.

A ideia do negativo consiste em uma terceira ilusdo, que subordina a
diferenca a forma da limitagdo e da oposigdo. Essas sédo jogos de superficie
enquanto que a profundidade viva, a diagonal, € povoada de diferengcas sem
negacao. Restaurar o diferencial na ideia e a diferenga na afirmacéo que dele deriva
€ romper essa relagdo injusta que subordina a diferenca ao negativo. A quarta
ilusao, afirma ainda Deleuze, é a subordinagédo da diferenga a analogia do juizo. O
ser é analogo em relagdo aos conceitos e predicados determinados, mantém com
eles uma relagao interior, adquirindo uma identidade do senso comum distributivo e
de um bom senso ordinal. O individuo s6 €; e s6 € pensado como portador de
diferencas, ao mesmo tempo que o proprio ser se reparte nas formas fixas dessa
diferencga, o que trai sua natureza e a natureza das proprias distribuicdes, némades,
nao sedentarias, bem como a natureza da prépria diferenga individuante.

Sob outro aspecto, libertar a diferenga das malhas da representagao significa
libertar o pensamento de conceitos preestabelecidos, implicitos, para que ele exerca
seu papel criativo ao invés de ser um simples processo de recognigao.

Segundo Silva*', toda filosofia submetida ao senso comum acaba por ser

constrangida a n&o ultrapassar esse limite. Assim, pensar uma teoria diferencial das

““DELEUZE, Gilles. Diferenga e Repeticdo, 2009, p.368-369 Neste ponto, o autor explica como a
diferenga fica subordinada a representagdo sob suas quatro raizes: identidade, semelhanca,
oposicao e analogia. Que correspondem ao pensamento, ao sensivel, a ideia e ao ser. Cada um
deles determina um né ilusério a ser desfeito no resgate da pura diferenga.

*'SILVA, 2000, p. 9.
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faculdades* torna-se necessaria. Nela as faculdades sdo forcadas a ultrapassar seu
limite, de modo que seu trabalho em conjunto seja fruto de uma desarmonia
involuntaria, ndo de um acordo harmonioso. Assim, 0 pensamento é concebido de
forma a constituir-se em um campo problematico, que comeca pela forga, ndo pela
vontade do pensador. Dando continuidade a seu pensamento, a autora cita a nogao
de sintese disjuntiva como capaz desconectar uma multiplicidade de elementos,
multiplicando os pontos de vista. Essa multiplicidade seria a unica forma de o
pensamento captar o movimento da diferenciagdo, e somente assim produzir o seu
movimento além da mediatizagao.

Quando Deleuze® pensa a ideia de descentramento submetida a repeticéo do
que diverge e descentra, ele langa um novo conceito de repeticdao. O que diverge
nao pode ser substituido e esse € um ponto que diferencia a repeticdo da
generalidade; essa segue componentes quantitativos e qualitativos, em ciclos onde
as trocas e substituicdbes dos termos podem ser feitos. A repeticdo se funda apenas
no que nao pode ser substituido; portanto diz respeito a uma singularidade, nao
permutavel, insubstituivel. Conforme o autor, “se a troca € o critério da generalidade,
o roubo e o dom s&o os critérios da repeticdo™*. E essa singularidade néao se faz
externa, mas interior, mais profunda, que anima. E, pois, um acontecimento que
retorna ndo em seu esqueleto aparente, mas em seu movimento singular que
continua a gerar poténcia.

A repeticdo exprime “uma singularidade contra o geral, uma universalidade
contra o particular, um notavel contra o ordinario, uma instantaneidade contra a
variacdo, uma eternidade contra a permanéncia. A repeticdo é a transgressdo™.

Entre a filosofia da diferenca e a filosofia da representacao, existe, portanto, o
consideravel afastamento permeado por elementos conceituais que emergem de um
unico ponto: a questdo imanente da filosofia da diferenga, que, se libertando dos
conceitos fixos e analdgicos, percebe o movimento univoco e singular do ser, bem

como toda poténcia oriunda de sua multiplicidade; ao passo que a filosofia da

“2A teoria diferencial das faculdades é descrita em Diferenca e Repeticdo na pagina: “o juizo tem
duas fungdes essenciais: a distribuicdo que ele assegura como partilha do conceito, e a
hierarquizagéo, que ele assegura como pela medida dos sujeitos. A uma corresponde a faculdade
que, no juizo se chama senso comum; a outra, corresponde a faculdade que se chama bom senso.
As duas constituem a justa medida, a “justica” como valor do juizo. Neste sentido, toda teoria das
categorias toma o juizo como modelo-conforme se vé em Kant e até mesmo em Hegel.”

“DELEUZE, Gilles. Diferenca e repetigdo, 2009, p. 20-25.

“DELEUZE, Gilles. Diferenca e repetigio, 2009, p. 21.

““DELEUZE, Gilles. Diferencga e repeticao, 2009, p.21.
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representagdo, em uma inércia de acomodagao, se assegura do que nao pode ser
mudado, fazendo do limite o elemento controlador de todo movimento oriundo da
divergéncia. Diante da analise aqui exposta, vemos como necessaria a reflexao
especifica quanto a negatividade, onde poderemos entender porque, segundo
Deleuze, em sua esséncia, a diferenga € objeto de afirmagdo, ndo podendo ser

determinada pela negagao.*®
1.4 CRITICA A NEGATIVIDADE

Como vimos até agora, a filosofia da diferenca é pensada além da
representacao; ou seja, extrapola o estipulado, o identificado, bem como o negativo.
Pensando a critica a negatividade como elemento substancial na construgdo da
filosofia da diferenga comentaremos sobre o pensamento de Hegel, justamente
porque o filosofo cria conceitos e os conceitos, como nos fala Deleuze, tem
necessidade de personagens entre os quais os rivais e, a filosofia ndo encontra
refugio em opinides criadoras de consensos. O tema sera analisado sob a
perspectiva da emersdo do conceito de desejo em Hegel, em uma relagdo onde a
negatividade fica demonstrada na dialética do Senhor e do Escravo o que torna
evidente a distancia deste pensamento e o de Deleuze quanto ao desejo. A
consciéncia do objeto, para Hegel, se daria a partir de si, 0 que seria a mola

propulsora do desejo, que se constitui no reconhecimento do outro.

Ou seja, a consciéncia de si alcanga sua satisfagcdo somente em outra
consciéncia de si, portanto existe a negagdo da independéncia do seu
objeto. A coisa é posta como ser-para-si, ou como negacédo absoluta de
todo ser - outro; portanto, como negacdo absoluta que s6 consigo se
relaciona. Mas a negacao que se relaciona consigo € o suprassumir de si
mesma; ou seja, é ter sua esséncia em um outro®’.

Na Fenomenologia do Espirito*®, no capitulo denominado Independéncia e
Dependéncia da Consciéncia-de-Si: Dominacédo e Escravidao, Hegel escreve sobre

0 reconhecimento, ou seja, quando a consciéncia de si, € em si e para si, e quando

“DELEUZE, Gilles. Diferenca e repetigio, 2009, p.89

“"HEGEL, G.H.F. A fenomenologia do espirito. Colaboragcdo Karl Heinz Efkein. Apresentacao
Henrique Vaz. Tradugédo de Paulo Menezes. 2.ed. Petropolis: Vozes, 1992, p. 16.

®HEGEL, 1992. A escolha da reflexdo sobre o pensamento de Hegel tem como objetivo a analise
comparativa entre uma filosofia onde o processo de identidade submerso a representagdo é
evidente, e o pensamento de Deleuze que se contrapde a esses aspectos, filtrando justamente o
negativo.
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€ em si e para si outra. Existe ai uma dupla significagdo. Primeiro, ela se encontra
em outra esséncia, tendo-se perdido a si mesma. Segundo, ela supra-assumiu o
outro, pois ndo o vé como esséncia, portanto € a si mesma que vé no outro. Hegel
continua: sdo dois momentos importantes, desiguais e opostos; um é o da
consciéncia independente para a qual o ser para si € a esséncia; outro o da
consciéncia dependente, para a qual a esséncia € a vida ou um ser para o outro.

Uma é o Senhor, outra é o Escravo.

O desejo, ndo o conseguia por causa da independéncia da coisa; mas o
senhor introduziu o escravo entre ele e a coisa, e assim se conclui somente
com a dependéncia da coisa, e puramente a goza; enquanto o lado da
independéncia deixa-o0 ao escravo, que a trabalha™.

Existe o sujeito como abstragdo, o outro como uma consciéncia sensivel, ndo
ideal. E esse sujeito se confronta com outras consciéncias sensiveis para chegar ao
outro, onde reside a fala, a linguagem, a consciéncia de si. O escravo significa o
nivel imaginario, mas € justamente diante desse grande outro que o senhor submete
seu desejo. O sujeito, para ndo morrer, tem que transformar a natureza em uma
significacdo e cedé-la ao outro, e esse precisa dessa significagdo para atingir o
gozo. Ou seja, em uma via de mao dupla, o sujeito existe enquanto existe outro, que
€ a negacao de si mesmo.

A negatividade em Hegel relaciona-se com o pensar em desejo, no sentido de
que o sujeito € o que assimila do outro, seu ndo ser, na imediata transformagao
desse ser.

Para Deleuze®® o desejo nédo se expressa pelo sujeito ou pelo objeto; o desejo
se apresenta por fluxos, que s&o a objetividade do préprio desejo. A negatividade,
no pensamento Deleuziano, consiste em uma forma iluséria da representacéo, que
restringe a diferenca a limitagdo e a oposi¢cdo. Quando a constituicdo do problema
se faz em funcdo da imagem e semelhanga da consciéncia, cada afirmacgao remete
a um negativo. E nesse momento, Deleuze se refere a Hegel, que substitui o jogo da
diferenca e do diferencial pelo trabalho do negativo. A evolugcdo dessa dialética
histérica do pensamento para o negativo é que produz um desvio quanto a tarefa de
determinar os problemas e inscrever neles o poder decisorio e criador. O autor

ressalta que o ser €, sim, positividade, afirmacédo pura sem ser indiferenciado, pois

“HEGEL, 1992, p. 131.
DELEUZE; PARNET, 1998, p. 122-141.
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existe, sim, um (n&o) ser que € o problematico, mas de modo algum existe o ser
negativo. Ele s6 existe entdo se ndo considerarmos a natureza do problematico e a
multiplicidade que define uma ideia, reduzindo-a ao mesmo ou a identidade de um
conceito. Deleuze afirma que é justamente a partir da ideia, do elemento ideal,
diferencial e problematico que deve ser realizada a critica ao negativo. A
multiplicidade é que abre as possibilidades entre o uno e o multiplo, entre a ordem e
a desordem, entre o ser e o ndo ser. Reforga Deleuze®': “Devemos reservar o nome
‘positividade’ para designar o estatuto da ideia multipla, ou a consisténcia do
problematico”.

Finalizando este capitulo, demos os primeiros passos de um breve caminhar
pela ontologia de Deleuze referente a nogcdo de diferenga como produgdo nao
negativa. Assim se fez a proposta inicial, que abre o espago para a continuidade
deste processo de estudo, onde retornaremos ao tema da producdo enquanto

diferenca fora da negatividade, a partir da leitura que Deleuze faz de Espinosa.

" ldem, p. 287.
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CAPITULO Il - ESPINOSA, UNIVOCIDADE E MULTIPLICIDADE

Ao propormos neste capitulo a continuidade da reflexdo sobre o desejo como
producao, temos como fonte o encontro de Deleuze com Espinosa. Pontuamos,
inicialmente, a univocidade do ser. Ou seja, 0 ser que € unico em sua diferenga, livre
das ideias da representacéo®, fazendo-se em fluxos de movimentos produtivos, em
agenciamentos, para além do limite territorial. Ele € também o ser da multiplicidade,
porque é capaz de intensidades além de sua propria extenséao.

Esta exposicao de ideias inicia uma questdo que encerra a oposicao entre
uno e multiplo. A esta altura, o texto em que Deleuze aborda “Espinosa e o
Problema da Expressdo” constitui o objeto de reflexdo, onde a questdo uno e
multiplo adquire um brilhante agenciamento conceitual.

Com a finalidade de tornar a leitura mais compreensivel, destacamos algumas
definicbes comentadas por Deleuze em seu capitulo “Glossario dos principais

»83 citados abaixo.

conceitos da ‘Etica

Substancia é “o que é concebido por si”. Nao ha mais de uma substancia por
atributo, o que basta para conferir a cada substancia qualificada a unicidade, a
causalidade por si, a infinidade e a existéncia necessaria. Os atributos se dizem de
uma unica sO substancia, e a distincdo dos atributos ndo se opde a unidade
ontoldgica absoluta da substéncia.

Absoluta é a qualificagdo da substancia constituida por todos os atributos.
Cada atributo é infinito em seu género, o que nao implica de modo algum uma
privagdo dos outros géneros ou uma oposigdo a eles; € apenas uma distingéo real
ou formal, que ndo impede que se reportem ao mesmo ser ontologicamente. O

absoluto é a natureza do ser, o infinito € apenas uma propriedade de cada género

*2CRAIA, Eladio. Gilles Deleuze e a questao da técnica. 2003, p.154. O ponto de seu texto em que

ele situa a Representagao pode contribuir para o entendimento do contexto trabalhado aqui, como
se pode ver abaixo:
“[...] o pensamento grego, que define a representagdo como organica e no qual se procura colocar e
limitar a diferenga, segundo a ordem de um organismo ‘harmonioso’, no interior de uma forma
determinada. Assim &, como conceito que a representagdo procede a um primeiro movimento de
midiatizagcao da diferenga, com o objetivo de reté-la dentro dos préprios limites conceituais|...]".

*DELEUZE, Gilles. Espinosa: filosofia pratica. Tradugdo de Daniel Lins e Fabien Pascal Lins. 1.ed.
S30 Paulo. Ed. Escuta. 2002. Deleuze comenta sobre os conceitos contidos na “Etica de Espinosa”,
no capitulo: Glossario dos principais conceitos da “Etica”.
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ou atributo. Espinosa desloca o infinitamente perfeito como propriedade para o
absolutamente infinito como natureza.

O Atributo exprime a esséncia. Todas as esséncias, distintas nos atributos,
formam uma unidade na substancia. Dois atributos sdo conhecidos: o pensamento e
a extensdo; no entanto Deus ndo se deixaria esgotar sé por eles, porque tem uma
poténcia absolutamente infinita de existir. Os atributos sao estritamente os mesmos
enquanto constituem a esséncia da substancia e sdo envolvidos pelas esséncias
dos modos. E sob a mesma forma que os corpos implicam a extensdo, e essa é um
atributo da substancia. Segundo Deleuze, Espinosa nega as nogbdes de eminéncia,
de equivocidade e analogia, pois se constituem na “confusdo de esséncia” quando
pretendem ver algo em comum, que ndo existe, entre Deus e as criaturas, e na
‘ilusdo de formas transcendentes”, quando negam as formas comuns onde elas
existem. A imanéncia de Espinosa ndao se opde menos a emanag¢ao do que a
criacdo. A imanéncia, portanto, significa univocidade dos atributos; os mesmos
atributos sao ditos da substancia que eles compdem e dos modos que contém.

Deleuze, referindo-se ao primeiro livro da Etica, inicia pela definicdo de Deus
em Espinosa, ou seja: “O ser absolutamente infinito, isto €, a substancia constante
de infinitos atributos, cada um dos quais exprime uma esséncia eterna e infinita”>.
Deslocando os elementos contidos na densidade conceitual de Espinosa, o autor
destaca que “Deus produz uma infinidade de coisas, pois sua esséncia € infinita;
mas, como tem uma infinidade de atributos, ele produz necessariamente essa coisa
em uma infinidade de modos, cada um dos quais se refere ao atributo no qual esta
contido™®. Portanto, a substancia se exprime nos seus atributos, cada um dos quais
exprime uma esséncia; no entanto, além disso, os atributos se exprimem em modos
que dependem deles, e cada modo exprime uma modificacdo. Essa ideia de
expressao, portanto, resume a dificuldade que diz respeito a unidade da substancia
e a diversidade dos atributos.

No desenvolvimento do texto, Deleuze escreve sobre os correlativos que
tornam precisa a ideia de expressido. Sao eles explicare e involvere, o que remete
para a reflexao de que a definicdo ndo s6 exprime a natureza da coisa definida, mas

também a envolve e a explica. Os atributos ndo s6 exprimem a esséncia da

*DELEUZE, Gilles. Espinosa e o problema da expressao. Traducao de A. Guérinot. Paris, Minuit,
1968. Disponivel em: <www.webdeleuze.com/php/texte. php?cle=194&groupe=Spinoza>. Acesso
em: 03 mar. 2014. No trecho citado, Deleuze refere-se a Etica I.

>> |dem, p. 8.
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substancia como a explicam e a envolvem. Os modos, por sua vez, envolvem 0
conceito de Deus ao mesmo tempo em que o exprimem de tal forma que as ideias
correspondentes envolvem elas mesmas a esséncia de Deus. Explicar e envolver
nao sao termos contrarios, sdo, sim, dois aspectos da expressao. Explicar é
desenvolver, envolver é implicar. A expressao € entdo uma explicacdo, € o
desenvolvimento do que exprime a manifestacdo do uno no multiplo: manifestacao
da substancia em seus atributos, e deles em seus modos. A expressdo multipla
envolve o0 uno, e esse permanece envolvido naquilo que o exprime, impresso naquilo
que o desenvolve, imanente em tudo que o manifesta.

Até aqui consideramos a articulagdo ontolégica de Espinosa, que, em um
articulado movimento conceitual a respeito do ser, descreve-o em sua total
univocidade, onde substancia, atributos e modos interagem de tal modo que o
evidente € o movimento, o acontecimento entre eles.

Essa concepcgao, que abre espago para um campo de relagdes, esta presente
no pensamento filosofico desde os Estoicos®®. Conforme Schopke®’, “para eles, s6
0s corpos existem plenamente, e podem ser objeto de uma representacao sensivel”.
A autora ainda enfatiza que esse aspecto constitui a maior diferenca entre a posi¢ao
de Platao e a doutrina estoica, pois, se para o primeiro as ideias tém uma realidade
suprema em contraposicdo aos objetos fisicos, para os estoicos os incorporais s6
possuem um minimo de existéncia por serem eles préprios efeitos ou
acontecimentos, que tém sua origem ou causa na relagao entre os corpos. Para os
estoicos, segundo a mesma autora, sO existe o presente para os corpos, 0 que 0s
torna inalteraveis, mas, se as ideias sao efeitos das relagbes dos corpos, ai se
encontra o devir. A filosofia estoica é verdadeiramente uma filosofia da imanéncia,
pois para eles as ideias ndo sao seres imoveis e perfeitos, mas acontecimentos que
variam continuamente. Portanto ndo o sdo em funcédo de algo que deve acontecer,

mas, sim, do que ja acontece.

56Porque os Estoicos? Porque como cita Deleuze em Logica dos Sentidos no Prélogo: O lugar
privilegiado dos Estoicos provém de que foram iniciadores de uma nova imagem dos filésofos, em
ruptura com os pré-socraticos, com o Socratismo e o platonismo,” Continua adiante: Para eles
existem os corpos com suas qualidades fisicas, relacdes, acdes, paixdes e os estados das coisas
determinados pela mistura de corpos. Em um unico tempo que é o presente. Sem causas além de
si mesmos. e essa causa em si € chamada destino. Sdo causas uns para os outros em uma relagao
de acontecimento.

*’SCHOPKE, Regina. Gilles Deleuze, o pensador némade, 2004, p. 72-74.
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Deleuze, conforme afirma Silva®®, considera que Espinosa teria sido o Unico
filosofo “a ndo ter aceitado nenhum compromisso com a transcendéncia, construindo
um plano de imanéncia, plano este, em que o pensamento pode atingir velocidades
infinitas”; ou seja, trata-se do corpo como acontecimento.

A univocidade do ser®®, foi uma inquietacéo presente na filosofia de Deleuze
desde Diferenca e Repeticdo. Pois, considerando-o como univoco, é que se foge
aos pressupostos de distribuicdo do ser por analogia, tipicos das filosofias da
representacdo. No entanto, ao pensa-lo assim, univoco, se desconsideraria a
diferengca entre categorias dos supostos sentidos da palavra ser. Assim fica
destacada uma dificuldade quanto ao que consiste a diferenca entre os entes, fora
da especificidade formal ou genérica. Segundo a mesma autora, a solugado desse
impasse, para Deleuze, esta em Espinosa, onde a univocidade do ser leva a pensar

a diferencga entre os seres como Graus de Poténcia.
2.1 POTENCIA EM ESPINOSA

Para Espinosa, a poténcia se faz pelo encontro de corpos. Mas em que
consiste essa poténcia? Deleuze® inicia sua explicagcao quanto a esse conceito em
Espinosa, afirmando que Deus nao tem poder, apenas uma poténcia idéntica a sua
esséncia. Toda poténcia € ativa, toda poténcia é ato e é inseparavel do poder de ser
afetado, e esse é preenchido pelas afeccées que o efetuam. Ou seja, a poténcia
como esséncia corresponde uma potestas, como poder de ser afetado; poder esse
que é preenchido pelas afec¢gdes ou modos que Deus necessariamente produz.
Assim como o poder de ser afetado corresponde a esséncia de Deus como poténcia
(potentia), uma aptidao para ser afetado (aptus) corresponde a esséncia do modo
existente como grau de poténcia (conatus). Assim, Espinosa, na Etica, define
conatus como a tendéncia a manter e abrir ao maximo a aptidao para ser afetado.
Em continuagcdo a essa questdo sobre aptiddo, podemos dizer que a diferenca
consiste em que, na substancia, o poder de ser afetado € preenchido por afeccdes

ativas, produzidas pela propria substancia. No caso dos modos, sua aptidao de ser

8SILVA, Cintia. Corpo e Pensamento: aliangas conceituais entre Deleuze e Espinosa. 2007,
273f. Tese (Doutorado em Filosofia) - Departamento de Filosofia do Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas da Universidade Estadual de Campinas, SP. Campinas, SP, 2007.

*9SILVA, Cintia. O conceito de desejo na filosofia de Gilles Deleuze, 2000.

®DELEUZE, Gilles. Espinosa: filosofia pratica, 2002.
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afetado € também preenchida por afeccbes e afetos, mas que nao tem o proprio
modo como causa. Sendo entdo produzidos por outros modos, essas afecgdes sao
imaginagdes e paixdes. Tais afecgdes sdo causa de consciéncia: o conatus tornado
consciente de si sob determinado afeto chama-se desejo.

Continuando com Deleuze®', quando ele define situagdes diversas de
encontros dos modos, tem-se 0 seguinte: primeiro, ha a situacdo dos encontros de
modos que se convém, compondo uma relagao; segundo, o encontro com o que nao
convém e cause a decomposigao. No primeiro caso, 0 que preenche a aptidao é
alegre, no segundo, € triste; nesse caso, a poténcia esta imobilizada e s6 pode
reagir. No caso da alegria, a poténcia de um individuo estd em expanséo,
compondo-se com a do outro. A alegria aumenta a poténcia do individuo de agir, a
tristeza a diminui. O conatus, segundo o autor, € o esforgo para experimentar a
alegria e suas consequéncias quanto a poténcia; € o esforgo para encontrar a causa
dessa alegria, 0 que a mantém, o que a favorece, ao mesmo tempo em que é o
esforgo para exorcizar a tristeza, imaginar e encontrar o que a destréi em sua causa.
E, em Ultima anélise, o esforco para aumentar a poténcia de agir ou experimentar
paixdes alegres. O que diferencia um homem de outro é seu grau de poténcia, ou
seja, sua capacidade em organizar seus encontros; isto €, entre os modos, existe a
procura por encontrar aqueles que convém a sua natureza e com eles se compor, 0
que leva esse homem a entrar em posse dessa poténcia, encontrando alegrias
ativas. O conatus como esforgco bem sucedido, ou a poténcia possuida, chama-se
virtude.

O encontro de corpos pode causar uma variagdo quanto ao desejo do
individuo, ja que tais encontros produzem afeccdes de tristeza ou alegria. E o que
comenta Silva®2. A singularidade do ser expressa em desejo é interdependente em
relagdo ao outro. A autora enfatiza que aos modos nao cabe um poder limitado em
relagdo ao outro, nem mesmo apenas um condicionamento da expressao, mas, sim,
a possibilidade de causar o aniquilamento do outro. Nesse ponto do texto da autora,
é citada uma parte da “Etica”®® onde Espinosa afirma a ndo existéncia na natureza

de uma forga singular sem outra de poder maior. Portanto essa condi¢cao de relagao

*'DELEUZE, Gilles. Espinosa: filosofia pratica, 2002.

®25|LVA, Cintia. Corpo e Pensamento: aliangas conceituais entre Deleuze e Espinosa. 2007. O texto
abre em um subtitulo: “A vertente Bélica do Conatus”, um desenvolvimento do pensar que foi
resumido neste ponto, pois ilustra essa capacidade reativa, geradora de poténcia.

3SILVA, Cintia. Corpo e Pensamento: aliangas conceituais entre Deleuze e Espinosa. 2007. A
autora faz uma citacao direta de Et, IV, axioma seguinte a oitava definicao.
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entre os corpos indica um estado de possivel instabilidade constante diante da
possibilidade de destruicdo, que pode ser total. Essa condicdo, continua a autora,
exige uma “cautela estratégica” que os modos adquirem no contato de um com o
outro, impulsionado pelo conatus, que contém em sua definicdo justamente a
capacidade do esforco para se conservar em seu ser € desenvolver sua poténcia.
Mas o axioma, citado acima, desvenda uma possibilidade descrita a seguir pela

mesma autora:

Se nada ha de tdo poderoso que nédo possa ser destruido por outra coisa (ja
que a poténcia de um modo nao possa ser ilimitada, uma vez que os modos
sdo finitos), entdo, é legitimo supor que, por mais intensa que seja a tristeza
causada por um mau encontro, esta podera ser dissipada por uma alegria
mais potente que ela®.

A forma como ocorre o encontro de corpos e sua interdependéncia geram um
processo nao necessariamente negativo, dado que se supbe uma busca pela sua
conservagao. Ou seja, de acordo com a natureza decorrente de sua esséncia, o
corpo entra em composi¢cdo com outros corpos se esforcando para nao entrar em
oposicao®. A citacdo de Espinosa se faz importante para a melhor compreenséo do

que foi comentado:

[...] Ha, portanto, fora de nés muitas coisas que nos sao uteis e que, por
isso, devem ser desejadas. Entre elas ndo podemos conceber nenhumas
preferiveis as que estio inteiramente de acordo com a nossa natureza. Com
efeito, se, por exemplo, dois individuos, absolutamente da mesma natureza,
unem-se um ao outro, formam um individuo duas vezes mais poderoso que
cada um deles separadamente. Portanto, nada mais util ao homem que o
homem [...]%.

Com base ainda em Silva®, pode-se dizer que a medida espinosiana nao se
confunde com outras filosofias que contemplam o divino como supremo bem; pelo
contrario, o conhecimento de Deus inclui aquele conhecimento a que o individuo
pode chegar por meio do seu contato com outros corpos, uma vez que, entendendo
0 que ha de comum entre eles, pode-se aumentar a poténcia, fruto do exercicio da

composigao.

®#4SILVA, Cintia. Corpo e Pensamento: aliangas conceituais entre Deleuze e Espinosa. 2007, p.
192.

65 Idem.

€ ET, parte IV, proposi¢ao 18, escdlio.

%" Op. Cit.
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2.2 FORCA DE EXISTIR OU POTENCIA DE AGIR

A poténcia, conforme comentario anterior se constitui em um grau de
variagdo, e, no texto que abordaremos a seguir®®, Deleuze constréi passo a passo a
evolucdo do pensamento de Espinosa quanto a essa proposi¢cdo. A questdo a
respeito do significado de ideia inicia uma linha de raciocinio proposta pelo autor. A
ideia € um modo do pensamento que representa algo, portanto contém um aspecto
objetivo sendo representativo, ou seja, sua relagdo com o objeto que representa. A
partir dessa colocagao, se tem um instrumento de diferenga entre ideia e afeto, ja
que o segundo é todo modo de pensamento que nao é representativo; por exemplo,
‘uma esperanga, uma angustia, um amor”. Portanto, para Deleuze, todo modo de
pensamento sendo nao representativo é um afeto. Se existe um primado das ideias
representativas sobre as nao representativas, pois, para que o afeto exista, ele
pressupde uma ideia anterior a ele, de forma alguma isso quer dizer que o afeto se

reduza a ideia. Deleuze explica:

Que o afeto pressuponha a ideia, isso acima de tudo n&o quer dizer que ele
se reduza a ideia, ou a uma combinagdo de ideias. N6s devemos partir
disto, que ideia e afeto sdo duas espécies de modos de pensamento, que
diferem em natureza, irredutiveis um ao outro, porém simplesmente
tomados numa tal relagéo, que o afeto pressupde uma ideia. [...]%°.

Em continuidade ao pensamento de Deleuze’®, aborda-se uma outra forma de
apresentar a relagdo, a concepcédo de afeto; e essa forma traz o conceito de
‘realidade formal da ideia”, ou seja, € a realidade da ideia além do processo
representativo, esta considerada como sendo ela mesma alguma coisa. Entéo,
“dizer que toda ideia é ideia de alguma coisa € dizer que toda ideia possui uma
realidade objetiva, que ela representa alguma coisa “[...] eu direi também que a ideia
possui uma realidade formal, uma vez que ela é nela mesma, alguma coisa

enquanto ideia [...]""

. Portanto a ideia que é ligada a representacgéo, que se dirige a
um objeto constitui o carater extrinseco da ideia. Ja aquela que se constitui na sua

realidade formal, ou seja, sendo nela mesma alguma coisa, constitui seu carater

®®DELEUZE, Gilles. Cursos sobre Espinosa. (Vincennes - 24/01/1978). Tradugdo: Francisco
Traverso Fuchs. Disponivel em <http://www.webdeleuze.com>. Acesso em: 22 fev. 2014.

*DELEUZE, Gilles. Cursos sobre Espinosa, 1978, p. 2

© |dem.

"'DELEUZE, Gilles. Cursos sobre Espinosa, 1978, p. 2.
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intrinseco. Entdo, “toda ideia é alguma coisa e ndo somente € a ideia de alguma
coisa”. A partir desse segundo nivel de entendimento, é necessario, segundo
Deleuze, que fique clara uma diferenca entre ideia e afeto. Nesse contexto, ele se
reporta ao fato de Espinosa fazer um retrato geométrico de nossa vida através das
proposicdes da Etica. Nesse retrato, fica demonstrado que nossas ideias se
sucedem constantemente. A percepcédo € um exemplo que proporciona a mudanca,
a coexisténcia e a sucessdo de ideias. Deleuze introduz um novo termo, a
“variacao”. Ele a exemplifica colocando duas situagdes de encontro, uma que gera
simpatia e a outra, repudio. O que acontece? Nao apenas uma sucessao de ideias,
mas uma variacdo. “Uma (variagdo) da forca de existir, ou da Poténcia de Agir’’%.
Entdo ha uma variagdo relativa ao processo de realidade intrinseca da ideia. Essa
variagcao é continua em sua agcédo de aumentar ou diminuir a poténcia de agir. A ideia
que causa simpatia ou alegria aumenta a poténcia do individuo, enquanto que a

ideia que Ihe causa tristeza diminui essa poténcia. Para reforcar, cita-se Deleuze:

O que é importante que vocés percebam como, segundo Spinoza, nés
somos fabricados como autbmatos espirituais. Enquanto autdbmatos
espirituais ha o tempo todo idéias que se sucedem em nés, e de acordo
com essa sucessdo de idéias, nossa poténcia de agir ou nossa for¢ca de
existir € aumentada ou diminuida de uma maneira continua, sobre uma
linha continua, e é isso que nés chamamos de afeto [affectus], é isso que
nés chamamos existir’”>.

O que acontece, seguindo o pensamento do nosso autor, € que o afeto é uma
variacdo da forca de existir, ja que é determinado pelas ideias que se sucedem.
Porém o fato de existir a determinagdo nao significa que ha reducédo do afeto as
ideias. A ideia s6 da conta da consequéncia, a saber, do aumento ou da diminuigao.
Mas isso nao compreende uma comparagao e, sim, um deslizamento de diminuigao
ou elevacdo da poténcia de agir. O afeto, portanto, ndo se reduz as ideias que se

tem; ele é de outra ordem.

"|dem. Nesse ponto do texto, Deleuze introduz um termo que n&o é usado por Espinosa: variagao.
"®DELEUZE, Gilles. Cursos sobre Espinosa, 1978, p. 5.
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2.3 ESPINOSA E OS TRES TIPOS DE IDEIAS

Para Espinosa, segundo Deleuze™, existem trés tipos de ideia: ideias de
afeccoes, ideias de nocgdes e ideias de esséncia. Afecgao é o resultado da mistura
de corpos, ou seja, o resultado da agdo de um corpo sobre o outro. A afecgéo indica,
portanto, a natureza do corpo afetado. Para Spinoza, o primeiro tipo de ideia € todo
modo de pensamento que indica a afec¢gdo de um corpo sobre o outro, e esse tipo
de ideia corresponde ao primeiro género do conhecimento. E considerado o mais
baixo nivel, porque s6 conhece a coisa pelos seus efeitos; quanto as causas, ndo ha
qualquer conhecimento delas. Portanto, segundo Spinoza, € uma ideia inadequada,
em que os efeitos desconhecem as causas. O acaso dos encontros (occursus)

ilustra a situagcéo das afec¢gbes sem o conhecimento da causa.

Ora, um corpo deve ser definido pelo conjunto das relagbes que o
compdem, ou o que da exatamente no mesmo, pelo seu poder de ser
afetado. Enquanto vocés nido souberem qual é o poder de ser afetado de
um corpo, enquanto vocés o apreenderem assim, ao acaso dos encontros,
vocés estardo ndo de posse da vida sabia, ndo estardo de posse da
sabedoria’.

Para Spinoza, portanto, mais uma vez segundo Deleuze’®, entender os afetos
de que um corpo é capaz é determinante quanto as consequéncias, além mesmo de
uma determinagdo genérica e especifica. O poder de ser afetado pode ser
completamente efetuado de tal modo que sua poténcia de agir diminua ou aumente.
O conhecimento das intensidades contidas nos encontros de corpos se faz
necessario, pois os excessos, as desmedidas de um mau encontro podem gerar o
fracasso e até mesmo a destruicdo. Diante da exposi¢ao do corpo as variagdes de
poténcia, onde ora o bom encontro potencializa, € o mau encontro despotencializa,
Deleuze questiona: “como poderiamos escapar das ideias-afecgdo, como
poderiamos escapar dos afetos passivos que consistem no aumento ou diminuigao
da nossa poténcia de agir, como poderiamos escapar do mundo das ideias
inadequadas, ja que dissemos que nossa condicdo parece condenar-nos

estritamente a este mundo?”’’ A resposta a essas questdes, segundo o autor, se

"“DELEUZE, Gilles. Cursos sobre Espinosa, 1978.
">DELEUZE, Gilles. Cursos sobre Espinosa, 1978, p. 10
76

Idem.
" 1dem, p. 12.
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encontra na Etica de Spinoza, quando ele descreve os afetos ativos, ou seja, os
afetos onde a inexisténcia das paixdes & conquistada por uma poténcia ativa’®.

A questado da paixao, conforme o que foi visto até o momento, esta ligada a
submissao do individuo aos processos externos que o marcam (encontros, corpo).
Enquanto o individuo ndo é a causa de seus proprios movimentos do afeto, eles sao
produtos nele de algo de fora, tornando-o, assim, totalmente passivo. Mas, de
acordo com Deleuze, para Spinoza existem as ideias-nocdo’®, e com elas uma
saida, contra a constante variacdo que faz do individuo impotente. Uma ideia-nocéo,
segundo o autor, vai além do efeito de um corpo sobre o outro; ela inclui a
conveniéncia ou a inconveniéncia das relagdes. A ideia-nogao é um conhecimento
pelas causas. E um conhecimento que supde uma percepcdo da propria concepgao
do corpo e das alteragdes possiveis diante do encontro externo, ao ponto de acolhé-
lo ou evita-lo.

A expressao “nogdao comum” aplicado por Spinoza indica algo que € comum a
todos os corpos. Em meio ao “acaso dos encontros” o individuo esta a mercé da
variacdo, e, quando acontece um encontro despotencializador, uma “paix&o triste”,
isso esta na razao direta da incompatibilidade, algo que ndo convém. Portanto ndo
ha possibilidade de congruéncia, de soma. Ao contrario, um encontro alegre,
potencializa o que ha de comum entre os corpos, portanto existe uma composigao.
O mau encontro jamais induzira a um crescer. “O mais belo é viver nas bordas, no

»80

limite do seu préprio poder de ser afetado™", no limite de tudo o que excede seu

poder; é preciso saber fazer o encontro que convém.

Vocé experimenta uma alegria, vocé sente que essa alegria concerne a
vocé [...] entdo é preciso que vocé se sirva dela como um trampolim, que
vocé forme a idéia-nogao: em que o corpo que me afeta e 0 meu convém
entre si? Em que a alma que me afeta e a minha convém entre si, do ponto

"®DELEUZE, Gilles. Cursos sobre Espinosa, 1978, p. 12. “Existe aqui um ponto muito preciso: ha
uma diferenga fundamental entre ética e moral. Spinoza ndo produz uma moral € por uma razao
muito simples: ele jamais se pergunta o que devemos fazer, ele pergunta-se o tempo todo de que
noés somos capazes, 0 que estd em nossa poténcia; a ética € um problema de poténcia, ndo é
jamais um problema de dever. Nesse sentido, Spinoza é profundamente imoral. Ele produz uma
natureza afortunada, pois o problema moral, o bem e o mal, ele nem mesmo compreende o que
isso quer dizer. O que ele compreende, sdo os bons encontros, os aumentos e diminuicdes de
poténcia. Assim, ele produz uma ética e de modo algum uma moral [...]". Essa citagdo de Deleuze
sobre a ética e a moral ilustra de forma muito clara o pensamento revolucionario de Spinoza. Ela é
inserida aqui como ilustracdo de um experimento da linguagem referida a uma conduta coerente
com a Poténcia de Agir.

"Ildem. Deleuze explica a este ponto o segundo tipo de ideia: as ideias-nogéo, ou seja, a ideia que
torna o individuo capaz diante da afecgéo e de seu efeito de entender a causa.

®ldem, p. 15.
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de vista da composicao de suas relagdes, e ndo mais do ponto de vista do
acaso dos encontros? Vocés fazem a operagdo inversa daquela que
geralmente se faz. Geralmente as pessoas fazem o somatério de suas
infelicidades [...] Spinoza propde o inverso: ao invés de fazer o somatério de
nossas tristezas, tomar uma alegria como um ponto de partida local, a
condicdo que sintamos que ela nos concerne verdadeiramente. Em cima
disso forma-se a nogdo comum, em cima disso tenta-se ganhar localmente,
literalmente regras de vida. Me d& a posse da poténcia de agir81.

Estar em posse da poténcia de agir, conforme a citagao acima, significa, pois,
estar além de efeitos do acaso das afeccgbes, para que, possuidores da nocao de
causa, os individuos nao sejam mais como folhas ao vento, sem diregédo propria, e,
sim, conhecedores da prépria ventania. Portanto, “saimos sim das Paixdes,
conquistamos a posse formal da poténcia de agir”82.

Este tdpico se iniciou pelas “ideias-afec¢des”, passou para as “ideias-nog¢des”
e finalmente se abre para a reflexdo sobre a “ideia-esséncia”. Segundo Deleuze®,
as nogdes comuns remetem a uma multiplicidade, sao coletivas, embora ndo menos
individuais. S&o corpos que, em seu encontro, se convém, no limite de todos os
corpos. Para além dessas composi¢cbes, existem as esséncias singulares. As
relagdes que caracterizam um corpo correspondem a sua esséncia, mas nao se
confundem com essa esséncia. Essas relagbes ainda correspondem as regras sob
as quais as partes extensivas do corpo se associam, ao passo que a esséncia é
singular, € um grau de poténcia, € um limiar de intensidade. E essa intensidade é

Unica e particular de cada corpo.

Quando formamos aqui idéias que sdao como puras intensidades, onde
minha prépria intensidade ira convir com a intensidade de coisas exteriores,
nesse momento se da o terceiro género porque se é verdade que nem
todos os corpos convém uns aos outros, se é verdade que, do ponto de
vista das relagdes que regem as partes extensas de um corpo, ou de uma
alma, as partes extensivas, nem todos 0s corpos convém uns aos outros,
todos eles serdo concebidos como convenientes uns aos outros se vocés
chegarem a um mundo de puras intensidades [...]*.

¥ DELEUZE, Gilles. Cursos sobre Espinosa, 1978, p. 15-16.
82
Idem.
&ldem, p. 18.
#|dem, p. 18.
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Conclui-se assim esse breve olhar sobre 0 que consistem os tipos de ideias
em Spinoza, tendo-se “0 mundo das intensidades” como o interesse maior, aquele

que se constitui no terceiro género do conhecimento®.
2.4 ESPINOSA E OS TRES GENEROS DO CONHECIMENTO

A Etica de Spinoza, pelo olhar deleuziano, é apresentada sob trés formas,
chamadas de expressao ou modos de existéncia: os signos ou afectos, as nocoes
ou conceitos, as esséncias ou perceptos. Essas formas remetem aos trés géneros
do conhecimento, que sdao modos de existéncia e de expresséoss.

Os signos ou afectos correspondem ao primeiro género, expressam o
conhecimento pelos efeitos produzidos pelo encontro de corpos, marcas externas
advindas do fora. Ao estado produzido por elas chama-se afeccgao.

Segundo o autor, podem-se caracterizar os signos ou afectos da seguinte
maneira: “signos escalares”, que exprimem o estado do individuo em um espaco do
tempo, se referem as suas afecgdes pelas ideias que ele tem, pelas sensacoes e
percepgdes. “Os ‘signos vetoriais’™, chamados de afectos e ndo mais afecgdes, se
caracterizam por serem passagens, devires, variagbes continuas de poténcia,
ascensdes e decréscimos. Os “Signos escalares”, por sua vez, se dividem em:
“‘indicativos”, quando indicam a natureza de sua causa; “abstrativos”, quando retém
na natureza finita do individuo apenas a caracteristica selecionada; os “signos
imperativos”, quando tomam a ideia por um fim ou o efeito por uma causa, e, por fim,
os “signos hermenéuticos”, quando a imaginag¢ao do individuo considera os seres
suprassensiveis como a causa. Esses quatro tipos de signos escalares citados tém
outras denominagdes, que sao, respectivamente, os indices sensiveis, os icones
l6gicos, os simbolos morais e os idolos metafisicos. Os signos vetoriais também se
dividem, conforme sua relagdo com a poténcia, em poténcias aumentativas e
serviddes diminutivas. Aos signos flutuantes seria reservada a definicdo de que sao

aquelas afecgdes que a um so6 tempo aumentam e diminuem a poténcia do

®|dem, citamos Deleuze: “O que me interessa nesse limiar mistico € esse mundo das intensidades.
Aqui, vocés estdo de posse dele, ndo somente formal, mas consumada. Ja ndo € nem mesmo a
alegria. Spinoza descobre a palavra mistica “beatitude”, ou afeto ativo, isto €, o autoafeto. Mas isso
continua sendo algo muito concreto. O terceiro género € o mundo de intensidades puras.”

®DELEUZE, Gilles. Critica e clinica. Tradugéo de Peter Pal Pelbart. 2.ed. Sdo Paulo: Ed. 34, 2011.
O autor, em seu livro Critica e clinica, inclui o capitulo Espinosa e as Trés Eticas, onde descortina
em detalhes trés géneros do conhecimento a serem estudados neste item que compde o presente
trabalho. Portanto as reflexdes demonstradas estao contidas no referido capitulo.
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individuo. Existe, pois, um movimento de combinag¢ao entre os signos, que se traduz
nas caracteristicas de associabilidade, variabilidade, equivocidade ou analogia.
Conforme Deleuze, “Os signos remetem aos signos. Tém por referentes misturas
confusas de corpos e variagdes obscuras de poténcia, segundo uma ordem que € a

do Acaso ou do encontro fortuito entre os corpos”®’

. Os efeitos, segundo o autor, séo
sombras que se movimentam na superficie dos corpos. Conhece-se, pois, o outro
corpo pela sombra que faz sobre um individuo, e, por essa mesma sombra, o
individuo conhece a si mesmo e o seu corpo. A questao da luz em Spinoza consiste
em um fendbmeno que a tudo envolve, em que tudo é luz; e o sombrio, sendo
sombra, € um mero efeito da luz, um limite da luz sobre os corpos que o refletem
(afecgao) ou o absorvem (afecto).

Passa-se ao segundo elemento da ética: o segundo género do conhecimento
que revela a estrutura em seus movimentos menores, em suas articulagdes sutis. A
estrutura é a causa da compatibilidade que compde e da incompatibilidade que
decompde os encontros, fazendo deles bons ou maus. Essa sele¢cdo de afetos
implica condigdo para o nascimento do conceito, e esse define o segundo género ou

a ideia-nocao.

A selecao de afectos, como primeira condigdo para o nascimento do
conceito, ndo implica, pois, s6 o esforgo pessoal [...] (razdo), mas uma luta
passional, um combate aflitivo, inexplicavel em que se corre risco de vida.
Onde os signos afastam os signos e os afetos se entrechocam como afetos,
para que um pouco de alegria seja salva, fazendo-nos sair da sombra e
mudar de género®.

“Os signos ou afectos sao ideias inadequadas e paixdes; as nogdes comuns
ou conceitos séo ideias adequadas das quais decorrem verdadeiras acoes”®. Para
que se formem conceitos, no entanto, precisa-se dos signos como trampolim. Em um
movimento de relagdo entre corpos, o encontro pode ser de composi¢cédo, o0 corpo em
questdo aumentando poténcia do individuo. Somente quando ela aumentou até um
ponto, variavel para cada um, o individuo entra na posse dessa poténcia e se torna
capaz de formar conceitos, desde os menos universais até aos mais amplos. O
signo ou a condicdo do novo homem esta na raz&o direta em que aumentou sua

poténcia o suficiente ao ponto de formar conceitos e converter os afectos em acoes.

¥DELEUZE, Gilles. Critica e clinica. 2011. p. 180.
®DELEUZE, Gilles. Critica e clinica. 2011, p.185.
¥DELEUZE, Gilles. Critica e clinica. 2011, p. 188.
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A esséncia, a criagdo, o ultrapassar habitam o terceiro género do
conhecimento. “Nao mais signos de sombra nem a luz como cor, mas a luz em si
mesma e por si mesma”. E o terceiro estado da luz, que, por si mesma, € reveladora
dos corpos, tornando-os transparentes. As esséncias sao velocidades absolutas que
nao compdem O espago por projecdo, mas o preenchem num unico golpe. Para o
autor, a ética do livro V € um livro aéreo, que atua por relampagos na logica da
esséncia. Se a primeira € sombra, a segunda € a cor e a terceira é a propria luz.
Nessa terceira ética, estdo as esséncias ou singularidades, os perceptos, ou seja,
contemplagdes que interagem em uma unidade de Deus, do sujeito ou dos objetos.
As esséncias possuem duas caracteristicas: velocidade absoluta e ndo mais relativa,

figuras de luz e ndo mais reveladas pela luz.

Mas o método geométrico do livro V € um método de invengao que procede
por intervalos e saltos, hiatos e contracbes, a maneira de um cédo que
procura mais do que um homem racional que expde. Talvez supere
qualquer demonstracao, pois opera no ‘indecidivel’®.

Chama-se a atencdo aqui para a expressao “método de invengao” usado pelo
autor, pois no terceiro género existe essa proposta criadora, além da afecc¢ao, das
compreensdes contidas nos géneros anteriores. A proposta de invencéo é langada
em movimentos no livro V da Etica: uma “nova ordem do pensamento”, que
‘conquista uma velocidade absoluta”. Nesse livro, “0os signos e conceitos - como
escreve Deleuze®' - desfalecem e as coisas se pdem a escrever por si mesmas e
para si mesmas transpondo intervalos de espacgo.”

Existe um movimento continuo expresso nos livros da Etica, comparado com
muita propriedade por Deleuze a um rio que corre. Nesse processo onde o encontro
de corpos se constitui em elemento ativo, existem as variagdes entre os bons e
maus encontros e suas afecgdes, determinando um intervalo, até que o individuo
seja capaz de formar nogdes comuns. Ou seja, até que ele seja capaz, em posse do
conhecimento, de evidenciar as possibilidades de aumentar sua poténcia de agir, em
composicoes favoraveis, com outro corpo. Mesmo diante da composi¢ao favoravel,

ainda outro intervalo de tempo se faz necessario para a reconstituicdo da cadeia

“DELEUZE, Gilles. Critica e clinica. 2011, p. 190
" ldem, p. 191.
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faltante. O preenchimento desse hiato se da a partir de velocidades absolutas, cuja
medida é refletida pela distancia que ela transpée de um so6 golpegz.

Finalizando este topico, € bom lembrar que a ética, conforme o autor
estabelece uma logica do signo, do conceito e da esséncia: a sombra, a cor, a luz.
Cada uma das trés éticas coexiste com as demais e se prolonga nas demais, apesar
de suas diferencas de natureza. E um Unico e mesmo mundo. Cada uma estende

passarelas para transpor o vazio que as separa®.
2.5 O QUE PODE UM CORPOQO?

Neste ponto do trabalho, uma questdo norteadora se faz presente: “O que
pode um corpo?” Essa questao pressupde outra: qual a estrutura do corpo, como se
articula? Em uma tentativa de aprofunda-las, trabalha-se o texto de Deleuze:

“Espinosa e o problema da Expressdo”™*

. Inicia-se pela questédo da triade do modo
finito, que se demonstra pela esséncia como grau de poténcia; pelo poder de ser
afetado, no qual ela se exprime; pelas afeccbes que preenchem esse poder a cada
instante. Entdo, um modo existente possui um numero muito grande de partes, e
essas se afetam umas as outras ao infinito. As afeccbes de um modo séao
consideradas em fungao de certo poder de ser afetado. Um modo deixa de existir no
momento em que ndo pode manter entre suas partes a relacdo que o caracteriza e,
do mesmo modo, de perder o poder de ser afetado. Portanto, a relacdo esta na
dependéncia do poder de ser afetado. A estrutura de um corpo é a composi¢ao de
sua relagcdo. E o que pode um corpo sendao sua capacidade de tornar ativo todo
movimento que o afeta, sua natureza e os limites do poder de ser afetado? Deus é
causa de todas as coisas assim como causa de si, tendo em si um poder de ser
afetado de infinitas formas, poder esse infinitamente preenchido. Se ele é causa,
essa afeccdo ndo é paixao, pois € produzida por ele préprio. Uma afecgao sé é
paixao quando nao for explicada pela natureza do corpo afetado. Portanto, afec¢des
explicadas pela natureza do corpo afetado serdo ativas, serdo elas mesmas acgdes.
Se deus é causa de todas as suas afecgdes, todas a s afec¢des sdo explicadas pela

sua natureza, portanto, sdo agdes. Ao contrario, se 0 que acontece com os modos

*|dem, p. 189.
*|dem, p. 193.
*“DELEUZE, Espinosa e o Problema da Expressao. 1968.
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finitos € serem afetados por causas externas a sua natureza, todas as suas
afeccbes sao paixdes, ou seja, sdo passivas. Podem os modos finitos chegar as
afeccdes ativas®™? Segundo o autor, mesmo que ele consiga produzi-las enquanto
existir, ndo suprimira totalmente as paixdes, apenas reduzira a parte ocupada por
elas. Toda afeccdo em forma de ideia da qual o individuo ndo é causa € inadequada,
e as paixdes decorrentes dela sao paixdes passivas. Quanto ao poder de ser
afetado, ele permanece constante, independente de afec¢des ativas ou passivas. Se
forem ativas, produzirdo poténcia de agir, se passivas, poténcia de sofrer. A medida
que uma aumenta, a outra diminui, entdo, se a capacidade para poténcia ativa
aumentar, a passiva fatalmente diminuira.

Quanto a forga ativa e passiva, o pensamento de Leibniz questiona, conforme

observa Deleuze®: “a forca passiva é autdbnoma? A resposta é: s6 a forca ativa é

ULPIANO, Claudio. Pensamento e liberdade em Espinosa. Palestra, outono, 1988. Disponivel em:
<www.claudioulpiano.org.br>. Acesso em: 15 dez. 2013. Parece oportuna a citagdo desse autor,
que, trabalhando com os Géneros do Conhecimento, o faz de forma tao clara, englobando alguns
aspectos relativos a Poténcia e a Liberdade. Conforme ele, Spinoza pensa de um lado Deus, de
outro, os homens. Ao pensar Deus, rompe com a teologia tradicional e com a transcendéncia para
pensa-lo imanente. Abandona a criagdo pela produgdo. ldentifica Deus e a natureza como algo
unico. A natureza € como Deus, onde tudo € produgéo. Deus € uma causa ativa, portanto livre, pois
a liberdade se opbe ao constrangimento. Por outro lado, ao pensar nos homens, pensa-os como
seres constrangidos as forgas externas, sem possibilidade de serem livres. Sao seres constituidos
de acao e paixao. Prisioneiros da servidao. Os homens, portanto, ndo efetuam sua natureza, pois
sdo constrangidos pelas forgas que vém de fora. Sdo como um grande oceano, cercado por ventos
contrarios que produzem ondas que nao sao produtos do proprio movimento do oceano. Entao
impde-se a questdao: o homem pode ser livre, causa ativa de sua prépria agdo? S6 ha liberdade
naquele que pode efetuar a sua propria natureza.

Quanto aos trés géneros do conhecimento, Ulpiano faz a seguinte descrigdo: o primeiro € o género
da experiéncia vaga ou da consciéncia, e essa € um efeito dos encontros que os corpos fazem na
natureza, o que gera marcas. A consciéncia € um resultado das forgas que vém de fora. O homem
da consciéncia € o homem da servidado, € o corpo apaixonado. O segundo género é o da razao,
onde existe a possibilidade da pratica cientifica. O homem, a partir de seu entendimento comecga a
agir, conhece o0 que ja existe, ja ultrapassou a consciéncia. Mas esse conhecimento ndao permite a
criacdo. O terceiro género do conhecimento se constitui na “Ciéncia Indutiva®’, é o poder da
invencédo e de rigor do sujeito, quando ele comega a criar. A razdo busca a verdade no campo
epistemoldgico e o melhor no campo moral. O terceiro género € inventor e criativo, objetiva produzir
novos modos de vida, novas linhas, novos pensamentos, nova arte, nova musica. Spinoza,
segundo o autor, ja no sec. XVII anunciava a fadiga do mundo, a necessidade de algo novo para
que a vida pudesse passar. O terceiro género se liga a liberdade. Produz um tipo de vida que vai
em busca da verdade, da forga maior da vida, que é o pensamento. Spinoza € um pensador do
devir, do processo. Sem liberdade ndo ha pensamento, e sem pensamento s6 ha supersticao.

O filésofo rompe com todo o pensamento do ocidente quanto a natureza. Para ele, a natureza é a
forca das singularidades. Para entendé-la, o caminho n&o é a tentativa de encontrar significados, ja
que além deles a natureza € um campo de forgcas, de passagens, de devires, & processo, &
confronto. Quando se quer dar conta da natureza, procurando significados, cai-se no campo
limitado da consciéncia. Deve-se, pois ultrapassar as linhas da significagdo, pensar com as forgas
das intensidades. Ulpiano questiona ainda: como escapar das marcas? Durante séculos entregou-
se a vida ora a religido, ora & moral. E preciso liberta-la disso e entrega-la a suas proprias forgas.
(Claudio Ulpiano, 1932-1988, Filosofo, professor na UERJ e na Universidade Federal Fluminense,
pode ser considerado um dos maiores divulgadores da filosofia de Gilles Deleuze no Brasil).

®DELEUZE, Espinosa e o Problema da Expressao. 1968.
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real por direito, afirmativa e positiva. A forca passiva ndo afirma nada, a ndo ser a
imperfeicdao do finito; constitui simplesmente a limitacdo da forca ativa”. Para
Spinoza, a poténcia de sofrer ndo exprime nada de positivo; toda a afeccéo passiva
€ baseada em um imaginario que a impede de ser real. O individuo é passivo e
apaixonado em razao da sua imperfeicdo, age pelo que tem, e é passivo pelo que
nao tem. Na verdade, sua poténcia de sofrer, sua servidao é o grau mais baixo de
sua poténcia de agir.

A forma como as relacbes de poténcia circulam pelos modos, ou seja,
permeadas por afecgdes vindas de fora, ndo condizentes com a natureza da
esséncia, acabam por afastar o individuo dela e da sua poténcia de agir. A questao
levantada por Spinoza se torna urgente: ‘Nem mesmo sabemos o que pode um
corpo, ou seja: nem mesmo sabemos de que afecgdes somos capazes e até onde

vai nossa poténcia’®’. Para Spinoza, segundo Deleuze

Tudo é fisica na natureza: fisica da quantidade extensiva, isto €, mecanismo
pelo qual os proprios modos passam a existéncia; fisica da forga, isto é,
dinamismo, segundo o qual a esséncia é afirmada na existéncia, unindo-se
as variacbes da poténcia de agir™.

Quanto mais o ser se aproxima do seu movimento Unico com natureza,
entendendo-a como substancia que contém em si a propria causa, mais pode

produzir suas causas e sua poténcia de agir.
2.6 CONSIDERACOES SOBRE A LIBERDADE

As consideragdes abordadas a seguir foram pesquisadas tendo como fonte o
trabalho de Silva®. Espinosa difere de seus antecessores por muitos pontos, entre
0s quais, a relacdo do homem com a natureza, que, para ele, se insere totalmente
na causalidade natural, além de que, a mente ndo pode dominar o corpo. Segundo

autora, se a relagdo entre os corpos gerando afectos sdo expressos no corpo e

Et 1, 2, esc.. “ndo sabemos o que pode o corpo nem o que podemos deduzir dele se
considerarmos apenas a sua natureza”.

*®DELEUZE, Espinosa e o Problema da Expressao. 1968, p. 159.

¥SILVA, Cintia. Corpo e Pensamento: aliangas conceituais entre Deleuze e Espinosa. 2007. A
autora aborda a evolugdo critica do pensamento espinosista fazendo a correlagdo com outros
fildsofos, tendo como guia de fundo a filosofia de Deleuze em suas aliangas com Espinosa. Trata-se
de um trabalho com muitos movimentos em comum com esta dissertacdo. Neste capitulo, utilizou-
se do olhar da autora para a reflexao sobre liberdade, partindo do ponto da relagcdo mente e corpo e
evoluindo para o Conatus como instrumento ativador de Poténcia.
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mente, o controle que o individuo pode ter sobre eles passa pelo desenvolvimento
dos poderes da mente. Esse desenvolvimento inclui compreensao das necessidades
do que ocorre na natureza, ficando distante da ideia de se privar dessa necessidade
por meio da ideia de livre-arbitrio. Portanto, a concepg¢ao espinosista da unidade
entre o corpo e a mente esta inscrita na exposicdo do homem e sua insercéo na
natureza. Nessa relagao, o individuo é constrangido por for¢as externas geradoras
de paixdes ou ideias inadequadas, bem como pela possibilidade de uma liberdade
relativa através da realizagao da “Poténcia da mente”. Silva aprofunda a questao da
concepgao falsa de liberdade do homem e o faz a partir da reflexdo feita por

Espinosa:

Dificlmente os homens se deixarao induzir a examinar este ponto com um
espirito despido de preconceitos, tdo grande é sua persuasdo de que o
corpo, apenas em virtude da decisdo da Mente, ora se move, ora
permanece em repouso, e realiza um grande numero de atos que
dependem apenas da vontade da mente e da sua arte de pensar'®.

Seguem ainda as reflexdes com base no estudo de Silva'’', quando ela faz
consideragdes quanto ao pensamento de Deleuze e convida a experimentar a
Poténcia do corpo, destituindo a consciéncia de uma autoridade ilegitima sobre
elementos dessa poténcia. Espinosa continua afirmando que ha movimentos do
corpo que nao podem ser reputados a iniciativa da mente e exemplifica com os
movimentos dos animais e dos sonambulos. Quanto a esses ultimos, fica a questao
de que o que produzem enquanto “sonham” ou dormem €& muitas vezes superior ao
que fazem em vigilia, e o fazem sem a interferéncia da “alma”. N&o haveria
necessidade de coloca-la (a alma) como principio causal das agbes da vigilia. A
causalidade da mente sobre o corpo, segundo a autora, € uma ficgdo forjada para
preencher um conhecimento lacunar a respeito do corpo. Ou seja, porque nao se
conhece suficientemente o corpo e suas relagdes, ele € o colocado na posicéao de
subjugado a mente.

Espinosa, frente a uma falsa concepcédo de liberdade, imprime com sua
filosofia a liberdade verdadeira, a partir da capacidade de reagir, ou seja, do

conatus. Definido como grau de. Poténcia desenvolvida pela capacidade de ser

100 £ 1, proposic¢ao 2, escalio.

%1 SILVA, Cintia. Corpo e Pensamento: aliancas conceituais entre Deleuze e Espinosa. 2007.
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afetado. Todo mau encontro pode ser superado por um bom encontro, de acordo
com o desenvolvimento de suas poténcias.

Nos capitulos anteriores se estudou o processo ontoldgico referente ao
desejo enquanto producédo, primeiro em Deleuze, depois em Espinosa. Na proxima
abordagem faremos a analise reflexiva do pensamento dos filésofos em questdo, em

sua interseccdo quanto a este conceito.



46

CAPITULO Il - O DESEJO COMO PRODUGAO

Iniciamos este capitulo com a reconstrugdo resumida do que foi até agora
exposto. Uma ideia central estd em desenvolvimento tentando acompanhar a
velocidade do pensamento de Gilles Deleuze, neste caso, voltada ao seu conceito
de producao, especificamente ao conceito de desejo como produgédo. Usamos como
veiculo a expressdo do corpo, sua poténcia, para tanto, percorremos primeiro a
construgédo ontologica do filosofo, enfatizando a pura diferenga, esta, que é interna
onde o ser univoco, porque transpassado pela imanéncia, difere-se em
acontecimentos sem comparagdes externas, sem analogias. Distante de qualquer
possibilidade de imagem representativa no outro, inicia um movimento que se afasta
do negativo, da falta, para somar territérios “além-mar”. Ao pensar o corpo e sua
potencia, Deleuze tem em Espinosa sua inspiragao, ja que o filosofo holandés pensa
0 corpo e suas afecgdes, atribuindo ao homem uma possibilidade de ser livre na
medida em que transforma em potencia sua capacidade de reacéo.

Retomando ao que foi comentado no primeiro capitulo, o conceito de
multiplicidade se articula ao de diferenca pura, com ele podemos deixar mais clara a
relacdo feita entre o ser enquanto diferengca e o vir a ser enquanto produgao.

Portanto, a seguir desenvolveremos o tema: Univocidade e Multiplicidade.

3.1 UNIVOCIDADE

Para Deleuze, a univocidade existe enquanto proposi¢cado ontoldgica: “o ser &

univoco” ndo existem distingbes valorativas, entre os entes, “Nao ha hierarquia no

»102

existente” "°, o fato de existir ja fornece um estatuto ontolégico equivalente e

univoco. Portanto, ndo ha transcendéncia, pois ha uma univocidade que ja existe.

'%Expressao parafraseada da fala do Prof. Eladio Craia sobre Corpo sem Orgados no 9° simpdsio
internacional de filosofia e Psicanalise realizado em 2014; Universidade Federal do Espirito Santo
em Vitoria.
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Em Diferenga e Repeticdo Deleuze se refere a proposicéo ontolégica'®, ou
seja: a compreensao do ser contém aspectos que o revelam em designagées104 tais
ou quais, estas, atreladas a caracteristicas ditas reais. Este ser ontoldgico, quando
se exprime, se diz em um unico sentido de todos os designantes ou expressantes,
numericamente distintos. Essa é a “proposigédo ontologica” em sua circulagdo, onde
nao so6 o designado € o mesmo para sentidos qualitativamente distintos, mas o
sentido é ontologicamente o0 mesmo para modos individuantes, para designantes ou
expressantes numericamente distintos. Para Deleuze, o ser € o mesmo em
modalidades diferentes e com sentidos diversos, sempre para um mesmo sentido de
um unico ser. O ser é univoco em suas diferencgas, estas variam em suas esséncias,
mas nao modificam a esséncia do ser. A distribuicdo existe, segundo Deleuze, no
ser univoco, no entanto, € preciso distingui-la daquela que implica a partilha do
distribuido, fixada em determinacdes, em territérios, em dominios, atributos e
categorias proprias. A distribuicdo circulante na univocidade possui caracteristicas
némades, sem propriedades, sem cercas, sem medidas. Nesta ndo ocorre partilha
do distribuido e sim reparticdo dos que se distribuem em um espaco aberto, ilimitado
ou sem limites precisos. E muito diferente preencher um espaco de diferentes

formas do que dividir este espaco em uma sistematica pré-fixada.

[...] Ndo é o ser que se partilha segundo as exigéncias da representacéo;
sdo todas as coisas que se repartem nele na univocidade da simples
presenga ( o uno todo) [...] tal distribuicdo € mais demoniaca que divina,
pois a particularidade dos demodnios € operar nos intervalos entre os
campos da agado dos deuses, como saltar por cima de barreiras ou das
cercas confundindo as propriedades [...] o salto testemunha, aqui, os
disturbios subversivos que as distribuigbes ndmades introduzem nas
estruturas sedentarias da representagao [...]'%.

Assim como a distribuicdo, a hierarquia se faz presente no ser univoco, mas

essa, também como a distribuicdo, se diferencia daquela que é expressa sob a

'% DELEUZE, Gilles. Diferenca e repetigio, 2009.

'%SILVA, Cintia. O conceito de desejo na filosofia de Gilles Deleuze. 2000. Na pagina 16, a autora
escreve sobre a questdo da proposicdo ontoldgica de uma forma muito clara: Deleuze coloca a
proposicdo como forma de escapar ao modelo do juizo, pois este modelo implica em uma
distribuicdo de predicados por analogia. A proposi¢cao € uma entidade complexa formada por varias
instancias: o sentido ou exprimido pela proposi¢ao; o designado (0 que se exprime na proposi¢ao),
0s expressantes ou designantes que sdo modos numeéricos, isto €, fatores diferenciais que
caracterizam os elementos providos de sentido e designagdo. A partir de um paradigma
proposicional, e ndo judicativo, os diversos sentidos podem ser reportados ao ser designado, que,
for sua vez, se exprime num unico sentido para todos os designantes distintos.

'%DELEUZE, Gilles. Diferenca e repeti¢do, 2009, p. 68
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medida do ser, tendo como referéncia seus limites, e sua proximidade ou
distanciamento de um principio. A hierarquia referida pelo filosofo francés, traduz-se
em poténcia, ndo medida por graus e sim pela presencga, saber-se um ser que
“salta”, ultrapassando seus limites, sem definicbes a respeito de qual seja este
extremo, sem leis que o fixem, importa sim, aquilo a partir do qual se desenvolve em
toda sua poténcia. A diversidade desenvolvida de todos os graus atinge a igualdade
que a envolve. Segundo Deleuze as palavras “tudo é igual” podem ressoar em um

entendimento feliz de se dizer do que nao € igual, neste ser igual univoco. ”

[...] Entdo as palavras ‘Tudo é igual’, podem ressoar, mas como palavras
alegres, com a condi¢cdo de se dizé-las do que nao é igual neste ser igual
univoco: o ser igual esta imediatamente presente em todas as coisas, sem
intermediario nem mediagdo, se bem que as coisas mantenham-se
desigualmente neste ser igual. [...]106.

A questao da impossibilidade de conciliacéo entre a analogia e a univocidade
€ pensada por Deleuze. A analogia, segundo o autor, implica em mediagéo e
generalidade, ou seja, existe nela certa cumplicidade entre a diferenga genérica e
especifica, esta ideia referencia o ser, e referenciar é deduzir imagem é fixar
conceitos prévios. A analogia retém no particular apenas aquilo que é conforme o
geral, como a forma e a matéria, procura uma individuagcdo em elementos ja
constituidos. A univocidade, por sua vez, ndo entende os fatores individuantes como
ja constituidos e baseados na experiéncia, e sim, como algo que age como principio
plastico, anarquico e ndbmade, que tanto € capaz de construir, como desconstruir o
individuo. Inclui fatores constituintes que passam de individuo em individuo,
promovendo movimento, circulando e comunicando. Para Deleuze, a diferenca
individuante difere por natureza, da diferencga especifica, pois a individuagao precede
de direito a forma, a matéria, a espécie, as partes, bem como qualquer outro
elemento do individuo constituido. A univocidade implica em uma diferenca
individuante que precede no ser as diferengas genéricas, especificas, e individuais.
O ser univoco diferente da analogia, € comum na medida em que as diferengas nao
sédo e nao tem de ser algo especifico. O ser € que é diferenga na medida em que ele
se diz da diferenca.

Para a filosofia de Deleuze assim como para Espinosa nao existe o campo da

transcendéncia, portanto ndo ha distingdo valorativa, qualificadora entre os seres.

'%DELEUZE, Gilles. Diferenga e repeti¢do, 2009, p.68
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Ontologicamente, para esses filésofos o fato de existir ja constitui um estatuto
univoco. Em “Logica dos sentidos”'%’. Deleuze afirma que filosofia se confunde com
a ontologia e esta com a univocidade do ser, sendo a analogia uma visao teoldgica,
adaptada as formas de Deus, do mundo, e do eu. No texto citado, o autor fala do

acontecimento:

[...] Seria preciso que o individuo se aprendesse a si mesmo como
acontecimento. E que o acontecimento que se efetua nele fosse por ele
mesmo apreendido da mesma forma como um outro individuo nele
enxertado. Entdo, esse acontecimento, ele ndo o compreenderia, ndo o
desejaria, ndo o representaria sem compreender e querer também todos os

outros acontecimentos como individuos sem representar todos os outros
individuos como acontecimentosi...]'%.

A citagao anterior ilustra o movimento de “salto” ja referido neste texto, ou
seja, enquanto acontece, o ser se torna esse acontecer, sem limites de cercas
identificaveis por representagdes e assim, ndo existe a distribuicdo de géneros ou
formas pré-fixadas, mas de um ser univoco cuja agdo ndmade preenche diferentes
territérios. O ser ocorre como acontecimento unico para tudo que ocorre, as coisas
mais diversas. A univocidade do ser nao significa, conforme Deleuze, que haja um
mesmo ser, um unico ser, ao contrario os existentes sao multiplos, sempre
produzidos por uma sintese disjuntiva’®. Essa multiplicidade, estudada adiante, se
compde na unica forma do pensamento captar o movimento da diferenciagdo e

assim produzir.

'DELEUZE, Gilles. Logica dos sentidos. Traducdo de Luiz Roberto Salinas Fortes. 5. ed. S&o

Paulo: Ed. Perspectiva, 2009, p.182-186.

'%DELEUZE, Gilles. Logica dos sentidos. 2009, p.184

'“DELEUZE, Gilles. Logica dos sentidos. 2009, p.175-182. No capitulo Da comunicagdo dos
acontecimentos, Deleuze escreve sobre a Sintese Disjuntiva: se fala de uma operagao a partir da
qual duas coisas sao firmadas por sua diferenga, ndo sdo objetos de afirmagado simulténea, a ndo
ser por sua diferenca. Trata-se de uma distancia positiva dos diferentes. A contradigdo revelando a
natureza da sua diferenga. Nao identificar os contrarios, afirmar toda sua distancia, mas como o que
os relaciona um ao outro. A disjungdo ndo € um meio de separagdo e sim de comunicagéo.
Portanto a disjungdo é considerada sintese e ndo andlise, na medida em que a divergéncia ou o
descentramento determinado tornam-se objetos de afirmac¢do como tais, na medida em que o “ou”
torna-se ele préprio afirmacao pura.
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3.2 OS FILOSOFOS DA UNIVOCIDADE

Dando continuidade a reflexdo sobre o pensamento filosofico relativo a
univocidade, destacamos o pensamento comum a um grupo de filésofos, citados a
seguir: Duns Scot, Espinosa e Nietzsche.

A proposigao ontolégica o ser € univoco é enfatizada por Deleuze, e é ele
proprio que explica que o essencial nao € que o ser se diga num unico sentido, e,
sim, que se diga em um unico sentido de todas as suas diferengas individuantes. Se
ele € o mesmo para todas as modalidades, essas ndo sao as mesmas. “O ser se diz
num unico sentido de tudo aquilo de que ele se diz, mas aquilo de que ele se diz
difere: ele se diz da prépria diferenga”""°.

Duns Scot, de acordo com Deleuze'", soube levar o ser ao mais elevado
ponto da sutileza, dando a ele uma s6 voz, mesmo que a custa da abstracdo. Para
ele, o ser univoco € pensado como neutro indiferente a algumas categorias tidas
como elemento qualificador, ou seja, ao finito e ao infinito, ao singular e ao universal,
ao criado e ao incriado; assim ele foge a analogia do juizo, o que ndo poderia ser
diferente dada a sua condi¢cado de adepto do cristianismo. No entanto ele aborda dois
tipos de distincdo: a distincdo formal, que é real, pois € fundada no ser, ou na coisa,
e se estabelece entre esséncias ou sentidos; e a distingdo modal, que se estabelece
entre o ser ou os atributos, bem como nas variagdes intensivas de que sao capazes.
Portanto, distincbes expressas dentro de um acontecimento, que envolve o entre.

Segundo Craia', Duns Scot, assim como os outros fildsofos citados no inicio
deste texto, permite abordar o devir univoco da ontologia. E uma posicdo que
transborda a questédo do direcionamento do estudo quanto ao seu objeto, ou seja, o
ser da esséncia ou o ser dos acidentes. Ele encontra a seguinte posi¢do: a ontologia
deve antes abordar o ser entendido como ser na qualidade de ser, ja que esse é
indiferente tanto ao universal como ao particular. Portanto, o pensamento ontoldgico
deve ser aplicado a um ser neutro. A ontologia torna-se ciéncia do ser como ser. A
analogia, no entanto, ndo pensa esse ser indiferente, pois o pensa de varios modos,

de maneira qualificada. A especulagdo ontolégica requer outro principio: a

"ODE| EUZE, Gilles. Diferenga e repeti¢do, 2009, p. 67.

"'DELEUZE, Gilles. Diferenga e repeti¢do, 2009, p. 71-72l.

"2CRAIA, Eladio. Gilles Deleuze e a questdao da técnica, 2003, p. 132-135. As ideias referidas
acima sado uma sintese do pensamento do autor, que podem ser com certeza aprofundadas com a
leitura na integra do capitulo intitulado “Os momentos da univocidade”.
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univocidade. Ou seja, Duns Scot ensina que o ser, sendo univoco, se expressa em
todos os atributos, com a mesma voz; cada um dos atributos diferenciados diz o ser
de um modo particular, mas com o mesmo sentido. No entanto, para o “Doutor
Sutil”’?, subiste uma certa eminéncia de Deus em relacdo aos atributos, por isso,
para ele, a univocidade pode ser pensada, mas nao efetiva e totalmente realizada.

Depois de discutir Scot, encontrar o pensamento de Espinosa é para Deleuze
operar um progresso consideravel. E o fildsofo cujas ideias muito contribuiram para
o fundamento na filosofia de Deleuze, dando forma as concepgdes de univocidade e
imanéncia. Para Deleuze, € com Espinosa que o ser univoco deixa de ser
neutralizado, tornando-se uma proposicao expressiva afirmativa.

A seguir, expomos uma leitura'*

a respeito da intersegdo evolutiva entre
Espinosa e Scot, que se configura em cartografia esquematica, onde os elementos
se traduzem crescendo para conclusdes dinamicas. Isso ocorre em uma praxis do
pensamento, onde Espinosa convive com substancia e atributo, insistindo na
oposicdo entre as distingcbes Reais e Numéricas; as primeiras correspondendo a
categoria formal e as segundas, a modal. As reais, jamais numéricas, s&o
qualitativas e operam como esséncias nao implicando uma distingado da natureza. As
numeéricas, por sua vez, jamais reais, intensivas e individuais, expressam o grau de
intensidade dos atributos evidenciando suas diferengas. O grau intensivo de que sao
capazes os atributos sdo os modos. Os atributos se expressam através de modos
intensivos e individualizantes, ao mesmo tempo em que, sendo de uma mesma
substancia, a expressa de um modo univoco. O descrito acima ja determina um
campo de imanéncia, no qual os atributos sdo ontologicamente comuns a
substancia, e essa ndo € transcendente a eles. Nessa composicdo substancia-
atributo-modos, Espinosa traduz uma dindmica da relagdo do ser sem limita-lo a
uma forma inexpressiva ou neutra, que conservaria uma superioridade em relagéo a

substancia.

Toda hierarquia, toda a eminéncia é negada, na medida em que a
substancia é igualmente designada por todos os atributos em conformidade
com sua esséncia, igualmente exprimida por todos os modos em

"®Referéncia feita por Deleuze a Duns Scot em “Diferenca e Repeticdo” p. 71: “Duns Scot merece,
pois, o nome de “doutor sutil”, porque seu olhar discerne o ser aquém do entrecruzamento universal
e do singular. Para neutralizar as forgas da analogia do juizo, ele toma a dianteira e neutraliza antes
de tudo o ser num conceito abstrato.”

"4CRAIA, Eladio. Gilles Deleuze e a questado da técnica, 2003, p. 138-139. Leitura esta que teve
como fonte de pesquisa o estudo feito por Eladio Craia. Conforme esta citagao.
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conformidade com seu grau de poténcia. E com Espinosa que o ser univoco
deixa de ser neutralizado, tornando-se 11expressivo, tornando-se uma
verdadeira proposigao expressiva afirmativa °,

Para Deleuze, no entanto, a substancia Espinosista demonstra ainda uma
indiferenca em relagdo aos modos, ja que aparece independente deles, e esses
dependem da substancia, mas como de outra coisa. Seria preciso que a propria
substancia fosse dita dos modos e somente dos modos. Para isso, o autor francés
afirma que seria necessaria uma subversao categérica, segundo a qual, o ser se diz
do devir, a identidade se diz do diferente, o uno se diz do multiplo''®. O pensamento
de Nietzsche do eterno retorno nao queria dizer outra coisa, pois, conforme
Deleuze'"’, a identidade gira em torno do diferente, o que da ao diferente a
possibilidade de seu conceito proprio, livre de um conceito ja posto como idéntico. O
eterno retorno nao retorna ao idéntico, pois prevé um mundo onde todas as
identidades prévias sao dissolvidas. Tal identidade, produzida pela diferenca, é
determinada como repeticdo, € o pensar 0 mesmo a partir do diferente. No eterno
retorno, o ser univoco ndo é somente pensado, ou afirmado, mas é efetivamente
realizado.

Em Légica do Sentido’’®, Deleuze fala sobre a tarefa definida por Nietzsche
quanto a reversdo do platonismo, ou seja, a tarefa de revelar a motivagado dessa
filosofia que, por uma dialética da rivalidade, cujo objetivo é filtrar as pretensdes,
quer distinguir o verdadeiro pretendente do falso, encurralando-o. Ou seja, para
distinguir o ser do simulacro, esse fica sempre submerso na dessemelhanga. Para
falar do simulacro, € preciso que o heterogéneo seja interiorizado, que sua diferenca
seja incluida. Trata-se de duas leituras do mundo: uma que nos convida a pensar a
diferenca a partir de uma identidade preliminar e outra que pensa a identidade como
produto da disparidade. A primeira define 0 mundo das cépias, das representagoes,
enquanto a segunda define o mundo dos simulacros. Reverter o platonismo significa,
portanto, fazer subir os simulacros, afirmando seus direitos entre os icones. E é
justamente no eterno retorno que se decide a subversdao do mundo representativo.
Nao se exprime uma ordem que se opde ao caos, pois ele é toda poténcia em

afirmar o caos. A modernidade é definida pela poténcia do simulacro. Poténcia essa

"DELEUZE, Gilles. Diferenga e repeti¢do, 2009, p. 72.
"®DELEUZE, Gilles. Diferenga e repeti¢do, 2009, p. 73.
"DELEUZE, Gilles. Diferenca e repeti¢do, 2009, p. 407.
"8DELEUZE, Gilles. Logica dos sentidos. 2009, p. 259-271.
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que destrdi, ndo para conservar a ordem estabelecida pelas representagdes, mas,
sim, para instaurar o caos que cria, 0 que faz marchar os simulacros e levantar um

fantasma - a mais inocente de todas as destruicdes, a do platonismo’®.
3.3 MULTIPLICIDADE

A multiplicidade é articulada, neste estudo, aos conceitos de diferenca pura e
de univocidade. Inicialmente, nosso olhar caira sobre o aspecto mais teorico deste
tema partindo, em seguida, para o aspecto operacional desse conceito.

Iniciamos tendo como fonte a leitura de Deleuze sobre Bergsonm. A palavra
multiplicidade, n&do aparece como vago substantivo correspondente a nogéo de
multiplo geral. Conforme Deleuze nao se trata, para Bergson, de opor o multiplo ao
uno, mas ao contrario, de distinguir dois tipos de multiplicidade: uma representada
pelo espagco €& uma multiplicidade da exterioridade, da simultaneidade, de
justaposicdo, de ordem, de diferenciagdo quantitativa, de grau, numérica,
descontinua e atual, a outra € uma multiplicidade interna, de fusdo, de sucesséo,
qualitativa, uma multiplicidade virtual e continua. O essencial do projeto de Bergson
€ pensar as diferengas. Esta categoria de multiplicidade nos permite denunciar a
mistificagdo de um pensamento que procede em termos de uno e multiplo. Citando
Deleuze: “O verdadeiro substantivo a propria substancia é “multiplicidade”, que torna

indtil o uno, mas também o multiplo”?’

. Ou seja, a multiplicidade ndo designa uma
combinagao entre uno e multiplo, mas uma organizagao do multiplo como tal, que de
modo algum, precisa da unidade para formar um sistema.

A questao operacional da multiplicidade é expressa em sua articulagédo com o

conceito de ideia e problema'®?. “Problema, ideia e multiplicidade, ndo s&o

"DELEUZE, Gilles. Diferenga e repetigdo, 2009, p. 271.

'?Y DELEUZE, Gilles. Bergsonismo. 1 ed. Sao Paulo: Editora 34, 2008.

! DELEUZE, Gilles. Diferenca e repetigio, 2009, p. 260.

'2CRAIA, Eladio. A problematica ontolégica em Gilles Deleuze. 1.ed. Cascavel: Editora e Grafica
universitaria Edunioeste, 2002. A questdo do “Problema” como conceito em Deleuze se encontra
muito claramente explicado no texto citado, onde Craia se referindo ao problema ontolédgico, parte
de questdes oriundas da abordagem do ser como diferenca, ou seja, como dizer algo daquilo que
ndo se deixa reduzir a organizacdo da razdo, mas que ao contrario a possibilita? Esta e outras
questdes, no entanto ndo impedem que falemos do ser e a diferenga. Desta questdo surge o
conceito de problema enquanto multiplicidade, ou seja, um horizonte que incorpore e articule
fragmentos tanto do pensamento como do impensavel que possibilite o pensar. Continua o autor:
“Devemos pensar o problema como essa multiplicidade que “Captura” - em sua articulagéo interna-
algo assim como vetores de puro ser e blocos de pensamento. Nao sendo, ele préprio, nem
representagcdo, nem percepgao €, menos ainda, o préprio ser.
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elementos isolados, que, dada uma somatdria, geram um resultado exato, mas sim,
um conjunto de agenciamentos que se remetem mutuamente, que se inter-

constréoem, no fluxo de sua propria dinamica”'?.

Reconstruindo o trajeto até a
multiplicidade, partimos de um caminho percorrido ontologicamente por Deleuze,
relativo ao processo de atualizagdo de ideias, neste sentido, conforme o filésofo: “a
ideia ndo € unica nem multipla: € uma multiplicidade; constituida de elementos
diferenciais, de relacdes diferenciais entre esses elementos, e de singularidades
correspondentes a essas relagdes”'?*. Esses aspectos sdo constituintes da razéo
multipla: a determinabilidade ou principio da quantitabilidade, a determinacao
reciproca ou principio da qualitabilidade, e a determinacdo completa, ou principio da

potencialidade. Trés aspectos que colocam a ideia em temporal progresséo.125

[...] A ideia tem a poténcia de afirmar a divergéncia; ela estabelece uma
espécie de ressonancia entre séries que divergem. E provavel que as
nogdes de singular e de regular, de notavel e de ordinario tenham, para a
prépria filosofia, uma importancia ontolégica e epistemolégica muito maior
que as de verdadeiro e falso, relativas a representagcédo, pois o que se
chama sentido depende da distingdo e da distribuicdo desses pontos
brilhantes na estrutura da ideia. Portanto é o jogo da determinagao
reciproca, do ponto de vista das relagdes, e da determinagdo completa do
ponto de vista das singularidades, que tornam a ideia progressivamente
determinavel em si mesma. [...]"*

A citagao acima reflete o processo de progressao da ideia no qual, a diferenca
€ claramente reintroduzida deixando clara sua constituicdo interna como
multiplicidade. Citando Craia'®’, o caminho aberto através da ideia, nos leva ao
coragao da proépria multiplicidade, pois, quando dizemos: “sistema de relagbes do
diferente com o diferente”, ndo nos referimos sendo a uma multiplicidade. Portanto,
segundo o autor citado, n&o seria possivel pensar a ideia, enquanto multiplicidade,
que se desvinculou da oposicdo metafisica uno e multiplo, sem a atuagao
permanente da diferencga, postulada por Deleuze.

O Exercicio desta multiplicidade é objeto de estudo de Deleuze e Guatarri no

»128

livro “Mil Platdés” <%, cuja leitura servira, neste momento, como fonte de estudos.

'2CRAIA, Eladio. A problematica ontolégica em Gilles Deleuze, 2002. p.162

'»"DELEUZE, Gilles. Diferenga e repetigio, 2009, p 384.

'2Fazemos aqui uma sugestao, no sentido de enriquecer a compreenséo, da relagédo entre o descrito
acima, com trés tipos de ideia comentados no segundo capitulo deste estudo: “Espinosa e os trés
tipos de ideias”, onde fica igualmente descrito o processo progressivo da ideia.

1% |dem, p.385

'27CRAIA, Eladio. A problematica ontolégica em Gilles Deleuze. 2002. p.128

'22DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Felix. Mil platds: capitalismo e esquizofrenia. 1995. v. 1.



55

Deleuze trabalha a teoria das multiplicidades por elas mesmas, ou seja, nho ponto em
que o multiplo passa ao estado de substantivo, ultrapassando, conforme descreve o
filésofo, a distingdo entre consciéncia e inconsciente, natureza e historia, corpo e
alma. As multiplicidades caracterizam-se pelos seguintes principios: Seus
elementos, que sado singularidades; suas relagbes, que sdo devires; seus
acontecimentos, que sao individuacbes sem sujeito (hecceidades), onde tudo é
relacdo de movimento e de repouso; seus espacos e tempos livres; seu modo de
realizagao, que € o rizoma; seu plano de composigcao, que constitui platds, ou seja,
zonas de intensidade continua, e vetores que a atravessam, constituindo territorios e
graus de desterritorializagdo. O objetivo central desse estudo, foca o desejo como
producao no pensamento de Gilles Deleuze, bem como na filosofia de Espinosa,
vista aqui, sob o olhar Deleuziano. Para tanto, temos percorrido seu universo
ontolégico onde os conceitos de imanéncia, univocidade, diferenga, e agora
multiplicidade, se articulam estabelecendo uma o6tica onde o ser excede aos limites
da identidade. Isso ocorre, em uma proposta de relagdo nao identificada com a falta
e sim, com o movimento do entre, gerador de potencia produtiva. A multiplicidade,
em seus principios, inaugura uma nova fase neste estudo, onde a praxis é mais
evidente. Atentamos, no entanto, que em toda a histéria do pensamento do autor, os
conceitos préprios desenham um contexto, que gira em muitos territérios, mantendo
uma fina coeréncia com as possibilidades de um pensamento, que € isento das
correntes pré-fixadas em determinagdes construidas pela representacdo de
significados congruentes.

Estudando Deleuze e Guattari a partir da leitura de “Mil Platés entendemos a

129 com

multiplicidade em seu movimento mais vital, ou seja, enquanto agenciamento
aspectos da propria vida. A descricao, se € que podemos assim escrever, de rizoma,
nos conduz a esta compreens&o. Logo no inicio do capitulo os autores inauguram a
multiplicidade com a frase “como cada um de nds era varios, ja era muita gente”.
Utilizamos tudo o que nos aproximava, 0 mais proximo e o mais distante”*®. Os
autores pensam a questao do rizoma, inicialmente, clareando a questdo do quanto o

pensamento tradicional € binario, ou seja, a arvore ou raiz € a imagem do mundo, o

'2DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Felix. Mil platés: capitalismo e esquizofrenia. 1995. v. 1. p.17.
Neste ponto do texto, Deleuze define agenciamento: “Um agenciamento é precisamente o
crescimento de dimensdes numa multiplicidade que muda necessariamente de natureza a medida
que ela aumenta suas conexodes”

3% 1dem.p.11
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uno que se torna dois, ou, em outro aspecto, a forma como se comporta a natureza,
na medida em que as proprias raizes sao pivotantes, com ramificacbes mais
numerosas, lateral e circular, ndo dicotdmica, no entanto, que mantém um eixo
central. A légica binaria acompanha o desenvolvimento do pensamento, este que
nunca entendeu a multiplicidade, pois precisa de uma forte estrutura centralizadora,
uma unidade que é suposta para chegar a duas. Nem a raiz pivotante nem a binaria
compreendem a multiplicidade. Outro aspecto &€ o sistema radicula ou raiz
fasciculada, quando a raiz principal se destruiu e como consequéncia surgem raizes
secundarias, que sugeririam multiplicidades imediatas, no entanto, neste caso, a

subunidade ainda existe a centralizar.

E preciso fazer o mdltiplo, ndo acrescentado sempre uma dimens&o
superior, mas, ao contrario, da maneira simples, com forga de sobriedade,
no nivel das dimensdes que dispbe sempre n-1, (é somente assim que o
uno faz parte do multiplo, estando sempre subtraido dele). Subtrair o Unico
da multiplicidade a ser constituida; escrever a n-1. Tal sistema poderia ser
chamado de rizoma... um rizoma nele mesmo tem formas muito diversas,
desde sua extensao superficial ramificada em todos os sentidos, até suas
concregdes em bulbos e tubérculos. [...]"".

A sequir, objetivando o melhor entendimento de rizoma, Deleuze e Guattari
enumeram suas caracteristicas aproximativas:

“1%e 22 Principios de conexdo e heterogeneidade: qualquer ponto de um
rizoma pode ser conectado a qualquer outro e deve sé-lo”"*2. O que fica muito claro
€ a possibilidade de conexao infinita, ou seja, os tragos do rizoma contem a
diversidade, a semidtica em cadeias de diversas naturezas, assim como cadeias
bioldgicas, politicas, econémicas. O rizoma supde os agenciamentos e, para tanto,
analisa a linguagem descentrando-a em relagdo a outras dimensdes e registros.
‘uma lingua nao se fecha em si mesma sendo em funcéao de impoténcia.”

“32-Principio de multiplicidade: é somente quando o multiplo é efetivamente
tratado como substantivo, multiplicidade, que ele ndo tem mais nenhuma relagao
com 0 uno como sujeito ou como objeto, como realidade natural ou espiritual, como
imagem e mundo”™*®. A multiplicidade é rizomatica. Nela inexiste tanto a unidade

que serve de pivd no objeto, quanto aquela, disfargada, que se divide no sujeito.

1 |dem p.14-15
32DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Felix. Mil platés: capitalismo e esquizofrenia. 1995. v. 1.p.15
33 1dem, p.16.
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Pois, segundo os autores, ela ndo tem sujeito ou objeto, tem sim determinagdes,

grandezas, dimensdes que s6 crescem na medida da mudanga de sua natureza.

Os fios da marionete, considerados como rizoma ou multiplicidade, nao
remetem a vontade suposta uma de um artista ou de um operador, mas a
multiplicidade das fibras nervosas que formam por sua vez uma outra
marionete seguindo outras dimensdes conectadas as primeiras134.

Os autores em uma articulacdo de pensamentos nos levam a entender a
auséncia de um centro, ou ponto fixo na multiplicidade. No caso da marionete, por
exemplo, mesmo que exista um ator que a projeta, sua continuidade se faz em
tramas que mergulham até o indiferenciado. Todas as multiplicidades s&o planas,
ocupam todas as dimensdes, se definem pelo fora, pelas linhas abstratas, ou de
fuga, de desterritorializagdo de onde mudam de natureza ao se conectarem as
outras. “As multiplicidades planas a n dimensbes s&o a-significantes e a-subjetivas,
Elas s&o designadas por artigos indefinidos, ou antes, partitivos [...]135.

“4°-Principio de ruptura a-significante: contra os cortes demasiado
significantes que separam as estruturas, ou que atravessam uma estrutura” este
principio atenta-se sobre as linhas de fuga, ou seja, todo rizoma compreende linhas
de segmentaridade segundo as quais € estratificado, organizado, significado, mas
compreende linhas de desterritorializagédo, pelas quais foge sem parar. Ou seja, as
linhas de fuga sdo meios por onde escoam os rizomas na explosdes das linhas
segmentares. Essas linhas ndo param de se remeter umas as outras, por isso é
impossivel pensar em dicotomias, nem mesmo no modo mais primitivo do bom e do
mau. A esta altura, os autores escrevem sobre o0s movimentos de
desterritorializagdo, para tanto, € usado o exemplo da orquidea e da vespa que em

uma combinagao se perdem e se encontram em um estado de puro devir:

[...] Nado mais imitagdo, mas captura de coédigo, mais valia de cddigo,
aumento de valéncia, verdadeiro devir, devir- vespa da orquidea, devir-
orquidea da vespa, cada um destes devires se encadeando e se revezando
segundo uma circulagao de intensidades que empurra a desterritorializagéo
cada vez mais longe. Nao ha imitagdo nem semelhanga, mas explosao de
duas séries heterogéneas na linha de fuga composta de um rizoma comum
que nao pode ser mais atribuido, nem submetido ao que quer que seja de
significante [...]136.

134
135

Idem, p.16.
Idem, p.18.
1% |dem, p.19
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Este pensamento contém o conceito de produgdo que compde a filosofia de
Deleuze, ou seja, o0s conceitos aqui em jogo: multiplicidade, rizoma,
desterritorializagdo, agenciamento, devir, tecem uma trama que sugere uma
modificagcdo na relacdo do sujeito. Nesta relacao, o “entre” e todas as dimensoes
moveis que o compde, age na desconstru¢cdo de todo o negativo moldado pelo
significado. Este significado, que gerado pela questdo binaria do pensamento, prevé
um unico referencial ideal moldando o outro. A produgao corre em sentido contrario,
enquanto o desejo deixa de ser falta identificada no outro, para se tornar este
movimento composto com outro, gerador de novos processos evolutivos.

“5° e 6°- Principio de cartografia e de decalcomania: um rizoma nao pode ser
justificado por nenhum modelo estrutural ou gerativo. Ele é estranho a qualquer ideia
de eixo genético ou de estrutura profunda.” O decalque é um principio da
reprodugao, portanto segue a um modelo de base, um eixo centralizador. A logica da
arvore € uma logica do decalque. Segundo os autores, tanto a linguistica quanto a
psicanalise reproduzem este modelo, na medida em que tem como objeto um
inconsciente cristalizado, ele mesmo representante de codigos pré-fixados, repartido
em um eixo genético, que objetiva-se em descrever, reequilibrar, enfim, reproduzir a
exploragédo de um inconsciente ja representado nos obscuros cantos da memoria. A
esta altura do texto, os filésofos em questéo, diferenciam mapa de decalque, eles
afirmam: “o rizoma é mapa nao decalque” Porque 0 mapa ndo € uma reproducido ou
uma coépia, o mapa é construcdo. Ele € aberto, com multiplas entradas, permeavel a
inumeras conexdes, o que faz dele algo sem tempo, lugar ou forma fixa, pode ser
dobrado, desenhado como obra de arte, ele pode cartografar uma questao politica,
de saude ou até de meditacdo. No entanto existem dobras entre decalques e mapas,
rizomas e raizes, multiplicidades em estratos, porque uma dinamica, para além de
valoragcbes de bom ou mal, se impde em tentativas, é isso que Deleuze e Guattari
comentam no decorrer do texto, relatando exemplos envolvendo a psicandlise e a
linguistica uma que tirou decalques e fotos do inconsciente e a outra da linguagem,
provocando a quebra de rizomas e o borramento de mapas. Um efeito imediato

sobre o desejo ocorre:

quando um rizoma é fechado, arborificado, acabou, do desejo nada mais
passa; porque € sempre do rizoma que o desejo se move e produz... por
isso é tdo importante tentar a outra operagao, inversa mas nao simétrica.



59

Religar13c7)s decalques aos mapas relacionar as raizes e as arvores a um
rizoma .

Citamos ainda, entre tantos, outro aspecto deste texto, quando os autores se
referem a “erva daninha” pois, ela traduz a afirmativa inicial de que o rizoma nao

pode ser justificado por nenhum modelo estrutural ou gerativo.

Entre todas as existéncias imaginarias que nos atribuimos as plantas, aos
animais e as estrelas, é talvez a erva daninha aquela que leva a vida mais
sabia. E verdade que a erva ndo produz flores nem porta-avides, nem
sermodes da montanha [...]. Mas afinal de contas é sempre a erva quem diz
a ultima palavra [...] A Unica saida é a erva [...] A erva existe exclusivamente
entre os grandes espagos nao cultivados. Ela preenche os vazios. Ela
cresce entre e no meio das outras coisa. A flor é bela, o repolho util a
papoula enlouquece, mas a erva € transbordamento, ela € uma licdo de
moral [...]"%.

Rizoma, conceito que se faz palpavel no pensamento de Deleuze e Guattari,
e que se estende a exibir a multiplicidade. O faz na medida do seu nascer e crescer
horizontal sobre a terra, sugerindo um movimento diferente do vertical e do
arborescente, este, que, se prendendo as raizes, limita o fluxo das contiguidades.
Rizoma das conexdes heterogéneas, da multiplicidade, da ruptura sem signos e dos
agenciamentos mapeados em infinitas cartografias. Rizoma feito de platds'™?,
veiculo, e substancia do desejo como producdo. Desejo este, que ndo advém da
falta, porque, subtraido da identidade que projeta a imagem no outro, aventura-se
em outras relacdes que sao devires.

Os devires, conforme escreve Deleuze, ndo sdo fenbmenos de imitacdo ou de

assimilagdo, mas de dupla captura, “nlpcias entre dois reinos”'*.

[...] ndo se trata apenas de uma aventura com mitos, herdis ressuscitados,
monstros divinos, profetas cegos, de gente banida, de igrejas e
excomunhdes; ndo se trata de furar os olhos e cumprir destinos nao
amados, mas de dancar nas encruzilhadas com pombas que giram as
gargalhadas, de acasalar-se com animais, de proliferar feiticos, esparramar-
se com ratos, cagar com lobos, roubar com as raposas, adormecer sem
son1r411o para desfazer o pesadelo, devir larva. A condicdo é de reinventar-se
[..]7.

37 |dem, p. 23

381 dem. p. 30. Citagdo que Deleuze e Guattari fazem de Henry Miller, Hamlet, Corréa, pp.48-49.

*DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Felix. Mil platés: capitalismo e esquizofrenia, 1995. v. 1. Deleuze e
Guattari definem Platds segundo Gregory Bateson “uma regido continua de intensidades, vibrando
sobre ela mesma, e que se desenvolve evitando toda a orientacdo sobre um ponto culminante ou
em dire¢cao a uma finalidade exterior”.

"“ODE|EUZE, Gilles; PARNET, Claire. Dialogos, 1998, p.10.

"“IALCANTARA, Clarissa de Carvalho. Corpoalingua performance e Esquizoanalise. 2011, p.137.
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Finalizamos este momento do texto com a citagdo acima porque ilustra o
devir. A escrita que se fez nOmade, a experimentar territérios sem pontos
referenciais, em uma frequéncia de intensidade prépria de quem soube subtrair as
margens e adquirir a velocidade do meio.

O estudo do plano de imanéncia em Deleuze e Espinosa que faremos a
seguir da continuidade ao processo a que nos propomos, ou seja, tracejar linhas que
compde a filosofia da diferenca, onde o conceito de desejo como produgdo €

mapeado.

3.4 O PLANO DE IMANENCIA

O Plano de imanéncia insurge neste estudo na medida em que compde uma
totalidade. Nele os conceitos sdo um a um articulados em um mapeamento mével de
constante descoberta. Consideramos que a imanéncia se traduz no movimento que
caracteriza o pensamento de Deleuze e Espinosa, portanto, aborda-la em seu plano,
consiste em estratégia para alcancgar o objetivo deste trabalho que, passo a passo,
pretende aprofundar-se na filosofia da diferenca e, nela, traduzir a produgao contida
no desejo. Esse assunto é escrito aqui como fruto da nossa absor¢édo do que
Deleuze escreveu em “O que é Filosofia?” sendo esse, uma fonte ainda inesgotavel,

em sua repercussao.

Os conceitos filosoéficos séo totalidades fragmentarias que nao se ajustam
umas as outras, ja que suas bordas nao coincidem. Eles nascem de lances
de dados, ndo compde um quebra —cabecas. E, todavia, eles ressoam, e a
filosofia que os cria apresenta sempre um todo poderoso, nao fragmentado,
mesmo se permanece aberto: Uno-Todo ilimitado, Omnitudo que os
compreende a todos num sé e mesmo plano. E uma mesa, um platd, uma
taga. E um plano de consisténcia ou, mais exatamente, o plano de
imanéncia dos conceitos, o planémeno’*.

A citagdo acima expressa a instavel relacéo entre os conceitos filosoficos que,
nao coincidindo, interagem em um plano, que € uno e ilimitado, portanto, aberto: o
plano de imanéncia. Nesse ponto € interessante ressaltar a intima relagcado entre os
conceitos e o plano no sentido da impossibilidade de fundirem-se um no outro. Se os

conceitos fossem confundidos com o plano, seriam unificados o que impossibilitaria

“2DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O que é a Filosofia? Tradugdo de Bento Prado Jr, e Alberto
Alonso Munoz. 3.ed. Sdo Paulo: Ed.34, 2001, p. 45
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o0 reconhecimento de suas singularidades e, da mesma forma, o plano correria o
risco de perder sua abertura. Segundo Deleuze, o construtivismo que caracteriza a
filosofia se faz em dois aspectos que se completam: um é o de criar conceitos € o
outro de tragcar um plano, os conceitos sdo como organelas a se moverem com
velocidades infinitas em finitos movimentos sobre um citoplasma que as envolve em
movimentos infinitos que o percorrem e que retornam a ele”. E necessario a
elasticidade do conceito, mas também a fluidez do meio. E necessario os dois para
compor “os seres lentos” que noés somos...0o plano € como um deserto que 0s
conceitos povoam sem partilhar, os conceitos suas unicas regides, mas € o plano
seu Unico suporte”™?.

O plano de imanéncia se diferencia da transcendéncia dos sistemas
filosoficos pois vincula os conceitos inventados as forgas do caos € ao movimento
infinito, elimina a logica de continente e conteudo e os impulsos e principios
hierarquizantes. A producdo conceitual é lancada em um campo de forcgas,
intensidades e infinitude*.

Os autores, Deleuze e Guatari, expde o plano de imanéncia enquanto
imagem do pensamento, ou seja, do que significa pensar, fazer uso e orientar-se no
pensamento e, desta forma, o distinguem totalmente do conceito em si e daquilo que
o0 conceito supde, como o método. Outro aspecto diverso é o estado de
conhecimento sobre o cérebro e seu funcionamento, ja que isso supde o que €&
fixado e determinado cientificamente. O plano de imanéncia ndo € uma opiniao
sobre o pensamento, como imagem implica em reparticao do que é fato e do que é
direito, ou seja, o que acontece ao pensamento como tal deve ser separado dos
acidentes factuais relativos ao cérebro ou mesmo as opinides historicas. Por
exemplo: as questdes da loucura ou alteragdes da memoria, ou as reflexdes feitas a
cerca do pensamento em tais ou quais épocas ou civilizagbes. A imagem do
pensamento reivindica o que ele tem de direito, ou seja, somente o0 movimento que
pode ser levado ao infinito. Surpreendente € que esse movimento ndo possui
demarcacgdes espacgo temporal ou refenciais fixos como objetos, ou mdveis como o
sujeito, ndo, o movimento tomou tudo e nele objetos e sujeitos s6 podem ser

conceitos “[...]. O que esta em movimento é o proprio horizonte: o horizonte relativo

3 |dem, p. 46

"“YULPIANO, Claudio, Pensar de outra maneira a partir de Claudio Ulpiano. Rio de Janeiro:
Pazulim, 2007, p. 34. Este paragrafo € uma transcricdo modificada do autor citado, quando escreve
sobre Plano de imanéncia e Danga.
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se distancia quando o sujeito avanga, mas o horizonte absoluto, nés estamos nele
sempre e ja, no plano de imanéncia [..]”"*°. O movimento infinito se faz pela
reversibilidade, pela ida e volta, se ele se direciona a algo ele volta sobre si mesmo
e isso ocorre pela troca constante, troca esta que implica em desviar, enfrentar,
voltar-se, perder-se, apagar-se em um, como escrevem o0s autores, “gigantesco
tear”.

Escreve Deleuze: “se a filosofia comeca com a criacdo de conceitos, o plano
de imanéncia deve ser considerado como pré-filoséfico”'*®. Na medida em que nele
esta pressuposto ndo a forma como um conceito pode remeter a outro, mas como
ambos podem remeter a uma compreensao nao conceitual. Pré- filosofico, ou nao
filosofico compreende a poténcia de um plano que € uno, e que se faz deserto mével
aonde os conceitos vem povoar. Este, ndo existe fora da filosofia, ja que é suposto
por ela, encontra-se sim, segundo o autor, mais no coragao da filosofia do que ela
propria. A filosofia se inicia pela criagdo de conceitos, ao mesmo tempo em que se
instaura pelo plano, ele ndo € nenhum projeto, € sim, um solo absoluto sob o qual
ela cria.

Para Deleuze e Guattari sendo o plano de imanéncia pré-filoséfico e ja nao
operando com conceitos, implica em uma experimentacao, dita pelos autores, como
tateante e seu tracado recorre a meios pouco confessaveis, pouco racionais, da
ordem do sonho, dos processos patologicos, dos excessos em geral. “Pensar é
sempre seguir a linha de fuga do voo da bruxa”. ™" O caos, segundo Deleuze e
Guattari, € caracterizado pela velocidade infinita das determinagdes, bem mais do
que por sua auséncia, o que significa que ndao € um estado inerte, ele desfaz toda a
consisténcia. A filosofia, por sua vez, tem como objetivo adquirir consisténcia, sem
perder o infinito no qual o pensamento mergulha, diferente da ciéncia que prefere
dar referéncia ao caos renunciando aos movimentos e velocidades infinitas. O plano
de imanéncia, com suas curvaturas variaveis, conserva os movimentos infinitos, a
filosofia, portanto, o instaura. Desta instauracdo emerge toda uma histéria da

filosofia onde o plano de imanéncia é confundido com o conceito de imanéncia e

%5 |dem, p.48
%% |dem, p 51
"7 |dem, p.53
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148

deste mal entendido é relangado o transcendente Espinosa, no entanto,

reencontra a imanéncia ndo deslocada em outros conceitos identificados, mas nela

mesma.

Quem sabia plenamente que a imanéncia ndo pertencia sendo a si mesma,
e assim que ela era um plano percorrido pelos movimentos do infinito,
preenchido pelas ordenadas intensivas, era Espinosa. Assim ele é o
principe dos filosofos. Talvez o Unico a nao ter aceitado nenhum
compromisso com a transcendéncia, a té-la expulsado de todos os lugares.
Ele fez o movimento do infinito, € deu ao pensamento velocidades infinitas
no terceiro género do conhecimento, no ultimo livro da ética. Ele ai atinge
velocidades inauditas, atalhos tao fulgurantes, que néo se pode mais falar
sendo de musica, de tornado, de vento e de cordas. Ele encontrou a
liberdade tdo somente na imanéncia [...]"**.

O plano de imanéncia pensado em Espinosa é instaurado em toda sua
articulagao conceitual, quando substancia e modos adquirem a velocidade infinita de
suas singulares univocidades. A extensdo e o pensamento sdo as duas faces do
plano, traduzidas em potencias de ser e de pensar, expressas no terceiro género do
conhecimento como possibilidade de liberdade gerada pela for¢ca da possibilidade de
criar'®,

Concluimos entendendo que o Plano de imanéncia implica em um contexto
bem mais amplo que a histéria da filosofia. E um devir infinito da filosofia, que
atravessa sua histéria, mas nédo se confunde com ela: “A filosofia é devir, nédo

historia; ela é coexisténcia de planos, ndo sucessao de sistemas”'®’.

N0 capitulo referente ao Plano de Imanéncia no livio “O que é Filosofia™? Deleuze e Guattari

escrevem sobre a histéria da filosofia do ponto de vista da instauragdo de um Plano de Imanéncia:
iniciam por Platdo para quem o plano é deslocado para a imanéncia atribuida a um uno além do
uno , seguido pela filosofia Cristd onde a imanéncia ndo pode comprometer a transcendéncia de um
Deus, Descartes , Kant e Husserl , quando o cogito torna possivel tragar o plano de imanéncia
como um campo de consciéncia, a imagem € suposta ser imanente a uma consciéncia pura ,a um
sujeito pensante, Jaspers quando o plano de imanéncia recebera a mais profunda determinagao
como englobante mas este, ndo sera mais que uma bacia para as erupg¢des da transcendéncia,
Sartre com sua suposigdo de um campo transcendental impessoal devolve a imanéncia seus
direitos, e, finalmente. Espinosa.

% | dem. p. 63

%0 comentario a seguir foi transcrito do segundo capitulo deste trabalho, onde as questbes sobre
Espinosa podem ser encontradas com maior profundidade: chama-se a atengéo para a expressao
“método de invengao” usada pelo autor, pois no terceiro género existe essa proposta criadora, além
da afecgéo, das compreensdes contidas nos géneros anteriores. A proposta de invengéo é langada
em movimentos no livro V da Etica: uma “nova ordem do pensamento”’, que “conquista uma
velocidade absoluta”. Nesse livro, “os signos e conceitos desfalecem e as coisas se pdéem a
escrever por si mesmas e para si mesmas transpondo intervalos de espacgo.”

“'DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O que é a Filosofia? 2001, p.72
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"152 & continua afirmando que, para

Ulpiano cita: “dancgar € fluir na imanéncia
Deleuze e Guattari, filosofar & algo que acontece ao corpo em seu movimento total.
“[...] Como plataforma de salto, na filosofia, na danca ou na vida, trata-se de tracar o
plano de imanéncia, livres do peso, da gravidade, que sempre insiste em se
introduzir quando deixamos que penetre, no pensamento, na vida e no corpo,
qualquer sombra de negatividade”.

ApoOs termos investido, até agora, no encontro com os componentes da
ontologia que mapeia o pensamento de Deleuze, e termos encontrado no Plano de
Imanéncia o meio sobre o qual tais conceitos se articulam em velocidades proprias,
partimos para o estudo do “Corpo sem Orgdos” por entendermos que, bem além de
um conceito, constitui um campo da experimentagdo, um caminho para a resposta a

questao norteadora desta pesquisa: “O que pode um Corpo?”

3.5 CORPO SEM ORGAOS

A seguinte citagdo introduz nosso estudo sobre o Corpo sem Orgéos:

[...] Nem boca. Nem lingua. Nem dentes. Nem laringe. Nem esbéfago. Nem
estbmago. Nem ventre. Nem anus. Os autdbmatos param e deixam
sobressair a massa inorganica que articulam. O corpo pleno sem 6rgéos é o
improdutivo, o estéril, o inegendrado, o inconsumivel, Antonin Artaud o
descobriu, I& onde se encontrava, sem forma, sem figura. Instinto de morte
€ seu nome [...] o corpo sem o6rgaos € o improdutivo; no entanto, é
produzido em seu lugar proprio, a seu tempo...ndo é testemunho de um
nada original, nem o resto de uma totalidade perdida. E, sobretudo, ele ndo
€ uma projegdo: nada tema ver com o corpo préprio ou com a imagem do
corpo. E o corpo sem imagem [...].

Deleuze e Guattari escrevem o texto acima no capitulo | do “Anti-Edipo”, obra
que contem revolucionarios conceitos direcionados a uma nova teoria sobre o
desejo desarticulado da falta. Contém a descricdo do experimento, do corpo sem
orgaos, este, que é desorganizado, desidentificado, ferramenta filoséfica para o puro
devir. Escrevem os autores, que ndo se pode desejar sem fazé-lo, ele espera, é um

exercicio, uma experimentacdo. “Nao € uma nocédo, um conceito, mas antes uma

S2ULPIANO, Claudio, Pensar de Outra Maneira a partir de Claudio Ulpiano. 2007, p.41-42 A
citacdo transcrita por Ulpiano é de José Gil em seu livro “As séries de Cunningham” onde o autor
distingue a experiéncia contemporanea da danga daquela radicalizada, nas primeiras décadas do
século XX. Finalizando com o comentario do préprio autor que relaciona o plano de imanéncia
como movimento do préprio corpo que se afasta de todo processo negativo.
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pratica, um conjunto de praticas”'®>. Neste texto, Antonin Artaud é citado, quando em
28 de novembro de 1947 declara guerra aos 6rgaos: “Para acabar com o juizo de
Deus, porque atem-me se quiserem, mas nada ha de mais inutii do que um
6rgao”’®. Esta € uma manifestacdo do experimento, tdo aguda e urgente que se
propde ao sacrificio. Esse, no entanto, € um processo em andamento ja que o corpo
sem oOrgaos se esboga em construgcédo, sob diversas formas, conforme explicam
Deleuze e Guattari:” O corpo sem 6rgaos ja esta a caminho desde que o corpo se
cansou dos 6rgdos e quer licencia-lo, ou antes, os perde”'*®. Com este argumento,
os autores descrevem o que chamam de “longa procissao”. o corpo hipocondriaco
cujos orgaos sao destruidos uma um, o corpo paranoico em que o ataque aos
orgaos € uma constante, bem como, sua restauragdo promovida por energias
externas e divinas, o corpo que estda em luta interior ativa desenvolvida por ele
mesmo contra seus 6rgaos resultando em catatonia, que é o corpo esquizo, o corpo
drogado que repete a experiéncia do esquizo de forma experimental, ou seja, se
expde ao processo de luta contra os orgaos intermediado pela construgcdo de
circunstancias inusitadas, e o corpo masoquista que se deixa suspender para
interromper o exercicio dos 6rgaos. Diante dessa “longa procissao” em que nos
deparamos com corpos dilacerados concluimos que, ndo obstante ao fato do corpo
sem orgaos conter alegria, intensidade de possibilidades, vida que se reproduz ao
infinito, € necessario a atitude preventiva e prudente, que reconhece as agruras de
um caminhar solitario em que o desafio de enxergar com a pele, respirar pelo orificio
anal, nao mais suportar o respirar pelos pulmdes, pode ser perigoso e deixar tantos
derrotados ao longo do caminho. A proposta € ndo mais um encontro com o eu e

sim uma desconstrucao dele:

Onde a psicanalise diz: Pare, reencontre seu eu, seria preciso dizer: vamos
mais longe, ndo encontramos ainda nosso corpo sem Orgaos, nao
desfizemos ainda suficientemente nosso eu. Substituir a anamnese pelo
esquecimento, a interpretagdo pela experimentagdo. Encontre seu corpo
sem 0Orgao, saiba fazé-lo, é uma questéo de vida ou de morte, de juventude
e de velhice, de tristeza e de alegria. E ai que tudo se decide'®.

'SDELEUZE Gilles; GUATTARI, Felix. Mil platés: capitalismo e esquizofrenia, 2008. v. 3, p.9.

™dem, p.10-Deleuze e Guattari citam Artaud. Pensamos que nesta frase ha contetdo suficiente
para quase encerrar a compreensao de Corpo sem 6rgaos, pois, contém a potencia produtiva de
um pensamento, que rompe com toda possibilidade de organicidade externa, a ruptura é arriscada
e o risco nao constitui barreira alguma.

%% 1dem, p.10

%% |dem, p.11
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Quando os autores escrevem sobre desfazer o eu, ha de se entender a
diferenca entre dois termos citados também por eles: fantasma e programa. O
primeiro resultado do conjunto de significancias e subjetivacdes acopladas aos
processos ativos do comportamento, e interpretados pela psicanalise, enquanto o
programa € o motor de experimentagdo, o qual, tudo retira para que viva o Corpo
sem 0rgaos, e o que é retirado é, justamente o fantasma'®’. De suma importancia é
0 que se segue na narrativa desse processo de experimentagdo, pois os autores
esclarecem sobre o que ja acontece e 0 que seguira em acontecimento, ou seja, 0
que se passa sobre o corpo sem 6rgaos e a maneira de criar para si um Corpo sem
orgaos. Situagdes compreendidas uma na outra, mas que revelam circunstanciais
diferengas. O masoquista cria para si um corpo sem orgaos, em tais condigdes, que
este, s6 pode ser povoado por intensidades de dor. As circunstancias sobre as quais
foi construido determinam as intensidades que o percorrem, portanto, em cada caso
pode ser constituido por essas intensidades e por linhas que o compde ou
bloqueiam sua formacdo. Essa experimentacdo € delicada, pois, ndo pode haver
estagnagdo dos modos, nem derrapagem do tipo: “O masoquista, o drogado
tangenciam estes perpétuos perigos que esvaziam seu corpo sem o6rgaos em vez de

preenché-lo”"%®.

O Corpo sem ¢érgaos faz passar intensidades, ele as produz e as distribui
num spatium ele mesmo intensivo, ndo extenso. Ele ndo é espago e nem
esta no espago, € matéria que ocupara o espago em tal ou qual grau que
corresponde as intensidades produzidas. Ele € matéria intensa e néao
formada, nao estratificada, a matriz intensiva, a intensidade =0, mas nao ha
nada de negativo neste zero, ndo existem intensidades negativas nem
contrarias. Matéria igual a energia. Produgcédo do real como grandeza
intensiva a partir do zero'®®.

Na citagdo acima os autores situam o corpo sem érgaos em intensidades que
ocupam o espaco, ndo estratificado. Na verdade, conforme Silva'® ele possibilita
uma ruptura em relacdo aos estratos que ordenam as multiplicidades, ele se opde,

por isso, ao organismo como fruto do sistema do juizo distributivo de Deus que,

¥lustramos a questdo abordada nesta altura do texto com um trecho da letra de uma cangao:

"Feche os olhos e vocé vera a verdade, mentiras por tras destas portas pretas [...] pelo que vocé
vive? Pelo que vocé respira? O que restara quando tudo cair? Havera sangue no chéo, sofrimento
em meus olhos, fogo em minha mente, estou vivo” Musica de autoria da Banda: Death Can’t Take
us All”, 2015.

zzDELEUZE Gilles; GUATTARI, Felix. Mil platos: capitalismo e esquizofrenia, 2008. v. 3, p.13.
Idem, p.13

'%05|LVA, Cintia. O conceito de desejo na filosofia de Gilles Deleuze. 2000, p.142



67

ordena os 6rgaos em fungdes e finalidades, estratificando o corpo e o transformando
em organismo. A constituicdo, pois, requer uma desestratificagdo, que deve ser
efetuada conforme cita a autora, com prudéncia.

Deleuze e Guattari consideram trés grandes estratos relacionados a nds: o

organismo, a significancia e a subjetivagao:

Vocé sera um organismo, articulara seu corpo-sendo vocé sera um
depravado. Vocé sera significante e significado, interprete e interpretado-
sendo sera desviante, vocé sera sujeito e, como tal, fixado, sujeito da de
enunciado- sendo sera apenas um vagabundo'®".

Como comentamos acima, €& proposto uma desestratificacdo, ou mais
especificamente uma desarticulacdo destes estratos, a experimentagdo como
operagao sobre este plano aonde ndo existe significante, nada de interpretagdes, o
movimento némade, inclusive no mesmo lugar, dessubjetivacdo. Esse exercicio
propde prudéncia e, como citam os autores, nada de overdose, ou de pancadas com
martelos e sim como uma lima muito fina. O corpo sem 6rgdos oscila entre as

superficies que o estratificam e o plano que o libera:

Liberem-no comum gesto demasiado violento. Fagam saltar os estratos sem
prudéncia e vocés mesmos se matardao, encravados num buraco negro, ou
mesmo envolvidos numa catastrofe, ao invés de tragar o plano. O pior néo é
permanecer estratificado- organizado, significado, sujeitado- mas precipitar
os estratos numa queda suicida ou demente que os faz recais sobre nds,
mais pesados do que nunca'®.

Desfazer o organismo nunca significou matar e sim, abrir este corpo a novas
conexdes que supbe agenciamentos e, com eles, todo processo de
desterritorializacdo, termos estes ja comentados em capitulos anteriores.
Desqualificar a consciéncia para fazer dela um meio de exploracdo, arrancar a
significancia e a interpretagao para transforma-las em produgéo, nao €, como nos
dizem os autores em questdo, nem mais nem menos dificil do que arrancar o corpo
do organismo. E necessario guardar, de certa forma, o organismo para que ele se
recomponha, e assim uma serie de cuidados relativos as significagcdes e
subjetividades sao propostas no sentido de guarda-las, para que possamos nos

utilizar delas em uma imitagdo dos estratos para desestratifica-los aos poucos. Um

'"*'DELEUZE Gilles; GUATTARI, Felix. Mil platés: capitalismo e esquizofrenia, 2008. v. 3, p.22.
'%%|dem, p.23-24.
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plano a ser pensado: instalar-se sobre um estrato, experimentar as oportunidades
por ele oferecidas, visualizar um lugar favoravel, linhas de fuga possiveis,
conjungbes de fluxos, enfim, conectar, conjugar todo um diagrama contra os
programas significantes e subjetivos, assim se apresenta a proposta de Deleuze e
Guattari'®.

Citando Silva', o corpo sem 6rgdos é um limite imanente, ao qual nunca se
chega, pois na medida em que o buscamos, se o fazemos de forma cautelosa, tal
limite, posto que é desestratificacao absoluta, vai se alargado posto adiante.

O corpo sem 6rgéaos € o espaco de intensidades, € “bloco de infancia”'®,
devir, 0 que nao supde recordagao da infancia, pois ndo se situa antes da crianca ou
do adulto, e sim, € contempordneo em seu mapa de intensidades. Nao supde
projecdes ou regressoes, substitui o artigo definido a, o pelo uma ou um a este nada
falta pois exprime a pura determinacdo da intensidade. O artigo indefinido é o
condutor do desejo'®.

O conceito de Corpo sem oérgdos, segundo Craia'®’, esta localizado na
filosofia de Deluze no epicentro de duas diferentes dimensdes de seu pensamento:
as monografias, plenas de ontologia, que séo: “A légica dos Sentidos”, “Diferenca e
repeticdo” e o livro “O que é Filosofia”. Corpo sem érgaos aparece em “Mil Platés”,
em seu terceiro volume, como parte do estudo feito por Deleuze e Guattari sobre o
capitalismo e a esquizofrenia. Caracteriza-se por ser um conceito que invoca uma
pragmatica, uma agao politica. Demanda, no entanto, para sua compreensdo, uma
analise ontolégica. Qual é, pois, a arquitetura conceitual que permite a Deleuze
sustentar o conceito de Corpo se 6rgaos? Comegamos pela multiplicidade, como o
corpo sem Orgaos mesmo negando a existéncia de orgaos, pode abrir-se a

compreensao da multiplicidade? Dentro da ontologia de Deleuze encontramos trés

%3 1dem, p.24

'%43ILVA, Cintia. O conceito de desejo na filosofia de Gilles Deleuze. 2000, p. 142.

'DELEUZE Gilles; GUATTARI, Felix. Mil platés: capitalismo e esquizofrenia, 2008. v. 3, p.28

'%Tomando um estratégico viés nesse ponto do texto, em que o artigo indefinido aparece sob a luz
do pensamento do fildsofo, apresentamos uma referencia a Beatriz Preciado, e a sua “criacdo de
um corpo sem 6rgaos”. Em sua palestra, quando questiona sobre o sujeito capaz de fazer frente as
producdes de controle, expde a possibilidade de imaginar que existam outras ficgdes politicas que
ndo produzam violéncia. Relata sobre a teoria QUEER como um espaco critico, uma busca de
gramaticas em que a linguagem se faga para desmontar os regimes de produgdo do corpo,
diferente das politicas de identidade feministas assim como profere a desidentificagdo critica da
masculinidade.

'"“’CRAIA, Eladio- Palestra sobre Corpo sem Orgaos no 9° simpésio internacional de filosofia e
Psicanalise realizado em 2014; Universidade Federal do Espirito Santo em Vitéria. O paragrafo em
questao inspira-se na exposi¢cao do autor durante este evento.
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conceitos fundamentais: diferenga, univocidade e imanéncia. Nao existe, portanto,
nenhum campo de transcendéncia. Nao ha distingao valorativa ou qualificadora, nao
ha hierarquia. O fato de existir ja significa um estatuto ontolégico da univocidade.
Diante desta proposta ontoldgica, poderia surgir a questao sobre a possibilidade de
formacédo de uma massa amorfa, mas o que se movimenta na oposicdo dessa ideia
€, justamente, a pura diferenca.

Continuamos com a quest&o: porque Corpo sem Orgdos? E a partir de entéo
pensamos a questdo do corpo. A tradigdo majoritaria, ainda seguindo a descri¢cao
feita por Craia citada acima, na interpretagcdo do que € um corpo, o entende como
substrato determinado, com acidentes, predicados, limitados em si proprios. A
tradicdo minoritaria segue o estudo feito por Deleuze sobre os Estoicos. Esses
afirmam que tudo € corpo, e este existe em sua capacidade de afetar e ser afetado.
Um corpo acaba onde outros corpos deixam que ele acabe. Aqui esta a
multiplicidade presumida pelo Corpo sem 6rgaos, no encontro de um corpo com
outro. O limite nao é o corpo enddégeno e sim o movimento entre os corpos. Ser
corpo significa um processo de encontro do fora, significa produtividade.

Este corpo que néo tem érgaos se opde menos ao 6rgao que a organicidade,
ou a organizagado. Toda ciéncia médica moderna define o corpo a partir de sua
organizacgao interna, morfolégica, anatémica, no entanto, o conceito em questao se
define pela multiplicidade e ndo se compde por nenhuma organizagao que limite sua
inteligibilidade. Permite pensar como sdo possiveis as reunides, as instancias
coletivas sempre diferenciadas e eficazes em determinados conceitos. A politica em
Deleuze propée um devir revolucionario. O Corpo sem 6rgao € um instrumento
conceitual que permite esse devir que € produtivo e que pensa os encontros,
excluindo sua natural tendéncia a institucionalizagdo. Uma ferramenta conceitual
que da conta da construcdo coletiva, constantemente diferenciada, sempre em
processo de devir outro e, que ainda assim, possa ser pensada168.

Para Deleuze e Guattari o grande livro sobre o corpo sem 6rgaos seria a ética
de Espinosa. Os atributos seriam os tipos, ou os géneros do corpo sem 06rgaos
traduzidos em substancias e poténcias, como matrizes produtivas. Os modos seriam
intensidades circulantes. Se existe uma unica substancia para varios atributos na

relagdo de uno e multiplo, no corpo sem 6rgaos a multiplicidade se faz em um

188 | dem
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%9 "Quando se pensa em Corpo sem 6rgdos como

continuum absoluto e ininterrupto
limite imanente, e ao pensar em imanéncia, se chega até a univocidade a questéao
da diferenca vem a tona e com ela a diferenca dos seres em Espinosa que se faz
pelos graus de poténcia. Deleuze encontra esse pensar ao colocar a poténcia em
relagdo a capacidade do encontro de corpos de seus agenciamentos. “Tal conjunto
formado de limites pode ser pensado, porque cada corpo sem 6rgaos € um platd, ou
seja, uma regiao de intensidades continuas, capaz de estabelecer ressonancia com
a outra”°. O corpo sem 6rgaos é desejo e ha desejo toda vez que é constituido’".
O conceito de Maquina de Guerra escrito por Deleuze e Guattari no Volume 5
de Mil Platés é citado, na sequéncia dessa pesquisa, porque se objetiva na questao
da producgao e, com ela, na questao politica de Corpo sem 6rgéos que dimensiona o
desejo para o coletivo. Fazemos uma breve observagao, ja que esse é um viés a ser
amplamente estudado em outro contexto. “O que é um corpo coletivo?” A partir
dessa questao Deleuze e Guattari, a certa altura do texto, colocam a questdo dos
grandes corpos como o estado em toda sua organizagdo e hierarquia, assim como,
suas dicotdmicas fung¢des de distribuicdo ou ndo do poder e sua relacdo coma
familia em fato e representacdo. Mas é sobre o que existe nestes corpos e que age
nao se reduzindo ao esquema, que os autores analisam. Trata-se, segundo eles, de:
‘uma aptiddo, mesmo caricatural, de constituir-se como Maquinas de Guerra,
opondo ao estado outros modelos, outro dinamismo, uma ambicédo'’? némade”. O

exemplo descrito a seguir, pode nos dar a dimensédo de uma maquina de guerra:

[...] a celebridade publica da familia ndo determina o lugar que ocupa num
organismo de Estado; ao contrario, € a poténcia ou virtude da solidariedade,
€ a movéncia correspondente das genealogias, que determinam a
celebridade num corpo de guerra. Ha ai algo que nao se reduz ao
monopolio de um poder organico nem a uma representacgéo local, mas que
remeta a poténcia de um corpo turbilhonar num espago némade [...].

O que os autores ressaltam é que em todo corpo coletivo existem minorias a
se constituirem em equivalentes maquinas de guerra. Como definicgdo a Maquina de

guerra € uma invengdo dos némades, esta situada frente a construgdo de uma

'%* DELEUZE Gilles; GUATTARI, Felix. Mil platés: capitalismo e esquizofrenia, 2008. v. 3, p. 15
'"O3|LVA, Cintia. O conceito de desejo na filosofia de Gilles Deleuze. 2000, p.147

'"""DELEUZE Gilles; GUATTARI, Felix. Mil platés: capitalismo e esquizofrenia, 2008. v. 3,p.28
'"?DELEUZE Gilles; GUATTARI, Felix. Mil platés: capitalismo e esquizofrenia, 1997. v. 5, p.31-32.
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espaco liso onde todo pensamento € um Devir, um duplo devir, em vez de ser o
atributo de um sujeito ou a representagdo de um todo'3""*,

O proximo item a ser estudado e que finaliza essa pesquisa, diz respeito a
produgao rizomatica do desejo, nele, os conceitos até agora trabalhados sao
articulados de forma a mapear dentro da filosofia da diferenga em Deleuze o desejo

como producéo.
3.6 A PRODUCAO RIZOMATICA; O QUE PODE UM CORPO

“A produgao como processo175 excede todas as categorias ideais e forma um
ciclo ao qual o desejo se relaciona como principio imanente”’®. O estudo da
producao, articulada ao desejo, significa para essa pesquisa, um experimento de
agenciamentos, em que a arquitetura ontolégica de Deleuze participa em um fluxo
continuo, desenhando o caminho a ser percorrido. Neste percurso circula o conceito
de diferenga, ligado ao de univocidade e imanéncia, eliminando toda a possibilidade
de transcendéncia. Esta univocidade opera por uma diferenca interna que se

expressa em multiplicidade, ou seja, no processo produtivo gerado pelo encontro de

"Idem, p. 50

"DELEUZE Gilles; GUATTARI, Felix. Mil platés: capitalismo e esquizofrenia, 1997. v. 5. Cabe uma
observagado quanto ao texto contido em MIL Platds, volume 5, baseado no que Michael Hardt
escreve na “contra capa :se, em primeira instancia, o contexto do que Deleuze e Guattari escrevem
no volume cinco , pode parecer um perfeito roteiro de agao politica veremos que as realidades ali
expressas como , o estado e as maquinas de guerra, o sedentario e o ndbmade, teriitorializagéo e
desterritorializacéo, o estriado e o liso sao dicotdmicas , como uma multiplicidade rizomatica propria
do pensamento dos autores, Polos de enfrentamento em total movimento, E nisto constitui a beleza
do texto e sua importancia, que esta bem mais além, do que as provaveis solucdes esperadas. Os
autores frustram qualquer expectativa de solucdo em aplicagbes diretas de formas politicas
resolutivas, simplesmente porque ao pensamento e a agéo politica ndo prosseguem em linha reta.

'""DELEUZE, Gilles; GUATARRI, Felix. O Anti-Edipo. Tradugdo de Luiz B. L. Orlandi. 1.ed. Sao
Paulo: Ed. 34, 2010, p.14-15 Os autores explicam o que significa processo: “A natureza como
processo de producao” Existe uma descricdo quanto a relacao feita com a natureza, tanto com a
industria, quanto com o homem e com a sociedade, o que condiciona a existéncia de esferas
independentes chamadas de produgao, distribuicdo, e consumo, mas esta divisdo formal
pressupde ndo s6 o capital e a divisdo de trabalho como uma falsa consciéncia que o ser
capitalista tem de si e dos elementos cristalizados no processo. Na verdade, na obscura verdade
contida no delirio (no esquizo) ndo ha circuitos independentes, o registro e o consumo determinam
diretamente a producédo, e o fazem no seio da producgdo. “Tudo é de tal modo produgado, que os
registros sdo imediatamente consumidos, consumados, e 0s consumos sdo diretamente
reproduzidos. Este é o primeiro sentido de processo: inserir o registro e o consumo na proépria
produgédo torna-los produ¢do de um mesmo processo”. O segundo sentido do processo € descrito
pelos autores como: “homem e natureza ndo sdo como dois termos postos um em face do outro,
mesmo se tomados em uma relagdo de causagao, de compreensao ou de expressdo, mas sao uma
s6 e mesma realidade essencial do produtor e do produto” Portanto, o processo se caracteriza pelo
acoplamento que o desejo ndo para de fazer em fluxos continuos em conexdes.

'""*DELEUZE, Gilles; GUATARRI, Felix. O Anti-Edipo, 2010, p. 15.
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corpos, pois, um corpo existe na medida de sua capacidade de afetar e ser afetado.
O corpo se expressa em multiplicidades, ja que é definido ontologicamente por
Deleuze, nao por de sua capacidade enddgena, substancial e predicada, mas pela
sua propriedade de encontrar-se com outro corpo. Este pensamento vai ao encontro
de Espinosa, para quem, ideia e corpo estdo em um mesmo nivel ontolégico. A ideia
s6 existe se existe o corpo, ndo ha privilégio da razao sobre ele, este, € imanente ao
pensamento. E Espinosa que declara: “ndo sabemos o que pode um corpo”'’’. O
conceito de poténcia emerge dessa questdo, na medida em que o corpo pode, tanto
quanto existe em sua capacidade de produc¢ao diante do encontro.

O conceito de desejo como produgdo € um dos pontos importantes na filosofia
da diferenga, e, como ja citado no inicio da pesquisa, se inaugurado especificamente
ao escrever com Guattari o “Anti-Edipo”, suas primeiras obras ja& anunciavam o
pensamento que contém uma proposta independente das representacdes
submersas as identidades. Segundo Roudinesco'’®, Deleuze se caracterizava pela
critica que fazia quanto a ideia de que o ensino da historia da filosofia pudesse ser
um obstaculo a criacdo de conceitos. Sua relacdo com textos literarios, filmes,
cancdes, bem como a leitura que fez da obra de Nietzsche fizeram-no evoluir para
questdes ndo destruidoras, mas criticas, até mesmo desconstrutoras dos saberes
constituidos. Segundo a mesma autora, Deleuze supunha o desejo como um
trabalho do inconsciente concebido em agenciamento de territorios e ndo reduzido a
cena familiar, ou seja, a grande critica a psicanalise'”® se desdobrava no ponto da
ofensiva contra 0 monumento mais psicologizado do edificio freudiano, o complexo
de Edipo, que significaria uma maquina de normalizar a libido e criar um ideal
familiarista retrogado. Ainda Roudinesco, traduz a tentativa dos autores do “Anti-
Edipo” ante as estruturas simbdlicas e significantes, substitui-las por uma

conceitualidade polivalente capaz de traduzir a esséncia maquinica de um desejo

"""ESPINOSA, Baruch de. Etica. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1973. (Coleg&o os Pensadores), p.186.

'""ROUDINESCO, Elisabeth. Filésofos da tormenta, 2007.

'"SANCHES Aline. Inconsciente e Instinto de Morte: Um itinerario do debate inicial de Deleuze
com a psicanalise. 2013. 213f. Tese (Doutorado em Filosofia) - Centro de educagéo e Ciéncias
Humanas da Universidade Federal de S&o Carlos e Ecole Doctorale ‘Recherches em Psychanalyse
et Psychophatologie da Unviversité Paris Diderot, SP. Sdo Carlos, 2013- O Anti —Edipo escrito por
Deleuze e Guattari, segundo citagdo da autora, ndo é anti-psicanalise, mas uma proposta para
potencializar a originalidade freudiana...é verdade, no entanto, que o livro inaugura uma ruptura.
Nao tanto de seus autores com a psicanalise, na medida em que ia se tronando uma ferramenta util
para suas propostas tedricas e praticas; mas uma ruptura mais profunda, fruto de um mal
entendido, que se perpetuou entre os psicanalistas e os filésofos e impediu a continuidade destas
discussdes. O trabalho citado, se propds oferecer contribuicdes para uma discussao sobre a
pertinéncia, coeréncia e relevancia do debate para ambos os dominios.
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plural. Deleuze amplia o conceito de desejo além das relagdes edipianas traduzidas
na cena familiar, regidas em nome do pai, para um desejo inscrito em nome da
historia, produtivo na imanéncia das maquinas desejantes nas grandes maquinas

sociais.

Nao ha um sujeito do desejo tampouco de objeto. Ndo ha sujeito de
enunciagdo. Apenas os fluxos sdo a objetividade do proprio desejo. O
desejo é o sistema dos signos a - significantes com os quais se produz
fluxos de inconsciente em um campo social. Nao ha eclosdo alguma de
desejo, em qualquer lugar que seja, pequena familia ou escola de bairro,
que nao questione as estruturas estabelecidas. O desejo é revolucionario
porque quer sempre mais conexdes e agenciamentos [...].

A relacao critica de Deleuze com a psicanalise tem uma intima articulagao
com a ideia de desejo como produgado. No entanto, existe uma razao para tal
rejeicdo, que € a pretensao da psicanalise de ser um discurso unico, com uma
proposta unica de “salvacdo”. Sua cultura arborescente induz a um processo de
identificacdo com as origens, em fatal proposta de representacdo’®. Escreve
Deleuze: Contra a psicanalise dissemos somente duas coisas: ela destrdi todas as
producdes de desejo. Esmaga todas as formagdes de enunciados'®'. A destruicao
do desejo se faz pela dinamica de cultuar a lei e a falta, reduzir o inconsciente a algo
negativo, detentor de fracassos e desejos perversos. Assim que desejo agencia uma
relagdo com o fora, na construgado de um devir, destréi-se o agenciamento, em nome
de um arduo e longo trabalho em busca do significado pela arte da interpretagao.

Deleuze escreve:

[..] E preciso reverter a férmula freudiana. Vocé deve produzir o
inconsciente [...] ndo se reproduz lembrangas da infancia, produz-se com
blocos de infancia sempre atuais, blocos de devir-criangca. Cada um fabrica
ou agencia, ndo com o ovo de onde saiu, nem com 0s genitores que o ligam
a ele, nem com as imagens que ele dai tira, nem com a estrutura germinal,
mas com o pedago de placenta que ele furtou e que lhe é sempre
contemporanea como matéria de experimentacao [...]'%.

Deleuze liberta a relagado sufocante do sujeito com um inconsciente habitado
por fantasmas de subjetividades interpretativas, para transforma-lo em pura
experimentagdo de produtividade. A segunda questao, que é objeto de critica, diz

respeito a maneira pela qual a psicanalise impede a formacao de enunciados. Os

'8 ARRAURI, Maite. El deseo. Segun Gilles Deleuze, 2000.
"'DELEUZE, Gilles; PARNET, Claire. Dialogos. 1998, p. 93
%21 dem, p.94
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agenciamentos sdo povoados por elementos circulantes, devires, multiplicidades
quaisquer. Os artigos e pronomes indefinidos e verbos no infinitivo sdo expressos

nos agenciamentos, sem que isso signifique indeterminacgao e sim processos.

[...] O agenciamento maquineco coletivo ndo é menos producao material de
desejo do que causa expressiva do enunciado: articulagdo semiotica de
cadeias de expressédo cujos conteudos sao relativamente os menos
formalizados. N&o representar um sujeito, pois ndo ha sujeito de
enunciagdo, mas programar um agenciamento. Nao sobrecodificar os
enunciados, mas, ao contrario, impedir de cair sob a tirania de constelagdes
ditas significantes [...]183.

Cabe salientar, que o desejo ndo é adquirir, se 0 vemos assim o colocamos
como uma concepgao idealista que o determina como falta. O desejo, quando
produz, o faz em uma concepgéo real, onde ndo existe o sujeito e seu objeto
faltante, ambos constituem a mesma coisa. “O desejo € maquina, o objeto do desejo
é também maquina conectada, de modo que o produto é extraido do produzir e algo
se destaca do produzir passando ao produto. O ser objetivo do desejo € real em si
mesmo”'®,

Silva', ao comentar sobre o Anti-Edipo o situa no contexto politico de maio
de 68. Deleuze e Guattari através da instauracdo de um novo conceito de desejo
desvinculado da falta delineiam, segundo a autora, um novo tragado na histdria,
retirando o desejo de sua articulagao limitada ao sujeito e suas subjetividades, para
langa-lo no @mbito politico e social. Completando esta instancia, citamos Guattari ao
falar que “desejo liberto” é aquele que sai do impasse do fantasma individual
privado: “N&o se trata de o adaptar de o socializar, de o disciplinar, mas de o ligar de
tal maneira que o0 seu processo nao seja interrompido num corpo social e que
produza enunciagdes coletivas”'®®.

O conceito de desejo em Deleuze encerra a geografia articulada de sua
ontologia. Seu aspecto de produgdo vem como experimento, em que a conexao de
elementos se faz em movimento continuo, como cita Deleuze: “o desejo é um
processo que descreve um plano de consisténcia, um campo de imanéncia, um

corpo sem orgaos, percorrido de particulas e de fluxos que escapam tanto dos

'%Idem, p.95

' DELEUZE, Gilles; GUATARRI, Felix. O Anti-Edipo, 2010, p. 35.

'855|LVA, Cintia. O conceito de desejo na filosofia de Gilles Deleuze. 2000.

"8 DELEUZE, Gilles. A ilha deserta: e outros textos. Edicdo preparada por David Lapoujade.
Tradugédo de Luiz B.L. Orlandi. Sdo Paulo: lluminuras, 2010, p.337.
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objetos como dos sujeitos”®’. Este fluxo que se faz no entre e, portanto, se liquefaz

em velocidades infinitas ignorando contornos soélidos, encontramos em Espinosa.
3.7 ESPINOSA E DELEUZE

Um plano, sem caracteristicas de projeto, ndo designatorio, geomeétrico sobre
o qual as interseccdes, secdes e diagramas se imbricam, une esses dois filésofos.
Um plano de imanéncia ou de consisténcia. Para Espinosa, segundo Deleuze', o
corpo se define de duas maneiras: a definicdo cinética, baseada na existéncia de
particulas que o compde, e que se relacionam por movimentos de velocidade e
lentiddes. A definicdo dindmica, que se refere ao encontro de corpos, a capacidade
de afetar-se mutuamente. A individualidade dos corpos €, portanto, definida n&o por
suas formas, mas pelas velocidades. Através delas, o entre € ocupado na medida
em que deslizamos, ritmamos, introduzimos. Nao ha separagao entre conceito e de
maneira de viver. A capacidade do encontro ou do afeto, com um limiar maximo e
minimo, € uma nogao frequente no pensamento de Espinosa. Sua ética ndo se
define pela moral ele a concebe como uma composicdo das velocidades e das
lentiddes, dos poderes de afetar e ser afetado nesse plano de imanéncia. Entao ele,
na medida dessas possibilidades de agenciamentos, pergunta: “O que pode um
corpo?” Ou seja, quais os afetos produtores de poténcia? “N&o se trata mais de uma
relacdo de ponto a contraponto, ou de selecdo de um mundo, mas de uma sinfonia
da natureza, da constituicdo de um mundo cada vez mais amplo e extenso”'®. A
seguir Deleuze se declara Espinosista na medida em que nao define algo por sua
forma, nem por seus 6rgédos, ou mesmo por suas fungdes, define sim na medida de
sua compreensao sobre longitude: um conjunto de relagdes de velocidade e
lentidao, de repouso e movimento entre as particulas que compde o corpo, e latitude
o conjunto de afetos que compde o corpo, seus estados intensivos. A cartografia de
um corpo € assim estabelecida. O conjunto de latitudes e longitudes povoa o plano

de imanéncia.

"¥'DELEUZE, Gilles; PARNET, Claire. Dialogos, 1998, p.105

"8 DELEUZE, Gilles. Espinosa: filosofia pratica, 2002. O texto que finaliza este capitulo, é baseado
no escrito de Deleuze intitulado “Espinosa e N6s” escolhido, por resumir de forma muito clara a
relacdo de Deleuze com Espinosa. Fato que foi considerado na elaboragao desta pesquisa, ja que a
mesma se propds a abordagem da filosofia de Espinosa exclusivamente sob o olhar de Deleuze,
razdo pela qual ndo descreve abordagens de outros comentadores.

" DELEUZE, Gilles. Espinosa: filosofia pratica, 2002, p.131.
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[...] O carater unico de Espinosa é que ele, o mais fil6sofo dos filésofos,
ensina ao filésofo a tornar-se nao-filosofo. E 'no livro V, que ndo é de forma
alguma o mais dificil, porém o mais veloz, de uma velocidade infinita que os
dois se reunem, o filésofo e o nao filésofo, como um unico e mesmo ser. O
livro V é a unidade extensiva extrema, mas isso porque ele é a ponta
intensivagoa mais compacta: ndo existe mais diferenga entre conceito e a
vida[...] .

Finalizamos esse capitulo com Espinosa pelos seguintes aspectos: esteve
presente em todas a nuances da filosofia de Deleuze, abordadas neste estudo, sua
filosofia se articula como inspiracdo, ao mesmo tempo em que Deleuze colhe do
filésofo Holandés o que ele traz de mais agudo, o conceito de poténcia, nele, um
aspecto da liberdade somente entendido por quem, como Espinosa, eliminou a
transcendéncia e, com ela, tudo que se estabelecia em hierarquias valorativas. “Uma
vida ndo mais vivenciada a partir da necessidade, em funcdo dos meios e dos fins,
mas a partir de uma producéo, de uma produtividade, de uma poténcia em fungao

das causas e efeitos”'®".

'ODE| EUZE, Gilles. Espinosa: filosofia pratica, 2002, p.135.
1 |dem, p. 09
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CONSIDERAGOES FINAIS

Toda a obra € uma viagem, um trajeto, mas que
s0 se percorre tal qual caminho exterior em virtude
dos caminhos e trajetérias interiores que a
compde, clue constituem sua paisagem ou seu
conceito.

Escrever sobre o pensamento de um filosofo supde, antes de qualquer
entendimento sobre sua filosofia, a absor¢gao de um bom encontro e, a partir disso, a
inspiracdo e a producdo. Ao concluir esse texto, a imediata percepcdo é de
continuidade, porque o fruto maior de uma pesquisa esta na direta compreenséao de
sua abrangéncia e, diante dela, o desejo de percorrer infinitos territorios.

Uma questao se fez presente durante o trajeto desse estudo: o que pode um
corpo? Na medida em que foram estudados alguns dos elementos que habitam a
construcdo ontolégica de Deleuze, o ponto de interrogacéo transformou-se em
proposta, porque em toda a articulagao conceitual deste autor a producdo € uma
constante. Um corpo pode, porque deseja e esse desejo se afasta do negativo e da
falta, na medida em que é desidentificado dos processos da representacdo. Esta
afirmacdo contém trés conceitos: negatividade, identidade e representacao,
apresentados nesta pesquisa como alvo de critica ou de afastamento dentro da
filosofia da diferenga. Este movimento conceitual ocorre na medida em que a
proposta ontologica de Deleuze se baseia ndo mais nos sujeitos identificados em
seus egos, marcados pelos processos externos, cheios de subjetividades
significantes, e sim no predicado, no vir a ser, naquilo que n&o cessa no sujeito, mas
o transpassa. Entendemos a critica a negatividade estudando a diferencga, e esta, so
pode acontecer porque esta articulada a imanéncia e a univocidade do ser.

A pura diferenga foi a primeira proposta de estudo nessa pesquisa. Para que
pudéssemos entendé-la, a questdo da transcendéncia foi um ponto de partida. Em
Deleuze, assim como em Espinosa a transcendéncia ndo existe como conceito
articulador do ser e de suas relagdes, seu campo € transformado em total espaco
para a imanéncia, portanto, ndo existe ontologicamente distingdo valorativa nem

hierarquia entre os entes. O fato de existir, como ja foi citado neste texto, ja € um

Y2DELEUZE, Gilles. Critica e clinica. Tradugéo de Peter Pal Pelbart. 2.ed. Sdo0 Paulo: Ed. 34, 2011,
p.9.
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estatuto ontolégico da univocidade. “O ser é univoco”, e contém em si toda a
diferenca, no entanto, esta é interna. E importante que esteja claro que, se a
distribuicao existe no ser univoco, ela é diferente daquela que o divide baseada em
fatores externos ditados por determinagbes, por dominios, por categorias. A
distribuicdo que circula na univocidade € némade, sem cercas, livre de toda
identificacdo que a encerre em medidas ou territérios. Dentro da univocidade um
territério pode ser preenchido por varias manifestacées do ser, o que é totalmente
diferente de dividi-lo em sistematicas formas ditadas, ora pela analogia, pela
identidade, pela semelhanga, ou pela oposicdo que sédo elementos da
representacdo. Portanto, o ser € uno, no sentido de univoco e diferente, porque é se
expressa pela via da multiplicidade.

A multiplicidade é o acontecimento da diferenga. Para que cheguemos a ela &
importante agencia-la com a nocdo de corpo. Se for baseada em suas
caracteristicas endoégenas com seus limites de forma e circunstancia, o teremos
limitado ao seu espaco individual, mas se o considerarmos pela sua capacidade de
afetar e ser afetado, entéo, ele existira na medida desses encontros multiplos e sua
multiplicidade o representara ao infinito. A hierarquia que caracteriza o campo da
transcendéncia e que é estabelecida pela maior ou menor distancia do ser ideal, no
ser univoco se traduz em poténcia, ndo medida por degraus ja predeterminados e
sim por graus de poténcia ou intensidade. Um corpo existe pela sua capacidade de
encontro com outros corpos, 0 que gera sua intensidade de produgédo e sua
poténcia.

Espinosa €, entre outras caracteristicas, o pensador da poténcia, da
univocidade e da multiplicidade, ele que, no quinto livro de sua Etica, configura a
experimentacdo do desejo como produgcdo na medida em que langa o “método de
invencao” e nele, a possibilidade de criagdo. Sdo corpos ndo mais marcados por
afecgbes, ou apenas conscientes de seus mecanismos de funcionamento e sim,
totalmente capazes de realizarem seus proprios movimentos. Corpos do terceiro
género do conhecimento da intuicdo criativa aplicada em novos modos, novos
territorios, produtora da liberdade. Citamos Espinosa: “A felicidade ndo € o prémio
da virtude, mas a propria virtude, e ndo gozamos dela por refrearmos as paixoes,

mas ao contrario, gozamos dela por podermos refrear as paixdes”'®. Entendemos

'ESPINOSA, Baruch de. Etica. Demonstrada & Maneira dos Gedmetras. Parte V, proposicao XLII.

Tradugéo de Antdnio Simdes. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1973. (Colegédo os Pensadores)
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por paixdes as marcas externas que produzem o corpo apaixonado, ou seja, tdo
perdido de seus proprios movimentos, que se faz incapaz do contentamento intimo,
da pura diferenca ativa em territério livre, onde as intensidades dos encontros
acontecem em saltos, sobre as barreiras sedentarias da filosofia da representacéo.

O encontro com a filosofia da diferenga demonstrado neste texto, se fez sobre
um plano de imanéncia, ou seja, sobre um campo total e ilimitado de conceitos que
foram aos poucos, tecendo fios articulados tal qual rizoma. Elementos conceituais da
filosofia de Deleuze construidos como notas musicais de uma unica e multipla
sinfonia. Esta se avoluma aqui, nesse estudo, no corpo sem 6rgaos.

A “declaragcdo de guerra aos orgaos” feita por Artaud inspira Deleuze a
entender o organismo como inimigo do corpo e, a partir dessa desconstrugao, iniciar
um movimento que, se por um lado possui um esqueleto ontoldgico, por outro é pura
experimentacdao: “Ndo € uma nogdo, um conceito, mas antes uma pratica, um
conjunto de praticas”'®. O Corpo sem orgaos se define pela multiplicidade, pelo
acontecimento do encontro com outros corpos, pelo quanto € capaz de afetar e ser
afetado. Sua organizagéo interna é substituida pela sua capacidade multipla de
estender-se aos encontros e neles, ampliar seu territério por meio de devires. O
encontro estabelece um entre, ndo uma imitacdo, ou uma identificacdo e sim, uma
ampliagdo movel de um ir e vir de poténcias. Escrevemos ja sobre um “devir
revolucionario” o que suscita o aspecto politico dessa questao, onde a proposta do
encontro subtrai a estrutura interna que o define, ou seja, a institucionalizagdo que o
limita. Neste ponto voltamos & citacdo de Espinosa: a felicidade existe ndo porque
refreamos as paixdes e sim, porque temos o poder de refrear. Nao desejo tal coisa
porque algum referencial diz que € bom, ela se torna boa porque a desejo, porque a
criagdo se faz em um movimento interno asignificante.

A producgao rizomatica do desejo veiculada como expressdo do poder do
corpo se apresenta no momento final da pesquisa, como continuidade. Os
elementos que se constituiram em vivos agenciamentos conceituais, se enfileiram
em abertura para novos pensares, novas intensidades, vindas da filosofia de
Deleuze que se faz nébmade. O movimento que se faz no mundo e que,
inadvertidamente, poderia ser visto como comportamento operante, signo do tempo,

reflexo do atual, € na verdade um campo de multiplicidades, a ser desvendado pela

"DELEUZE, Gilles 3; GUATTARI, Félix. Mil platds: capitalismo e esquizofrenia. Tradugdo de Ana
Lacia de Oliveira. 1. ed. Sdo Paulo: Ed. 34, 2008, v. 3.p.9
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filosofia. Neste, como escreve Deleuze'®®

, ‘os circulos se retraem e o virtual se
aproxima do atual para se distinguir dele cada vez menos”. Em toda a diversidade
dos universos de iniciagcdes implicadas pelo que € explicito em atual, existe um
processo virtual a ser revelado, e nele, toda a possibilidade de producéo.

Aquilo que atravessa o corpo o reinventa e é desta infinita auséncia de

contornos que se potencializa o desejo.

19 DELEUZE, Gilles; PARNET, Claire. Dialogos. Tradugéo de Eloisa Aradjo Ribeiro. 1.ed. S&o

Paulo: Ed Escuta, 1998.p.177
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ANEXO A - A Poténcia do Recém-Nascido. O Acontecimento

A proposta deste texto até o momento margeou o caminho do um ato criativo
do pensar. Nele, os conceitos de univocidade, imanéncia e diferenca se articularam
para que a expressao em poténcia do ser fosse possivel. Absorver, a esta altura, o
pensamento de Gilles Deleuze e Guatari relativo a “Corpo sem 6rgaos”, articulando-
0 na relacdo poder e poténcia, observada na pratica médica e focada no periodo
neonatal, nada mais é que desvendar em ato o que até agora foi articulado em ideia.
O conteudo do item a ser desenvolvido adiante segue os passos némades de
Deleuze, que conectou como poucos a filosofia a vida no universo da arte, da

politica, da educagao e, nesta abordagem, da saude.

O conceito é definido como um incorporal que se encarna e se efetua nos
corpos, o conceito € somente intensidades. A filosofia ndo esta separada da
vida. O conceito € um ato de pensamento - vida. Perguntar como a filosofia
funciona seria 0 mesmo que perguntar como funciona a vida? Perguntar
como funciona a vida é expor o pensamento em seu fazer, como ato de
criagdo. Invento, brinco, bricolando um novo cogitar, um cogito
esquizofrénico tragado em campo impessoal e pré-individual. Algo move-se,
desloca-se, afeta-se, contrai-se, expande-se, mistura-se, reinventa-se, cria-
se. Pensar ¢ ato criador, inventa a vida'®.

A filosofia de Deleuze proporciona essa dimensao revolucionaria, e isso foi
demonstrado ao se estudar seus conceitos, como o de diferenga. Ao se superar o
pensamento da identidade e da representagao, o sujeito foi visto como unico em sua
multiplicidade, o que levou a seguinte reflexdo: na trajetoria dos bebés através das
adversidades do poder, eles manifestaram poténcias unicas, superando o0s
protocolos impostos pela analise representativa de numeros estatisticos. A tarefa da
vida, segundo Deleuze, como ja foi referido, é fazer com que coexistam todas as
repeticdes em um espacgo onde se distribui a diferenga. Conclui-se, pois, que o corpo
sem 0rgaos € um corpo nao organizado, como o de um recém-nascido, um corpo
feito de intensidades, livre das subjetividades e significagbes introjetadas ao longo
da vida. Um corpo com vontade de poténcia. Frente ao poder que “toma de assalto a
vida”, nasce uma poténcia, constatada pela imanéncia desses sujeitos onde,

segundo o pensamento de Deleuze, nada é representativo, tudo € vida e vivido.

'SALCANTARA, Clarissa de Carvalho. Corpoalingua performance e Esquizoandlise. 2011, p. 199.
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O que chama a atencdo no pensamento de Deleuze € o movimento que ele
faz sobre a filosofia, as linhas de intensidade que estabelece ao mover-se por
territorios de outros filésofos, bem como os da arte e da ciéncia enaltecendo a
relagdo, o encontro, e ndo a supremacia de uma sobre a outra. No entanto &

importante salientar, conforme Machado'®’

, que do ponto de vista da elaboracao dos
conceitos, ou do exercicio do pensamento desse autor, ha prioridade da filosofia
sobre os outros dominios. O apelo ao saber nao filoséfico funciona
fundamentalmente como extensado ou prolongamento de uma problematica definida
conceitualmente pela filosofia.

No volume trés de Mil Platés’®, Deleuze e Guatari afirmam que o Corpo sem
Orgaos n&o é um conceito, N30 € uma nogado e, sim, um conjunto de praticas. E um
exercicio, uma experimentacdo ja feita no momento do empreendimento. A ele

nunca se pode chegar, ele é o limite. E Artaud'®

quem declara guerra aos 6rgaos:
‘Para acabar com o juizo de Deus”; e, para Deleuze e Guattari, essa € uma
expressao nao so radiofénica, mas bioldgica, politica, atraindo censura e repressao.
O Corpo sem o6rgaos significa a propria revolugéo frente ao organismo imposto, nao
necessariamente aos 6rgaos, mas a sua articulagao fixa. Significa um substituir a
interpretacédo pela experimentacéo. “Encontre seu corpo sem 6rgéos, saiba fazé-lo,
€ uma questdo de vida ou de morte, de juventude e de velhice, de tristeza e de
alegria. E ai que tudo se decide”.

Fazendo uma reflexdo sobre o estudo de Peter Pal Pelbart®®

quanto ao poder
e a vida, articula-se com ele a importancia do Corpo sem Orgdos como
experimentagdo. Peter escreve que o Poder tomou de assalto a vida, penetrando
todas as esferas da existéncia. Ele aponta esse poder como sendo as ciéncias, o
capital, o estado, a midia. No entanto, sua analise gira em torno da ideia de que tal
poder, advindo na subjetividade, gera ndo a destruicdo da vida, mas o reativar de
uma intensidade de poténcia. Segundo o autor, coube a Deleuze explicitar que ao
poder sobre a vida (biopoder) deveria responder o poder da vida (biopoténcia), a

poténcia “politica” da vida, uma vez que ela faz variar suas formas e reinventa suas

"/MACHADO, Roberto. Deleuze, a arte e a filosofia. 2. ed. Rio de Janeiro: Zahar, 2010.

8 DELEUZE, Gilles; GUATTARI. Mil platés: capitalismo e esquizofrenia, 2008, v. 3.

% Antoine Marie Joseph Artaud (1896-1948) poeta, ator, escritor, dramaturgo francés. Citado por
Deleuze no Volume trés de “Mil Platés”, ao escrever sobre O Corpo em 6rgéos. Artaud, considerado
louco pela sociedade, encerra em si justamente a revolugéo contra o estigma da loucura.

“Ppeter Pal Pelbart, Filosofo, estudioso de Deleuze, Professor na PUC de S&o Paulo. Tradutor de
obras de Deleuze. Coordena a companhia teatral Ueinzz.
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coordenadas de enunciacdo®®'. O mesmo autor descreve modalidades de vida
acompanhadas de sua dimensao corporal: inicia pelo homem encurvado sobre si,
submetendo-se sem reserva a vontade Divina, insultado em campos de
concentracédo, onde o poder n&o eliminou o corpo, mas 0 manteve entre 0 humano e
0 inumano, o sobrevivente. E esse poder ndo se resume aos regimes totalitarios,
mas também a toda sociedade de consumo, o hedonismo de massa, a
medicalizagdo da existéncia. Depois aponta para a redugcdo da subjetividade ao
corpo, como aparéncia, imagem, longevidade, ou seja, obcecado pelo apelo a
sobrevivéncia, produgdo maciga de sobreviventes. O outro exemplo esta, segundo o
autor, no extremo oposto da existéncia: os Recém-Nascidos, que, em meio a todos

os sofrimentos, sdo atravessados por uma vida imanente, pura poténcia.

O bebé apresenta essa vitalidade, querer viver obstinado, cabecgudo,
indomavel, diferente de qualquer vida orgénica: com uma criancinha ja se
tem uma relag&o pessoal organica, mas n&do com o bebé, que concentra em
sua pequenez a energia suficiente para arrebentar os paralelegig)edos. Com
0 bebé so se tem uma relacao afetiva, atlética, impessoal, vital 02

Segundo Deleuze®®, o Corpo sem Orgaos ndo existe antes do organismo; ele
€ adjacente e ndo para de se fazer, arranca da mae uma matéria intensa e
desestratificada, que constitui sua ruptura perpétua com o passado, sua

experimentacgao atual.
O RECEM-NASCIDO

Uma visédo filoséfica sobre a pratica médica € o agenciamento proposto nesta
reflexdo, que carrega em si uma proposta de producédo em filosofia. A Neonatologia
constitui-se em uma especialidade médica ligada a area de Pediatria, cujo objeto do
cuidado sao bebés de zero até 28 dias, ou seja, recém-nascidos. Este estudo foca
uma populagdo especial, prematuros extremos, bebés nascidos com idade
gestacional igual ou menor que 30 semanas, ou seja, sairam do utero materno bem
antes do esperado. Sao submetidos a terapia intensiva em unidades neonatais
compostas por alta tecnologia, para receberem cuidados adequados a

sobrevivéncia.

2YpE| BART, Peter Pal. Vida Capital. Ensaios de Biopolitica. S&o Paulo: lluminuras, 2011, p.13.
22HELEUZE, Gilles. Critica e clinica, 2011, p.171.
2BDELEUZE, Gilles; GUATTARI, Felix. Mil platés: capitalismo e esquizofrenia, 2008. v. 3, p. 19-29.
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“M"?** saiu do corpo de sua mae direto para o vaso sanitario de um

consultério médico; estava com 28 semanas de vida e pesava 780g. A equipe de
enfermagem, nao percebendo que respirava, considerou-a morta, deixando-a sem
atendimento. A familia foi comunicada, e um caixao foi comprado. Quando ninguém
esperava, “M” emitiu um choro, sendo assim percebida e encaminhada a UTI?®
Neonatal. Sua trajetéria entre as paredes de uma incubadora foi longa: trés meses.
Passou por cinco intubagdes (introducao de uma canula pela traqueia); ficou
respirando com ajuda de aparelhos por 34 dias; recebeu quatro esquemas de
antibioticos para tratar infecgdes; ficou em banho de luz com os olhos vendados por
15 dias; recebeu 108 picadas no calcanhar para o controle da glicemia e 45 puncdes
vasculares para coletas de exames; fez 16 exames radiologicos e sete transfusdes
de sangue. Com cerca de trés meses, comegou a mamar no seio materno, tendo
alta com o peso de 1745¢g. Hoje tem quatro anos e € uma menina saudavel, sem
nenhuma doenca desde a alta da UTI.

A Neonatologia é uma das areas do conhecimento médico que se caracteriza
por grandes avangos tecnoldgicos, ao mesmo tempo que pode ser uma das mais
agressivas sendo a mais agressiva das especialidades, caracterizada por inumeros
protocolos fixos de atendimento. O prematuro € um ser ainda em formacéo, e,
justamente por ser ainda livre das marcas externas, € um depositario de
intensidades. A UTl é um ambiente permeado pelo biopoder em que, com objetivo
de proporcionar vida, baseado no conceito mais de doenga do que de saude, acaba
por comprometer-se com o capital, com a medicalizagdo, com a categorizagao em
identidades representativas. Nesse ambiente, permanece inacessivel o bebé em sua
silenciosa e inviolavel poténcia. Um corpo livre do organismo, fluxo das intensidades,
unico em sua diferencga.

O que propde esta analise reflexiva? Conclusdes ou resolu¢des baseadas em
estatisticas? Critica? N&o, ela langa um olhar, abrindo o espago ao combate,
lembrando que, conforme Deleuze®®®, ndo é uma guerra, pois essa nada mais é do

”m

que um “juizo de deus que converte a destruicdo em algo ‘Justo”. O combate, ao
contrario, € essa poderosa vitalidade nao organica, que completa a forgca e

enriquece aquilo de que se apossa. E o bebé possui essa vitalidade.

204

205Letra do alfabeto aleatéria, para preservar a identidade do recém-nascido em questao.

Unidade de terapia intensiva.
2DELEUZE, Gilles. Critica e clinica, 2011, p. 172.
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Nao ha duvida de que num bebé a vontade de poténcia se manifesta de
maneira infinitamente mais precisa que no homem de guerra. Pois o bebé é
combate, e o pequeno € a sede irredutivel das forgas, a prova mais
reveladora das forga5207.

Uma ambiéncia totalmente deformada em tecnologia acolhe o prematuro
extremo. Se, por um lado, as pesquisas quantitativas aprovam e legitimam as
condutas baseadas em estatisticas, ele, o Recém-Nascido mantém sua univocidade,
plena de uma total independéncia das significancias e subjetividades que, em
interpretacdes constantes, marcam as identidades. Ele é invadido, picado, insuflado,
preso, imobilizado, mantendo-se em um silencioso combate que o pensamento
filoséfico reconhece capaz de romper barreiras. Ao percebé-lo, um novo movimento
se faz no sentido de romper rotinas para comprometer-se ndo com o conceito das
generalidades, mas, sim, das singularidades livres das representacgodes.

Segundo Deleuze®®, o sujeito nasce de cada estado da série, renasce do
estado seguinte, consumindo todos esses estados que o fazem nascer e renascer,
como os recém-nascidos, criando um Corpo sem Orgédos capaz de retomar a vida.

Ao se encontrar a interseccdo entre a nogdo de Corpo sem Orgdos e o
Recém-Nascido, se cria um espaco de ressonancia entre o pensamento filosofico e
uma condigao estudada pela ciéncia médica: a Neonatologia. E desse agenciamento
ndbmade surgem dois pontos para onde olhar. O primeiro diz respeito ao Recém-
Nascido e a sua experimentacao frente o poder que invade a vida, sua biopoténcia,
ou seja, sua indomavel singularidade, livre das representag¢des, capaz, portanto, de
destruir o mundo organizado. O segundo fala do conceito de diferenga, que
levantaria a questdo quanto as praticas baseadas em evidéncias estatisticas,
induzindo ao comportamento massificado. Como seria sair do protocolo?
Empoderar-se na imanéncia do ser que € univoco, utilizando-se das praticas pré-
estabelecidas nao como fins baseados na morte, mas apenas como meios a servigo

de uma multiplicidade, que é vida. Isso seria criar um corpo sem 6rgaos?

*’DELEUZE, Gilles. Critica e clinica, 2011, p. 172.
2BHELEUZE, Gilles; GUATARRI. O Anti-Edipo, 2010, p. 35.



