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“A consciéncia do mundo e a consciéncia de si c@ap inacabado necessariamente

inscrevem o ser consciente de sua inconclusdo eamagmente movimento de busca (...)"

(Pedagogia da Autonomia, 2004)



RESUMO

A paidéia na Grécia classica e, em particular, eplBlica, de Platdo, tem uma conotacao de
libertacdo na medida em que se fundamentarete (virtude) e naaletheia(verdade). Ela
prepara 0 homem grego para gozar da liberdade stada e ser dono do seu destino. Ela é,
também, desmistificadora, pois derruba os idolosndatira e da falsidade — a ideologia. O
método de formacéo utilizado por Socrates € a mie@éwwonstituida de perguntas e respostas
numa relacao dialégica com os educandos. O métagaidéia é, portanto, o dialégico. Paulo
Freire, quando anuncia a educacédo como praticheladde e elabora uma pedagogia que se
origina no oprimido, se aproxima em contetdo, n@étedinalidade da pratica pedagdgica
socrética tal como nos é apresentada por Plat@mefdhte. No entanto, 0 motor que estimula
a acao pedagogica € a utopia, tanto nos textotatiRjuanto nos de Paulo Freire. A utopia,
ndo como o0 ndo — lugar, mas como a esperanca gakeaea, no sentido de Ernst Bloch.
Assim, para entender as posi¢cdes assumidas pdlmesadrabalhados, utilizamos o método
histérico em uma pesquisa bibliografica que noser interpretar obras como a Pedagogia
do Oprimido, Pedagogia da Esperanca, Educacao pofitica da liberdade, de Paulo Freire,
bem como Principio Esperanca, Ernst Bloch, a Re@jhle Platdo e a Paidéia, de W. Jaeger,
entre outras.

Palavras-chave: educacao, paidéia, utopia, liberdad



ABSTRACT

The Paidéia on Classic Greece and, in particutaRlato’s Republic has a liberty connotation
on the dimension that ground arete (virtue) and oraletheia(truth). It's prepare the Greek
man to the enjoyment of the conquest liberty antegdhe owner of yours destiny. It's also,
demystification, because it's throwing down thelsdof the lie and of the disloyalty — the
ideology. The formation method applied for Socraiesthe maieutic, composed of the
questions and answers on a dialogue relation inaty@entice. The paideia method is,
therefore a dialogue. Paulo Freire, when annoumeeducation how a practice of the liberty
and elaborate a pedagogy that origin of the oppdgsapproach in content, method and
purpose of the pedagogic practice Socratic sucprésented in Plato and Xenophanes.
However, the motor that stimulate the pedagogimads the utopy, so on the Plato text how
the Paulo Freire. The utopy isn’t how the not pldmat how the hope that update, on the
meaning of the Ersnt BlociThus, to understand the positions assumed forutiees, we use
the historical method in a bibliographical reseattdt in allowed them to interpret books as
the Pedagogy of the Oppressed Pedagogy of the Hopeation as practical of the freedom,
Paulo Freire, as well as Principle Hope, of ErnstcB, the Republic, of Plato and the Paideia,

of W. Jaeger, among others.

Key words: Education, paideia, utopy, liberty.
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INTRODUCAO

A Paidéia grega, assim como a utopia, de ErnstBleéo conceitos

presentes no pensamento e nas obras de Paula Freire

A formacdo do homem, com principios que se fundémnema virtude

(areté: o homem é dono do seu destino) e na ve(déetbeia: capaz de produzir a liberdade
na medida em que pbe a descoberto a falsidadermi@a fdominante de conceber o mundo),
era uma das grandes preocupacfes dos gregos. ®uatge, a paidéia como meio para
preparar o homem para o gozo da liberdade condais@esmistificando a mentira e a
falsidade. O método utilizado para a formacdo dmdm grego era a maiéutica socratica
baseada na relacdo dial6gica cuja pratica educaévlundamenta em uma “pedagogia da
pergunta” (FREIRE, P. & FAUNDEZ, A., 1988).

O termo paidéia, originou-se na Grécia, mais pagoenite no século V a.C,
como forma de problematizar a educacao dos gregosiramente com os sofistas e, depois,
com Socrates, Platédo, Isdcrates e AristételesurkgJaeger, a expressado do termo é ampla,
nao havendo apenas uma palavra para traduzi-loWDikaeger: “Assim houve o emprego de
expressdes modernas como civilizagao, literatwigyr@, tradicdo ou educacédo, mas nenhuma
delas coincide com o que 0s gregos compreendiampadéia” (JAEGER, 2003, p.3). Para
melhor compreende-lo € necesséario conhecer higtoente seu contetdo e significado,

tomando como referéncia sua origem e a posturach@im grego.

Para Jaeger (2003), os gregos acreditavam quecague a cultura eram
valores que se concretizavam na literatura, sersie® & expressédo real de toda cultura
superior, na medida em que a “literatura” tinhaeatislo também de saber “ler” o mundo
(FREIRE, P., 1987).

De acordo com Jaeger (2003), na paidéia grega alcada do homem na
direcdo da verdade, ocorre por meio da vontadecmnis e da razdo (conhecimento). Em
outras palavras, a educacdo oferece ao homem #&ipidade de conservar (mantém) e



propagar (transmite) os elementos basicos da sgtémsia, lembrando que a verdade esta

intimamente relacionada com o bem, com a virtudene a liberdade (eleuteros).

Assim sendo, a educacao tem papel fundamentahddusomo forca vital,
criadora e plastica. Por isso ela se constitui antegdundamental da sociedade baseada em
leis e normas, escritas ou ndo, que unem seus raembm a finalidade de manter viva a

consciéncia de liberdade da comunidade.

E através da “paidéia’, para Jaeger entendida tandwéno cultura e esta
vista como produto e producdo de uma comunidadtindea a edificar e construir a forca do
homem grego, que se tem no¢édo do conhecimentoip®pia expressao da inteligéncia clara
das coisas. Foi, portanto, por meio da “paidéiadmpreendida como cultura, que se
desencadeou a unidade histérica entendida coma@uadide. E, cultura entendida como o
produto da producdo do homem. Com o decorrer dosle a palavra cultura sofreu
mudancgas de significados e conceitos, mas ao apads da idéia de “paidéia”, ela tem a ver,

em particular, com a producéo do conhecimento.

Jaeger mostra que 0 mundo grego ndo € s0 um espetleose reflete o
mundo moderno na sua dimensdo cultural e histoAcanportancia universal dos gregos
como educadores deriva da sua nova concepc¢ao do diogindividuo na sociedade, como

principio da valorizagdo nova do homem.

Para Heréaclito, o universal, logos é a expressdo mesma do espirito do
homem e se refere a educacéo que produz a conacifara da realidade. Portanto, os gregos
conceberam a educacdo como um processo de costargsciente: paidéia. Este processo se

realiza por meio do logos, da palavra.

Jaeger utiliza a palavra alemd bildung (formac&mmo modo mais

adequado para definir a esséncia da educacéao tidosgrego e platbnico.



Para os gregos, “a consciéncia gradual das le@sgdetermina a esséncia
humana. O principio espiritual dos Gregos ndo édividualismo, mas o humanismo”
(JAEGER, 2003,p.14).

A paidéia freireana também tem o homem como poatpadtida e ponto de
chegada de toda reflexdo e de toda acdo pedag@pckgogia do Oprimido, 2005). Ao
mesmo tempo, o ideal de homem desenvolvido pelegogrcontinua vivo historicamente,
bem como o que os gregos consideravam essentiainem que se revela nas grandes obras,
na producdo - o politico (JAEGER, 2003).

Bloch e Freire: a utopia na pedagogia da libertacéo

O conceito de utopia encontrado em Ernst Bloch xMaro e Utopia,
Roma: Riuniti, 1984) leva em consideracao tréséstoa realidade no que se refere aos meios
e a realizacdo, a base econdmica, administratiwoial e a dimensdo psicolégica da

realizacdo no que se refere aos interesses eldéaes da acao.

Assim, para compreender a utopia tal como a caraet Ernst Bloch, é
preciso primeiramente distinguir a atitude utopeca pensamento utopico. “N&o é legitimo,
por consequéncia reduzir a uma sé o conjunto degepss, que se multiplicaram desde o
século XVI, quando Thomas More inventou a palautafia = nenhures) até o nosso século”
(Furter, 1985, p. 37).

As atitudes utopicas bem como o pensamento utépiqaressaram-se em
obras e formatacbes diferenciadas, seja na litarahas artes plasticas ou na arquitetura. E
importante destacar que muito antes da palavréirexisgénero utopia ja era conhecido. Um
exemplo muito claro é a obra “Republica”, de Platfice reunia varias obras e autores, que
por sua vez desenvolviam obras consideradas utapigsngo da historia e do espaco, tendo

como objetivo a perfeicdo seja esta na nacdo daa@eiou em uma terra limitada.



Para Furter (Educacao e reflexdo, Petropolis: V,o¥@85), tradutor para o
francés, do “Principio Esperanca”’ de Bloch, é aliaahtente injusto e irracional admitir um
“tipo” de homem que seria utopico, sendo possidehiir a existéncia de um pensar em
comum que é o testemunho de uma mudanca radicaatidade, em outras palavras, em
qualquer situacdo que o possivel existe e que maliear-se racionalmente faz-se necessario

ter esperanga no futuro.

Bloch, entrelacando dois temas, a dialética e @raspa, “lembra que o
homem €& fundamentalmente prematuro” que esta sesepesforcando; um ser “inacabado
que se apoia sobre um passado”, necessario paander a vida; busca uma satisfacao
negativa, a insuficiéncia e uma satisfacdo posivasperanca; e por fim “do mesmo modo
gue 0os homens séo inacabados, assim também o sangpassado, permitindo apenas sentir o
poder da dialética e da esperanca”’ (FURTER, 198%%).

A utopia, para Paulo Freire, assim como a utopid&det Bloch, ambas
devem ser entendidas e analisadas como preocugagi@cao de condi¢cbes concretas, 0 que
exige atitudes engajadas na realidade, ao invg®sigdo idealista em que as idéias e planos
sao interessantes, porém impossiveis de serernacadi.

A palavra, que se exprime dialeticamente na paidéra a capacidade de
produzir no homem a utopia da liberdade. E essaraspa de chegar ao objetivo sonhado, se
realiza, para Freire, por meio da acao educat@az de mudar a vida dos homens mudando
sua propria visdo do mundo. Assim, a aprendizagematavra (paidéia) permite ao homem
comunicar-se com 0s outros homens e anunciar @@ como a utopia a se realizar. Dessa

maneira, Nosso problema de pesquisa se apresenfornma de duas perguntas:

1. A utopia encontrada na paidéia grega e no pesrgantdo alemao Ernst

Bloch, podem ter contribuido para a formagéo dsamento pedagogico de Paulo Freire?

2. Em que medida o pensamento de Paulo Freire ngka foa utopia, na
dialética e na esperanca, principios existentepai@éia grega e no pensamento de Ernst
Bloch?



A resposta as perguntas acima enunciadas, persapifu objetivos

fundamentais que nortearam a pesquisa:

1. Investigar, nas principais obras de Paulo Freifgesenca do conceito de

utopia.

2. Verificar se 0 conceito de paidéia expressoRatédo, na Republica, esta

presente na pedagogia da libertacdo de Paulo Feeire referéncia para a acdo pedagdgica.

Paulo Freire combate o pessimismo e a concepcéouagda educacao, que
consiste em analisa-la como reproducdo mecanicaodi@dade, acreditando na educacao
como meio para alcancar a consciéncia e saber/cente mundo, para transforma-lo,

tornando o homem mais igualitario e solidario.

Para Freire, o educador deve ter engajamento sopidlitico, para perceber
as possibilidades da acao social e cultural napela transformacao das estruturas opressivas
da sociedade classista, pois na sociedade classisiatagbnica, ndo ha diadlogo, apenas um
“pseudo didlogo”. Desse modo, a acao pedagogicagéi@ politica ndo se separam, sendo a

educacdo um ato de conhecimento e de conscierdizagarequisito para a libertacao.

Dessa maneira, na medida em que procuramos resgatanceitos de utopia e
de paidéia, verificamos sua presenca nas princgiaas de Paulo Freire. Fizemos, portanto,

uma pesquisa filosofico - histérica e bibliografica

A pesquisa filosofico - historica e bibliogréaficai ffundamental para o
desenvolvimento deste trabalho de pesquisa. Arpadetiuma aproximagdo com as obras
norteadoras do trabalho de pesquisa, “Paidéiansafiio do homem grego, de W. Jaeger, “O
principio da esperanca”, de Enst Bloch, a “Pedagalyi oprimido” e a “Pedagogia da

esperanca”, de Paulo Freire, destacamos as idéia#ppis e as relacionamos entre si.

Mostramos e valorizamos o contexto filoséfico -tdiig€o dos acontecimentos,

inclusive o universo vocabular que melhor imprimisignificado das terminologias gregas.



| A PAIDEIA GREGA

A palavraPaidéid surge com os sofistas somente no século IV, com o
significado primario de “criacdo de meninos”, seadweteé (0 homem é dono do seu destino)
e aaletheid (capaz de produzir airene' na medida em que pde a descoberto a falsidade da
forma dominante de conceber o mundo) os temas ®@asemue antecederam a palavra

Paidéiana historia da formacao grega.

O termo paidéia mais tarde passa a designar a ¢adomassencial dos
gregos, que s6 pode ser compreendida e revelatta éem conteldo como em conceito e
significado pelo estudo histérico e com os olhoshdmem grego. A expressdo moderna
atribui significados ao termo, como educacéo, cajttradicdo, entre outros, porém nenhuma

dessas expressoes traduz o real sentido gregoidtrié palavra.

“E certo que o conceito darete esteve desde o inicio estreitamente vinculado &
questdo educativa. Com o desenvolvimento histénmmém, o ideal deaarete
humana sofreu mudancas da evolug¢do do todo sod¢ehieém nelas influiu. E o
pensamento teve de orientar-se vigorosamente gagaestdo de saber qual o
caminho que a educacdo teria de seguir para alcaagate A fundamental clareza
com que se coloca esta questdo, e sem a qualisesizcebivel o nascimento da
idéia grega unitaria da formag¢do humana, pressapgffadual evolucéo que viemos
seguindo desde a mais antiga concepc¢éao aristarddarete até o ideal politico do
homem vinculado a um Estado juridico.” (JAEGER rk¢e: 2003, p.135)

A fundamentacgéo e a transmissécadzte diferenciava se de acordo com a

classe social: nobres, camponeses, cidad&pslisa

! paidéia: palavra de origem grega, pode significar formaedacacéo, cultura baseada na educagao, "criagéo
dos meninos"

Z Arete sindnimo de virtude

® Aletheia verdade.

* Airene significa liberdade

® Polis: cidade
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A pratica da educacdo é caracteristica do povoatnge certo grau de
desenvolvimento. Sendo esse desenvolvimento a m@gé® e propagacdo da existéncia

social e espiritual “por meio de vontade conscientla raz&o” (Jaeger, 2003, p. 3)

Com o surgimento da nova sociedade civil e urbaasce a paidéia grega
com a finalidade de superar os “privilégios daiganeducacdo para qualasete sO era
acessivel aos que tinham sangue divino” (JAEGEB320. 137).

O homem transforma, modifica e molda a natureza pabreviver e ao
mesmo tempo se adapta as mudancas, resultado delsaiho. E a educacio o mecanismo
vital que leva a conservacao e a evolucdo dasiespét seja, a educacao é responsavel pelo
crescimento e desenvolvimento social, estruturaksgritual que sdo condicionados pelos

valores e normas validos a cada sociedade.

A Grécia, na histéria da educagcdo do homem, falueionaria, tendo como

finalidade maior a formacédo de um elevado tipo@adm. Dessa maneira, Jaeger afirma:

“E foi sob forma dePaidéig de ‘cultura’ que os Gregos consideraram a taidkdde

sua obra criadora em relacdo aos outros povos dgguidade de que foram
herdeiros... Sem a concepcao grega de culturaeni@oeixistido a ‘Antiguidade’ como
unidade histérica, nem o ‘mundo da cultura’ ocide@@AEGER, Werner: 2003, p.3)”".

N&o é possivel descrever em poucas palavras adposiyolucionaria e
solidaria da Greécia na historia da educagcdo humfafamacdo do homem gregoPaideéig
nao sao um conjunto de idéias abstratas, maseeflptopria historia da Grécia, na realidade
concreta do seu destino vital. Nos estagios pnostido seu crescimento, ndo havia a idéia
clara dessa vontade; mas a medida que avancawasétho, ia-se gravando na consciéncia
do homem grego com clareza cada vez maior, adexdd sempre presente em que a sua vida

assentava, a formacao de um tipo elevado de homem.

A idéia de educacdo representava, desse modo,tidcsele todo esforco
humano. O conhecimento proéprio, a inteligénciaactity Grego encontrava-se no topo do seu

desenvolvimento.



“O Estado do século V é assim o ponto de partidsdohico necesséario do grande
movimento educativo que imprime o carater a esseleé& ao seguinte, e no qual
tem origem a idéia ocidental da cultura. Como @ggs a viram, € integralmente
politico pedagégica. Foi das necessidades maisimiat da vida do Estado que
nasceu a idéia de educacgdo, a qual reconheceubro @aova e poderosa forca
espiritual daquele tempo para a formagéo de honeeagbs a servi¢co dessa tarefa.”
(JAEGER, 2003, p.337)

Atualmente a palavraultura designa manifestacées e formas de vida
caracteristicas de um determinado povo, difereateahcepcdo original de cultura, criada

pelos gregos, no sentido consciente de ideal dehigiade como principio formativo.

O mundo moderno mantém dimensfes culturais e tuagdido periodo
grego, no que diz respeito a valorizagdo do homee) para Jaeger, funde-se com os tempos
da Grécia classica, principalmente pelo indivickrab desenvolvido pelos filosofos gregos e
que caracteriza, na modernidade, a “personalidaapéia”.

O principio grego de Paidéia baseava-se na coms&iénquanto natureza
(senso inato). Considerava o0 mundo uma conexaq vavgual tudo possui sentido, conhecido

COmMo concepcgao organica.

Surgem no periodo grego classico o estilo, a vesdistica, as formas

literarias, a oratoria, ou seja, surgem formaseates@amento ainda hoje validos.

Os Gregos situaram o problema da individualidade cimoo do seu
desenvolvimento filoséfico que principiou a histoda personalidade européia. Nao podemos
entender de modo radical e preciso a posicao doitesgrego na histdria da formacéo dos
homens, se tomarmos um ponto de vista modernopodamos entender a modernidade se

partirmos do ponto de vista dos filésofos da Gréléasica.

Segundo os filésofos gregos, a vivacidade espoataneutil mobilidade, a
intima liberdade pertencem a sua natureza. E quapdeo atinge a consciéncia de si mesmo
descobre pelas leis do espirito as normas objetévasintuicdo que governa as estruturas, o
equilibrio e os movimentos do corpo, do corpo cozf@mento social e como expressao
individual.



Os Gregos consideravam as coisas do mundo sempne con todo
ordenado pelo qual tudo ganhava posicao e sensiog, 0 que eles passaram a chamar de

cosmosm contrapartida dcaos”.
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A filosofia, entdo, € considerada a melhor criagéega, € nela que se
encontra a raiz do pensamento da arte grega, reapdes que agem a partir das préprias
coisas, a idéia como forma de elemento intuitive,obbservacdo da natureza e do homem
como elemento da prépria natureza. Assim, por ekemjdéia Platonicd, a oratéria, as
concepcdes, concepcdEssmoganicds a matéria e a masica tém a ver diretamente cem es

maneira particular dos gregos de verem o mundose g@sicionarem diante dele.

De acordo com W. Jaeger, para Platdd?adéia se define pela "(...)
esséncia de toda a verdadeira educacao ou da amrhondesejo e a ansia de se tornar um
cidaddo perfeito e 0 ensina a mandar e a obedeceq a justica como fundamento” (Jaeger,
2003, p. 147).

Se buscarmos na Republica, de Platdo, exemplosnie & Paidéia era vista
e percebida, entenderemos que ela representacaytdemodo, a idéia que ele tinha das leis

que proporcionavam a vida individual e estrutueatdciedade:

“...a razdo deve seguir apenas um caminho em suastiga¢des, enquanto tivermos
corpo e nossa alma estiver absorvida nessa cooujggfiais possuiremos o objeto
de nosso desejo, isto é a verdade. Porque o capm@ferece mil obstaculos pela
necessidade que temos de sustenta-lo, e as erdeesidperturbam nossas
investigagdes. Em primeiro lugar nos enche de asndedesejos, de receios, de mil
ilusdes e de toda a classe de tolices, de modmaga € mais certo do que aquilo
gue se diz corretamente: que o corpo nunca nosizandlgum pensamento sensato.
N&o, nunca! Quem faz nascer guerras tém origemaspeo desejo de acumular
riqguezas, e somos obrigados a acumula-las pelmcpgra servi-lo, como escravos
em suas necessidades. Eis o motivo de ndo termp® teara pensar em filosofia; e
0 pior é que, quando conseguimos alguns instamtesad e comecamos a meditar,
esse intruso interrompe em meio de nossas inveSgga nos entorpece, nos
perturba, e nos impede de discernimento da verdzdé.demonstrado, ao contrario,
gue, se desejamos saber realmente alguma coigeciggpque abandonemos o corpo
e que apenas a alma analise os objetos que desefecer. Somente entdo
usufruiremos da sabedoria pela qual estamos apirsn isto é, depois de nossa
morte e de maneira alguma no decorrer da vida.aesina, livres da loucura do

® |déia Platénica ao contrario da fisica atual regida pela expemiagfio e calculo, mas uma interpretacdo
pelos filésofos da natureza, de uma interpretag@ofatos particulares a partir de uma imagem qee dta
uma posicdo de um sentido como parte de um todeGER, 2003).

Cosmogoniaciéncia que estuda o cosmo, ou concep¢ao tedwicaiverso.



corpo, conversaremos, como € correto, com homems upufruirdo a mesma
liberdade e conheceremos 0s mesmos a essénciaidas, @ talvez a verdade néo
seja mais do que isso.” (PLATAO, 2004, p.127-128)"

A educacao, instrumento natural e universal, apagontempo atinge a
plena consciéncia dos que a recebem e a praticagimApara 0s gregos, a educacdo tem

carater moral e prético.

Os gregos, preocupados com a formacdo do homeitmyatr autonomia a
natureza humana, apresentando o humanismo “virzalaceticismd, a indiferenca religiosa
e ao relativismeepistemolégicd Dai, refletindo outros fundamentos, a expressimlcdo

humanismo socratico — centrado no preceito ‘conbeeeti mesmo’ (PLATAO, 2004, p.28)”.

A educacédo e a formacéo de um tipo ideal de horoargcendo ao espirito
um modelo, era o real sentido atribuido a educgggga, que também néo era fruto do acaso,
mas produto de uma disciplina consciente, que pagpara uma determinado fim. Por isso,
“Platdo a comparou ao adestramento de caes dé (MBGER, 2003, p.24)

Para os Gregos, aretee aaletheiasdo atributos da nobreza “por meio da
conduta corteza e do heroismo guerreiro” além dsifghar ndo apenas exceléncia humana
como também a superioridade de seres ndo humabna$A®, 2004, p.28)".

E comum para o pensamento da época a crenca naciorde uma cultura
superior, que surge naturalmente do valor corpgrespiritual. E a partir da aristocracia na
Grécia, com a idéia dessa cultura superior, quedetnda a base da formacdo humana

posterior.

“...0s primeiros educadores gregos foram os poetasero é o mais antigo, 0 mais
lido, 0 mais comentado. Havia ele fixado como gue ‘aspelho ideal’ no qual
deveria mirar-se todo grego que se pretendia pad@é— um espelho que propunha

8 Ceticismoou cepticismoe uma doutrina filoséfica que sustenta a inexistéda verdade; descrenca, divida.
° Epistemolégicorem da palavra episteme: semente, ciéncia, diemtif



um modelo que atendia as aspira¢des profundaspgrego.” (GROSS, 2005, p.
22)

Portanto, um testemunho de cultura aristocrati¢téodero que considera
intimamente ligados os valores morais, espiriti@isgroismo, a forga, a coragem, a valentia e
a destreza dos guerreiros. Homero designa estesesatomoarete exaltando-os na obra
Odisseu¥’.

Homero foi o0 autor das epopéifimn'?, que tratam da Guerra de Tréia, e do

Odisseusque relata o retorno de Ulisses a Itaca, apasear&de Troia.

“Segundo relatos miticos dessas epopéias, o hieinas dependéncias dos deuses
e do destino e, portanto, falta-lhe a no¢do de lanbitrio. Mas isso n&do o diminui
diante dos homens comuns. Ao contrério, ter sidolle&lo por deuses é sinal do seu
valor e em nada desmerece suete Nessa perspectiva, a hogaoadete ndo deve
ser confundida com o conceito moral de virtude contconhecemos posteriormente,
mas como forca, exceléncia e superioridade, alyweswo do herdi. Trata-se da
aretedo guerreiro belo e bom.” (ARANHA, 1996: p.42)

Apesar do estilo guerreiro, as palavras de Homiatmam sentido ético,
contribuindo para o cédigo da nobreza cavalheiresgmsteriormente, como a maior virtude
da cidade no sentido de uma moral burguesaa&los® como caracteristica essencial da
educacdo da nobreza em dire¢do ao ideal éticm@dsico que iremos encontrar durante a

Idade Média européia.

Para o poeta do livro da lliada , século X| a.Ggdeal de formacdo grega
esta mais ligado a cultura refinada é a retéritibuindo o significado de honra a palavra
arete pois, “0 dominio da palavra significa a sobexathd espirito.” (JAEGER, 2003, 30).
Dominar a palavra, togos,para se fazer compreendido, era como dominar al@gEaa ser

respeitado, pois l@gos,é palavra criadora e emancipadora.

10 OdisseusOdisséia.
1 lion: llfada.
12 Aidos sentimento do dever.



“Para Homero e para o mundo da nobreza desse tempgacado da honra
era, em contrapartida, a maior tragédia humanahé8is tratavam-se mutuamente com

respeito e honra constantes. Assentava nisso teda ardem social.” (JAEGER, 2003, p.31)

“Corolario dessa nobreza idealizada e modeladaraeéo homem grego primitivo
cultivava a ‘ansia de se distinguir e a aspiracdmri@ra’ — era ai que comecava 0
valor: honrar os Deuses e 0s homens peleaaseie. Aretee Paidéiasao conceitos
inseparaveis na cultura helénica, mas os doisatki¢fo impraticavel. Ambos os
conceitos evoluiram, mas conservando sempre oslesrte nobreza e de formacéo,
indicando uma educagéo de espectro integral enelasional que visava a formacao
harmdnica mente, corpo e coragdo. Em outras palag&rama formacgéo intelectual,
fisica e virtuosa.” (GROSS, 2005, p.22)

Dessa forma, o conceito @eetg como caracteristica da paideia, esta em
intima relacdo com a forca do homem que o impe@l&caaceitar as imposicdes deterministas.
Nesse sentido, Paulo Freire combate os determisismo conformismo, isto é, o fato do

homem aceitar o destino como inevitavel.

A concepcdo grega de honra ia muito além do queacalm servigo
prestado. Estava relacionado com a aprovacao evieg#o, pela ética filosoéfica, e significava

motivo de honra ou de desonra, fundamentais peidaanaquela sociedade.

A honra contribuia para a evolucaoatatedo herdi, pois, para os gregos, a
arete “perpetua-se, mesmo depois da morte, na sua fatnag, na imagem da saaete tal
como acompanhou e dirigiu na vida.” (Jaeger, 2@0&?2). Por isso, podemos traduanete

por virtude, a forca moral do homem.

Mais tarde, o sentimento cristdo colocard a homaoc sentimento de
vaidade, por esse motivo, pecaminosa, indo emdseotintrario a concepcao aristocratica de

honra.

Segundo Jaeger, “o0 pensamento ético de Platdosedt®tes baseia-se, em
muitos pontos, na ética aristocratica da Gréciaied e muitos gregos, de todos os tempos,

tiveram os olhos postos em Homero e elaboraramegosaom base em seu modelo.



Socrates traz a idéia de alma, ou seja, a pringematatacao literaria que se
tem é a dele, que foi por ele designadalgsis*®. A physisdeveria ser o objeto de maior
preocupacao, critério e zelo pelos Gregos, poidugga em que a consciéncia e o carater se
acomodam e se manifestam por meio de acdes e gmlaajam sabias ou ignorantes, boas ou
mas, de acordo com o prefacio da obra “ApologiaSaw®ates”, da Nova Cultural:

“Essa concepcgédo de alma torna compreensivel aSesetica de que a virtude é
conhecimento e que, por conseguinte, ninguém elfibedadamente. Sé que aquele
conhecimento nada teria haver com as opinidesdifités e geralmente infundadas.
O conhecimento que Sécrates identificaréte é a episteme e nédo a dbk&E essa
episteme — que ndo pode ser ensinada — ndo comstituciéncia sobre coisas ou
informacg@es voltada para a obtencao de prestigiteaiqueza: é o conhecimento de
si mesmo, a autoconsciéncia despertada e mantidpeemanente vigia. Bom é,
assim, o homem auto construido a partir de seuriprépntro e que age de acordo
com exigéncias de sua alma — consciéncia — seulonfterior finalmente decifrado
(SOCRATES, Prefacio, 2004, p.30)".

As manifestacdes ou o espirito grego caracterizamansanismo vinculado
as caracteristicas do homem como ser politico.nsss grandes homens da Grécia se
manifestam ndo como deuses, mas como mestres foresade seus préprios ideais, sendo o
poeta, 0 homem de Estado e o sabio, portanto igeies da nacdo, isso porque sdo dotados
de aretee, portanto, tém consciéncia de quem sao e “ageata@elo com as exigéncias da

sua alma” .

Os verdadeiros representantesPdéadéia grega sdo aqueles que exercem a
acdo educadora pela palavra, pelo didlogo, os @ostanusicos, os filosofos, os retoricos, 0s

oradores, os politicos, buscando sempre a formaedevolucdo do homem.

Segundo Jaeger, “Solon foi uma coluna fundamewtaldificio da formacéo
Atica. Os seus versos imprimiram se na alma danjude eram evocados pelos oradores nos
tribunais de justica e nas assembléias publicasiocexpressdo classica do espirito da
cidadania Atica” (2003, p. 173)

13 Physis mundo fisico, natureza.
4 Doxa opini&o.



Solén foi um poeta que teve relevante importan@ea pos gregos, ele
revelou, através da poesia, a “universalidade isgssda lei e a imagem espiritual do

legislador” que sao caracteristicas da educacaommo da lei e da vivencia do povo grego.

A partir de Soldn, é possivel compreender a graitole da poesia atica da
tragédia, porém ethos® e qualquer movimento espiritual, mostraram-sepazas de adotar
uma estrutura interna enquanto Solon trouxe, cams fléias, um principio organizador de

uma nova estrutura,ethos,a moralidade, a forca espiritual.

A poesia de Solén ndo provém do heroismo homénms dopathos®,
entendido como sentimento de passividade ou dedrralidade que impede o homem de se

usar a razao e agir em consequéncia.

Nesse periodo, o surgimento da idéia da criticaamtqjuizo, fundada no
ethos deu ao homem grego um forte apoio, momento estdallentas alteracdes de ordem

econdmica e social.

“...a amplitude que deu a expressdo do humanoessx@mente humano — impediu
a de por em acgdo as forgas capazes de unir numndesiais alto, com vistas a
estruturagdo da comunidade, as atividades indilgduamscentes. Faltava o trago de
unido entre forca educadora implicita na nova orfiefdica que regia a vida publica
e a liberdade sem rédeas dos poetas jonicos, sampento e na palavra.” (JAEGER,

2003, p.17)

A cultura Atica, segundo Jaeger, foi a primeirajailéorar o impulso criador
do individuo e a unificagcdo da comunidade enqu&stado. O fator considerado de maior
relevancia para a histéria da educacéo grega é& $&lailtrapassado como mestre politico, a
esfera historica e temporal, valorizando como paetaonsciéncia ética, no sentido da
importancia da legislacéo para a formacao do nawoem politico (anthropos politikos), isso

porque a legislacéo serviria de base parguio,um julgamento equilibrado e sabio.

15 Ethos habitos morais, moral, anseio espiritual.
18 pathos (sentimento, paix&o, afetividade, passividadetéré irracionalidade)



Nesse sentido, Freire (2005) destaca a import@ieciana educacdo baseada
no impulso criador do individuo que se concretiaaiptermédio do didlogo, num processo de
admiracdo do mundo, como um produto de historizagdmmo um instrumento de construcao
da consciéncia, fundada ethosdo respeito e da amorosidade, como veremos maistadi
no Il capitulo.

Solon acreditava que a violacéo dos direitos qoece@siderados de ordem
divina, ocasionaria o castigo divino que ndo cdimsisem mas colheitas ou pestes, como
pensava Hesiodo, mas em lutas partidarias e gueives Assim, o individuo faz-se

interdependente do seu destino.

As concepc¢des sociais e éticas de Sélon, visivabmapreciadas em seus
poemas ligados a vontade prética e politica e opsesamento religioso, caracterizaram o
equilibrio necessario as diferencas econdmica® @strhomens. Neste sentido, Solon alerta
para a obsessado do lucro a qualquer custo, pagrfdnio da cegueira” pode fazer com que

0S “n0ssos bens passem para outras maos”:

“A esséncia da riqueza, que é o objeto de todasspsacbes humanas é néao ter
medida sem fim. S&o precisamente 0s ricos entre e¥slama Sélon, que
demonstram esta assergao, pois aspiram continuamehiplicar sua riqueza. Quem
poderia satisfazer os desejos de todos? Ha sO ohlieds, que esta acima dos
pensamentos dos homens. Os deuses nos ddo o r@sotambém o retiram de
novo. Pois, quando o deménio da cegueira o aconapania um novo equilibrio e
0S nossos bens passam a outras maos.” (JAEGER, |2283)

O pensamento do poeta Soélon, baseado no direddes, ligados a aspectos
da vida espiritual, ao prazer individual e a sabedpessoal da vida, foi também a
caracteristica que o tornou um estadista que napreeeitou da situagdo para enriquecer ou
tornar-se tirano. Para ele, “aquele que sabe mooratignamente em defesa da patria, € mais

feliz do que todos os reis da terra” (JAEGER, 2@0B36)

O movimento educacional na antiga cultura aristmadigada a Platéo,
Isocrates e Xenofontes, visa a formagdo do govenaaquele homem dotado deete

capaz de julgar e dirigir com equilibrio.



Todo esfor¢o da dialética politica e filosoficalatdo esta voltado para o

Estado, ou seja, estd em intima relacdo com asarsticratica das virtudes politicas.

Para Platdo, a intuicdo poética e a vontade de namavacao politica,
constituem a base do Estado perfeito, dirigido figleofo que sabe manejar o poder politico

de modo a trazer felicidade para a cidade (polis):

“Socrates — Enquanto os filésofos ndo forem reis oamlades, ou aqueles que hoje
denominamos reis e soberanos nédo forem verdadsgeanente filésofos, enquanto o poder
politico e a filosofia ndo convergirem num mesmaividuo, enquanto s6 muitos caracteres
que atualmente perseguem um ou outro destes agetle modo exclusivo ndo forem
impedidos de agir assim, ndo terdo fim, meu caenl, os males das cidades, nhem conforme
julgo, os do género humano, e jamais a cidade gsiescrevemos sera edificada. Eis o que eu
hesitava h4 muito em dizer, prevendo quanto est/nas chocariam o senso comum. De
fato e dificil conceber que ndo haja felicidadespas de outra maneira, para o Estado e para
os cidadaos.” (PLATAO, 2004, p. 110)

Para Ernst Bloch, no Gorgias, de Platdo, o contertionsocratico do Bem é
concebido como arte politica, sendo ela o princigéo esperanca, a propria salvacéo.
(BLOCH, 2006), por isso a Alegoria do Bem vem depia Alegoria da Caverna nessa obra

de Platao.

Em sua obra mais arquitetada, a “Republica”, PJaégundo Jaeger retrata

a imagem plastica do Estado colocando em discysséitemas éticos e sociais.

“Para Platdo, a sua Republica ndo é uma obra diodpolitico ou administrativo,
de legislacéo ou de politica, no sentido atuatéBlado parte de um povo histérico
existente, como Atenas ou Esparta. Ainda quandoefere conscientemente as
condicdes vigentes da Grécia ndo se sente vincalasho determinado torrdo nem a
uma cidade determinada. Na sua obra ndo h4 a miaimsdo aos fundamentos
concretos do Estado. No ambito da obra que nosimefge, isto ndo interessa a
Platdo nem em sentido geografico, nem em sentittopidgico. A criacdo de um
tipo elevado de homem, de que nos fala o Estadonit®, nada tem a ver, com o
povo em conjunto, concebido como raca. A grandesaas populacdo, as suas
vicissitudes, os seus costumes e nivel de vidacse&as que ficam a margem do
estudo platdnico ou s6 aparecem na sua perif§AEGER, 2003, p. 750)



A busca platdnica do Estado perfeito acontecia gekrontentamento em
vista da imperfeicdo daquele momento histérico, gastigava sob pena de morte os
opositores do pensamento dominante, d&afeal platbnico de uma cidade (polis) perfeita
retratada pela Atlantida.

De acordo com Jaeger, Platéo, preocupado caratacom oethos,escreve,
portanto, sobre a alma do homem.

“O Estado de Platdo, versa em Ultima andlise, salatena do homem. O que ele nos
diz do Estado como tal e da sua estrutura, a cleec@ttepcdo organica do Estado,
onde muitos véem a medula da Republica platdnige,tam outra fungdo sendo
apresentar-nos a “imagem reflexa ampliada” da @ndla sua estrutura respectiva.
Nao € em uma atitude primariamente tedrica quéi®ls¢ situa diante do problema
da alma, mas antes numa atitude pratica: na atidledenodelador de almas. A
formacgdo da alma é a alavanca com a qual ele fsguoSocrates mover todo o
Estado. O sentido do Estado, tal qual a sua obrurstamenta e revela ndo é
diferente daquele que podiamos esperar, depoiglidmxjos que a precederam, o
Protagoras e o Gorgias. E se nos apoiarmos ensséada superior a educacgéo. E,
depois de tudo o que ja sabemos, nada de surpréemuile apresentar este método
de exposicao do filosofo. Platdo ilumina filosofftente na comunidade estatal um
dos pressupostos existenciais permanentefaidéia grega. Mas sob forma da
Paidéia coloca ao mesmo tempo em primeiro plano aquelecésmlo Estado cujo
descuido constitui ao seu ver a razdo principalekvalorizagdo e degenerescéncia
da vida politica de seu tempo. Deste modppktéia e aPaidéig entre as quais
muita gente devia ver, ja naquele tempo, apenag@et muito vagas, tornam-se os
pontos cardeais da obra de Platdo.” (JAEGER. 20031-752)

Os poetas gregos idealizavam imagens da econordiizaaa época. Para
Xenofontes, a politica e a forca espiritual constit aarete baseando-se na ordem e no bem
estar estatal. Heraclito por sua vez, fundamentesaber.

Segundo Jaeger (2003: p.755), a sinfonia da Regaibbmeca no mesmo
plano dos anteriores dialogos platdnicos, seja aafialética de Heré4clito, seja com o tema
socratico darete

Socrates considerava a educagdo baseadarete uma missdo politica,
valorizava a virtude civica e Platdo encaravaucagtho como um trabalho de edificacdo do
proprio Estado. Desse modo, Platdo e seus irmdasc@h e Adimanto, interlocutores de

Sdcrates, na Republica, buscavam no mestre Soaatetude politica. Isso significa que



tanto para Soécrates quanto para Platdo, a arteddeare (paidéia) € uma virtude (arete)

eminentemente politica (politikos).

E em sua obra, ‘Republica’, que Platdo inicia se@mria filosofica dos
futuros governantes, pensando em tornar melhortad&scom a exposicdo da dialética

socrética que ele formulou e pela qual desenvadveas idéias e pensamentos.

E, foi através da alegoria da caverna, encontradawno VIl da Republica,

que Platéo retratou o conceitoP@idéia

“E pinta homens vivendo numa caverna subterraneasguabre para a luz por uma
comprida galeria. Os moradores desta caverna vpresos nela desde a meninice e
s6 Ihes é permitido olhar para a frente. Estaoodéas para a saida. Longe deles, no
fim da galeria por onde se vai para a luz, arde fngaeira cujos clardes iluminam,
por cima das cabecas dos prisioneiros, a paredendo da caverna. Entre eles e a
fogueira corre no alto um caminho e ao longo deha yparede, semelhante a um
biombo dos teatros de titeres, atrds do qual smdem operador para manobrar os
seus bonecos. Por detrds desta parede passa gemgada de Varios objetos e
figuras de madeira e de pedra, algumas vezes émcisile outras falando. Estes
objetos séo mais altos que o muro e o fogo prdijes-sombra na parede interior da
gruta. O prisioneiros que ndo podem voltar a calpega a saida da gruta e que,
portanto, nunca viram sendo as sombras durantelaainteira, e natural que os
considerem como realidade, e quando, ao vé-lagpasssem o eco das vozes dos
portadores, julgam ouvir a linguagem das sombras.

Suponhamos agora que um dos prisioneiros era pastiberdade, saia para a luz e
a fitava; seria incapaz de completar as coresdmi#és das coisas cujas sombras vira
antes e ndo acreditaria em quem lhes afastasseerqueulo tudo o que vira
anteriormente e que os seus olhos contemplavama agar mundo de realidade
superior a de outrora. Este homem estaria firmememivencido de que as imagens
de sombras as quais estava habituado e que céarstituverdadeira realidade e que
correria para esconder-se outra vez na gruta, coathos doloridos. Precisaria ir se
acostumando, a forga de tempo, antes de estar matig6es de contemplar o mundo
de luz. A principio, ndo poderia ver sendo somleas seguida ja conseguiria ver a
imagem dos homens e das coisas refletindo na age@,por fim estaria apto a ver
diretamente as préprias coisas. Contemplaria cecésl estrelas a noite e a sua luz,
até que por fim se sentiria capaz de olhar o Soltogla a sua pureza e no lugar que
verdadeiramente ocupa. Veria entdo que € ele qpaupras diferentes estacdes do
ano e a sucessao dos anos que reina sobre tugosaicede no mundo do visivel e é
a causa de tudo o que ele e os outros prisionsgagre tinham contemplado,
embora s6 com sombras. E lembrando-se da sua mamggtior, da consciéncia das
coisas que tinha la e dos seus companheiros daoprionsidera-se feliz pela
mudanca ocorrida e lamenta seus antigos irmaoatolkeico. E supondo que entre os
prisioneiros existiam honras e distingbes para @emqueles que distinguissem
mais perfeitamente as sombras que diante deles pémsar e aqueles que melhor
recordassem quais as que "costumavam" passar qu#s depois e quais ao mesmo
tempo, estando assim em condi¢des de prever nelpoe iria acontecer (alusdo aos



politicos sem outra norma a ndo ser a rotina), g@@ facil ao cativo resgatado
desejar aquelas honras; mas tal como Aquiles deeHnnpreferiria ser o mais
humilde jornaleiro do mundo da luz do espirito a serei daquele mundo das
sombras. E se por acaso voltasse ao interior darmave se pusesse, cOmo
antigamente, a rivalizar com o0s outros cativosriaano ridiculo, pois j& nao
conseguiria ver nada nas sombras e |he diriamigarkuinaria os olhos ao sair para
a luz. E se procurasse libertar qualquer dos oetiersanca-los das trevas, correria o
risco de os matarem, caso pusessem apoderar gpessea." (PLATAO, 2004, Cap.
VII)

Platdo interpreta sua prépria “alegoria”’, saliedtanque a “caverna’
corresponde ao préprio mundo visivel e o Sol ézgphojetada dentro da caverna. Porém, a
ascensao ao exterior da caverna indica direciamnansnundo superior, o qual € o caminho da
alma para o mundo inteligivel. Nesse sentido, ésala busca, da esperanca, da passagem da
alma do reino visivel ao invisivel, dmaideuzid’ esta aPaidéig encontra-se, ainda, "a idéia
do Bem" e a "causa de tudo o que no mundo existeettee de justo" (PLATAO, 2004,
p.885). Neste sentido, uma formacéao (paidéia) rebbhthada, sem a presencaadete forma
para 0 seu contrario, @paideuzia a paidéia mal formada, deformada diriamos hoges

educacdo, de-formagéao

Esses problemas de Estado-espirito colaboraram @aexisténcia da
sofistica, superando a nobreza do sangue. A eduesgdritual e o conflito de consciéncias

da época, deram origem a sofistica, exigindo aregebaseada no saber.

“...a finalidade do movimento educacional comandaétos sofistas ndo era a
educacédo do povo, mas a dos chefes. No fundo réicsexrdo uma forma de
educacdo dos nobres. E certo que em nenhum ododil@ram todos, mesmos 0s
simples cidaddos, tanta possibilidade de adqu&ifumdamentos de uma cultura
elementar...” (JAEGER, 2003, p.339).

Portanto, seguindo a analise de Jaeger, se a paeddtlatdo se aproximava
daquela dos sofistas no sentido de que ambos fiarmar dirigente, Platédo n&o se limitava a
aconselhar o Estado sobre formas de governo, nuadaada de forma radical o problema da
justica (diké) no Estado, tema que ndo é encontnaddiscurso pedagoégico dos sofistas os

quais reclamavam dos males existentes no Estado.

7 Apaideuziasinénimo de falta de formagao, de auséncia decagko”.



Para os sofistas, como Tucidides, as qualidadésmem sdo inatas, porém
€ possivel desenvolver o dom do discurso para gj#e c®nvincente ou oportuno. Sendo
necessario ao governante do Estado Democraticotes dratorios, os sofistas vendiam o
ensino daarete porém com um conceito moderno da palavra, oy s@@asentido politico

COmo encontramos no septivium —as sete artesikbera

“Com os sofistas surge também o trinario pedagdgit® vocacao, instrucdo e
exercicio, com 0s quais a realizagdoadete passa a se constituir sobre as bases
intelectuais. A sua instrugéo formal, abarcandstad® da gramética, da retdrica da
dialética e a transmisséo do conhecimento encidlopgcompleta drivium. Temos
assim uma educacao abrangendo aspectos informatfeomativos tridimensionais.

A estes, mais tarde acrescenta-sguadrivium ou seja, a aritimética, a geometria,
musica e a astronomia. Tem-se assim o embrido dieecomento enciclopédico.”

(GROSS, Renato: 2005, p.)25

A educacdo sofista tinha por objetivo principal gqu@acédo do espirito,
havendo duas formas de educacdo, uma educacadonmaéd de entendimento enciclopédico
e, a outra, uma educacédo direcionada a formacaot@spna qual a musica e a poesia eram
modeladoras da alma, bem como a gramatica, agagl&iética, a retorica e a dialética, ligadas

ao mundo dos valores numa totalidadeugdehumana.

Devemos lembrar que um dos precursores da dialéteécrates (469-399
a.C) que, diante do Oraculo de Delfos, descobrinftagilidade do saber, reconhece a prépria
ignorancia: “S6 sei que nada sei”. Para Soécraieprincipio da sabedoria consiste em

superar-se a si mesmo.

Segundo Aranha (1996: p.44), “a primeira parte @tooio socratico chama-
seeironéid® e consiste no processo negativo e destrutivo sieoblerta da prépria ignorancia.

A segunda parte éraaieutiké® que é construtiva e consiste em dar & luz novasd

A maiéutica socratica, baseada na formulacdo de perguntaseao s
interlocutor, na dialogicidade, era o método wili@a na pratica educativa dos gregos, que se
traduz numa “pedagogia da pergunta”. (FREIRE, FA&NDEZ, A., 1988).

8 Eironéia: Ironia.
19 Maieutiké maiéutica.



A palavramaiéuticatem como traducéo literal “a arte da parteira e de
obstetricia”. A maiéutica foi um método de inveatifo utilizado e desenvolvido por Socrates

e descrito por Platdo, assim descrito por Ubaldmldi

“Sécrates jamais fornecia solugBes, limitando-selesantar perguntas como
expediente para que o interlocutor, oportunamestiemelado, descobrisse (parisse) a
verdade dentro de si” (NICOLA, 2005, p.53).

Percebemos, dessa maneira, que havia uma grandeupagdo com a
educacao nesse periodo, pois 0 homem ja ndo esaruronsiderado abstratamente, mas parte
integrante da sociedade, como, no século XX, P&obire o percebe na “Pedagogia do
oprimido” (FREIRE, 2005), em cuja obra ele lancaonda maiéutica chamando-a de

“dialogicidade”.

Os sofistas ligavam arete a vida e a pratica, diferentemente dos demais
fildsofos que relacionavam-na a ciéncia. Com alednteresses filosoficos estavam cada vez

mais “contaminados” pelos problemas do homem.

O individualismo e a educacao tida como mercadalegam ensejo as
criticas aos sofistas. No entanto, o que eles paagaa educacao consciente do espirito — a
paidéia— , foi considerado o estagio mais importante ngedeolvimento do humanismo.

Assim, para Jaeger:

“Os sofistas foram considerados os fundadores &wiel da educacdo. Com efeito,
estabeleceram os fundamentos da pedagogia, e hojdsa formagéo intelectual
trilha, em grande parte, os mesmos caminhos. Mak asta por resolver a questéo
de saber se a pedagogia € uma ciéncia ou umaeartap foi ciéncia, mas sim
techné® que os sofistas chamaram a sua teoria e arte dagihy Quando ensina a
arete politica, os sofistas chamam technepolitica a sua profissdo.” (JAEGER,
2003, p. 349)

2 Technetécnica, arte (nota da autora).



Para Jaeger, os sofistas foram os criadores deconsriéncia cultural, a
qual tornou-se uma grande tarefa historica do pque, descobriu assim o centro de toda
estruturacao consciente da vida. Para eles, exaeatdo saber técnico (techne) que se dava
sentido a justica e a lei, além de conservar uradasvilizacbes humanas, poiteahnealiava

teoria e pratica.

Na obra “Gorgias”, Platdo afirma a utilizagdo dalapea techne
conceituando-a como arte, no sentido de uma aplicap aspecto pratico. Por meio da
techne, os gregos designavam toda profissdo baseada emmoetdos “conhecimentos
especializados, e portanto, ndo s6 a pintura, dtess, a arquitetura e a masica, mas também,
e talvez com maior razdo ainda, a medicina, atégieamilitar ou a arte da navegacao”
(JAEGER. 2003, p. 653). Contudo, conceitateighnendo pode ser atribuido exclusivamente

a arte.

Gross (2005, p.26) destaca que, no periodo helérooo Alexandre Magno,
a formacdo do homem estava relacionada diretam&ntaoral, ou seja, “a formacao
paidéutica” e visava “a formacdo de um homem cotaplmoralmente desenvolvido”, que
nao fosse somente um técnico, no sentido de hogs, mm homem cujo conteddo do

conhecimento refletisse no seu carater.

Para os sofistas, a concepcdo universal de educag#etizava o
desenvolvimento historico da educacao grega, baseaética e na politica que constituiam a
esséncia da verdadejpaidéia Issso significa que “O caminho percorrido pelpies grego
desde Homero até o periodo atico”, é responsavaligéia consciente de educag¢do que 0s
sofistas buscavam através da consciéncia filoséficao historico necesséario e amadurecido
de toda aquela evolugcéao” (JAEGER, 2003, p.654 ).

No momento em que a acdo educativa deixou de dmatesomente a
infancia, surge gpaidéia do homem adulto a qual Jaeger desigbiédung *!para dar
significado a esséncia, baseadaarate e na ‘detheid, que eram o proprio conteudo cultural

e abarcavam, em sua totalidade, a cultura espiritua

1 Bildung: termo alemao, utilizado no sentido de formac@astrucao.



A acdo educativa Paidéid — deixa de ser destinada a criacdo de meninos

€ passa a ser um processo continuo, gue termireng®com a morte.

Jaeger (2003, p. 655), ao traduzir o terrRaitiéid, utiliza a palavra de
origem alemdildung no sentido de formacgéo e de construcéo, poinéatque o “problema
da educacdo era a consciéncia clara dos principatgrais da vida humana e das leis

imanentes que regem as suas forgcas corporaisréLespi”

Para Jaeger (2003, p. 13), “como o oleiro modelayéa e o escultor as suas
pedras”, assim, 0 homem pode ser modelado, esoulpahstruido, formado por meio da

educacdo.

Nesse sentido, para o autor da oBeadéig a formacdo do homem grego
pressupde que a educacdo amadureca 0 homem pordmaima construcdo consciente,
formando verdadeiros homens, cujo objetivo é péefs para o gozo da liberdade, como
diria Paulo Freire (FREIRE, 1974, p.1987).

“Constituido de modo correto e sem falha, nas mémspés e no espirito, tais sdo as
palavras pelas quais um poeta grego dos temposadetdia e Salamina descreve a
esséncia da virtude humana mais dificil de adqusdr a este tipo de educacao se
pode aplicar com propriedade a palavra formac8ocdmo a usou Platdo pela
primeira vez em sentido metaférico, aplicando-g@oaeducadora. A palavra alema
Bilding (formacao, configuracdo) é a que designa de mods imaitivo a esséncia
de educacéo no sentido grego e platdnico. Contémesmno tempo a configuracdo
artistica e plastica, e a imagem, “idéia”, ou “tipmrmativo que se descobre na
intimidade do artista.” (JAEGER, 2003, p.13)

A palavra gregaPaidéig para Heidegger, ndo pode ser traduzida
literalmente, pois ndo existe termo que indiquaetamente seu significado. Ainda assim,
Heidegger acredita que o melhor termo utilizadapeaduzir a palavr®aidéia é a palavra

alem&Bildung no sentido de formacéo.

Segundo Heidegger (1994 apud Gross, 2005: p.32):



“Formacéo significa duas coisas: no primeiro luganm formar-se no sentido de
imprimir a coisa o carater de seu desenvolvimelas este “formar”, “forma”
imprime carater, enquanto ao mesmo tempo confadinazcpisa ao determinante que
tem em vista, e que por isso é chamado forma-mdtt@idild). Formacao significa
em segundo lugar, imprimir um carater e conformasem modelo. A oposicao
essencial d®aidéia é apaideuzia— falta de formacao. Nessa ndo vem suscitado o
desenvolvimento de uma postura fundamental nenoptomenhum modelo.”

A Paidéia grega constitui, sem dudvida, um conjunto de idgais, mesmo

com origem na Antiguidade, continuam presentesemsgmento de autores humanistas.

Segundo Jaeger:

“Os sofistas constituem, sob este ponto de vista, fendbmeno central. S8o os
criadores da consciéncia cultural em que o espjriégo alcancou o seelose a
intima seguranga da sua propria forma e orienta@dato de terem contribuido para
0 aparecimento deste conceito e desta consciéngiaité mais importante que a
circunstancia de ndo terem alcancado a sua exprds$igitiva. Num momento em
gue todas as formas tradicionais da existéncialsereavam, ganharam e deram ao
povo a consciéncia de que a forma¢do humana erandegtarefa histérica que lhe
fora confiada.” (2003, p. 354)

Portanto, concluimos que os sofistas, por intermédt principio de
estruturacdo consciente da vida, descobriram adgranda posterioridade. Nesse sentido,
podemos afirmar que a evolucdo do espirito gregovguda sofistica a Platdo e seu discipulo,
Aristoteles, compreende uma formacéo para edudanzem a fim de que ele participe da
direcdo politica, como diria Gramsci. Portanto, ad®ia grega ndo era somente cultura,
entendida como producdo do homem, mas tinha a arar & consciéncia politica, com o
homem como ser politico (anthropos politikos). Anfacdo para o exercicio da cidadania
entendida como formacéo, como paidéia, fundadarei®, no ethose naaletheiae, por que

nao, nadiké?!



Il A UTOPIA COMO PRINCIPIO DA ESPERANGCA

A esperanga, entendida como a liberdade de se @porgustia, a uma
situacdo decepcionante, ao determinismo, a forcdramitoria, para a superacdo de uma
condicdo, pode ser definida também como a forcaato, ou melhor, como imaginagéo
utdpica, pois se entende que o sonho escapa do oossole e ndo somos nds que temos o

sonho, é 0 sonho que nos tem.

A imaginacao utépica, segundo T. Coelho, (1989))priao € delirante nem
fanatica, parte de fatores subjetivos e individuaistre objetivos produzidos socialmente
guiando-se por possibilidades objetivas e reaig. iBso, “Entre sociedades chamadas
primitivas encontra-se a imaginacao utopica salrrad de lendas e crencas que apontam para
um lugar melhor onde sera possivel encontrar eidalie, ou pelo menos, uma vida melhor.”
(COELHO, 1985, p.15).

No entanto, ndo somente em “sociedades primitigagbpia foi o elemento
incentivador da luta por um mundo melhor, também Bravimentos praticamente
contemporaneos, como a Coldnia Cecilia, os Mukemasmo o Contestado, no Brasil,
podem ser considerados movimentos movidos peloosdehuma vida melhor e, portanto,

contra o determinismo do status quo.

Segundo Furter (1981. p. 36-37), ao referirmo-nagopia ou as utopias,
precisamos levar em consideracdo o processo bst@m que elas se desenvolveram.
Assim...

“Historicamente, a utopia foi antes de tudo umaaplgue imaginava uma nacéao,
uma cidade, muitas vezes uma terra limitada e idefin uma ilha, por exemplo —
sempre perfeita. Nao é legitimo por conseqiiénedyzir a uma s6 0 conjunto
dessas utopias, que se multiplicaram desde o sé&loquando Thomas Morus

inventou a palavra (FURTER, 1981, p. 37).



O termo utopia foi utilizado pela primeira vez gdromas More, no século
XVI, porém ja existiam sociedades idealizadas,extadles utopicas, como € o caso da obra de

Platdo, a Republica.

Utopia em grego significa "ndo-lugar, lugar quedaiméo existe", por esse
motivo o termo utopia foi historicamente adquirindsignificado de algo irrealizavel, que

nao existe na realidade, apenas na imaginacao.

Portanto, para realizar uma investigacao precibeesa utopia € necessario,
segundo Furter, saber diferenciar a atitude utdpicapensamento utdpico. Para ele, a
principio, a utopia se caracterizava por ser unma ebcrita, na qual se imaginava uma nacao,

uma cidade ou mesmo uma ilha, sempre perfeitas.

Ao abordarmos a “utopia”, buscamos resgatar ossetido primeiro, sua
origem, que se baseia no anseio, na acédo, naaeflea vontade, no desejo de transformar a

realidade social direcionado ao bem comum.

Nesse sentido, encontramos diferentes utopias corrée do processo

histérico, porém todas com um proposito comum:sepede transformar a situacao presente.

Segundo Furter (1981, p. 38), a utopia é, entgwpduto duma verdadeira
experiéncia mental gratuita, lGcida, indiferenteealizacdo, na qual o homem joga com as
proprias faculdades, demonstrando a si mesmo ewass suas possibilidades inesgotaveis
de criacdo e de critica de uma determinada situd&@oesse motivo, 0 pensamento utopico
imprime na educag¢do, uma técnica, uma maneira deapee imaginar as modificacdes

possiveis na sociedade, refletindo de maneiraza&rdtirealidade.

More viveu de 1478 a 1535. Baseado em idéias hwwtaaniidealizou um
mundo mais humano, sem injusticas e sem class@sss@proximou-se do que conhecemos

posteriormente como socialismo moderno, mesmo seterg;do futurista.

Para More, criticando o sistema capitalista de yp¢éd e sua classe social
dominante “o Unico meio de distribuir os bens cgomaldade e justica, e de fazer a felicidade

do género humano, é a abolicdo da propriedade. REI(1997. p. 50)



“(...) Em toda a parte onde a propriedade for umitdi individual, onde todas as
coisas se medirem pelo dinheiro, ndo se poderdgamganizar nem a justica nem a
prosperidade social, a menos que domineis justaci@dade em que o que ha de
melhor é a partilha dos piores, e que considesigipamente feliz o Estado no qual
a fortuna publica é a pressa de um punhado deithdis insacidveis de prazeres,
enquanto a massa € devorada pela miséria.” (MOR&na&s. 1997, p.49).

A obra Utopia representa uma critica ao regime s faz uma analise
profunda do feudalismo que, naquele momento, estavdecadéncia.

“Sustentar que a miséria publica é a melhor sakaguda monarquia, € sustentar
um erro grosseiro e evidente; onde se vém maiselasee rixas do que entre 0s
mendigos?

Qual o homem que mais deseja uma revolucdo? Namgaele cuja existéncia atual
€ miseravel? Qual o homem que revelar4 maior aaddcisubverter o Estado? N&o
serd aquele que com isso s6 pode ganhar e naala¢eder?

Um rei que provocasse o 6dio e o desprezo dos a&idagl cujo governo ndo pudesse
se manter sendo pelas vexagfes, pela pilhagem, qosifisco e pela miséria
universal, deveria descer do trono e depor o pag@emo. Empregando estes meios
tirnicos, talvez pudesse conservar 0 nome den@&s, de rei ndo teria mais nem o
animo nem a majestade. A dignidade real ndo censist reinar sobre mendigos,
mas sobre homens ricos e felizes.” (MORE, Thom@87 1p.45).

Influenciado por Raphael Hitlodeu, viajante quetipgrou na expedicdo de

Américo Vespucio e pelas historias contadas sobdestravamento da América, Thomas
More desenvolve a obra Utopia.

Nesse sentido, a Utopia de More € a viagem, a hdsaan lugar, onde a
vida € mais livre e feliz, assemelha-se a “Repabhlide Platéo.

Segundo Jaeger, na Republica:

“A vida exterior do governante deve caracterizarpgta maxima sobriedade e
pobreza. Nao existe nela nenhuma esfera privada,seguer uma casa prépria ou
refeicbes familiares, mas toda ela se processaldicp. E da comunidade que o
governante recebe o estritamente necessario parer @vestir, sem possuir nenhum
dinheiro nem adquirir nenhum tipo de propriedademidséo do verdadeiro Estado
nado € tornar o mais feliz possivel a classe donénda populacdo, uma vez que tal



Estado deve velar pela felicidade de todos, edsfeende de que cada individuo
cumpra o melhor possivel a sua fungdo especifscemente ela.” (2005, p. 49)

Segundo More, a sociedade da esperanca que etnesr forma de utopia,

tem poucas leis e a riqueza é igualitariamenteilolistia:

“Na Utopia, as leis sdo pouco numerosas; a admagéd distribui indistintamente
seus beneficios por todas as classes de cidadaunéri® é ali recompensado; e, ao
mesmo tempo, a riqueza nacional é tdo igualmergartida que cada um goza
abundantemente de todas as comodidades da vid@R&%, Thomas. 1997, p.49).

More apresenta a utopia como um lugar, uma ilhajiimdaia ou a ilha da
utopia na qual todos vivem em harmonia e trabalbamiavor do bem comum. O rei Utopus,

aplica a posse de bens em comum e os habitaniks @d@io conhecidos como utopianos.

Ao elaborar sua obra filoséfica, humanista e liiardViore estabelece uma
descricdo de como seriam esse lugar e a vida sesgdade. Desse modo, tomamos como

referéncia as primeiras palavras de sua obra:

“A ilha mede duzentas milhas na sua parte cermta, € a mais larga; durante um
longo trecho ndo diminui sua latitude, mas logwaepaulatinamente estreitando e
por ambos os lados, para 0s extremos. Estes comdragados a compasso hum
perimetro de quinhentas milhas, dédo a totalidadéhdao aspecto de uma lua em
crescente. Um bragco de onze milhas, pouco mais enmos) separa ambos 0s
extremos e vai logo perder-se no imenso vacuo. Astamhas que por todos os
lados rodeiam a ilha protegem-na dos ventos, erdange de encrespar-se, detém-
se como um grande lago, converte num porto todalagqoncavidade de terra e
permite que as naves circulem em todas as direc6es,grande proveito para os
habitantes. As entradas sdo muito perigosas, depamte@ pelos baixios e da outra
pelos escolhos. Quase na metade do braco erguaseogha inofensiva, onde foi

edificada uma torre, a maneira de atalaia. As dematdo ocultas e perigosas.
Apenas 0s naturais conhecem as passagens e poe is§o0 sem motivo, henhum

estrangeiro se atreve a penetrar no golfo a ndcoserguias utdpicos. Essa entrada,
com efeito, seria muito pouco segura mesmo pars, s das praias ndo lhes
indicassem o caminho certos sinais que, sé com muedkugar, atrairiam facilmente

a ruina qualquer esquadra inimiga, por mais nuraegog fosse.” (MORE, s/d, p.

48)



Nesse sentido, o termo utopia caracterizou, desde osigem, sonho,
fantasia, fortuna ( no sentido latino do termo mlatestino) e bem estar.

Depois de Thomas More ter feito uma critica asitingbes da época,
elaborando uma sociedade imaginaria, ideal, sepripaade privada, com absoluta igualdade
de bens, sem diferencas sociais e antagonismodo serEstado o administrador de tudo,
houve outras tentativas de “retratar uma sociediggas’, como A cidade do Sol, de Tomaso
Capanella (1568 — 1639), A Nova Atlantida, de FimBacon (1561 — 1626).”

Campanella, na sua obra, desenha um mapa com efe@gdlométricos de
como seria sua cidade utopica. Ele imagina:

No centro de uma vasta planicie surge uma elevalifzacsobre a qual descansa a
maior parte da Cidade. Entretanto, suas numeradsagnieréncias se estendem
muito para além das faldas do monte, de modo qli@retro da Cidade tem duas
ou mais milhas, e sete o recinto inteiro. Mas @a¢tnda Cidade encontrar edificada
sobre uma colina, sua capacidade e maior do gestisesse numa planicie. Acha-se
dividida em sete grandes circulos ou recintos, cadaos quais tem o nome de um
dos sete planetas. Passa-se de um para o oumtorpor meio de quatro corredores
e quatro portas, respectivamente orientadas pagaaiso pontos cardeais. A cidade
esta construida de tal maneira que se alguém aginsggancar o primeiro recinto,
necessitara redobrar o seu esfor¢co para conquistagundo, e maior ainda para o
terceiro, e assim sucessivamente teria de ir nfickipdo as suas forcas e empenhos.
Por conseguinte, quem quiser conquista-la setesvé&mu, porém, de opinido que
nem sequer podera o primeiro deles, tal e a sgarkartdo cheio esta de terraplenos
e tdo defendido com fortalezas, torres maquinas gierra e fossas.”
(CAMPANELLA, 1953,p.128)

Dessa maneira, na Cidade do Sol, “o chefe supremaazerdote ao qual,
no seu idioma, designam pelo nome de Hoh; no na$sonariamos de metafisico, pois ele
pretendia elaborar um sistema filoséfico univergata a frente de todas as coisas corporais e

espirituais, e em todos os assuntos e causas sfidecinapelavel.” (CAMPANELLA, 1953,
p.131)

A obra de Campanella valoriza a presenca de Deuxjoedenacédo de
exércitos no “manejo de maquinas de guerra”, adsatzeatravés da arte, ciéncias, astrologia,

geometria, aritmética, historia, Filosofia, retérigramética, politica e moral.



Campanella refletia sobre os problemas de sua eidddpoles, naquela

época e imaginava, segundo seus ideais, a suautopi

“S&o de opinido de que a pobreza extrema enviled®mens, tornando-0s astutos,
mentirosos, ladrdes, intrigantes, vagabundos, etmibos, testemunhas falsas, etc., e
que a rigueza os torna insolente, soberbos, igtesartraidores, petulantes,
falsificadores, jactanciosos, egoistas provocadetes Em vez disso, a comunidade
torna todos os homens ricos e pobres ao mesmo teiope porque possuem tudo;
pobres porque nada possuem e ao mesmo tempo rén as\coisas, sendo as coisas

Ihes obedecem a eles.” (CAMPANELLA953,p. 136)

Na utopia de Campanella, a ‘Cidade do Sol', funcéeservicos sao
distribuidos a todos por igual, sendo que ningu&atharia mais do que quatro horas por
dia, dedicando o restante do tempo a atividadessdelha pessoal, como passeio, estudo,

leitura, escrita, exercicios mentais ou fisicos.

Bacon, ao escrever sobre a Nova Atlantida, obrealmeda na qual propde o

método experimental e a determinacdo de dominatweaza, se inspira em Platdo, mas em
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contrapartida, a Atlantida seria o lugar onde ohesimento cientifico é responsavel pela
felicidade dos cidadéaos relata que “elevando osassoracdes, suplicamos ao Deus das
alturas que fizesse um milagre (...)” e “(...) amaedecer do dia seguinte divisamos para o
Norte alguma coisa assim como nuvens espessassgpendo esta parte do mar do Sul
totalmente desconhecida, despertaram em noés algsparanca de salvacdo, pois bem
poderia ser que houvesse ilhas e continentes atéd ago saidas a luz.” (BACON, s/d, p.

227).

“Partimos do Peru onde haviamos permanecido naesfgmum ano, rumo a China
e ao Japdo, atravessando o mar do Sul. Levandanmesutd para doze meses e
durante mais de cinco os ventos do Leste emboreesua brandos, foram-nos
favoraveis; mas logo o vento cessou mantendo-nd3riemte durante muitos dias,
de sorte que mal podiamos avancar e as vezes mibanses tentados a retroceder.
Mas repentinamente, também, desencadeou-se pelanStéo forte vendaval, que
apesar de todos 0s nossos esfor¢os nos arrasta parte.(...) Pelo que toda aquela
noite navegamos em dire¢cdo a esta aparéncia da eosb amanhecer do dia
seguinte pudemos distinguir claramente que diaateabsa vista se estendia uma
terra plana que a espessura fazia parecer maieaggcao cabo de hora e meia de
navegar nos encontramos num bom ancoradouro, éaemas bem construido,



que era o porto de um formosa Cidade, apresentdndmar uma vista muito
agradavel;” (BACON, s/d, p. 227-228)

Na Nova Atlantida, Bacon como Campanella, na Ciddaé&ol, valoriza a
presenca do Deus supremo, imagina uma ilha e patem seu tempo o que se refere a
instrumentos especiais para transferir sons nas wmhgersas direcdes — “Temos certos
aparelhos que, aplicados ao ouvido, aumentam riotamee 0 alcance.” — séo instrumentos
que transferem “sons por condutos e tubagens”, congue nds, hoje, conhecemos por

telefone. Assim, se expressa F. Bacon:

“Conhecemos diversas artes mecanicas ignoradasiagugroduzem materiais como
0 papel, panos, sedas, tules delicados e trabdigsenas de brilho maravilhoso,
tintas excelentes e outras muitas coisas, e tandudias tanto para os artigos de uso
corrente como para 0s que ndo sdo. Sabereis qumidas antes enumeradas muito
se divulgaram pelo reino, e embora frutos da noeaginacdo, as temos ao mesmo
tempo por modelos e principios.” (BACON, s/d, p526

Muito do que os fildsofos imaginavam em suas ohréipicas, foram

atributos desenvolvidos e melhorados com o passatethpos.

Na Republica utopica de Thomas More (1997, p. 130yo pertence a
todos, ndo pode faltar nada a ninguém, desde queelesos publicos estejam cheios. A
fortuna do Estado nunca € injustamente distribui@guele pais; ndo se véem pobres nem

mendigos, e ainda que ninguém tenha nada de semtaiato todo mundo é rico.”

A Nova Atlantida de Bacon, a Cidade do Sol de Camajp@ e a Utopia de
More, tém semelhancas com a Republica de Platgmssw que descrevem detalhadamente o
lugar e a vida de maneira idealizada, refletindotgmto, uma semelhanca entre o pensamento

desses autores sobre 0 mundo novo por eles imaginad

Segundo Munster, (1993, p.12), o alemdo Ernst Blathscido em
Ludwigshafen, viveu de 1885 a 1977; em vida tamb@mcou a sociedade ideal, mas
diferentemente de More, Capanella e Bacon, definisperanca num projeto mais amplo de

uma filosofia da utopia concreta.



Bloch, contrapondo-se ao pensamento de Heidegges, enptende a
esperanga para Si, ou seja, aquele que tem esperamgega-se, pressupondo-se que
conquistou algo, afastando-se do que é esperadw@ eoloca a esperanca no mesmo nivel

dos humores da angustia ou da decadéncia.

Filho de uma familia de origem judaica, Ernst Bleteu intensamente o

drama dos judeus aleméaes, vivenciou o meio opesargual pertencia.

Bloch, apaixonado pela filosofia e a reflexdo soérarte, a histéria das
ciéncias, do direito e das religides, utiliza emssescritos metaforas, imagens, figuras como

simbologia e alegorias, abertos a variadas intexpdes.

Humanista e socialista, foi influenciado pelo pemsato marxista.
Acreditava que o homem deveria ser pensado deasaealacdes sociais e ndo de maneira
isolada ou abstrata. Por esse motivo foi guiado eslorco de reatualizar a dimenséo utopica

para a filosofia neomarxiana do século XX.

Ao escrever sobre as utopias sociais, Bloch saligne em Platdo, pouco
liberal, a utopia tem aspecto muito diverso do guoe Thomas More. E, afirma que nem
mesmo a prépria novidade, em sua respectiva dimensén mesmo o utopico, pertencente a

superestrutura, sdo invariaveis:

“Invaridvel € meramente a intencéo que visa aoicddporque é consistentemente
perceptivel ao longo da histéria. Esses contelUd®s repousam, movem-se
exclusivamente na histéria que os gera. O quepaxi todos os conteddos utdpicos,
nao apenas para os utépicos sociais da melhordds s sociedades. Quanto aos
sonhos sociais acordados, certamente ainda nacosamais significativos ou
profundos entre aqueles traduzidos desta ou daqowaeira, porém em
contrapartida, neles o utdpico se constitui embss® social. Em conseqiiéncia, ndo
apenas apresentam o maior volume, mas sdo tambéniada das utopias
tecnolégicas, as manifestagbes mais praticas dorgaa dos desejos humanos.”
(BLOCH, 2006, p.37)

Segundo Arno Munster (1993, p.14), Bloch nédo se ddumenta
exclusivamente em uma critica materialista da emis@olitica, mas sobre uma dialética das

relacbes entre a base econbmica e a superestajtprancipalmente, sobre um conceito de



acdo descrito na décima primeira Tese de Marx deduebach, em 1845, sobre a necessidade
de ndo mais interpretar o mundo, mas de transfeom&om bases econbémica e social
fundamentou uma teoria politica cujo objetivo eraomstrucdo de uma sociedade sem

classes.

Furter caracteriza a dialética blochiana, difer@ngo da dialética hegeliana
e marxista, justificando que a dialética blochigzegmite mudanca, ou seja, permite a

transformacéo das experiéncias numa praxis criadora

Para referir-se as revolucdes, afirmando que adetalasses € o motor da

histéria, de acordo com Cotrin, Marx afirma que:

“A histéria de todas as sociedades que existirammassos dias tem sido a histéria
das lutas de classes”. Homem livre e escravo,cpaté plebeu, senhor e servo,
mestre de corporacdo e aprendiz; huma palavrasspre oprimido, em constante
oposicao, tem vivido numa guerra interrupta, oaada, ora disfargada; uma guerra
gque terminou sempre, ou por uma transformacéo ueiarlaria da sociedade inteira,
ou pela destruicdo das duas classes em luta.” (D TRO3, p. 202)

A revolucéo socialista era o0 caminho encontradoBbach para a superacéo
das desigualdades sociais. Como a ditadura méitdeiminava a Alemanha, escolhe ser

exilado, na primeira vez, na Suica.

Para seguir seus ideais, seus sentimentos e pafab&gcado muitas vezes
a exilar-se e migrar, acabando, assim, a ser exitmd trés vezes, a Ultima aos 76 anos,
quando chegou a Tubingen, lugar onde foi consideuad mago, no sentido de um deus, pela
magia da sua palavra, exercida com arte, tant@lagoanto a escrita. Nunca admitiu uma
submisséo intelectual que impedisse a liberdadeacré criadora, ndo dava importancia a

censura e as pressoes diretas e indiretas da época.

Na linha dita marxiana, que ele seguia, a felicddad pode ser encontrada

no mundo idealizado, no mundo sonhado, o que,Blach, € buscado pela luta socialista.



Toda reflex@o critica, todo o esforco humano semasam na alegria do
existir, em outras palavras, a tragédia humanaossumiria na descoberta que a felicidade

anuncia a morte:

“Para Bloch, o momento da descoberta da felicidadeca, é verdade, um fim. Mas
este fim n&o um é término e uma queda no nadaneon@. E o fim do comeco. A
descoberta do momento de felicidade é interpretad# sendo a ocasido, 0 quase
trampolim, para a consciéncia e a vontade, de arjgartir desse momento, outros
momentos, de repetir ampliando, reinterpretan@msmitindo e testemunhando esta
graca que conseguimos captar.” (FURTER, 1974, p. 38

Segundo Ernst Bloch, “pode-se ser feliz com poecegmente com pouco.
Propriedade grande demais, diz Solon, deve sertidgpaO desejavel para nos ndo é a

riqueza, mas a virtude, e somente ela facilitadla eomunitaria.” (BLOCH, 2006, p. 38)

A felicidade deve ser entendida como a promessardeundo feliz, tendo
suas raizes no passado como conteudo para a @awstio futuro; futuro este, que ficara

sempre aberto a mudancas, sem infantilidade e ohedovo.

E por meio do futuro que a felicidade se comunésspociada & esperanca.
Manifesta-se a alegria, quando a felicidade viwdaontra-se com a esperancga, constituindo

um momento dialético.

Observa-se que os textos de Bloch, permitem o éimbemto de que o ser
humano age em direcédo de sua satisfacdo, apesacaidecer os movimentos contraditorios
da liberdade, como € o caso dos determinismos |sdi@ogico, natural ou outros, ele
acredita que ndo se deve esquecer o elo intimecedd&isnano com o espirito e a carne:
desejos, instintos, fome, que se apresentam enisnigeéados como forma de revelar as

multiplas caréncias humanas, sendo estas caréciamas de possibilidades néo realizadas.

O principio da esperanca de Bloch é a tomada dec@ntia da caréncia, da
possibilidade e do possivel, por isso, Furter, caarelo o Principio da Esperanca, de Bloch

afirma que:



“A consciéncia da fome ndo fecha o homem sobre caualicdo miseravel de
faminto. Ao contrério, o leva a sair da sua miséria procurar uma solugdo. O
acordar transforma-se de atordoamento em pergatéasm atos: O que comer?
Onde buscar comida? Como fazer para que o amar#sa peduzir a minha fome?
Como fazer para nunca mais ter fome? Assim surgprimeiro esbog¢o das utopias,
isto é de construcdes imagindrias pelas quais ehotenta imaginar situacdes em
gque estas necessidades sejam reduzidas ou deixemistie” (FURTER, 1974, p.
81)

E através da felicidade, associada a esperanca seiehumano busca pela
ciéncia a superacdo da dor e da doenca, da fooques eeria considerado utdpico, impossivel
até o inicio do século XX e, possivelmente, durdod® o século XX, para as pessoas menos
informadas da evolucéo cientifica.

Na arquitetura, a utopia se realiza pela criacdoesipaco ideal para a
felicidade entendido como dignidade humana, bemocarconquista de novas fronteiras. Na
literatura, estudos da sociedade, aspectos ecoo$nuientificos, tecnolégicos e a promessa
de alcancar a felicidade através do processo damgad

Podemos compreender que Bloch procurava explicant@sas, sonhos,
felicidades como realidades possiveis, ou potedadés a serem desenvolvidas, porém ele
nao eliminava a possibilidade do fracasso. Encomtsao principio das potencialidades a
serem desenvolvidas na propria Republica, de Rlatdopreendido por Werner Jaeger como
paidéia:

“Um século antes, Jean-Jacques Rosseau soubesdnagrgse bem mais do Estado
platénico, ao declarar que a Republica néo erataora do Estado, como pensavam
aqueles que s6 julgavam os livros pelos tituloss sim o mais formoso estudo
jamais escrito sobre educacao.” (JAEGER, 200359).7

Assim, a educacdo, apreendida como “paidéia”’, mgddar o homem a

realizar as utopias, a concretizar sonhos sonhados.

Segundo Furtepara Ernst Bloch, a utopia concreta era o socialisariata
de emancipacao socialista, pela afirmacéo de ndwvesos e a conquista de novas condicbes
humanas de igualdade, dignidade, felicidade.



“O filosofo ndo podera ser um mero funcionario ce partido, o que explica a

revolta de Bloch diante da ortodoxia partidariao Juco € um intelectual que

ignora (ou finge ignorar) os seus elos de classguep faria dele um privilegiado

inGtil e parasita. O filosofo € um militante esgdizado na interpretacdo dos sinais
do nosso tempo.” (FURTER, 1974, p. 27)

Para Bloch, filosofo da militdncia, da praxis eedperanca, a comunicacao
das experiéncias acumuladas é o objetivo a semgdda pelo filosofo e ndo a conservacao
das mesmas. O filésofo deve ser entendido comoeque faz descobertas, que conhece,

descobre verdades ocultas e as socializa por reaiond verdadeira acdo pedagogica.

O pensamento de Ernst Bloch se caracteriza pelseaméitica e considera
todos os filosofos do passado bem como suas aibibsii importantes. Para ele, ignorar,
omitir ou negar tradicbes passadas nao significareglerno ou atuante da modernidade.
Dessa maneira, Ernst Bloch acredita no futuro e amaalizacdo das utopia pelas
transformacoes histéricas, sendo possivel atinfgii@dade se houver mudanca.

“A reflexdo do passado nos obriga, portanto, ariaggr, a analisar com audacia e
teimosia as possibilidades do presente. Temos maghio de fazer tudo para
concretizar as esperangas que nos foram transmdielgeracfes em geracgdes e que
por causa das circunstancias até agora nunca pudsnatotalmente preenchidas.
Assim nas nossas esperancas, desembocam as eapadantpda a humanidade;
nesse sentido o passado nos apéia.” (FURTER, 197}4,

Estudar, analisar o passado, simplesmente aceitadatos ndo faz parte
do pensamento blochiano, pois 0 que ele desejadéseelamento dos acontecimentos de
forma criteriosa através da leitura critica, saloedidtinguir o que é falso do que é verdadeiro
motivado pelo presente, levando em consideracdo hduenuitas lacunas nos registros

histéricos, aos quais Furter nomeia como “atalhos”.

Para haver a mudanga ou um conjunto de mudancaseguéaria na
transformacéo social, € necessario uma orientagdtempo e no espacgo. E exatamente a
maneira comum de se orientar no tempo e no espa€oBtpch apontou como objeto
estreitamente ligado a alienacgéao.



“A alienacdo — o fato, como indica a palavra aledeéigstar alheio a si mesmo — &
um comportamento no qual, em vez de se situar egepte, que esta se vivendo,
alguém se considera no fim de uma tradicdo rigaaocproduto de um passado
absolutizado. E alienado quem se v& como objetinderocesso de que ndo é nem
0 sujeito, nem o responsavel. Na alienacdo o hoseré preso nas malhas de um
passado construido pelos outros, do qual o seagmgssé uma parte insignificante.
Compreende-se a si mesmo como um objeto do tengsaga e, por conseqiéncia,
se acha incapaz de se tornar o sujeito de semd€gFURTER, 1974, p. 56)

Para o homem néo estar alienado deve entender gassado pode ser
repetido, por meio da memoria, pois a desalienaéaoé total libertacdo, mas a aceitagédo de
que o passado € um processo, € a tomada de caisaien matéria do presente e sera a
mediagdo para o futuro. Se a alienagcdo leva o homemma consciéncia estagnada, a

desalienacgéo leva o0 homem a lutar pela vida, @sgggranca e ser corajoso.

Segundo Furter (1981, p. 72) a “situagdo atual eentgntos condicionantes
(sociais, culturais, politicos, etc.) fazem com ggehomens se tornem passivos e se deixem
estagnar, a utopia € uma maneira simples de daspefes a consciéncia das possibilidades

que tém de ir além dstatus quode multiplicar os possiveis e de criar novagrdievas.”

A educacao grega, citada no capitulo | desta dess#0, trata a arte musical
como instrumento importante para a formacéo do hogrego. Para Bloch, a arte musical € a
encarnacdo da esperanca numa série de obras envaleseento, pelas quais, 0 homem
pode discernir a sua propria capacidade criaderecentrar, também, as raizes do seu esfor¢o

pessoal de criagao.

A arte e as obras musicais despertam no homem wm fooma de ver o
mundo, por meio de testemunhos faz o0 homem abpasenovos horizontes e torna possivel
a esperanca, embora de forma fragmentada, commfasias de Beethoven, exemplifica
Bloch em sua obra “Principio da Esperanca”.

Sob a perspectiva de Furter, ao analisar o pengarderBloch, verificamos

que o fildsofo orienta-se, seja no passado ou esepte, pelo principio da esperanca.



Refletindo o momento histérico em que Ernst Bloorew e desenvolveu
seu pensamento, sua concepcao de mundo, Pierer parcebe em seu livro “dialética da

esperanca’ que:

“As promessas sociais dos nazistas tiveram unupdaf impacto na medida em que
prometiam uma vida mais confortavel e facil. Assensugeria uma possivel solugéo
de compromisso em que certos valores, tradiciorrakreansmitidos pela educagéo,
mantidos pela burguesia, se conjugavam com certoslégios modernos.”
(FURTER, 1974, p. 63)

Segundo Furter, o nazismo surge da necessidaderde i@mpo processivo
e 0 tempo revolucionario na perspectiva de questteltam acesso a felicidade. Por mais que
0S hazistas proclamassem ser revolucionarios,malicava risco algum, pois a revolucao era
formal e sem a intencdo de mudar nada. Ao assupader, 0 regime nazista confirmou o seu
poder, as oligarquias militares dominando a vidéipa internacional e o povo sonhando com
0 paraiso, descobriram com horror que tinham paatio do paraiso da exterminacdo, em

outras palavras, da morte nos campos de exterminio.

Furter explica que ap0s este periodo de guerrachBloom a influéncia
norte-americana, conclui que o principio da esgera® o que impulsiona e conduz a
existéncia para o futuro. E como se fosse uma mada reanimando o passado, orientando o

presente, visando o futuro, constitui a historienana.

“A esperancga ndo nasce apenas de uma ilusdo dosnkosobre si mesmo, mas
radicalmente das suas respostas as suas fragdidade suas faltas, aos seus
fracassos. Esta resposta deve atravessar imerisalddifle, a discrepancia dos
tempos que aumenta os mal entendidos e que fragradmimanidade em grupos e
classes que ndo tem uma linguagem comum. Estastasmmfim, desemboca na
alegria da humanidade inteira cada vez que um hodeeba vontade é capaz de
criar uma obra — que pode ser um gesto, uma palaweaacdo, uma obra de arte,
uma lei cientifica, etc. — cada uma manifestandds noma vez que a morte

novamente é vencida.” (FURTER, 1974, p. 69-71)

Paulo Freire em sua obra Pedagogia da Indignapamxiemando o dito e o

feito, o discurso e a prética, enfatiza a esperaachusca constante da transformacédo da



realidade, através da consciéncia e da participagéml, visando um futuro melhor para

todos.

Ana Inés Souza, no livro “Paulo Freire: vida e 6bbegproduz uma poesia de

Freire que retrata 0 que escrevemos no paragrea@n

“Escolhi a sombra desta arvore para
repousar do muito que farei,
enquanto esperarei por ti.

Quem espera na pura espera
vive um tempo de espera va.

Por isto, enquanto te espero
trabalharei os campos e
conversarei com 0os homens.

Suarei meu corpo, que o sol queimarg;

minhas maos ficardo calejadas;

meus pés aprenderdo o mistério dos caminhos;
meus ouvidos ouvirdo mais;

meus olhos virdo o que antes ndo viam,
enquanto esperarei por ti.

N&o te esperarei na pura espera
porque meu tempo de espera é um
tempo de que fazer.

(..)

Estarei preparando a tua chegada
como o jardineiro prepara o jardim
para a rosa que se abrira na primavera.”
(FREIRE, in SOUZA, 2001, p. 29)

Dessa forma, falsamente, ser cada vez melhor e faleisse manifesta no
cotidiano por meio de um padrdo unico de perfeicdado e alimentado pela sociedade
capitalista, que se mostra em vestimentas, estitmdas, carregando em si os artificios de

uma felicidade cada vez mais dissimulada.

Na obra, “Principio Esperanca” , Bloch relata sjfies de opresséao ao longo
da histéria, as quais contribuem para a perpetudgdaona ordem opressora de dominacéao e

nao para a transformacéao social e a felicidade.



“... todas as coisas e todos os sonhos estdo dvgimicomo bens de consumo. Em
consequéncia os habitantes vivem confortavelmgdtado permitem que 0s ricos
Ihes apregoem como € pouco invejavel a riqguezapadrmsalubre o longo sono,
como é fatal o lazer, como se necessita da peparaque a vida ndo se estagne. O
povo progrediu desenhando alegremente seu contfaddes mais nutritivo, seu
modelo utépico mais marcante caricaturando-o a&évideiras estdo atadas como
linglicas assadas, as montanhas se transformaranueij, nos riachos corre o
melhor vinho moscatel.” (BLOCH, 2006, p. 30)

Ao analisar o pensamento de Bloch, verificamosayfi®sofo se orientava,
seja no passado seja no presente, pelo principspEranca entendendo-a como um principio

dialético de causa e acgao.

Este pensamento se encontra presente nas obrasgileito Paulo Freire

que sera comentado mais profundamente no Il dapiessa dissertacao.

“..em certo momento da experiéncia existencial dpemidos, uma irresistivel
atracéo pelo opressor. Pelos seus padroes dePadicipar destes padrfes constitui
uma incontida aspiracdo. Na sua alienagdo queretda custo, parecer com 0
opressor. Imita-lo. Segui-lo.” (FREIRE, 2005, p) 55

“A desumanizacgédo, que nao se verifica apenas nesegu sua humanidade roubada,
mas também, ainda que de forma diferente, nosapeam, é distorcdo da vocagdo
do ser mais. E distor¢do possivel na histéria, mdasvocacao histérica. Na verdade
se admitissemos que a desumanizacdo é vocac¢dachistos homens nada mais
teriamos que fazer a ndo ser adotar uma atitudmEan total desespero.” (FREIRE,
2005, p. 32)

Foi necessario esperar que 0 marxismo trouxessieado dialética sobre a
compreensdo da realidade, superando a construgli@tab para que a filosofia de Bloch
pudesse explicar a tomada de consciéncia da rdalidamo um fenbmeno potencialmente

universal e, a0 mesmo tempo, como uma preocupagééatilo XX.

No livro Dialética da Esperanca, Furter descreveedsmplo de tomada de
consciéncia, em outras palavras, descreve um egepgl 0 surgimento da busca pela
utopia, no cotidiano das pessoas, como ja vimoaging 32 desta dissertacdo (FURTER,
1974, p. 81).



Segundo Furter (1974, p. 82), o sonho para Blochimésonho acordado,

diferente do sonho noturno abordado pela teor@apalista freudiana.

O sonho acordado permite ser controlado pela rgogie,é estimulado pela
vontade individual, podendo ser manipulado, modglathaginado, além de criticado e

dialogado.

No sentido utdpico de Bloch, a esperanca possuelpdgcisivo para o
progresso e as possibilidades da humanidade. Ra@seautopias sociais criam possibilidades,

entre a felicidade e a necessidade, de asseguhainzemo a dignidade.

Segundo Furter, (1974, p. 97), a utopia social enstEBloch, prova que a
imaginacdo ndo pode ser entendida como um meiagle da realidade, para enganar ou
impedir uma consciéncia aguda da realidade, mas mareeira de julgar um real injusto,

oprimente, fechado e cerrado, para visar um murais justo.

A reflexdo e a agdo, para Bloch, sdo partes qu@@em o sonho acordado
voltado para a melhoria da vida, transcende o ptesé¢ransformando as aspiracdes em
expectativas futuras e a esperanca complementantoo sacordado sistematizando a sua
espera. Esta idéia de reflexdo e acao encontra-pemsamento freireano como a praxis dos
homens sobre 0 mundo para transforméa-lo. Assim cBitooh, Freire (2005) acredita na

utopia e na esperanca como antecipacao da reftledd@tuacéo em projetos concretos.

Pierre Furter, ao comentar a utopia como princilsicesperanca, em Ernst
Bloch, diz:

“...0 homem faz dos desejos a matéria prima deesparanca. Sem os desejos, a
esperanca nao teria conteldo e seria uma peticgmirtEpio, uma simples espera
vazia. Mas sem a esperanca os desejos seriam eegisslevariam a confundir todas
as necessidades, e esquecer que tudo deve seadmin&o sé em perspectiva, mas na
direcdo certa. ” (FURTER, 1974, p. 86).



Ter esperanca €, para Bloch, sonhar acordado 8&zatua utopia, isto é,
fazer do sonho, uma realidade concreta. Por iss®@ @le, a esperanca como utopia a ser
realizada, € revolucionaria. Neste sentido, a eficgpode ser um motor a alimentar a
esperanca e a fazer do sonho uma utopia. A pedagagno acao educativa, seria, portanto,
instrumento da transformacdo social, politica enéooca forjando um mundo melhor e

ajudando a construir uma nova forma de se progu=aristéncia — uma nova producao da
vida.



Il A PAIDEIA E A UTOPIA NA PEDAGOGIA DA LIBERTACAO DE
PAULO FREIRE

A nossa pesquisa levanta a seguinte hipotese:capegiagogica encontrada
em Paulo Freire se aproxima da Paidéia grega,atd@com a visdo de Socrates, tal como a
encontramos na Republica, e é estimulada pelaautdpiesperanca (Principio Esperanca)
como a encontramos em Ernst Bloch. Nesse sentigedagogia freireana podia tornar-se
uma pratica educacional capaz de dar aos oprintidahamado Terceiro Mundo, a voz que

eles perderam quando a colonizacdo européia comecou

Ao retratar a pedagogia de Freire é necessériarttag esbo¢co do contexto

a partir do qual se desenvolveram seu pensamengsua pratica pedagadgica.

3.1. Paulo Freire: contexto

Paulo Reglus Neves Freire fez educacdo com paidé@monstrou seu

compromisso de educador frente as varias situagdiesas, pensou a vida, a existéncia.

Por intermédio de seus escritos denunciou a exxlsséial, as diferentes
formas de opresséo, sua indignacdo com as injastjg@stionou as politicas educacionais e a
propria pedagogia, expressou de vérias formas,eseantamento com a vida e com a

liberdade e seu desencantamento com a opressagustiga.

Apaixonado pela vida e pelas grandes questdes fasnprocurou, em sua
esséncia, a humanizacao da Historia, apesar dapgiexs com o capitalismo globalizado, que
colaborou para acentuar ainda mais os problemasunenidade, como as desigualdades
sociais, a fome, a excluséo social, o desempregpratilemas ambientais, entre outras chagas

sociais.



Por isso tudo, F. Weffort pode escrever que:

"Paulo Freire € um pensador comprometido com a: vidla pensa idéias, pensa a
existéncia. E também educador: existéncia selaper®to numa pedagogia em que
o esforgo totalizador da praxis humana busca, teidonidade desta, retotalizar-se
como pratica da liberdade." (FREIRE, 2005, p. 7)

Para compreender o pensamento libertério e libaridel Paulo Freire, suas
influéncias e colaboracdes, € preciso, como Gadattintextualiza-lo filosofico e

historicamente.

“O pensamento de Paulo Freire — a sua teoria doemimento — deve ser entendido
no contexto em que surgiu — o Nordeste brasileiande no inicio da década de
1960, metade de seus 30 milh6es de habitantesrvivéa'cultura do siléncio’, como
ele dizia, isto é, eram analfabetos. Era precisar-lfdes palavras’ para que
‘transitassem’ para a participagédo na construcaoendd®rasil que fosse dono de seu
préprio destino e que superasse o colonialismoRTQTTI, 1996, p. 70)

Pelo método de alfabetizacdo de adultos, fundamentaim processo
educacional no qual a educacédo partiria da reaiddo educando, Paulo Freire ficou
conhecido mundialmente. Para trabalhar o métodalfdbetizacdo dito de Paulo Freire, era
preciso, antes, compreender o contexto socialsmana partir de palavras que o educando
conhecia no seu cotidiano.

Paulo Freire entendia o alto indice de analfabetigme caracterizava as
regides rurais miseraveis ndo apenas como partendesindrome de pobreza e atraso, mas
também como uma condi¢cdo em que as elites se bianain mantendo o povo em um estado

de ignorancia e, desta forma, podiam exercer setirio sobre ele.

Paulo Freire foi um educador brasileiro, nordestigoe jamais perdeu
contato com suas raizes. Nascido em 19 de setel8Biy em Recife, logo apos a Primeira
Grande Guerra mundial, passou por dificuldades Goaras, ndo tendo muitas vezes o que

comer, fato que prejudicou também seus estudos.



Filho cacula de uma familia de quatro filhos, fifalaetizado por seus pais
debaixo das mangueiras da casa em que vivia, oscfevea com gravetos as primeiras
palavras. Assim se expressa Gadotti sobre as dmwlipateriais precarias da formacao de
Paulo Freire:

“Paulo Freire aprendeu a ler com os pais, a som@saarvores do quintal da casa
onde nasceu. Sua alfabetizacdo partiu de suasigsgpalavras, palavras de sua
infAncia, palavras de sua pratica como crian¢a,sae experiéncia, e ndo da
experiéncia dos pais, fato que influenciaria sabatho anos depois. Seu giz, nessa
época, eram os gravetos da mangueira em cuja saplgadia a ler, e seu quadro
negro era o chdo. A informagédo e a formacdo sendavam espaco informal,
antecedendo e preparando-o para o periodo esa@#&DOTTI, 2004, p. 20)

Comecou a desenvolver grande interesse pela lip@nia na adolescéncia
e, com 21 anos, ja era professor de lingua portagune Colégio onde estudou, o Oswaldo
Cruz.

Paulo Freire estudou ciéncias juridicas na FaceldkdDireito do Recife,
com 22 anos de idade. Aos 23 anos, casou-se comfesgora primaria Elza Maia Costa
Oliveira, com a qual teve cinco filhos: Maria Maelz, Maria Cristina, Maria de Fatima,
Joaquim e Lutgardes.

No ano de 1947, foi contratado para dirigir o se®reducacao e cultura do
SESI, onde entrou em contato com operarios e calfabetizacdo de adultos. Em 1958, no
Congresso Educacional do Rio de Janeiro, Freiresaptou um trabalho direcionado a
educacao e aos principios de alfabetizacdo deoaddéfendendo a idéia de que a educacgéo
de adultos deve estar diretamente relacionada caralidade vivida pelo trabalhador. Dessa
forma, o adulto deve conhecer sua realidade patarposerir-se de forma critica e atuante na
vida social e politica.

Para Gadotti, (1996: p. 34), Freire “teve suas @iras experiéncias como
professor de nivel superior lecionando Filosofiabdcacdo na Escola de Servico Social a

qual, posteriormente, foi incorporada a entdo Usidade do Recife.”



Nesse periodo, Freire sonhava em exercer a profdséadvogado, mas ao
ser contratado por um credor para efetuar uma ogarde divida, percebeu que o devedor,
era um dentista e pai de familia e que estava &mcéio dificil porque havia contraido a
divida ao comprar equipamentos para exercer sigg#o pensando no sustento da familia.
Nesse momento Paulo Freire recordou suas dificaklat infancia e optou por desistir,
portanto, na primeira ocasiao, dessa profissao. tblé@oou fazer justica em favor de alguns

injusticando muitos.

Foi apds essa experiéncia em advocacia que Feeine,a ajuda da esposa,
Elza, comecou a trabalhar com educacéo; desenaaivem trabalho de alfabetizacdo de
adultos, dispensando cartilhas e valorizando @desdd, a discussdo da natureza e da cultura, a
semelhanca do que sugeria Rousseau, no EmilioaSaazdescrever os métodos utilizados
por Freire, destaca que estes induziam o educars#goraconhecer como construtor de sua

propria historia:

“Essa discussao por sua vez levava os educandesebprem que também faziam
cultura. Percebiam, por meio de seu préprio unoveogabular, que eram sujeitos de
sua historia, e que, portanto faziam histéria.$o@rvez ninguém faz histéria sem ter
consciéncia de sua acdo sobre ela. Dai, o que taai® ele chamaria de

conscientizacdo. A alfabetizacdo, a educagdo, tarsa um ato, uma atitude

eminentemente politica.” (SOUZA, 2001, p. 332).

O cargo de Secretario de Educacédo do Estado darReuaco lhe deu a
possibilidade de conhecer o estado de pendriaattell, econdmica e social no qual vivia a
maior parte da populagdo do Estado, em particulaopulacdo das maiores cidades da
Regido. Os dados estatisticos de 1956 mostram ikeiagdo, em especial a situacdo da
educacao, era realmente chocante: em uma populacé@inte milhGes de pessoas, dezesseis
milhdes eram constituidos de analfabetos.

Com o desenvolvimento industrial no Brasil, no imidos anos de 1960,
surge a necessidade de uma reflexdo intelectualdgese conta da formacdo dos futuros

operarios.



O impulso do processo de industrializacdo do pates gracas a associacao
do capital do governo com o capital de empres&dasonais e transnacionais, efetuando uma
transformacédo na sociedade. Essa transformacatel@gpessoas a pensarem na prépria vida
e no futuro, pois as revolucbes industriais engandsociedades inéditas nas quais as
inovacdes tecnolégicas e as novas concepcdes daogesde organizacdo do trabalho

provocam novas formas de vida comunitéaria.

A industrializacdo no Brasil, durante a segundaadeetda década de 1950,
em particular, nas regides Sul e Sudeste, exigiunawo tipo de homem. Era importante
modelar um homem capaz de ler e de decifrar ogosdla nova cultura que se impunha. Era
necessario que o novo homem soubesse ao menosesmaer a nova linguagem dessa forma

moderna que o modo de producéo capitalista intiadwz pais.

Com a crise no campo, na segunda metade dos ab0sd®dtrabalhadores
rurais passando por dificuldades econémicas, sydrdelectuais e sob opressdo dos patrdes,
foram atraidos para as cidades num movimento Migoaiois acreditavam que, nos centros
urbanos, poderiam ter uma vida melhor. Porém, oimmavo migratério foi o responsavel
pela superpopulacdo das cidades, formando agrupasndrumanos sem planejamento,

invasoes e favelas.

A partir deste contexto historico, nascia a nedes de um homem que
decifrasse os codigos linguisticos, ou seja, o norakabetizado e pronto para participar da

revolucao industrial com sua forca de trabalho.

Segundo Aranha (1996, p.203), surge no contextosindl a ampliacdo da
oferta da escolarizacdo. De 1936 a 1951 o numeresdelas primarias dobrou e o de
secundarias quase quadruplicou, ainda que essasgixpando seja homogénea, tendo se

concentrado nas regides urbanas dos Estados nsaisvidvidos economicamente.

Paulo Freire, no comeco de 1964, foi convidado pmlesidente Joédo
Goulart e pelo Secretario da Educacao, Paulo dsoTaantos, para coordenar o Programa

Nacional de Alfabetizacdo com seu método de alizdigio de adultos.



O convite foi feito gracas ao sucesso de alfabgizae adultos que ocorreu
no Rio Grande do Norte, mais especificamente emodsgonde 300 trabalhadores rurais se
alfabetizaram em 45 dias. Assim descrevem FreMegueira as razdes politicas do aparente

sucesso daquele novo modo de realizar a pratiagpgita voltada para os desfavorecidos:

“Educacdo popular ganha uma for¢a maior por vaidades. Comento algumas:
penso naquele estilo de fazer politica que eraripr@® populismo. Nesse estilo de
fazer politica as massas e 0s movimentos popukgrasecem’; coloquei entre aspas
‘aparecem’, e nds sabemos porque: 0S grupos e BBNeNtos populares estavam
em cena de forma tutelada e vigiada. No entantdalhmauita gente que trabalhava
muito a sério essa participacdo de movimentos apagr populares; houve quem
levasse a sério um pais onde fosse possivel e tampera participacdo de

movimentos populares organizados. Surgiu uma canpé® sobre movimentos de
classes populares. N&o estou afirmando que isdews&gracas’ ao populismo. N&o.
Estou dizendo que o contexto e aquela maneira zir faolitica permitiram que

tomassem corpo preocupagdes desse género. Algupssgoopulares produziram os
seus intelectuais e fizeram possivel uma concepgéentada’ de educacéo.”

(FREIRE e NOGUEIRA, 1989, p. 16)

Com o Golpe militar de abril de 1964, Paulo Frédiepreso por 72 dias em

condi¢cdes desumanas e seu método de alfabetizzigdaéiderado uma ameaca a “ordem”.

Depois de solto, sob a ameaca de ser preso novamexitou-se na

embaixada da Bolivia.

Viajou para aquele pais deixando sua familia nsiBrdm més e meio na
Bolivia e ocorria também um Golpe de Estado, obdgaFreire a viajar para o Chile, pais

democratico, no qual j& se encontravam muitos lbrass exilados.

Paulo Freire viveu no Chile de 1965 a 1969. Nesséog@o, escreveu as
obras que iriam projeta-lo internacionalmente. Fadsim, convidado a trabalhar como
professor na Universidade de Harvard, nos Estadodod, onde publicou, em inglés, sua
principal obra, Pedagogia do Oprimido, lancada @891 Nela, Paulo Freire delineia sua
teoria pedagdgica e detalha seu método de alfaétzde adultos.

De 1973 a 1980, Freire viveu na Suica com sua i@mmiiretor do

Departamento de Educacdo do Conselho Mundial dgalgrviajou pelo mundo, passando a



ser conhecido mundialmente. Suas viagens o levazamespecial, ao Continente Africano
onde desenvolveu seu trabalho de alfabetizacdo ériosv paises, recém saidos da

colonizacao.

No ano de 1980, apds a Lei da Anistia, retornoBeasil. Trabalhou na
PUC e na UNICAMP, nas cidades de Sao Paulo e CaspRecebeu muitas premiacdes,
entre elas a de Doutor Honoris Causa de variagsidades, em todo o mundo.

Durante a gestdo de Luiza Erundina na Prefeitur&&te Paulo, exerceu o
cargo de Secretario Municipal da Educacéo, de &9P@91, procurando desenvolver projetos
educativos que refletissem o0 seu pensamento sobrénportdncia da educacdo

conscientizadora para a libertagéo do oprimido.

Em 1991 afastou-se do cargo por problemas de saddmtanto, publicou
varias obras até a data de seu falecimento, mdeénfarto, na cidade de Sao Paulo, no dia 2
de maio de 1997.

Freire fez a opcdo de se engajar em favor dos Hasildos excluidos da
sociedade capitalista, dos analfabetos, enfim,odo.Para ele, € fundamental que a educacéao
torne possivel aos oprimidos (excluidos, analfahedts.) “pronunciar” o mundo e “anunciar”

um mundo melhor para si mesmos e para os outrosit®(FREIRE, 2002).

3.2 A pedagogia Freireana como paidéia

Na Paidéia grega, assim como na pedagogia freiraaeducacdo so tera
valor no momento que permitir ao educando ter égénsia de si e do mundo, preparando o

homem para o gozo da liberdade conquistada.

Para os representantesiadéia a acdo educadora € exercida por meio do
dialogo verbal, buscando sempre a formacdo de umehwideal, da sociedade sonhada, da

sociedade utdpica. Assim Freire define sua pedagogi



“...A pedagogia que defendemos, e que concerneaaimportante area do Terceiro
Mundo, também é uma pedagogia utépica. Devido a &b, esta cheia de
esperanca, ja que ser utopica ndo significa queideplista ou impraticavel, mas
sim que estd comprometida em uma constante den@ncaunciacdo. Nossa
pedagogia ndo tem sentido sem uma visdo do homdmraundo. Formula uma
concepcdo cientifica e humanista que encontra>quassao em uma praxis dialogal
na qual professores e alunos juntos, no ato deésanalma realidade desumana, a
denunciam, anunciando ao mesmo tempo sua transfaonam nome da libertacéo
do homem.” (FREIRE, 2005, p. 91)

“A paidéia vem a ser um poderoso elemento de resisténciaitaadb
homem em favor da liberdade, da sua humanizac®&EGER, 2003, p. 395). Da mesma
maneira que Socrates, Paulo Freire vé o homemgcaldamelgaidéiacomo aquele que tem
0 conhecimento ddelos, do fim a atingir, e coloca mdos a obra para alcém¢c&eu
instrumento por exceléncia élagos a palavra que serve ao diadlogo e a libertacéo:aeduc
homem pela palavra dotada de sentido e tendo adwetamente com as coisas da
comunidade. Isso Platdo chamavalagos dialetiké, isto é, a palavra que se expressa pela
dialética, a Unica palavra capaz de conduzir o merfiehomem oprimido de Paulo Freire) a
liberdade (MESQUIDA, 2005).

Paulo Freire, ao criar e desenvolver um método lueianario de
alfabetizagdo de adultos, baseou-se no existiodeehs e mulheres num esforgo totalizador
da praxis humana. Ele pensou numa educacéo queadbe o ser humano da alienacdo a qual
€ submetido, em particular no contexto educaciodahdo-lhe dignidade e projetando-o

acima das amarras das contingéncias humanas, é¢o@adotti:

“O convite de Freire ao alfabetizar o adulto, &ialimente, para que ele se veja
enquanto homem ou mulher vivendo e produzindo etermiéada sociedade.
Convida o analfabeto a sair da apatia e do confonmide ‘demitido’ da vida em
que quase sempre se encontra e desafia-o apreenmerceito antropoldgico de
cultura. O ‘ser menos’ das camadas populares éltvatio para ndo ser entendido
como designo divino ou sina, mas como determinalificcontexto econdmico-
politico-ideolégico da sociedade em que vivem.” B3V TI, 1996, p.37)

%2 Logos dialetikesignifica palavra expressada pela dialética.
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Paulo Freire atribui grande importancia a palavia, medida em que a
pratica pedagodgica € uma acdo assentada fundamentalna palavra, a educacéo e a vida
nao podem aparecer separadas. Freire acreditavaogaprender as palavras, com seu peso
cultural e histérico, o educando construiria “unsasciéncia politica capaz de ajuda-lo a sair
da opressdo”. Para Freire, a conquista da hispimiaaqueles que ndo tém o direito de se
fazerem atores da sua historia, passa pela coaglaspalavra: “tem que ser dada a palavra
aos miseraveis para que eles possam pronunciandah(FREIRE, 2005, p. 62), no sentido
ndo somente de dizer as coisas com convicgdo eapaz de anunciar o que eles pensam
enquanto uma boa nova, mas também “pronunciar a@oiuro sentido de “transforma-lo e,

transformando-o, torna-lo humano para a humanizdedodos” (FREIRE, 2005, p. 62).

Nossa pesquisa levou-nos a perceber que é naagdiizde determinados
termos “fortes” que eeducador da esperangaxpressa seus ideais sociais. Ao referir-se a
classe dominante utiliza a palavopressora ao referir-se a classe trabalhadora e nao
detentora do capital, utiliza a expressgmimida. A dialética opressor/oprimido se torna
sintese por intermédio do uso da palavra — da palgwe denuncia o presente e anuncia a

esperanca de um futuro mais humano, mais justdeNestido, a palavra se torna paidéia.

Por isso, Paulo Freire concebe a educacdo como nicagéo, d@logo:
encontro de sujeitos que buscam a razdo dos acueteos (FREIRE, 2005, p. 77). Portanto,

a educacdao é dialogo ou ela néo € educacdo (MESQQID5).

Freire une o conceito de educacédo ao de culturejove cultura como o
resultado da acdo criadora do homempidxis humangFREIRE, 1974, p. 109). Para ele a
educacdo e a cultura devem andar juntas em umghoetdialética e pratica. Assim, Paulo
Freire vé o homem (livre) como criador de cultusampo constréi novos saberes pela praxis
pedagodgica fundada no dialogo, novos saberes qeeraeterizam por estarem ancorados nos

elementos fundamentais da paidéia que, como visdos liberdade, virtude, justica.



A Unica praxis pedagodgica valida para ajudar osdmsnoprimidos a sairem
da situacdo de opressao € a acdo educacional tumdadlidlogo no qual, as figuras de
professor e aluno sdo substituidas pelaedecandos pois ninguém educa ninguém, 0s
homens se educam uns aos outros: “O educador né&oséaquele que somente ensina, mas
aquele que, durante a acao educativa, € tambénadamyelo didlogo com o educando”

(FREIRE, 2005, p. 68).

O pensamento freireano pedagogico opfe-se a didesadolasses sociais
encontrada de forma explicita nos paises ditos esdmyolvidos, no sentido de que ha
privilégios para uns, a minoria, sendo que a maiodo usufrui dos bens produzidos, da

riqueza coletivamente construida.

Encontramos nas palavras de Freire seu compronmdtncem a vida, com
o humanismo retratado de forma a compor todo sesapeento. E na luta constante contra a
injustica, a negacdo do ser humano, a exclusdodastas formas de opressdo que o

pensamento freireano se fundamenta.

Ao refletirmos sobre o pensamento de Freire, peroels com clareza a
realidade, com sensibilidade, permitindo que eraemas$ a crise de valores éticos e morais, 0
aumento da violéncia e a falta de esperanca. Meso diz Paulo Freire, nada permite que
percamos a capacidade de nos indignar.

Se olharmos para os problemas sociais, nos coafeambs com questdes
que, desde o inicio do século XX, Freire criticaae, mesmo tempo, impulsionam seus

pensamentos, por isso:

“Freire ndo escreve por escrever, e também ndouéaddr para ser apenas um
pedagogo do povo, mas para ser um escritor — pgdageducador que quer dar
instrumentos epistemolégicos e politicos as mutheraos homens para que aquelas
e estes, transformando e reinventando suas soegds@lafirmem, enquanto sujeitos
de sua histéria, conscientes, engajados e feliZ&XDOTTI, 1996, p. 62).
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O pensamento freireano € um pensamento atual ess@ie & pratica

educativa, em seu carater humanista e libertador.

Freire foi um educador preocupado e empenhadoatizagio da vida dos
excluidos, dos desfigurados, dos oprimidos, dagugle tiveram sua humanidade negada, foi
um educador que pensou e viveu, acima do que etersd por letramento, a dignidade
humana, a esperanca de uma vida mais humanizaddsd®p a sua “pedagogia” € uma
pedagogia da esperanca, fundada nos elementosifaadta paidéia grega, tal como os vimos

no capitulo | desta dissertacéo.

A paixdo da pedagogia freireana se expressa enseetiaa, principalmente
pelo encantamento com a vida, pela indignacao guersou a denuncia das injusticas diante
da marginalizacdo de milhares de homens e mulhlee®s,como pelo anincio da esperanca
sinalizando a construcdo de uma sociedade denuaritista e igualitaria, com acesso a
condicdes de vida mais digna.

Freire procura mostrar que nas sociedades oprinodaapel da educagédo na
construcdo de uma sociedade democratica € fundaimiat isso, a educacao é concebida por
Paulo Freire como conscientizacdo e praxis, nadgene coeréncia entre discurso e pratica
no sentido de ser estabelecido o nexo entre ds@iegdo capaz de desmistificar a opressao

sob a capa da democracia.

Pela educacéo critica e consciente baseada ndadlié que o educando
compreende seu papel e passa a participar soctainmensentido de buscar condi¢cOes dignas
de vida.

Cunha (1985), em sua obra “Utopias na educacaaicessbre as propostas
de Paulo Freire”, descreve o pensamento freireancomtexto educacional capitalista da

seguinte maneira:

“A educacgdo, numa sociedade de classes, cumpreo(s®mvico oferecido e
controlado basicamente pelo Estado) uma fungadirtegiora do'status quo, na
medida em que é a principal responsavel pelo psoceantinuo de socializagcao dos
individuos. Uma de suas fungdes primordiais é,,p@isransmissdo da ideologia
dominante” (CUNHA, 1985, p. 21)



Portanto, a prética pedagdgica freireana denuneiduaacdo conservadora
do status quo, bancaria e acritica e anuncia uwe agho educativa capaz de formar um novo

homem para uma nova sociedade.

A acao transformadora que comeca pela conscieétizdg educando e se
exterioriza em pratica libertadora, passa a seéroo‘conformismo” com a exclusédo opressora,
nao admitindo mais “tomar a forma” da sociedadegtall ela se apresenta, pois ele deseja
partilhar com os outros a experiéncia de sentir gumssivel construir um mundo novo e
melhor. Por isso, P. Freire acredita que a edugagde ajudar a transformar o mundo e torna-
lo mais humano (FREIRE, 1979).

Dessa maneira, Freire percebe o educador comoeaquelbusca recuperar
a humanidade roubada e lutar em favor da libertdg&chumanos contra todas as formas de

opresséo e negacao da dignidade humana.

Para Freire, a educacgédo, diriamos, como paidé&ainétrumento principal
para alcancar um nivel existencial necessario papaocesso de humanizacdo, da mesma

forma como o deseja Teillard de Chardin (1994).

Assim, Paulo Freire (2005) coloca a educacdo commo desses bens
produzidos e necessarios para concretizar a vodaga@na de “ser mais”, dos quais é

excluida grande parte da populagéo.

Refere-se entédo a dois tipos de pedagogia (educacfedagogia da classe
dominante, na qual a educacao existe como praickoohinacdo, e a pedagogia do oprimido,
que precisa ser realizada, por ele e com ele, ah aeducacdo surgiria como pratica da
liberdade.

E na luta pela humanizacio, pela desalienacéolipetdade, no sentido do
eleuterosgrego, pela dignidade humana, afirmando homens Ileem@s como pessoas, que

Freire denuncia a humanidade roubada.



“Em sociedades cuja dindmica estrutural conduz raimgdo de consciéncias, a
pedagogia dominante é a pedagogia das classesaliasnOs métodos da opressao
ndo podem, contraditoriamente, servir da libertad@oprimido. Nessas sociedades
governadas pelos interesses de grupos, classegfesndominantes, a educacao
como pratica da liberdade postula necessariamanta, pedagogia do oprimido.”
(FREIRE, 2005, p. 7)

Para Freire (2005), a educacdo nao pode ser unkesteenstrumento de
alienagcdo de consciéncias, ao contrario, develaborada com o oprimido, numa luta em
busca da recuperacdo da sua humanidade atravéfled@o, necesséaria para o engajamento
na luta pela libertagcdo da situacdo de opressamoGiienacdo da consciéncia a educacéao
atua como meio de dominagdo. Neste sentido, age aoma ideologia que mascara a
realidade.

“A ideologia ndo atua, pois, somente ao nivel deculiso escrito ou falado mas
também, e desde o momento da determinacdo daquio imferessa estudar
(aprender), da sele¢éo dos objetos de estudo.

Ao leitor comum, os valores difundidos pelos textmcolares parecem conter
verdades universais, conquistas universais daieiékias uma analise ideoldgica e
valorativa desses textos demonstra que as taidddes universais’ sdo as crencas
gue interessam as classes dominantes que sejandidds a todas as camadas
sociais, para virem a construir seu modelo de cormpento.” (CUNHA, 1985, p.
25)

Desse modo, o movimento para a liberdade, deversergartir dos
proprios oprimidos, decorrente de um trabalho descentizagcéo e politizacdo, no qual so

a educacao libertadora, no sentido de paidéia $smferca de provocar.

Se é importante que o oprimido disponha de umac@gmsa critica de
sua realidade opressora, € fundamental que elaEende e se mobilize para modifica-la.

"A capacidade de nos amaciar que tem a ideologsafam as vezes mansamente
aceitar que a globalizacdo da economia é uma ¢@eedela mesma ou de um

destino que ndo poderia se evitar, uma quase detit@tafisica € ndo um momento
do desenvolvimento econémico submetido, com todadygéo econdmica

capitalista, a uma certa orientagdo politica ditpelas interesses dos que detém o
poder. Fala-se, porém, em globalizagdo da econoome um momento necessario
da economia mundial a que, por isso mesmo, nacsiab escapar (...). Uma das
eficacias de sua ideologia fatalista é convenceip@judicados das economias



submetidas de que a realidade é assim mesmo, dedguéa nada a fazer, mas
seguir a ordem natural dos fatos. Pois é como a#goral ou quase natural que a
ideologia neoliberal se esforga os fazer efgea globalizagdo e ndo como uma
producéo histérica". (FREIRE, 2004, p. 126-127)

A pedagogia do oprimido ndo pode ser elaboradaopssores, pois eles
difundem o “fatalismo”, o determinismo e, portantoconformismo, procurando fazer com
gue em sua experiéncia existencial, os oprimidgsimam uma postura que Paulo Freire
caracteriza de “aderéncia” ao opressor. Nessedsermbdemos afirmar que os oprimidos,
nesse caso, desconhecem sua condicdo de oprinfldos.eles, o novo homem sé&o eles
mesmos tornando-se opressores de outros. A sua dgdhomem novo € uma Visdo

individualista. Por isso, a “pedagogia do oprimigo&cisa ser comunitaria, coletiva.

A aderéncia do oprimido ao opressor tem como acangtta nao

desenvolver a consciéncia de si mesmo como pespoaa&nto como classe oprimida.

“Dessa forma, um exemplo, querem a reforma agrééie, para se libertarem, mas
para passarem a ter terra e, com esta, tornampeigiarios ou, mais precisamente,
patrbes de novos empregados.

Raros sdo 0os camponeses que, ao serem ‘providegadazes, ndo se tornam mais
duros opressores de seus antigos companheirosedo gatrdo mesmo.” (FREIRE,
2005, p. 36).

O oprimido, por medo de estar livre, pode manteraecondicdo de
oprimido ou almejar ser opressor. O opressor parv&z, possui também medo, porém o
medo de perder a liberdade de oprimir. Essas daiagteristicas apontam para uma visao
muito limitada do papel social que se pode exek@rganizacao de classes sociais, opressor
e oprimido, € a organizacdo que a sociedade aafatalvencia.

“Os oprimidos, que introjetam a “sombra” dos opoess e seguem suas pautas,
temem a liberdade, na medida em que esta, implicandxpulsédo desta sombra,
exigiria deles que “preenchessem” o “vazio” deixgukla expulsdo com outro



“conteddo” o de sua autonomia. O de sua respoidatd, sem o que ndo seriam
livres. A liberdade que é uma conquista e ndo uoagdb exige uma permanente
busca.” (FREIRE, 2005, p. 37)

O aprendizado da palavra, do “logos” da paidéigar@ermite ao homem
oprimido pensar o mundo decifrando os codigos quepressores estabelecem para melhor
dominar; estimula no oprimido a vontade de se cacaurom 0s outros homens e anunciar a
libertagdo enquanto utopia a se realizar: “ a palé®m duas dimensdes: a reflexdo e a agao.
Por isso a palavra é praxis da liberdade” (FREIRE 1, p. 72).

A liberdade freireana € entendida como uma cormjuist sentido de que
ninguém pode doa-la ou recebe-la, mas busca-la atemresponsavel de quem a faz.
“Ninguém tem liberdade para ser livre: pelo comrduta por ela precisamente porque ndo a
tem”. (FREIRE, 2005, p. 37). Dai, que a liberdadeuto de uma luta quotidiana — ela precisa

ser conquistada.

Apenas ao iniciar a luta para a superacdo da camdie opressao é que
surgira uma situacdo nova condi¢do, em outras f@asurgira a oportunidade de superacéo

da velha condicéo de opresséo.

Para Freire, os oprimide®frem um dualismo quando descobrem que se néo
sdo livres, ndcsdo autenticamente e quando querem ser, termemO maior dilema é
expulsar ou ndo o opressor de dentro de si e Bder@ se realizar na medida em que tem
inicio o processo de tomada de conscientizacdooergrucdo de uma consciéncia critica da

realidade.

“A libertacdo por isso, € um parto, S6 é vidveleapela superacdo da
contradicdo que traz ao mundo este homem, libestaatl(FREIRE, 2005, p. 38). Um parto a

semelhanca da maiéutica socratica, pois:

“O opressor s6 se solidariza com os oprimidos qoiandseu gesto piegas e
sentimental, de carater individual, e passa a gerato de amor aqueles. S6 na



plenitude deste ato de amar na sua existenciatizamgi sua praxis, se constitui a
solidariedade verdadeira.” (FREIRE, 2005, p. 40)

A realidade opressora é, para Freire (2005, p.tdigfa dos homens e néo
da historia. E estad diretamente ligada a existédogm opressores e oprimidos. Cabe aos

oprimidos, desenvolverem a criticidade buscand@rasais, sua libertacéo.

Na busca da libertagdo da condicdo de oprimidgesuma agravante: a
forca de imersé@o das consciéncias, entendida tancbém acritica, que € domesticadora e,
portanto, opde-se a acdo e reflexdo dos homensaptieansformacdo do mundo através da
praxis.

“Neste sentido esta realidade é funcionalmente dboaelora. Libertar-se
da sua forca exige indiscutivelmente a acédo elexéd” (FREIRE, 2005, p. 42). Portanto,

para Freire, como acredita Danilo Streck, a acioeflexdo atuam de forma dialética:

“Acao e reflexdo, que Freire define como um corgurdeso, S840 pressupostos para
uma praxis que busca o sucesso, sem contar comucess® rapido. O momento
reflexivo nos protege contra ilusdes. Uma diferag@®d da concepgao precisa levar
em conta hoje em dia uma situacao histérica queasafluéncia da globalizacdo e
da erosdo das tradicdes, se caracteriza por inghdine imprevisibilidade. Essa
situacdo requer competéncias cognitivas como pesrgansistémico, pensamento
histérico, pensamento antecipatério e multipersp@ctpensamento e acdo em
relacdes, inteligéncia operativa.” (STRECK, 20041 36-137)

A luta permanente é reflexo e atualizacdo da esparale um projeto
coletivo de libertacéo.

Para Freire, a situacdo de desumanidade do sernbuenaecorrente do
sistema capitalista e acentua-se cada vez maigppetesso de globalizacao, deste modo, de
producdo. Partindo desse principio, Paulo Freiredita que os educadores autbnomos tém
pela frente novos desafios. Por isso, Paulo Frgure,pensou uma educacdo para o oprimido,
atualmente seria chamado a pensar em outras peasgtgvez uma pedagogia para o
excluido, para o discriminado? S&o etapas que ggEpaa opressdo no modo de producao
capitalista.



"O pensamento e praxis, que Paulo nos legou empectagogia da libertacdo, hoje,
sd0 mais necessarios do que nunca a concretizagdio uma nova
compreensdo/construcdo de um mundo mais justo, étiets mais tolerante com as
diferencas e mais democratico, como ele sonho®RE(RE, 2001, p. 13-14)

Ter consciéncia da opressédo, da exclusdo, da rdisagdo, enfim de
qualquer forma de desumanizacéo, € ter consciélecgk mesmo e do mundo, é saber qual é

seu papel frente as situacdes e desafios queerladei coloca.

Enquanto a acdo dominadora busca manter a estritaseada no
inconsciente que funciona de maneira mecanicaaa kgertadora busca na construgao de
uma consciéncia critica condi¢cdes para a transftfimeda situacao de opressao.

Para Freire, a sociedade ndo pode ser construi@agliges, cujo interesse €
a permanéncia social do estado de imersao, doreoisfoo. A classe dominadora é incapaz
de oferecer as bases para uma politica revoluémris ndo é do seu interesse. Ela perderia
a dominacdo e a direcdo — perderia seus privilégosn carater puramente subjetivista, a
elite fugindo da realidade objetiva, cria uma falsalidade. Uma falsa realidade que somente
a utopia enquanto sonho acordado pode desmasatralizando o futuro sonhado. Somente
assim poderia ser construida uma nova sociedadeis§m Paulo Freire, acredita que a

“utopia € revolucionaria”.

O opressor sabe que a insercdo critica das mapsasdas, na realidade
opressora, denunciando o presente como mistificadw pode interessar aos dominantes.
Portanto, luta pela permanéncia delas em seu edtadnerséo, utilizando, de maneira muito
especial, a educacdo escolar. Dai, que a paidéiedna aponta para uma educacao
desescolarizada. Assim como AristOteles usava tiesppara a sua conversa peripatética e
Platdo lancava méo da maiéutica, de SOcratesatesande se encontrava com os educandos
para dialogar, dialeticamente, Paulo Freire crialagas diferente da escola para o exercicio
da dialogicidade, os circulos de cultura. Da meBnmaa que a sociedade capitalista faz uso
da escola para que a classe dominante inculque gisio de mundo, os circulos de cultura

anunciariam uma nova sociedade fundada em um nodo oe producéo da existéncia.



Nos circulos de cultura, a acdo pedagogica sezaealipartir da realidade
objetiva do oprimido. Neles o homem é percebido @wam ser em construcdo, como um
projeto. Por isso, nos circulos de cultura ndo $pago para o determinismo. Para tanto, o
oprimido deve ser capaz de conhecer sua realidadawndo em que vive para, entdo, poder
transforma-lo.

“O mundo é uma construcdo histdrica e, enquanto é&apossibilidade. N&o é
fatalidade, ndo é dado natural, como o mundo anifattanto a Histéria de
opressao, destruicdo, negacao do direito de serjmyabiliza a vida humana, é
passivel de transformacao.” (SOUZA, 2001, p. 98)

E através da praxis humana que se faz a insercéondaiéncia critica, pelo

fato de ndo haver uma mudanca por si mesma ddadali

O oprimido s6 pode reconhecer-se como sujeito teagela libertacdo da
situacdo de opresséo. Neste sentido, a luta € pgidagdialoga Freire. Por isso, Paulo Freire
apresenta uma “pedagogia do oprimido”, isto é, @wpa@o pedagogica que tenha origem
naquele que ela ir4 ajudar a encontrar a liberdddehuma pedagogia realmente libertadora
pode ficar distante dos oprimidos.

A pedagogia dos oprimidos tera dois momentos dostjro desvelamento do
mundo da opressdo comprometendo sua praxis coansfdrmacdo, e a transformacdo da

realidade opressora que passa a ser uma pedagsdiamiens em processo de libertacéo.

Os oprimidos existem, pois existem mecanismos dessfio e de violéncia

gue os condicionam nesta situacao.

“De tanto ouvirem de si mesmos que sao incapazesngo sabem de nada, que nao
podem saber, que sdo enfermos, indolentes, quem#ozem em virtude de tudo
isto, terminam por se convencer de sua incapacidadam de si como os que nao
sabem e do doutor como o que sabe e a quem dewvemares critérios de saber
que lhe sdo impostos sao 0s convencionais.



N&o se percebem, quase sempre, conhecendo, ngSerelgue estabelecem com o
mundo e com os outros homens, ainda que um conbetwmo nivel da pura doxa.”
(FREIRE, 2005, p. 56)

O oprimido é proibido de ‘ser mais’, desconheceadioléncia do opressor
encontra-se alienado, ndo reconhece seu direittarpo ndo o busca. Os responsaveis pela
situacao de opressao sdo exatamente 0s opressEOEBiMidos sem que se saibam oprimidos

colaboram por manter-se em seu estado de alienagéedidos de se manifestar.

A consciéncia do oprimido foi modelada pela conéepde mundo do
opressor. Dessa forma, o oprimido adere aos valasesdeologias (“falsa consciéncia” —
Marx, na ldeologia Alema, 1991), aos interessesptessor, o que nao lhe permite ser livre.
A consciéncia do oprimido abriga a consciéncia peessor. A educacao pode ser a forca
libertadora do oprimido — dos oprimidos — pois ‘tem néo se liberta sozinho” (FREIRE,

1977, p. 85), e a educacéo €, por natureza, coanianit

E da luta dos oprimidos contra a condicdo de oficess qual sdo
submetidos, que surge o novo homem, aquele que temdciéncia da praxis humana, atua e

se liberta da situacdo de opressao.

A opressado existe quando ha a negacdo do homerdirelto de ser. A

opresséo €, portanto, um ato oposto a liberdade.

Segundo Freire “A pedagogia do oprimido € uma pegiaghumanista e
libertadora”(1977, p. 41), alicercada na reflexe gparte do homem oprimido e sobre a
situacdo de opresséo na qual ele se encontraamagin, sobre a acdo que o anima a sair do

estado de “escravidao” em que se encontra.

Dai, Freire acredita que os oprimidos, ao se censgzarem da situacdo de
exploracdo em que vivem, tém a oportunidade dieedr do opressor que nele se introjetou.
Por isso, é importante o processo de conscientizqigé vai do desvelamento da consciéncia

ingénua a construcao da consciéncia critica.



Para Freire, existe na sociedade a dualidade qumvena consciéncia do
oprimido, de um lado, a aderéncia ao opressor:tesgaedagem da consciéncia do dominador
- seus valores, sua ideologia, seus interessesmedo de ser livre e, de outro, o desejo e a

necessidade de libertar-se.

Na sociedade capitalista, onde o dinheiro é a raedidtodas as coisas, e 0
lucro € o maior objetivo, o verlier substitui o verbo ser. O homem é o que ele telganao
aquele que possui menos ou aquele que ndo possai @guma, como um ser incapaz e
desumanizante, pois o modo capitalista de prodseéfunda na propriedade dos meios de

producdo e sua utilizacdo visando o lucro, o tasma

“Ao reconhecer que, precisamente porque nos toreasares capazes de observar,
de comprar de avaliar de escolher, de decidir tervim, de romper de optar, nos
fizemos seres éticos e se abriu para nés a pratsdel de transgredir a ética, jamais
poderia aceitar a transgressdo como um direito, co®so uma possibilidade.
Possibilidade contra que devemos lutar e ndo didentgual cruzar os bragos. Dai a
minha recusa rigorosa aos fatalismos quietistas tgu@inam por absorver as
transgressodes éticas em lugar de condena-las. dEs®D virar conivente de uma
ordem perversa, irresponsabilizando-a por sua mekaao atribuir a forcas cegas e
imponderaveis os danos por elas causados aos lmemenos. A fome frente a
abastanca e o desemprego no mundo sdo imoralidadé® fatalidades como o
reacionismo apregoa com ares de quem sofre sem putba fazer.” (FREIRE,
2004, p. 100-101)

A educacao criadora de cultura, de uma nova cuyltdeauma nova
“bildung” , como diria Heidegger, ndo se identifica com digagpedagdgica “bancéria”, na
qual o saber é “depositado” na cabeca do aluno cgeno educando fosse um recipiente
passivo dos conteudos, mas ela se transforma epraresso de acdo coletiva dos agentes
educacionais. Nado se trata mais de uma pedagogiespesta, mas, sim, de uma acéo
pedagodgica fundada em perguntas provocadoras @ pavguntas (maiéutica, de Socrates),
tendo como finalidade a tomada de consciénciaalalaele de opressdo na qual os educandos

(ou, talvez, melhor, os “se” educandos) se encomtodjetivando a sua libertacao.

A pedagogia do dominante é fundamentada em umapoéc bancaria de
educacdp o educando em sua passividade, torna-se um obpta @dquirir o saber

transmitido pelo educador, sujeito Gnico de todaracesso. E praticada uma pedagogia da



resposta na qual o educando é um “aluno”, alguéstitdielo de luz, um ser passivo. Dessa
maneira a “educacao bancaria” estd na base datodtica de Paulo Freire tanto a educacao
guanto ao sistema politico e econdmico que a atd@mo meio de manterstatus quoe a

dominacéo de uma classe sobre a outra.

Nesse sentido, é importante resgatar a preocupg®iatdo para com o
poder exercido pelo Estado e o pensamento de [Eainea pedagogia do opressor que estaria
relacionada com uma pedagogia bancéria, que seiztrad imposicdo de ideais, de
pensamentos, de valores, entre outros, a imposiedama norma estabelecida por aqueles
conhecidos como ‘representantes do povo’. Em goenaciéncia do oprimido, encontra-se

imersa no mundo preparado pelo opressor.

Dessa maneira, Paulo Freire pensa a pedagogiadsargomo a pedagogia
que atrairia o educando, o oprimido, levando-o acaeformar a visdo de mundo do
dominante que ndo permite a emersdo do homem rldafo, alcancado pela acao
pedagdgica desenvolvida no mesmo sentido da pailéia pratica educativa poderiamos

denominarmos de ac@aidéutica

“O importante, por isto mesmo, é que a luta dosnudos se faca para superar a
contradicdo em que se acham. Que esta superagam sgjgimento do homem novo
— ndo mais opressor, ndo mais oprimido, mas honiteemntdndo-se. Precisamente
porque, se luta é no sentido de fazer-se homemestagam sendo proibidos de ser,
ndo conseguirdo se apenas invertem os termos deadigdo. Isto €, se apenas
mudam de lugar nos pélos da contradicdo.” (FRERE005, p. 48)

A pedagogia libertadora (liberdade como uma dasacteristicas da
“paidéia”, de acordo com o0 que vimos no capitulonpiro desta dissertacdo) levaria o

educando a tomar conhecimento da situacdo de @presebelar-se contra o opressor.

Trava-se, assim, no oprimido, uma luta interna prexisa deixar de ser
individual para se transformar em luta coletivanfuém liberta ninguém, ninguém se liberta

sozinho: os homens se libertam em comunh&o” (FREIRES, p. 120).



E a partir do conhecimento, entendido como um @sigeque se realiza no
contato do homem com o mundo vivenciado, dinamiametransformacdo continua, que

advém um conhecimento que € critico, porque foidobtle uma forma autenticamente

reflexiva, e implica em ato constante de desvetaahdade, posicionando-se nela.

O saber construido dessa forma percebe a necessigadransformar o

mundo, porque assim 0s homens se descobrem coasohsstioricos.

Paulo Freire, em suas concepcdes pedagogicas a@eerchferencas sociais,
reconhece a dicotomia, colonizador X colonizadeinopdo X opressor, elite X massa, da qual

tomou conhecimento por ocasido da leitura que dszcthssicos do marxismo:

“Ha um século e meio Marx e Engels gritavam em fada unido das classes
trabalhadoras do mundo contra sua espoliacdo. Agerasséria e urgente se faz a
unido e a rebelido das gentes contra as ameacams@atinge, a da negacao de nés
mesmos como seres humanos submetidos a ferezicaalétmercado” (FREIRE,
2004: 128)

Platdo, vivendo no periodo de 428 a 347 a.C, d@scm dialogo de

Socrates com Trasimaco:

“E cada governo faz as lei para seu proprio proved democracia; leis
democréticas; a tirania leis tirdnicas e as ourasesma coisa; estabelecidas estas
leis, declaram justo para os governados, o seuiprifieresse, e castigam quem o
transgride como violador da lei, culpando-o de stiga. Aqui tens, homem
excelente, o que afirmo: em todas as cidades o fustmesma coisa, isto &, o que é
vantajoso para o governo constituido; ora, estendie forte, de onde se segue, para
um homem de bom raciocinio, que em todos os lugajasto € a mesma coisa: 0
interesse do mais forte.” (PLATAO, 2004: p. 20)

Jaeger (2003, p. 608) afirma que Socrates viverealm exclusivamente
devotado a sua paixdo de educador sem se preocoaga disputa do poder que ocorria
naquele tempo, vivendo e agindo numa ordem idétita, absteve-se de agir na vida politica.

Porém, Platdo tinha em si o instinto politico, efasse do Estado por compreender que nao



dispunha do poder necessario para por em pratgaeca sua consciéncia lhe ditava como

bom senso.

A educacéo tal qual € desenvolvida nas sociedaggtalistas e o processo
de humanizagdo séo apontados pela pedagogia fr@iceano duas concepcdes opostas: de
um lado a concepc¢ao bancéria da educacéao e, deladdr, a concepcéo problematizadora da
educacdo, respectivamente.

A concepcao bancéria é caracterizada pela edudag@oesa, na qual o
educador € aquele que pensa, detém o conhecimprajiz a palavra, escolhe o contetdo
programatico, tem autoridade, é por excelénciajeiteudo processo e o educando, por sua
vez, jamais é ouvido, € aquele que desconhece @pgensa, que escuta docilmente, e se
acomoda, deve sempre adaptar-se as determinacéexiudador, segue as escolhas e

prescricdes, € considerado mero objeto no proakssducacao.

“Freire chama de educacédo bancéria a educacéo poitioa de dominagdo. Uma
pedagogia do controle, da auséncia do didlogo,udéneia da comunicagdo, do
exercicio da opressao. Esta se faz presente a gartiscurso e da acdo de um dos
sujeitos — o0 educador(a) — e enquanto tal torneesealizacdo, mondlogo vazio de
sentido e recheado de desrespeito ao outro quata&ldr como objeto vazio a ser
preenchido por contelido a ser escolhido pelo educpdla educadora.

Nesta educagdo vazia de didlogo e de criticidadeh&0 passividade e o
condicionamento de ambos os sujeitos do proceshocaados condicionados a
apenas ouvir passivamente e educadores condicieraad@scursar sem estabelecer
entre o conhecimento e a realidade concreta” (SQ2BA1: 90-92)

A educacao bancéria nega a dialogicidade, poisn@atgue os educandos
sdo meros depositarios de uma bagagem de conhégcsngue deve ser assimilada sem
discussao. Tendo como objetivo manter a divisdceerg que sabem e 0s que nao sabem,

mistificam a realidade.

O educador, na concepcdo bancéria da educacéo, aes@rvico da

manutencao dstatus quce, portanto, da manutencgéo da opressao.

A educacdo promotora da libertagdo ndo é uma edooggalquer. Como

vimos, Freire chama “bancéria” a educacdo em gpmfessor “deposita” o saber na cabeca



do “educando”, como alguém deposita dinheiro ncba® educando tem o papel de escutar,
obedecer e mostrar ao “mestre” que compreendeorisl@os ensinados, sendo o exame, a

retomada do dinheiro depositado no banco. A relagégire-aluno é vertical.

Para superar a educacao bancéria, Freire propi@ogal baseado nlogos
(a palavra) enquanto pratica educativa. Com o giala relacdo ndo é mais entre um mestre e
um aluno, mas entre pessoas que aprendem jurgesngnte porque o “educando” ndo € uma
tabula rasa uma folha em branco, sobre a qual o mestre “mmggtio saber. O “educando”
tem toda uma histéria de vida, de experiéncia,rdgga que deve ser levada em conta. Abre-
se, assim, o caminho para a colaboracédo e a siouttseal e, portanto, para a libertagdo. De
sujeito, pessoa submissa, o “educando” torna-selémapto a governar, a indicar a dire¢ao, o
caminho a seguir. Assim, a educacéo passa a eefalilora (realiza a praxis: reflexdo e acéo)
porque critica da realidade (MESQUIDA, 2005, p. 7)

A educacdo problematizadora opdem-se a educacdocarim@mn
fundamentando a dialogicidade entre educador eaedo¢ na qual ambos aprendem juntos
num processo dialético, desmistificando a realidddelogizada, pois, para Freire, seguindo
Marx, as “idéias dominantes na sociedade cap#absio as idéias da classe dominante”
(MARX &ENGELS, 1991, p. 38)

“Na concepcao ‘bancéaria’ que estamos criticandm paqual a educacéo € o ato de
depositar, de transferir, de transmitir valoresoehecimentos, ndo se verifica nem
pode verificar-se esta superagdo. Pelo contréeitetindo a sociedade opressora,
sendo dimenséo da cultura do siléncio, a educaghodba mantém e estimula a
contradicdo” (FREIRE, 2005, p. 67).

A libertacdo e a educacao libertadora ndo séo iohdilistas. Para Freire,
elas sdo comunitarias, pois os homens se libertamadida em que se unem com 0s outros,

como nos circulos de cultura.

Na busca do “ser mais”, € que se fundamente a poéoeproblematizadora

da educacgéo, negando o individualismo e o egoispro@irando conduzir o ser humano na



comunh&o quéhumanizaos homens, entendendo-os como sujeitos histoecago como
apenas objetos de manipulagéo.

A educacéao problematizadora ocorre pelas palaneagerbalizacdo da acao
e da reflexdo, como na Paidéia, de Platdo. A reldgdeducador e do educando tem que ser

uma relacdo dialdgica entre sujeitos:

“...0 didlogo é uma exigéncia existencial. E sedebeencontro em que se solidarizam
o refletir e o agir de seus sujeitos enderecadosnando a ser transformado e
humanizado, ndo pode reduzir-se a um ato de dapasfias de um sujeito no outro,
nem tampouco tornar-se simples troca de idéias ramseconsumidas pelos

perguntantes.

Ndo é também discussdo guerreira, polémica enfetasu que ndo aspiram a

comprometer-se com a prondncia do mundo, nem buseardade para impor a

sua.” (FREIRE, 2005, p. 91)

O dialogo nédo deve ser entendido como uma simgagéad de idéias, mas
como um ato pronunciativo, como um instrumento pareonquista da liberdade, numa
relacdo de amor entre os homens entre si e eesea mundo.

A educacédo dialégica de Freire, baseada em umapgdada pergunta,
possui semelhancas com o método utilizado na farmdg homem grego que era exatamente
a maiéutica socréatica. O dialogo em uma acédo peitzydreireana ndo é uma troca de
informacdes, mas um método pedagdgico dialéticqued posicdes conflitantes se batem

“amorosamente” na busca da sintese.

Por isso, para Paulo Freire, 0 homem num ato de,amoncia e pronuncia
o mundo através do dialogo. Para anunciar é necessinhecer. Assim o dialogo, € um
instrumento que serve para ajudar o oprimido @ leundo e perceber as bases histéricas da
opressédo (FREIRE, 2005, p. 31) colocando-se engémsie combater a dominacdo dos
opressores que, historicamente, fizeram da liberdad privilégio reservado a uma classe
social.

O dialogo € a pedagogia da pergunta, é a supedacéimples aceitacdo de

idéias sem o questionamento, é deixar de se alienar



A ignorancia e a ingenuidade se traduzem pelacgitude acomodacéao pelo
antidiadlogo, o dialogo se traduz pelo encontroujeit®s para ‘ser mais’, € o refletir, o pensar,

0 encontro critico de posicoes:

“Assim como a acao antidialégica, de que o ato @equaistar é essencial, € um
simultaneo da situacgao real, concreta, de opreas@gfo dialdgica é indispensavel a
superacao revolucionéria da situagdo concreta IGES$§D0.

Ndo se é antidialégico e dialégico no ar, mas nadou Ndo se é antidialégico
primeiro e opressor depois, mas simultaneamentani@lialégico se impde ao
opressor, na situagdo objetiva de opressao, pelecpnquista, oprimir mais, ndo s6
economicamente, mas culturalmente, roubando am@wiconquistado sua palavra
também, sua expressividade, sua cultura. (FREIBES,2. 157)

Como acabamos de ver, a pedagogia do oprimido iesdamente
relacionada com a Paidéia na medida em que serfigmda na “liberdade” como conquista,
na “virtude” como agao contra o destino “determaii€ na justica como juizo, capacidade de

tomar consciéncia da realidade e se posicionataldaia.

3.3 Paulo Freire e a pedagogia da utopia

Na obra, o Principio Esperanca, Bloch relata ogsjds® 0 sonho utépico de

Platdo, que ha mais de dois mil anos buscava uoedsale democratica.

“Foi o que tentou Platdo, tanto acolhendo o inpuipico quanto invertendo seu
direcionamento literario. Platdo escreveu a primneiora detalhada sobre o melhor
Estado, a Republica, e esse escrito é téo refleidmto reacionario. (...) A classe
dominante sempre tende ao desmantelamento da dmi@gcrtdo logo as
circunstancias evoluam de forma como Platdo asrelesc'O Estado atual se
decompde em dois Estados, o dos pobres e o das gae se perseguem com 6dio
inconciliavel’. Em tais periodos prevalecem umadéacia pela autoridade estatal
totalitaria, pelo estado policial baseado na orti¢BLOCH, 2006, p. 41)



A superacdo da contradicdo das classes sociaisacomstalacdo de uma
nova situacao € que Bloch define como a praxistalgiaiconcreta, a qual Freire define como

uma nova realidade inaugurada pelos oprimidos glibextam, pois para Bloch:

“...a invencgdo voltara a ter verdadeiras utopias entranhas quando se praticar a
economia para cobrir necessidades, e ndo paralgeras. Quando finalmente a lei
do socialismo: ‘méaximo atendimento de necessidagesnivel de mais alta
tecnologia’, tiver substituido a lei do capitalismonaximo lucro’. Quando a
sociedade de consumo estiver em condigBes de abstdos os produtos e a
técnica, sem se preocupar com 0s riscos e a rbdsale privada, novamente
incumbir-se da ousadia, sem qualquer demonismorftade imperialisticamente.”
(BLOCH, 2006, p. 215)

Dessa forma, denunciar e anunciar a consciénc@araém desumanizante,
implica no compromisso dos portadores de utopias.

"A utopia esta vinculada a conscientizacdo, a denszacédo implica utopia, pois
guanto mais conscientizados estamos, mais capaeesmas de sermos
anunciadores, pois toda dendncia é um anuncio,ddtliea consciente esta imbuida
de utopias." (FREIRE, 2001, p. 94)

A utopia como esperanca, estd na educacdo queoeeaglexdo, que é

critica, que é capaz de colocar a realidade sqiegas preparar uma nova realidade.

A pedagogia de Freire tem como esperanca chegarcaetizacdo do sonho
sonhado: a libertacédo. A libertacdo torna-se, gasiopiaa estimular a acdo educativa capaz
de mudar a vida dos homens transformando sua wsidonundo. Essa acdo educativa
libertadora se realiza pelo dialogo baseado navgal@ois os oprimidos devem aprender a
“dizer, ler e escrever o mundo”, como escreve Paudre: “a educacéo libertadora, baseada
em problemas, é a a¢ao de conhecer, de — nascqriEREIRE, 2005, p. 68).

“Se, na teoria antidialégica da acao, se imp&endaasnadores, necessariamente, a
divisdo dos oprimidos com que, mais facilmente satém a opressdo, na teoria
dialdgica, pelo contrario, a lideranca se obrigaeafor¢co incansavel da unido dos



oprimidos entre si, deles com ela, para a libeataCiproblema central que se tem
nesta, como em qualquer das categorias da a¢&gidml € que nenhuma delas se da
fora dapraxis. Se, para a elite dominadora, lhe é facil, ou pgdmos néo tao dificil,

a préxis opressora, jA ndo € o mesmo o0 que se verifica aorideranca
revolucionaria, ao tentarméaxislibertadora "(FREIRE, 2005, p. 68)

Quando Paulo Freire toma o pensamento utdpico gmmeamento que se
transforma em acado revolucionaria, ele acredita ajyeéatica pedagogica pode também se
tornar revolucionaria na medida em que se fundagperanca militante da conquista da
liberdade. Assim, a utopia como revolucionaria eesgntada por Bloch como a atualizacéo
do sonho pela acdo do homem; em Paulo Freire @&autompo acéo revolucionaria estd ndo
somente em nitida relagdo com o0 pensamento mawcast®d também com a expressdo do
Apéstolo Paulo quando escreve sobre a “metandiagnaersao: “ndo vos deixeis envolver
pelo século presente, mas transformai (metandiragsso entendimento a fim de saibais qual é

a vontade de Deus, o0 que é bom, o que lhe é agiladayue é perfeito”.

Essa maneira de perceber a pratica pedagdgicaimarax conceito de
educacdao freireano do conceito da paidéia na God&ssica, em particular de Socrates, tal
como nos é apresentado por Platdo (Gorgias e Replbl Xenofonte (Defesa de Sécrates),

CcOmo vimos no capitulo primeiro.

Isso porque o homem se encontra no centro do pemsaraducacional da
Grécia antiga, pois o principio “espiritual dos gge ndo é o individualismo, mas ‘o
humanismo’... no sentido deumanitas.que significa a educacdo do homem segundo a
verdadeira forma humana...uma forma que se reasabras dos poetas, dos filésofos e dos
politicos” (JAEGER, 2003, p. 12). Isto €, o homéwnel, dotado darete (virtude) O mesmo
autor afirma que o método da paidéia grega eraatgh tendo como ideal techne
subordinando o saber a um fim pratico: a liberd@IATAO, 1970 p. 32).

Dessa forma, denunciar e anunciar a consciénc@radém desumanizante,

implica no compromisso dos portadores de utop@spga vimos em Paulo Freire:



"A utopia esta vinculada a conscientizacdo, a densizacdo implica utopia,
pois quanto mais conscientizados estamos, ma&zeapperemos de sermos
anunciadores, pois toda denlncia € um andncio, ¢dtlea consciente esta
imbuida de utopias." ( In. FREIRE, 2001, p. 94).

Assim, podemos concluir que a paidéia grega e @iajteegundo o conceito
de Ernst Bloch, interpretado por P. Furter (FURTE®74), sdo dois conceitos presentes na
obra de Paulo Freire que |he possibilitam pensgedagogia (paidéia) enquanto acdo
libertadora e a utopia, sonho atualizado, como ag&uucionaria por meio do conhecimento

e da pratica do logos — reflexdo e acdo anunciatkrana nova vida e de um mundo novo.

Isso significa que na obra de Paulo Freire encomsao que Bloch chama
de utopia concreta, isto € “0 pensamento utépic® tgmn a preocupacao de descobrir no
presente os pontos de apoio para o futuro desef&d¢RTER, 1974, p. 149). O quer dizer
gque a utopia concreta chama a atencao para umdadalque pode ser transformada pela
acao militante daquele que passou pelo processoodscientizacdo” e que aprende a ler o
mundo e a colocar em movimento (acao) a palavnafwemadora.

Paulo Freire acredita que a educacgdo, na medidawsEmela alcanca a
consciéncia do homem oferecendo-lhe condi¢cdes daecer o mundo (pelo saber), pode

realizar nele uma conversdo, uma transformacgéoaladima metanoia.

N&o é somente uma mudanca interior, mas uma mudbncancepcao de
mundo que se exterioriza em forma de uma praxertidora. Essa praxis libertadora se
concretiza fundada na esperanca da conquista devidamamelhor e mais humana. Dessa
maneira, Paulo Freire pode anunciar a utopia enquagdo revolucionaria: “a utopia é

revolucionaria porque ela é o anuncio de um muneosg humaniza” (FREIRE, 1974, p. 43).

A utopia como esperanca, estd na educacdo queoeeagilexdo, que é
critica. Desse modo o sonho utopico da pedagdggatdiria € o sonho que pode se realizar
através da consciéncia, da luta e da busca indesgmta transformacdo da realidade

opressora.



A liberdade enquanto utopia € o sonho sonhado guugliza pela acdo
revolucionaria da paidéia metamorfoseada em palingas) anunciadora da libertacdo. Uma
palavra que é também o sinal da liberdade. Porekspode ser chamada de palavra utdpica,
como queria Paulo Freire (FREIRE, 2005, p. 122).

Esta ai, acreditamos, a raiz da dialogicidade €fagia, uma dialogicidade
que tem a ver com a maiéutica socratica e com enpalidade dos sonhos acordados, pois

sem esperanca ndo ha sonhos, utopias, nem reflfex@cacdo para haver a mudanca.

A utopia estd na raiz da esperanca que denundias®o de opressao e

anuncia um mundo mais humanizado e solidario.

Ler o mundo e compreendé-lo criticamente permiteudeiar o hoje como

opressor e anunciar o mundo originando do sonteowtapia .

“As utopias sociais contrastaram o mundo da luz cmmmoite, desenharam
amplamente sua terra de luz, com o brilho agota jeis que o oprimido se sente
enaltecido, o carente, saciado. Ndo causa surrdséo de que essa situacao
desenhada pela imaginagdo muitas vezes somentmmabivel desse modo no
romance popular, como a Unica forma de aventuitbsavevidente de boa causa.
(...) Porque se pensa que normal, afinal, é, oeréeger, que milhdes de pessoas
ndo se deixem dominar, explorar e deserdar duraidémios por um punhado de
representantes da classe dominante. Normal é quea wumaioria tdo
impressionantemente nao tolere ser a maldicdo testa Ao invés precisamente 0
despertar dessa maioria é o fato completamentaceginario, o caso raro para a
Histdria. Para mil guerras néo acontecem dez reely tao dificil € o andar ereto.
E mesmo onde tiveram éxito 0s opressores em garetipm mais substituidos do
que abolidos” (BLOCH, 2006, p. 32)

A utopia concreta realiza no ser humano como unerseconstru¢cao, como
um ser inacabado, um pro-jeto, nos dizeres de &alarcel, alguém que esta em
permanente estado de se fazer e, ao fazer-sea-segrianga-se para o futuro (MARCEL,
1944).



“A utopia social funcionou como parte da forca deadmirar e considerar a

realidade vigente tdo pouco natural que apenasausformacao seria capaz de fazer sentido
(BLOCH, 2006, p. 37).

Para Gadotti, 0 pensamento e a pedagogia de Paaite Be constituem em

uma sintese importante:

“(...) um extraordinario exemplo de equilibrio e slatese entre utopia e adesdo ao
concreto, entre o rigor intelectual e grande hudehé, entre expert - especialista,
homem de cultura e educador. homem sempre empenh@o jamais ligado a
algum esquema ou dogma atravessado pela paixd@mjogar a teoria com agéo,
individual e coletiva.” (GADOTTI, 1996, p. 334)

Assim como Bloch, Freire acredita na esperanca camecipacdo da

reflexdo e da atuagdo em projetos concretos.

Quando pensa na libertacdo do oprimido, Paulod-temn os olhos fixos no
futuro. Ele volta seu olhar para o futuro fazendwaLcritica radical ao presente. Isso porque
“o principio da esperanca que d& vida a utopialéagzritica do presente...0 momento decisivo

da construcao de uma utopia militante e concr&aRTER, 1974, p. 152).

A esperanca do homem constréi utopias, fortalecendoenca no futuro,
para que as dificuldades do presente possam seciewdas, e que se construa uma

sociedade baseada na justica.

Assim sendo, a esperanca impulsiona o homem a pataseus ideais, a
descobrir oportunidades, a mudar a realidade enviyage Para Paulo Freire, a partir desse
momento o educando se conscientiza de que a ytopgm se realizar e a esperanca deixa de
ser um principio para se concretizar e, assim{eleducando) acredita que pode tomar o
proprio futuro nas méos e comecar a lutar para madaalidade, para mudar o mundo de

opressao.



O sonho utopico é transformado em “sonho acordé8lwch), em “sonho
concreto” (Freire), se além de sonho houver a latem sentimento e razdo, nao pelas

necessidades individuais, mas pelas necessidad¢isas, mais humanas.

A utopia que encontramos em diferentes momentd&riziss so tem ligacéo

com a esperanca no sentido de acreditar e lutargpalstrucdo social e histérica da sociedade
com base na justica e na paz.

“Conhecer o mundo nao é afastar-se do real, ma®mtoario € empenhar-se numa
atividade necesséria, num trabalho concreto, emoquigieto deve ser apreendido e
transformado pelo sujeito, para ser realmente adbeMas que para isto se possa
realizar para qualquer homem, é necessdario quealmalbo como praxis seja
reconquistado na plena e auténtica significac@&on alas alienagdes que o regime do
trabalho capitalista impds. Uma epistemologia aig@mao pode ser estabelecida
sem que haja uma transformagéo concreta das cesdiegGondmicas, sociais e
culturais, de maneira que qualguer homem estejaz@mdicbes de tomar parte na
constante e oscilante relacdo entre sujeito e etmbjue se chama trabalho.”
(FURTER, 1974, p. 120)

Segundo Cunha (1985, p. 29), Paulo Freire acrediéaa utopia implica na
conscientizagdo, e quanto mais conhecedores daadal mais aptos estaremos para

denuncia-la e anuncia-la. Portanto, uma nova sadeg@ode ser sonhada e, a partir do sonho,
construida.

Dessa forma, inicia-se um movimento dialético dasc@ncia critica da
realidade para a viabilidade da utopia, concretiaan projeto a partir da ascenséo pelo

conjunto de homens, empenhados solidariamente, raasformacdo da realidade
desumanizante.

A utopia se fundamenta na constante transformagdmwuohem no mundo no
sentido de estar sempre inacabado. Paulo Freieditecna esperanca e na utopia, como algo
realizavel, numa praxis critica e responsavel. @ua € um projeto utopico, que ndo acredita
num futuro pré-fabricado sem uma analise criticaresciente, mas no compromisso historico.

E na relacéo dialética entre deniincia e anlnci@quéxis se realiza.



No momento historico de contradi¢bes, incredulidaddecepcdes se faz
necessaria uma busca profunda, no sentido de aesg&speranca. A esperanga é a estima
para continuarmos sonhando, e ao sonhar somosrendes de que se pode ser melhorar e

ter a conviccao de que o sonho se concretiza atdevécao, através da praxis humana.

E, a educacao, nos circulos de cultura, seria eess@o da paidéia grega
para a realizagdo da utopia, fruto do sonho e plerasca.



CONCLUSAO

O engajamento de Paulo Freire na luta em favoibdadcao dos oprimidos
se faz pela “paidéia”, pela pedagogia na formaetagogia de libertacdo do oprimido, ele
também engajado na luta pela liberdade e pelacguststimulado pela utopia fundada na

esperanca de uma vida melhor em uma sociedade adanpela liberdade.

Para Freire, em uma situacdo de colonialismo, goonfio é jamais
reconhecido em sua alteridade. O homem freirea@@ducado, se descobre plenamente
responsavel de um destino que o impele a proctwar, seus contemporaneos, o significado

do processo de ser mestre da prépria historia.

Por isso, ndo se ensina o0 homem a dizer palavias,andizer sua propria
palavra cuja densidade de significado faz do horcrégxor e portador de sua prépria histéria.
A palavra transforma-se em logos, isto €, encamagéncretizacdo. Assim, @aidéia por

meio dologosrealiza autopia(FREIRE, 1974).

Ao percorrermos a histéria da paidéia desde seuimesto na Grécia
classica, em particular na Republica, de Platé®, oat significados que ela recebeu em
Heidegger e Jaeger, procuramos fazer uma arquaalagi suas caracteristicas fundantes e da
sua transformacéo em prética educativa. Encontra@mb&o, como elementos sobre os quais
ela estd alicercada, basicamente, os conceitoseleateros aletheig arete e diké.

Precisamente, a liberdade, a verdade, a virtudesiea.



Paulo Freire, na Pedagogia do oprimido, na Pedagd@iesperanca e na

Educacdo como pratica da liberdade, resgata essesitos e 0s insere, seja explicita, seja
implicitamente na sua obra e na sua préatica pedzgéBortanto, a educacao, para ele, é
libertadora, virtuosa, na medida em que ndo aceiteterminismo, verdadeira (a verdade
como revolucionaria, como desmistificadora da d@de, da ideologia) e justa, pois coloca o
oprimido em condi¢fes de julgar o mundo, da cdéde por meio da conscientizacdo, isto é,
por intermédio da caminhada que comeca com a @nsaiingénua e chega a consciéncia
critica. Sua pedagogia tem, por isso mesmo, compsontom a liberdade, com a verdade,
com a virtude e com a justica. Nesse sentido, ,elaréladeiramente, unpaidéia que, nessa

dissertacdo, chamamos gledagogia paidéutica.

Ernst Bloch defende a utopia como esperanca niditanpartir do resgate
das utopias sonhadas por Platdo, More, Campandilarg. Ele sustenta a caracteristica
revolucionaria da esperanca e coloca a esperanga @m principio, isto €, como um motor a
impulsionar a acao libertadora e tornar realidadéopia. Para ele, a utopia ndo é um “ndo —
lugar”. Ao contrario, € docus que “ainda” ndo existe e esta a espera de coratéb pela
revolucdo, a semelhanca da acdo de Thomas MinaeGuerra dos Camponeses, na

Alemanha (Bloch: Thomas Minzer, Teblogo da revaud®73).

Da mesma forma, o pensamento de Paulo Freire édmgeéla utopia. Por
iIsso mesmo, ao “reescrever” a Pedagogia do Oprinmetko deu o nome a sua obra de
Pedagogia da Esperanca, de uma esperanca utégaadquse acomoda a espera de que a
Historia aconteca, mas que, ao denunciar os fdis@sminismos, prepara 0 homem oprimido
para a realizacdo da metandia, da transformacd®,agéo pedagogica. Neste sentido, ele

pode dizer que “a utopia € revolucionaria”, poe &ualiza o futuro, concretiza a esperanca,



realiza os sonhos. Assim, a utopia alimenta a [Eidém os grdos da esperanca na
expectativa de que o logos feito palavra impulsiareaminhada do oprimido na dire¢ao do

mundo da liberdade.

Finalmente, pelo que vimos nesta pesquisa, podeimes que a educacao
como prética da liberdade, tem como elemento mediagedagogia do oprimido: a paidéia
freireana é mediatizada pelo logos da esperang@mbd — a utopia da libertacdo e se realiza
concretamente na vida dos oprimidos — marginalizadacluidos do sistema capitalista de
producédo — pela acédo transformadorapddagogia paidénticaljbertadora, virtuosa, justa,

verdadeira, utépica — atualizadora do futuro.
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