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RESUMO

O presente trabalho de pesquisa tem como objetivo analisar aspectos da
solidariedade promovida nas comunidades cristas organizadas pelo ap6stolo Paulo,
dando énfase a proposta apresentada por ele em 2Corintios 8 e 9. Observam-se
razdes histéricas, sociais, politicas e espirituais para a mesma, com o proposito de
atender a situacdes ocorridas que afetaram a comunidade cristd de Jerusalém,
analisando-se a estrutura teoldgica destes dois capitulos. A seguir sao apresentados
aspectos historicos e teoldgicos para o surgimento, na Europa, do grupo evangélico
denominado Batista, que depois se organizou nos Estados Unidos antes de sua
chegada e consolidacdo no Brasil. S&o apresentados fatores para a presenca desta
denominacdo no pais envolvendo aspectos sociais, politicos, econémicos e
religiosos. Apds isso, analisa-se o desenvolvimento da pratica solidaria destes
membros através de declaragdes doutrinarias, fatores histéricos, conscientizagao
crista e, por fim, a elaboracdo da chamada Filosofia de Acado Social da Convencéao
Batista Brasileira. Analisa-se a atual declaracdo de solidariedade comparando-a a
campanha da coleta levada adiante pelo apéstolo Paulo, observando-se elementos
em comum e divergentes, apresentando-se as razdes para tais aspectos.

Palavras-chave: Solidariedade. Novo Testamento. 2Corintios 8 e 9. Batistas.
Convencao Batista Brasileira.






ABSTRACT

The present research's goal is to analyze aspects of solidarity promoted in the
christian communities organized by the apostle Paul, emphasizing the proposal
made by him in 2Corinthians 8 and 9. Historical, social, political and spiritual reasons
for it are observed in order to understand the situations that occurred and affected
the christian community of Jerusalem by analyzing the structure of these two
theological chapters. After that, historical and theological reasons are presented for
the emergence of an evangelical group called the Baptists in Europe, who later were
organized in the United States before the apostle's arrival and consolidation in Brazil.
The reasons for the presence of this denomination in the country are presented and
involve social, political, economic and religious causes. After that the development of
practical solidarity of these faithful people, which occurred through doctrinal
statements, historical factors, christian consciousness and, at last, the development
of the Philosophy of Social Action of Brazilian Baptist Convention, is analyzed.
Following that, the current statement of solidarity is compared with the campaign
carried on by the apostle Paul, observing common and divergent elements that
present the reasons for such aspects.

Keywords: Solidarity. New Testament. 2Corinthians 8 and 9. Baptists. Brazilian
Baptist Convention.






Figura 1:
Figura 2:
Figura 3:
Figura 4:
Figura 5:
Figura 6:
Figura 7:
Figura 8:
Figura 9:

LISTA DE ILUSTRACOES

O Império Romano tendo como destaque a cidade de Corinto ................. 25
Templo de APolo €M COMNTO. ...cuiii i 31
A Peninsula do Peloponeso com destaque para a cidade de Corinto ...... 34
Lecaion, local de negdcios em Corinto do | século. .......cccoeveevveeeeeeeeenennn.. 39
Placa de Erasto e sua benfeitoria na cidade ..., 40
SiNAg0ga €M COMNTO......uiiiiiiiiei e e 49
Panorama da estratificagcao social ............ooooeeiiiiiiiiiiiiii e 63
AV F=Te=To (o] g1 F= W =N (=T = o F PR TRT SRR 64
LV T= T o | 4 = L1 - SRR 68

Figura 10: FOto do casal BOWEN............oiiiiiiieiie e 93






LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

a.C. - Antes de Cristo

a. D. — Ano Domine

CBB — Convencgéao Batista Brasileira
d.C. - Depois de Cristo

EUA — Estados Unidos da América
JJJ — Jerusalém-Jordao-Joéo

JMN — Junta de Missbes Nacionais
SBB — Sociedade Biblica do Brasil

[ 1 - Acréscimo ao texto por parte do pesquisador.






SUMARIO

1 INTRODUGAO .....ceeeeeereeeeeseessssssasssasssssssessssssssssssessssssssasasasssssssssssensnsnsnees 21
2 VIDA E SOCIEDADE EM CORINTO .....cococeeeececsnassarasesssasesssseessssssesesessasnns 25
2.1 O CONTEXTO SOCIAL DA CIDADE DE CORINTO ...cociieeeiiieeeeiee e 25
2.2 O CONTEXTO POLITICO DA CIDADE DE CORINTO .....c.cceeereeeeeieeieeeeeeenns 29
2.3 O CONTEXTO RELIGIOSO DA CIDADE DE CORINTO ....ccccuviiiiiiieeeieeeeee 31
2.4 O CONTEXTO ECONOMICO DA CIDADE DE CORINTO .....cocoeveveevcreerinnne, 33
2.4.1 Recursos financeiros provenientes de transagdées maritimas ..........ccccoeceue.eee. 33
2.4.2 Recursos financeiros provenientes do metal ... 35
2.4.3 Recursos financeiros provenientes de atividades esportivas e culturais ........ 37
2.4.4 Recursos financeiros provenientes de fontes diversas ........ccccceeeeeiiiiiiiinnns 38
2.5 A IGREJA DE CORINTO ...ttt 41
2.5.1 A situacdo econOmIicCa dOS CHSTAOS ....ccooiiuiriiiiiei e 42
2.5.2 A origem € 0 NUMEr0 de CHSTAOS ...coeiiiiiiiiiiie e 47
3 A OFERTA DOS CRISTAOS DE CORINTO .....cccoeeeururnrmrarerssessseseseseseseseseseasasans 51
3.1 RAZOES PARA A COLETA ...ttt 55
3.1.1 Havia o problema politico-adminiStrativo ...........ccccueeeieiiiiiiiieeieeeeeees 56

3.1.2 A comunidade cristd em Jerusalém aguardava a volta de Cristo como o

LTS = U PRSP PPPPP 57
3.1.3 Havia discriminacao no seio da comunidade crista de Jerusalém .................. 58
3.2 QUEM PARTICIPOU DA COLETA ..ot 60
3.2.1 As Igrejas iniciadas pelo apdstolo Paulo ... 64
3.2.2 A comunidade de COorNTO .....ccuveiiiiie e 72
3.3 A SOLIDARIEDADE EM 2CORINTIOS 8 E 9 ..o 73
3.3.1 ParticipaG@o VOIUNTANIA .......ceeiiiiiiiiiiiii e 74
3.3.2 O valor necessario para a partiCiPaCan ...........oocuueeereeerriiiieeeeeerrieeeeee e 75
RSSO AVE o] gle F= 1 o1 U o1 o Y- L= Lo LSRR 77
KR G T B € - Vo= SRS 77

3.3.3.2 Oportunidade de b&NGA0S eSPINtUAIS ....cceeeiiiviiiieeiiiieeee e 79

3.3.3.3 A identificagdo dos gentios como Povo de Deus .......cccccueevviiiiiiieiieineneeeenn. 81

3.4 QUEM RECEBEU AS OFERTAS DESTINADAS A COMUNIDADE CRISTA ... 82



4 A SOLIDARIEDADE DAS IGREJAS BATISTAS NO BRASIL — CONVENGCAO

BATISTA BRASILEIRA (CBB) .....ceemmiiiiiirismrrrrsssssssssssssssssssssmsssssssssssssssssssssssssssnnnes 83
4.1 A ORIGEM DAS IGREJAS BATISTAS ..ot 84
4.1 NO MUNAO oo e e e e e e e e e e e e e e eeeeas 87
4.1.2 Nos Estados Unidos da Ameérica (EUA) ... 88
4.1.3NO BIASIl coooeeeiiieii e a e e e e e e e e ean 90
4.1.3.1 Com os olhos no Brasil: interesses econémicos € politicos ...........ccvveeeen.. 90
4.1.3.2 Com 0s olhos no Brasil: 0 ardor MiSSIONANO ......cceeeeviiiiiiiiieeiiieeeeee e 94
4.2 A ORGANIZACAO ADMINISTRATIVA DAS IGREJAS BATISTAS NO BRASIL 97
4.3 A SOLIDARIEDADE DOS BATISTAS ...ttt 99
4.3.1 A solidariedade dos batistas nas declaragdes doutrinarias ...........cccccceeeeeennes 99
4.3.2 Os Batistas e 0 Pacto de Lausanne ..........cccccooviieiiiiiiiieniiee e 101
44 OS BATISTAS E A PROPOSTA PAULINA DA SOLIDARIEDADE DE
2CORINTIOS 8 E 9 DIFERENGCAS E SEMELHANGAS ..o, 104
4.4.1 Os objetivos paulinos e 0s objetivos dos batistas ........cccceeeecviiiieeeiiiiciiieenn. 105
4.4.2 O convite para a solidariedade .........ccccceeeeeiiiiiiieei e 107
4.4.3 A solidariedade é um referencial ............ceeeeeviieiiiiiiiiiiceeeeeceeeee 108
4.4.4 A solidariedade € uma oportunidade ..........ceeeeeieeiiiiiiiiie e 110
4.4.5 Os objetivos da solidariedade sd0 apresentados .........ccccovveeeeeeeeniiiiieeenenn. 112
5 CONCLUSAO ....cocueureenemseseusesssessessssessssessesssesssssssesssssssessasessssssseasssessesssesseaes 115
REFERENCIAS ...ttt sttt 121

ANEXOS



21

1 INTRODUCAO

A sociedade tem vivido um tempo em que felicidade e consumo estao
cada vez mais relacionados. Trabalhar para ter, para adquirir € sempre o desejo e a
finalidade do labor. As chamadas “economias”, tdo importantes para o equilibrio de
uma casa e até de mesmo um pais, acabaram por representar “gastonomias”, um
neologismo que representa bem o sentido de se ter dinheiro ou crédito para o
consumo pessoal. Nos dias de hoje, 0 que mais se percebe é que o chamado
“dinheiro de plastico” tem sido a forma corrente de pagamentos. Quando nao se pode

pagar a vista, parcela-se. A populagao, de um modo geral, estd endividada, conforme se |é
na Gazeta do Povo, numa reportagem de Cristina Rios:

O brasileiro nunca parcelou tanto suas compras como agora. Com o orgamento
comprometido com aquisi¢cdes recentes, como o automovel, a geladeira, o fogéao
ou a casa nova — as familias estdo espichando o prazo para que as novas
compras caibam no bolso. (...) Boa parte desse fenédmeno é explicado por outro
fator: o brasileiro também nunca esteve tdo endividado. Um estudo divulgado
pela consultoria LCA mostra que o nivel de divida do consumidor bateu recorde
no ano passado. Atingiu R$ 555 bilhdes, entre cartdes de crédito, cheque
especial, financiamento bancério, crédito consignado, empréstimos para compra
de veiculos, imoveis, incluindo os recursos do Sistema Financeiro da Habitagao
(SFH). O valor € quase 40% da renda anual da populagao, que engloba a massa
nacional de rendimentos do trabalho e os beneficios pagos pela Previdéncia
Social.

Diante deste quadro, e quando se observa a sociedade ao redor,
percebe-se que os cristdos também aderiram ao modelo que tem mantido a
economia. Possuir, adquirir e ter € apresentado como béncao da parte de Deus.
Cada vez mais se constata a busca de Deus relacionada as necessidades materiais
atendidas. A igreja do poder é aquela na qual os testemunhos séo relacionados a
posses materiais, béncaos alcancadas na area financeira que possibilitam “o
abencoado” poder comprar o carro dos sonhos, possuir a casa que tanto desejou.
Muitos relacionam maturidade espiritual a quantidade de vitérias materiais
alcancadas; tratam das ofertas entregues nas igrejas como algo suficiente aos olhos
de Deus.

A Teologia da Prosperidade tem procurado proporcionar o bem estar
ao individuo, fazendo com que ele mostre ser abencoado por aquilo que ele possui.

Ele é o centro. Conforme Mary Esperandio (2010, p.143), “a proposta de felicidade
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plena — baseado na posse de dinheiro, saude e bem estar — resume o ideal de vida

produzido atualmente”.

Em todo este contexto, porém, hd um componente importante que
nao tem sido percebido nos dias atuais: o préximo. As pessoas tém interpretado os
bens materiais como um beneficio para si préprias, como um mérito, esquecendo-se
de que a Biblia apresenta o ser humano como importante componente para que as
posses tenham um significado ndo apenas material, sendo também espiritual. Deus
nao se esquece dos 32,1% dos latino-americanos vivem na pobreza, e 12,9%, na
extrema pobreza, que representa 180 e 72 milhdes de pessoas, respectivamente
(GUIMARAES 2010). Pensando no Brasil, cerca de 30 milhdes de pessoas (15,5%
da populagcao) vivem com menos de R$ 140,00 ao més (CANZIAN, 2010, p. A14).
Deus nao se esquece destes também.

Diante do atual problema da disparidade social que se apresenta no
Brasil, surgem questdes pertinentes para os filhos de Deus que desejam usufruir
plenamente de suas posses, segundo o desejo do Senhor, que é dono da terra e da
riqueza: com que finalidade o apéstolo Paulo apresenta a campanha da coleta a
comunidade de Corinto? Que fundamentos o escritor da denominada segunda carta
ao Corintios utiliza para levar adiante esta proposta? Ha algum indicio de que a
solidariedade redunda em bens materiais para o seu doador? Quanto aos batistas,
historicamente, as comunidades filiadas a esta denominacdo citavam a
solidariedade em seus documentos doutrinarios? Havera relacao entre o que Paulo
escreveu e a Filosofia de Acao Social dos batistas? Baseado em que situacdes o
apostolo desenvolveu a teologia da solidariedade nesta carta a comunidade de
Corinto e, desde o surgimento dos batistas, no século XVIlI, como é que esta
denominacgéo abordou o assunto do cuidado com as pessoas?

A presente pesquisa se propde a analisar e comparar o texto de
2Corintios 8 e 9 com a Filosofia de Acao Social da CBB, observando possiveis
diferencas e semelhancas entre ambos os textos. Desta forma, no segundo capitulo
identifica-se a situagao econémica da cidade de Corinto e a comunidade crista que
se reunia ali, com o objetivo de se identificar a condicdo social destes cristdos.
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A presente pesquisa trata de analisar a comunidade de Corinto a
partir da realidade onde se encontrava inserida no primeiro século da era crista:
desta forma, o segundo capitulo tem como propédsito apresentar esta cidade grega
sob os aspectos sociais, econémicos, religiosos, culturais e politicos, a fim de que o
leitor possa se situar melhor e compreender a realidade da igreja que ali se
encontrava, assim como compreender aspectos relevantes da prépria comunidade

com a qual o apéstolo propbs a campanha da coleta.

No terceiro capitulo analisam-se elementos do texto biblico e os
argumentos paulinos para a realizacdo da campanha da coleta, bem como a forma
como se desenvolveu a campanha da coleta promovida por Paulo junto a
comunidade cristd de Corinto e porque a solidariedade foi tdo enfatizada pelo
apoéstolo, observando-se a situagdo que a comunidade cristd atravessava em
Jerusalém e o sentido de determinadas expressdes utilizadas por Paulo. Neste
capitulo sdo abordados os motivos pelos quais os fieis da igreja de Corinto deveriam

participar.

No quarto capitulo, apresenta-se a histéria dos batistas, a teoria a
respeito de suas origens, o desenvolvimento dos mesmos até sua chegada no Brasil
e, apb6s esta andlise, apresenta-se a sua estrutura (forma de governo e de
relacionamento entre as igrejas da mesma denominacdo), o conceito de
solidariedade através das declaracdes doutrindrias e a influéncia do Pacto de
Lausanne sobre as igrejas evangélicas de um modo geral e batistas de uma forma
mais especifica e como o0 principio da solidariedade entre as igrejas batistas foi
biblicamente interpretado através das declaracées doutrinarias, além de se
comparar o texto de 2Corintios 8 e 9 com a Filosofia de Agéo social da CBB,
observando-se quais as diferengcas entre a proposta paulina de solidariedade e a
Filosofia de Acao Social da CBB.

Nesta pesquisa apresenta-se o texto da Filosofia de Acédo Social da
CBB porque as igrejas batistas tém realizado e mantido diversas obras sociais e,
uma vez que sao igrejas independentes e autogovernadas, ndo é possivel
apresentar uma obra social que represente a amplitude do trabalho solidario que
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esta denominacao realiza no Brasil. Desta forma, o documento batista analisado é a
proposta comum sugerida pela Convencado Batista Brasileira a ser adotada por
qualquer igreja filiada a esta Convencao. Comparam-se os dois documentos porque
ambos apresentam propostas semelhantes: o cuidado com o ser humano. Paulo
escreve seu texto propondo a adesdo a atitude solidaria e a conscientizacdo da
importancia do cuidado ao proximo junto a comunidade que havia fundado em seu
trabalho missionario e a CBB apresenta o documento com o mesmo intuito junto as
igrejas batistas. Pode-se afirmar, no entanto, que Paulo apresentou razdes
semelhantes a outras comunidades e que esta era a sua visdo teoldgica da
solidariedade: aos da regido da Macedébnia ele utilizou argumentos idénticos aos
utilizados junto aos corintios, pois afirma que o animo da comunidade de Corinto
havia estimulado os da Macedénia (2Corintios 9.2); Paulo compartilhou a
necessidade da comunidade judaica aos crentes da Macedénia (2Corintios 8.5) e
aos da comunidade que estava na Galacia ele afirma que haveria recompensas na
vida daqueles que participarem de atos de solidariedade (Galatas 6.9,10); Paulo deu
as mesmas orientagdes com relagao a coleta realizada nas comunidades da Galacia
(1Corintios 16.1). Aos crentes de Roma, Paulo afirma que a coleta que vinha de
Acaia e Macedobnia era pela divida espiritual que tinham (Romanos 15.25-27). Estas
regibes tinham mais que duas igrejas e a carta de Paulo. Desta forma, os
documentos se assemelham em sua abrangéncia, razao de ser e de certo modo, em
conteudo. Em 2Corintios 8 e 9, porém, Paulo oferece mais detalhes que em
qualquer outro texto. Talvez porque esta comunidade necessitasse de uma atencao
especial justamente nesse aspecto (2Corintios 8.7).

O texto biblico utilizado na presente pesquisa € o de Joao Ferreira de
Almeida, na Versédo Revista e Atualizada da Sociedade Biblica do Brasil, edicdo de
1994.
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2 VIDA E SOCIEDADE EM CORINTO

A analise da Igreja de Corinto e seu comportamento na questdo da
solidariedade sugerem um estudo ndao apenas da comunidade, mas também do
contexto onde esta se encontra inserida. Desta forma, ao se realizar esta pesquisa,
a compreensao da situacdo econdmica e social dos membros da lIgreja e,
consequentemente, a atitude sugerida por Paulo quanto aos necessitados sera
melhor compreendida.

Neste capitulo, o propdsito é apresentar a cidade de Corinto e
observar o contexto no qual a Igreja de Corinto estava inserida. Para tanto os
aspectos social, politico, religioso e econémico da cidade serdo analisados para
depois, se estudar a Igreja de Corinto influenciada pelas situagdes aqui abordadas.

2.1 O CONTEXTO SOCIAL DA CIDADE DE CORINTO

Figura 1: O Império Romano tendo como destaque a cidade de Corinto
Fonte: GLOW




26

A cidade de Corinto do primeiro século, chamada por Cicero de “Luz
da Grécia” (Brown, 2002, p.670) havia se desenvolvido de modo consideravel,
depois de ter sido destruida por Lucio Mimio no ano 146 antes de Cristo (a. C.)
devido a sua forte resisténcia ao império romano. A sua reconstrugdo se deu por
ordem de Julio Cesar no ano 44 depois de Cristo (d.C.) (BOOR, 2004, p.19). Assim,
como cidade nova e planejada, tinha os beneficios da polis que unia diversas
culturas em um mesmo lugar. Da ltalia vieram os pobres e escravos emancipados
de origem grega, siria, egipcia e judia (BROWN, 2002, p. 670), mas também pessoas
de posses. Pessoas oriundas destas nagbes compravam e vendiam, divertiam-se
como em nenhuma outra parte da Grécia (PARRY, 1926, p.ix). Douglas (1991 p.
1531) informa que no primeiro século da era cristd era comum existirem sinagogas
onde quer que existissem judeus e este lugar na cidade de Corinto é citado na
narrativa de Atos 18.4. Meeks (2011, p.83) estima em cinco ou seis milhdes de
judeus que viviam na Didspora no século |. Ele afirma ainda que “havia uma
substancial comunidade judaica em cidades com extensdo de terra substancial,
estimado em 10 a 15% da populacao total de uma cidade” (MEEKS, 2011, p.83).

Outra informacao importante quanto a populagdo da cidade sao os
diversos nomes latinos nas cartas aos Corintios, uma vez que confirmam, nao
apenas na igreja, mas principalmente na cidade, a presenca de uma consideravel

populacao oriunda de influéncias romanas.

Brown afirma que, por sua disposicdo geografica e importancia
econbmica, Corinto havia se tornado a capital da provincia de Acaia (2002, p. 670).
Os seus dois portos, o Laqueu a oeste e o de Cencreia a leste, localizados em
posicoes estratégicas eram muito utilizados e famosos também. Sobre eles,
Estrabao, em Geogréfica (8,6) afirmou: “Corinto deve a sua qualificagdo de opulenta
ao comércio maritimo; situada no istmo, domina dois portos, um dos quais ao
alcance da Asia, e o outro, da Italia (...)". A distancia de sete quildmetros entre eles
facilitava o transporte por terra de embarcacdes cujos comandantes ndo desejavam
arriscar-se na longa viagem [300 quildmetros] contornando a Peninsula do
Peloponeso. No caso de grandes navios que vinham tanto do leste quanto do oeste,
o transporte das mercadorias era feito por esse caminho em terra, 0 que garantia a
protecdo das embarcacdes contra possiveis tempestades no mar (MORRIS, 1993, p.
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11). Naturalmente esse transporte era realizado por escravos que viviam ali, como
atestam diversos autores como Bortolini (1992, p. 13) e Carrez (et. al, 1987, p. 79),

sendo este ultimo uma confirmacao do geodgrafo Estrabo.

Ha divergéncias quanto a estratificacdo social das etnias daquele
periodo uma vez que a analise desses elementos sociais € rara (STEGEMANN,
2004, p.75). Alguns estudiosos, como Stegemann, refutam a ideia de dois simples
estratos (um superior e outro inferior apenas), por considerar essa analise simples
demais e com dificuldade de enquadrar determinadas profissdes e funcdes nessa
teoria (2004, p.80); também considera que a estratificacdo social em trés segmentos
(a elite, um segmento intermediario e os pobres) nao reflete exatamente o que
realmente sucedia no tempo do império romano. Dessa forma, sugere o conceito de
Grupos de Estrato Superior (elite) e Grupos de Estrato Inferior (nao-elite)
(STEGEMANN, 2004, p.88). Nesses dois segmentos Stegemann subdivide-os e

enquadra diversas faixas e condicdes sociais.

Stegemann considera como topo de Grupos de Estrato Superior as
familias ou membros das casas reais, a lideranca sacerdotal e leiga nos estados
vassalos e nas provincias (2004, p.88). Corinto era uma dessas provincias
(BORTOLINI, 1992, p.13) e por isso se percebe a importancia dela no império
romano. Caracterizados como pessoas que viviam na cidade (como todas as
pessoas ricas naquela época) (STEGEMANN, 2004, pp. 89,99), os componentes de
Estratos superiores proporcionavam a cidade uma situagéo de status como poucas
tinham. Além disso, Roma tinha interesse em integrar cidadaos que viviam nas
cidades nos Estratos superiores através da concessdo de cidadania romana aos
nobres citadinos das provincias (STEGEMANN, 2004, 94,5). As estimativas quanto
ao percentual dos grupos dos Estratos superiores € estimado entre 1 e 5%, incluidas
ai as familias (STEGEMANN, 2004, 98).

A cidade era grande para os padrdes daquela época. Meeks (2011, p.
72 apud MacMullen, 1974 p.63) afirma que no tempo do império romano a
populacdo era de 200 habitantes por hectare. Isso era o equivalente ao encontrado
na média das cidades ocidentais em 1974. No caso da Acaia nao seria diferente e, a
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cidade de Corinto conservava uma populacado consideravel de habitantes: ndo ha
um numero certo da sua populacdo, uma vez que os numeros variam de 200 a 600
mil. Talvez 0 menor niumero seja em funcdo do numero de cidadaos livres: apenas
um terco dos seus habitantes era livre, enquanto que dois tercos eram escravos
(ALLO, 1934, p.9). Ha dificuldade em se saber o numero exato da populacdo uma
vez que os escravos nao eram contados (BORTOLINI, 1992, p.12).

Em termos culturais, Corinto misturava a vanguarda com a sua propria
histéria e sua realidade: os monumentos descritos por Pausénias (2,6) apresentam a
prosperidade de que gozava a cidade num periodo passado que havia se encerrado
e, a0 mesmo tempo, as construgbes que os romanos levantavam evocavam uma
época de modernidade além das provas esportivas nas quais as mulheres podiam
competir (BARBAGLIO, 1993, p.10).

A sociedade de Corinto no seu viver diario tem sido objeto de
pesquisa constante, uma vez que as narrativas do cotidiano sao dificeis de serem
observadas, por ndo haver textos que descrevam o cotidiano das pessoas. Isso
ocorre provavelmente porque os escritores da antiguidade consideravam o dia-a-dia
demasiadamente Obvio para fazerem uma narrativa dos fatos (MEEKS, 2011, p. 71).
No entanto, a respeito de Corinto, algumas profissdées sao identificadas nos textos
de Paulo quando escreve aos crentes daquela cidade. O apodstolo cita diversas
profissdes, tanto simples, como a de jardineiro (I Corintios 3.6-8), como atividades
esportivas (jogos nos estadios) (I Corintios 9.24), entre outras (arquitetos, 1Corintios
3.10,11, embaixadores de Cristo, 2Corintios 5.20, 21). Pode ser uma indicacao do
perfil da comunidade crista? Trimaille (1986, p. 73) acredita que sim, pois nao
haveria razdo para as referéncias desses profissionais nas cartas paulinas se os
receptores ndo os conhecessem bem. O que se sabe de fato é que, além dos
escravos, por ser uma das cidades mais importantes do império romano, havia

também ali pessoas da alta sociedade.
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2.2 0 CONTEXTO POLITICO DA CIDADE DE CORINTO.

Em termos politicos, a cidade era considerada importante por diversos
imperadores romanos. Sua relevancia € descrita por Ferreira (et al., 1990, p. 24) da

seguinte forma:

(...) a cidade se destacava como sede administrativa do imperialismo
romano. O confronto com as forcas romanas de ocupacdo aconteceu em
146 [antes de Cristo] a.C., quando Corinto liderou a resisténcia ao
expansionismo romano na Grécia. Nesse mesmo ano a cidade foi
capturada pelo general Lucio MUmio, saqueada e convertida em um monte
de ruinas, enquanto boa parte de seus habitantes era vendida como
escravos. No entanto, nenhuma cidade com a localizacdo de Corinto
permaneceria devastada por muito tempo. Cem anos mais tarde foi
reconstruida por ordem do imperador Julio César, e transformada numa
colénia romana. Em 27 a.C. foi instituida por César Augusto como capital da
provincia senatorial da Acaia. Galio' era seu proconsul quando Paulo
esteve pela primeira vez na cidade (Atos 18,12).

Conhecer a respeito do proconsul é importante ndo apenas sob o
aspecto politico, mas também sob o ponto de vista histérico, conforme aborda
Lawrence (2008, p.157):

Galio (Lucius Junius Annaeus Gallio) nasceu em Cérdoba, Espanha, e era
irmao do filésofo Séneca. A inscricdo encontrada em Delfos é constituida de
quatro fragmentos, mas é possivel restaurar grande parte do seu texto
através da analogia com inscricdes semelhantes que seguem um estilo
convencional. Contém a transcricdo de uma carta em cuja sexta linha o
imperador Claudio descreve Gélio como "meu amigo e procdnsul (da
Acaia)". Galio ocupou esse cargo na Acaia durante a vigésima sexta
aclamacéo de Claudio como imperador. Uma inscrigao na Porta Maggiore
em Roma indica que a vigésima sétima aclamacéao teve inicio em 1 de
agosto de 52 d.C, de modo que a vigésima sexta aclamagao corresponde
aos primeiros sete meses de 52 d.C. Uma vez que os procdnsules eram
empossados em 1 de julho, 0 mandato de Galio teve inicio em 1 de julho de
51 d.C. Essa informacao nos [... situa] a segunda viagem de Paulo dentro
da cronologia de Atos dos Apédstolos e também a datar a redagao das duas
cartas de Paulo a igreja de Tessal6nica, uma vez que ele escreveu 1 e
2Tessalonicenses durante sua estadia em Corinto, em 51-52 d.C.

O nome de Galio é importante para que os estudiosos consigam situar
viagens, cartas e outros fatos descritos no Novo Testamento. Nao é sem razédo que
Barbaglio afirma: “Podemos determinar com suficiente exatiddo, a data da
evangelizagdo paulina de Corinto” (1993, p. 15). Assim, define-se a data de 50-51

para a chegada de Paulo e este encontro com Galio data de 52 d.C.

" Irmao de Séneca
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A partir de 27 a.C. Cesar Augusto dividiu o império em dois tipos de
provincia: as de Cesar ou imperiais (ndo totalmente submetidas, governadas por
legados e procuradores) e as “do povo” (ou senatoriais) completamente pacificadas,
governadas por pretores ou procdnsules. Estrabo afirma que Corinto, além de sede
do Proconsul romano, era a capital da provincia senatorial da Acaia, abrangendo a
Grécia meridional e central (BARBAGLIO, 1993, p. 13 apud Cicero). Por sua posicao
geografica e importancia politica, havia em Corinto quantidade consideravel de
funcionarios publicos (BORTOLINI, 1992, p.13).

Outro aspecto que demonstra a importancia da cidade era a

organizacao do seu centro publico, um dos melhores da Grécia. Sobre a

administracédo publica pode-se dizer que ela era tipicamente romana, com os duoviri

[juizes] (dois juizes) e edis [administradores gerais] anualmente eleitos (MEEKS,

1992, p. 80). Stambaugh (1996, p.145) descreve a estrutura que a cidade oferecia e
esclarece como viviam os habitantes de Corinto em termos administrativos:

No extremo leste, uma basilica romana [Edificio publico] acomodava os

tribunais, e na extremidade sul, em frente de uma série de lojas atrds de

colunatas (...) — as maiores do império! — estava o bema (“tribunal”), onde o
governador romano conduzia os negécios publico oficiais (Atos 18.12-17).

Corinto ndo ocupou sempre esta posicao politica. Carrez (et al., 1987,
p. 79) oferece mais informacdes a respeito do aspecto politico envolvendo a Grécia:
“Corinto foi a capital da regidao da Acaia desde 27 a.C.; depois,[...] da Acaia e da
Maceddnia, de 15 a 44 d.C.; novamente s6 da Acaia, por decisdo de Claudio®, em 44
d.C., que restituiu & Acaia seu estatuto de provincia senatorial”. Manteve-se, no

entanto, como sede do Procénsul romano.

% Foi 0 quarto imperador de Roma, governando o império desde o ano 41 a 54 (d.C.). Ele deu a
Agripa toda a Judéia, e a seu irmao Herodes o reino de Calcis. P6s fim a disputa que havia entre os
judeus e os alexandrinos, dando forca aos primeiros na liberdade de Alexandria e no livre exercicio
da sua religiao e leis, mas nao lhes permitindo que eles convocassem assembléias em Roma. Morto
o rei Agripa no ano 44, foi novamente reduzido o reino da Judéia a provincia romana, e para ali foi
mandado Cuspio Fado como governador. Foi por este tempo que houve a fome, predita pelo profeta
Agabo (At 11.28). No ano 49 publicou Claudio um decreto, pelo qual todos os judeus seriam
expulsos de Roma (At 18.2). E a causa desta ordem foram, segundo relata Seuténio, os freqlientes
motins a que se entregavam os israelitas, instigados por um certo ‘Cresto’. Se, como é possivel, ha
nas palavras daquele historiador confusao de Chrestus com Christus, a causa dos tumultos pode ter
sido a oposicao judaica aos cristdos de Roma. E duvidoso se o decreto foi em algum tempo
inteiramente cumprido. (Bibliaonline, 1999).
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2.3 O CONTEXTO RELIGIOSO DA CIDADE DE CORINTO

Sob o aspecto religioso, a Grécia como um todo tem muito a dizer. O
pantedo grego é um dos mais estudados devido a sua influéncia na sociedade da
sua época e hoje, devido a helenizacao e influéncia na literatura, cultura e histéria
ocidental. As historias se fundem as cidades e personagens, tornando fascinante o
estudo do aspecto religioso da regiéo.

A religiosidade de Corinto € confirmada por diversos autores, dentre
eles Estrabo que, em Geografia, 8,6,20 escreveu a respeito, citando a presenca de
multidées para festas a diversas divindades. Havia todo o tipo de religidao e cultos
(CARREZ, et al., 1987 p. 75) e um dos deuses celebrado era Poseidon, o deus do
mar® (BORTOLINI, 1992, p. 14). Entre tantos deuses gregos, havia também o culto a
Isis e Serapis (BROWN, 2002, p. 671), pertencentes a crenga egipcia. Quanto a
religiosidade latina, merece destaque o culto a deusa Roma que, além da
religiosidade, trazia a memdéria do povo a presenca do império e a familia imperial
(BORTOLINI, 1992, p. 14). Cesar foi divinizado depois de sua morte e o0 mesmo

Figura 2: Templo de Apolo em Corinto.
Fonte: GLOW

aconteceu com outros imperadores, como Augusto e 0s que 0 sucederam
(COMBLIN, 1991, p. 11). Stambaugh fala que, além do templo a familia dos Julius,
havia também um templo a Livia, esposa de Augusto (STAMBAUGH, et al, 1996 p.

® Poisedon era conhecido pelos romanos como Netuno e também como deus dos cavalos



32

145). Sobre o judaismo, verifica-se pelo texto de Atos 18.5-8 que havia uma
sinagoga em Corinto.

A questdo das mil sacerdotisas de Afrodite tem sido estudada e
apresentada sob opinides divergentes (CARREZ, et al, 1987, p. 79). Bortolini (1992,
p.14) fala que essas mulheres eram chamadas de santas por sua devocao a essa
deusa. Carrez et al., no entanto, considera que “por esse tempo a prostituicdo
sagrada era exercida provavelmente s6 nas grandes festas, e as sacerdotisas
seriam muito menos numerosas” (CARREZ et al., 1987, p.79). Esta conclusao é
baseada no fato de que foram encontrados poucos templos dedicados a deusa
Afrodite (BROWN, 2002, p. 672).

A identificacdo de Corinto com a énfase na sexualidade das
sacerdotisas de Afrodite veio de Estrabo, quando deu detalhes da quantidade de
escravos e sacerdotisas que se dedicavam a pratica sexual (STAMBAUGH, et al,
1996, p. 145). Barbaglio (1993, p. 13) transcreve o texto de Estrabo (Geografia
8,6,20): “O santuéario de Afrodite regurgitava a tal ponto de rigueza que tinha como
hierédulas [sacerdotisas] mais de mil cortesas, oferecidas a divindade por doadores
e doadoras; € evidente que elas atraiam multidido de pessoas a Corinto e
contribuiam para enriquecé-la”. Estudiosos modernos, no entanto, afirmam que a
cidade nao tinha nada de extraordinario com relacao a prostituicdo, considerando a
cidade de Corinto com um comportamento normal de cidade portuaria onde ha “[...]
muito dinheiro, homens e mulheres disponiveis” (HENDRICKX, 2000, p. 9). Richards
(2010, p. 325) afirma que expressao “corintizar” [criado por Aristéfanes ] surgiu antes
mesmo da cidade ser destruida em 146 a.C. pelos romanos e que, por esta razao, o

termo nao se refere a Corinto do primeiro século.

Diante de ideias divergentes anteriormente expostas, pode-se concluir
que, embora a prostituicao seja caracteristica de cidade portuaria ha, algo diferente
com relagao a cidade que deve ser levado em consideragao nesse aspecto, uma vez
que diversos escritores descreveram e apelidaram a cidade com comportamento

libertino, conforme afirma Barbaglio: Platdo da a expressao Korinthia Kére (moca de
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Corinto) o sentido de prostituta; Helio Aristides* chama Corinto de Cidade de Afrodite
(discursos 46.25) (BARBAGLIO, 1993, p. 13). A Corinto grega adquiriu uma fama de
libertina no Ambito sexual, chegando até mesmo a relacionar o nome da cidade a um
comportamento promiscuo (BROWN, 2002, p. 672). Desta forma, pode-se concluir
gue na questado ligada a sexualidade, a cidade tinha algo de diferente das demais
cidades litoraneas. A denominacao da cidade que vinha de tempos de Aristofanes

talvez fizesse a sua fama.

2.4 O CONTEXTO ECONOMICO DA CIDADE DE CORINTO

Corinto reunia algumas caracteristicas que a tornavam peculiar e
estes movimentavam a economia da regidao. Podem ser mencionados o0s portos, o
bronze e o comércio em geral. Ressalta-se ainda que um dos trés bancos da Grécia
estava localizado em Corinto (FERREIRA, et al. 1990, pp. 23,24). Esses locais de
movimentagao financeira inicialmente serviam para troca de moedas dos
estrangeiros que vinham de outras cidades e, posteriormente, como seguranca aos
comerciantes, que faziam empréstimos com juros altos junto aos homens mais ricos
com o objetivo de antecipar os lucros das transagdes comerciais que ocorriam
(CARTLEDGE, 2009, p. 295). Os veteranos de campanha tinham a oportunidade de
desfrutar da cidade porque ela era uma colénia romana e porque Corinto tinha toda
a infraestrutura necessaria para receber os militares da reserva desejosos de

aproveitar os beneficios que Roma Ihes oferecia (SBB, 2008, p. 670).
2.4.1 Recursos financeiros provenientes de transacées maritimas

A cidade era denominada “Portos dos mares” (RICHARDS, 2010,
p.325). Os portos de Corinto movimentavam boa parte da receita da cidade.
Lawrence (2008, p. 158) observa que Corinto era a segunda rota mais utilizada pela
navegacdo romana na regido. Além disso, as embarcagdes que partiam da Asia

passavam por Corinto. As taxas oriundas de diversas fontes demonstram que havia

* Helios Aristides (117-181) foi um retérico em Roma, Esmirna e outras cidades da Asia. Formado em
Atenas e no Egito, seu trabalho é uma autobiografia religiosa.
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um dinamismo econdémico intenso na regido. Havia as impostos de importacao e
exportacdo do Peloponeso, proporcionando renda aos que tinham o controle do
istmo (FERREIRA et al, 1990, pp. 23,24). Ainda assim, o transporte maritimo era
nitidamente mais barato que o deslocamento por terra (CARTLEDGE, 2009, p. 297).

f a

Figura 3: A Peninsula do Peloponeso com destaque para a cidade de Corinto
Fonte: GLOW

Os quase sete quilébmetros de terra que separavam o porto de Laqueu
a oeste e o de Cencreia a leste® eram vantajosos para os marinheiros que 0s
preferiam a fazer o trajeto de 300 quildbmetros contornando a peninsula do
Peloponeso (FERREIRA et al., 1990, p.23) e o cabo Malea. Os escravos, juntamente
com animais, transportavam os barcos por uma estrada pavimentada especialmente
preparados para esse fim (CARTLEDGE, 2009, p. 297). Quando eram embarcagdes
muito grandes, descarregavam a carga num dos portos de Corinto e a embarcacao
seguia por mar enquanto o carregamento seguia por terra. Em geral, os navios

pesavam entre 70 e 300 toneladas e estes passavam pelo Diolcos, mas 0s navios

° Esta porcao de terra era denominada Diolcos.
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excepcionalmente grandes chegavam a pesar 1.300 toneladas. As viagens eram
realizadas entre 26 de maio e 15 de setembro, quando havia um tempo bom para se

orientar, sem os perigos de grandes tempestades (LAWRENCE, 2008, p. 150,51).

Os romanos tinham experiéncia como marinheiros, em especial na
regido do Mar Mediterraneo, como descreve Lawrence (2008, p. 151):
(...) Em geral, os navios carregados de cereais levavam trés semanas para
ir de Alexandria a Ostia, o porto de Roma, porém navios mais rapidos
podiam percorrer essa distancia em nove dias. Em condicdes favoraveis as
viagens maritimas eram relativamente rapidas. Levava-se cinco dias para
percorrer os cerca de 950 km de Corinto a Putéoli, na Italia, ou os 900 km
de Tarraco, na Espanha, até Ostia. Levava-se trés dias para percorrer 0s
cerca de 500 km de Cartago, no norte da Africa, até Ostia. Documentos

enviados de Tessalbnica, no norte da Grécia, chegavam em Asquelom, na
costa da Palestina (c. 1.100 km de distancia), em doze dias.

Bortolini (1992, p. 13) comenta a facilidade de enriquecimento dos que
trabalhavam com esse tipo de comércio. Desta forma, percebe-se a movimentacao e
os lucros que os portos traziam tanto as cidades como a pessoas que viviam dessa

profissao.

Levando-se ainda em consideracdo a geografia do local, observa-se
que, além de ser um ponto estratégico de leste a oeste, o0 que facilitava o comércio
entre os mares Egeu e Jonico, Corinto era o caminho entre norte e sul da regido,
pois ficava na entrada do istmo e, o comércio que se desenvolvia na peninsula,

necessariamente passava pela cidade.

2.4.2 Recursos financeiros provenientes do metal

O bronze de Corinto era famoso no mundo inteiro (BORTOLINI 1992,
p. 13) e desde o IV século a.C. a cidade ja tinha a fama de trabalhar com esse metal
de forma diferente do que normalmente se fazia (JACOBSON; WEITZMAN, 1992,
237). A sua qualidade fazia com que seu valor se aproximasse do ouro e prata, em
termos de valores a época em que era comercializado (JACOBSON, 2000 p. 63). A
resisténcia desse material da regido de Corinto, aliado as diferentes tonalidades que
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tinha, tornavam o bronze um metal diferente dos demais e por isso mesmo,
valorizado (JACOBSON, 2000, p. 60 apud Cicero, 4.32).

Havia trés tipos desse metal na regido, chamado de Corinthiis ou
Corinthiarii e Barbaglio, citando Plinio, ‘o velho®, assim se refere a eles: “existem
trés espécies de bronze de Corinto: o branco, que lembra o esplendor da prata,
dominante nessa liga; no segundo, domina a cor amarela do ouro; no terceiro, a liga
usa os trés metais em partes iguais” (BARBAGLIO, 1993, p. 11 apud PLINIO, 34.8)
e, 0 mesmo autor transcreve a descricdo de Cicero quanto a sua utilizacao:
“Couracas e capacetes cinzelados em metal de Corinto, altas bilhas do mesmo
material e também artisticamente trabalhadas” (BARBAGLIO, 1993, p. 11 apud
CICERO, 4.97). A cidade, onde havia fundicdes e oficinas de artesanato, era o
centro da industria de bronze e a arte realizada ali era famosa na antiguidade
(COMBLIN, 1991 p. 11).

Escritores antigos fazem mencao ao bronze de Corinto em diversos
textos. Para estudiosos, a descricdo do “fino bronze” de Esdras 8.27 é relacionada
ao metal de Corinto (JACOBSON, 2000 p. 61). Na descricdo que Flavio Josefo faz
do templo de Jerusalém, reconstruido por Herodes, ele afirma que o bronze oriundo
de Corinto era: “[...] mais precioso que o ouro ou a prata.” (1902, vol 3, p.182). Esta
era a Porta Formosa (Atos 3.2), segundo concordam os rabinos, feita do bronze de
Corinto, doacado de Nicamor, que viveu em Alexandria e enterrado em Jerusalém,

conforme atestam achados arqueoldgicos recentes (JACOBSON, 2000 p. 61).

O que tornava o bronze de Corinto algo tdo especial era a mistura
com outros metais tal como ouro e prata (JACOBSON, 2000 p. 61). Para Jacobson e
Weitzman, no entanto, a técnica teve inicio nessa cidade grega, mas acabou por se
tornar um método utilizado em outros lugares sendo este denominado “bronze de
Corinto” (1992, p. 237). O apogeu desse comércio foi mesmo do inicio de nossa era
a meados do segundo século, quando foi considerado antiguidade e, por isso
mesmo, com seu valor reduzido (JACOBSON, 2000 p. 64).

® Caius Plinius Secundus, chamado de Plinio, “o velho”. Considerado o naturalista mais importante
da antiguidade. Viveu entre 23 e 79 d. C.
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2.4.3 Recursos financeiros provenientes de atividades esportivas e culturais

Dentre as celebracbes que eram feitas em Corinto havia a pratica
esportiva dos chamados Jogos istmicos’, em honra a Poseidon, deus dos mares,
dos terremotos e dos cavalos®. Segundo Morris, este evento trazia os melhores
atletas que havia (1993, p. 12) e acreditava-se que seus participantes se tornavam
cidadaos melhores (SBB, 2008 p. 672).

Poseidon foi o deus que primeiro teve um templo construido no
continente (CARTLEDGE, 2009, p. 362), que ainda conserva as pinturas bem
preservadas, provavelmente encomendadas pela familia governante em Corinto
(CARTLEDGE, 2009, p. 389). Poisedon era celebrado como vencedor de Erecteu,
um rei mitico de Atenas, citado na Odisseia de Homero (JARDE, 1977, p. 11).

Os jogos istmicos estavam no calendario de atividades do Peloponeso
juntamente com outros trés grandes eventos esportivos que ocorriam anualmente de
forma alternada desde meados do século VI a.C. (CARTLEDGE, 2009, p. 224).: Os
jogos Olimpicos®, Piticos'® e o Nemeu'' (CARTLEDGE, 2009, p. 389). Dessa forma
boa parte da regido era contemplada com um encontro esportivo anual. No caso dos
jogos istmicos, eles movimentavam a cidade financeiramente. Brown (2002, p. 671)
diz que muitas vezes os imperadores patrocinavam esse evento esportivo, mas nao
apenas eles; Ferreira et al. (1990, pp. 23,24) afirma que os comerciantes da regiao
também tinham interesse nos jogos porque sabiam que traria turistas e,
naturalmente, dinheiro. Para Brown (2002, p. 671), a fabricacdo e venda de tendas
aumentava no periodo pelo aumento consideravel de pessoas que eram recebidas
pela cidade.

"Tinham esse nome devido a regido onde eram realizados: no istmo.

8 0 culto prestado a ele é evidenciado pelo templo descoberto por Oscar Broneer em 1952.

°Criados em 776 a. C., eram os mais antigos da regido. Eram realizados em homenagem a Zeus, em
Olimpia.

'%Tinham esse nome porque eram realizados no santudrio Pitico de Apolo em Delfos.
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Esses jogos surgiram no século IV a. C. e inicialmente foram criados
para desenvolver os jovens para a guerra (CARTLEDGE, 2009, p. 304). Com o
passar do tempo tornaram-se apenas parte da tradicao helenista. Os jogos atraiam
pessoas de diversos lugares do império e reuniam representantes de todos os
recantos da cultura grega (COMBLIN, 1991 p. 10), tanto atletas como espectadores.
Era um evento de grande porte, que perdia em importancia apenas para 0s que
eram realizados em Olimpia (BARBAGLIO, 1993, p.9). Dentre as atividades
esportivas, Carrez et al. (1987, p. 80) cita cacas, combates de gladiadores e corridas

de carros.

A atividade acabava por promover o culto ao corpo, com os atletas se
apresentando nus. Isso contribuiu para a aceitagdo cultural de algumas formas de
homossexualismo, bem como para a promocao de cidadaos de familias de classe
social mais baixa (CARTLEDGE, 2009, p. 305)". Os jogos realizados eram
estimulados pelas familias (CARTLEDGE, 2009, p. 326) e tanto levavam a gléria
como a vergonha, diante da forma como os atletas haviam competido
(CARTLEDGE, 2009, p. 316).

Depois da destruicdo ocorrida em 146 a.C., a cidade perdeu a
oportunidade de sediar esse evento esportivo e estes acabaram por ser realizados
na cidade vizinha de Sicio. No entanto, no comeco de nossa era, a Corinto havia
conseguido recuperar o prestigio e voltar a receber o grande acontecimento
(BARBAGLIO, 1993, pp. 9,10).

2.4.4 Recursos financeiros provenientes de fontes diversas

A cidade tinha outras fontes de receita desenvolvidas em sua regido.
Havia todo o tipo de profissdées na cidade (CARREZ et al., 1987, p. 75). Estrabo
escreveu sobre ela: “Corinto € tida como uma cidade rica por conta do comércio”

“Meeks (2011, p. 31 n.) contesta o arquedlogo Oscar Broneer quando este diz que Paulo chegou a
presenciar os Jogos do Istmo, porque h& narrativas esportivas nas cartas de Corinto. Para Meeks,
esse nao é um motivo que justifique, pois diversos moralistas greco-romanos utilizavam metaforas
dessa natureza.
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(RICHARDS, 2010, p. 325 apud Homero, lliadas, 2.570). E, conforme Meeks afirma,
as cidades onde existiam comunidades paulinas tinham certa prosperidade; todas
eram centros de comércio (2011, p. 104). A cidade desfrutava de uma posicao
econOmica privilegiada. Tudo prosperava (CARREZ et al.,, 1987, p. 75). Meeks
(2011, p. 114) cita Estrabdo para apresentar a condicdo social que se encontrava
Corinto:

(...), foi o comércio que enriqueceu Corinto, e foi indubitavelmente o

comércio que deu a seus colonizadores e a outros residentes a oportunidade

de se enriquecerem. A agricultura nos arredores de Corinto parece ter sido

muito pobre, mas seus instrumentos mecéanicos e manuais eram
amplamente conhecidos na antiguidade.

De fato, o que se conhece de Corinto hoje ndo tem relagcdo com a
agricultura, mas sim com a industria e comércio. No tempo de Nero, o centro publico
era um dos maiores e melhores da Grécia (MEEKS, 2011, p. 112). Isso se observa
porque no tempo de Augusto o comércio se expandiu na regido com as lojas no
Agora e as lojas no lado oeste da Via Lecaion (MEEKS, 2011, pp. 142,143).

Figura 4: Lecaion, local de negécios em Corinto do | século.
Fonte: GLOW

A fim de mostrar a sua generosidade para com a cidade, pessoas de
condicdo abastada doavam prédios e outras construgdes para beneficio de todos
(SBB, 2008, 696). Meeks apresenta uma lista de pessoas que ofereceram, com
recursos proéprios, benfeitorias a Corinto, muitas delas para receberem também
alguns privilégios e entre outros nomes cita Babbius Philinus, que fez generosas
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doacdes' e depois disso a coldnia fez dele pontifice e sua familia tornou-se uma
das mais présperas da cidade. Erasto pavimentou o pétio oriental do teatro em
estagio de construcdo e, provavelmente, ele era o0 mesmo que fora nomeado
tesoureiro da cidade. E havia muitas outras historias desse género (MEEKS, 2011,
p. 115). Todas essas ac¢des “generosas” eram perpetuadas ndo apenas pelas obras,
mas também por placas que, em lingua latina, diziam quem havia contribuido
financeiramente para a execucgao da obra (SBB, 2008, 696).

Figura 5: Placa de Erasto e sua benfeitoria na cidade
Fonte: Glow

Nos reinados de Tibério, Gaio e Claudio houve um grande impulso na
atividade da constru¢do com obras que tornavam a cidade de Corinto cada vez mais
semelhante a uma cidade romana. Dentre as obras encontra-se a Agora (centro
civico ou praga de mercado), dividida em duas partes pelos edificios de terraco
central, que iam de leste para oeste, e neste conjunto o forum e o setor
administrativo (MEEKS, 2011, p. 113). Ferreira et al. (1990, p. 24) comenta sobre as
obras realizadas na cidade:

'3 Provavelmente um santuario de Poseidon (MEEKS, 2011, p. 115 apud WEST, 1931, p. 132).
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Construgdes majestosas, redescobertas em escavagdes iniciadas no final
do século passado, também nos dao conta da riqueza da cidade. O templo
de Apolo era com certeza um dos mais antigos e veneraveis da Grécia. O
teatro local, reconstruido ap6s a fundacgao da cidade como colénia romana,
tinha capacidade para acomodar dezoito mil espectadores. A praca central
da cidade, a "agord", estava ladeada por mercados (I Cor 10,25) e templos
(I Cor 6,19), pelo tribunal (Atos 18,12), pela sede do governo, pelas
basilicas (edificios publicos em que se reuniam mercadores, banqueiros etc.
para tratar de negocios), pela cadeia, pelos depdsitos de distribuicdo de
agua, pelo museu e, um pouco mais afastado, pelo odeéo e pelo teatro (|
Cor 4,9). Tudo isso nos faz supor que a construgdo civil também formava
importante elemento da economia, (...).

Como se percebe, a engenharia civil tornava a cidade de Corinto bem
dindmica economicamente. A riqueza da cidade fora obtida no periodo de 15 a 44 de
nossa era, quando a provincia da Acaia foi submetida ao governador da Mésia'.
Esta alteracao de provincia senatorial trouxe diminuicdo de prestigio a cidade, mas
também diminuicdo de impostos e taxas cobradas pelo império. Quando em 44 d.C.
Corinto retoma como capital senatorial, havia ocorrido grande desenvolvimento sem
a oneracao que uma capital exigia (MEEKS, 2011, p. 113 n apud Brooner, 1954, p.
158).

Uma das maneiras do Procdénsul manter-se no topo de Estrato
Superior era a manutencdo de sua receita oriunda de impostos que arrecadava na
regiao de sua administracao (STEGEMANN, 2004, p. 81). Entre a elite social, fazia-
se questao de se exercer a magistratura nessa cidade e sdo encontrados exemplos
disso com relacdo a familia espartana de Euricledes assumindo um papel de
lideranga e eles se tornando benfeitores de Corinto (SBB, 2008, p. 697).

2.5 A IGREJA DE CORINTO

Uma vez que optava por trabalhar em cidades estratégicas, porque a
partir destas a mensagem podia ser disseminada para outros lugares (BOOR, et al.,
2007 p. 19), Paulo logo percebeu que a cidade poderia ser uma referéncia para a
pregacdo do evangelho no mundo da época. Pelas caracteristicas da cidade

anteriormente mencionadas, ndo poderia haver melhor lugar para se estabelecer

' Regigo que ficava acima da Macedbnia e Tracia.
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uma Igreja. No entanto, também por caracteristicas apresentadas anteriormente, o
estabelecimento de uma Igreja naquele lugar apresentava inumeros desafios (SBB,
2008, p. 694).

2.5.1 A situacao econ6mica dos cristaos

Para Stegemann (2004, p.391) a composicao social das comunidades
€ um assunto de pesquisa centenaria. A discussao a respeito perdeu um pouco de
sua intensidade na década de 1960, porém voltou a ser assunto de estudo em um
periodo mais recente. Voltou-se a examinar detalhes tanto dos textos biblicos como
da cidade, devido a descobertas recentes.

Ha divergéncias quanto a situacao social da Igreja de Corinto. Alguns
autores concluem que a comunidade estava em uma situagao econémica inferior a
realidade da cidade pelas caracteristicas que o cristianismo tinha a época e pela
quantidade de escravos (dois tercos) que & viviam. Tradicionalmente considerava-
se que a comunidade cristd que vivia em Corinto era composta basicamente de
pessoas pobres (STEGEMANN, 2004, p. 325). Deisman e Harnack consideravam
que havia uma intima relacdo entre os cristdos e os Estratos inferiores
(STEGEMANN, 2001, pp 391, 92). Hendrickx considera que havia pessoas de posse
na comunidade, porém a maioria era pobre (2000, pp. 11, 12).

Segundo Stegemann (2001, p. 401), pelos dados prosopograficos
apresentados, nao é possivel definir com certeza a situagdo social da comunidade
de Corinto. Essa também é a opinidao de Ferreira et al. (1990, p.23) ao escrever
sobre os estudos realizados sobre os dados da cidade grega: “(...) devem ser
analisados com cautela, na medida em que nao séo, necessariamente, o reflexo da
Igreja de Corinto.” Além disso, Stegemann afirma que n&o se deve analisar
determinadas expressdes de forma muito diferente do que ha, efetivamente, no texto
(2001, p. 399).
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No entanto, alguns estudiosos tendem a emitir parecer quanto a
situacdo dos cristdos na comunidade de Corinto considerando basicamente dois

aspectos: maioria composta de pobres e uma comunidade socialmente diversificada:

Bortolini (1992, p.10) considera que o trabalho de Paulo em Corinto
era o de cuidar dos pobres e levar uma mensagem crista. A énfase dada pelo autor
€ percebida quando este relaciona os cristdos aos israelitas no Egito, além de
declaragdes de que Paulo desceu de sua posicao para atender as massas oprimidas
e escravizadas; Bortolini afirma que o caminho de Deus € o caminho dos
crucificados da sociedade (1992, p.11). Em sua anélise sobre este assunto, Bortolini
conclui que: “[...] ‘o0 povo numeroso que pertence ao Senhor’ (..) era, portanto, um
povo de escravos e fracos, dos quais a sociedade nada espera a ndo ser mao-de-
obra gratuita” (1992, p.11). Para Bortolini (1992, pp.14, 15):

(...) a maioria deles [cristdos de Corinto] era marginalizada: escravos,
mulheres, gente que ndo teve acesso ao “saber” dos intelectuais. Como diz
a propria carta, gente considerada louca, fraca e desprezivel vil e sem valor
(cf. 1.26-28). Em outras palavras, uma comunidade de crucificados a qual é
anunciado Jesus crucificado. A sociedade nada esperava dessas pessoas,
nem lhes dava chances de participagdo na vida social; ndo tinham acesso
aos bens que sustentam a vida e, por néo terem acesso a instrugédo, eram

considerados ignorantes e incapazes de qualquer decisdo. Em sintese, um
aglomerado de pessoas, massa de manobra.

Bortolini aborda a questao enfatizando a pobreza daqueles cristdos. A
sua énfase recai sobre os menos favorecidos, como se percebe. Comblin tem
opinido semelhante e afirma que a comunidade era composta por trabalhadores
modestos da cidade (1Corintios 1.16) embora houvesse gente de alto nivel
econbmico. A comunidade era feita de uma grande maioria de pessoas pobres e de

um pequeno grupo de melhor condicao (COMBLIN, 1991, p. 12).

Outro elemento que apresenta a condi¢do social da comunidade de
Corinto é a ceia do Senhor, conforme apresentada em 1Corintios 11.17-22:
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"7 Nisto, porém, que vos prescrevo, ndo vos louvo, porquanto vos ajuntais
nio para melhor, e sim para pior. *® Porque, antes de tudo, estou informado
haver d|V|soes entre vO6s quando vos reunis na igreja; e eu, em parte, 0
creio. Porque até mesmo importa que haja partidos entre vos para que
também os aprovados se tornem conhecidos em vosso meio. ® Quando,
pois, vos reunis no mesmo lugar, ndo € a ceia do Senhor que comeis. 21
Porque, ao comerdes, cada um toma, antecipadamente, a sua propria ce|aé
e ha quem tenha fome, ao passo que ha também quem se embriague.
Nao tendes, porventura, casas onde comer e beber? Ou menosprezais a
igreja de Deus e envergonhais os que nada tém? Que vos direi? Louvar-
vos-ei? Nisto, certamente, ndo vos louvo.

Meeks, ao analisar a condicdo social da comunidade de Corinto
observa que elementos apresentados nas cartas paulinas dao indicios de que,
embora houvesse os necessitados, ali também haveria gente de condicédo social
favoravel. A conclusdo é baseada no fato de que as expressdes como “casa’,
“escravos” (sugerindo que alguns cristdos os tivessem), “viagem”, sugerem que
havia ali um grupo que também tinha uma boa condigédo financeira. Stegemann
(2001, pp 400,01) afirma que um dos indicios para a comprovacao de pessoas de
condigao mais favoravel que também pertenciam a comunidade crista era o tamanho
da casa de Gaio, para ali receber a comunidade crista em sua casa. Além disso,
Meeks também lembra que o fato de haver disputas judiciais (1Corintios 6.1-11)
sugere que havia negdécios e transacoes financeiras (2011 p. 153). Sobre a questao
dos problemas que envolviam os tribunais, Stambaugh (1996, p.146) afirma:

(...) alguns cristdos de Corinto tém muitas posses, de sorte que Paulo péde
referir-se a sua "abundancia" (2Cor 8,14) em contraste com os cristaos da

Macedbnia e de Jerusalém. Theissen sugeriu que esse contraste entre os
ricos e os pobres em Corinto constituia fonte basica de disputas na igreja.

A relacao entre a condicdo social e assuntos do tribunal ocorre porque
as disputas judiciais exigiam recursos para arcar com as despesas que esses
conflitos exigiriam, além de demonstrar que havia o envolvimento com negocios

entre os membros daquela igreja.

No entanto, percebe-se que esta era uma comunidade diversificada:
havia escravos e plebeus, sem falar de pessoas de destaque, como o lider Crispo e
Erasto, que é relacionado ao tesoureiro da cidade, pois 0 mesmo nome aparece
tanto na carta de Paulo aos Corintios, como também em benfeitorias da cidade'

conforme escreve Stambaugh (1996, p.147):

"5 Ver figura 5, pagina 40.



45

[...] pedagos de uma inscri¢do latina que menciona um Erasto como doador
do pavimento leste do teatro de Corinto; ele oferece esse pavimento "em
retribuicdo pelo oficio de aedile”. O aedile era um oficial maior, cuja principal
tarefa era administrar os jogos publicos. Erasto, portanto, fazia parte da
aristocracia municipal, e esse oficial rico pode bem ser o cristdo
mencionado por Paulo.

Para Meeks, a afirmacdo de que Erasto era um funcionario
importante, embora longe de ser considerada certa, € convincente (2011 p. 137). O
mesmo autor concorda com Kent de que era provavelmente “um liberto corintio que
havia adquirido consideravel riqueza por meio de atividades comerciais” (MEEKS,
2011 p. 138 apud KENT, 1966, p.100).

Ha quem observe que a diversidade social de fato era uma
caracteristica daquela comunidade, que incluia desde escravos a oficiais do governo
(SBB, 2008, p. 694) e € bem provavel que a elite tenha levado Jesus aos seus
escravos, convidando-os a participarem das reunides (STEGEMANN, 2001, pp
391,92). Sabe-se que Paulo também batizou pessoas de posicao como Estéfanas e
Caio (2Corintios 1.14,16), Tito Justo, cujo nome parece denotar descendéncia latina,
além da converséo do chefe da sinagoga, Crispo. Brown (2002, p. 673) cita Aquila e
Priscila como pessoas que possuiam casas (alugadas ou nao) em Corinto (Atos
18.3), Efeso (I Corintios 16.19) e em Roma (Romanos 16.3-5).

As palavras de 1Corintios 1.26 sao pertinentes ao tema da condigéao
social: “Irmaos, reparai, pois, na vossa vocacao; visto que nao foram chamados
muitos sabios segundo a carne, nem muitos poderosos, nem muitos de nobre
nascimento”. O fato de nao terem sido chamados muitos com grau intelectual ou

nobres indica que havia na comunidade pessoas nessas condicoes.

Para Trimaille (1986, p. 73), uma das maneiras que se tem para
avaliar a condig¢do social e confirmar a diversidade que havia na comunidade séo as
ilustracdes que Paulo faz nas duas cartas aos corintios (as de que dispomos): nela o
apostolo fala de arquitetos (I Corintios 3.10,11), jardineiro (I Corintios 3.6-8), jogos
no estadio (I Corintios 9.24), embaixadores de Cristo (ll corintios 5.20, 21). Se nao
fizessem parte da vida diaria daqueles cristdos, ndo haveria uma plena

compreensao da aplicacao das profissdes, anteriormente citadas, na vida do grupo.
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Meeks (2011 p. 165), diante da andlise de todas as situaghes
econbmicas e posicoes sociais que os livros do Novo Testamento apresentam,
afirma que ndo ha como delinear um perfil estatistico da constituicao das
comunidades paulinas, assim como nao é possivel descrever plenamente o nivel
social das comunidades sob o0 aspecto individual. Apesar disso ele considera que
nao havia as extremidades superior e inferior, ou seja: ao mesmo tempo em que nao
se encontravam aristocratas proprietarios de terras, senadores, também ndo havia
nas comunidades pessoas que vivessem em uma condicdo miseravel, ainda que o

autor cite que muitos viviam com o estritamente necessario.

Neste momento da pesquisa, o que se pode dizer é que havia a
pobreza normal para os padrées do império no seio da comunidade analisada. Para
Stegemann, havia tanto os pobres quanto os ricos (STEGEMANN, 2001, ps 400,01).
No entanto, algo pertinente € comentado por Allo: ele lembra que Corinto era uma
cidade depravada, mas ndao sem crenca (1934, p. xv). Isso faria com que as pessoas
buscassem a religido para si, independente de sua posicao social.

Troeltsch avaliou de forma diferente o cristianismo. Para ele deve-se
considera-lo como um movimento religioso e ndo um movimento social e isto faz
diferenca, uma vez que as pessoas buscavam a comunidade por necessidades
espirituais mais do que por nivel social. Troelsh, citado por Stegemann (2001, p.
326) afirma:

Entretanto, as comunidades eram constituidas, por muito tempo,
principalmente de escravos, libertos e artifices, sendo que, contudo, [...] em
vista da cautela no acolhimento de escravos, ndo se deve exagerar a sua
participagéo; em todo caso, providenciava-se expressamente o afastamento
de escravos com anseios emancipatérios. Mas ja desde os primordios nao
faltaram membros do estrato superior [...]. Sob Domiciano, o cristianismo
avancou até os circulos mais elevados da corte, e a famosa carta de Plinio
fala expressamente de multi omnis ordinis. E, a partir de Coémodo, a
participagao do estrato superior estd em franco crescimento. Tudo isso é
perfeitamente natural sob o pressuposto de que se trata de um movimento
essencialmente religioso e constitui uma contraprova clara a opiniao de que
se estaria diante de um "movimento de classe do proletariado" ou de uma
"reformulacao religiosa do socialismo antigo".

Diante de tais consideracbes, observa-se que a pratica da
solidariedade e da contribuicdo ndo estava relacionada necessariamente a condicao

material de cada um. Pela constatacdo que se faz dos textos de 2Corintios 8 e 9,
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todas as pessoas foram convidadas a participacao e a énfase dada pelo apéstolo é
a da contribuicdo generosa com o coracao, segundo o desejo de participar. Paulo,
em sua carta convida a todos para a participacao da coleta, conforme 2Corintios 9.7:
“Cada um contribua segundo tiver proposto no coracao [...]”

Havia a diversidade social na comunidade de Corinto, 0 que sugere
que havia pessoas tanto em condicdo favoravel como também pessoas
necessitadas. O que ndo se percebe na igreja de Corinto, porém, € o cuidado com o
outro (1Corintios 10.24) e dai o fato de Paulo ter tratado tdo detalhadamente este
assunto com esta comunidade. Os ricos tinham recursos para si mesmos: 0S
problemas na distribuicdo da ceia mostram a falta de espirito solidario. Também o
fato de Paulo afirmar, em 2Corintios 8.7 que eles tinham superabundancia em
diversas areas mas nao na solidariedade mostra as dificuldades que eles
enfrentavam quanto ao ofertar e atentar para as necessidades do outro. Em
1Corintios 16.1,2 percebe-se que Paulo inicia as instrucées aqueles irmaos, mas
pelo que tudo indica, a solidariedade em Corinto ndo havia ainda surtido o efeito
esperado, pelo que o apostolo escreveu em 2Corintios 8.11, aqueles fieis estavam
demorando na concretizacédo do desejo de ajudar.

A comunidade de Corinto via os cidadaos ofertarem para os deuses,
percebia o comércio realizado em épocas festivas como o0s jogos istmicos ou nas
celebracgdes religiosas: para eles, 0s recursos eram mais para que houvesse prazer

pessoal.

2.5.2 A origem e o numero de cristédos

E consenso entre os estudiosos que a comunidade deveria ser muito
mesclada devido a realidade da cidade em termos de diversidades de nacbes e
origens (HENDRICKX, 2000, p.10). A Igreja de Corinto deveria ser mesclada
(judeus, gregos, romanos, orientais e ocidentais vindos de todo o lugar) (SBB, 2008
p. 694). Além disso, sabe-se que Aquila e Priscila foram expulsos de Roma e foram
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viver em Corinto (BOSCH, 2007 p. 538). Isso mostra a quantidade de etnias que por
ali se fixavam oriundos dos mais diferentes lugares e pelos mais variados motivos.
Murphy-O’Connor (2002 p. 279) afirma que o grupo predominante na Comunidade

de Corinto era formado por gentios e os judeus seriam a minoria.

Outro argumento que justifica a quantidade de gentios que havia se
convertido em Corinto e que participavam da comunidade crista ali estabelecida é o
conteudo das cartas e, em especial, 1Corintios. Praticas incomuns entre os judeus
foram novamente apresentadas com o intuito de ensinar a comunidade a proposta
do cristianismo. Desde praticas sexuais a julgamento entre os membros da

comunidade voltaram a ser tema das cartas.

Quanto ao numero de cristdos Allo (1934, p. xv) afirma que estes
foram “numerosos e sinceros”; Bortolini fala em poucas pessoas, umas cem
(BORTOLINI, 1992, p. 14). Brown especula entre cinquenta e cem pessoas (2002, p.
673). No entanto, ndo ha nenhum indicio que venha a dar base para o nimero de
membros da comunidade, qualquer que seja ele. Por esta razdo, ndo se pode
conjecturar nenhuma quantidade de fiéis. Em Atos 18.8 estd escrito apenas que
foram “[...] muitos dos corintios”. Pode-se concluir quanto ao numero de pessoas
relacionando-se este ao espaco da sala de reunides: segundo Kee (1983, p. 74 n)
era um armazém na rua principal, que desce para o porto vindo do centro da cidade.
Ele afirma:

Os escavadores de Corinto encontraram a parte superior de um portal
rudemente escavada com uma inscricio em grego, provavelmente do
século |, que quase com certeza dizia: “(Sina)goga dos Hebr(eus)”. Parece
que estava colocada acima da porta de uma das pequenas lojas
retangulares que ladeavam a rua que descia do forum central da cidade

para o porto. Atos 18.7 observa que a Igreja nascente em Corinto se reunia
na casa de Titus Justus, um homem que residia ao lado da sinagoga.

O local identificado é importante porque auxilia na avaliacdo quanto ao
espaco disponivel e a propria estrutura do lugar, a fim de se observar as condi¢cdes
em que os cristdos se reuniam. Pelas informacdes de Kee, o0 espagco ndo era muito

grande e dai se deduz o tamanho da comunidade que se reunia ali.
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Figura 6: Sinagoga em Corinto.
Fonte: GLOW
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3 A OFERTA DOS CRISTAOS DE CORINTO

A cidade de Jerusalém, no tempo de Jesus, por ser um lugar de
peregrinacdo judaica, acabou por se tornar um lugar atrativo para aqueles que
necessitavam de esmolas para sobreviver. Ndo apenas os invalidos, mas conforme
afirma Jeremias (1980, p. 146), alguns aproveitadores que se faziam passar por
pessoas com alguma deficiéncia fisica. Aqueles que consideravam a esmola
meritéria, quando feita na cidade santa, acabavam por alimentar ainda mais esta
situacao, fazendo com que Jerusalém fosse denominada por Jeremias como cidade
dos vagabundos (JEREMIAS, 1980, p. 136).

Além desse aspecto de miserabilidade, Jerusalém era também uma
cidade cara, especialmente em dias de festas judaicas: os pombos, por exemplo,
chegavam a custar até cem vezes mais o precgo corrente (JEREMIAS, 1983, p.171).
Alias, a religiosidade que a cidade promovia era uma das receitas consideraveis,
acompanhadas dos comerciantes que aproveitavam estas épocas e dos religiosos
que chegavam (JEREMIAS, 1980, pp. 44,45). Calcula-se que o numero de
habitantes era de 30 mil, tanto na cidade quanto ao seu redor; nas datas especiais,
no entanto, chegava a 60 mil, apenas com os turistas (JEREMIAS, 1980, pp. 101,
102). Com isto, naturalmente que o preco dos alimentos subia espantosamente.

Os cristaos nao viviam alheios a estas situacées. Sabendo desta
conjuntura e de tudo pelo que passavam os membros da comunidade crista, €
compreensivel que a campanha para as ofertas aos cristdos da cidade deveria ser
preocupacao dos apoéstolos. E de fato foi. A coleta para os cristdos de Jerusalém foi
tema abordado por Paulo por muito tempo, ocupando boa parte do seu ministério
junto as igrejas. Blomberg (2009 p. 178) afirma: “Na realidade, parece que ele
[Paulo] passaria a maior parte da década seguinte organizando uma grande coleta
de fundos a ser enviada de volta a Jerusalém ao longo das cidades grego-romanas
onde evangelizava”. Baseado em Atos 24.17", esse autor considerava o periodo de

dez anos trabalhando no assunto das ofertas aos cristdos da comunidade que

' Atos 24.17: “Depois de anos, vim trazer esmolas a minha nag¢éo e também fazer oferendas.”
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passavam por necessidades na Judéia (BLOMBERG, 2009 p. 174). O que se sabe é
que houve um convite para a participagdo e pelo que o apdstolo escreve em

Romanos 15.26,27% as comunidades da regido da Acaia aceitaram o desafio.

Estudiosos relacionam a campanha de doacdo promovida por Paulo
com um periodo de escassez pelo qual a Judéia passou no periodo do imperador
Claudio (KRUSE 1994, p. 158). As pessoas em Jerusalém haviam sido atingidas por
diversos surtos de fome, por volta do ano 46 ano Domine (a.D.). (SBB, 2008, p.
651), durante o reinado do imperador Claudio, que reinou entre 41-54 a.D. (KRUSE
1994, p. 158), conforme previsto por Agabo em Atos 11.28: “E, apresentando-se um
deles, chamado Agabo, dava a entender, pelo Espirito, que estava para vir grande
fome por todo o mundo, a qual sobreveio nos dias de Claudio”. Foi nessa ocasido
que Helena, pertencente a familia imperial, mas convertida ao cristianismo, prestou
solidariedade consideravel aos judeus que passavam necessidade (JOSEFO, 1990
p. 457), comprando alimentos a pregos altos, conforme descreve Eusébio de
Cesaréia (2000, p. 59).

No entanto, se a campanha foi apenas para a assisténcia aos
necessitados da comunidade cristd da Judeia no periodo de escassez que
aconteceu em 46 a.D., entdo ha dificuldades quanto a datas, uma vez que, conforme
estudos, a carta aos Galatas foi escrita em 49 ou 55 a.D. (RYRIE, 1991 p. 1472), a
primeira carta aos Corintios data de 56 a.D. (RYRIE, 1991 p. 1432), a segunda carta
aos Corintios data de 57 a.D. (RYRIE, 1991 p. 1456) e a carta aos Romanos é
datada de 58 a.D. escrita em Corinto (RYRIE, 1991 p. 1408), tempo posterior a
carestia que assolou a Palestina. Em todo estes textos ha o estimulo a coleta para
os cristdos em Jerusalém. De fato, ha argumentos para se aceitar que a coleta
durou muito tempo. Blomberg (2009 p. 178 n) argumenta da seguinte forma:

2 Romanos 15.25-27: “Mas, agora, estou de partida para Jerusalém, a servico dos santos. Porque
aprouve a Macedénia e & Acaia levantar uma coleta em beneficio dos pobres dentre os santos que
vivem em Jerusalém. Isto lhes pareceu bem, e mesmo |lhes sdo devedores; porque, se 0s gentios
tém sido participantes dos valores espirituais dos judeus, devem também servi-los com bens
materiais”.
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Nao ha motivo para assumir que a preocupacao de Paulo com a coleta de 1
e 2Corintios e Romanos em meados da década de 50 implica que nada
havia sido previamente entregue no auge da fome ao final da década de 40.
Na realidade, Atos 11.29s, sem explicitamente dizer, deixa implicito o
oposto.

A conclusao de Blomberg é coerente com os fatos e os dados que se
tem a disposicdo hoje: o ministério de “servico a favor dos santos” conforme o
préprio apostolo denomina em 2Corintios 9.1 teve longa duragdo e ndo apenas um
periodo pontual para combater a carestia de 46 a.D. Observa-se que ha o apoio

material aos cristdos da comunidade da Judéia em ocasides distintas:

A primeira participacdo estd descrita em Atos 11.27-30%. A
comunidade de Antioquia, ao ouvir o testemunho de Agabo, envolve-se diretamente
no projeto de apoio aos cristdos de Jerusalém e prontamente enviam Barnabé e
Paulo (entdo chamado de Saulo) para suprir com rapidez a situagao prevista;

Ha uma segunda viagem com o objetivo de enviar auxilio aos
membros da comunidade de Jerusalém: em Romanos 15.25-27* ele escreve sobre o
seu retorno a Jerusalém levando as ofertas das comunidades da Macedénia e de
Acaia.

Em diversas cartas a ajuda que deveria ser dada as pessoas que
viviam em Jerusalém era abordada. Blomberg (2009 p. 178) afirma que a orientacao
dada a Paulo em Galatas 2.10° estava diretamente relacionada as necessidades da

comunidade crista de Jerusalém.

® Atos 11.27-30: “Naqueles dias, desceram alguns profetas de Jerusalém para Antioquia, e,
apresentando-se um deles, chamado Agabo, dava a entender, pelo Espirito, que estava para vir
grande fome por todo o mundo, a qual sobreveio nos dias de Claudio. Os discipulos, cada um
conforme as suas posses, resolveram enviar socorro aos irmaos que moravam na Judéia; o que
eles, com efeito, fizeram, enviando-o aos presbiteros por intermédio de Barnabé e de Saulo”.

* Romanos 15.25-27: “Mas, agora, estou de partida para Jerusalém, a servico dos santos. Porque
aprouve a Macedo6nia e a Acaia levantar uma coleta em beneficio dos pobres dentre os santos que
vivem em Jerusalém. Isto lhes pareceu bem, e mesmo lhes sdo devedores; porque, se 0os gentios
tém sido participantes dos valores espirituais dos judeus, devem também servi-los com bens
materiais”.

® Galatas 2.9,10: “Por isso Tiago, Pedro e Jodo, que eram considerados os lideres da igreja,
reconheceram que Deus me tinha dado essa tarefa especial. E, como sinal de que éramos todos
companheiros, eles deram a mim e a Barnabé um aperto de maos. E todos nés combinamos que eu
e Barnabé iriamos trabalhar entre os ndo-judeus e eles, entre os judeus. Eles nos pediram s6 uma
coisa: que lembrassemos dos pobres das igrejas deles, e isso eu sempre tenho procurado fazer.”
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O texto biblico que apresenta a proposta da coleta encontra-se em

2Corintios 8 e 9:

8.1. Também, irmaos, vos fazemos conhecer a graca de Deus concedida as
igrejas da Macedbnia; 2. porque, no meio de muita prova de tribulagéo,
manifestaram abundancia de alegria, e a profunda pobreza deles
superabundou em grande riqueza da sua generosidade. 3. Porque eles,
testemunho eu, na medida de suas posses e mesmo acima delas, se
mostraram voluntarios, 4. pedindo-nos, com muitos rogos, a graca de
participarem da assisténcia aos santos. 5. E ndo somente fizeram como nés
esperavamos, mas também deram-se a si mesmos primeiro ao Senhor,
depois a nés, pela vontade de Deus; 6. 0 que nos levou a recomendar a Tito
que, como comegou, assim também complete esta graga entre vos. 7.
Como, porém, em tudo, manifestais superabundancia, tanto na fé e na
palavra como no saber, e em todo cuidado, e em nosso amor para
convosco, assim também abundeis nesta graca. 8. Nao vos falo na forma de
mandamento, mas para provar, pela diligéncia de outros, a sinceridade do
vosso amor; 9. pois conheceis a graga de nosso Senhor Jesus Cristo, que,
sendo rico, se fez pobre por amor de vés, para que, pela sua pobreza, vos
tornasseis ricos. 10. E nisto dou minha opinido; pois a vos outros, que,
desde o ano passado, principiastes nao sé a pratica, mas também o querer,
convém isto. 11. Completai, agora, a obra comegada, para que, assim como
revelastes prontiddo no querer, assim a leveis a termo, segundo as vossas
posses. 12. Porque, se ha boa vontade, serd aceita conforme o que o
homem tem e ndo segundo o que ele ndo tem. 13. Porque néo é para que
0s outros tenham alivio, e vés, sobrecarga; mas para que haja igualdade,
14. suprindo a vossa abundancia, no presente, a falta daqueles, de modo
que a abundéancia daqueles venha a suprir a vossa falta, e, assim, haja
igualdade, 15. como esta escrito: O que muito colheu ndo teve demais; e o
que pouco, nao teve falta. 16. Mas gracas a Deus, que p6s no coragéao de
Tito a mesma solicitude por amor de vés; 17. porque atendeu ao nosso
apelo e, mostrando-se mais cuidadoso, partiu voluntariamente para voés
outros. 18. E, com ele, enviamos o irmao cujo louvor no evangelho esta
espalhado por todas as igrejas. 19. E ndo sé isto, mas foi também eleito
pelas igrejas para ser nosso companheiro no desempenho desta graga
ministrada por nés, para a gléria do préprio Senhor e para mostrar a nossa
boa vontade; 20. evitando, assim, que alguém nos acuse em face desta
generosa dadiva administrada por nés; 21. pois 0 que nos preocupa é
procedermos honestamente, ndo s6 perante o Senhor, como também diante
dos homens. 22. Com eles, enviamos nosso irmao cujo zelo, em muitas
ocasibes e de muitos modos, temos experimentado; agora, porém, se
mostra ainda mais zeloso pela muita confianga em vos. 23. Quanto a Tito, &
meu companheiro e cooperador convosco; quanto a nossos irmaos, sao
mensageiros das igrejas e gléria de Cristo. 24. Manifestai, pois, perante as
igrejas, a prova do vosso amor e da nossa exultagdo a vosso respeito na
presenca destes homens 9.1. Ora, quanto a assisténcia a favor dos santos,
€ desnecessario escrever-vos, 2. porque bem reconhe¢o a vossa presteza,
da qual me glorio junto aos macedénios, dizendo que a Acaia esta
preparada desde o ano passado; e o vosso zelo tem estimulado a
muitissimos. 3. Contudo, enviei os irmaos, para que 0 nosso louvor a vosso
respeito, neste particular, ndo se desminta, a fim de que, como venho
dizendo, estivésseis preparados, 4. para que, caso alguns macedonios
forem comigo e vos encontrem desapercebidos, nao fiquemos nés
envergonhados (para nao dizer, vos) quanto a esta confianga. 5. Portanto,
julguei conveniente recomendar aos irmaos que me precedessem entre vos
e preparassem de antemao a vossa dadiva ja anunciada, para que esteja
pronta como expressao de generosidade e nao de avareza. 6. E isto afirmo:
aquele que semeia pouco pouco também ceifard; e 0 que semeia com
fartura com abundéncia também ceifard. 7. Cada um contribua segundo
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tiver proposto no coragdo, ndo com tristeza ou por necessidade; porque
Deus ama a quem da com alegria. 8. Deus pode fazer-vos abundar em toda
graga, a fim de que, tendo sempre, em tudo, ampla suficiéncia,
superabundeis em toda boa obra, 9. como esta escrito: Distribuiu, deu aos
pobres, a sua justica permanece para sempre. 10. Ora, aquele que da
semente ao que semeia e pao para alimento também suprird e aumentarg a
vossa sementeira e multiplicara os frutos da vossa justica, 11.
enriquecendo-vos, em tudo, para toda generosidade, a qual faz que, por
nosso intermédio, sejam tributadas gracas a Deus. 12. Porque o servico
desta assisténcia ndo s6 supre a necessidade dos santos, mas também
redunda em muitas gragcas a Deus, 13. visto como, na prova desta
ministragao, glorificam a Deus pela obediéncia da vossa confissdo quanto
ao evangelho de Cristo e pela liberalidade com que contribuis para eles e
para todos, 14. enquanto oram eles a vosso favor, com grande afeto, em
virtude da superabundante graca de Deus que ha em vés. 15. Gracas a
Deus pelo seu dom inefavel!

A passagem biblica apresenta fundamentos importantes para que a
participacdo acontecesse entre as comunidades paulinas e, neste caso em especial,
o0 escritor cita duas regides alcancadas pelo seu trabalho de pregacdo da
mensagem: a Acaia, que incluia a Igreja a quem se destinava a carta (Corinto)® e a
regiao da Macedbnia, que envolvia as comunidades iniciadas por Paulo das cidades
de Filipos, Tessalbnica e Beréia.

3.1 RAZOES PARA A COLETA

A respeito do assunto da oferta aos cristdos da Judéia, quais as
razdes para Paulo promover a coleta junto as demais comunidades por tanto tempo?
Conforme observado anteriormente, os cristdos na Judéia passavam por situacao
dificil ligada a carestia que assolava o império. Ha diversos textos que falam a
respeito dessa ocasiao e Paulo, inclusive, recebe dos apostolos a responsabilidade
de nao se esquecer dos pobres (Galatas 2.9,10). No entanto, os motivos para que a
comunidade cristd se encontrasse necessitada de um suporte por parte de outros
cristdos tem relacdo ndo apenas com aspectos econbémicos e politicos; esses
acarretaram problemas em todo o império. A situagcdo da comunidade cristd da

Judéia era agravada por crengas e relacionamentos que havia naquela comunidade.

® Desta regido, apenas se sabe da Igreja de Cencreia como outra comunidade (Romanos 16.1:
“Recomendo-vos a nossa irma Febe, que esta servindo a igreja de Cencreia”)
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As circunstancias que levaram a comunidade cristd a contar com o apoio das

comunidades paulinas através de Paulo eram as seguintes:

3.1.1 Havia o problema politico-administrativo

O problema da falta de alimentos nao atingiu apenas a comunidade
crista de Jerusalém, mas uma regido mais abrangente. Eusébio de Cesaréia chega
a citar a fome em “todo o mundo [conhecido da época]”’ (2000, p. 56). Josefo (1990
p. 457) registra que no tempo de Claudio, houve um periodo dificil pelo qual o
império romano atravessou e estudiosos o relacionam com quatro situacdes distintas
que ocorreram simultaneamente e que intensificaram ainda mais o periodo de
carestia na Judéia: legislacdo vigente, novo governante, superpopulacdo e
problemas na produc¢éo agricola.

Quanto a legislacdo que havia na época, Guevara (1985 p. 256)
afirma que o problema da fome foi provocado pela lei que fez das terras possessao
do império. Essa nova forma de tratar o bem maior a época acabou por fazer com
que os latifundiarios fossem pertencentes a camada de Estratos superiores. Reimer
(2006, p. 88 apud FUSSEL, 1995, pp. 41,42) informa que no século I, dos 29
maiores latifundios do império, 16 pertenciam aos senadores. Estas terras, muitas
vezes perfaziam quase o total do territério de algumas provincias. Com uma
quantidade consideravel de terra nas maos de poucos, a agricultura acabou por néo
ser a fonte de renda que justificasse a permanéncia no campo e, por essa razao,
muitas pessoas acabaram por se mudar para as cidades, deixando o campo
(REIMER, 2006, p. 88). Reimer (2006, p. 89) observa ainda que, uma vez que o
comércio agricola ficava com uma minoria que possuiam as terras, estes
negociavam conforme bem entendiam. Com o dinheiro que recebiam, acabavam por

negociar e comprar mais terras.

Para Richards, a situacao vivida estava relacionada a superpopulacao
que o império passou a ter, acarretando dificuldades na distribuicdo de alimento
(RICHARDS, 2010, p. 381). Este motivo se relaciona muito bem ao que Stott,
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citando F. F. Bruce justifica o periodo dificil devido a més colheitas e sérias fomes
em varias partes do mundo dominado pelos romanos. Guevara (1985 p. 256) cita
problemas com o Egito, o principal fornecedor de alimento para Roma e para outras
partes do império’.

De uma forma mais especifica para a Judéia, houve o problema da
nomeacao de politicos na regido. Lemaire (1964 p. 218) identifica este periodo de
carestia com o tempo em que Tibério Alessandro assumiu a Judéia apos Cuspio
Fado. Estudiosos observam que quando Tibério foi nomeado governador da Judéia
por Claudio, as dificuldades com os judeus eram dadas como certas. Os problemas
eram por questdes religiosas que envolviam a vida pessoal de Tibério: naquele
tempo ele foi acusado de abandonar a fé judaica (JOSEFO, 1990 p. 460).

Como se percebe, o problema da fome que levou Paulo a iniciar a
campanha em favor dos cristdos da Judéia nao foi ocasionado apenas por um
motivo, mas sim por diversas situacdes. A complexidade da situacdo politica e
administrativa que ocorreu no império no tempo de Claudio leva a conclusdo de que
o periodo dificil durou um longo tempo. No entanto, no seio da comunidade crista
havia outras circunstancias que levavam a situacao a ficar mais dificil e isto estava

relacionado a crencas e a comportamentos no seio da comunidade.

3.1.2 A comunidade cristd em Jerusalém aguardava a volta de Cristo como o
Messias

O agravamento da condicdo econbémica da comunidade cristd na
Judéia deu-se pela expectativa iminente da volta de Cristo. Isso fez com que alguns

cristdos vendessem ou dessem tudo o que possuiam (PLUMMER, 1903, p. 74).

" Num estudo a respeito da importancia do Egito para Roma, apresentado por Erkamp (2005, p. 225
et. seq.) afirma que o Egito era um importante produtor para a capital do império, fornecendo cerca
de 134.400 toneladas de grdos que abasteciam dois ter¢cos daquela cidade. Levando-se em
consideragao que Plinio, o jovem, afirmou que Roma sé conseguia se alimentar gragas ao Egito,
conclui-se que o periodo foi dificil diante da escassez de produgao na regiao do Egito.
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Blomberg (apud Haenchen, 1971 p. 261) escreve que muitos cristdos
convertidos haviam decidido ir a Jerusalém para serem sepultados 14 ou préximo
aquela cidade pelo aspecto espiritual que ela representava para os cristaos daquela
época. Assim, o problema das vilvas helenistas® que nao recebiam a sua porgao
diaria era maior do que o texto apresenta, pois eram estrangeiras que haviam

perdido seus maridos e estavam dependentes da comunidade crista de Jerusalém.

A volta iminente de Cristo era tema constante naquele tempo. De fato
o Novo Testamento apresenta criticas com relagdao ao envolvimento tao radical e, ao
mesmo tempo tao inconsequente com relacdo a crengca de que o Reino de Deus
seria estabelecido em breve por Cristo em sua segunda vinda. O texto de 2
Tessalonicenses 3.10-12° é relacionado a esse fato: cristdos paravam de trabalhar
por acreditarem que a volta de Jesus ocorreria em pouco tempo. No entanto,
naquela época o desejo de estar preparado e ainda se encontrar com Jesus
exatamente no lugar em que ele havia ido levava pessoas a se mudarem para

Jerusalém.

3.1.8 Havia discriminag¢ao no seio da comunidade crista de Jerusalém

Havia a perseguicao dos cristdos ricos diante dos novos convertidos
na comunidade e Plummer (1903, p. 74) relacionou riqueza e pobreza deduzindo
que os que ja viviam em Jerusalém estavam em melhores condigbes que 0s
membros da comunidade crista que vinham oriundos de outros lugares. Dificuldades
internas sdo percebidas na chamada “Igreja Primitiva” a passagem de Atos 6.1'°

mostra que os problemas envolviam discriminagdo e preconceito: o texto biblico

® Vitvas helenistas: Termo usado no NT para judeus nascidos em terras estrangeiras e que falavam
grego.

® 2 Tessalonicenses 3.10-12: “Porque, quando ainda convosco, vos ordenamos isto: se alguém nao
quer trabalhar, também néao coma. Pois, de fato, estamos informados de que, entre vos, ha pessoas
que andam desordenadamente, ndo trabalhando; antes, se intrometem na vida alheia. A elas,
porém, determinamos e exortamos, no Senhor Jesus Cristo, que, trabalhando tranquilamente,
comam o seu proprio pao”.

1% Atos 6.1 Ora, naqueles dias, multiplicando-se o numero dos discipulos, houve murmuracao dos
helenistas contra os hebreus, porque as vilvas deles estavam sendo esquecidas na distribuicao
diaria”.
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mostra que internamente a comunidade cristd enfrentava problemas no tocante a

diferencas étnicas entre helenistas e hebreus'".

Sobre o caso citado em Atos 6.1 Blomberg (2009 p. 167) registra que
0s problemas comecavam pela diferenca da lingua. Aliado a esse fato estava o
aspecto de que todos os apdstolos eram representantes da ala hebraica da igreja.
Essa situacdo fazia com que alguns se sentissem desprestigiados e, segundo
Blomberg “passavam despercebidos, particularmente se as financas eram apertadas
e as responsabilidades, pesadas” (2009 pp. 167, 168). Os lideres da Igreja, no
entanto, identificando a situagéo, logo procuraram uma solugéo para o problema.

Dificuldades envolvendo judeus e gentios convertidos ao cristianismo
também aconteciam sob aspectos doutrinarios. O primeiro concilio ilustra a situacéo
de conflito em que viviam os cristdos daquele tempo quando o tema era a conversao

de gentios ao cristianismo, conforme se Ié em Atos 15.1-6:

Alguns individuos que desceram da Judéia ensinavam aos irmaos se nao
vos circuncidardes segundo o costume de Moisés, ndo podeis ser salvos.
Tendo havido, da parte de Paulo e Barnabé, contenda e ndao pequena
discussdo com eles, resolveram que esses dois e alguns outros dentre eles
subissem a Jerusalém, aos apostolos e presbiteros, com respeito a esta
questdo. Enviados, pois, e até certo ponto acompanhados pela igreja,
atravessaram as provincias da Fenicia e Samaria e, narrando a conversao
dos gentios, causaram grande alegria a todos os irmaos. Tendo eles
chegado a Jerusalém, foram bem recebidos pela igreja, pelos apéstolos e
pelos presbiteros e relataram tudo o que Deus fizera com eles. Insurgiram-
se, entretanto, alguns da seita dos fariseus que haviam crido, dizendo: E
necessario circuncida-los e determinar-lhes que observem a lei de Moisés.
Entao, se reuniram os apdstolos e os presbiteros para examinar a questao.

As opinides divergiam quanto a conversao, pois os judeus convertidos
ao cristianismo entendiam que os gentios deveriam guardar os mesmos rituais que
eles guardavam a fim de serem salvos. Por muito tempo a comunidade enfrentou o
dilema de um cristianismo sem as préaticas apresentadas no Antigo Testamento,

como no caso do ritual cumprido por Paulo ao chegar a Jerusalém'2. Para muitos, o

" Num sentido estrito, aqueles que moram na Palestina e usam a linguagem do pais.

'2 Atos 21.18-26: “o dia seguinte, Paulo foi conosco encontrar-se com Tiago, e todos os presbiteros
se reuniram. E, tendo-os saudado, contou minuciosamente o que Deus fizera entre os gentios por
seu ministério. Ouvindo-o, deram eles gléria a Deus e lhe disseram: Bem vés, irmao, quantas
dezenas de milhares h& entre os judeus que creram, e todos sdo zelosos da lei; e foram informados
a teu respeito que ensinas todos os judeus entre os gentios a apostatarem de Moisés, dizendo-lhes
que nao devem circuncidar os filhos, nem andar segundo os costumes da lei. Que se ha de fazer,
pois? Certamente saberdo da tua chegada. Faze, portanto, o que te vamos dizer: estdo entre nos
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verdadeiro cristianismo envolvia praticas judaicas. Desta forma, os conflitos internos
se evidenciavam na comunidade cristd de Jerusalém, onde o0s judeus da

comunidade cristd acabavam por discriminar os gentios convertidos ao cristianismo.

3.2 QUEM PARTICIPOU DA COLETA

Sabe-se que a campanha da coleta foi realizada pelo apéstolo Paulo
no final do seu ministério. Ele tratou sobre o tema cumprindo 0 compromisso
assumido diante dos lideres da Igreja quando foi reconhecido pela comunidade de
Antioquia (Galatas 2.9,10). Diante disso, empreitada foi levar adiante o acordo feito
junto as igrejas com as quais tinha contato.

Muitos pesquisadores como Bortolini (1992, p.10) relacionam a
pobreza com os cristdos que viviam em diversas regides do império naquele tempo,
incluindo aqui as comunidades paulinas. No entanto, deve-se analisar os conceitos
de rico e pobre ndo segundo os padrdes atuais, mas de acordo com a realidade da
época. Para isso, Stegemann contribui para esclarecer o assunto.

Na analise que se faz da pobreza, é importante ser observado o
conceito de pobre no primeiro século, a fim de se compreender melhor determinadas
expressoes e palavras do Novo Testamento. A forma de se estudar a estratificacao
social no inicio da era cristd é apresentada por Stegemann ndo como dois simples
estratos sociais que englobavam basicamente a elite € 0s pobres, mas comenta que
dentro dos dois segmentos havia niveis de “grupos sociais”. Assim ele denomina os
grupos de Estrato superior e grupos de Estratos inferior (2004 p. 88).

quatro homens que, voluntariamente, aceitaram voto; toma-os, purifica-te com eles e faze a
despesa necessaria para que raspem a cabega; e saberdo todos que ndo é verdade o que se diz a
teu respeito; e que, pelo contrario, andas também, tu mesmo, guardando a lei. Quanto aos gentios
que creram, ja lhes transmitimos decisdes para que se abstenham das coisas sacrificadas a idolos,
do sangue, da carne de animais sufocados e das relagdes sexuais ilicitas. Entao, Paulo, tomando
aqueles homens, no dia seguinte, tendo-se purificado com eles, entrou no templo, acertando o
cumprimento dos dias da purificagao, até que se fizesse a oferta em favor de cada um deles”.
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Stegemann sugere que o Estrato superior era de 1 a 5% do total da
populacao do império romano e ele os denomina Estrato superior urbano devido ao
fato de que essa parcela da populacao vivia basicamente nas cidades (2004 pp. 98,
99). Para ele, o que definia uma pessoa no Estrato superior ou inferior era a forma
como subsistia: se necessitasse obter, pelo seu trabalho, o sustento de sua vida e
de sua familia, entdo essa pessoa pertenceria a camada inferior. Numa situacéo
melhor analisada, é possivel afirmar que o segmento pertencente ao Estrato inferior
dependia do trabalho para assegurar a sua sobrevivéncia devido essencialmente a
pouca ou nenhuma posse (2004 p. 90).

Guevara (1985 p. 251) afirma que a paz promovida por Augusto
beneficiou principalmente o Império na parte oriental inclusive no aspecto
econdmico’. No entanto, houve uma regressdo social principalmente nos estratos
inferiores, fazendo com que a pessoa mais rica era mesmo imperador. As riquezas
estavam concentradas nas maos de poucos e 0s camponeses pequenos e médios

normalmente acabavam na escravidao.

Sobre os grupos de Estrato inferior Stegemann os divide em citadinos
e rurais (2004 pp. 90,91). A distingcdo entre cidade e campo deve ser observada na
medida em que o custo de vida urbano era diferente do rural e de acordo com o
lugar em que viviam (cidade ou campo), os valores eram maiores ou menores.
Aqgueles que ndo conseguiam 0 minimo para sobreviver, de acordo com a realidade
em que estavam inseridos (vida urbana ou campesina) eram considerados
absolutamente pobres (2004 pp. 105, 106).

Os grupos de Estrato inferior sdo ainda divididos em relativamente
pobres/relativamente abastados e os absolutamente pobres (STEGEMANN, 2004

> Em todos os lugares dominados por Roma, a atitude era a mesma: colocar sobre os subjugados,
romanos que pudessem manter a ordem e as guarnigbes romanas, que permaneciam em pontos
estratégicos como as cidades, por exemplo. No decorrer desse processo havia também beneficios
as cidades por todo o império, que faziam com que os moradores observassem vantagens para se
estar debaixo da autoridade romana (SANCHEZ, pp. 113-114). Essa era a chamada pax romana.
No entanto, havia um alto prego a ser pago por essa estrutura e ambiente pacificado. O
enriquecimento de uns poucos em detrimento de muitos que pagavam caro para viver, além dos
altos tributos cobrados das cidades que tinham sua protecdo salvaguardada por Roma. WENGST
(1991, p. 23) descreve pax romana como o resultado produzido a ferro e fogo [...] que se apoiava
numa arte de Estado coercitiva e através da qual, em cada caso concreto, houvera a vontade
ilimitada da defesa do proprio proveito.
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pp. 90,1). No primeiro grupo encontravam-se aqueles que tinham condigbes de
manter-se de forma satisfatéria, tinham como providenciar moradia, alimentacao e
vestuario adequados. No entanto, ao serem comparados com os estratos ricos, 0s
artifices e comerciantes aparentavam uma situacado degradante (STEGEMANN, et al
2004 p. 110). No segundo segmento, encontravam-se conforme afirma Stegemann
(2004 p. 92):

[...] pessoas que viviam a beira ou abaixo do minimo necessario a

existéncia, ou seja, que apresentam uma caréncia fundamental de todos ou

de alguns bens necessarios a garantia da subsisténcia (alimentacao,
moradia, vestuario).

A situacdo destas pessoas era humilhante. Os miseraveis eram
aqueles que tinham fome, vestiam apenas farrapos, encontravam-se desprovidos de
moradia e esperanca (STEGEMANN, et al., 2004 p. 114). Viviam na mendicancia.
Aqui se incluiam os 6rfaos e as vilvas, mas também os doentes crdnicos e aqueles
que tinham alguma deficiéncia fisica ou doenca como a lepra. Eram também aqueles
que sequer possuiam uma morte digna, uma vez que em Roma o0s escravos
publicos removiam cadaveres das ruas porque suas familias nao tinham condicbes
de arcar com as despesas de um funeral (STEGEMANN, 2004, pp. 114, 115).

Stegemann afirma que a alimentagdo dos miseraveis era composta
basicamente de péo e azeite e, quando possivel, verduras e ovos. Em tempos de
necessidade, a este segmento nao restava alternativa sendao comer grama e raizes
(2004 p. 116).

Pela proposta dos estratos sociais, apresentada por Stegemann, o
quadro a seguir ajuda a ilustrar a opinido dele a respeito de como a sociedade se

encontrava estratificada:
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Aristocracia Imperial Romana Elite

Casa lmpé’nal_ senadores ('amillas) (G/U[)OS de estrato Supe,‘or)
Cavaleiros (familias)

Aristocracia provincial

Aristocracia citadina
Decundes, ricos sem decuria

Livres, libertos, Séquito
escravos com fungdes administrativas, (retainers)
cultuais e militares destacados.

Ndo-elite

Os relativamente (grupos de estrato inferior)

pobresfabastados (pénetes)

Minimo necessario a existéncia

Os absolutamente
pobres (ptochoi)

Cidade Campo

Figura 7: Panorama da estratificagéo social.
Fonte: Histéria Social do Protocristianismo

O quadro acima apresentado por Stegemann tem em comum com 0s
demais autores o fato de que uma minoria ocupava o topo da piramide social,
enquanto que a maioria da populacao do império vivia na pobreza ou, conforme ele

mesmo apresenta, na miséria, sem condi¢oes de subsisténcia.

Conforme tratado anteriormente, as comunidades paulinas tinham
elementos de todos os estratos sociais e isso € importante para que se conhega um
pouco melhor quanto a condicdo social daqueles que se envolveram na campanha

iniciada pelo apéstolo Paulo.
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3.2.1 As Igrejas iniciadas pelo apéstolo Paulo.

O ministério de Paulo foi amplo e envolveu muitas cidades através
das viagens missionarias que realizava. Ele chegou a escrever que ja nao tinha mais
para onde ir, pois 0s lugares estratégicos haviam sido alcangados com a mensagem
que ele anunciara. De fato, quando Paulo retornou a Jerusalém com o fruto da
campanha que fez junto as comunidades por ele iniciadas, ele o fez na companhia
de pessoas de nagdes diferentes, conforme se Ié em Atos 20.4: “[a Paulo]
Acompanharam-no até a Asia: Soépatro, de Beréia, filho de Pirro, Aristarco e
Secundo, de Tessal6nica, Gaio, de Derbe, e Timbteo, bem como Tiquico e Trofimo,
da Asia”.

-
' MACEDONIA

Figura 8: Macedo6nia e regiéo.
Fonte: GLOW

Paulo optava por trabalhar em cidades estratégicas, porque a partir
destas a mensagem podia ser anunciada em outras regides (BOOR, et al., 2007 p.
19). Estes lugares tinham uma boa rede de comunicagcdo com outros lugares, o que
facilitaria 0 acesso e a difusdo da mensagem aproveitando, inclusive, os meios de
comunicacdo estabelecidos pelo império, mais especificamente as estradas
(AKASHEH, 2000 p. 100). Tendo este principio, os lugares investidos pelo apdstolo
nao seriam, necessariamente cidades populosas ou as capitais das provincias, mas
aquelas que ofereciam melhor condicdo de expansado da mensagem (ECHEGARAY,
2002 p. 67). Outras razbes apontadas por Akasheh (2000, pp. 101,102) para a
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escolha de cidades estratégicas seriam a mente aberta as novas propostas
religiosas destes centros, a facilidade de encontrar sustento quando fossem
realizadas grandes viagens e a facilidade de comunicagéao na lingua grega, uma vez
que nas cidades menores e com menos projecdo havia a lingua regional,

desconhecida do restante do império.

Quanto a coleta levada adiante por Paulo, hd a descricdo do
levantamento de ofertas entre os cristdos de trés regides das quatro onde o apostolo
havia estabelecido comunidades: a regiao denominada Galécia (1Corintios 16.1-3),
a regidao da Macedénia (1Corintios 8.1-5) e a Acaia (2Corintios 9.1,2).

Na Galéacia, Paulo fundou as igrejas de Listra, Derbe, Icénio e
Antioquia da Psidia (Atos 14.21); na regido da Macedbnia, Paulo organizou trés
comunidades: Filipos, Tessal6nica e Beréia; a regido de Acaia compreendia a Igreja
de Corinto e de Cencreia. Esta ultima, a despeito de ndo ser listada como Igreja
estabelecida por Paulo, tem referéncia em Romanos 16.1 e em 2Corintios 1.1 e é a
Unica citada na regido, além de Corinto.

Em sua primeira viagem missionaria, Paulo chega a regido da
Galacia. Ferreira (2005 p. 15) afirma que nao houve uma influéncia tdo grande do
helenismo na regido como em outras partes do império. A afirmacdo se comprova
com o fato de que tanto o celta como o grego eram falados na regidao, sendo este

ultimo como segunda lingua.

A cidade de Antioquia da Psidia tornou-se a sede da administracao
civil e militar da provincia romana da Galacia Meridional. Com a sua malha viaria
ligando a cidade a outras colénias romanas na regido, tornou-se um lugar
estratégico. A cidade era proeminente a época diante das ruinas que se encontram
nos dias de hoje: o aqueduto, os porticos da Acrépole e o templo dedicado a
Augusto (FABRIS, 2008, pp. 209, 210).

Na regido, Listra e Derbe eram denominadas coldnias romanas

(DOUGLAS, 1991 p. 646). Isto significa que os cidadaos da capital do império que
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viviam ali tinham a responsabilidade de promover os interesses romanos naquele
lugar. Veteranos do exército passaram a viver com a populacéo local e a cidade se
tornou um centro militar. A regido passou por um desenvolvimento consideravel
depois destas medidas, recebendo inclusive estradas, que se tornaram estratégicas
a fim de romanizar a Galacia (BRUCE, 2003 p. 158).

Em termos econémicos, 0 que se pode constatar a respeito da regiao
€ a conclusado da analise realizada nas pedras tumulares, que contam um pouco a
respeito da vida dos que partiram. Pelos desenhos que ali foram encontrados
observa-se a importancia da |a de carneiro para a regido no primeiro século, assim
como as figuras de desenhos de picaretas, podadeiras, videiras ou cachos de uvas,
mostrando também a relevancia da viticultura na economia da regiao. Ferreira (2005
p. 18) diante do que constatou, entende que o vinho deve ter enriquecido a muitos
na Galacia ou, pelo menos, ajudado na sobrevivéncia basica de muitos moradores
das vilas. Outras figuras encontradas no timulo foram o desenho de trigo e junta de
bois puxando o arado. Assim, percebe-se que a regido era movida pela pecuaria de
pequenos rebanhos com os seus derivados, particularmente a 1a, e pela agricultura
baseada na viticultura e no cultivo de cereais. A populacdo era de estilo rural e
agricola.

Echegaray (2002 p. 45) informa que a Macedobnia, antes de Claudio
ser o imperador, era provincia imperial e depois se tornou provincia senatorial'. Ali
se encontravam as igrejas de Tessalbnica, Filipos e, provavelmente, uma Igreja em
Beréia, conforme citacdo de Atos 20.4 (Kruse, 1994 p. 160). As informacdes desta
regido apresentam prosperidade. Blomberg (2009 p. 192) afirma que a regido era
relativamente prospera no ano 50 d.C. embora ndo tanto quanto Corinto ou a
provincia de Acaia.

1% As regides do império eram divididas em: provincias senatoriais e imperiais. As primeiras eram

administradas por pessoas nomeadas proconsules. Eram regides pacificadas e que aceitavam com
facilidade o dominio romano, bem como sua cultura e costumes, ao contrario das provincias
imperiais, que necessitavam de forte presenga militar para manter a paz. Estas ultimas normalmente
ficavam nas regides fronteirigas do império. Echegaray (2002 p. 47) fala ainda de uma variante
dessas provincias imperiais: eram as procuratorianas. Também dependentes do imperador, seus
governos nao pertenciam a ordem senatorial e sim a ordem dos cavaleiros. Eram administradas por
oficiais militares veteranos que ndo tinham acesso as altas magistraturas, embora colocados em
postos-chave da administragdo técnica. O procurador destas ndo exercia autoridade sobre as
legides.
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A primeira cidade da provincia da Maceddnia que recebeu a visita do
apoéstolo Paulo foi Filipos. Martin (1985, pp. 16, 17) informa que a cidade de Filipos
havia auxiliado Octavio Augusto em uma batalha contra Antonio' e por isso, no ano
de 42 a.C. recebeu alguns beneficios como, em determinadas ocasides a isencao de
determinados tributos e impostos, além do privilégio do ius italicum. Este titulo fazia
com que determinadas leis os considerassem cidaddos em solo italiano, com todos

os direitos que a lei garantia.

Ainda sobre a cidade de Filipos, Hale (1983 p. 283) além de observar
a situacao privilegiada que ela tinha diante do império romano, comenta que:
Porque ela era uma colbnia romana, seus cidadaos desfrutavam de todos
os privilégios de um cidaddo romano e faziam a maioria das coisas imitando
Roma, e sua caracteristica principal era o orgulho da cidadania romana (cf.
At. 16:21). Eles se vestiam a moda de Roma, falavam a lingua de Roma, e
toda a sua economia e lei eram baseadas num padrdo romano. Filipos era

uma Roma em miniatura, os cidaddos eram romanos que moravam num
pais estrangeiro (cf. Fil. 3:20).

Desfrutando também das vantagens da via egnatia, Filipos era uma
cidade que reunia as condicées para ser bem tratada por Roma'® como, por
exemplo, o fato de ser uma colénia de repouso de oficiais de fim de carreira criada
por Octavio em 30 a.C. (ECHEGARAY, 2002 p. 94). Pela época de Paulo, embora
comecasse a perder sua importancia, como o fechamento das minas Filipos ainda
era uma importante cidade militar e comercial (HALE1983 p. 283). Como se
percebe, as questbes econbmicas, politicas e militares favoreciam o envolvimento

cada vez mais intenso da cidade com o império.

“Marco Antonio era Consul nos tempos de Jdlio César. Com a morte deste, Antonio assumiu o
império. No entanto, semanas depois descobriu-se que Octavio Augusto era filho adotivo de César
(ele era, na verdade, neto da irma de Julio César). O que aconteceu a seguir foi a luta para ter o
direito ao governo do império.

'® Em Atos 16.12 esta escrito sobre Filipos: “[...] cidade da Macedénia primeira do distrito e coldnia.” A
descricdo que se encontra no livro de Atos é confusa devido ao texto grego que lhe corresponde
(MARTIN, 1985 p. 15). No entanto, sabe-se que a Macedénia se dividia em quatro subprovincias
com “uma primeira cidade” em cada uma delas. Martin (1985, p. 16) traduz o trecho como: “"cidade
importante da Macedénia”.
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Figura 9: Via Egnatia.
Fonte:GLOW

Sobre a comunidade que Paulo deixou em Filipos, Blomberg (2009 p.
204) e Lopes (2007, pp. 18,19) concluem ndo apenas pelos textos biblicos, mas
também pelas pesquisas extra-biblicas que esta era composta por um grupo
mesclado etnicamente. Ambos os autores citam as mesmas passagens para
justificar suas conclusdes: o0 nome Lidia provavelmente se referisse a uma mulher de
Ludos ou Lude, nome antigo da regido costeira situada entre Efeso e Pérgamo. No
tempo do Novo Testamento era parte da provincia romana da Asia (KASCHEL,
1999). Como comerciante, era uma pessoa de posses (Atos 16.12-15); a mulher
possuida por um espirito adivinhador (Atos 16.16-18) pertencia a regidao e era
escravizada pelos seus senhores; finalmente o carcereiro (Atos 16.27-34), que era
de Roma e possuia uma condicdo social razoavel. Como se percebe, a condicao

social desta comunidade envolvia também pessoas de economia considerada boa.

Quando Paulo se refere aos macedonios, ele utiliza expressdes que
os apresentam como miseraveis. No texto de 2Corintios 8.2 Ié-se: “porque, no meio
de muita prova de tribulagdo, manifestaram abundéncia de alegria, e a profunda
pobreza deles superabundou em grande riqgueza da sua generosidade’. A expressao
prova (dokime) de tribulacdo (Tliphis) pode ser analisada da seguinte forma: a
palavra dokime é traduzida por experiéncia extremamente desfavoravel (NEWMAN



69

2011); Tliphis é traduzido por: problema, preocupacao, situacao dificil, sofrimento
(NEWMAN, 2011). Paulo observava que os maceddnios, a despeito de passarem

por uma situacao deploravel, estavam dispostos a ajudar.

Aqui se encontra uma contradi¢cdo: se a Macedbnia se encontrava em
uma situagdo privilegiada em termos politicos e econémicos, e se a comunidade de
fieis era mesclada e, até mesmo, em determinadas comunidades alguns tinham uma
situacao econdmica privilegiada como foi observado anteriormente, Por que Paulo
trata aquela comunidade como pobres miseraveis (ptocheia)?

Blomberg (2009 p. 192) afirma que havia o problema da perseguicao
aos cristaos, que acabava por |lhes trazer problemas de natureza econémica. Boor
(2004 p. 423) € da mesma opinido: “Se os cristdos eram malquistos na cidade,
desprezados, odiados, também eram boicotados economicamente e com grande

dificuldade encontravam fonte de renda”.

No entanto, Meeks (2011 p. 152) considera que a expressao utilizada
por Paulo em 2Corintios 8.2' para classificar os maceddnios ndo deve ser usada
literalmente, uma vez que 2Corintios 9.2-4'® sugere que Paulo também utilizou
argumentos semelhantes ao citar o exemplo dos cristdos de Corinto diante dos
macedonios. Além disso Meeks (1992 p. 109) escreve:

“Paulo [que] tivera o cuidado em ndo aceitar o apoio monetario dos
corintios, aceitou-o mais de uma vez dos maced6nios (2Corintios 11.9;

Filipenses 4.14-19”. Desta forma, a pobreza deles pode ser parcialmente
hipérbole ocasionada pela estrutura da retérica de Paulo em 2Corintios 8.

O que Meeks afirma é que a situacdo econémica da comunidade da
Macedobnia era inferior a da comunidade de Corinto e ainda assim eles participaram
da coleta. Para ele, a citacao feita por Paulo tinha como objetivo a comparacao e o
estimulo a participagéo.

" 2Corintios 8.2: porgue, no meio de muita prova de tribulagdo, manifestaram abundéancia de alegria,
e a profunda pobreza deles superabundou em grande riqueza da sua generosidade.

8 2Corintios 9.2-4: “porque bem reconheco a vossa presteza, da qual me glorio junto aos
macedonios, dizendo que a Acaia estd preparada desde o ano passado; e o vosso zelo tem
estimulado a muitissimos. Contudo, enviei os irméos, para que o nosso louvor a vosso respeito,
neste particular, ndo se desminta, a fim de que, como venho dizendo, estivésseis preparados, para
que, caso alguns macedénios forem comigo e vos encontrem desapercebidos, ndo figuemos nés
envergonhados (para ndo dizer, v6s) quanto a esta confianca”.
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Se os macedénios estivessem em situagéo literalmente deploravel,
como ele escreve, utilizando a expressdo miseravel, aquele que nao tinha sequer
para si proprio, € bem provavel que o apéstolo nao aceitaria ofertas de quem menos
tinha por mais de uma vez (cf. Filipenses 4.15,16'°).

Outra cidade visitada por Paulo foi a cidade de Tessalbnica, definida
como um “centro comercial de primeira grandeza no quadro do império romano,
dotada de um dos maiores portos do mar Egeu, ligando-se pela via Egnatia com a

Italia (ao ocidente) e com o estreito de Bdsforo ao oriente” (Barbaglio, 1989 p. 64).

Tessal6nica desenvolveu-se devido a dois fatores: o porto e a via
Egnatia (BOOR, et al., 2007 p. 19). Boor afirma que, para a realidade da época,
Tessalbnica era uma metropole. Era a capital da Provincia da Macedbnia e a sede
do Procbnsul. Sob o aspecto religioso os cultos eram diversos: desde celebracao ao
pantedo romano até aos egipcios, passando pelas divindades locais da Tracia
(Barbaglio, 1989 p. 64).

Quanto a condicdo social daquela comunidade de fieis, Atos 17.4
menciona mulheres da alta sociedade. Barbaglio (1989 p. 68) questiona a narrativa
lucana e prefere considerar que havia um grande grupo de pessoas que era
composto por trabalhadores manuais (cf. | Tessalonicenses 4.11), pertencentes,
desta forma, aos segmentos mais populares da cidade: escravos e trabalhadores
bracgais do porto e pequenos artesdos. Ainda segundo ele, “a comunidade crista era
composta principalmente por pessoas do ‘povinho’, por gente de baixa condicdo
social” (1989 p. 68).

No entanto, é importante considerar que havia pessoas com situacao
econbmica favoravel, uma vez que quando Jason foi preso, estes mesmos tiveram
condigcbes de pagar a fianca estipulada (Atos 17.4-9). Desta forma, ainda que
houvesse na comunidade aqueles que pertenciam as classes mais humildes da

sociedade, também havia os que estavam em uma boa condicdo econdmica e

' Filipenses 4.15,16: “E sabeis também vés, 6 filipenses, que, no inicio do evangelho, quando parti
da Macedbnia, nenhuma igreja se associou comigo no tocante a dar e receber, sendo unicamente
vés outros; porque até para Tessalénica mandastes ndo somente uma vez, mas duas, o bastante
para as minhas necessidades.”
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social. Além disso, o fato de haver a “casa de Jasao”, citada em Atos 17, também

mostra que a comunidade era composta de pessoas abastadas?®.

As informacbes de que dispomos a respeito da terceira cidade da
Maceddnia visitada por Paulo ndo sdo muitas, conforme relatado em Atos 17.10,11:
E logo, durante a noite, os irmaos enviaram Paulo e Silas para Beréia; ali
chegados, dirigiram-se a sinagoga dos judeus. Ora, estes de Beréia eram
mais nobres que os de Tessalbnica; pois receberam a palavra com toda a

avidez, examinando as Escrituras todos os dias para ver se as coisas eram,
de fato, assim.

Beréia era uma cidade pequena com uma colbnia de judeus
(ECHEGARAY, 2002 p. 96). Douglas (1991 p. 204) a define como “Moderna cidade”
e “centro prospero”. Conforme dito anteriormente, pouco se sabe dessa igreja que ali
permaneceu. A informacdo de Douglas sobre a cidade pode ser deduzida pela
escolha que Paulo fazia das cidades (os lugares estratégicos). A Unica informacéao
registrada pelo escritor de Atos relata que pessoas de alta posicdo creram no
evangelho (Atos 17.12). Alguns comentaristas, como Bruce, sequer citam a cidade e

0 que aconteceu na ocasido, passando de Tessalonica a Atenas.

A situacao que os crentes da Macedbnia viviam também é relevante.
Em 2Corintios 8.1-5 1é-se que eles passavam por um momento de dificuldade, mas
ainda assim desejaram se envolver na coleta auxiliando aqueles que passavam por
provacdes. Barbaglio sugere que as privacdes pelas quais atravessavam nao eram
apenas pela perseguicao, conforme descrito em 2Corintios 8.2, mas porque era a
condicao geral do territério macedénio (1989 p. 460). No entanto, ndo é possivel
considerar-se esta possibilidade diante da situagdo politica e econémica citada
anteriormente. Para Plummer (1903, p. 76) a dificuldade pelas qual passavam os
macedobnios era devido aos altos tributos cobrados pelos romanos. Kruse (1994, p.
160) justifica a situacdo pela organizagcao dificil que tiveram como igreja. Apesar
disso, participaram da coleta (Kruse, 1994, p. 161). As igrejas da Macedbnia
participaram da coleta com um coracao agradecido que mirava o Senhor e as

necessidades dos irméos (Bonnet, et al., 1982, p. 373).

% Meeks (2011, p. 166) considera que este era um dos indicios de situacao social favoravel.
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Pela realidade da época e pelas cartas escritas em épocas diferentes,
conclui-se que a campanha da coleta conduzida pelo apéstolo durou muito tempo e,
conforme Barbaglio (1989, p. 453), foi realizado em diversas fases e teve como
objetivo auxiliar os necessitados.

3.2.2 A comunidade de Corinto

Sabe-se que a comunidade de Corinto, na regiao da Acaia também foi

convocada a participar desta campanha. Nas suas cartas, Paulo enfatizou a

importancia da doacdo aos necessitados de Jerusalém. Ainda que determinados

autores sugiram que a campanha foi levada adiante apenas pelos membros mais

abastados da comunidade®', ndo ha nenhuma citagdo ou referéncia a uma agéo

exclusiva de determinadas pessoas nesse ato. Além disso, em 2Corintios 9.7 esta
escrito:

Cada um contribua segundo tiver proposto no coragdo, ndo com tristeza ou

por necessidade; porque Deus ama a quem da com alegria. Deus pode

fazer-vos abundar em toda graca, a fim de que, tendo sempre, em tudo,
ampla suficiéncia, superabundeis em toda boa obra.

O texto sugere o envolvimento de qualquer pessoa, sem considerar
suas posses. Além disso, se a participacdo redunda em béncaos (cf. 2Corintios
9.7,8, 11, 13, 14), Paulo n&o iria sugerir que uns recebessem a graca de Deus
enquanto outros ndo. Por estes motivos conclui-se que todos foram convocados a

fazer a sua parte.

Sobre as comunidades iniciadas por Paulo e aquelas onde ele
promoveu a campanha da coleta, Meeks (2011, p. 165) afirma que néo é possivel
delimitar a condicdo social destes grupos, porém se observa a uniao de pessoas de
diversas camadas sociais sem, no entanto, encontrarmos as extremidades superior

e inferior do mundo daquela época: nao se fala de senadores ou proprietarios de

2 Autores se baseiam no texto de 2Corintios 8.11, 12: “Completai, agora, a obra comec¢ada, para
que, assim como revelastes prontiddao no querer, assim a leveis a termo segundo as vossas posses.
Porque, se ha boa vontade, sera aceita conforme o0 que 0 homem tem e ndo segundo o que ele nao
tem.” E em 2Corintios 8.14: “suprindo a vossa abundancia no presente a falta daqueles, de modo
que a abundancia daqueles venha a suprir a vossa falta, e, assim, haja igualdade”.
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terras, mas também, conforme assegura Meeks, “ndo ha evidéncias especificas da
presenca de desprovidos totalmente, ou quase”, embora ele ndo descarte a
possibilidade (2011, p. 165, 66).

3.3 A SOLIDARIEDADE EM 2CORINTIOS 8 E 9

O apéstolo Paulo foi um promotor da assisténcia aos cristdos da
Judéia. Como se sabe, em todas as regides por onde passou ele levantou recursos
com o intuito de ajudar aqueles irmaos que passavam por situacao dificil em
Jerusalém. Havia recebido da parte dos lideres da Igreja a incumbéncia de se
lembrar dos pobres e necessitados o0 que ele havia se esforcado por fazer, conforme
escreve em Galatas 2.9,10. Desta forma, Paulo tinha motivos para apresentar
aquela comunidade a oportunidade de abencoar os cristaos da Judéia. A Acaia era
uma regiao rica, conforme se observou anteriormente, assim como eram outras
regides por onde ele havia estabelecido as comunidades cristds. Além do mais,
haviam sido abengoadas pelos cristdos de Jerusalém.

A coleta levada a cabo por Paulo junto as comunidades que ele havia
fundado tem caracteristicas relevantes que mostram a teologia da solidariedade
apresentada pelo apéstolo. Estas devem ser referenciais para aqueles que desejam
ajudar as pessoas que estdo ao seu redor. No caso de Paulo, a ajuda foi para “os
santos”, como Paulo denominava os cristdos de um modo geral e, neste caso
especificamente, os convertidos da Judeia. Pelo estudo do texto biblico de
2Corintios 8 e 9, o0 que se pode concluir com relacdo a coleta e atos de

solidariedade é o que segue.
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3.3.1 Participacao voluntaria

O apéstolo estimulou seus leitores a participarem da coleta de forma
voluntaria. Paulo enfatiza a solidariedade realgcando inicialmente a acédo voluntaria
dos macedbnios (2Corintios 8.3,4). Neste texto se percebe a intensidade do desejo
que tinham em poder ajudar: “pedindo-nos, com muitos rogos, a graca de
participarem da assisténcia aos santos”. Para Kruse (1994, p. 162) a palavra grega
participarem evidencia a participacdo em uma entidade maior. A palavra também é
traduzida por comunhao, amizade, parceria, contribuicdo na ajuda (MOUCE, 1993,
p. 286).

Ainda sobre a palavra assisténcia (diakonia), Kruse (1994, p. 162)
afirma que “[...] seu emprego, aqui, reflete o fato de que a contribuigédo financeira era

entendida como sendo um ‘ministério’ cristdo”. Desta forma, a aplicacdo para as
palavras em destaque demonstra que os macedbnios entendiam como um favor que
lhes era concedido, mas que eles ndao mereciam tamanho o privilégio, diante da

comunhao que demonstravam por estarem a participar da assisténcia a outros.

Outra acao voluntaria citada por Paulo como exemplo para os seus
leitores foi a atitude de Cristo (2Corintios 8.9) que se tornou ser humano para se
doar. Trata-se de uma importante passagem que apresenta a gléria de Cristo e a
sua humilhagédo ao tornar-se ser humano. Muitos tém relacionado o texto com a
mensagem de prosperidade aos filhos de Deus, justificando através do texto que a
riqueza material deva ser superabundante nas suas vidas. No entanto, o verso
relaciona a pobreza humana de Cristo com a riqueza espiritual que ele trouxe. Cristo

se deu voluntariamente por amor as pessoas.

Uma terceira atitude voluntéaria foi evidenciada pelo apéstolo citando o
comportamento de diversos irmaos: Tito, um irm&o respeitado pelas comunidades
de um modo geral e outro irmao qualificado como zeloso em diversas ocasides. A
palavra voluntariamente (authairetos) citada por Paulo significa: “Aquele que escolhe

0 seu préprio curso de acao; agindo espontaneamente; de sua propria vontade”
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(MOUCE, 19983, p. 106). A palavra é formada por autos (si mesmo) e por haireomai
(escolha, auto-escolha) (VINE, et al., 2005, p. 370). Trata-se da mesma palavra
utilizada em 2Corintios 8.3. Isso mostra que com o mesmo interesse em doar
demonstrado pelos macedénios, Tito teve o interesse em ir até a comunidade de
Corinto.

Diante disto, o que Paulo esperava da parte dos corintios era uma
participacao voluntaria. Em 2Corintios 8.8 Paulo continua a estimular a coleta nao
com a sua autoridade, mas com argumentos que enaltecem tanto a atitude quanto a
acao: “Nao vos falo na forma de mandamento, mas para provar, pela diligéncia de
outros a sinceridade do vosso amor”. A palavra mandamento (Epitagé) é traduzida
por ordem, comando (ZODHIATES, 2000). Paulo ndo ordena, exige; ao contrario,
apela para o sentimento cristdo, 0 comportamento que eles deveriam ter por causa
de Cristo (Bonnet et al., 1982, p. 375).

3.3.2 O valor necessario para a participacao

A despeito de ser uma colaboracdo voluntaria, elementos poderiam
ser definidos para que houvesse a participacao na coleta. O que se pode dizer do
texto de 2Corintios 8 e 9 é que houve, de fato, um parametro que transcendeu aquilo
que pode ser mensuravel. A afirmagdo é baseada no seguinte: em nenhum
momento o apdstolo cita valores materiais ou quantia para o envolvimento de
qualquer pessoa na coleta que ele levava adiante. Quando ilustrou a situacao dos
macedodnios em 2Corintios 8.2,3, Paulo citou a doacao “[...] na medida das suas
posses e [...] acima delas [...]”. Em 2Corintios 8.12 o apéstolo observa que a oferta
“...] é aceita segundo o que o homem tem, e ndo segundo o que nao tem”. Mais
uma vez a citacdo que Paulo faz é com relacdo a participacdo com aquilo que a
pessoa pode ofertar, sem citar valores materiais. Como se percebe, nos dois
capitulos ndo ha valores minimos para a participacao solidaria. O que o apdstolo
observa quanto a oferta a comunidade da regido de Acaia € que esta deveria ser

uma demonstracdo de generosidade e nao de avareza (2Corintios 9.5) e que a
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coleta deveria estar num estagio avancado quando a comissdo da Igreja da
Maceddnia se encontrasse com os cristdos de Corinto (2Corintios 9.4).

No entanto, ha um valor intrinseco definido como parametro para a
contribuicdo. Este, porém, ndo € mensuravel e esta em diversos textos na passagem
de 2Corintios 8 e 9. Trata-se do valor da intencdo, que se encontra intrinseco em
cada contribuinte. Observa-se a importancia do sentimento pelo seguinte: em
2Corintios 8.8 Paulo fala da “[...] sinceridade do vosso amor”. Ao comentar sobre a
segunda parte do texto, Boor afirma que “[Paulo] examinara se o empenho e 0 amor
em Corinto s&o genuinos e ndo apenas um amor sem forgca para agdo” (2004 p.
426). Da mesma forma em 2Corintios 8.12 esta escrito: “Porque, se ha boa vontade,
sera aceita conforme o que o homem tem e ndao segundo o que ele nao tem”. A

palavra [Boa] %

vontade (prothymia) traduzida quer dizer: “Pronto, prontidao,
presteza de espirito.” (ZODHIATES, 2000). Mais uma vez se observa que a palavra

enfatiza o desejo interior, altruista, que deve estar em cada vida.

Em 2Corintios 9.7 encontra-se outra evidéncia de que o valor da
intencao é levado em alta consideragao. A palavra proposto (proaipeomai), segundo
Luz (2003, p. 639) é traduzida por: “O que se propds, o que escolheu em seu
coracao”. Strong vai além: apresentar, trazer para fora daquilo que é seu (STRONG,
2005). A alegria que alcanca o coracao de Deus é aquela que sai do coracao do
doador, alegre com a possibilidade de ajudar. Mais uma vez, a participacdo, para

Deus, tem a importancia quando vem de um desejo sincero.

Como se percebe, a participacdo tem como valor definido a vontade e
alegria na participacédo. Trata-se de uma atitude que parte do coracdo da pessoa
que decide ajudar. A quantidade é aquela que é definida pelo sentimento de apoio
que brota no interior de cada um. Esse € o minimo estipulado e aceito pelo apdstolo
Paulo, definido em 2Corintios 8 € 9.

2 A palavra ndo consta nos originais.
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3.3.3 O valor da participacao

Diante do fato de que o valor para a participacdo era definido pelo
desejo interior que brotava do coracdo, qual era o valor dessa participacdo? A
pergunta € no sentido da importancia desta na vida daquele que ofertava. Como o
apostolo via esse envolvimento? A resposta se resume a valores espirituais que
Paulo apresentava a seus leitores destinatarios. Para ele, as comunidades (e mais
especificamente a comunidade de Corinto) deveriam compreender que em todo este
projeto, o que realmente deveria ser levado em consideracado era a forma como
Deus via a participagdo e o envolvimento de cada um. Assim, Paulo apresentou
como consequéncia na vida dos crente de Corinto recompensas em um nivel muito

além do material.

3.3.3.1 Graca

A palavra graga é escrita oito vezes nos capitulos 8 e 9 de 2Corintios.
E a palavra mais utilizada por Paulo quanto a este tema nesta passagem. Graca
(charis) tem diversas aplicacées nas passagens onde ela aparece nestes textos
escritos pelo apdstolo®. A palavra tende tanto a sugerir “graca de Deus”, como
também para a “oportunidade de poder e desejar ajudar, como algo interior”, e ainda
como a “oportunidade de auxiliar”. Neste caso, a ajuda demonstrava a fé que se
tinha em Deus, pois isso gera o desejo de ser solidario.

Paulo denomina a participacdo como “graga”. Em 2Corintios 8.1 esta
escrito: “Também, irmaos, vos fazemos conhecer a graca de Deus concedida as
igrejas da Macedobnia”. Graca: para Strong (2005), a palavra (charin) tem diversos
sentidos e aqui traduzida tem uma relacdo de doagédo, amor e preocupagao com o
outro. Mostra 0 amor de Deus manifestado as igrejas da Maceddnia permitindo que

elas participassem da coleta. Zodhiates (2000) descreve a palavra empregada aqui

2 2Corintios 8.1, 4, 6, 7, 9, 19; 2Corintios 9.1, 14.
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como: “Presente e favor conferindo dons, favores e virtudes no ser humano” Assim,
0 apostolo poderia ter escrito no sentido de: “[...] o presente que Deus deu as igrejas
da Macedoénia”.

A mesma palavra, porém com uma aplicacdo um pouco diferente,
encontra-se na passagem de 2Corintios 8.4%*: “pedindo-nos, com muitos rogos, a
graca de participarem da assisténcia aos santos”. Sobre 2Corintios 8.4 Kruse (1994,
p. 162) destaca o termo graca como uma das palavras-chave com relacao a coleta:
ele ressalta que os macedbnios viam como um presente o fato de Paulo lhes
conceder a oportunidade de se envolverem nessa campanha para ajudar os crentes

de Jerusalém.

O mais forte exemplo de graca citado por Paulo foi o sacrificio de
Jesus, que se doou. A oferta espontdnea de Cristo mostra que, assim como ele
deixou a sua gloria para se tornar humano, qualquer um de nés deve se doar por
amor. Fazer algo de forma sacrificial pelo outro é seguir o exemplo de Jesus.
Barbaglio, afirma que: “O exemplo de Jesus deve servir como referencial aqueles
crentes. Assim como Cristo se doou, eles também devem fazé-lo” (1989 p. 463). O
propésito da colocagcdo da passagem, conforme Barbaglio, é evidenciar a
importancia da doacao, da oferta. Na atitude de Cristo, ele se deu pelas pessoas e
isto foi uma grande demonstracdo de amor para com o ser humano. Dunn (2008 p.
236) afirma que o texto reflete o carater do ministério de Cristo como um todo.

Paulo ressalta aqui dois sujeitos distintos: Cristo e os crentes da
comunidade de Corinto. O primeiro fez algo em favor dos demais, incluindo aqui a
prépria comunidade para quem ele escrevia. Eles haviam sido abencoados com a
humilhacéo de Cristo: a salvacao havia alcancado aqueles coragdes. Uma vez que a
doacédo de Cristo Ihes havia concedido a graca da salvagao, esta doacédo deveria

servir de exemplo para que eles mesmos pudessem doar.

Observa-se que em um primeiro momento Paulo trata da graca vinda

dos céus aos macedobnios; na segunda vez que a palavra aparece ela se refere a

2 Qutro texto em que se percebe a intensidade do desejo e o privilégio da oportunidade (charis) que
Ihes era concedido ao se envolverem neste projeto é 2Corintios 8.19.
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oportunidade de, no plano horizontal (entre as pessoas) poder haver esta
cooperacao; no entanto, na terceira vez que charis surge no texto a analogia é a um
convite feito aos crentes da regido da Acaia para que se envolvam na coleta: em
2Corintios 8.7 o apdstolo dirige-se aos crentes a quem se destinava a carta: “Como,
porém, em tudo, manifestais superabundancia, tanto na fé e na palavra como no
saber, e em todo cuidado, € em nosso amor para convosco, assim também abundeis
nesta graca”. A palavra (perisseia) quer dizer ter posses “suficientes para si mesmo”
(MOUCE, 1993, p. 370). Balz (1990) traduz a palavra por: “exceder, ter em
superabundancia, provar ser extremamente rico”. Com estas palavras o apéstolo os
lembrava que os corintios eram extremamente ricos de fé, palavra e sabedoria e 0s
desafiava a também a excederem na béncao de poder ajudar. Se eles tinham para si

mesmos, poderiam contribuir com os que careciam.

Ha no texto de 2Corintios 8 e 9 outras vezes em que a palavra “graca”
aparece, mas estas estdo relacionadas a outros elementos: na passagem de
2Corintios 8.9, 9.8 e 9.14, por exemplo, a relagcdo é com um presente recebido da

parte de Deus, sem uma relacao direta com a proposta da participacao na coleta.

3.3.3.2 Oportunidade de béncaos espirituais

Além do privilégio da participacdo citado anteriormente, Paulo
apresenta beneficios para o envolvimento na coleta, o apdstolo afirma que através
do investimento em vidas, as vidas dos doadores seriam abencoadas. E importante
ressaltar, porém, que a béncao a que ele se refere ndo sao béncaos materiais e sim

béncaos espirituais.

As expressdes que denotam béncgaos espirituais estdo na ultima
parte do texto que trata da coleta: 2Corintios 9.8-14. Aqui o apdstolo afirma que as
béncaos serdo amplas e em todas as areas da vida (2Corintios 9.10, 11).
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Em 2Corintios 9.11 |é-se: “Enriquecendo-vos, em tudo, para toda
generosidade, a qual faz que, por nosso intermédio, sejam tributadas gragcas a
Deus.” A palavra enriquecer (ploutitzomenoi), utilizada por Paulo é traduzida por Luz
(2003, p. 639) como “sendo enriquecidos”. Mouce (1993, p. 379) traduz por “tornar
rico”. A leitura do texto pode sugerir interpretagdes diferentes e literais, numa
referéncia a valores materiais. Mas Vine (2005, p. 595) afirma que a palavra “é
usada metaforicamente para aludir a riquezas ‘espirituais’ em 2Corintios 9.11”. A
ideia em todo o Novo Testamento é de riqueza metaférica, néo literal (ZODHIATES,
2000). O Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento (1981, pp. 604,
605) na traducao e analise que faz da palavra nas cartas paulinas comenta que:

Paulo ndo se interessa pelo entendimento material do termo “riquezas”. Da-
lhe um significado mais profundo, novo, ao aplica-lo a Deus, a Cristo e a
Igreja. A plenitude é caracteristica de Deus, o Unico que é realmente rico em

gloria e em graga. Ser rico é uma dadiva escatolégica que nada tem a ver
com os bens materiais.

Esta palavra se encontra em outras duas passagens distintas no
Novo Testamento (1Corintios 1.5; 2Corintios 6.10). A utilizacdo que Paulo faz delas
nos demais textos tem relacdo com o que é citado acima: o sentido € mais profundo
que simplesmente as riquezas materiais. Blomberg (2009, p. 196) afirma que a
palavra grega para "toda" aparece quatro vezes no verso: "Toda a gracga', ‘em todas
as coisas’, tudo o que é necessario’ e ‘toda boa obra’ sdo expressdes que nao

podem ser limitadas a esfera financeira, sdo muito mais amplas que isso”.

A palavra generosidade (aploteta) é traduzida por Strong (2005) como:
“ndo egoista, sinceridade de coracdo que se manifesta pela generosidade”. Mouce
(1993, p. 87) traduz como: “Liberalidade advinda de simplicidade e franqueza de
carater”. Para Boor (2004, p. 437) “simplicidade” € o termo mais adequado aqui, na
medida em que ele se refere ao fato de que a atitude deve ser feita como algo para
nao ser divulgado, propagado, a ponto de “a esquerda nao saber o que de fato a
direita faz porque se doa de forma ‘simples’™. Como se percebe, a énfase dos
comentaristas recai sobre a frase final: “[...] sejam tributadas gracas a Deus”. A
observacao que se faz é que através das ofertas, Deus sera reconhecido como o
maior doador através da comunidade que se propde a ajudar, sem interesses

pessoais de auto-promogao ou auto-reconhecimento.
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Destaca-se no texto analisado que em nenhum momento o apédstolo
enfatiza os valores, a quantidade arrecadada. O que ele trata, isso sim, é da
liberalidade, da vontade de ajudar, de ser solidario. Desta forma, todas as pessoas
sao chamadas a se envolver e contribuir. Quanto cada um entregou nao entra em

questdo, mas apenas que participou.

3.3.3.3 A identificacdo dos gentios como Povo de Deus

A coleta simbolizava que a graca da salvacao do Pai de Jesus Cristo
havia chegado também aos pagaos e que outras comunidades também fariam parte
do povo de Deus (BARBAGLIO, 1989, p. 385). Ainda que as igrejas iniciadas no
ministério paulino ndo fossem compostas apenas por gentios, uma vez que estavam
fora de Jerusalém, demonstrava que pessoas de outras nacdes estavam envolvidas
com a gratidao a Deus pela salvacao recebida através dos judeus. Barbaglio (1989,
p. 458) afirma: “N&o ha duvida: a coleta ndo pode ser reduzida a um gesto moralista
de esmola. E, ao invés, expressdo da graca salvifica de Deus e do Senhor Jesus”.
Barbaglio afirma ainda que os judeus haviam ofertado a tradicdo apostdlica e a
mensagem da salvagao, enquanto que os demais deveriam retribuir atendendo-lhes
as necessidades (1989, p. 464).

O fato de haver essa participacao mostrava ainda a todos os cristaos
que havia uma unidade de fé e acbes e que os gentios estavam dispostos a
participar da oferta aos judeus convertidos ao cristianismo que viviam em Jerusalém.
Barbaglio ressalta que a coleta foi realizada em um mundo pagao (1989, p. 453) e,
uma vez considerada toda a interpretacao judaica quanto a outros povos naquela
época, a participacdo se tornava ainda mais relevante. Kruse afirma que esta “era
uma importante expressdo da unidade das secbes judaica e gentilica da Igreja”
(1994, p. 159). A unidade da comunidade também € a razao apresentada por Dunn
(2009, p. 385) para justificar o cuidado a ser demonstrado pelas igrejas onde Paulo
realizou o seu trabalho. Elwell (1998, p. 296) afirma que o engajamento no projeto
proposto pelo apéstolo reforcava a ideia de interdependéncia de judeus e gentios no
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progresso futuro do reino que Jesus anunciava, mostrando a importancia desde

cedo da unido em um objetivo comum tanto aos judeus quanto aos gentios.

3.4 QUEM RECEBEU AS OFERTAS DESTINADAS A COMUNIDADE CRISTA

Paulo estava preocupado com a sua reputacdo e com o fato de
algumas pessoas interpretarem que as ofertas seriam para ele mesmo, ao invés de
terem o destino proposto. Desta forma, ele acabou por solicitar a colaboragédo de
outras pessoas neste trabalho. Além disso, ele mesmo os recomendou, conforme se
& em 2Corintios 8.20-23. Barbaglio, analisando o texto afirma que: “Chega-se
inclusive a atribuir ao ap6stolo a intencdo maquiavélica de usar a coleta para fins
personalistas”. (1989, p. 385). Para evitar a ma interpretacdo quanto a participacao e
o destino das ofertas, Paulo procurou enfatizar que a coleta ndo era para ele, mas
sim para os necessitados de Jerusalém (Bonnet et al., 1982 p. 372). Ao envolver
outras pessoas na coleta destinada aos membros da comunidade de Jerusalém,
Paulo tinha em mente declarar que os recursos ndo seriam desviados (Bonnet et al.,
1982, p. 375). Desta forma, algumas pessoas recomendadas por Paulo foram

adiante dele receber os recursos.
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4 A SOLIDARIEDADE DAS IGREJAS BATISTAS NO BRASIL — CONVENCAO
BATISTA BRASILEIRA (CBB)

Segundo a compreensdo das Escrituras, a solidariedade deve ser
desenvolvida pelos cristdos. Essa deve ser uma preocupagdo sem envolver
interesses pessoais, embora haja o reconhecimento da parte de Deus quanto a um
coracéao solidario, conforme esta escrito em 2Corintios 9.7: “[...] Deus ama ao que da

com alegria.”

Dentre as diversas correntes denominadas cristds, ha diversos
segmentos e dentre eles podem ser citados grupos como os evangélicos. Embora
cada um tenha a sua linha doutrinaria e suas crencas sejam distintos em muitos
aspectos, para efeitos de analise sdo denominados cristdos. Em diversos desses
segmentos encontram-se ramificagbes como, por exemplo, no grupo denominado
evangélico: sdo os presbiterianos, menonitas, metodistas e os batistas, entre outros.
Em linhas basicas e gerais pode ser considerado grupo evangélico a comunidade
que entende que Jesus Cristo € a Unica pessoa que leva o ser humano a vida
eterna, que tem a Biblia como Unica autoridade e que entende que nao ha outro

mediador entre Deus e as pessoas senao Jesus.

No que tange aos batistas, estes também tém grupos distintos,
diferenciados essencialmente por pequenos aspectos doutrindrios e atualmente
mais por sua forma de culto. No entanto, ha valores que os batistas, mesmo de
convencgdes diferentes, consideram basilares. Oliveira (2011b, pp. 21 et. Seq.) define

como principios batistas universais:

a) o batismo: apenas pessoas consideradas salvas se submetem a ele (os batistas
acreditam que o batismo nao salva), e este é realizado por imersao;

b) Igreja local e autbnoma: cada igreja se administra de forma independente;

c) liberdade religiosa: todas as pessoas devem ter a liberdade de expressar sua
crenca;

d) a separacao entre a Igreja e o Estado;
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e) as ordenancas: deixadas por Cristo, o batismo e a ceia do Senhor, séo
simbdlicas;
f) o trabalho cooperativo entre as igrejas: este tem como propésito viabilizar que as

igrejas batistas alcancem os seus objetivos relacionados a sua missao na terra.

Situagdes divergentes, principalmente quanto a questdes doutrinarias
ocorridas no passado’ ddo lugar hoje a um didlogo que pode viabilizar formas
diferentes de cooperacdo entre os batistas®. Dentre os diversos grupos existentes
hoje no Brasil®, a pesquisa tratara da fundamentagéo da solidariedade do primeiro
grupo a chegar ao Brasil, que deu origem a diversos outros segmentos batistas no
pais: a Convencao Batista Brasileira (CBB), o mais antigo grupo batista no Brasil.
Sua fundamentacao quanto a solidariedade sera analisada neste capitulo.

4.1 A ORIGEM DAS IGREJAS BATISTAS

Todas as igrejas tém uma histéria e neste ponto os batistas ndo sao
diferentes. Esta denominacao teve inicio fora do Brasil e 0 seu comeco tem analises
distintas. Alguns entendem que seus seguidores vém do tempo dos apédstolos e,
portanto, foi fundada por Jesus Cristo. Esta é a chamada teoria Ininterrupta. A
referida pressuposicdo apega-se a trés jotas (JJJ): Jerusalém, Jorddo, Jodo.
Apresentam a histéria dos batistas a comecar com Jo&o Batista, batizando no rio
Jorddo. A teoria JJJ relaciona o batismo praticado no Novo Testamento com a
pratica do batismo por imersao praticada pelas igrejas batistas. Essa teoria JJJ é

' Como exemplo para este tipo de situacdo na década de 1960 os batistas tiveram opinides
divergentes quanto a agéo do Espirito Santo e o chamado dom de linguas, acabando por dividir as
igrejas filiadas a Convengao Batista Brasileira e surgindo, em 1965, a Convengéao Batista Nacional.

2 Embora uma possivel reunificagao néao seja a pauta da Alianca Batista Mundial, Fausto Vasconcelos
(2012, pp. 8,9) afirma que: “[...] nada impede que as duas [Convengdo Batista Brasileira e Nacional]
trabalhem dentro da sua propria estrutura, do seu perfil, seus planos, mas que trabalhem juntas,
tendo entendimentos multiplos e dialogos produtivos.”

® Podem ser citadas outros grupos batistas, ndo filiados a Convengao Batista Brasileira: Convengéo
Batista Nacional e Convencéao Batista Biblica. Em 1997, na 782 Assembleia da Convencao Batista
Brasileira, realizada em Salvador, Bahia (BA), a comissdo para o registro do nome Batista
apresentou a conclusdo de seu estudo afirmando que néo era permitido o patenteamento do nome
“Batista” porque este ja era de dominio publico. Desta forma, qualquer comunidade pode se reunir e
denominar-se “Igreja Batista”.
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defendida por Crabtree (1962, p. 29). Ele afirma: “O povo desta fé € mais antigo que
0 seu nome histérico, porque € da mesma fé e ordem dos cristdos do Novo
Testamento. As igrejas apostolicas eram verdadeiramente batistas [...]” O Dr. J. M.
Carrol, em sua obra O Rastro de Sangue, opusculo que foi muito difundido no Brasil
pelo missionario McNealy, na década de 50 também defendeu a mesma posicédo. O
assunto gerou muito debate e as opinides se dividiam. No entanto, dada a
dificuldade dos historiadores em percorrer o periodo de tempo consideravel desde
Jesus até o século XVII, esta acaba por nao ter muita aceitacdo (MACHADO, 1994
p. 19). A respeito da teoria JJJ, Vedder (1977, p. 38) afirma: “Nossa confianca esta
no Antigo Testamento e ndo na antiguidade; [..] ndo em uma genealogia
eclesiastica, de nossas ordenangas ou de nosso ministério”. A opinidao de Vedder
tem relacdo com a dificuldade em se aceitar a relagdo entre Cristo e os batistas.
Para ele, mais importante sdo os aspectos doutrinarios. Anderson (1978, p.121)
afirma: “[...] Convém destacar que [...] hd uma grande diferenca ‘A histéria do

batismo por imersao e A histéria de uma denominacéo batista™. O autor, no entanto,
defende que as doutrinas batistas estao relacionadas ao que é ensinado no Novo

Testamento.

Ha quem aceite a teoria de que os batistas se originaram de um grupo
surgido na época da Reforma Protestante, os chamados anabatistas. Determinados
anabatistas tinham a pratica do batismo por imersao e rebatizavam as pessoas que
nao tinham passado por esse tipo de batismo. Dai terem sido acusados de
rebatizadores. Ha dificuldade em se aceitar o surgimento dos batistas a partir dessa
corrente religiosa porque, dentre outras razdes, o grupo anabatista tinha a pratica da
poligamia, além de determinadas doutrinas que consideradas heréticas (MACHADO,
1994, p. 20). No entanto, Thomas Armitage, em sua obra Historia dos Batistas, e A.
H. Newman favorecem essa ligacdo entre os anabatistas e os batistas (FERREIRA,
1993, p. 255).

Ainda sobre a andlise da relacado entre os batistas e os anabatistas, o
historiador Oliveira (2005, p. 5) afirma que:
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Ora, o prefixo ‘ana’ significa ‘de novo’, pelo que o termo anabatista quer
dizer ‘o que batiza de novo’. Por isso os primeiros batistas, logo que se
firmaram como um grupo especifico, rejeitaram este nome, com a afirmagéo
de que eles ndo batizavam de novo, mas ministravam o verdadeiro batismo
segundo ensinavam as escrituras sagradas. [...] A primeira vez que se vé a
rejeicdo do nome anabatista ocorreu em 1644, na confissao de fé conhecida
como Primeira Confissdo de Londres, dos batistas Particulares ou
Calvinistas, publicada em 1646.

Sobre a confissao citada por Oliveira, Lumpkin (1959, p. 156 apud
OLIVEIRA, 2011a, p. 51) menciona a frase introdutéria dessa declarac¢ao: “Confissao
das igrejas que sdo comumente (embora falsamente) chamadas ‘anabatistas™. A
intencao, como se percebe, foi logo no inicio esclarecer a interpretacdo do nome da

nova comunidade que surgia.

Considerando uma terceira linha de estudos sobre a origem dos
batistas, A. H. Strong e H. C. Vedder afirmam que a melhor via para encontrar o
inicio dos batistas na histéria € busca-los entre os separatistas ingleses. E o préprio
Vedder (1977, p. 115) sustenta que depois de 1610 ja ha uma sucessao ininterrupta

de igrejas batistas.

Apesar das hipdteses quanto as origens dos batistas serem tao
diferentes Ferreira (1993, p. 256) afirma que é possivel observar determinada

relacdo entre elas, baseado em principios semelhantes que cada um sustentava:

Sim, em cada um desses grupos citados nao se pode dizer que esses
fossem conhecidos pelo nome batista, mas os principios que esposavam
sd0 0s mesmos que tém caracterizado os batistas. Eis alguns dos
principios que sustentavam: 1) liberdade de culto e de consciéncia; 2)
combatiam a préatica do pedobatismo, isto é, o batismo de infantes; 3) a
Biblia & a Unica regra de fé e pratica religiosa; 4) rejeitavam a autoridade
papal e combatiam o direito que os reis se arrogavam de poderem interferir
em assuntos de cunho puramente religioso; 5) sé reconheciam como
batismo o que era praticado por imersao e, para pertencerem a membresia
da igreja, teriam os candidatos que professar a fé, dando testemunho de
sua regeneragao.

Como se percebe, a despeito de opinides tao divergentes quanto a
origem dos batistas, ha elementos comuns em todas elas, o que faz com que se
perceba a esséncia do motivo que levou ao surgimento desse grupo religioso. Estes
elementos comuns mostram os principios e doutrinas que formam a linha de

pensamento dos batistas.
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Ao contrario de outras denominacdes, os batistas ndo tém um
fundador de sua denominacao. Silva (2004, p. 34) afirma: “No que se refere a um
lider especifico, a quem se atribuisse a iniciativa da fundagcao da denominagao, nao
se reconhece ninguém”. A razao disto deve-se ao fato de que o surgimento das
igrejas batistas deu-se em diversos lugares simultaneamente, oriundo de
comunidades que tinham a mesma interpretacdo com relacdo a aspectos
doutrinarios fundamentais. Dentre estes pontos pode ser citado o batismo de
criangas, nao aceito por estas comunidades (SILVA, 2004, p. 34). No entanto,
atribui-se o inicio da denominagéo a dois homens: Thomas Helwys e John Smith
(SILVA, 2004, p. 33).

4.1.1 No mundo

A histéria da organizacao das igrejas batistas comega na Europa,
depois da Reforma Protestante, no século XVII. Por ndo se conformar com a Igreja
da Inglaterra, ligada ao Estado, John Smith e um grupo migrou para Amsterdam, na
Holanda, em 1602. Seu questionamento com relacdo ao seu batismo foi algo muito
forte 0 que fez com que procurasse ser batizado novamente. Uma vez que ninguém

aceitou fazé-lo, ele mesmo se batizou.

Smith, Thomas Helwys e mais trinta e seis pessoas formaram a
primeira igreja batista que se tem registro, composta de ingleses, em 1608, na
Holanda. Helwys e um grupo retornaram para Londres e, conforme Vedder (1977, p.
118), “provavelmente, em 1611, organizaram a primeira igreja batista em solo
inglés”. O motivo do retorno era baseado em um principio defendido ainda hoje
pelos batistas: liberdade de consciéncia. Para eles, o verdadeiro cristdo “deveria
estar pronto para entregar sua vida em seu proprio pais por Cristo e sua verdade”
(EARLY Jr, 2009, pp. 212 et. seq.). Nessa época a declaracdo de fé basilar das
igrejas batistas redigida por Smith e Helwys, continha a seguinte apologia
(FERREIRA, 1993, p. 256):
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a) a Biblia € a unica autoridade em religido;
b) o batismo s6 é administrado a adultos;

c) a Igreja deve ser separada do Estado.

No decorrer do tempo, os defensores destes principios passaram ser denominados
batistas num sentido pejorativo, mas o nome logo foi aceito pela nova comunidade
que assumiu a relagao entre eles e o batismo que defendiam (MACHADO, 1994, p.
22). Em um periodo de 18 anos (1626 a 1644) os batistas ingleses cresceram e
passaram de 5 para 47 igrejas estabelecidas (VEDDER, 1977, p. 118).

Assim como os protestantes da Europa, os batistas fugiram para os
Estados Unidos da América (EUA) em razao da perseguicao ocorrida pelo rei James
| (1603 — 1625) e mantida por seu filho Carlos | (1625 — 1649), que tinha os mesmos
objetivos que seu pai: eliminar de seus dominios a todos os dissidentes religiosos
(BAKER, 1965, p. 67).

4.1.2 Nos Estados Unidos da América (EUA)

Com o desejo de recomecar a vida, cada grupo que chegava aos

Estados Unidos assinava o tratado assinado pelos migrantes, citado por Hermida

(1994, p. 57): “Ao chegar, [0os passageiros que desembarcavam] assinaram um

documento em que todos se comprometiam a acatar as leis e a obedecer as

autoridades da colbénia que iam instalar’. Este foi um importante marco na nova

terra. Novas leis eram criadas para uma nova terra, uma nova vida. Hermida (1964,

p. 307) afirma ainda que “as colbnias inglesas, com seus governos locais,

constituidos por assembléias eleitas por habitantes, perpetuaram o amor a liberdade

e o respeito a lei, que seus fundadores trouxeram da Inglaterra”. No entanto, a
respeito desse inicio, Ferreira (1993, p. 257) escreve:

Em chegando as terras norte-americanas eles se sentiram bem livres. Ao

invés de darem liberdade para todas as religibes, eles se tornaram

intolerantes. A pessoa que nado professasse, na colénia que eles

organizaram, a mesma religido estabelecida, a puritana, ndo poderia ficar
ali. Eles instituiram a teocracia.
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Os protestantes que estavam na nova terra demonstravam forte
intransigéncia quanto outras formas de culto e crenga. Desta forma, acabavam por
repetir os atos que eles mesmos condenavam enquanto estavam em seus paises de
origem.

Um dos europeus que aportou nos EUA em 1631 foi Roger Williams,
entdo com 24 anos de idade. Este também n&o concordava com a uniao entre a
Igreja e o Estado. Diante de determinadas atitudes dos magistrados da col6nia que
se achavam no direito de infligir penas pelas faltas religiosas, foi duramente
condenado. Segundo Machado (1994, p. 30), Para se livrar da prisdo, saiu, em
pleno inverno [1636], a procurar uma regiao, entre os indios, que comprou, para
fundar uma colénia. Seu objetivo, dentre outros era organizar um lugar onde
pudesse ter liberdade de consciéncia e para cultuar a Deus livremente, nao sé ele,
mas todos, de qualquer credo religioso. Assim ele fundou Providence, atual Rhode
Island, um lugar que, desejava ele, seria de plena liberdade religiosa. Em 1638 ele
escreveu um pacto que seria assinado por todos os moradores da regido. Nesse
pacto constava o seguinte (CRABTREE, 1962, p. 35):

[...] querendo habitar na cidade de Providence, prometemos nos submeter
em obediéncia ativa ou passiva a todas as ordens ou agéncias que se
estabelecerdo para o bem puablico da corporagdo, da ordem, pelo
consentimento da maioria dos habitantes presentes, chefes de familias,

incorporados na municipalidade, e tais outros, que serdo admitidos na
mesma, somente em coisas civis.

O texto mostra alguns dos principios defendidos pelos batistas: a ndo
citacao de religido, a democracia, através da aceitacdo do que defende a maioria e a
separacao do religioso do civil. Para Baker, este foi o primeiro governo democratico
do mundo (1965, p. 68). Para Wililams foi o principal responsavel pelo
estabelecimento das igrejas batistas nos Estados Unidos, além de ser um
incansavel defensor da liberdade religiosa. E atribuido a ele o estabelecimento da
plena liberdade de consciéncia. Para Crabtree, € o primeiro documento que da

liberdade a pessoa de escolher a religiao que quer seguir (1962, p. 35).

Sob a influéncia dos batistas, nos EUA, logo apds a aprovacao da
Constituicdo Americana, em 1781, foi adicionada a primeira emenda, o chamado
“Bill of Rights” (Declaracao de Direitos), que tratava da separacao entre a igreja e o



90

Estado e garantia a liberdade religiosa (OLIVEIRA, 2011a, p. 83). Desde Helwys, na
Inglaterra, até hoje os batistas defendem que a religido ndo deve ser imposta, mas
que cabe ao governo cooperar para que haja um respeito mutuo entre elas
(OLIVEIRA, 2011b, p. 28).

4 1.3 No Brasil

Oriundos dos Estados Unidos, os batistas chegaram ao Brasil por
razbes econdmicas, politicas e religiosas: fugidos da guerra da secessao que ocorria
nos EUA e, tempos depois, pelo o ardor missionario. Naquela época, o pais se
apresentava como promissor, tanto no aspecto econémico, como também quanto a

questao religiosa, pois era objetivo dos batistas a evangelizagdo de todo o mundo.

4.1.3.1 Com os olhos no Brasil: interesses econémicos e politicos

O Brasil passou por profundas transformagées no século XIX devido a
diversos fatores e dentre eles podem ser citados: a chegada da monarquia
portuguesa, que abriu os portos do pais ao mundo e trouxe desenvolvimento a esta
terra sul-americana, a vitéria na guerra do Paraguai, que elevou a auto-estima dos
brasileiros, a democracia que se implantava em paises da regido e o
desenvolvimento do liberalismo, sdo alguns elementos citados por Crabtree (1962,
p. 44-48) para justificar as mudancas ocorridas.

A partir de meados do século XIX, o governo dos EUA viam no Brasil
uma poténcia econémica que iniciava a sua caminhada “[...] para tomar lugar entre
as nagdes progressistas da terra” (CRABTREE, 1962, p. 58). A época D. Pedro |I
demonstrou boa vontade com os migrantes, uma vez que o Brasil necessitava de
mao-de-obra especializada e aqueles que vinham para o Brasil preenchiam os
requisitos da nacao. O imperador, entdo tratou de facilitar os trdmites burocraticos
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para a instalacdo dos norte-americanos no Brasil (MACHADO, 1994 p. 38),
facilitando inclusive a exportacao de sua producao agricola (MACHADO, 1994 p.
41). Havia, da parte do governo brasileiro um interesse especial pelos protestantes,
considerando-os cultos e com uma ideologia pratica liberal, bem visto pelo
imperador (MACHADO, 1994 p. 38). Além disso, sobre o governante brasileiro e o
seu relacionamento com religiosos dos EUA Giraldi (2008, p. 48) afirma: “A amizade
de D. Pedro Il com Fletcher, com Kalley, com Agassize com Longfellow, sua
simpatia e admiragcao pelos Estados Unidos e seu amor a Biblia mudou o cenario
para os evangélicos e para as Sociedades Biblicas no Brasil”. No periodo de 1865 a
1871, Machado cita entre 5 mil e 8 mil o numero de imigrantes oriundos dos EUA
(MACHADO, 1994, p. 39).

O problema da escraviddao nos EUA comecgou a ser debatido no final
do século XVIII e inicio do século XIX e, como se sabe, esse assunto gerou diversos
problemas politicos. Sob o aspecto religioso, a discussdo trouxe profundas
consequéncias para os batistas também. Oliveira (2011a, p. 92) afirma que muito
provavelmente a preocupacdo dos batistas com a defesa de seus principios
elementares, a saber, a liberdade religiosa e a separagdo entre igrejas e Estado,
tenha contribuido para que eles tenham se omitido com relacdo ao tema do
escravismo. No entanto, Torbet (apud OLIVEIRA, 2011a, p. 93) acrescenta ainda
outros dois motivos para a falta de posicionamento quanto ao trabalho escravo nos
EUA: para ele, no auge da discussao, que antecedeu a guerra da Secesséo, além
do receio da violagdo do principio da nao-ingeréncia nos negécios do estado
estavam ainda o desejo de unidade entre os fieis e a presenca, nas igrejas, de
possuidores de escravos. Machado (1994, p. 31) acrescenta outro fator que impedia
a promoc¢ao da libertagdo dos escravos: para os batistas do sul, a medida poderia
levar o pais “a banca rota”. De fato, conforme observado anteriormente, a énfase
dada quanto a separacao entre Estado e Religido, tanto defendida pelos batistas,
acabava por comprometer um posicionamento firme quanto a assuntos tdo sérios
como este tratado. No decorrer do tempo, a questdo da pratica Batista acabou por
afetar ainda mais uma posicao libertadora.
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Como se percebe, o erro estava em preservar 0s principios da
comunidade em detrimento dos mais fracos e oprimidos; estava também no
engessamento pratico-doutrinario, que tornava a proposta do cristianismo vivido num
simples seguir ao pé-da-letra os fundamentos, sem uma avaliagdo do sentido dos
principios defendidos; tornava a questdo da perda de fieis e de recursos uma
preocupacao maior do que a razado de ser de uma comunidade de seguidores da
Biblia. Estas questdes até hoje sado percebidas em diversas igrejas e denominagoes,
que fazem mal para uma analise transparente e clara do que Deus deseja que seja
feito.

A divergéncia entre os batistas acabou por sobressair e foi tdo séria
que se tornou um dos motivos que fez com que os batistas dos EUA viessem a se
separar®, criando duas convencdes distintas: a Convencdo Batista do Norte,
defensora da abolicdo da escravatura, e a Convengao Batista do Sul que, conforme
Oliveira, defendia uma mudanca, sim, mas através de um tratamento humanitario
para 0s escravos ou a abolicdo gradual da escravatura (2011, p. 93). O problema
que se verifica nesta linha de raciocinio € que seus defensores ndo percebiam a
urgéncia e nem a agressdao que se cometia as pessoas. Como pessoas que se
diziam cristds, deveriam atentar para o que Deus orienta na Biblia quanto a
dignidade humana, em especial nas paginas do Novo Testamento como em Gélatas
3.27,28°:

Em 1865, fugidos dos EUA e desejando comecar uma vida nova, 0s
colonos dos sul dos EUA encontraram no Brasil um lugar agradavel e a
oportunidade de viver com as condicées de escraviddao que haviam deixado nos
Estados Unidos. Assim diz Gonzalez (2010, p. 299):

Ao mudar para o Brasil, onde a escravidao ainda era legal, eles esperavam
reproduzir o estilo de vida que tinham perdido no sul dos Estados Unidos.
[...] Os primeiros colonizadores desse tipo chegaram ao Brasil em 1866, e
outros contingentes continuaram chegando durante o periodo de

reconstrugdo nos antigos Estados Confederados. Entre esses imigrantes
havia metodistas, batistas e presbiterianos.

*A questdo da separacao entre os batistas do norte e sul dos estados Unidos foi superada, embora
as convengdes nao tenham se unificado. Vedder (1977, p. 195) afirma que em 1900 trabalhavam
em conjunto, cediam cartas de transferéncia uma a outra, mas entendiam alguns que o trabalho se
desenvolvia melhor enquanto convencgdes distintas.

® Galatas 3.27,28: “Porque todos quantos fostes batizados em Cristo de Cristo vos revestistes. 28
Dessarte, ndo pode haver judeu nem grego; nem escravo nem liberto; nem homem nem mulher;
porque todos vos sois um em Cristo Jesus.”
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A escravidao, que levou muitos fieis batistas a se estabelecerem no
Brasil tem diversos desdobramentos. Para a presente pesquisa salienta-se que,
embora houvesse tanto escravos vindos dos EUA (MACHADO, 1994, p. 40) como
também alguns adquiridos por batistas na regido de Santa Barbara® (OLIVEIRA,
2005, pp. 55,56), na prépria comunidade norte-americana radicada no Brasil, havia
0S que nao aceitavam a escraviddao, embora tivessem vindo do sul dos EUA.
Justificativas para essa declaragdo podem ser observadas em declaracbes e
atitudes, tanto de missionarios quanto de batistas radicados no Brasil.

Um batista do sul dos EUA que ndo aceitava a escravidao no Brasil
foi o0 primeiro missionario da Convencao Batista do Sul dos Estados Unidos, Thomas
Jefferson Bowen, enviado inicialmente para a Africa em 22 de fevereiro de 1849 e
depois transferido para o Brasil em 21 de maio de 1860 (OLIVEIRA, 2005, pp.
109,110). Em uma de suas correspondéncias a Junta americana que o enviara, ele
escreveu (OLIVEIRA, 2005, p. 116): “O povo falou de mim e disse mentiras. (...) Ha
indubitavelmente quem gostaria de enforcar-me se o pudesse. Penso que ninguém

acreditaria ser eu um abolicionista”.

Figura 10: Foto do casal Bowen.
Fonte: http://www.nosrevla.com

Outro aspecto que mostra uma posicao abolicionista esta registrada
em O Jornal Batista. Na edicdo de 07 de agosto de 1930, na pagina 11, registra-se
que os membros da primeira Igreja Batista de Salvador, na Bahia, em data incerta,

® No diario de Ane Bagby, o primeiro casal de missionarios batistas da Convengédo do Sul dos EUA,
ha o relato da presenca de um escravo que os recebeu em Santa Barbara (1881) e que os serviu
enquanto estiveram na cidade.
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mas ainda no periodo da escraviddo, haviam tomado a decisdo de comprar um

escravo que frequentava as reunides e dar-lhe a liberdade’.

A declaragdo que o missionario da Convencdo do Sul dos EUA

William Taylor (1969, p.56) fez ap6s a queda do império mostra o sentimento que
havia entre os batistas no Brasil quanto a escravatura:

Os dois grandes inimigos do progresso do evangelho desapareceram no

Brasil, a escraviddao e o Império. Assim todos os inimigos do evangelho

devem cair. Neste momento s6 ha lugar para um Rei, e este é Jesus... O

senhor destruiu dois gigantes poderosos: a Monarquia8 e a Escravidao,

replanejando-as com a Republica e a Liberdade em que suas sementes
teriam melhores condi¢des de prosperar.

Ainda que a afirmacdo acima mostre que havia um interesse na
liberdade das pessoas relacionada a sua oportunidade de escolher a religido que
cada um desejava seguir, novamente a questao da liberdade religiosa e separacéo
entre Igreja e Estado vém a tona. Zacarias Taylor fez uma relagao direta entre a
escraviddo e a religido, considerando que a semente, interpretada como a
mensagem biblica, poderia, finalmente, alcancar o coracao de qualquer pessoa que
vivesse no Brasil. E sobre o tema da proclamacédo da mensagem, observa-se que
este também foi outro motivo que levou os batistas do sul dos EUA a iniciar

atividades missionarias em solo brasileiro.

4.1.3.2 Com os olhos no Brasil: o ardor missionario

A expansao missionaria para outras terras € uma marca dos batistas

e foi levada adiante pelos membros dessa denominacédo nos EUA pelo desejo de se

’ Esta informacéo foi dada na primeira Convencdo Batista Latino-americana realizada entre os dias
22 e 29 de junho de 1930 e servia como referencial de atitudes cristas (BAGBY, 1930, pp. 10,11).
No periodo em que o assunto da abolicao era discutido, o senador Joaquim Nogueira Paranagua,
membro de uma igreja Batista, foi um dos primeiros a alforriar escravos e um promotor da
campanha abolicionista no Brasil (PURIN, 2003, p. 90).

Machado (1994, p.37) afirma: “O governo americano tinha interesse e trabalhava em favor da
proclamacdo da Republica. Os missionarios protestantes viam nesse acontecimento a
concretizacdo do atendimento de seus ideais liberais, pois facilitaria a eles a propagacao do
evangelho, com a abertura da liberdade de consciéncia e religiao, a possibilidade de separagao
entre Igreja e Estado, a oficializagdo do casamento e a solugdo das questdes relacionadas a
administracao dos cemitérios, entre outros”.

8
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cumprir a ordem estabelecida na Biblia em Mateus 28.19,20°. Segundo Lourengo
Stelio Rega (2011, p. 8), os batistas sdo convercionistas, ou seja, enfatizam que as
pessoas de todo o mundo necessitam ser evangelizadas'®: ouvir falar de Jesus e,
cada um individualmente, se assim entender, entregar seu coracao a ele a fim de
encontrarem a paz interior € a vida eterna. Desta forma, pregam a mensagem de
salvacao em diversos lugares. Naturalmente que as opiniées sao divergentes quanto

a lugares e forma de acao, mas o objetivo principal se mantém.

A motivacdao evangelizadora naquela época tinha um cunho
messianico: havia uma doutrina popular que defendia que socialmente eram os EUA
0S responsaveis por introduzir em todo o mundo o conceito de Reino de Deus. Desta
forma, “uma civilizacdo cristd segundo o modelo protestante era a meta”
(MENDONCGA, 1984, p.54). Havia uma visdo apocaliptica na sociedade americana e,
assim como Deus havia escolhido os judeus no Antigo Testamento para promover o
Seu Reino na Terra, naquele tempo Ele havia escolhido os norte-americanos para
imprimir o seu papel normativo e civilizador ao mundo. Segundo este conceito, uma
civilizacao crista era o alvo e o empreendimento missionario era o0 meio para a
consecucao desta grande tarefa. O Reino de Deus seria estabelecido mediante uma
reforma mundial, “a partir da visdo de uma populagcédo religiosa, livre, letrada,
industriosa, honesta e obediente as leis” (MENDONCA, 1984, p.55). Essa salvacao
era a0 mesmo tempo a redencgao politica, moral e religiosa do mundo. Deus estava
usando os anglo-saxdes e em especial os norte-americanos, para “conquistar o
mundo para Cristo a fim de despojar as racas fracas e assimilar e moldar outras”
(MENDONCGCA, 1984, p.56)'"-

° Mateus 28.19,20: “Ide, portanto, fazei discipulos de todas as nagdes, batizando-os em nome do Pai,
e do Filho, e do Espirito Santo; ensinando-os a guardar todas as coisas que vos tenho ordenado. E
eis que estou convosco todos os dias até a consumacao do século”.

10 Evangelizagao, para os evangélicos em geral, € o termo aplicado a apresentagcdo da mensagem de
que Jesus Cristo salva e que as pessoas necessitam entender que sdo pecadoras (Romanos 3.23);
Que cada um, individualmente deve reconhecer que apenas Jesus Cristo Ihe pode dar a vida eterna
(Romanos 6.23) e que cada pessoa deve crer nele como salvador (I Timéteo 2.5) entregando-lhe a
sua vida.

' Esta ndo foi a primeira vez que um povo ou uma religido se auto-proclamou como “o povo
escolhido de Deus” para a redencdo da humanidade. Na Idade Média, por exemplo, as Cruzadas,
sob 0 aspecto religioso, seriam o ideario de reconquistar a Terra Santa e retira-la das maos dos
“infiéis” mugulmanos. O papa Urbano Il convocou o Concilio de Clermont, na Franga, em 1095, para
tratar da primeira cruzada (ALBERICO, 1995, p. 190). Dentre os argumentos levantados, como os
“perigos que os cristdos peregrinos sofriam, a profanagdo dos lugares sagrados, e a necessidade
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A visdo de que os valores defendidos pelos batistas eram os
melhores para o restante do mundo é arrogante. Cada pessoa pode e deve
contribuir para que o ser humano seja uma pessoa melhor. Deus nao colocaria em
uma nacao apenas todos os principios que Ele deseja para o mundo, pois isso seria
negar que a sua criacao, em todos os lugares do mundo, foi boa e perfeita. Os
batistas, ao julgarem que seus principios eram melhores que os de outras nagdes,
erravam ao nao considerar a possibilidade de Deus trabalhar e abencoar a outros
que nado apenas a eles; erravam também ao ignorar as caracteristicas de cada povo.
No entanto, essa visdo ainda hoje leva diversas religides a se expandir e levar suas
crencas a outros povos. Trata-se, portanto, de uma atitude lamentavel que parece

nunca ter fim.

Em 1860 a junta missionaria dos EUA envia ao Brasil um missionario
de nome Thomas Jefferson Bowen. Uma vez que anteriormente havia estado na
Africa como missionario, conhecia a lingua africana e comegou a pregar para os
escravos, tendo algum resultado (OLIVEIRA, 2011b, pp.103, 104). Mas isso
despertou suspeitas e ele acabou sendo preso, conforme se encontra nos relatos
missionarios da junta de Richmond, nos EUA. Por causa de sua saude debilitada e
constantes enfermidades, retornou aos EUA no ano seguinte. Anos depois 0s
batistas dos EUA voltam a ver o Brasil como campo missionario € no ano de

1881enviam o casal Bagby para reiniciarem o trabalho missionario.

Em junho de 1907 foi organizada, na Bahia (BA), com 45
mensageiros, a Convencao Batista Brasileira (CBB). Naquela ocasiao, vinte e cinco
anos apods a organizacao da Primeira Igreja Batista para atender ao povo brasileiro,
eram 87 igrejas compostas de 4.201 membros. Nessa Assembleia foram criadas as
Juntas de Missdes Nacionais (JMN) e Missdes Estrangeiras, atualmente Junta de
Missdes Mundiais (FERREIRA, 1993 p. 259).

Os batistas da atualidade constituem um dos maiores grupos
evangélicos do mundo. Congregados principalmente na Alianca Batista Mundial,

cujo presidente tem assento de honra na Organizacdo das Nacdes Unidas, esse

imperiosa de que se acudisse em socorro aos irmaos gregos”, nao se podia esconder 0 momento
que o Império Ocidental passava, com a possibilidade de expandir a Igreja Romana para o Oriente.



97

grupo religioso conta hoje com aproximadamente quarenta e hum milhdes de
membros, sem contar os ndo batizados'?. Os batistas se retinem em mais de cento
e setenta mil igrejas (BAPTIST WORLD ALIANCE, 2011).

No Brasil, os batistas representam cerca de dois milhées de
membros, espalhados por todos os estados da Federacao, divididos em mais de

sete mil templos e cinco mil congregacdes'®.

4.2 A ORGANIZACAO ADMINISTRATIVA DAS IGREJAS BATISTAS NO BRASIL

As igrejas batistas ndo tém uma sede principal ou um lider que
determina os procedimentos das igrejas. Ao contrario disso, sdo autbnomas e
independentes. Cada igreja tem a sua propria diretoria e é constituida de pessoa
juridica propria. Cada igreja Batista é definida como: “uma igreja absolutamente livre
e independente, ndo se sujeitando hierarquicamente, ou de qualquer outra forma a
nenhuma organizacao denominacional” (FERREIRA, 1993, p. 36). Além disso, como
afirma Ferreira (1993, p. 37): “Uma igreja batista é completamente competente para

dirigir seus préprios atos e acdes de acordo com ensinos de Cristo”.

Para facilitar a cooperacdo entre as igrejas, criam-se associacdes
regionais que num estado podem ser diversas (de acordo com o tamanho deste ou
ainda com a facilidade de trabalho e apoio as igrejas) e convencoes estaduais, que
apoiam o trabalho das igrejas batistas de forma estadual, acompanhando e
auxiliando as igrejas no cumprimento de sua missdo. No entanto, estas também néo
estdo acima das igrejas. No que tange a relacdo entre a igreja local e as

associagoes e convengoes, observa Ferreira (1993, p. 81):

'2 Adultos que ainda ndo se posicionaram doutrinariamente e as criancas até a idade de 12 anos,
aproximadamente.

'3 Entende-se por uma congregacao Batista um local de cultos mantido por uma Igreja com o objetivo
de, no lugar em que estd inserida, tornar-se uma futura Igreja Batista. As congregaces batistas
prestam relatérios a Igreja que os mantém espiritual e financeiramente.
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As associagbes e convencdo estadual e as organizacdes batistas séo
formadas de individuos, e ndo de grupos de igrejas; todas as organizacdes
acham-se no mesmo pé de igualdade. Nao ha controle de uma sobre as
outras. Donde dizer-se que uma associagdo é tdo soberana como uma
Convencao e ambas terem os mesmos direitos; é o espirito de cooperagéo
que leva os batistas a criarem as citadas organizagées.

A fim de ilustrar este trabalho de cooperacao, Ferreira (1993, p. 81)
exemplifica: “Uma igreja local, em muitos casos, estd limitada para realizar
determinado empreendimento. Por isso, unida a outra, pode ver tornar-se mais facil
a consubstanciacdo dos seus ideais”. Percebe-se, entdo, que os batistas ndo sao
obrigados nem a se envolver com as associacbes ou convengdées e nem com 0
apoio a alguma igreja da mesma denominacdo. O que acontece é a parceria
voluntaria entre si. Sobrinho (1987, p. 77) afirma: “As associacdes e convencdes sao
orgaos cooperativos, através dos quais as igrejas realizam juntas, tudo aquilo que
uma igreja ndo poderia realizar sozinha”. Desta forma, a oportunidade para
colaborar € oferecida as comunidades de fieis espalhadas pelo Brasil, sem uma
ordem, mas sim como um convite, com uma administracdo que presta contas as

igrejas quanto a aplicacao dos recursos enviados pelas igrejas.

A CBB, criada em 1907, tem as suas juntas administrativas
organizadas para atender aos objetivos das igrejas batistas a ela filiadas. A ideia
dessa estrutura € antiga e foi colocada em prética ja entre os batistas dos EUA. O
missionario Taylor (1941, p. 118-122) afirma a respeito da estrutura criada pelos
batistas:

Agora existem por téda a parte do mundo batista, associagcbes, sociedades
missionarias, convengdes, juntas, comissdes, conselhos, unibes,
congressos, conferéncias, aliangas, e assim por diante. E estas instituicdes
promovem a cooperagdo das igrejas na evangelizagao patria e estrangeira
numa escala que seria impossivel a cada igreja isoladamente, e
proporcionam os servigos de comissdes, educandarios, casas publicadoras,
juntas, e instituicoes caritativas pelos quais as igrejas em grande numero
possam fazer em cooperacao o que de forma alguma poderiam fazer cada
uma para si.

A ideia apresentada por Taylor mostra como os batistas, desde cedo,
trabalham através das juntas que se propéem a levar adiante os objetivos comuns

das igrejas batistas. Conforme o préprio autor ressalta, a forma de trabalho tem por

objetivo desenvolver os “fins comuns” que os batistas procuram promover, sem
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comprometer a autonomia de cada igreja. Isso s6 € desenvolvido através de
propostas que estas organizacées fazem as igrejas como um todo, a fim de
alcancarem de forma mais eficaz o seu objetivo. E, como foi observado, a caridade

sempre esteve entre os assuntos a serem tratados.

4.3 A SOLIDARIEDADE DOS BATISTAS

No inicio do trabalho batista, a solidariedade nao era assunto tratado
como missao vital da Igreja, embora esta questdo, com o passar do tempo, tenha
surgido como importante elemento de pratica crista. Nao obstante historicamente os
batistas considerem aspectos espirituais a razao essencial de sua missao, nos
ultimos anos tem havido um progresso no pensamento da solidariedade e do
cuidado com as necessidades béasicas do ser humano. Além de abordarem o

assunto, passaram a enfatizar esse comportamento entre os fieis.

4.3.1 A solidariedade dos batistas nas declaragdes doutrinarias

Os batistas tém se posicionado através de declaracbes de fé com o
intuito de manifestar seu pensamento e suas crencas. A primeira declaragao batista
intitulada de: “A primeira confissdo de fé de Londres” data de 1644 e tinha como
objetivo esclarecer falsas acusacdes contra os batistas que haviam surgido
(OLIVEIRA, 1997, p.100) e por esta razdo nao faz mencao a questao social. No que
tange a segunda Confissao de fé de Londres de 1689, publicada 45 anos depois da
primeira, observa-se que esta tinha por objetivo reafirmar algumas crencas, e,
segundo Vance (2007), mostrar a sua conviccao soteriolégica. Neste texto, pela
primeira vez, encontra-se a referéncia a respeito do préximo e da importancia dos

batistas realizarem a acdo social. Nesta confissdo'®, adotada pelos Ministros e

' Comentando sobre a segunda declaragdo, o pregador Batista Spurgeon (1834 — 1892) afirmou:
“Este antigo documento € o mais excelente resumo escrito das coisas mais seguramente cridas
entre nés. Nao é publicado como regra impositiva ou cédigo de fé, por meio do qual vos possais ser
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Mensageiros da Assembléia Geral reunida em Londres de 03 a 11 de julho de 1689
observa-se que o capitulo 16 (Anexo A) trata da agéo social, contendo as seguintes
énfases: as obras sociais ndo salvam, mas fortalecem a certeza desta; aqueles que
desejam participar declaram que é algo que vem do Espirito Santo, evidenciam uma
fé verdadeira e viva; as obras devem ser aplicadas a todas as pessoas,
indistintamente do seu credo, raca ou sexo. Através deste documento percebe-se
que no inicio do seu surgimento, os batistas fizeram declara¢gdes que envolviam
atitudes frente as necessidades do ser humano como um todo € ndo apenas junto
aos fieis.

Depois de outras declaragdes doutrinarias redigidas pelos batistas'>,
a questao social aparece novamente na declaracao de Mensagem e Fé Batista de
1925 e revisada em 1953. Nela I1é-se o0 seguinte a respeito da ordem social:

Todo o cristdo tem a obrigacdo de tornar suprema a vontade de Cristo em
sua propria vida e na sociedade humana. Meios e métodos usados para a
melhoria da sociedade e para o estabelecimento da justica entre os homens
podem, de fato ser permanentemente Uteis somente quando estédo
fundamentados na regeneracéo do individuo pela graca salvadora de Deus
em Cristo Jesus. O cristdo deve opor-se no espirito de Cristo a toda a forma
de ganancia, de egoismo e vicio. Deve trabalhar para prover o érfao, ao
necessitado, ao idoso, ao indefeso e ao enfermo. Todo o cristdo deve
procurar colocar as atividades, o governo e a sociedade como um todo sob
a influéncia dos principios da justica, da verdade e do amor fraternal. Para
promover tais fins os cristdos devem estar prontos a trabalhar com todos os
homens de boa vontade e em qualquer causa nobre sempre com o cuidado
de agir em espirito de amor, sem comprometer a lealdade a Cristo e a sua
verdade.

algemados, mas como um meio de edificagdo em justica. E uma excelente, ainda que néo inspirada,
expressao dos ensinos das Sagradas Escrituras por meio das quais todas as confissdes devem ser
medidas. Nés através dela sustentamos as humilhantes verdades da soberana graga de Deus no
processo de salvagcédo dos pecadores perdidos. A salvacdo é somente através de Cristo e somente
por fé” (PIBRT - DF s.d.).

'* Franklin Ferreira (2005) afirma que os batistas tiveram ao longo da histéria diversas confissées.
Citando W; J. McGlothing ele menciona as seguintes: os Batistas Particulares (Calvinistas)
contribuiram com quatro confissdes de fé, inclusive a “Segunda Confissdo de Londres” (1677) e
outras quatro confissbes escritas por pastores, para suas igrejas. Entre os americanos, é
mencionada a “Confissdao de Filadélfia” (1742). John Smyth, o iniciador do movimento batista na
Inglaterra escreveu os “20 Artigos” (1609), os “38 Artigos” (1610) e, por fim, os “100 Artigos” (1612).
Nos Estados Unidos, as confissdes batistas mais usadas e respeitadas sdo a “Confissdo de
Filadélfia” (1742), a “Confissao de New Hampshire” (1833) e a “Fé e Mensagem Batista” (1925). No
Brasil, a “Confissao de New Hampshire” foi usada pela CBB de 1920 até 1986, quando foi
substituida pela “Declarag¢@o Doutrinéria”.
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O texto cita uma declaragdo que, a despeito de manter a énfase
conversionista, inclui o cuidado com o ser humano. Pelo documento apresentado, os
batistas sdo estimulados tanto as boas obras como também a um posicionamento
contrario a qualquer tipo de agressao ao ser humano ou outra situacao que venha a
tirar-lhe a dignidade.

A primeira declaragao doutrinaria realizada no Brasil foi apresentada
na Assembleia da CBB em Sao Paulo em 1979, tendo sido aprovada na Assembleia
da CBB em Campo Grande, em 1986 e adotada pelas igrejas batistas do Brasil,
filiadas a CBB. Nela, a questdo social é apresentada e considerada tendo por base
as escrituras. Assim esta escrito a respeito da Ordem Social (SOUZA, 2010, p. 30):

Como o sal da terra e a luz do mundo, o cristdo tem o dever de participar
em todo esfor¢co que tende ao bem comum da sociedade em que vive (Mt
5.13-16; Jo 12.35-36; Fp 2.15). Entretanto, o maior beneficio que pode
prestar € anunciar a mensagem do Evangelho; o bem-estar social e o
estabelecimento da justica entre os homens dependem basicamente da
regeneracdo de cada pessoa e da pratica dos principios do Evangelho na
vida individual e coletiva (Mt 6.33; Mc 6.37; Lc 10.29-37) Todavia, como
cristdos, devemos estender a mao de ajuda aos o6rfaos, as vilvas, aos
anciaos, aos enfermos e a outros necessitados, bem como a todos aqueles
que forem vitimas de quaisquer injustica e opressbes (Ex 22.21,22; SI
82.3,4; Ec 11.1,2). Isso faremos no espirito de amor, jamais apelando para

quaisquer meios de violéncia ou discordantes das normas de vida expostas
no Novo Testamento (Is 1.16-20; Mq 6.8; Mt 5.9).

A questédo espiritual se mantém como um forte referencial, mas a
acao social tem para os batistas, conforme se percebe, a sua importancia e os
batistas, por serem cristdos, sdo convidados a “estender a mao” a quem precisa.
Neste ponto da declaragdo doutrinaria, comprova-se a sugestao de todo o esforco

que tende ao bem comum deve ser utilizado.

4.3.2 Os Batistas e o Pacto de Lausanne

A comissdo nomeada para elaborar a Declaracao doutrinaria da CBB
iniciou seus trabalhos em 1979, quatro anos depois do encontro de Lausanne,
considerado um marco na histéria das igrejas evangélicas em todo o mundo. René

Padilla (1992, p. 9) assim se refere a este evento:
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A revista Time descreveu o Congresso de Lausanne [Suica, de 16 a 25 de
julho de 1974] como "um foro formidavel, possivelmente a reunido mais
global ja realizada pelos cristdos". O que o jornalista que escreveu estas
linhas provavelmente tinha em mente foi que o Congresso havia reunido
2473 "participantes" e cerca de 1000 observadores de 150 paises e 135
denominacgdes protestantes. Mais importante que isso, no entanto, foi o
impacto do Congresso em todo o mundo. Nas palavras do evangelista
Leighton Ford, "se houve um momento da histéria em que os evangélicos se
colocaram em dia com a época, seguramente este momento deve ter sido
em julho de 1974. Lausanne explodiu como uma bomba. Foi um despertar
para todos os que participaram e para milhares de cristdos em muitos
paises que leram a respeito”.

O que Padilla afirma a respeito da importancia do evento de fato tem
se confirmado, tanto na vida da Igreja, como também na sua forma de atuar e ainda
em diversos textos de escritores evangélicos. O Pacto de Lausanne (Anexo B) tem
se tornado um referencial em diversos aspectos e, a partir de 1974 a chamada
Misséo Integral passou a ser uma expressao comumente utilizada para denominar a
acao da Igreja no seu aspecto holistico. Nos 15 artigos redigidos por uma comissao
liderada por John Stott, diversos aspectos envolvendo a pessoa humana séo
citados: educacédo, saude, liberdade, dignidade, cultura, entre outros temas, séo
tratados como necessidade de engajamento por parte da Igreja evangélica.

Desde 1974, quando ocorreu o0 encontro em Lausanne, O0s
evangélicos tém feito constantes avaliacbes quanto ao trabalho que desenvolvem
diante da sociedade. Segundo o site oficial de Lausanne movement (2011) em 2010
aconteceu na Africa do Sul (Cidade do Cabo) o encontro denominado Lausanne lIl,
que reuniu 4200 participantes presenciais de 198 paises e se estendeu a
aproximadamente 100 mil pessoas em quase 700 pontos via internet, em mais de 95
paises em todo o mundo. Nesse evento foi apresentada a proposta para a acao
evangélica dos proximos 10 anos. No décimo artigo o documento denominado
“Compromisso da Cidade do Cabo” que trata da Missdo de Deus, estd escrito
(Lausanne Movement, 2011):

A misséo integral é a proclamacédo e a demonstracdo do evangelho. Nao
significa simplesmente que a evangelizacdo e 0 compromisso social devam
ser realizados de forma concomitante. Mas sim, que na missao integral
nossa proclamagdo tem consequéncias sociais quando convocamos as
pessoas ao amor e ao arrependimento em todas as areas da vida. E nosso
compromisso social tem consequéncias para a evangelizacdo na medida
que testemunhamos da gracga transformadora de Jesus Cristo.Se ignoramos
0 mundo, traimos a Palavra de Deus, que nos envia para que sirvamos ao

mundo. Se ignoramos a Palavra de Deus, ndo temos nada a oferecer ao
mundo.
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O documento reafirma diversas declara¢cées do Pacto de Lausanne,
distingue o trabalho de evangelizacdo e compromisso social e observa que ha
influéncias tanto da evangelizagao sobre a questao social, como também da questao
social sobre a evangelizagéo.

A partir do encontro de Lausanne, a Igreja evangélica passou a
considerar com maior seriedade a questao social. A avaliacao da necessidade de se
fazer algo mais pelo ser humano tem sido amplamente discutida e os resultados
constatados. A reflexdo quanto a ordem social levou a diversas acées em muitos
paises, inclusive no Brasil. Em 1990 foi realizado o Congresso Batista Brasileiro, que
reuniu batistas de todo o Brasil para discutirem diversos assuntos e, dentre eles, a
questao social desenvolvida pelas igrejas batistas. Naquela época, Darci Dusilek
(CPC, 1991, p. 171) escreveu a respeito do progresso que as igrejas batistas haviam
feito nessa area. Ele afirma que entre os anos de 1960-1980 o assunto era “proibido
ou maldito”, mas que, apés esse periodo, as igrejas demonstravam um compromisso
cada vez maior com o0 assunto. Esta visdo de rejeicdo, conforme descrita estava
diretamente ligada ao movimento novo que surgia naquele periodo, a Teologia da
Libertacdo. A época, essa nova visdo teolégica era vista como marxista e, ao
mesmo tempo catolica e por isso inaceitavel sob o ponto de vista evangélico. Aqui
novamente se observa o fundamentalismo religioso, que nao avaliou que a esséncia
da proposta era resgatar a dignidade do ser humano. Ao invés disso, considerou que
tratar do assunto da pobreza ia contra os principios defendidos pelos batistas de ndo

envolvimento politico e ecumenismo.

Dusilek (CPC, 1991, pp. 171, 172) justifica a revisdo e progresso dos
batistas quanto a questédo social através dos seguintes dados:

1. O panorama hoje é bem mais positivo do que ha uma década atras
[1980]; 2. Aproximadamente 25% das igrejas mantém algum tipo de
trabalho (sistematico); 3. O tema se faz presente em quase todas as
publicacées da CBB de modo sisteméatico; 4. Congresso de agao social sédo
realizados a nivel de associacdes, convencdes estaduais e da CBB; 5. As
Juntas de Missbes — Nacionais e Mundiais — ddo cada vez mais énfase ao
aspecto social como parte da missao evangelizadora que se afirma como
misséo integral; 6. Convencgdes estaduais criam departamentos ou juntas de
acao social; 7. O conselho de Planejamento e Coordenagéo da CBB cria a
coordenadoria de Agao Social.
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Observa-se no texto a insercdo da expressdao Missdo Integral,
mostrando a influéncia do encontro realizado em Lausanne sobre as igrejas
evangélicas; o texto também fala a respeito do progresso que havia acontecido nos
ultimos anos na questao social entre as igrejas, demonstrando que, de um assunto
pouco falado, passava a ser um tema trabalhado pelos batistas nos ambitos

associacional, estadual e nacional.

Deste encontro surgiu a proposta para que se levasse adiante a
criagdo do Departamento de Acdo Social (e ndo mais uma coordenadoria) com
vistas a implementacado do Programa de Acao Social da CBB (CPC, 1991, p. 199) o
que de fato aconteceu. Até entdo, a acao social das igrejas batistas em ambito
nacional era realizada pela JMN. Em 1997, na 872 Assembleia da Convencao Batista
Brasileira realizada em Salvador, BA, foi aprovada a Filosofia de Ag¢do Social da
CBB (Anexo C).

44 OS BATISTAS E A PROPOSTA PAULINA DA SOLIDARIEDADE DE
2CORINTIOS 8 E 9 DIFERENCAS E SEMELHANGCAS

Atualmente, compreendendo a amplitude de sua missédo, dentre as
diversas acdes que os batistas promovem, uma delas, é a de ajuda e apoio aos
necessitados. A compreensdao da ajuda que se deve dispensar a quem precisa
fundamentada pelos batistas tem relagdo com a proposta apresentada pelo apdstolo
Paulo em 2Corintios 8,9, uma vez que, em diversas ocasides, os batistas trataram
do tema da solidariedade em seus documentos e se mostraram solidarios, tanto
para com o0s membros de suas comunidades, como também para com o0s

marginalizados da sociedade.

A proposta de solidariedade exposta por Paulo apresenta
semelhancas e diferencas com a fundamentacdo do trabalho social das igrejas
batistas. Naturalmente devem ser considerados elementos como a prépria evolucao
da humanidade em todo este periodo de andlise entre o que foi escrito em
2Corintios 8 e 9 (ano 57 a.D.) e o que tem sido proposto hoje pelas igrejas batistas.
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Apesar disso, determinados elementos se mantém em sintonia. Através destas
observacgdes, o que se percebe € que sao realidades diferentes, mas com propdsitos

semelhantes, que sdo o de ajudar aqueles que precisam.

Uma vez que as igrejas batistas sdo independentes e autbnomas e
devido ao grande numero de igrejas que ha no Brasil, o presente estudo pretende
analisar o que Paulo escreveu em 2Corintios 8 e 9 e a atual Filosofia de Agao Social
da CBB, apresentada como uma sugestdo para a direcao das igrejas quanto a este

tema.

4.4 A proposta da solidariedade de 2Corintios 8 e 9 e a solidariedade dos batistas:
diferengas e semelhancas

Paulo realizou uma campanha junto as comunidade que havia
organizado. Ele o fez através de cartas que escrevia. Sabe-se que ndo apenas a
Acaia, regiado onde se localizava Corinto, mas também os da comunidade da Galécia
e macedb6nia foram convocados para a realizacdo desta missdo. No entanto, a
campanha realizada por Paulo e aqui apresentada tem diferencas, como também
semelhancas com relacdo ao que os batistas propdem enquanto denominacéo
através de sua Filosofia de Acao Social.

4.4.1 Os objetivos paulinos e os objetivos dos batistas

Paulo apresenta a proposta da campanha com o objetivo de atender a
uma necessidade urgente pela qual passava a comunidade cristda em Jerusalém.
Conforme se observou anteriormente, a situacao pela qual passavam os cristaos era
dificil devido a uma série de fatores que eram desde politicos a sazonais, como a
questdo da colheita, por exemplo. Além disso, conforme afirma Helwell (1998, p.
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296), a coleta era uma forma de promover a aproximacao entre os judeus e gentios,
ambos convertidos ao cristianismo. A aproximacéao era devido ao fato de que os dois
grupos, pertencentes a mesma comunidade espiritual, tinham problemas de
aceitacao quanto a igualdade de todos diante de Deus. Novamente Helwell (1998, p.
296) afirma que a oferta por parte dos cristdos gentios seria uma forma de mostrar
amor aqueles que o0s perseguiam (neste caso, 0s judeus convertidos ao
cristianismo) e era ainda uma demonstracao de interdependéncia entre judeus e
gentios que pertenciam a mesma comunidade cristd. Desta forma, a oposi¢cdo ao

ministério paulino junto aos gentios seria melhor compreendida.

Aqui se percebe uma semelhanca entre a campanha paulina € o
referencial dos batistas: na Filosofia de Acdo Social da CBB, em sua
Fundamentacao Sociol6gica (2.6) (1997, p. 179) esta escrito:

“Amaras o teu préximo” [...] Logo sobressai a nogao de co-participe em
tudo, com o outro. A Acédo Social vista deste angulo é algo imprescindivel
dado o fundamento mesmo do ser. Assim, ha uma fundamentacao
ontolégica: o ser ndo pode ser sem o outro; HA uma fundamentagao
gnosioldgica [saber tedrico do conhecimento]: ndo conhecer sem observar o
outro; Ha uma fundamentagdo ética: todos dependem de todos; todos, a
semelhanga de Caim, sdo responsaveis por todos. Nao ha dizer “sou eu,

porventura, o guardador de meu irmao?”, de fato somos guardadores uns
dos outros; Porque, de fato somos guardadores uns dos outros.

A nocao de interdependéncia é apresentada no texto sob varios
aspectos. Através dele se percebe que ha o objetivo de lembrar a todos que o ser
humano é interdependente. As pessoas pertencem a mesma comunidade pelo fato
de serem da mesma raga. Conforme o texto, somos sim, “...] guardadores uns dos

outros”.

Outra comparacdo que deve ser feita é com relacdo as
circunstancias: Paulo faz uma campanha em um momento dificil pelo qual passava a
Igreja de Jerusalém; os batistas, no entanto, observam a necessidade da
solidariedade de uma forma mais ampla: assim diz a Filosofia de A¢do Social da
CBB no ponto 2.1 (1997, p. 178):

A acdo social dos batistas brasileiros expressa e busca cumprir 0s
propésitos do reino de Deus na sociedade com o objetivo de propiciar

condigbes para a plena realizacdo da pessoa humana em relacdo a si
mesma, ao préximo, a natureza e a Deus.
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Conforme dito anteriormente, Paulo percebeu uma necessidade
localizada (um periodo de necessidade e uma campanha especifica), enquanto que
a Filosofia de Acao Social da CBB procura atender ao ser humano de uma forma
mais ampla: na sociedade de um modo geral e para a plena realizacdo do ser
humano. Desta forma, a proposta feita pela CBB para dar direcéo aos batistas nesta
area tem por objetivo atender aos cristdos que passam por privacées, mas também

a todas as pessoas que necessitam de ajuda e amparo.

4.4.2 O convite para a solidariedade

Sabe-se que Paulo fez a campanha da coleta promovendo a
assisténcia aos cristdos em Jerusalém. Este ministério foi realizado entre os cristdos
das comunidades que ele havia iniciado. Isto se observa por alguns elementos do
texto: o apédstolo evidencia que a coleta havia sido inicialmente como uma oferta a
Deus (2Corintios 8.5); ele afirma que a comunidade manifestava amplo
conhecimento na palavra, na fé (2Corintios 8.7) e na compreenséo do sacrificio de
Cristo (2Corintios 8.9); cita expressées que demonstram irmandade espiritual
(2Corintios 8.18, 8.22, 9.5), relaciona as igrejas a campanha (2Corintios 8.19, 8.24)
e cita a graga de Deus na vida dos leitores destinatarios (2Corintios 9.14). Estas
expressdes demonstram que as partes envolvidas para contribuir, eram de fato
comunidades cristds. Quanto a esse aspecto, é compreensivel a coleta ser realizada
junto a este grupo especifico pois, além dos problemas discriminatérios que havia
quanto aos cristdos por parte daqueles que estavam fora do convivio da

comunidade’®, as ofertas se destinavam a um grupo de cristdos em particular.

A proposta de ajuda ao préximo nao € apresentada em carater de
exclusividade entre os batistas. Na Filosofia de Acao Social da CBB |é-se que: “Para
realizacdo de Obras Sociais, os batistas brasileiros reconhecem como vélidos
convénios firmados com o poder publico e outros, sem prejuizo dos seus principios”.

Tem como diretriz “Criar condi¢cdes para a participagcdo consciente de individuos,

'® Autores, como o poeta Juvenal, que escreveu satiras, faziam piada e cacoavam dos que aderiam a
divindades orientais (KEE, 1983, p. 71).
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grupos, comunidades e populagdes, nas mudancgas que se revelarem necessarias”.

Outra indicacao de que ha abertura para o trabalho em parceria com instituicbes ou

pessoas nao ligadas a denominacao batista esta no ponto 3.3 (1997, p.182):
A CBB entende como “agdo social” todo o esforco compreendido em
beneficio do homem em sociedade, relativo ao aprimoramento da
organizagdo social e das condicbes de vida do individuo e das
comunidades; [...] aos esforcos das pessoas, grupos e organizacoes em
prol de uma transformacédo social que se expresse em termos de dignidade
humana, melhor qualidade de vida e sustentabilidade social; a cooperagao

dos interessados para instauragdo de uma ordem social mais humana, leis
justas, influéncia sobre as instituicdes, tentativas de reforma.

Mais uma vez se percebe que a Filosofia de Acdo Social da CBB
afirma que o trabalho em conjunto, independentemente da crenca religiosa € bem-
vindo. Esta abertura deve-se ao fato de que o trabalho de cuidado com o ser
humano nao é exclusivamente para os fieis das igrejas batistas, senao para todas as

pessoas.

4.4.3 A solidariedade é um referencial

Paulo apresenta a campanha da coleta a pessoas que deveriam
entender que a proposta era para quem tinha as qualidades espirituais elevadas.
Este foi um dos argumentos de Paulo para engajar os corintios na oferta.

Em 2Corintios 8.7 Paulo fala que eles apresentavam maturidade crista
em diversas areas e que a adesdo a questdo solidaria seria um acréscimo a sua
maturidade. Com estas palavras o apostolo os lembrava que os corintios eram
extremamente ricos de fé, palavra e sabedoria e os desafiava a também serem

extremamente ricos, a excederem também na béncao de poderem ajudar;

Em 2Corintios 9.10,11 esta escrito que Deus poderia fazer com que
os fieis da comunidade de Corinto fossem ricos em tudo com o propésito de serem
generosos; a leitura do texto pode sugerir interpretacdes diferentes e literais, numa
referéncia a valores materiais. No entanto, conforme observado na analise desta

passagem, ser enriguecido por Deus é, segundo o Novo Testamento, um fator
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essencialmente espiritual. A ideia em todo o Novo testamento € de riqueza
metaférica, nao literal (ZODHIATES, 2000). As béncéos espirituais estdo

relacionadas também em 2Corintios 8.19 e em 2Corintios 9.10, 13, 14.

Em 2Corintios 9.14 o apdéstolo afirma que a solidariedade era um
referencial que denotava a presenca do Espirito Santo na vida dos doadores e que a
participacdo demonstraria que eles apresentavam uma “superabundante graca” em
suas vidas.

Na Filosofia de Agédo Social da CBB a solidariedade n&o tem uma
abrangéncia espiritual tdo evidente como a que o apéstolo Paulo apresenta. Um dos
motivos se encontra no ponto 3.8 da Filosofia da A¢do Social da CBB (1997, p.182):
“A acao social ndo é ato restritivo de nenhuma criatura humana, ndo é obrigacao
limitada do crente, ou da igreja, € obra de todos”. Com esta declaracdo, a CBB
afirma que o cuidado com o préximo é de responsabilidade de qualquer pessoa, seja
um cristdo ou nao. Desta forma, ndo se enfatiza que quem é solidario tem um
carater mais elevado. No entanto, no ponto 4.12 o documento afirma que aquele que
conhece a Jesus como 0 seu salvador (denominado aqui como “salvo”),
necessariamente realiza a agdo social como conduta crista (1997, p. 186):

O salvo tem nova natureza apropriada a um “porte digno do evangelho”
para viver em santidade, pureza, justica e retiddo e “é criado em Cristo
Jesus” para as boas obras, € para uma conduta condizente com o carater

de Jesus. Assim como é salvo pela graca €, também sustentado em seu
viver de santidade pela mesma graga.

A solidariedade de uma pessoa que deve viver “...] em santidade,
pureza, justica e retidao”, que é “criado em Cristo Jesus”, na interpretacdo do
documento é alguém que nao faz mais do que 0 seu dever como pessoa que vive
com Deus. Mais uma vez se percebe a acédo social como um dever, mais do que

como uma atitude de “maturidade”.

A falta de uma apreciacao quanto ao carater de quem pratica as boas
obras nao coincide com a perspectiva paulina da solidariedade. Paulo falava a
comunidade de fé cristd e ensinava que maturidade espiritual era demonstrada pela
solidariedade; da mesma forma, os batistas devem compreender que a atitude da

solidariedade demonstra crescimento espiritual. O referencial de comportamento
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apresentado no Texto da Filosofia de Acao Social da CBB sugere um
comportamento ideal, como se todos os cristdos fossem solidarios. Ainda que a
Biblia ensine a respeito disso, sabe-se que nem todos os que se denominam
cristdos tém atitudes de compaixao para com o proximo. Desta forma, uma énfase
na questdo da maturidade espiritual seria o melhor caminho para uma reflexao

quanto a este assunto.

Paulo reconhecia na comunidade de Corinto comportamento e
virtudes cristds: em 1Corintios 1.2'7 ele os chama de Igreja de Deus, santificados em
Cristo, chamados para serem santos. Em 1Corintios 1.5'® ele afirma que eram
pessoas enriquecidas nele, na palavra e em todo o conhecimento; em 1Corintios
1.7"° est4 escrito que Paulo via na Igreja de Corinto habilidades e todos os dons; as
declaragdes anteriores mostram que era uma lIgreja elogiada por Paulo, e ainda
assim precisava compreender que a solidariedade era uma caracteristica de

maturidade espiritual.

4.4.4 A solidariedade é uma oportunidade

Paulo apresenta a solidariedade como uma oportunidade de
demonstrar amor (2Corintios 8.8 e 8.24). Nos dois textos, Paulo se utiliza do
argumento da demonstracdo de amor para que a campanha seja levada adiante
junto a comunidade de Corinto. Barbaglio (1989, p. 457), ao comentar a passagem
do amor e doacado, afirma que o apdstolo exortava os destinatarios a dar com
generosidade e amor, sem agir com golpes drasticos de autoridade. Para ele, estava
em jogo “a genuinidade do amor dos seus interlocutores. A ajuda material é teste da
verdade.” (BARBAGLIO, 1989, p. 459). Tasker (1958, p. 114) faz uma afirmacéao

" {Corintios 1.2: “a igreja de Deus que esta em Corinto, aos santificados em Cristo Jesus, chamados
para ser santos, com todos os que em todo lugar invocam o nome de nosso Senhor Jesus Cristo,
Senhor deles e nosso”.

'® {Corintios 1.5: “porque, em tudo, fostes enriquecidos nele, em toda a palavra e em todo o
conhecimento”.

19 {Corintios 1.7: “de maneira que ndo vos falte nenhum dom, aguardando vés a revelagdo de nosso
Senhor Jesus Cristo”.
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interessante a respeito: “Ninguém pode amar por decreto, assim como ninguém
consegue mostrar liberalidade, que é uma expressao de amor, por decreto. Deve
haver a espontaneidade na caridade cristd”. Este foi o sentido apresentado pelo
apostolo Paulo quando escreveu aos crentes de Corinto. A atitude amorosa de
ofertar seria vista como um presente de quem ofertava; no entanto a ordem para
participar teria uma conotacdo coercitiva, que nao traria a alegria que a
espontaneidade traz. Por esta razdo Boor afirma que “[Paulo] examinara se o
empenho e o amor em Corinto sdo genuinos e nao apenas um amor sem forga para
acao” (2004, p. 426).

Entre os batistas, a questdo da demonstracdo de amor através da
solidariedade justifica a agao social. A Filosofia de Acao Social a CBB “Reconhece
que [seu] discurso de amor deve ser acompanhado de acdes praticas (I Jodo
3.18,19)” (1997, p. 177). Com esta afirmacao, o texto da declaracdo da CBB coloca
em questao a teoria (0 que se prega quanto ao amor) e a pratica (o que se faz
demonstrando amor). De forma semelhante, Paulo, em 2Corintios 8.8 também
sugere que o amor seja colocado em pratica através da oferta aos cristdos em

Jerusalém.

No entanto, ainda a respeito do amor, o documento batista ora
analisado afirma que “A agdo social € meio indispensavel para promover o bem-
estar do homem e da sociedade em que vive, pela pratica do amor em acao”
(Convencéao Batista Brasileira, 1997, p. 182). E quanto ao fundamento sociol6gico da
Acao Social, no ponto 2.6 |1é-se que (Convencao Batista Brasileira, 1997, p. 179):
“Amaras o teu proximo’: o homem perante o universo — Cosmovisao; (i.e., inserido
no universo como parte dele)”; percebe-se que € citado o amor como fundamento
para o relacionamento entre as pessoas. O amor, na apresentacdo do documento, é
fundamental para que as pessoas possam conviver, porém como um dever, um
sentimento incondicional para o bom relacionamento entre as pessoas. Ainda que
seja, de fato um principio basico, o apoéstolo ndo o apresentou com tanta
obrigatoriedade como os batistas o fizeram. No entanto, conforme dito
anteriormente, a solidariedade nao deve ser obrigatéria, mas sim partir de um

coracao voluntario e disposto a doar.
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4.4.5 Os objetivos da solidariedade sdo apresentados

O que Paulo pretendia da coleta aos santos que ele promovia? Em
2Corintios 8.19 Paulo afirma que era para a gléria de Deus e para mostrar a boa
vontade do povo de Deus; em 2Corintios 9.12 Paulo afirma que o objetivo era fazer
com que as necessidades do povo de Deus que se encontrava em Jerusalém
fossem atendidas e ele repete uma razao anterior: para que fossem dadas glérias a
Deus; em 2Corintios 9.14, Paulo reafirma que como resultado da solidariedade, os
cristdos que recebessem as ofertas dariam glérias a Deus, agora pela vida dos que
haviam ofertado. O Unico texto que reporta a toda a sorte de béncaos estda em
2Corintios 9.6-8. No entanto, aqui também as consequéncias sao para continuar a
semear no sentido de abencgoar. E quanto ao assunto da prosperidade, sabe-se que
ser rico da parte de Deus €, segundo o texto biblico do Novo Testamento, um fator
que tem relacdo com o aspecto espiritual (COENEN, 1981, pp. 604, 605). Em
2Corintios 8.13 ele fala que era para que houvesse igualdade.

Paulo apresenta os resultados da solidariedade: para a gléria de Deus
(2Corintios 9.12), para que as necessidades dos cristdos em Jerusalém fossem
atendidas (2Corintios 9.12), para agradecimento a Deus pela vida das pessoas que
haviam participado da coleta (2Corintios 9.13), béncgaos espirituais (2Corintios 9.14)
e igualdade entre todos(2Corintios 8.14). Nos quatro primeiros motivos 0 que se
percebe € um resultado imaterial e um servigo que se presta tendo como fim exaltar
o nome de Deus. Uma vez que o ser humano foi feito a imagem e semelhanca do
Criador (Génesis 1.27), abencoar a vida das pessoas €& como prestar um
agradecimento ao proprio Deus. Na questdo da igualdade, os resultados seriam
materiais sem que faltasse o0 necessario para a manutengdo dos doadores
(2Corintios 8.14). Como se percebe, a énfase paulina é espiritual; ao tratar do

aspecto material, ndo aborda a abundéancia, mas sim o equilibrio entre os cristaos.

Quanto aos batistas, de acordo com a sua filosofia de Ag¢éo social, o
que esperam da solidariedade? De acordo com o ponto 3.2 da Filosofia de Acéo
Social da CBB (1997, p. 181) tem por objetivos:
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Suscitar entre os batistas brasileiros uma consciéncia de Responsabilidade
Social capaz de tomar a acdo social uma realidade efetiva na pratica da
denominacao, da igreja local e dos crentes individualmente.

No primeiro momento, o que se espera da acao social junto aos fieis
desta denominagédo é o despertamento para essa questdo, considerando que é um
tema importante a ser efetivado entre os batistas. Este é um aspecto que difere dos
objetivos de Paulo, uma vez que, de acordo com o que o apéstolo escreveu, o
desejo de contribuir j& era uma realidade entre os crentes de Corinto, faltando
apenas a efetivacdo desse anseio, conforme 2Corintios 8.10,11. Mas na Filosofia de
Acao Social da CBB (1997, pp. 181, 182) espera-se ainda:

2) Transformar a sociedade e suas estruturas por meio da: a) for¢ca da
proclamagdo do evangelho e do testemunho; b) influéncia junto as
instituicbes existentes que atuam nas dareas de repercussao social; ¢)
participagdo nas reformas das estruturas necessarias a evolugédo social,
moral, educacional e econdmica da populacdo; d) atuacdo nas causas
profundas que determinam a existéncia de injusticas e sofrimentos na vida
dos brasileiros; e) influéncia junto aos poderes publicos, em especial
legislativo, com o objetivo de criar, leis e instituicbes necessarias a
consecugao dos objetivos do bem-estar-social e da justi¢ca; f) utilizagdo dos
meios de comunicagdo em geral para opinar sobre questdes significativas
relativas a acdo social, buscando assim influir na opinido publica, tornando
conhecido o pensamento dos batistas.[...] Reconhecem ainda que a atitude
cristd para com os pobres ha de resultar da consciéncia de Deus como
misericordioso para com o homem, criatura sua, revestida de dignidade,

sujeita ao sofrimento, por causa do pecado, desigualdades e injusticas
sociais e carente do nosso amor como cristaos.

Percebe-se que as principais intensbes dos fundamentos para a
solidariedade dos batistas sdo a transformacdo da sociedade e suas estruturas
através de acdes que tenham um resultado basicamente no plano fisico, resultando
em transformacoes politicas e sociais. A diferenca entre os objetivos de Paulo em
2Corintios 8 e 9 é grande neste aspecto, pois como tratado anteriormente, o
apoéstolo espera resultados no ambito espiritual, enquanto que os batistas esperam
uma transformacéo no plano fisico, terreno. No entanto, a questéo espiritual também
nao foi esquecida e os batistas esperam que a mensagem do evangelho cause um
impacto relevante na sociedade e acreditam, conforme citado acima, “[...] que a
atitude cristd para com os pobres ha de resultar da consciéncia de Deus como
misericordioso para com o homem” (1997, p. 182). No entanto, novamente os
aspectos de gratidao a Deus ndo sao citados, sendo que vai gerar, no coragao de
quem recebe a doacao, a consciéncia de que Deus é misericordioso e amoroso para

com o ser humano. Conforme observado, a diferenca entre o que Paulo escreveu e
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0 que os batistas fundamentaram como resultado para o trabalho de solidariedade é
grande. Paulo observa um resultado para quem doa; os batistas, ao contrario,

enfatizam gratidao a Deus para quem foi beneficiado.
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5 CONCLUSAO

O presente trabalho procurou analisar a coleta promovida por Paulo
em 2Corintios 8 e 9 a partir da analise da cidade de corinto, onde vivia a
comunidade a quem se destinou a carta com os textos analisados. Percebe-se que
era um centro politico, com uma administracdo do império que a havia tornado
provincia senatorial, dando-lhe um status diferenciado da maioria das demais; era
um centro comercial, com os seus dois portos que se localizavam em uma regiao
estratégica e que movimentavam diversas mercadorias que passavam pelo corredor
Diolcos. Além disso, tinha o comércio do bronze, bem conhecido na antiguidade,
dentre outros aspectos relevantes para a cidade; era também uma referéncia no
aspecto cultural, com atividades esportivas que eram realizadas ali e que atraiam

pessoas de diversos lugares do império.

Mediante a pesquisa apresentada percebe-se que a comunidade
cristd que congregava a li ndo era grande, devido ao fato do espaco para as
reunides ndo ser amplo. Ali se reuniam pessoas de diversas nacoes que ali se
encontravam porque tinham negdcios na cidade ou porque eram escravas e haviam
sido trazidas de diversas regides pelos seus senhores. Pelos dados que se
coletaram, conclui-se que era uma comunidade mesclada, com pessoas ricas,
pessoas mais simples, mas muitos deles pobres e miseraveis. Pela demografia da
cidade, porém, nao é possivel se fazer uma analise da condicdo social da
comunidade crista de Corinto.

Quanto a campanha da coleta promovida por Paulo, a conclusao é
que esta foi uma acao localizada que teve como propdsito atender aos apelos dos
apostolos (Galatas 2.9,10), diante de uma necessidade percebida junto aos cristdos
de Jerusalém, que passavam por um periodo dificil ocasionado por problemas de
causa natural, politica, e religiosa, além de aspectos envolvendo relacées humanas.
Como causas naturais, podem ser citados problemas de colheita, que elevaram o
valor dos alimentos; sob os aspectos politico, salienta-se a nomeacao de lideres

para a Judéia que nao eram aceitos pelo povo que vivia ali; sob o aspecto religioso,



116

observa-se que Jerusalém era um centro de peregrinagdo e que muitos doentes e
enfermos acabavam por se acomodar na cidade a fim de receberem esmolas, que
para muitos eram mais abengoadas se entregues nesta cidade. Além disso, mas
ainda envolvendo aspectos religiosos, estava o fato de que muitos cristdos
desejavam ser sepultados na cidade onde Jesus havia morrido e suas viuvas
acabavam por unir-se a comunidade a fim de serem atendidas por ela. E ai se
percebe a questdo de problemas nas relagcdes humanas: estas mulheres ndo eram
tdo bem atendidas quanto as vilvas judias cristds, e as pessoas que vinham de
outros lugares e se ajuntavam ali, pelos cristdos de Jerusalém muitas vezes nao
eram bem recebidas. Estes fatores ndo ocorreram simultaneamente, sendo por um
longo periodo. Esta conclusédo é feita devido ao tempo de duracdo da campanha
promovida pelo apéstolo Paulo que, conforme estudiosos, teve a duracao de dez

anos.

Conforme observado, a coleta teve um envolvimento profundo por
parte de Paulo, na medida em que boa parte do seu ministério foi investida neste
projeto. As comunidades da Acaia, Macedbnia e Galacia foram convocadas a
participar e destas se percebe que todas estavam em regides estratégicas para a
difusdo do evangelho, pela facilidade de transporte e pelo fato de serem centros

importantes na época do império romano.

Na abordagem que Paulo faz a comunidade de Corinto, ele usa como
exemplo a situagdo da comunidade da Macedbdnia que n&o viviam uma situagao
miseravel, conforme ele se expressa a respeito deles, mas estavam em condi¢éo
econdmica inferior a daquela vivida pelos cristdos da regiao da Acaia. Pelo que tudo
indica, Paulo utilizou-se deste argumento para mostrar que, mesmo pessoas em
condicao econdmica inferior podiam colaborar no projeto de ajuda aos cristdos de

Jerusalém.

Para a participacao na empreitada promovida por Paulo, a oferta
vinda do coracéo tinha um grande valor, pois demonstraria, diante de Deus, o desejo
de participar. Desta forma, ndo havia um valor minimo estipulado pelo apdéstolo,
embora ele entendesse que deveria haver, da parte daqueles irmaos, uma



117

participacdo expressiva, a fim de que nem eles, nem o préprio apdstolo, passassem
qualquer constrangimento quando a comissao, organizada para este fim, fosse até
Corinto para receber as doacbes e encaminha-las pessoalmente a quem se
destinava: membros da comunidade hierosolimitana. Este projeto envolvia valores
essencialmente espirituais, comparado a oferta que Jesus fez dele mesmo,
tornando-se um ser humano e vivendo entre nés. Paulo traduz este projeto como
“‘graca de Deus” em diversas ocasides, demonstrando com isso que o que ele
propunha aos crentes de Corinto era, na verdade, uma oportunidade para
receberem béncaos espirituais. Era também uma forma de unir dois grupos distintos:
judeus e gentios que, embora unidos sob o aspecto espiritual, demonstravam
divisbes sérias no seio da Igreja daquela época, envolvendo disputas diversas, como
aspectos doutrinarios.

A campanha da coleta tinha como propésito atender a uma situagao
localizada, envolvendo cristdos de uma cidade especifica, Jerusalém. Nos dias de
hoje, cristdos de diversas partes do mundo demonstram a sua solidariedade de
diversas formas, seja em atitudes, seja conduzindo projetos sociais. No Brasil, dada
a religiosidade tao grande que se percebe entre este povo, aliado a desigualdade
social tdo grande percebida, o povo de Deus se manifesta de diversas formas e, no
caso especifico dos batistas filiados a Convencao Batista Brasileira, procuram criar
no seio das igrejas e entre os fieis desta denominagédo, uma consciéncia solidaria,
com o intuito de promover o Reino de Deus na terra, amenizando as dores vividas
pelas pessoas deste pais. Por esta razdo, em 1997, aprovou a Filosofia de Acao
Social da CBB, na qual apresenta diversos fundamentos para a acao social dos
batistas brasileiros.

Na comparacéo feita entre o que Paulo apresentou em 2 Corintios 8 e
9 e a Filosofia de Acédo Social da CBB, no entanto, foram identificados tanto
elementos congruentes quanto divergentes entre as duas propostas. Como aspecto
convergente, pode ser citada a razao para a solidariedade, cujo proposito € atender
a necessidade das pessoas. Paulo e a filosofia da CBB analisada nesta pesquisa
apresentam a preocupagao com o ser humano. Outro aspecto em sintonia, tanto na

proposta Paulina quanto na Filosofia da CBB é a oportunidade de demonstrar amor.
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Assim como o texto do apédstolo, o texto de acdo social da CBB, ora analisado,

apresenta 0 amor como elemento importante para a solidariedade.

Quanto a identificacdo de elementos divergentes entre a proposta
paulina e a proposta apresentada pela Filosofia de Ac¢do Social da CBB é que,
enquanto a coleta promovida pelo apéstolo foi focada apenas das comunidades
cristds para outra comunidade, também crista, a filosofia da CBB apresenta uma
proposta para quem deseja colaborar, seja este pertencente ou ndo a comunidade
cristd, com o objetivo de atender a qualquer tipo de pessoa, independentemente de
sua crenga. E uma vez que nao é exclusivista, também nao é, para os batistas,
apresentada como um referencial de maturidade crista; para Este grupo religioso a
solidariedade deve ser realizada porque a pessoa que foi incluida na comunidade de
fieis das igrejas batistas tem, por obrigacdo, ser um referencial quanto a
solidariedade, ao passo que, para Paulo, a solidariedade é um indicativo de

maturidade espiritual.

No aspecto dos resultados que se esperam, outra grande diferenca foi
identificada: enquanto Paulo falou de valores espirituais como recompensa para
aquele que participa desta campanha de solidariedade, os batistas, em sua filosofia
de Acao Social apresentam resultados esperados no campo material, humano, como
a promocao social das pessoas e a transformacao politica e social do pais. Sob o
aspecto espiritual, a Filosofia observa que aquele que recebeu a ajuda sera
despertado para a realidade de que Deus o ama. Paulo observa béncaos
essencialmente espirituais e para quem oferta; os batistas, no entanto, tratam de
resultados no plano fisico e, quando tratam de valores espirituais, € como beneficio

para quem recebe a oferta.

Conforme dito anteriormente, ambas as propostas sao validas por
apresentarem a preocupacdo com a pessoa humana. Sob as diferencas, cabe
observar que tanto a proposta paulina, quanto a proposta dos batistas tém aspectos
positivos: os batistas sdo inclusivos, tanto na oportunidade de ajudar, quanto na
distribuicao da ajuda e isso é positivo; Paulo, no entanto, ensina que a maturidade
espiritual € que faz com que se veja o proximo com as suas necessidades e se
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tenha disposicao para ajudar; o apdstolo mostra também que valores espirituais séo
uma realidade para quem oferta, e isso certamente estimula as pessoas a se

envolverem mais em campanhas solidarias.

A proposta da Filosofia de Agdo Social da CBB € uma sugestao
apresentada as igrejas batistas. Uma vez que sdo autbnomas e independentes, o
documento da CBB fica disponivel para quem desejar segui-lo ou adotar diversos de
seus aspectos. No entanto, sabe-se que, mesmo sem ser adotado integralmente por
uma igreja batista, estas comunidades tém demonstrado, exercido e se preocupado
com a solidariedade. Desta forma, o documento nao é discutido nas igrejas, mas a

razao de ser dele, o cuidado com o ser humano, sim.

Como ultima observacéao, salienta-se também que a CBB nao tentou
seguir a orientacdo de Paulo na forma de tratar da solidariedade e por isso as
diferencas entre eles. Sao realidades distintas que tornam as acdes diferentes tanto
por parte de Paulo como também por parte da CBB.
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ANEXO A: CONFISSAO DE FE BATISTA — 1689

Adotada pelos Ministros e Mensageiros da Assembleia Geral reunida em Londres de
03 a 11 de julho de 1689

Capitulo 16 — Das Boas Obras

Boas obras sdo somente aquelas que Deus ordenou em sua santa Palavra,’ e ndo
as que os homens inventam, sem o respaldo da Palavra de Deus, movidos por um

zelo cego ou por algum pretexto de boas intencdes?.

2. As boas obras, feitas em obediéncia aos mandamentos de Deus, sdo os frutos e a
evidéncia de uma fé verdadeira e viva®. Por meio delas os crentes demonstram a
sua gratiddo*, fortalecem sua certeza de salvacao®, edificam seus irmaos, adornam
sua profissdo do evangelho®, fazem calar os seus adversarios e glorificam a Deus’ —
pois somos feitura dEle, criados em Cristo Jesus para as boas obras®, para que

tenhamos o nosso fruto para santificacdo, e por fim a vida eterna®.

3. A aptidao para as boas obras nao advém dos proprios crentes, de modo algum;
essa aptiddo provém do Espirito de Cristo'®. E, para que os crentes possam
desempenhar as boas obras, € necessaria uma influéncia continua do mesmo
Espirito Santo — além das gracas ja recebidas — para neles realizar tanto o querer
como o efetuar, segundo a boa vontade de Deus'. Isso, porém, ndo significa que

devam tornar-se negligentes, como se ndo tivessem a obrigacdo de cumprir um

" Miquéias 6.8; Hebreus 13.21.

2 Mateus 15.9; Isaias 29.13.

® Tiago 2.18-22.

* Salmo 116.12-13.

° | Jodo 2.3,5; Il Pedro 1.5-11

® Mateus 5.16

”| Timéteo 6.1; | Pedro 2.15; Filipenses 1.11
8 Efésios 2:10

°® Romanos 6:22

1% Jodo 15:4-5.

"I Corintios 3:5; Filipenses 2:13.
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dever sendo quando especialmente movidos pelo Espirito Santo. Pelo contrario, os
cristdos devem ser diligentes e desenvolver a graca de Deus que neles ha'?.

"2 Filipenses 2:12; Hebreus 6:11-12; Isaias 64:7.



ANEXO B — O PACTO DE LAUSANNE
INTRODUCAO

Nés, membros da Igreja de Jesus Cristo, procedentes de mais de 150
nacoes, participantes do Congresso Internacional de Evangelizacdo Mundial, em
Lausanne, louvamos a Deus por sua grande salvagdo, e regozijamo-nos com a
comunhao que, por graca dele mesmo, podemos ter com ele e uns com 0s outros.
Estamos profundamente tocados pelo que Deus vem fazendo em nossos dias,
movidos ao arrependimento por nossos fracassos e desafiados pela tarefa
inacabada da evangelizacédo. Acreditamos que o evangelho sdo as boas novas de
Deus para todo o mundo, e por sua graga, decidimo-nos a obedecer ao
mandamento de Cristo de proclama-lo a toda a humanidade e fazer discipulos de
todas as nagdes. Desejamos, portanto, reafirmar a nossa fé e a nossa resolugéo, e

tornar publico o nosso pacto.
1. O Propdsito de Deus

Afirmamos a nossa crencga no unico Deus eterno, Criador e Senhor do
Mundo, Pai, Filho e Espirito Santo, que governa todas as coisas segundo o
proposito da sua vontade. Ele tem chamado do mundo um povo para si, enviando-o
novamente ao mundo como seus servos e testemunhas, para estender o seu reino,
edificar o corpo de Cristo, e também para a gléria do seu nome. Confessamos,
envergonhados, que muitas vezes negamos 0 nosso chamado e falhamos em nossa
missdo, em razdo de nos termos conformado ao mundo ou nos termos isolado
demasiadamente. Contudo, regozijamo-nos com o fato de que, mesmo transportado
em vasos de barro, o evangelho continua sendo um tesouro precioso. A tarefa de
tornar esse tesouro conhecido, no poder do Espirito Santo, desejamos dedicar-nos

novamente.
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2. A Autoridade e o Poder da Biblia

Afirmamos a inspiragdo divina, a veracidade e autoridade das
Escrituras tanto do Velho como do Novo Testamento, em sua totalidade, como Unica
Palavra de Deus escrita, sem erro em tudo o que ela afirma, e a unica regra infalivel
de fé e pratica. Também afirmamos o poder da Palavra de Deus para cumprir o seu
propésito de salvacao. A mensagem da Biblia destina-se a toda a humanidade, pois
a revelacao de Deus em Cristo e na Escritura é imutavel. Através dela o Espirito
Santo fala ainda hoje. Ele ilumina as mentes do povo de Deus em toda cultura, de
modo a perceberem a sua verdade, de maneira sempre nova, com 0S proprios
olhos, e assim revela a toda a igreja uma porcdo cada vez maior da multiforme

sabedoria de Deus.
3. A Unicidade e a Universalidade de Cristo

Afirmamos que ha um sé Salvador e um s6 evangelho, embora exista
uma ampla variedade de maneiras de se realizar a obra de evangelizacao.
Reconhecemos que todos os homens tém algum conhecimento de Deus através da
revelacdo geral de Deus na natureza. Mas negamos que tal conhecimento possa
salvar, pois 0s homens, por sua injustica, suprimem a verdade. Também rejeitamos,
como depreciativo de Cristo e do evangelho, todo e qualquer tipo de sincretismo ou
de didlogo cujo pressuposto seja o de que Cristo fala igualmente através de todas as
religides e ideologias. Jesus Cristo, sendo ele préprio o Unico Deus-homem, que se
ofereceu a si mesmo como Unico resgate pelos pecadores, é o Unico mediador entre
Deus e os homems. Nao existe nenhum outro nome pelo qual importa que sejamos
salvos. Todos os homens estdo perecendo por causa do pecado, mas Deus ama
todos os homens, desejando que nenhum pereca, mas que todos se arrependam.
Entretanto, os que rejeitam Cristo repudiam o gozo da salvacao e condenam-se a
separacao eterna de Deus. Proclamar Jesus como "o Salvador do mundo" nao é
afirmar que todos os homens, automaticamente, ou ao final de tudo, serdo salvos; e
muito menos que todas as religides oferecam salvacao em Cristo. Trata-se antes de
proclamar o amor de Deus por um mundo de pecadores e convidar todos 0os homens

a se entregarem a ele como Salvador e Senhor no sincero compromisso pessoal de
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arrependimento e fé. Jesus Cristo foi exaltado sobre todo e qualquer nome.
Anelamos pelo dia em que todo joelho se dobrara diante dele e toda lingua o

confessara como Senhor.

4. A Natureza da Evangelizacao

Evangelizar é difundir as boas novas de que Jesus Cristo morreu por
nossos pecados e ressuscitou segundo as Escrituras, e de que, como Senhor e Rei,
ele agora oferece o perddo dos pecados e o dom libertador do Espirito a todos os
que se arrependem e créem. A nossa presenca cristd no mundo € indispensavel a
evangelizagdo, e 0 mesmo se da com aquele tipo de didlogo cujo propésito € ouvir
com sensibilidade, a fim de compreender. Mas a evangelizagdo propriamente dita é
a proclamacéo do Cristo biblico e histérico como Salvador e Senhor, com o intuito de
persuadir as pessoas a vir a ele pessoalmente e, assim, se reconciliarem com Deus.
Ao fazermos o convite do evangelho, ndo temos o direito de esconder o custo do
discipulado. Jesus ainda convida todos 0s que queiram segui-lo e negarem-se a si
mesmos, tomarem a cruz e identificarem-se com a sua nova comunidade. Os
resultados da evangelizacao incluem a obediéncia a Cristo, o0 ingresso em sua igreja

€ um servigo responsavel no mundo.

5. A Responsabilidade Social Crista

Afirmamos que Deus é o Criador e o Juiz de todos os homens.
Portanto, devemos partilhar o seu interesse pela justica e pela conciliacdo em toda a
sociedade humana, e pela libertagdo dos homens de todo tipo de opresséo. Porque
a humanidade foi feita a imagem de Deus, toda pessoa, sem distincdo de raca,
religido, cor, cultura, classe social, sexo ou idade possui uma dignidade intrinseca
em razao da qual deve ser respeitada e servida, e ndo explorada. Aqui também nos
arrependemos de nossa negligéncia e de termos algumas vezes considerado a
evangelizagdo e a atividade social mutuamente exclusivas. Embora a reconciliacao
com o homem néao seja reconciliacdo com Deus, nem a agao social evangelizacao,
nem a libertacao politica salvacao, afirmamos que a evangelizacao e o envolvimento

sécio-politico sdo ambos parte do nosso dever cristdo. Pois ambos sao necessarias
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expressdes de nossas doutrinas acerca de Deus e do homem, de nosso amor por
nosso proximo e de nossa obediéncia a Jesus Cristo. A mensagem da salvagéao
implica também uma mensagem de juizo sobre toda forma de alienacao, de
opressao e de discriminacdo, e ndo devemos ter medo de denunciar o mal e a
injustica onde quer que existam. Quando as pessoas recebem Cristo, nascem de
novo em seu reino e devem procurar ndo sé evidenciar mas também divulgar a
retiddo do reino em meio a um mundo injusto. A salvagdo que alegamos possuir
deve estar nos transformando na totalidade de nossas responsabilidades pessoais e

sociais. A fé sem obras é morta.

6. A Igreja e a Evangelizacao

Afirmamos que Cristo envia o0 seu povo redimido ao mundo assim
como o Pai o enviou, e que isso requer uma penetracao de igual modo profunda e
sacrificial. Precisamos deixar 0s nossos guetos eclesiasticos e penetrar na
sociedade nao-cristd. Na missao de servico sacrificial da igreja a evangelizagao é
primordial. A evangelizacdo mundial requer que a igreja inteira leve o evangelho
integral ao mundo todo. A igreja ocupa o ponto central do propdsito divino para com
0 mundo, e é o0 agente que ele promoveu para difundir o evangelho. Mas uma igreja
que pregue a Cruz deve, ela propria, ser marcada pela Cruz. Ela torna-se uma pedra
de tropeco para a evangelizacao quando trai o evangelho ou quando lhe falta uma fé
viva em Deus, um amor genuino pelas pessoas, ou uma honestidade escrupulosa
em todas as coisas, inclusive em promocdo e finangcas. A igreja € antes a
comunidade do povo de Deus do que uma instituicdo, e ndo pode ser identificada
com qualquer cultura em particular, nem com qualquer sistema social ou politico,

nem com ideologias humanas.

7. Cooperacao na Evangelizacao

Afirmamos que é propésito de Deus haver na igreja uma unidade
visivel de pensamento quanto a verdade. A evangelizagdo também nos convoca a
unidade, porque o ser um sé corpo reforca 0 nosso testemunho, assim como a
nossa desunido enfraquece o nosso evangelho de reconciliacdo. Reconhecemos,
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entretanto, que a unidade organizacional pode tomar muitas formas e nao ativa
necessariamente a evangelizagdo. Contudo, nés, que partihamos a mesma fé
biblica, devemos estar intimamente unidos na comunh&o uns com o0s outros, nas
obras e no testemunho. Confessamos que 0 nosso testemunho, algumas vezes, tem
sido manchado por pecaminoso individualismo e desnecessaria duplicagdo de
esforco. Empenhamo-nos por encontrar uma unidade mais profunda na verdade, na
adoracdo, na santidade e na missdo. Instamos para que se apresse O
desenvolvimento de uma cooperacao regional e funcional para maior amplitude da
missdo da igreja, para o planejamento estratégico, para o encorajamento muatuo, e

para o compartilhamento de recursos e de experiéncias.

8. Esforco Conjugado de Igrejas na Evangelizacao

Regozijamo-nos com o alvorecer de uma nova era missionaria. O
papel dominante das missbées ocidentais estd desaparecendo rapidamente. Deus
estd levantando das igrejas mais jovens um grande e novo recurso para a
evangelizagdo mundial, demonstrando assim que a responsabilidade de evangelizar
pertence a todo o corpo de Cristo. Todas as igrejas, portando, devem perguntar a
Deus, e a si préprias, 0 que deveriam estar fazendo tanto para alcancar suas
préprias areas como para enviar missionarios a outras partes do mundo. Deve ser
permanente o processo de reavaliacdo da nossa responsabilidade e atuacao
missionaria. Assim, havera um crescente esfor¢co conjugado pelas igrejas, o que
revelard com maior clareza o carater universal da igreja de Cristo. Também
agradecemos a Deus pela existéncia de instituicdbes que laboram na traducdo da
Biblia, na educacéao teoldgica, no uso dos meios de comunicagcdo de massa, na
literatura cristd, na evangelizacdo, em missdes, no avivamento de igrejas e em
outros campos especializados. Elas também devem empenhar-se em constante
auto-exame que as levem a uma avaliacao correta de sua efetividade como parte da
missao da igreja.
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9. Urgéncia da Tarefa Evangelistica

Mais de dois bilhées e setecentos milhdes de pessoas, ou seja, mais
de dois tercos da humanidade, ainda estao por serem evangelizadas. Causa-nos
vergonha ver tanta gente esquecida; continua sendo uma reprimenda para nos e
para toda a igreja. Existe agora, entretanto, em muitas partes do mundo, uma
receptividade sem precedentes ao Senhor Jesus Cristo. Estamos convencidos de
que esta é a ocasido para que as igrejas e as instituicoes para-eclesiasticas orem
com seriedade pela salvagdo dos nao-alcangados e se lancem em novos esforgos
para realizarem a evangelizagdo mundial. A reducao de missionarios estrangeiros e
de dinheiro num pais evangelizado algumas vezes talvez seja necessaria para
facilitar o crescimento da igreja nacional em autonomia, e para liberar recursos para
areas ainda nao evangelizadas. Deve haver um fluxo cada vez mais livre de
missionarios entre os seis continentes num espirito de abnegacao e prontidao em
servir. O alvo deve ser o de conseguir por todos os meios possiveis e no menor
espaco de tempo, que toda pessoa tenha a oportunidade de ouvir, de compreender
e de receber as boas novas. Nao podemos esperar atingir esse alvo sem sacrificio.
Todos n6s estamos chocados com a pobreza de milhées de pessoas, e conturbados
pelas injusticas que a provocam. Aqueles dentre nds que vivem em meio a opuléncia
aceitam como obrigacdo sua desenvolver um estilo de vida simples a fim de
contribuir mais generosamente tanto para aliviar os necessitados como para a

evangelizagéo deles.

10. Evangelizacao e Cultura

O desenvolvimento de estratégias para a evangelizacdo mundial
requer metodologia nova e criativa. Com a béncado de Deus, o resultado sera o
surgimento de igrejas profundamente enraizadas em Cristo e estreitamente
relacionadas com a cultura local. A cultura deve sempre ser julgada e provada pelas
Escrituras. Porque o homem ¢é criatura de Deus, parte de sua cultura é rica em
beleza e em bondade; porque ele experimentou a queda, toda a sua cultura esta
manchada pelo pecado, e parte dela € demoniaca. O evangelho nao pressupde a
superioridade de uma cultura sobre a outra, mas avalia todas elas segundo o seu
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préprio critério de verdade e justica, e insiste na aceitacdo de valores morais
absolutos, em todas as culturas. As missbes muitas vezes tém exportado,
juntamente com o evangelho, uma cultura estranha, e as igrejas, por vezes, tém
ficado submissas aos ditames de uma determinada cultura, em vez de as Escrituras.
Os evangelistas de Cristo tém de, humildemente, procurar esvaziar-se de tudo,
exceto de sua autenticidade pessoal, a fim de se tornarem servos dos outros, e as
igrejas tém de procurar transformar e enriquecer a cultura; tudo para a gléria de
Deus.

11. Educacao e Lideranca

Confessamos que as vezes temos nos empenhado em conseguir o
crescimento numérico da igreja em detrimento do espiritual, divorciando a
evangelizacdo da edificacdo dos crentes. Também reconhecemos que algumas de
nossas missdes tém sido muito remissas em treinar e incentivar lideres nacionais a
assumirem suas justas responsabilidades. Contudo, apoiamos integralmente os
principios que regem a formacdo de uma igreja de fato nacional, e ardentemente
desejamos que toda a igreja tenha lideres nacionais que manifestem um estilo
cristdo de lideranca ndo em termos de dominio, mas de servigco. Reconhecemos que
ha uma grande necessidade de desenvolver a educacao teoldgica, especialmente
para lideres eclesiaticos. Em toda nagdo e em toda cultura deve haver um eficiente
programa de treinamento para pastores e leigos em doutrina, em discipulado, em
evangelizagdo, em edificacdo e em servigo. Este treinamento ndo deve depender de
uma metodologia estereotipada, mas deve se desenvolver a partir de iniciativas
locais criativas, de acordo com os padrdes biblicos.

12. Conflito Espiritual

Cremos que estamos empenhados num permanente conflito espiritual
com os principados e postestades do mal, que querem destruir a igreja e frustrar sua
tarefa de evangelizagdo mundial. Sabemos da necessidade de nos revestirmos da
armadura de Deus e combater esta batalha com as armas espirituais da verdade e

da oracdo. Pois percebemos a atividade no nosso inimigo, ndo somente nas falsas
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ideologias fora da igreja, mas também dentro dela em falsos evangelhos que torcem
as Escrituras e colocam o homem no lugar de Deus. Precisamos tanto de vigilancia
como de discernimento para salvaguardar o evangelho biblico. Reconhecemos que
ndés mesmos nao somos imunes a aceitacdo do mundanismo em nossos atos e
acoes, ou seja, ao perigo de capitularmos ao secularismo. Por exemplo, embora
tendo a nossa disposicao pesquisas bem preparadas, valiosas, sobre o crescimento
da igreja, tanto no sentido numérico como espiritual, as vezes nao as temos
utilizado. Por outro lado, por vezes tem acontecido que, na ansia de conseguir
resultados para o evangelho, temos comprometido a nossa mensagem, temos
manipulado 0s nossos ouvintes com técnicas de pressdo, e temos estado
excessivamente preocupados com as estatisticas, e até mesmo utilizando-as de
forma desonesta. Tudo isto € mundano. A igreja deve estar no mundo; o0 mundo néo
deve estar na igreja.

13. Liberdade e Perseguicao

E dever de toda nacdo, dever que foi estabelecido por Deus,
assegurar condicdes de paz, de justica e de liberdade em que a igreja possa
obedecer a Deus, servir a Cristo Senhor e pregar o evangelho sem quaisquer
interferéncias. Portanto, oramos pelos lideres das nagdes e com eles instamos para
que garantam a liberdade de pensamento e de consciéncia, e a liberdade de praticar
e propagar a religido, de acordo com a vontade de Deus, e com 0 que vem expresso
na Declaragdo Universal do Direitos Humanos. Também expressamos nossa
profunda preocupacdao com todos os que tém sido injustamente encarcerados,
especialmente com nossos irmaos que estdo sofrendo por causa do seu testemunho
do Senhor Jesus. Prometemos orar e trabalhar pela libertacdo deles. Ao mesmo
tempo, recusamo-nos a ser intimidados por sua situacao. Com a ajuda de Deus, nés
também procuraremos nos opor a toda injustica e permanecer fiéis ao evangelho,
seja a que custo for. N6s ndo nos esquecemos de que Jesus nos previniu de que a

perseguicao € inevitavel.
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14. O Poder do Espirito Santo

Cremos no poder do Espirito Santo. O pai enviou o seu Espirito para
dar testemunho do seu Filho. Sem o testemunho dele o nosso seria em vao.
Convicgcao de pecado, fé em Cristo, novo nascimento cristdo, é tudo obra dele. De
mais a mais, o Espirito Santo é um Espirito missionario, de maneira que a
evangelizagdo deve surgir espontaneamente numa igreja cheia do Espirito. A igreja
que nao é missionaria contradiz a si mesma e debela o Espirito. A evangelizacao
mundial s6 se tornara realidade quando o Espirito renovar a igreja na verdade, na
sabedoria, na fé, na santidade, no amor e no poder. Portanto, instamos com todos
os cristaos para que orem pedindo pela visita do soberano Espirito de Deus, a fim de
que o seu fruto todo apareca em todo o seu povo, € que todos os seus dons
enriquegam o corpo de Cristo. Sé entdo a igreja inteira se tornara um instrumento

adequado em Suas maos, para que toda a terra ouca a Sua voz.

15. O Retorno de Cristo

Cremos que Jesus Cristo voltara pessoal e visivelmente, em poder e
gléria, para consumar a salvacdo e o juizo. Esta promessa de sua vinda é um
estimulo ainda maior a evangelizagao, pois lembramo-nos de que ele disse que o
evangelho deve ser primeiramente pregado a todas as nacdes. Acreditamos que o
periodo que vai desde a ascensao de Cristo até o seu retorno sera preenchido com
a missao do povo de Deus, que ndo pode parar esta obra antes do Fim. Também
nos lembramos da sua adverténcia de que falsos cristos e falsos profetas
apareceriam como precursores do Anticristo. Portanto, rejeitamos como sendo
apenas um sonho da vaidade humana a ideia de que o homem possa algum dia
construir uma utopia na terra. A nossa confianga crista é a de que Deus aperfeicoara
0 seu reino, e aguardamos ansiosamente esse dia, e 0 novo céu e a nova terra em
que a justica habitara e Deus reinara para sempre. Enquanto isso, rededicamo-nos
ao servigo de Cristo e dos homens em alegre submissdo a sua autoridade sobre a
totalidade de nossas vidas.
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CONCLUSAO

Portanto, a luz desta nossa fé e resolucao, firmamos um pacto solene
com Deus, bem como uns com o0s outros, de orar, planejar e trabalhar juntos pela
evangelizagdo de todo o mundo. Instamos com outros para que se juntem a nés.
Que Deus nos ajude por sua graga e para a sua gloria a sermos fiéis a este Pacto!

Amém. Aleluia!

[Lausanne, Suica, 1974]
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ANEXO C: FILOSOFIA DE ACAO SOCIAL DA CONVENGAO BATISTA
BRASILEIRA

Publicada no Livro da 782 Assembléia da CBB — Salvador — 1997; p.175 a 186

| - CONSIDERACOES PRELIMINARES:

1.1— A Convencao Batista Brasileira (CBB), reconhece que a Igreja da
atualidade necessita recuperar parte perdida de seu poder de influencia no meio

social:

a) Ampliar a atuacao educacional dos batistas; b) Utilizar os templos e
dependéncias em beneficio das comunidades, onde e quando estas tenham
caréncias, evitando o pecado social da omissdo, ou negligéncia; c) Estimular as
vocacoes criativas, dentre os jovens crentes, de grande poder de influéncia, como os
esportes, as artes, a filosofia, a sociologia e a politica; d) Defender uma escatologia
biblica de esperanca, evitando a visdo escapista e alienatéria, tantas vezes
presentes, num certo misticismo prejudicial; ao invés de nos gloriarmos de

catastrofes devemos “salvar alguns, arrebatando-os do fogo”.

1.2— Reconhece que temos uma divida social para com os pobres e
que devemos avancgar, como denominag¢ao organizada, para ajudar na solucao de

graves problemas como fruto de nossa preocupacao social;

1.3— Reconhece que nosso discurso de amor deve ser acompanhado
de acbes praticas (I Joao 3.18,19);

1.4— Reconhece em particular, o problema do menor abandonado,
como dos mais graves acontecimentos da época presente e que devemos ser

participantes das solugoes;
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1.5 Reconhece que a evangelizagdo sem a acao social € a
descaracterizacao do evangelho, pois a Palavra diz que “fé sem obras é morta”;

1.6 Reconhece que a acepcao de pessoas é pecado condenado nas

Escrituras e que devemos evitar a culpa de mal;

1.7 Reconhece que é nossa missao profética denunciar os males de

corrupcao, sem nos omitirmos ou acomodarmos.

2. DOS FUNDAMENTOS DA FILOSOFIA DA AGAO SOCIAL:

2.1. A acao social dos batistas brasileiros expressa e busca cumprir
os propésitos do reino de Deus na sociedade com o objetivo de propiciar condi¢cdes
para a plena realizacdo da pessoa humana em relacdo a si mesma, ao préximo, a
natureza e a Deus. Constituem-se fundamentos da acdo social dos batistas
brasileiros:

a) O entendimento de que as Escrituras apoiam a posicao de que o
dever do crente de amar inclui as dimensdes sociais bem como as espirituais; b) A
convicgao de que as Escrituras ensinam a responsabilidade social de proteger vidas
inocentes e carentes, mas também exorta a que o bem seja feito a todos,
principalmente aos domésticos da fé; ¢) A crenca de que a acao social desafia os
préprios crentes e igrejas batistas a assumirem e viverem sua responsabilidade
social, a fim de serem modelos para a sociedade e uma alternativa para o mundo; d)
A compreensdo de que a acdo social dos batistas é individual, no sentido da
responsabilidade do crente como pessoa, e comunitaria, no sentido da
responsabilidade da igreja e, em decorréncia, da prépria Convengao.
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2.2 — O fundamento Teoldgico da agéo social

a) Deus é misericordioso e justo “Mas tu, Senhor, és um Deus cheio
de compaixao, e piedoso, sofredor, e grande em benignidade:” (SI. 86.1 — comp.
145.8)

Deus como se revela nas Escrituras, € Deus de amor, de bondade e
de justica; é misericordioso e justo e sua misericérdia e justica sdo o fundamento
maior para o exercicio de nossa misericordia. Deus ndo tem prazer na morte do

impio e ndo quer a miséria alcangando os homens, suas criaturas.

b) O homem é um ser revestido de dignidade e solidario; “Ninguém
vive para si e ninguém morre para si” (Rm. 14.7). O homem, como Criado por Deus,
€ um solidario ao seu igual. Solidariedade eugénica (de raca); solidariedade em
projeto de existéncia, assim o projetou Deus, para ser solidario. Solidariedade de
proposito. Sem tal dimensao estaria 0 homem isento da culpa do pecado original e
de suas consequéncias, mas, estaria, também privado da possibilidade de uma

redencao de alcance universal.

“Como por homem um homem entrou o0 pecado no mundo, e, pelo
pecado a morte, assim, também a morte passou a todos os homens por isso que
todos pecaram (...) Porque se pela ofensa de um sé, a morte reinou por esse, muito
mais 0s que recebem a abundéancia da graca e dom da justica, reinardo, em vida,

por um sé — “Jesus Cristo” (Rm. 5.12,17).

O homem como ser solidario participa com seu igual,
necessariamente, quer da vida, quer da morte; quer dos privilégios de ser, acima
dos animais, quer dos deveres acima dos instintos; de todos os fatores peculiares a
espécie humana, de todas as aflicoes, como ser moral.

Funda-se nisso a ACAO SOCIAL.
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2.3 — O Fundamento Biblico da Acao Social.

a) A natureza de Deus e o querer de Deus sédo de santidade,
misericérdia, que ama a justica e abomina o mal (Mg. 6.8); b) Na Biblia o homem é
visto como integral, corpo, mente e espirito. E digno e integral (Salmo 8); ¢) O Velho
Testamento manifesta Deus como criador do homem a sua imagem e semelhanca,
criado com o propésito de glorificar o Criador (Gn. 1.26-28; Is. 43.7); d) A celebracao
do jubileu, entre o hebreu, era “para que nédo haja pobre na terra”; €) A lei e os
profetas manifestam a preocupacao e cuidados especiais com as vilvas e 0s 6rfaos
(Isaias, Amos etc); f) A encarnacao é o maior sinal de Deus em favor do homem em
sua limitacdo (Joao 1.14); g) Jesus fez-se exemplo de interesse pelos necessitados
e operacionalizou a ACAO SOCIAL em seu contexto (Lucas 4); h) Jesus cuidou de
ensinar, evangelizar, curar, alimentar, cuidou enfim, do homem todo (Mt. 9.35); i) Em
Cristo somos formados “novas criaturas” para as boas obras (Ef. 2.10; Il Co. 5.17); ))
A situacdo de pecado do homem é circunstancial e temporaria. Havera uma
restauracdo de todas as coisas (Rm. 8); k) A Acao Social ha de ser dirigida ao
necessitado, sem distincdo de raca, religido, ou qualquer outra (Lucas 10); 2.4 — O
fundamento filoséfico da A¢éo Social:

“E de um s6 fez a geracdo dos homens, para habitar sobre toda a
face da terra, determinando os tempos ja dantes ordenados e os limites da sua
habitacdo” (At. 17.26);

Deus, quando fez o homem, estava com isto, criando a humanidade.
Por tras do individuo singular devemos perceber a nogcdao mais profunda do
significado espiritual do homem, que transcende o seu proprio momento histérico e
alcanca o infinito relacional. Este significado implica na existéncia de suas relacées:

a) o homem perante si mesmo — introjecao; b) o homem perante Deus
— verticalizacdo; ¢) o homem perante o préximo — horizontalizacdo (o eu perante o

tu);

O que é de pertence a todos: eis o fundamento psicolégico da Acao Social.
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2.6 — O Fundamento Sociolégico da Agéo Social:

“Amaras o teu préximo”: 0 homem perante o universo — Cosmovisao;

(i.e, inserido no universo como parte dele);

Logo sobressai a nocao de co-participe em tudo, com o outro. A Acao
Social vista deste angulo € algo imprescindivel dado o fundamento mesmo do ser.
Assim, ha uma fundamentacao ontoldgica: o ser ndo pode ser sem 0 outro;

Ha uma fundamentagdo gnoseoldgica: ndo conhecer sem observar o

outro;

Ha uma fundamentagcédo ética: todos dependem de todos; todos, a
semelhanca de Caim, sdo responsaveis por todos. Nao ha dizer “sou eu, porventura,
o guardador de meu irmao?”, de fato somos guardadores uns dos outros; Porque, de
fato somos guardadores uns dos outros. A Agao Social esta fundada na prépria

natureza do ser moral.

2.5 — O Fundamento Psicolégico da Agéo Social:

A natureza psicolégica do homem ¢é tal que sé pode realizar-se se
compartilhar os “bens” recebidos. A expressdo tipica dessa caracteristica €
conhecida na atitude dos homens leprosos proximos de Samaria. Disseram: “Este
dia é dia de boas novas e nos calamos. Se esperarmos até a luz da manha algum
mal nos sobrevira; pelo que agora, vamos e o anunciemos”... (Il Reis 7.9)

Esta consciéncia ndo lhes adveio de nenhuma instrugéo prévia para a
vida social; surgiu, espontaneamente a partir da natureza da espécie humana cujo
sentimento leva a perceber que nao se pode deter o bem recebido, s6 pra si. “Como
a ti mesmo” (Mt. 22.39)

a) O individuo inserido no contexto social e, inatamente, um ser

carente. Nao ha quem nao o seja. O homem, como ser social, nunca é encontravel
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auto-suficiente. O conceito de “caréncia”, a rigor, significa muito mais do que a mera
condigdo de privagdo dos menos privilegiados. Carentes sdo todos os seres
humanos. O individuo, como ser carente, sé conhece, primariamente
“necessidades”. Todas as satisfacoes estdo fora dele. Interiormente sente fome,
necessidade de afeto. O pdo, o amor, e todos os suprimentos de suas necessidades
tém que vir de fora; b) Acado Social do cristdo € todo o esforco de atendimento do ser
humano, em todas as suas necessidades, € ndo apenas as materiais. Mesmo o rico
€, também, carente; ¢) A Acao Social procura trabalhar as causas dos problemas
sociais e ndo apenas os seus efeitos. E, portanto, uma acdo de maior profundidade
e sustentabilidade; d) E, de outro angulo, o homem é um ser compartitivo. Quando
reparte a boa obra, antes de satisfazer o beneficiado, satisfar-se-4 a si mesmo. Ha
grande realizagdo pessoal em fazer o bem. No dizer de Sao Francisco de Assis. “é
dando que se recebe”. E no de Jesus: “dai e ser-vos a dado.”; e) Portanto,
necessidade de receber e necessidade de dar, sdo fatores essenciais do animal

social, chamado “homem”. A acéo social, sociologicamente, fundamenta-se nisso.
2.7 — O Fundamento Histérico da Acao Social Crista:

O povo evangélico tem sido o pioneiro na obra de acédo social,
portanto, convém, fundamentar, historicamente, também nossa filosofia de acao

social.

a) A Igreja primitiva manteve uma acentuada preocupacdo social,
desde seus primeiros dias (Atos 4; Atos 6); b) Os paises de formacao protestante,
evangélica, foram os pioneiros em obras sociais; Lutas abolicionistas; Lutas em
favor dos menores e prisioneiros e de mulheres discriminadas; dos mendigos (W.
Both); Luta contra o sistema de castas, na india, e a queima de vitvas (agdo social
de evangélicos); Construcdo de asilos, hospitais; ¢) Os grandes movimentos
revitalizadores da espiritualidade da Igreja, os grandes pregadores, ndo foram
isolados da acdo social (Wesley; Finney; Whitfield; e, mais recentemente, Martin
Luther King); d) A Inglaterra, particularmente, assistiu o grande avivamento
associado e inserido em seu contexto social e as reformas foram de natureza ética e

social. e) Ritschl (1822-1889) tedlogo protestante, precedeu, antecipou-se a Rerum
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Novarum, (15 de maio de 1891), em visdo social do evangelho, evitando o
subjetivismo e o misticismo e enfatizando o aspecto pratico da religidao. “O reino de
Deus é a organizacdo da humanidade mediante a agao inspirada pelo amor”; f) Ha
bons exemplos, no presente, de igrejas e instituicbes pondo em pratica a acao

social, e, com isso, honrando os compromissos com o evangelho.
3— CONCEITUANDO E ENTENDENDO A ACAO SOCIAL:
3.1 — A acéao social dos batistas compreende:

(1) — a Etica Social Crista; (2) — a Responsabilidade Social Crista; (3)

— 0 Servico Social; (4) — a Acao Social.

A acao social, como criadora da consciéncia e da responsabilidade
social entre os batistas brasileiros, compreende o Servico Social no sentido do
conjunto de processos tendentes a reajustar o individuo na comunidade, de maneira
a torna-lo Gtil a si mesmo e aos outros; abrange, ainda, a Assisténcia Social, como

obras que atendam necessidades imediatas.

Os batistas brasileiros se propdem a uma agao social eclesiastica e
individual, que busque o bem-estar social comum tanto dos salvos, quanto dos nao-
salvos, e que manifeste sua presenca e atuacdo em todos os campos que dizem
respeito ao homem, suas acbes e caréncias sem distincdo de etnia, sexo ou
qualquer outra discriminacdo. Entendem, outrossim, que existe relacao estreita entre
a evangelizacdo e a Responsabilidade Social (como acdo social), visto que a
proclamacdo de Jesus Cristo, como Senhor e Salvador, acarreta implicacdes
sociais, pois leva as pessoas a se arrependerem de seus pecados pessoais €
também de pecados sociais e a viverem uma nova vida, de retiddao e paz, huma

sociedade que desafia os valores da vida sem Cristo.
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3.2 — A agéao social dos batistas brasileiros tem como objetivos:

1) Suscitar entre os batistas brasileiros uma consciéncia de
Responsabilidade Social capaz de tomar a acado social uma realidade efetiva na
pratica da denominacdo, da igreja local e dos crentes individualmente; 2)

Transformar a sociedade e suas estruturas por meio da:

a) forca da proclamacéao do evangelho e do testemunho; b) influéncia
junto as instituicbes existentes que atuam nas areas de repercussao social; c)
participacdo nas reformas das estruturas necessérias a evolucdo social, moral,
educacional e econdmica da populacdo; d) atuacdo nas causas profundas que
determinam a existéncia de injusticas e sofrimentos na vida dos brasileiros; e)
influéncia junto aos poderes publicos, em especial legislativo, com o objetivo de
criar, leis e instituicbes necessarias a consecucao dos objetivos do bem-estar-social
e da justica; f) utilizacdo dos meios de comunicacdo em geral para opinar sobre
questdes significativas relativas a acao social, buscando assim influir na opiniao
publica, tornando conhecido o pensamento dos batistas.

Para realizagdo de Obras Sociais, os batistas brasileiros reconhecem
como validos convénios firmados com o poder publico e outros, sem prejuizo dos

seus principios.

Reconhecem ainda que a atitude cristd para com os pobres ha de
resultar da consciéncia de Deus como misericordioso para com o homem, criatura
sua, revestida de dignidade, sujeita ao sofrimento, por causa do pecado,
desigualdades e injusticas sociais e carente do nosso amor como cristaos.

Diretrizes: 12 - Identificar e tratar as circunstancias que impedem o
homem de alcangcar padrdes econbémicos e sociais compativeis com a sua
dignidade; 22 - Colher elementos e elaborar os referentes a problemas ou disfuncdes
que estejam a exigir reformas das estruturas e sistemas sociais; 32 - Criar condi¢des
para a participacdo consciente de individuos, grupos, comunidades e populagdes,

nas mudancas que se revelarem necessarias.
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3.3 — A CBB entende como “acéo social” todo o esforco compreendido em beneficio
do homem em sociedade, relativo ao aprimoramento da organizagdo social e das
condicoes de vida do individuo e das comunidades; aos problemas de relacdes do
homem com o capital e com o trabalho; a melhoria das condigbes de vida dos
menos favorecidos e marginalizados; aos esforcos das pessoas, grupos e
organizagdes em prol de uma transformacédo social que se expresse em termos de
dignidade humana, melhor qualidade de vida e sustentabilidade social; a cooperacao
dos interessados para instauracdo de uma ordem social mais humana, leis justas,

influéncia sobre as instituigdes, tentativas de reforma.

3.4 — A acao social é também expressa como a “manifestacdo de formas do Reino
de Deus na sociedade, com o fim de possibilitar a plena utilizacdo da pessoa

humana, consigo mesma, com o mundo, com Deus e com o préximo”.

3.5 — A acéao social € meio indispensavel para promover o bem-estar do homem e da
sociedade em que vive, pela pratica do amor em acgéao;

3.6 — A acao social € entendida como pratica necessaria a consciéncia profética da
igreja, em denunciar todas as formas de opressdo do homem pelo homem e pelas

instituicoes, a exemplo dos profetas, como Oséias, Améds e outros.

3.7 — Em defendermos uma acao social do povo de Deus, chamado batista, ndo
preconizamos nenhuma alteracdo do evangelho de Jesus, para um “evangelho
social”. O evangelho de Jesus visa 0 homem em todas as suas dimensodes, inclusive
a social;

3.8 — A acdo social ndo é ato restritivo de nenhuma criatura humana, nao é

obrigacao limitada do crente, ou da igreja, é obra de todos;

3.9 — E legitimo o esforco de cooperagdo entre as igrejas e os Orgaos
denominacionais envolvidos com servico social, a participacdo de convénios com
poderes publicos constituidos, sem prejuizo dos principios biblicos evangélicos por
nés defendidos;
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3.10 — A acado social implica, a exemplo da parabola de Jesus sobre o bom
samaritano, em atender a necessidade do aflito, qualquer que seja ele:

a) deve ser feita a partir da compaixao do intimo do coracao (motivo
inferior); b) deve haver envolvimento na situagdo do necessitado pessoalmente
(atou-lhes as feridas, colocou-o sobre o cavalo, ofereceu-lhe cuidados pessoais,
levou-0 a uma estalagem); c) deve haver investimento de recursos materiais em
beneficio da pessoa necessitada, tendo em vista que o desprendimento da acao
social implica em dar e dar-se (deu-lhe dois denarios e prometeu, “tudo que gastares

eu to pagarei quando voltar”);

3.11 — A acéo social dar-se-a em equilibrio dos dois pélos do ativismo e do pietismo
na consciéncia de que a opc¢ao por qualquer extremo seria a negacao da funcéo da
igreja. Reconhecemos que a base de qualquer reforma é a conversdo, mas nossa
tarefa ndo termina ai. O Reino eterno e o temporal convivem na experiéncia do
crente. — “Enquanto estou no mundo sou a luz do mundo”, disse Jesus. Assim deve,
também o crente ver sua participacdo. E nossa tarefa evitar o moralismo, o

legalismo, o farisaismo de um lado e o secularismo e humanismo de outro;

3.12 — A educacdo €& uma forma de acdo social e nao perde este carater se
remunerada sua prestacao. Os colégios batistas devem prestar servico benemerente
em atendimento as camadas carentes, mas nao tem por que despender recursos da
denominagdo em atendimento as camadas de alto poder aquisitivo. Nestes casos

deve haver reciprocidade prestacional.

3.13 — Em contrapartida aos recursos auferidos, todo o colégio batista tera que
alcangar camadas menos favorecidas, com a educagdo como obra social, dentro da
visdo da democratizagcdo do ensino, justificando assim sua posicdo e evitando
qualquer forma de discriminacao social.

3.14 — Serao disciplinas obrigatérias nos cursos teoldgicos (latu sensu); a Acéo

Social e Servigo social; e Sociologia.
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4 — A AGAO SOCIAL DOS BATISTAS BRASILEIROS CONSIDERA GRANDES OS
DESAFIOS DA ATUALIDADE

4.1 — Da crianga — 0 menor abandonado:

4.1.1 — Toda concepcado humana tem direito ao nascimento e toda crianga nascida
tem direito a vida, ao alimento e a dignidade;

4.1.2 — Temos como um dos maiores males sociais de nossa época a existéncia de
criangca abandonadas e marginalizadas em nossa sociedade e afirmamos como a
forma mais eficaz de expressaodo amor cristdo e da ag¢ao social para com o menor
desamparado a ADOCAO por familias em que as criancas (ou adolescentes) sejam
criadas, amadas, educadas para a vida e sintam-se membros da familia, e essa seja
vista e estimulada como veiculo divino pra a preservacdao da vida e geracédo da
felicidade mutua de adotado e adotante;

4.1.3 — Embora a prioridade deva ser dada a adogao reconhecemos por validos
esforcos de amparo ao menor, por via de lares comunitarios (orfanatos), creches e

outros semelhantes;

4.1.4 — A assisténcia a crianca e adolescente carentes é apenas parte da acao
social. Ela se completa na assisténcia a familia do carente;

4.2 — Do respeito a vida

4.2.1 — (Vida) — Reconhecemos a vida como dom de Deus e bem indisponivel a que
todos tém direito e pelo qual devemos lutar;

422 — (Pena de Morte) — Embora reconhecendo que ha crimes cuja punicido
satisfatoria exigiriam a pena maxima, posicionamo-nos, por principio, contrarios a
pena de morte tendo em vista a falibilidade humana, eventualmente no julgar e a

irreparabilidade da pena;
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4.2.3 — (Eutanasia) — Condenamos a eutanasia. O sofrimento € quinhdo da vida e
tudo que se puder fazer para alivia-lo € um servico a vida. Mas a eutanasia foge a
essa visao, nao sendo direito de ninguém — nem do proprio paciente — dispor da
vida. Sé Deus tem esse direito;

4.2.4 — (Mecanismos de prolongamento da vida) — E admissivel e recomendavel

todo o esforco de prolongamento da vida pelos recursos da ciéncia;

4.2.5 — (Transfusbes e Transplantes) — Sao legitimas e serdo estimuladas as
doacbes de sangue e transfusbes a doacao de 6rgaos e transplantes, como bom

servico a vida;

4.2.6 — (Aborto) -O aborto € uma forma de assassinio e sera condenado como
pecado e como crime, tolerada apenas a forma terapéutica;

4.2.7 — (Experiéncias Genéticas) — Aprovamos os esforgos cientificos em favor do
homem, mas condenamos as experiéncias seletivas que visem a producédo de
super-seres-humanos. Reconhecemos todo o homem revestido de dignidade e,
portanto, todos os individuos precisam gozar 0 mesmo apreco no meio social. A
pessoa humana nao pode ser objeto de experiéncias laboratoriais capazes de alterar

suas reacdes normais de pessoa moral;

4.2.8 — (Controle de Natalidade) — O casal tem direito de decidir quantos filhos quer
ter e o direito deser orientado pra o planejamento familiar. E parte da acdo social
desenvolver programas de ajuda as comunidades em orientacdo e meios de controle

de natalidade.

4.3 — Da Ecologia: é dever e responsabilidade crista, biblicamente assim
reconhecido, a defesa do eco-sistema, por atitude e acdo, dentro da visdo de que
cabe ao homem “lavrar e guardar a terra”, responsavel que € pelo meio ambiente,
cabendo-nos corrigir as distor¢coes de seitas heréticas a este respeito. O homem néo

€ a natureza (panteismo) mas nao é sem ela também, nao;
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4.4 — Do capital e do trabalho:

4.41 - Todo trabalho é digno, desde que licito e contribua para o bem da espécie
humana e da criacao;

4.4.2 - O trabalhador deve receber o suficiente a subsisténcia e manutencao sua e
de sua familia, e tem o dever de trabalhar bem, dentro das expectativas do bom
senso e de sua capacidade;

4.4.3 - Os investimentos econdmicos e tecnolégicos devem estar voltados para o
homem brasileiro prioritariamente, antes que, pela competicdo vaidosa entre as
poténcias mundiais. As necessidades béasicas deverdo receber prioridade, como
alimentacao, saude e educacéo;

4.5 — Da pessoa idosa, do incapaz e do deficiente:

451 — A pessoa NAO E MENOS DIGNA POR SER IDOSA, INCAPAZ OU
DEFICIENTE;

4.5.2 — E preceito divinamente estabelecido o respeito as cas do idoso;
4.5.3 — Toda pessoa idosa, todo o incapaz e todo o deficiente tem direito ao
sustento, atencao, carinho, saude e assisténcia primeiramente da familia, da igreja e

do Estado;

4.5.4 — O respeito e estima ao idoso sera ensinado e observado, o idoso sera

cuidado, prioritariamente em familia, onde tenha o companheirismo;

455 — Sera estimulada a criacdo de casas lares para pessoas idosas que nao

possam contar com abrigo familiar;

4.5.6 — As igrejas terdo como ministério social a ajuda no sustento da pessoa idosa,
do incapaz e do deficiente;
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45.7 — O pastor, bem como vilva de pastor, que tenha dedicado sua vida ao

ministério, na denominacgao, nao ficara no desamparo;

4.6 — Acéao politica das Igrejas e da Denominacgao:

4.6.1 — As igrejas enquanto instituicoes locais, evitarao incorporacoes partidarias;

4.6.2 — As igrejas, entretanto, serdo estimuladoras da cidadania, da acdo e
engajamento politico de seus membros, inclusive para a participagdo partidaria e

eletiva;

4.6.3 — O crente tem o dever de participar da acao politica e ai primar pela conduta
ética sem reparos, de carater ilibado em todos os procedimentos;

4.6.4 — As igrejas envolver-se-do na agao politica, contribuindo com seus recursos
humanos, patrimdnio e recursos financeiros para as mudancas sociais significativas,

em beneficio da comunidade ao seu alcance, em servigos sociais;

4.6.5 — O Conselho, através de seu Departamento de Acao Social, representara a
denominagdo perante a Sociedade e aos poderes constituidos, respeitante as

questdes sociais e politicas sociais dentro do espirito profético e pratico.

4.7 — (Homossexualismo) — A diferenca dos sexos (masculino e feminino) é
divinamente estabelecida e é plenamente suficiente para a conjuncédo carnal
satisfatoria, atendendo a natureza, como Deus a criou. O homossexualismo,
opostamente, € contrario a natureza e mencionado nas Escrituras como desvio
deste propésito original divino; tem causas variadas, nao excluida a do
obscurecimento espiritual, devendo sua pratica ser repudiada e a pessoa envolvida
ser considerada sem preconceito, tanto quanto sédo tratadas pessoas envolvidas
noutras formas de pecado, com empenho por sua recuperagcdo, numa legitima

expressao de amor.
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4.8 — (Violéncia) — A violéncia se manifesta em todas as formas de agressao
atentatérias contra aseguranca e a honradez do cidadado e da sociedade organizada.
E direito do cidadao e dos segmentos sociais organizados para o bem comum contar
com a protecdo e garantias do Estado contra todas as formas de violéncia, quer
preventivamente, quer por agdes repressivas, quer pela aplicacao de sangdes. Estas
devem ser aplicadas com equidade e seus objetivos, além de punitivos, devem ter o

alcance da exemplaridade e o restauratorio.

4.9 — (Esportes) — Os esportes sdo formas apropriadas de desenvolvimento pessoal
na medida em que vislumbrados como recreacao (atividade ludica) e, assim, devem
ser estimulados e encorajados. Embora impossivel a nulificagdo da competitividade,
0 seu acirramento pode conduzir a fins impréprios violentos, prejudiciais ao espirito
desportivo, por isso deve ser reduzida, bem como a ambigdo pecuniaria. As
premiacoes, preferentemente, devem ser simbolicas. Todavia, entendemos ser

legitima a atuacgao do crente profissionalizante nos esportes.

4.10 — (Do Exercicio de Profissdes Artisticas) — E tdo legitimo ao crente o exercicio
de uma profissao artistica, quanto o de qualquer profissao, liberal ou ndo, cabendo a
cada um, em todos 0s casos, exercer a vigilancia contra qualquer forma de
desvirtuamento do compromisso com Cristo e com a ética cristd — e muito mais
cuidado neste caso particular — mas que |é pode e deve exercé-la com a visdo do

testemunho conveniente, como sal da terra e luz do mundo.

4.11 — (Da Familia e Casamento) — A Familia é uma instituicao divina e nao produto
de um processo evolutivo de natureza antropoldgica e social. O matrimonio € uma
relagdo monogamica, estavel e € nele que se realiza a vida sexual como um dom de
Deus para a expressao afetiva, mutua, do homem e da mulher e multiplicagdo da
vida. Os filhos sdo béncao de Deus e, por isso, a paternidade/maternidade deve ser
exercida de forma digna e responsavel. O relacionamento intra-familiar
instrumentaliza o bem-estar individual e social e o desenvolvimento normal do ser
humano em todas as esferas da vida. (Declaracao de Aracaju). Por isso, apesar das
diferencas ritualisticas e legais, peculiares as diferentes culturas e povos, deve ser

honrado o matriménio, conforme preceito biblico.
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4.12 — (Conduta Crista) — O salvo tem nova natureza apropriada a um “porte digno
do evangelho” para viver em santidade, pureza, justica e retidao e “é criado em
Cristo Jesus” para as boas obras, e para uma conduta condizente com o carater de
Jesus. Assim como é salvo pela graca é, também sustentado em seu viver de
santidade pela mesma graga.

4.13 — (Da Relagao Entre Ciéncia e Fé) — O desenvolvimento cientifico nunca abalou
e nunca abalara a verdadeira fé biblica, por isso que o Deus Criador da natureza
fisica, (revelacao visivel), objeto da investigacao cientifica, € o mesmo Deus da
Revelagdo Espiritual, (revelagdo n&o visivel). Os conflitos, constantemente
observados, resultam, sempre, da limitacdo do conhecimento humano, quer
cientifico, quer teoldgico. A exploracdo cientifica tem que se ater ao seu campo
especifico e deve respeitar os valores morais da revelagdo biblica, destinados a

valorizacdo do ser humano que ndo pode ser exposto, sem limite, a experimentacao.

414 — (Das Doengas Sexualmente Transmissiveis) — As doengas sexualmente
transmissiveis devem ser objeto de preocupacao, e que se devem apoiar todos os
esforcos para conter seus surtos. Parte da contaminagdo se deve a depravacao
humana e parte a deseducacdo do povo, por isso 0 combate delas, para um povo
sadio, deve investir acdo evangelizante, educacional e saude preventiva, além de
pesquisas e tratamentos curativos, mesmo reconhecendo que suas conseqgléncias

carregam aspectos da puni¢éao do mal.

V — DE COMO SE PROCESSARA A ACAO SOCIAL NA CONVENCAO:

5.1 — Toda agéao social dos batistas brasileiros sera reputada a acao da Convencao
Batista Brasileira, respeitadas as administracdes e o mérito de cada entidade em

particular;
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5.2 — Ao Conselho de Planejamento e Coordenacao cabera a fungdo de nortear a
acao social dos batistas brasileiros, tocando-lhe os rumos da acao e respondendo

pela sua orientagao:

a) O Conselho terd um Departamento que supervisionara toda a acao
social a nivel nacional; b) Estimulard o servigo social, desenvolvendo uma
consciéncia sensivel as necessidades sociais do mundo, de maneira a despertar o
povo batista brasileiro para o exercicio da misericérdia e beneficéncia, como
ministério de socorro, tendo os problemas como oportunidade de servico ao
préximo; c) As agdes diretas de servigco social serdo desempenhadas pelas Juntas e
entidades denominacionais; pelas instituicdes educacionais e assistenciais, pelas
Convencoes estaduais, ou suas entidades, pelas organizacoes batistas,em geral e
pelas igrejas locais, as quais cabera executar os programas de servi¢cos sociais dos
batistas brasileiros.



