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RESUMO

Esta pesquisa busca apresentar um recorte da histéria da educacéo brasileira em
fins do século XIX e inicio do século XX, oferecendo uma visdo da educagdo protestante
norte-americana da denominacao adventista, do desenvolvimento de seu sistema de idéias
e de suaimplantacéo no Brasil, através de Curitiba.

Como fé nascida da utopia de Miller, um ex-metodista norte-americano que havia
estudado sozinho a Biblia apés ter voltado da segunda Guerra pela Independéncia dos
Estados Unidos (1812-1815), a Igreja Adventista do Sétimo Dia (IASD) se constituiu
como institui¢ao religiosa depois que um grupo de adeptos, dentre eles a Sra Ellen White,
reviu e adaptou a crenca millerita de forma a justificar sua fé. Visionéria, Ellen White se
tornou a profetiza do advento e, como tal, sua sistematizadora.

Coerente com sua proposta, a Igreja Adventista do Sé&timo Dia, em pouco tempo,
organizou uma grande rede mundia de escolas denominacionais baseadas nos principios
gue White enunciou. Sintonizada com a politica liberal de seu tempo, Ellen White estava
receptiva as idéias que ebuliam na segunda metade do século XIX e propunham uma nova
configuragdo econdmica e socio- politica & sociedade.

A fim de examinar se ha uma relagdo entre a educacéo adventista e os ideais do
liberalismo, que t&o bem se disseminaram nos Estados Unidos e no final do Segundo
Império agitavam o cenério brasileiro, a pesguisa se prende ao protestantismo adventista
no seu contexto educacional e no levantamento de suas raizes historicas, buscardo
estabel ecer as possiveis influéncias que a educacdo adventista possa ter sofrido e refletido
na sua pedagogia.

Para tanto, se serviu da teoria liberal como marco de referéncia, bem como dos
fundamentos da filosofia da educacéo adventista. Ligado a linha de pesquisa Histéria das
Idéias e das Préticas de Educacéo no Brasil, o estudo se desenvolveu através do método
de pesquisa historico-bibliografica e do levantamento de dados e informacbes em
institui cOes pertinentes a denominagdo adventista.

A elaboracdo do trabalho se deu: pelo breve resgate da histéria do protestantismo
adventista, desde seus primordios até seu transplante para o Brasil; pelo levantamento dos

preceitos whiteanos da filosofia educacional adventista; pela identificagdo das categorias



liberais expressas pela educacdo adventista; pela descricdo histérica da chegada da
educacéo adventista ao Brasil, em Curitiba; e, pelo curioso uso que 0s norte-americanos
fizeram da lingua dema no Brasil.

Os resultados mostram que a educacdo Adventista reflete os ideais do liberalismo
por ter se fundamentado em Ellen White que, por sua vez, fora passiva das influéncias de
pensadores e educadores liberais e, por isso, as principals categorias da doutrina liberal
estdo expressas na sua filosofia da educacdo. Também se constatou o singular uso que 0s
mission&rios Adventistas fizeram da lingua alemd em suas préticas educativas ao
transmitirem os valores da vida norte-americana

Numa visdo geral, a pesquisa mostra como a |IASD, apls ter estruturado um
conjunto de idéias, se constituiu como igreja e como sistema educacional e como,sob 0s
preceitos liberais whiteanos, se estendeu por todo o mundo levando uma grande

contribuicdo, até chegar ao Brasil em fins do século XI1X einicio do XX.



INTRODUCAO

1 TEMA

O liberalismo e sua influéncia sobre a Educacdo Adventista em Curitiba, nos

fins do século XIX e inicio do século X X.

2 APRESENTACAO E JUSTIFICATIVA DO TEMA

O que se pretende abordar neste estudo é Histéria, Filosofia e Prética
Educacional das misses protestantes adventistas no Brasil em sua possivel relacdo com
osideais do Liberalismo.

A histéria da educacdo brasileira revela a existéncia de escolas das mais
diferentes origens. Dentre elas se encontram, por exemplo, as escolas protestantes
adventistas.

Em fins do século X1X, na época do fina do I mpério, € que comecam a surgir
no cendrio brasileiro as primeiras escolas protestantes, criadas com a vinda de imigrantes
missionarios. Foi com a imigracdo que chegaram ao Brasil os primeiros protestantes
missionérios imbuidos da missdo educativa.

Além da imigracéo e da implantac8o do protestantismo, a sociedade brasileira
da época também tinha sua maneira de pensar e de agir influenciada pelas idéias do
positivismo, do cientificismo e da magonaria, que se manifestavam de modo mais
concreto no emergente movimento republicano, e refletiam os ideais do liberalismo.

Nessa sociedade em transformagdo, embora 0 governo procurasse suprir as
necessidades sociais, politicas, econdbmicas e educativas que surgiam, 0S imigrantes
enfrentavam muitos problemas ao chegarem. Apés receberem suas terras, tinham que
providenciar moradia, plantio, estradas e até instrucdo para seus filhos. Frente a
impossibilidade de enviar as criangas para uma escola, iniciavam sua instrugdo basicaem
casa, auxiliados pelos mais velhos: era o chamado ensino domestico.

Nas comunidades protestantes, 0 ensino se dava sob a responsabilidade dos
pastores, nas escolas das igrejas. eram as chamadas escolas paroquiais. Embora fosse

importante as criangas freqUentarem as escolas publicas para aprenderem a lingua



portuguesa e a cultura através da socializagdo com nossas criancas, isso era inviabilizado
pelafalta de escolas e pela disténcia havida entre elas e as comunidades imigrantes.

Segundo MESQUIDA, (1994, p.140, 145), o pastor tinha a tarefa de encorgjar
a criagdo de escolas e garantir a seriedade do ensino ministrado, de tal forma que elas
granjeassem a confianca do povo. Contudo, assim como € dificil separar a religido da
cultura, os missiorarios educadores comunicavam, com as verdades reveladas, o sistema
de vaores norte-americanos. E interessante notar que, aqui em Curitiba, no Colégio
Internacional, fundado em 1896 por missionarios Adventistas vindos dos Estados Unidos,
esses valores eram transmitidos em lingua alemd, talvez porque sendo esses imigrantes
norte-americanos de origem germénica, o uso dessa lingua facilitasse a comunicacéo e
favorecesse o proselitismo entre os colonizadores aleméaes que encontraram em Curitiba e
no sul do Brasil.

Nesse contexto € que a denominacéo adventista € trazida ao Brasil por norte-
americanos de origem alemd, que comecam a desenvolver seu modelo de educacéo,
buscando, num primeiro momento, atender seu publico interno, ou sgja, os proprios
adventistas em vez de buscar inserir-se no cenario educacional brasileiro e inclusive
influencia-lo. Os adventistas perseguiam o idea de isolar seus aunos e jovens de
influéncias que, eventualmente, os induzissem a abdicar de suafé.

Mas, paulatinamente foram abandonando os ideais e préticas dos educadores
pioneiros que, ndo distinguindo as obras de evangelizacdo das de educagéo, faziam nas
evoluir conjuntamente. Com uma clara opcéo pelo ensino fundamental paroquial e sob o
lema “em cada igreja uma escola’, uma das preocupacdes preponderantes da educacéo
Adventista, além do proselitismo, era difundir sua visdo de mundo.

Por se acreditar ser este um campo fértil para a exploracdo histérico-filosdfica
das influéncias dos ideais liberais, o objeto de pesquisa € a educacéo protestante
Adventista do Sé&imo Dia, que aparece nesta cidade com um estilo novo de educagdo, nos
fins do século X1X até os anos vinte do século XX.

Esta breve exposi¢édo do tema ja mostra aimportancia e natureza deste estudo e
permite elencar alguns aspectos que se desgja identificar através da pesquisa:

- Contexto histérico e sbcio-politico;

- dados historicos;

- caracteristicas gerais do sistema educacional da época, no Brasil, mais



especificamente no Parang, em Curitiba;
- as caracteristicas educacionais e pedagoégicas dos colégios protestantes
adventistas e as categorias ideol bgicas presentes nas idéias do liberalismo;
- 0s principios educacionais que orientavam a prética educativa adventista;
- 0s métodos pedagdgicos adotados pel os col égios protestantes adventistas.
Pretende-se, ainda, analisar a imbricacdo Educacdo-Evangelizacdo procurando
ressaltar a questdo das liberdades social, politica e religiosa, bem como a formacgéo de
liderancas, que orientaram a prética educacional das escolas confessionais protestantes

gue se radicaram em solo curitibano.

3 PROBLEMA DE PESQUISA

Considerando que, conceitualmente, a prética educativa ndo possui autonomia
total porgue reflete as idéias da sociedade em que se insere e, dialeticamente, a sociedade
também espelha sua prética educativa, entendemos que para conhecer um pouco mais
sobre a Educacdo Paranaense seja relevante buscar as influéncias que concorreram para a
sua formagéo.

Com este pensamento, a opcao foi pelo estudo do desenvolvimento historico
das idéias liberais em sua relagdo com a educacdo, procurando detectar na educagdo
protestante adventista a influéncia ideol 6gica dos principais conceitos do liberalismo, seus
reflexos na educacdo paranaense, bem como uma possivel interferéncia da cultura local
na educacdo protestante que aqui se efetivou.

Mas, para que se possa compreender a relacdo entre a prética educativa e as
influéncias que ela recebe e exerce, é necesséria muita pesguisa e andlise, mormente em
se tratando de pesquisa historica que se pretende fiel.

Assim, ao se refletir sobre o tema, na tentativa de encontrar os caminhos que
melhor permitam elucidar ou mesmo construir relacdo, surge o problema de
pesquisa:

- Ha uma relacéo entre o liberalismo e a educacdo Protestante Adventista, que
se instalou em Curitiba, no final do século XIX e primeiras décadas do século X X.

Este problema remete a outras questdes correl atas:

- Como o liberalismo exerceu influéncias na educacéo protestante Adventista
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gue chegou ao Brasil pela porta de Curitiba?
- Qua foi a sustentacdo social, econbmica, cultural e politica dos
Adventistas?
- A Educacdo Protestante Adventista que chegou a Curitiba reflete o
liberalismo?
Uma hipdtese sugere que por ter sido originéria da imigragdo norte-americana,
a educacdo protestante no Brasil tenha sim, sofrido influéncias liberais, cujos ideais téo
bem se desenvolveram em solos da América do Norte.
A busca de tais constatagdes € que se propdem desenvolver esta pesquisa,
visando contribuir para a Histéria da Educagdo do Parana e fazer um resgate historico-

filosofico de um determinado periodo da educacdo paranaense.

4 OBJETIVOS

4.1 Objetivo Geral

Este trabalho tedrico-prético visa estudar as possiveis relacbes entre o
liberalismo e a préatica educacional protestante em Curitiba, tomando como estudo de caso
a denominacdo adventista, através de pesquisas em fontes bibliograficas, documentais e
em entrevistas, objetivando fazer um levantamento histérico das condi¢cbes em que se
estabeleceu na sociedade paranaense, de forma a propiciar a reconstrucédo de uma

eventual contribuicdo cultural desta importante acéo educativa.

4.2 Objetivos Especificos

As acles através das quais pretendemos objetivar esta pesquisa s8o:

- resgatar historicamente as principais idéias do liberalismo;

- verificar qual o contexto brasileiro e paranaense da época;

- tragar 0 histérico da Educacéo Protestante Adventista desde seu inicio até
seu transplante para Curitiba;

- levantar os fundamentos da pedagogia Adventista;

- estabelecer arelacdo entre o liberalismo e a educacdo adventista;
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5 METODOLOGIA

Sendo um trabalho que se propdem como analise descritiva e estando centrado
na linha de pesquisa Historia das |déias e das Préticas de Educagdo no Brasil, devera se
desenvolver por meio da pesquisa historico-bibliogréfica e do levantamento de dados em
fontes tais como: documentos de arquivos como registros feitos pelo colégio, ou outros
tipos de registros que possam ser encontrados na Camara Municipal, na Secretaria de
Educacdo de Curitiba, na Biblioteca Piblica Municipal ou no Arquivo Pdblico do Parani
; jornais da época; periodicos; livros-ata; secretarias das ingtituicbes de ensino e das
Igrejas Adventistas.

Pretende-se também visitar os locais que possam oferecer informactes
relevantes e entrevistar pessoas que estgjam, ou ja estiveram, envolvidas com o0 ensino
adventista (como, por exemplo, filhos ou netos de ex-alunos do Colégio), ou mesmo que
j& o tenham pesquisado.

Uma vez compiladas, as informagdes obtidas deverdo ser trabahadas de tal
forma que permitam uma andlise que favoreca a construgdo da dissertacdo e a
apresentacdo das constatacoes.

Conforme a metodologia adotada, a pesquisa se dard através dos seguintes
procedimentos metodol 4gi cos:

- primeiramente, levantamento bibliogréfico e de fontes primérias e

secundarias nos arquivos publicos e nas institui ¢ées de ensino selecionadas;

- num segundo momento, entrevistas com autoridades, professores e pessoas

envolvidas com a educacéo adventista;

- numa terceira fase, elaboracdo dos dados coletados, interpretando-os

segundo o referencial tedrico escolhido;

- por fim, apresentacdo dos textos construidos.
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6 MARCO TEORICO

6.1 A TeoriaLiberd

A Europa do século XVI vivenciou uma profunda transformacdo nas relactes
entre os homens, com a transicdo do feudalismo para o capitalismo que marcou o fim da
|dade Média.

Essa transformagdo fez surgir uma nova classe de pessoas individualistas e
racionalistas — a burguesia - que acabou por elaborar uma concepcdo de mundo que veio
caracterizar toda a civilizagéo ocidental moderna.

O desenvolvimento dessa nova mundivisdo fundamentouse no fato de que as
relagles transformadas n&o mais podiam se orientar pelo velho sistema que se deteriorara
(o feudalismo) e, entdo, carecia de uma nova doutrina que a justificasse. Assim, como
fruto dessa nova sociedade é que surge o liberaismo como filosofia capaz de dar
sustentacdo racional as novas condic¢des de vida que se estabeleciam.

Segundo LASKI, (1973, p.10), “No desenvolvimento do liberalismo
participaram bafejos de doutrina tdo diversos em suas origens que € dificil aclareza e
talvez inatingivel a precisdo.” A sociedade européia acabou por fazer da mudanca, em vez
da estabilidade medieval, a principa caracteristica que veio favorecer o dificil nascimento
do liberalismo.

Na sociedade do século XV avidatinha seu curso definido: as posi¢des sociais
estavam estabelecidas, 0 comércio se fazia em mercado local, a educacéo e a ciéncia
avancavam inconscientemente, 0s usos e costumes se davam sob preceitos religiosos dos
guais poucos duvidavam, a acumulacéo de capital era insignificante e a producéo atedia
as necessidades do mercado local.

Assim, os descobrimentos geograficos; a nova cosmologia heliocéntrica; as
invencbes tecnoldgicas, um novo modelo econbmico; a passagem da metafisica
transcendental para secular, proporcioreda pela Reforma teoldgica, que causou o
desmantelamento da respublica christiana e favoreceu o surgimento dos Estados
nacionais soberanos, guerreiros e revolucionérios, além da contribuicdo das idéias de
homens como: Maquiavel (1469 - 1527); Calvino (1509 - 1564); Lutero (1483 - 1546);
Copérnico (1473 - 1543); Tomas More (1478 — 1535) e Henrique V111 (1509 — 1547), no
século XVI e Richelieu (1624 — 1642); Luis XIV (1661 — 1715); Hobbes (1588 — 1679);
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Pascal (1623 — 1620); Bacon (1561 — 1626) e principalmente Locke (1632-1704), no
século XVII, foram de primordial importancia para o surgimento da nova cena socia que
levou ao desenvolvimento do liberalismo.

O estabelecimento dessa nova sociedade fez surgir novos saberes que acabaram
por redefinir as relagdes produtivas entre os homens que, desde o século anterior, ja
vinham fazendo da busca da riqueza a sua principa atividade, motivados pelo
desenvolvimento do espirito capitalista que viria possibilitar a transformacéo.

“Um afluxo novo e maior de capital era necessario antes que a idade da
producdo capitalista realmente pudesse comegar a existir. Foi a partir do século XVI que
se comegou a reunir capital em volume bastante grande para satisfazer a essa
necessidade.” (HUBERMAN, 1986, p.158).

Transformada, a sociedade econdmica que surgiu, necessitava de uma ideologia
gue se adequasse as novas relacdes; e foi o liberalismo que nasceu como a doutrina que
iria gjustar-se as necessidades do novo mundo. Simultaneamente a essas teorias nascia
uma nova politica que, conforme LASKI, (1973, p.15) “fazia da relagdo do homem com o
homem, em vez das relacbes do homem com Deus, o fundamento do inquérito social.”

Tendo favorecido o florescimento do nacionalismo, a teoria liberal reivindicou
o direito do individuo a forjar o préprio destino, livre de qualquer autoridade ou lei que
limitasse o direito de acumular propriedade. Embora inimigo dos privilégios de classe, 0
liberalismo buscou a liberdade limitada aos homens que tinham propriedade e néo ao
proletariado que, por isso mesmo, se dispds a atacar os postulados liberais e suas
implicagoes.

Avesso a acdo socia, o liberadismo tende ao subjetivismo da iniciativa
individual como germe do bem social. Por esse conceito, embora ndo explicitamente, cria
uma oposi¢do entre as nogdes de liberdade, que define como acdo individual, e igualdade,
como sendo fruto da autoridade intervencionista do estado que, assim, restringe a
iniciativa individual.

Segundo RAMALHO, (1976, p.31) “A ideologia que surge para justificar o
novo modo de producdo apresenta-se como processo de libertacdo do individuo — na
verdade, libertac8o do proprietério dos meios de producédo da necessidade de obedecer a

lel's despdticas, enquanto que o inibem na exploracéo plena desses meios.”
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Foram essas idéias liberais que levaram a formacdo do Estado Contratual, cuja
politica era limitar a intervencdo a0 minimo necessario para a manutencdo da ordem
publica, sem se aperceber que a liberdade de contrato s6 pode ser livre se as partes
contratantes puderem dispor de igual poder de negociagcdo, ou sga, igualdade de
condicdes materiais.

Nosdiz LASKI, (1973, p.13 e 14) que

O individuo que o liberalismo desejou proteger dispde sempre de liberdade, por
assim dizer, para comprar a sua liberdade na sociedade que construiu; mas o
nuimero de individuos, com meios de compra a sua disposi¢do, sempre foi uma
minoria da humanidade. Em resumo, a idéia de liberalismo esta historicamente
vinculada de um modo inevitavel, a de posse de propriedade. Os fins a que ele
serve s80 sempre os fins daqueles homens que estdo nessa posicdo. Fora desse
estreito circulo, o individuo — por quem o liberalismo se mostrava téo zeloso —
nunca passou de uma abstracdo, a quem os seus beneficios jamais puderam, de
fato, ser conferidos.

Mas, foi sob esses principios que se conquistou a possibilidade de melhoria das
condi¢cdes materiais para alivre posse da propriedade, que propiciaria a ascensdo da nova
classe média — a burguesia - ao dominio politico e que contribuiria para 0 colapso da
economiafeudal e para o triunfo do espirito do capitalismo.

Vé-seem HUBERMAN, (1986, p.149) que, os burgueses

Acimade tudo, queriam — ou melhor, precisavam — lancar fora o jugo dalei feudal
numa sociedade que realmente ja ndo era feudal. Precisavam deitar fora o apertado
gibdo feudal e substitui-lo pelo folgado paleté capitalista. Encontraram a expressao
de suas necessidades no campo econdmico, nos estudos de Adam Smith; e a
expressdo de suas necessidades, no campo social, nos trabalhos de Voltaire, Diderot
e dos enciclopedistas. O laissez-faire no comércio eindustriateve suacontrapartida
no dominio darazdo nareligido e naciéncia.

Conforme RAMALHO, (1976, p.31), se se procurar a razéo do triunfo do
espirito capitalista, serd encontrada na verificagdo de que o novo modo de producéo,
muito mais dindmico e com maior potencialidade, ndo poderia continuar nos limites
estreitos do velho sistema que se deteriorou.

Onde a Igregja Catdlica concebia a riqueza como um fim social, o capitalismo a
vé como um conceito individuaista, uma posse individua para satisfacdo das

necessidades do individuo. E a Revolug&o da emancipago do individuo: no feudalismo o
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bem-estar individual era resultante de uma agéo socia; no capitalismo, o bemestar
depende somente da agéo individual .

O Estado Nacional assume a responsabilidade pelo bem-estar social, quer dizer,
torna-se responsavel pela administracdo da economia de mercado e, assim, coloca o
Estado secular no rumo do liberalismo ao tomar o lugar anteriormente ocupado pela
Igreja, que apds a Reforma Protestante teve sensivelmente diminuida sua autoridade na
esfera econdmica e social.

Para HUBERMAN, (1986, p.81)

Uma das razes, portanto, do éxito de Lutero foi ndo cometer o engano de tentar
derrubar os privilegiados. Outra razdo importante para 0 advento da Reforma
naquele preciso momento esta no fato de que Lutero, Calvino e Knox apelavam
para o espirito nacionalista de seus adeptos, num periodo em que esse sentimento
crescia. Como a oposicao religiosa a Roma coincidia com os interesses do nascente
Estado nacional, tinha possibilidades de éxito.

A ideologia liberal capitalista, que mudou o sistema de distribuicéo da riqueza,
recebeu fortes influéncias do movimento teoldgico conhecido como Reforma que, ao
desmantelar a hegemonia da Igrega Romana, deu origem a novas doutrinas e contribuiu
para o surgimento do Estado secular. Por questionar as idéas ha muito dominantes,
gudou no desenvolvimento do racionalismo e, por suas doutrinas e resultados socias,
colaborou para a emancipacédo do individuo a fim de torna-1o um melhor cristdo.

Ao destruir a autoridade econdmica do clero através do confisco do patriménio
da Igreja Catdlica Apostdlica Romana, a Reforma Protestante abriu caminho para a
remocdo dos entraves eclesiais de cunho teoldgico, que impediam as relagbes de
propriedade e, com isso, incentivou nobres, senhores rurais e até alguns negociantes
desconhecidos a barganharem e subornarem para conseguir uma parcela dos despojos da
lgreja.

Essa unido dos diferentes segmentos da sociedade deu origem a um solido
partido empenhado em manter esta nova ordem que favorecia a separacdo de terras,
facilitava a formacéo de grandes propriedades, estimulava a acumulacéo de capital e
motivava 0s homens a investir o capital excedente no comércio e na indistria. Toda essa
expansdo requeria uma monarquia forte o bastante para governar em seu interesse, uma

vez gque a lgrga Catdlica, além de contréria, estava organizada para deter o controle
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social. Assim, a destruicao da organizacdo clerical trouxe uma perspectiva de rigueza aos
homens que buscavam novas oportunidades.
De acordo com LASKI, (1973, p.30)

A prépriacorrupcéo clerical forneciaumajustificagdo para essa cobica por parte de
homens que se agarravam com avidez a qualquer pretexto que lhes fosse dado.

Dessa maneira pensavam eles, podiam enriquecer negativamente, transferindo o
fardo dos impostos para outros ombros e, positivamente, obtendo seu quinhdo do
espolio. Paraanovaordem social, algreja, tal como estava organizada, parecia ser,
em definitivo, um estorvo. Os principios que ela defendia significavam a subtragdo
de grandes elementos de riqueza — terra, trabalho e capital — dos novos usos a que
podiam ser dedicados.

Entdo, o Concilio de Trento, que deveria reformar a Igreja Papal, acabou
chegando tarde pois, a altura, algrgjajahavia perdido metade de seu patriménio e de
seu poder politico para os homens que agora detinham o comando sob 0 novo espirito, ao
gual algrejateve que ceder e se adaptar.

Portanto, foi desse modo indireto que a reforma contribuiu para o
desenvolvimento do liberalismo: ao derrubar os principios que impediam o avanco da
oportunidade individual, confiscando as riquezas da Igreja, abriu caminho para o
individualismo.

Mas, a0 romper o0 modelo tradicional, a nova concep¢cdo de mundo que se
estabeleceu teve que sistematizar novas idéias que dessem sustentacdo as exigéncias do
novo espirito que passou a orientar a sociedade.

A revolugdo tecnol 6gica que se seguiu se fez em trés principais ambitos:

- no ambito politico, foi uma evolucdo doutrinal; elaborou umateoria do
Estado como entidade auto-suficiente;
- no ambito teolégico, foi uma nova estruturacéo; elaborou pesquisas que
abalaram e modificaram afé;
- no ambito cosmol égico, foi uma mudanca na visdo de mundo; edificou
uma nova concepcao de ciéncia e desenvolveu uma nova metafisica
Essa nova mundivisdo invadiu o individuo e fé-lo sentir-se no dominio do
universo e em condi¢cdes de disputar com Deus o direito de decidir seu préprio
destino. Podemos ver no Principe, de Maguiavel, toda a expressdo do homem desse

tempo.
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Renascida, a filosofia politica se expressou com ares de um movimento de
modernidade até hoje ndo suplantados. Segundo LASKI, (1973, p.33 e 34)

A idéia de um Estado forte e auto-suficiente emancipou-se, mas a duras penas, dos
empecilhos de fins concorrentes e antagdnicos. Foi auxiliada pela nogdo luterana
do Principe como instrumento eleito de Deus, com Lutero, ndo existe igreja por
detrés, para atuar como juiz da conduta do Principe. ... uma vez estabelecida a
soberania do Estado, ndo pode haver legalmente, contestacdo alguma a sua
autoridade. Suavontade &, por definicdo, il imitada.

Assim, é que se pde fim & uni& medieva entre Igrgja e Estado; vencida a
Igregja, 0 Estado passa a sancionar a conduta individual que agora € secular e ndo mais
divina.

O triunfo do Estado secular significou que o bem politico mais supremo era a
manutencdo da ordem, que se convertera em um fim em s mesma. Com isso, as
diferencas entre os homens deveriam ser resolvidas visando a preservacdo da ordem. E,
para atender as reivindicagoes dos detentores de propriedade, o Estado ndo mais se rege
pelo direito divino, mas pelo critério de utilidade e de bem-estar material, porque a busca
dariqueza passara a ser 0 objetivo social norteador da atividade politica.

Essas nocles e agdes acabaram por forjar 0s novos principios juridicos que
devem atender as necessidades da nova sociedade mercantilista que surgia.

A nova filosofia socia foi alimentada pela seguranga proporcionada pelo
restabel ecimento da auto-confianca e pela crenca depositada na iniciativa da classe média,
ou burguesa. Afinal, se a agdo de um Governo forte foi capaz de garantir a paz, entéo,
deveriatambém ser capaz de garantir a prosperidade dos homens, vindo em seu auxilio.

Conforme se vé em LASKI, (1973, p.44), araiz da idéia mercantilista estéa no
reconhecimento da necessidade de uma nova disciplina, de um codigo de comportamento
econdémico que promova a prosperidade em vez da miséria, o trabalho, em lugar da
indoléncia. Nessas circunstancias, era natural contar-se com o Estado como o grande
orgéo regulador, através de cuja acdo benéfica a abundancia poderia ser alcangada.

A teoria mercantilista se orientava no sentido de levar o povo a trabahar. A
comunidade mercantil criara uma indole inscrita na produtividade. O interesse tanto do
consumidor quanto do trabalhador era por uma politica que sensibilizasse o Estado para

as necessidades do homem de negdcios. neg-ocio.
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Sob inspiracéo da Reforma Protestante, a respeito do trabalho, WEBER, (1996,
p.112 e 113), escreveu:

Pois 0 “eterno descanso da santidade” encontra-se no outro mundo; na terra, o
homem deve, para estar seguro de seu estado de graga, “trabalhar o dia todo em

favor do que lhe foi destinado”. Nao &, pois, 0 6cio e 0 prazer, mas apenas a

atividade que serve para aumentar a gléria de Deus, de acordo com a inequivoca
manifestacéo da Sua vontade.

A perda de tempo, portanto, é o primeiro e o principal de todos os pecados. A

duragdo da vida é curta demais, e dificil demais, para estabelecer a escolha do

individuo. A perda de tempo através da vida social, conversas ociosas, do luxo, e
mesmo do sono além do necessério para a salde — seis, N0 maximo oito, horas por

dia— é absolutamente indispensével do ponto de vistamoral. (...)

Mas. O mais importante € que o trabalho constitui, antes de mais nada, a prépria
finalidade da vida. A expressdo paulina “Quem néo trabalha ndo deve comer” é
incondicionalmente vélida paratodos. A faltade vontade de trabalhar € um sintoma
daauséncia do estado de graca.

Os politicos queriam um Estado forte, os economistas pretendiam um Estado
rico e os administradores de negécios queriam ambos. Queriam um Estado forte que
pudessem moldar aos seus objetivos e estavam certos de que quanto mais controle
pudessem ter sobre a ordem interna, mais suas necessidades seriam satisfeitas e assim,
mais forte e rico o Estado ®ria. O fim do Estado absoluto e a implantacéo da teoria
constitucional que substituisse o arbitrio real pelalei de liberdade civil, era a proposta dos
homens de negdcios para salvar o fracasso da economia nacional.

O mercantilismo ndo perdurou porque os ideais liberais proporcionaram
perspectivas mais amplas de negdcios para 0s homens que tinham seus interesses voltados
aproducdo industrial sem entraves.

Em relacdo a teologia, os ideais liberais também ofereceram perspectivas mais
amplas. Por influéncia da Reforma Protestante e dos ensinamentos Puritanos de Lutero,
gue incentivou o livre pensamento na esfera religiosa, a autoridade foi substituida pelo
uso da razéo como critério fundamental do direito de crer e da aceitacéo da livre gracae
do livre arbitrio o que, com Cavino, deu origem ao Predestinismo ou a teoria da
predestinaco.

O renascimento da Antiglidade Cléssica da Grécia e o estudo aprofundado da
biblia, além de negar as pretensdes da Igreja Romana, ainda permitiu a multiplicagdo e a

variedade de credos religiosos. Enfraquecido o dominio do dogma, o império da razéo
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pode ampliar suas fronteiras ao fazer com que os homens vissem o cristianismo como
mais uma forma de conduta e moralidade dentre muitas outras que podiam questionar.

A0 passar a reguerer 0 uso da razdo, a religido ndo pode mais impor seus
postulados, devendo apenas recomendé 10s. Secularizada a lgreja, o cristianismo passou a
ser visto sob uma perspectiva histérica, 0 que fez com que fosse compreendido como
sendo parte da natureza, que por sua vez também possuia Seus principios vitais, e ndo
como 0 senhor dela. Assim, as religibes cristds deveriam procurar demonstrar a
justificagdo de seus postul ados através da deducgéo racional, afim de desenvolver a crenca
de seus adeptos.

Para WEBER, (1996, p.122) “as racionalizagBes misticas’ é que acabaram por
levar o homem moderno a contestar os dogmas que interferiam em seu direito de se
comportar segundo sua prépria experiéncia para obtencdo de maiores vantagens. Segundo
e,

Esse ascetismo secular do protestantismo ... opunha-se, assim, poderosamente, ao
espontaneo usufruir das riguezas, e restringia o consumo, especiamente 0 consumo
do luxo. Em compennsacéo, libertava psicologicamente a aquisicdo de bens das
inibicdes da ética tradicional, ompendo os grilhfes da ansia de lucro, com o que
ndo apenas a legalizou, como também a considerou ... como diretamente desejada
por Deus. A luta contra as tentagBes da carne e a dependéncia dos bens materiais
era ... ndo uma campanha contra o enriguecimento, mas contra o uso irracional da
riqueza.

A esse respeito escreveu LASKI, (1973, p.53):

O protestantismo significou que o homem poderia contestar os argumentos com
que a sua lgreja Ihe exigia obediéncia e fidelidade. Para reclamar e provar esse
direito de contestagcdo, ndo houve dominio de inquérito e pesquisa que ele ndo
devassasse em busca de argumentos e, por fim, o homem completara 0 seu
primeiro e essencia passo, que constituiu em demonstrar que estava justificado em
seus pressupostos de repesar desde as raizes os termos da aventura humana. A
partir dessajustificacdo, seguiu-setudo o maisqueiriaser realizado.

Todas essas mudangas na teologia medieval acabaram por levar os homens a
uma revolucionaria interpretacéo do mundo. As conseqiiéncias foram que, de um universo
voltado para o aémvida, 0 homem agora via 0 mundo como o lugar dos problemas da

propria vida
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Essa nova visdo transformou o estudo dos fendbmenos naturais e possibilitou o
acumulo de novos conhecimentos. Baseados na observacdo seqiiencial e na regularidade
dos fenbmenos os homens de ciéncias puderam analisar racionalmente as experiéncias,
validar as hipdteses experimentadas e formular leis gerais que Ihes permitiriam dominar a
natureza, segundo se vé em LASKI (1973).

O surgimento dessa ciéncia empirica deu aos homens o direito de pensar
livremente e, com isso, ratificar os principios fundamentais do credo liberal.

Desenvolvido, o espirito cientifico acabou por gerar novas tecnologias que
incrementaram a evolucdo da industria através dos problemas que os homens de negdécios
traziam como contribuic&o a ciéncia que, em contra partida, Ihes favorecia o crescimento
dariqueza.

A unido da filosofia com a ciéncia produziu uma sensacdo de emancipacao que
fez 0 homem sentir-se livre dos grilhfes da metafisica da antiga cosmologia teoldgica. A
filosofia, entdo, passou a ser um método de conhecimento da natureza a disposicéo de
homens empiricos e racionais, que haviam descoberto que a natureza deve ser obedecida
para ser comandada e cujo amor ao saber pelo saber objetivara-se como saber por amor
ao poder que ele confere.

Era a idéia de poder que norteava toda a concepcdo de mundo. Eficiéncia e
utilidade eram os critérios que conduziam a sociedade que, a exemplo dos homens de
negocios, tinham o poder e ndo o lucro como meta a atingir na busca da satisfacdo se seus
apetites materiais. Nos fins do século XVI, 0 homem tornara-se uma criatura que se
movia pelo desgo de realizar plenamente todas as suas capacidades.

Dentro dessa nova légica, o Estado acabou por desenvolver seus préprios
principios de conduta e fez da religido um instrumento Gtil & sua ideologia. Mas, sendo o
Estado o conjunto dos homens que exercem o poder de forma persuasiva e/ou coercitiva
numa determinada sociedade, ele reflete os asseios dos membros dessa sociedade. A
burguesia em ascensdo queria um Estado forte que Ihe garantisse a propria sobrevivéncia
e Ihe desse esperanca de prosperidade, e o Estado acreditava que quanto maior a riqueza
da burguesia, mais poderoso ele poderia ser.

Assim, cada agdo do Estado o colocava na dependéncia dos homens de
negécios e, desse modo, acabou por converter-se num Estado capitalista por perseguir

objetivos que sb seriam exitosos dentro do novo espirito capitalista burgués.
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A esse respeito escreveu HUBERMAN (1986, p.93)

Os livros de historia discorrem longamente sobre as ambigdes conquistas e guerras
deste ou daquele grande rei. E um erro a énfase que d&o a tais fatos. As paginas
gue consagram a histéria desses reis deveriam antes ser dedicadas aos poderes
verdadeiros que se escondiam atras dos tronos — os ricos mercadores e financistas
da época. Constituiam o poder atrés do trono, porque os reis, a cada passo,
necessitavam de sua gjuda financeira. Durante os duzentos anos dos séculos XV1 e
XVII as guerras foram quase continuas. E alguém tinha que paga-las. Com €feito,
eram financiadas pel os que tinham dinheiro— mercadores e banqueiros.

A histéria nos mostra que foram esses os alicerces da doutrina liberal: o
estabelecimento de um Estado auto-suficiente; a geracdo de uma mentalidade intelectual
gue sabia que limitar a especulacdo € tolher o desenvolvimento material; a descoberta de
um novo mundo tanto geogréfico quanto conceitual; novas experiéncias, novos
postulados, novas interpretagdes, nova teoria socia, nova ciéncia e nova filosofia de
contelido material.

Enfim, o novo mundo moderno que desponta € expansionista, utilitario e auto-
confiante; quer dominar a natureza para dela obter vantagens, quer mudar a filosofia para
legitimar suas transformagoes.

Os homens do século XVI fizeram historia através do surgimento de uma nova
classe que inspirou a teoria liberal e se investiu de autoridade convencida de que podia

forjar o proprio destino com eficiéncia nunca antes atingida

6.2 A histéria da Educacéo Protestante no Brasil

Ainda hoje, muitissmo da histéria da educacéo brasileira esta por ser escrita.
Num plano mais restrito, se pensa que a histéria da educagdo protestante no Brasil
também ndo recebeu ainda os estudos, as pesquisas e 0 destague que merece. A educacéo
praticada por grupos religiosos de fé protestante esta presente no cenério educacional
brasileiro ha mais de um século. Metodistas, batistas, presbiterianos, luteranos e
adventistas — citando apenas as confissdes cuja atuacdo educacional nos trés nivels de
ensino é mais antiga e marcante — tém exercido, com suas presencas e suas praticas, uma

grande influéncia sobre o todo da cultura brasileira.
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As préticas didético-pedagdgicas, as metodologias do processo ensino-
aprendizagem, sua filosofia educacional, suas concepgdes de aluno, de professor, de sala
de aulas, de escola, sua visdo de mundo, e enfim, todas as grandes questdes da praxis
pedagdgica protestante, de forte inspiracdo norte-americana e escolanovista
(principamente no seu inicio), contrastavam grandemente com as praticas tradicionais
(jesuiticas mesmo) que eram adotadas quando as escolas confessionais protestantes aqui
se instalaram.

A educacdo escolar brasileira nasceu catdlica, com a chegada dos primeiros
jesuitas, junto com o primeiro Governador Geral, Tomeé de Sousa, em 1549. Continuou
guase gque exclusivamente catdlica até 1759, quando da expulsdo da Companhia de Jesus
e da criacdo do sistema de aulas régias pelo Marqués de Pombal, 0 que causou o
desmantelamento de toda a organizacéo escolar no Brasil, conforme podemos ver em “A
culturabrasileira’, obra de Fernando de Azevedo.

Segundo MIGUEL, (2003, p.4) “refletindo sobre esta matriz educacional,
percebemos que os contelidos que deram sustentagcdo as suas agdes enquanto mestres,
foram moldadas por todo contexto econdmico-politico e socio-cultural que manifestouse
mais acabadamente no modelo jesuitico”.

Ainda segundo MIGUEL, (2003, p.9)

Nos Estados Unidos, Dewey ao pensar em como deveria ser a educagdo escolar para
a nova sociedade industrial no bojo de um processo capitalista mais desenvolvido,
reafirmou como eixo do processo de ensino- aprendizagem, o aluno, ja apontado
por autores europeus. Engquanto a escola tradicional colocava o professor como
centro, agora o aluno tomou este lugar. Gragas ao avango da Psicologia e da
Biologia, a crianca passou a ser percebida como um ser em desenvolvimento. Por
meio de métodos ativos e tendo o professor como facilitador da aprendizagem, o
aluno iria reconstruir a experiéncia do conhecimento. Assim, Dewey afirma que o
educando ndo ira somente aprender, no sentido dado pela escola tradicional, quando
a aprendizagem era avaliada pela reprodugdo daguilo que havia memorizado, mas
ira aprender a aprender. Neste ato, 0 aluno assimilando o conhecimento recria-o
para si. Esta aquisicdo o tornard capaz de adaptar-se aos trabalhos com méguinas,
na producgdo industrial na nova sociedade.

De outro lado, a histéria do protestantismo no Brasil tem suas manifestacOes
mais consolidadas apenas no fculo XIX. E, as escolas protestantes s surgirdo no final
deste mesmo século. Assim, em 1869 os presbiterianos fundam em Campinas, o Colégio
Internacional, e no ano seguinte, em S0 Paulo, a Escola Americana (Mackenzie). Em
Juiz de Fora, os metodistas fundaram, em 1889, o Colégio Granbery, antecedido pela
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fundacdo, em 1881, do Colégio Piracicabano, em Piracicaba, Sdo Paulo. (MESQUIDA,
1994, p.148).

Por sua vez, a Igreja Adventista do 7 Dia tem como um dos seus marcos
distintivos, uma triplice preocupagdo: com a evangelizagdo, com o ensino, com a salide.
Isto € evidenciado pelos templos, escolas e casas de salde, que criou e mantém ao longo
do tempo.

Isto torna dificil identificar na obra adventista, as dinamicas da evangelizacéo,
da educacdo e da salde. O ideal a ser perseguido é de que, em cada igreja, por menor que
sgja, deve existir uma escola. Sua educadora de maior proeminéncia afirma que “no mais
alto sentido, a obra da educacéo e da redencéo sG0 uma; pois, na educagdo, como na
redencdo, ninguém pode pdr outro fundamento, além do que ja esta posto, 0 qual é Jesus
Cristo...” (WHITE, 1968, p.30).

O inicio da obra educaciona adventista no Brasil foi bastante modesto. Em
1896 foi fundado em Curitiba, o Colégio Internacional, cujo primeiro diretor foi
Guilherme Stein Jr. Tal escola ndo era operada oficialmente pelos adventistas, ja que em
Curitiba sequer havia igreja adventista naquela ocasido. Interessante que Stein Jr, quando
jovem havia freqlentado escola na regido de Campinas e Indaiatuba, ambas em S&o
Paulo, donde talvez a idéia de utilizar o mesmo nome do Colégio Preshiteriano
campineiro. Ele havia sido batizado na Igreja Adventista em abril de 1895, em Piracicaba,
SP, sendo o primeiro brasileiro a ser convertido ao Adventismo.

Stein Jr permanece aperas um ano em Curitiba, e em outubro de 1897 assume a
direcéo da recém fundada primeira escola missiondria adventista, em Gaspar Alto, nas
proximidades de Brusque, Santa Catarina. Esta é considerada a primeira ingtituicéo
educacional formalmente estabel ecida pelos adventistas no Brasil. (VIEIRA, 1996).

Neste ano de 2003, os adventistas mantém no Brasil, 492 escolas fundamentais
paroquiais, nas quais estudam 101.822 aunos; 91 escolas de ensino médio, com 14.580
estudantes; duas instituicdes de ensino superior e mais um Centro Universitario bi-campi
com 2527 alunos matriculados, segundo nos informaram os Mestres Prof. Renato Gross e
sua esposa Prof* Janine Gross.

Os numeros atuais acima citados, além dos milhares de estudantes que

passaram por suas escolas em um século de existéncia, bem como a sua presenca em todo
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o territério naciona cobrindo todos os niveis de ensino, deixa evidenciada sua ativa e
forte presenca no cendrio educacional brasileiro.

A preocupacdo com a educacdo esteve no pensamento dos primeiros
missionarios adventistas que vieram para o Brasil. Num momento inicia - Ultima década
do século XIX e primeira do século XX, eram missionarios de origem alema, que haviam
estudado no colégio adventista de Friedeman, na Alemanha. Num segundo momento, a
partir de 1910 aproximadamente, oS missionarios passaram a ser de origem norte-
americana, e que haviam estudado no colégio adventista de Battle Creek, Michigan, EUA.
Portanto, eram todos missionarios que haviam recebido influéncia de ingtituicbes
educaciorais adventistas em seus paises de origem €, uma vez no Brasil, rapidamente
trataram de estabel ecer aqui, escolas semelhantes aquelas cujo ideal espelha sua crenca.

A idéia de progresso no liberalismo corresponde, na educaco protestante, a
evolucdo a Perfeicdo Cristd; o ideal de igualdade se traduz pelo sacerdécio universal de
todos os crentes e, 0 pacto social almejado espelha a democracia.

Com estes novos valores liberais o protestantismo missioné&rio chega ao Brasil
ligado as condicdes favoraveis do contexto historico de todo o século X1X, sendo que na
segunda metade deste seculo € que agui véem aportar “as chamadas denominagdes
histéricas (metodistas, congregacionais, presbiterianos e batistas), quase todas
provenientes de esforcos de missdes norte-americanas.” (RAMALHO, 1976, p.55).

A Revolugdo Americana que desembocou na Independéncia dos Estados
Unidos em 1776, resultou da doutrina liberal que acabou por permitir 0 surgimento da
organizacdo politica democrética, cuja representatividade se ingtitui através da livre
escolha, pelo voto do eeitor cidaddo que, agora, € titular de todos os direitos politicos de
uma Democracia Liberal.

Temse entdo, que os ideais liberais de origem norte-americana chegaram ao
Brasil juntamente com o protestantismo historico e, € essa relagdo que buscamos
estabelecer na Historia da Educacdo Paranaense, por ter sido este o primeiro Estado
brasileiro a receber uma Escola Protestante de origem norte-americana, mas, fato
singular, de lingua alema. Esta foi oficialmente instituida por obra de Guilherme Stein Jr.
em 1° de julho de 1896, sendo que “para o funcionamento do colégio, alugou-se uma
ampla casa de paredes externas de alvenaria, com cinco amplas janelas frontais para arua
Paula Gomesn © 290.” (GROSS, 1996, p.28).
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Assm € que “Missiondrios de procedéncia predominantemente norte-
americana difundiram concepcdes de vida e maneiras de agir coerentes com o sistema
valorativo prevalecente em sua cultura de origem. A ética protestante agui introduzida
estimulava e dava legitimidade a padrdes de comportamento correspondente a estilo de
vida apropriado para sociedades capitalistas mais desenvolvidas.” (Ramalho, 1976, p.60).

Segundo MESQUIDA (1994, p.183), “0 éxito do transplante de novas idéias e
experiéncias inovadoras exdgenas numa sociedade depende tanto da vitalidade dessas
idéias e dessas experiéncias, quanto das condi¢des de acolhida oferecidas pelo corpo
socio-politico que as recebe.”

E foi nessa condicdo, entdo, que os “imigrantes norte-americanos
desempenharam um papel importante na vida econdémica, social e cultural da regiéo,
sobretudo” (MESQUIDA, 1994, p.44), difundindo o empreendedorismo e novas idéias,
bem como principios e valores norte-americanos, notadamente em relacéo a educacéo.

Conforme RAMALHO (1976, p.47), citando Rubem Alves,

Narealidade o Protestantismo chegava ndo apenas como uma nova religido, mas como
parte da onda de modernidade que entdo invadia a América Latina. Trazia em si 0s
ideais e valores da sociedade burguesa que na Europa e nos Estados Unidos havia

desferido dois profundos golpes na sociedade aristocratica, através da Revolucdo

Francesa e da revolugdo Americana. O protestantismo oferecia uma versdo religiosa
dos ideais de liberdade, igualdade e fraternidade da Revolucdo Francesa e das
“verdades evidentes por si mesmas’ a que se referia a Declaracdo de Independéncia
dos Estados Unidos da Américado Norte.

Quanto a Educacéo Protestante, esta deve ser pesquisada do ponto de vista das
condicdes de sua existéncia, das influéncias que produziu na sociedade brasileira e por
suas contribuicbes a prética religiosa que se disseminou em nosso Pais, para que
possamos compreender, sendo nossa historia, ao menos nossa realidade educaciond.

Vé-se hoje que todo o sistema adventista de escolas, presente em 125 paises,
esta estabelecido nos principios educacionais extraidos de Ellen G. White (1827-
1915)cujos livros estéo traduzidos para 150 idiomas, e é considerada a escritora norte-
americana mais traduzida de todos os tempos. Seu livro “Educacéo”, tem tido repetidas
edicOes desde 1913, e pode ser considerado um cléssico na sua érea.

Todavia, a histéria da educacdo adventista no Brasil ndo mereceu ainda uma
andlise a altura de sua extensdo e importancia. Seus principios fundamentais, whiteanos,
tem sido bastante lidos, mas pouco estudados e sistematizados. Portanto, o tema desta
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pesquisa prender-se-a ao adventismo no seu contexto educaciona e no levantamento de
suas raizes, buscando estabelecer as possiveis influéncias que possa ter sofrido dos ideais
liberais em sua pratica educacional e na sua pedagogia, a partir do Colégio Internacional
de Curitiba que iniciou suas atividades em 1896, e em 1904 foi fechado, reabrindo em
1928 com o nome de Escola Adventista Central, ja vinculada a Igreja.

Atualmente, o Colégio Internacional de Curitiba € uma instituicdo de ensino
confessional mantida pelo Instituto Adventista Paranaense de Educacéo e Assisténcia
Social, sob 0 nome de Colégio Curitibano Adventista e pertence a comunidade da Igreja
Adventista do Sétimo Dia. Em 1999, na consolidag&o das escolas Adventistas de Curitiba,
acrescentourse 0 nome do bairro ao da escola, como no exemplo: Colégio Curitibano
Adventista Bom Retiro.

O conhecimento da histéria educacional das vérias denominacfes protestantes
no Brasil, bem como da histéria da educacdo Adventista no Brasil permitira uma melhor
compreensdo da propria natureza de tal educacdo, e particularmente das implicacdes que

teve na educacdo paranaense.

Pretende-se examinar e explicitar a implantacdo da escola protestante
Adventista em Curitiba, suas motivagbes subjacentes, que certamente ndo foram as
mesmas para as diferentes confissdes, mormente a catélica que deu inicio a educacéo
brasileira. Estabeleceram elas suas instituicbes educativas, umas antes e outras depois,
mas todas elas praticamente no mesmo periodo histérico brasileiro: nos anos iniciais da
Republica. Para muitas das denominacdes — preshiterianas e adventistas, por exemplo —a
presenca da escola antecedeu a presenca da igrgja. Por qué? Para marcar e firmar
presenca? Para contornar preconceitos? Para evangelizar por vias indiretas? Ou gque outras

motivagoes ainda ndo esclarecidas?

Na busca e na tentativa de respostas, pretende-se recorrer aos escritos de Ellen
White, que fundamentam a educacdo adventista; a documentos produzidos pela
burocracia da Igreja Adventista, relativos a assuntos educacionais; ao estudo da biografia
intelectual de pastores e educadores adventistas, pioneiros em ambito mundial e nacional;
bem como a um referencia bibliografico denominacional e também sobre a teoria liberal
européia e norte-americana, especia mente em sua relagdo com o protestantismo.

Partindo da certeza de que ha uma diaética que liga a educacdo confessional

missiondria protestante com a sociedade brasileira, conforme se pode inferir da obra
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capital de Fernando de AZEVEDO (1971), “A cultura brasileira’, e tendo esta idéia como
pano de fundo, pretende-se tomar a presenca do protestantismo Adventista no cenério
educaciona brasileiro, inserido no contexto histérico, com o propdsito de pesquisar seu
discurso educacional buscando estabelecer uma possivel relagdo com o discurso libera
republicano, cuja simbiose poderiater ensgjado o0 éxito da educacéo adventista no Brasil.

A0 se optar por uma imersao no passado da Educacéo Paranaense, leva-se em
conta o fato de que, segundo RAMALHO (1976, p.50),

Todas as idéias, valores e sistemas tém uma origem histérica. Sdo produtos da
atividade humana e representam respostas significativas num determinado momento e
numa formagéo social concreta, determinada. Essas respostas, entretanto, quando
significativas e portanto aceitas socialmente, ultrapassam o seu momento € 0 seu
espaco, e sdo legitimadas e transmitidas a outras geragdes e a outras formagdes
concretas. Isto, entretanto, tem que ser pensado dentro de uma perspectiva dialética,
onde ndo haja dicotomia entre produtos e produtores. Os grupos e individuos ndo
recebem as idéias e valores como objetos passivos e inertes. A apropriagdo do mundo
social, ou de uma parte dele, é feita de maneira ativa ecom a introducéo de outros
elementos. Eles passam a ser agora co-produtores do mundo social e isto é feito
naturalmente dentro de uma atividade coletiva.

Sob esta Gtica, a pesquisa torna-se viavel na medida em que pode dispor de
informagdes e documentos que se fizerem necess&rios, bem como de farto referencial
bibliogréfico.

Entender que enfoques “ contextualizados na interpretacdo da evolucdo histérica
da nossa educagao, a partir da contribuicéo de diversas éreas do saber,” (FARIA F° ,org.,
1999, p.195) pode trazer avangos nas andlises e pesguisas e orientar para 0
redimensionamento de nossas préticas pedagdgicas, porque a Histéria da Educacéo nos
permite compreender melhor aidentidade de nossa sociedade.

Ao se procurar diversificar as investigacBes historicas sobre a Educagéo, e
contextualizar mais a andlise do ato educativo, se estd também transformando as acbes

educativas em direcdo ao crescimento, conforme se pode ver em FARIA F° (1999, p.197):

A partir desta perspectiva, é preciso ressaltar a necessidade de continuarmos
construindo e aperfeicoando propostas metodolégicas interdisciplinares de
investigacdo historica, a fim de que sejam estabelecidos fecundos didlogos entre as
diversas areas do saber. Assumindo posturas mais contextualizadas e criticas, nossa
prética pedagdgica cotidiana podera efetivamente compreender que o conhecimento
humano interpreta-se e s6 pode ser abstraido como construgao coletiva.
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Enfim, sabendo que um resgate histérico da Educacdo Paranaense € uma
aventura sempre enriquecedora, alenta-se a expectativa de novas descobertas de dados,
fatos e pessoas que venham iluminar e aprofundar os caminhos, ampliando os
conhecimentos e contribuindo para a formagéo docente e cidada.

Assim é que, dentro deste quadro referencial e sob o marco tedrico do
liberalismo e da pedagogia educacional adventista no Brasil, buscase responder ao

problema que foi proposto.
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CAPITULO |

A CENA BRASILEIRA EM FINSDO SECULO XIX E INICIO DO SECULO XX

Ao se buscar compreender alguns aspectos da temética da educagcdo, mormente da
educacdo protestante, é importante, além de se Situar num determinado tempo histérico,
ter em mente uma definicéo de cultura, visto que “aeducacdo é um aspecto inseparével da
cultura de uma sociedade” (TRINDADE e ANDREAZZA, 2001, P.7) e que “ahistériada
presenca protestante no Brasil frente a incipiente cultura ibero-catélica nada mais € do
gue um constante exemplo de choque cultural”. (MENDONCA, 1984, p.17).

Assim sendo, apresentamse aqui dois conceitos de cultura. O primeiro, SODRE
(1996, p.3), extraiu do verbete cultura, do Dicionério Filosofico Abreviado, de
ROSENTAL elUDIN, onde diz

Cultura — Conjunto de valores materiais e espirituais criados pela humanidade, no
curso de sua histéria. A cultura é un fendmeno social que representa o nivel
alcancado pela sociedade em determinada etapa histérica: progresso, técnica,
experiéncia de producéo e de trabal ho, instrugéo, educagéo, ciéncia, literatura, arte e
instituicdes que Ihe correspondem. Em sentido mais restrito, compreende-se, sob o
termo de cultura, o conjunto de formas da vida espiritual da sociedade, que nascem
e se desenvolvem a base do modo de producdo dos bens materiais historicamente
determinado. Assim, entende-se por cultura 0 nivel de desenvolvimento alcancado
pela sociedade na instrugdo, na ciéncia, na literatura, na arte, na filosofia, na moral,
etc., e asinstituicdes correspondentes. Entre os indices maisimportantes do nivel de
cultura, em determinada etapa histérica, é preciso notar o grau de utilizaggo dos
aperfeicoamentos técnicos e dos desenvolvimentos cientificos na produgdo social, o
nivel cultura e técnico dos produtores dos bens materiais, assim como o grau de
difusdo dainstrucéo, daliteratura e das artes entre a popul agéo.

O segundo conceito acha-se em ROMANELLI (2001, p. 20-21), como segue:

Temos para nés que a cultura é muito mais do que aquilo que a escola transmite e
até muito mais do que aquilo que as sociedades determinam como valores a serem
preservados através da educacgédo. Podemos afirmar com Max Scheler que ‘cultura é
humanizacdo’. E humanizacdo, aqui, tanto se refere ao ‘processo que nos faz
homens’, quanto ao fato de que os bens culturais também se humanizam. A histéria
do homem, como histéria da cultura, &, assim, ‘0 processo de transformacdo do
mundo e simultaneamente do homem.’. (...) a cultura se define como algo muito
mais abrangente do que o simples resultado da acdo intelectual do homem; ela é o
préprio modo de ser humano, ‘o mundo préprio do homem'. (...) E por isso que a
cultura ndo sobrevive a ndo ser no meio socia. E o instrumento de que ela se utiliza
para sobreviver serainevitavelmente aquele que definira o processo educativo.

Parece-nos, pois, licito admitir que a cultura esteja intimamente ligada a uma
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situagdo concreta e objetiva: ela se faz num tempo e num espago determinados. Ela
ndo € independente das circunsténcias em que € gerada. O homem, 0 meio e o
tempo sd0 essas circunstancias. Ela tem uma razdo de ser em fungéo dessas
circunstancias criadoras. Fora delas, a cultura desenraiza-se e tende a cair no mero
formalismo ritual, vazio de contetido. E 0 que ocorre muitas vezes com 0 processo
de aculturacéo.

As trocas culturais, as influéncias muituas sdo conseqiiéncias da variedade de
culturas existentes e dos contatos entre elas. Essas trocas, quando se processam,
tendem a fazer enriquecer as culturas interessadas, j& que as diferencas notaveis
entre elas sdo outros tantos desafios aimaginacdo e ainteligéncia humanas.

Essa conceituagdo mostra que a cultura expressa muito mais do que formagéo
escolar; € a expressdo de um amplo modo de vida que engloba politica, trabalho,
linguagem, religido, manifestacfes artisticas, enfim, € o patrimdnio que uma determinada
comunidade congtitui através de geracbes e que caracteriza suas instituicoes,
conhecimentos e potencialidades, se apresentando como um conjunto de valores e
simbol os proprios.

Em TRINDADE e ANDREAZZA (2001, p.7-10), se vé que “analisar educagdo e
cultura numa regido especifica, 0 Estado do Parana neste caso, supfe uma abordagem
complexa’ porque, hoje, “as noc¢bes de culturaindicando modos de vida e de pensamento
e da sua diversidade nos contextos historicos’ viabilizam “estudar as variadas formas

culturais que se manifestam e que coexistem historicamente”, obrigando “tanto a
sociedade como os meios académicos a ficarem mais sensiveis as diferencas entre as
formas de agir e de pensar dos véarios agrupamentos sociais, a refletir sobre a experiéncia
do outro.”

ISs0 porque, ainda segundo estas mesmas autoras,

Teoricamente, o conceito esquematico de ‘civilizagdo’ deu lugar ao de ‘niveis de
cultura’, pelo consenso de que, historicamente, a hegemonia de um determinado
projeto socia ndo elimina sua coexisténcia com outras formagdes culturais que ndo
podem ser avaliadas em termo de progresso ou atraso. Com estes pressupostos, 0s
pesquisadores buscaram entender ‘ndo apenas 0 que as pessoas pensavam, mas o
modo como pensavam — como interpretavam o mundo, conferindo-lhe significado e
Ihe infundindo emocgéo’ (DARNTON, 1986 : XIII). Neste caso, verifica-se tanto a
superacdo da histéria linear, articulada ao projeto vencedor, como uma tendéncia
geral em resgatar a plena densidade dos tempos sociais. (...)

Esse novo enfoque redimensionou os estudos ‘marxistas', ao retomar a acepgdo de
gue relagfes de producdo sdo relagbes entre pessoas. Como tal, tem dimensdes
culturais e politicas tanto quanto econdmicas, € o elemento unificador destas
relagbes € o homem.

Neste sentido, desenvolveu um trabalho cujos elementos essenciais situam-se no
resgate de atitudes, crencas e agles populares. Enfim, de experiéncias coletivas que
expressam vivéncias culturais.
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Partindo dessa conceituacdo é que TRINDADE e ANDREAZZA (2001, p.11),
afirmam que “Ao historiador caberia identificar as préticas culturais exercitadas por
diversos grupos sociais prestando atencdo a maneira pela qual cada camada apropria-se
dos bens culturais de um determinado momento” e, balizando-se por esses pressupostos
ao pesquisar, o historiador deve “tentar estabelecer vinculos entre as institui¢oes ligadas
a0 ensino e a escolaridade, e 0s aspectos cotidianos da vida socia que englobam lazeres e
costumes, expressos em formas bastante diversificadas’, sendo que “neste quadro a
religido possui papel fundamental, atrelado as préticas formais e aos costumes populares.”

“Tais instituicbes e préticas podem ser vistas como categorias culturais que,
através dos séculos, confundiramse ou imbricaramse profundamente” escreveu
RONCAYOLO (1977, p.75).

AZEVEDO (1971, P.45), em sua grande obra sobre a Cultura Brasileira, ao

analisar o conceito de cultura, ressalta sua dependéncia da educacéo

A cultura, nas suas multiplas manifestactes, sendo a expressdo intelectual de um
povo, ndo sb reflete as idéias dominantes em cada uma das faces de sua evolugéo
histérica, e na civilizagdo de cuja vida ele participa, como mergulha no dominio
obscuro e fecundo em que se elabora a consciéncia nacional. (...) os seus ideais, 0
seu carater coletivo e as suas tendéncias, a sociedade os exprime, melhor e mais
profundamente do que na filosofia, na arte e na literatura, pela educagdo que ndo
somente constitui um dos aspectos mais caracteristicos, mas € o proprio veiculo da
cultura e da civilizag8o. O estudo da educacgéo, desde suas origens até o sal estado
atual, nas suas formas estruturais, nos seus fins e Nos seus processos, ndo podia,
pois, deixar de fazer parte integrante de uma obra que se tenha proposto dar uma
visdo de conjunto da cultura nacional .

Como este trabalho visa 0 estudo da educagdo protestante inserida na sociedade
brasileira, aimportancia de se apresentar alguns conceitos de cultura se justifica ante o
fato de que os protestantes de origem missionaria norte-americana tinham “uma
convicgdo que provavelmente estivesse na consciéncia de todos os missionarios. eles
eram portadores de uma cultura superior que devia ser compartilhada com outros povos
porque era a expressao do reino de Deus’, escreveu CRABTREE (1962, p.139).

E importante também observar que “o protestantismo do século XIX reflete uma
era de otimismo em todos os planos da vida humana, e a sua ética se colocava como
provedora de ‘um conjunto de valores positivos para o individuo e para a cultura, aspecto
este que serviu de base para 0 que foi apropriadamente chamado
KULTURPROTESTANTISMUS, unido do liberalismo protestante com a cultura liberal
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da burguesia’”, conforme MENDONCA (1984, P.109) constatou em PETER BERGER
(1971, p.191).

Estas nogdes de cultura norteiam a presente pesquisa e |he servem de arcabouco.
E com esse olhar que este trabalho se propde oferecer um recorte histérico mostrando o
estagio em que se encontrava a sociedade brasileira a época em gue os Adventistas do
Sétimo Diaaqui chegaram e iniciaram a implantacéo de seu sistema educacional, visando

melhor compreender sua insercdo e imbricacdo com nosso meio cultural.

1 PANORAMA SOCIO-POLITICO EECONOMICO

Ao findar o século XIX, a cena social brasileira se apresentava bastante
movimentada por novas idéas e importantes mudancas politicas e econdmicas.

A abolicdo dos escravos, a separacao entre o Estado e a Igreja Catélicaem 1890,
a imigracdo européia destinada & mao-de-obra® que substituiria o trabalho escravo, a
imigracdo missionéria protestante de origem norte-americana, 0 advento da Republica no
bojo dos idearios do liberaismo e do positivismo, dentre outros importantes
acontecimentos, imprimiram caracteristicas mais complexas a sociedade brasileira na
virada do século XIX parao século XX.

Em fins do século XIX avida social no Brasil estava organizada de acordo com o
contexto agrario e comercial em que se encontrava. Ja no inicio do século XX, as elites
agrérias compostas pelos proprietérios rurais passaram a compartilhar o aparelho do
Estado com a burguesia urbana que comecava a surgir com o inicio da urbanizacdo e da
industrializagéo.

Na década de 1885-95, o aporte de grande soma de capitais atraidos pelas
industrias favorecidas pelo encilhamento® imposto pelo novo regime financeiro e o

alargamento do numero de consumidores de produtos manufaturados (nacionais e

! Consultar VIANA, H. Histériado Brasil. T1. Periodo Colonial. Ed. Melhoramentos, SP: 1961, p.222.

? Sobre a questéo da mao-de-obra livre ver RIBEIRO, 1973. Nota p.85-86.

3 Encilhamento foi o nome pelo qual ficou conhecida a agitacéo financeira que favoreceu a febre de
negdcios fantasticos através da emissdo de moeda e de agdes que geraram enorme especulagdes,
possibilitadas pela lei de liberdade bancaria instaurada pelo Decreto de 17 de janeiro de 1890, que lancou
novas bases para a vida econémico-financeira do Brasil. Consultar VIANA H. Histéria do Brasil. Tomo I.
Melhoramentos, SP: 19661, p.250 e CARDOSO, F. H. Dos Governos Militares a Prudente - Campos Sales
in: FAUSTO B. (org.) O Brasil Republicano. T.3, v.1. 82 ed. RJ. Bertrand Brasil, 2004. p.33-35.
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importados)?, indicam que a popul ag3o esta crescendo, se urbanizando, criando centros de
comércio e servigos e transformando a tradicdo do trabalho agricola do pais em vontade
de modernizar-se.

Capitaneado pela exportacdo do café, principal produto brasileiro na época, o
Brasil iniciou sua industrializacdo no ultimo quartel do século XIX, coincidindo com o
inicio da corrida Imperialista e com a Segunda Revolucdo Industrial®. MESQUIDA
(1994, p.69), assm explicou: “Lancando md de novos meios de transporte e
introduzindo a mecanizagdo na agricultura, os plantadores de café abriram o ‘caminho da
industrializacdo’ e ‘deslocaram o centro dinamico da economia para o Oeste de Séo
Paulo e a Zona da Mata, em Minas Gerais, onde surgiu uma nova elite rural urbanizada
gue comegou a ‘disputar o poder com as demais fragdes da classe social dominante e a
imprimir a marca de seus interesses, idéias e costumes no conjunto da sociedade.’”

Nessa conjuntura, diz OLIVEIRA (2001, p.23), “o café passa a compor,
aproximadamente, metade da pauta de exportacdes brasileiras’. Para ilustrar, reproduz-se
aqui parte da tabela elaborada por PRADO e CAPELATO, in FAUSTO (1981, v.10,
p.153):

PRINCIPAIS PRODUTOS DE EXPORTACAO —BRASIL, 1851-1910
BORRA ACU CA ALGO COUROS FU MA
CAFE CHA CAR CAU DAO ePELES MO TE

1851-1860 48,8 2,3 21,2 10 6,2 7,2 26 16
1861-1870 45,5 31 123 09 103 6,0 30 12
1871-1880 56,6 55 11,8 1.2 9,5 5,6 34 15
1881-1890 61,5 8,0 99 16 4,2 3,2 27 12
1891-1900 64,5 150 60 15 2,7 2,4 22 13
1900-1910 51,3 28,2 12 28 2,1 4,3 24 29

* Sobre manufaturados e importagéo ver DEAN, W. A industrializagéo durante a Repblica Velha. in:
FAUSTO, B. (org) Histéria geral dacivilizag8o brasileira. Tomo I11. Vol.1. 82 ed. RJ: Bertrand Brasil, 2004.

267-272.

A partir de 1870, o avanco das descobertas cientificas e tecnol 6gicas, o deslocamento da energia do carvao
para o petréleo e a eletricidade, alteram radicalmente a paisagem industrial e fazem com que esse periodo
seja conhecido como Segunda Revolucdo Industrial. A energia nuclear e a informética, eventualmente,
podem caracterizar uma Terceira Revolugdo Industrial, segundo OLIVEIRA, 2001, p.22.
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Marco Aurélio Nogueira®, mostra que “este movimento da economia, estimulado
pela producdo de café, fez surgirem novos centros urbanos e novos grupos sociais. Assim,
a0 lado dos plantadores de café, inovadores e empreendedores, apareceram as camadas
médias urbanas congtituidas sobretudo de pequenos comerciantes, intelectuais e
profissionais liberais, modificando o mapa da estratificacdo ®cial brasileira durante a
segunda metade do século X1X.”

Essas transformacdes socio-econdmicas’ imprimem novo ritimo de vida a
sociedade e exigem novas politicas administrativas. Com a extin¢éo do trabalho escravo,
0 pai's implementa uma politica de imigracdo® que toma grande impulso com a subvencéo
da entrada de imigrantes. Aplicando grandes somas nos servicos de imigracéo, o Brasll
procura organizar o trabalho livre favorecendo a politica imigratéria e, na década de
1888-98, vé acontecer 0 surto de imigracdo européia na regido sul. Essa imigracéo
subvencionada de trabalhadores agricolas acaba por atrair a vinda esponténea de
imigrantes de diferentes camadas sociais e das mais diversas ocupagdes.®

Segundo PINHEIRO (2004, p.21), “A méo de obra estrangeira para as atividades
urbanas pode ser verificada através do exame da estrutura de ocupacdo” gque mostra o
peso daimigracdo naformacao da nova classe média que se criou com o desenvolvimento
do aparelho de Estado e dos circuitos comercia e financeiro, surgidos com o advento da
Republica.

A reproduco dos gréficos'®a seguir permite uma anélise de como se configurou a
sociedade brasileira no fim do século XIX e inicio do século XX, periodo em que os

Adventistas do Sétimo Dia chegaram ao Brasil, abrangendo os anos de 1872 a 1920:

® Citado por MESQUIDA, 1994, P.69.

’ Sobre economia brasileiraver FURTADO, CEL SO. Formagéo econdmica do Brasil. 332 ed. SP: Cia
Editora nacional, 2004.

8 Consultar RIBEIRO, 1973, P.27-44.

° Consultar AZEVEDO, F. de. A culturabrasileira. 52 Ed. Melhoramentos, SP, 1971.

10 Extraidos de PINHEIRO, P. S. Classes médias urbanas: formagso, natureza, intervencéo navida politica.
in: BORIS, F. org. Histériageral dacivilizagdo brasileira. Tomo I11; vol 2. 72ed .Bertrand Brasil, RJ, 2004.



POPULACAO URBANA NO BRASIL (1872-1920)**

Censo Populacgéo Total Populagdo Urbana

(50 mil oumais)

1872 4930478 59
1890 14 333 915 6,8
1900 17438434 94
1920 30 635 605 10,7

POPULACAO ESTRANGEIRA, POR REGIOES™
TOTAL DO PAIiS=100

Regibes 1872 1900 1920
Norte 2,2 0,6 2,7
Nordeste 13,3 5,2 2,1
Leste 60,6 34,6 25,3
S&o Paulo 7,6 41,4 52,4
Sul 15,8 17,1 15,7

Centro-Oeste 0,5 1,1 1,8

1dem, p. 24
12 1bidem, p. 21



MAO DE OBRA ESTRANGEIRA NO PAiS®™

TOTAL =100
1872 1900 1920
Total ocupado 209455 762669 867 067
Agricultura 55,2 43,9 449
IndUstria 10,1 8,0 24,2
Servicos 34,7 48,1 30,9

% estrangeiros trabalhando
gltotal estrangeiros presentes,
com 14 anos ou mais 53,9 59,6 54,5
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O desenvolvimento do setor publico do Estado, o processo de intervencdo do

Estado na economia e a consequiente dilatacdo do sistema administrativo, resultaram no

crescimento da burocracia dos servicos publicos e na simulténea aceleracdo da

urbanizagdo, favorecendo o mercado de trabalho ndo manua que, por sua vez, originou

uma nova classe média na Primeira Republica: a dos funcionarios publicos assalariados.

PINHEIRO (2004, p.17)*, oferece os dados do Recenseamento Geral de 1872 e

de 1920 e propdem a comparacdo entre eles como forma de se observar o crescimento da

populacdo ativa “ndo manua”’ que congtituiu essa emergente classe média naguele

periodo:

13 |bidem, p. 22

1N FAUSTO, op. cit.



POPULACAO ATIVA “NAO MANUAL” COM EXCLUSAO
DE PROPRIETARIOS CAPITALISTASE EMPRESARIOSEM 1872 1°

Profissdes Municipio
neutro P RGS Brasil %
Religiosos 264 284 139 2698 0,36
Juizes 78 226 51 968 0,10
Advogados 242 333 36 1674 0,17
Notarios e escrivaes 85 318 75 1493 0,15
Procuradores 151 254 90 1204 0,12
Oficiaisdejustica 69 396 67 1619 0,16
Médicos 394 325 77 1729 0,70
Cirurgides 44 73 2 238 0,02
Farmacéuticos 369 263 74 1392 0,14
Parteiras 54 303 164 1197 0,12
Professores e homens de
letras 897 1101 369 3525 0,36
Empregados Publicos 2351 1014 123 10710 1,08
Sub-Total 4998 4890 1267 28 447
Pop. (Tota) 274972 3837354 434813 9930478
POPULACAO ATIVA NAO MANUAL EM 1920 %6
Profissdes DF S RGS Brasl

Forca Publica 24 835 11558 11 900 88 363

Administragdo Publica 5565 14072 8 700

Administracéo Particular 9792 10154 3191 137 879

Profissdes Liberais 27219 38 229 15 227 168 111

Subtotal 67411 74 015 41018 394 353

Total 1157873 4592188 2182713 30635605

15 Ver PINHEIRO in; FASTO B. 2004.
16 |dem
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Uma andlise mais atenta destes graficos também permite ver o crescimento da
categoria dos intelectuais, chamados profissionais “liberais’, como 0 caso dos
professores, dos médicos, dos advogados, dos jornalistas, dos engenheiros, etc. Esses
intelectuais comegaram a surgir em maior nimero ja no tempo do Império, por causa da
criacdo de escolas superiores em detrimento do ensino primério e da afabetizacdo da
populagdo, mas 0 que mais favoreceu a expansdo dos profissionais liberais no final do
seculo XIX, foi a criagdo de novas faculdades e a ampliacdo do ensino secundario.

Na sintese que fez sobre este periodo da histéria do Brasil, AZEVEDO (1971,
p.615), declarou: “Em nenhuma outra época do seculo X1X, depois da Independéncia, se
prepararam e se produziram acontecimentos t&o importantes para a vida nacional como no
ultimo quartel desse século em que se verificou o primeiro surto industrial, se estabeleceu
uma politica imigratoria, se aboliu o regime da escraviddo, se iniciou a organizacéo do
trabalho livre e se inaugurou, com a queda do Império, a experiéncia de um novo regime
politico.”

Mas, ndo foi sO no Brasil que a segunda metade do século XIX trouxe mudancas.
Nos Estados Unidos, a Guerra Civil terminada em meados da década de 1860, impds a
derrota aos sulistas que, com isso, iniciaram a era da emigragdo. Criaram associagOes
como a Southern Colonization Society com a finalidade de investigar as condicfes que 0s
paises da América do Sul ofereciam aos imigrantes norte-americanos.

Segundo MESQUIDA (1994, p.35), “O sonho brasileiro dos confederados (the
confederate brasilian ‘dream’) foi alimentado nos Estados Unidos por uma propaganda
favorvel a0 Brasil feita pelos vigiantes americanos. mission&rios, marinheiros,
aventureiros, que escreveram narrativas de viagens, artigos nos jornas e realizaram
conferéncias publicas por toda parte, no sul do pais.”

A difusdo das idéas liberais sobre democracia e liberdade, progresso e
desenvolvimento, acabaram atraindo 0s norte-americanos ndo somente por fatores
politicos e econdmicos, como também por questdes culturais e religiosas. Fiéis a

ideologia do destino manifesto’, os protestantes sulistas acreditavam que deveriam salvar

17 Destino Manifesto é aideologia protestante norte-americana, cal cada na Teol ogiado Pacto, que se traduz
pela “profunda convicgdo alimentada pelos americanos de que sua nacdo tinha sido escolhida para uma
missao universal (...) apartir do darwinismo os americanos tiveram aintuicéo de que pela selecéo natural os
Estados Unidos tinhamse tornado uma nacdo superior destinada a dirigir os povos mais fracos.”
OLMSTEAD, 1961, P.133, apud MENDONCA, 1984, P.57 . Segundo REILY (1984, P.19), “os
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o verdadeiro cristianismo professado por eles, através do transplante em massa do seu
povo para a construcdo de sua propria sociedade, a qual deveriam controlar com
disciplina e forca

Por isso, movidos pelo mesmo espirito missionario que os kvara a conquista do
oeste dos Estados Unidos, agora viam na emigracdo para o Brasil um desafio a ser por
eles vencido pois, neste pais, como tudo ainda estava por ser feito, teriam facilitada a
oportunidade da ocupacéo territorial.

O Brasil por sua vez, também tinha interesse na imigracdo dos sulistas norte-
americanos'® por causa de suas novas técnicas, espirito de iniciativa, pragmatismo,
empreendedorismo, novas idéias, principios e valores e também por seu modo de educar e
por suas escolas de ensino pratico. RAMALHO (1976, p.56) destaca: “no reinado de
Pedro Il nota-se que ele desga servir-se da Igrgga no campo social, proporcionando
grandes facilidades aos primeiros missiondrios protestantes que sao apreciados pelos seus
conhecimentos e pel os servigos préaticos que podem realizar. Por outro lado era dos paises
protestantes que esperava a imigracdo, indispensavel a0 seu plano de governo, e era
necessario assegurar a esses colonos a possibilidade de exercer seu culto e de educar seus
filhos.”

Vé-seem HACK (2000, P.27), que

O interesse do Imperador levou o Brasil a ver o imigrante nédo como um intruso e
invasor, mas como alguém que poderia contribuir para o desenvolvimento nacional.
O governo brasileiro atraiu os imigrantes europeus e norte-americanos, oferecendo-
Ihes diversas vantagens em dinheiro ou em espécie. O Governo os acolhia e |hes
oferecia garantias de liberdade religiosa com o direito de professarem as formas de
cultos que lhes conviessem, sem, contudo, terem as casas de reunido qualquer
aparéncia de templo, observando, assim, o texto constitucional: ‘A religido catdlica
apostdlica romana continuard a ser a religido oficial. Todas as demais serdo
admitidas com seu culto doméstico ou particular, em casas destinadas a esse fim,
gue ndo possuam forma exterior de Templos” (conforme o artigo 5° da
Constituic8o Brasileira de 1824)

Muito contribuiu para a imigracdo norte-americana a dlite intelectual e politica
brasileira, representada por um grupo de liberais que manifestaram claramente o desgjo de
facilitar estaimigracéo. Este contexto de reciproco interesse levou o Brasil a oferecer-1lhes

terras a 22cents. o acre, transporte dos colonos do Rio de Janeiro até o local por eles

americanos viam como seu ‘destino manifesto’ conquistar o continente de Oceano a Oceano, espalhando os
beneficios de uma civilizag8o republicana e protestante por toda parte.”
18 Sobre aimigragao norte-americana consultar LEONARD, 1981, P. 74 e RIBEIRO, 1973, P.102-106.
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escolhido e até mesmo a cidadania brasileira. '

Nestas condicdes favoraveis “A procura de uma terra, onde os sulistas pudessem
viver como senhores, longe do governo ianque e dos negros recentemente libertados,
impeliu-os para o Brasil, orde a Constituicdo e as leis ofereciam ‘a todos a garantia da
manutencdo da propriedade e onde o ingresso na aristocracia achava-se aberto a todas as
pessoas de instrucéo e fortuna ”, diz MESQUIDA (1994, p.37).

Assim, aproveitando a onda da emigracéo sulista para o Brasil, sabendo que sua
literatura ja os havia precedido desde 1879 e vinha causando interesse entre os brasileiros,
algreja Adventista do Sétimo Dia envia seu primeiro missionario em 1893.

Também no Parana, o final do século X1X e o inicio do século XX, foi um periodo
de importantes mudancas socio-econdmicas. Na primeira metade do século XIX a
monocultura do mate era a base da economia na comarca paranaense. A partir da
emancipacdo politica, em 1853, o Parana encontra o caminho do crescimento através da
repercussio da Lei de Terras? e da abolicao do tréfico dos escravos em 18507, que véem
permitir a recente Provincia investir na imigracdo e na colonizagdo como condi¢do para
diversificar a producéo e urbanizar seu territorio.

Ao articular politica de colonizagéo e imigracdo com a de libertacdo dos escravos,
aadministracdo da Provincia, na década de 1870, encaminhou o Paran& para a construcéo
de uma sociedade totalmente livre.

Visando formar a estrutura de um sistema agroalimentar de abastecimento, o
Parana vai adém dos objetivos do Governo Imperial e busca fixar os imigrantes
estrangeiros a terra. Com o fim do sistema escravista surge uma nova sociedade do
trabalho exigindo um novo tipo de trabalhador cujo perfil, segundo a mora burguesa em

desenvolvimento na época, se enquadra no dos colonos “morigerados e laboriosos’?? que

19 Dados extraidos de MESQUIDA, 1994.

20 Promulgada em 1850, aLei de Terras regulamentou a concessao de terras publicas e, assim, instituiu no
Brasil aterracomo mercadoria, por prever que as terras devolutas s6 poderiam ser adquiridas por meio de
compra, o que facilitou a emissdo de titulos de propriedades a estrangeiros mas dificultou as pretensdes dos
imigrantes mais pobres. Cf NADALIN, S. O. Parana: ocupagao do territério, populagéo e migragoes.
Curitiba: SEED, 2001. e SANTOS, C. R. A dos. Vida material e econémica. Curitiba: SEED, 2001 e
RENK, V. E. a Educagdo dos imigrantes alemaes catdlicos de Curitiba. Champagnat, 2004.

2L O tréfico de escravos negros no Brasil foi abolido pela Lei Euzébio de Queiroz em 4 de setembro de
1850.

%2 Morigerado erao termo usado pelas elites paranaenses do século X1X e designava um conjunto de
atributos que consideravam positivos, tais como : compartilhar do ideério da positividade do trabalho e da
acumulacao, saber comportar-se dentro das regras de etiqueta consideradas civilizadas. Cfm TRINDADE e
ANDREAZZA, 2001, P.49.
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deveriam constituir a méo-de-obra livre, tanto no trabalho urbano e industrial quanto nas
colOnias rurais e que pudessem influenciar positivamente a populagdo paranaense..

Como parte do projeto de modernidade e prosperidade para a Provincia do Parang,
a implementagdo desse novo modelo de colonizagdo se deu através das seguintes
diretrizes do Presidente Lamenha Lins, que “fez do problema imigratdrio da provincia a
principal meta de sua administragdo” (WACHOWICZ, 1975, p.4):

a) implementacdo de formas para afixacdo do camponés;

b) divisdo de terras agricultaveis em pequenos lotes;

¢) localizagdo das novas col6nias nas proximidades das estradas ja existentes que

demandavam para os grandes centros comunitarios,

d) construcdo de estradas vicinais;

€) producdo de géneros alimenticios.

Lamenha Lins, em seu relatério de 187623, diz que a agricultura brasileira poderia
solucionar seus problemas e gerar progresso a partir de trés condicdes: a colonizacéo, a
industrializagdo e o capital, uma vez que “demanda actividade, inteligéncia e forgas, que
se traduzem por bragos que sO a coloniza¢éo pode dar, instrumentos aratorios que so a
esclarecida industria pdde ministrar, por capitais que so as instituicdes de crédito podem
fornecer”. Além destes, um outro fator importante permitiria a0 camponés sair “d’ este
estado contemplativo e extético” em que se encontrava: a instrugdo profissional escreveu
LamenhaLins, citado por SANTOS, (2001, p.79).

Segundo NADALIN (2001, p.83), “Em funcéo da politica imigratéria do governo
provincial, principalmente com o Presidente Lamenha Lins, foram implantados 27
estabelecimentos coloniais com imigrantes poloneses, italianos, aemées (inclusive ‘do
Volga'), e outros, no periodo 1860 a 1880 e, nos 20 anos que se seguem, 34 colbnias
(italianos, poloneses, alemaes, ucranianos etc.)”

Por sua extensdo territorial 0 Parana se apresenta como a Provincia ideal para a
implementacdo desse novo processo de colonizagéo baseado na médo-de-obra do imigrante
estrangeiro como, aliés, ja o vinha fazendo “através de um fluxo de camponeses aleméaes
reimigrantes ou descendentes que, provenientes das col6nias Dona Francisca e Blumenau,
de Santa Catarina, fixaram-se no rocio da Capital” (SANTOS, 2001, p.80).

23 Apud SANTOS, 2001, P.79 - PARANA. Relatério do Presidente da provincia Dr. Adolpho Lamenha
Lins apresentado a Assembléia Legislativa do Parang, em 15.02.1876. Curytiba: Typ. da Viava Lopes,
1876. p.107.
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“A vinda dos camponeses imigrantes para o Parana, na segunda metade do século
XIX, trouxe, ao longo do processo, profundas renovacdes nos conhecimentos agricolas
gue permitiram maior produtividade e padrdes de consumo mais elevados, que acabaram
por corstituir, juntamente com outros elementos, as engrenagens da formagdo de um
sistema de producdo agroalimentar na Provincia” € o que se vé em SANTOS (2001,
p.82). Ta colonizagdo, ao favorecer a manutencdo da integridade territorial e comunitéria,
acabou por criar colénias e aldeamentos pelo interior da provincia e também novas rotas
de abastecimento com a exportacdo da producdo agroalimentar, bem como propiciou a
formacdo do mercado interno. Ao redor de Curitiba, 0 estabelecimento desses nlcleos
agricolas de imigrantes estrangeiros constituiu a base do processo que levou ao
desenvolvimento do chamado cinturdo verde em torno da Capital.

Além disso, a mdo-de-obra imigrante deveria ser aproveitada também na
edificacdo de obras publicas, conforme BALHANA (1969, p.181), citando José Pedrosa,
Presidente da Provincia do Parang, em 1881

O governo deve estabelecer proximidades de povoagdes que por seu grau de
prosperidade oferecam ocupagdes remuneradas aos mesmos, quer em servigco da
lavoura, quer nos diferentes misteres industriais, ou cumpre-lhe colocé-los nas
localidades onde, por conta do Estado, executemse obras importantes, em
condi¢des de aproveitarem os novos bragos introduzidos no pais(...) aqui hacapital,
noto que a colonizagdo ja vai excedendo dos limites naturais, isto €, capacidade do
mercado e a demanda de bracos para diferentes misteres da populacdo. se aempresa
da viagdo férrea ndo vier alargar esses limites, faltara em breve lugar para maior
ndmero de imigrantes.

Essa politica de imigracéo adotada pela Provincia foi fundamental na construcéo
do projeto de modernidade e desenvolvimento do Parané e veio marcar a transicdo do
Parana Tradicional para o Parand Moderno através das actes que SANTOS (2001, p.83)

listou como segue:

a formagdo da estrutura & producdo agroaimentar; as melhorias no Porto de
Paranagug; o aumento das exportagdes; a introdugdo de novos meios de transportes;
de nova rede viaria; aceleragdo do processo de urbanizagcdo; aumento da
arrecadacdo provincial; aumento da importacdo de artigos de luxo; aumento das
escolas e da populagdo escolar; novo elenco de disciplinas, novas atividades
industriais; inicio da construcéo da estrada de ferro Curitiba-Paranagug; melhorias e
recuperacéo da estrada da Graciosa;, participacdo de produtos paranaenses em
exposicOes internacionais; novos hébitos de consumo; novos padrdes de
comportamento; nova arquitetura, com a adocdo de ornamentos como 0S
lambrequins e outros.”

A andlise desses fatores permite perceber que na segunda metade do século X1X o



Parana articulou sua economia de exportacdo com sua economia de subsisténcia fazendo
com que, muito mais do que complementares, os dois setores se tornassem integrados em
suas dindmicas de producéo, favorecidas pela méo-de-obra livre dos imigrantes europeus
gue muito contribuiram para a transi¢cdo do Parana Tradicional para o Parand Moderno, ao
participarem como agentes da mudanca da estrutura colonial escravista para a nova
organizagao do trabalho livre e da propriedade de terras. De acordo com SANTOS (2001,
p.86)

Desta colonizagdo induzida pelo Estado, emerge uma nova sociedade do trabalho
constituida por colonos ‘morigerados e laboriosos’. A localizagdo dos novos
contingentes étnicos em torno dos centros consumidores de Curitiba, Paranagud,
Morretes, Araucaria, Sao José dos Pinhais, Antonina, Lapa, Campo Largo, Palmeira
e Ponta Grossa foi estratégica, no sentido de produzir subsisténcia, voltada para
abastecer os mercados internos. A producdo alimentar passou a atender as cidades e
a oferecer um certo suporte ® setor de exportagdo. Portanto, houve uma certa
articulagcdo entre a agricultura de subsisténcia e a de exportacdo, fazendo com que
aquela se beneficiasse da dinamica criada pel o setor exportador.

O Parana Tradicional, com sua economia do mate, se comparado as
potencialidades do capital industrial de S&o Paulo, por exemplo, gerou pequena
acumulacdo de capital comercial ndo podendo, assim, diversificar sua economia regional
ou implantar um parque industrial paranaense. Essa sua estrutura econdmica ligada &
atividades da terra, aos espacos agricolas e rurais, durante o seculo X1X, é que acabaram
por levar o Parana a ser definido, até hoje, como sendo um Estado de vocacéo agricola.

Mas, cabe observar com SANTOS (2001, p.87), que “o0 Parand foi uma das
Ultimas regifes a obter a sua emancipacao e autonomia politico-administrativa em 1853,
como fruto de uma luta comunitéria, e foi o primeiro estado republicano a construir a
idéla de uma Universidade, em 1892, com Rocha Pombo. Tal projeto da sociedade
paranaerse viria a se concretizar em 1912, com a criagdo da Universidade do Paran&
Portanto, em menos de 40 anos a mais nova provincia do Império ja conjugava um
ousado sonho.”

Ap6s a Proclamacdo da Repiblica, a Constituicio Federativa de 189124 delega
poderes aos Estados Federados e, com isso, 0 governo do Parana se vé as voltas com duas

preocupagdes politico-administrativas: o povoamento do territério e a seguranca de sua

24 Ver VIANA, 1961, T.1, P.271-273.



populacdo.?® A escassez de recursos proprios e a pouca representatividade junto ao poder
central, dificultam a politica de atrair novos contingentes populacionais ao Parana
Comparado ao Rio Grande do Sul, Santa Catarina e Sao Paulo, o nimero de imigrantes no
Parand, nos primeiros anos da Republica, ainda era inexpressivo. Somente ao iniciar o
seculo XX € que o Parana vai atingir um numero significativo de imigrantes, como
evidenciado pelo senso de 1990, que aponta 13,6% da populacdo paranaense como sendo
de estrangeiros.

A tabela a seguir, reproduzida parcialmente,?® ilustra o crescimento da populagéo
no Parana e em Curitiba, na Ultima década do século XIX e nas duas primeiras do século
XX:

CRESCIMENTO POPULACIONAL, EM CURITIBA E PARANA, 1890-1920

ANO CURITIBA PARANA
1890 24.553 249.491
1900 50.124 327.136
1910 60.800 572.375
1920 78.986 685.711

A observacdo dos dados desta tabela lembra as afirmacdes de SEYFERTH (in
MAGALHAES, 2001, p.31):

No século XX é para o Parana que se dirige o fluxo migratério vindo da Europa,
(...) engrossado por inUmeras familias egressas de outras areas coloniais mais
antigas do Rio Grande do Sul e de Santa Catarina. Ocorre também, com alguma
constancia, a saida de familias e individuos das areas coloniais para as cidades
maiores como Porto Alegre e Curitiba, em parte motivada pelo esgotamento e
parcelamento dos lotes coloniais, em parte pelas possibilidades de ascensdo social
na medida em que diminui a entrada de novos imigrantes no Rio Grande do Sul e
Santa Catarina, o Parand se transforma no principal promotor da colonizagdo com
europeus no sul do Brasil.

25 Sobre a seguranca no Parana da virada do século X1X parao século XX, ver MAGALHAES, 2001, p.33-
43,
26 A tabela completaacha-se em MAGALHAES, 2001, p.32.
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Segundo NADALIN (2001, p.79)

Num quadro geral, entre 1829 e 1911 instalaramse no Parana 83.012 colonos
estrangeiros. Em virtude do baixo indice de fixacdo destes imigrantes, sabemos que
muitos restaram pouco tempo nas col6nias onde foram localizados, mormente
guando ndo havia condicbes de desenvolvimento, frustrando, portanto, suas
aspiragOes. Por essas e outras razdes, 0 mesmo ocorreu em Santa Catarina, origem
do fluxo remigratério para o Parana, principalmente para a capital. De forma que
um balango razoavel permite supor que mais de cem mil imigrantes — talvez cerca
de 116.000 — instal aran-se nesta regido até 1934.

Assim, o0 século XX vem encontrar 0 Parana bastante expandido por diversos
nucleos de povoamento e pela concessdo de terras a baixo preco. Mas, por véarias razoes,
0s investimentos ndo realizaram o sucesso esperado. A adaptacdo dos imigrantes a0 meio
ambiente que os recebera fez com que se deteriorassem as técnicas que detinham ao
chegar. e, esse foi um dos motivos que impossibilitaram a redizacdo dos lucros
esperados. De acordo com NADALIN (2001, p.85), “Era, portanto, tempo de diversificar
a imigracdo, possibilitando a entrada de novos grupos. A0 mesmo tempo, prepara-se o
caminho para 0 investimento do pais na colonizacdo organizada em moldes mais
racionais, com 0 governo promovendo a vinda de imigrantes nacionais e estrangeiros a
diversas regifes ndo ocupadas. Mais uma vez, a imigracéo de homens € acompanhada da
imigracdo de capitais. Este cenério foi fundamental para que se completasse a ocupagdo
do Parand.”

Contudo, além de sua importancia para o povoamento e urbanizacdo, a politica de
imigracéo do Parana foi decisiva para diversificar as atividades econbmicas e favorecer o
crescimento das receitas publicas. Também contribuiu para a formacéo da primeira classe
média do pais, composta por pequenos proprietarios rurais, artesdos e comerciantes que,
por suas presencas, concorrerampara a democratizacéo da propriedade e do poder.

Apbs terem, no século XI1X, conseguido direitos legais, como os instituidos pelo
Ato Constitucional de 1824 que lhes permitia a pratica religiosa (art. 59, naturalizacdo
(art. 69 e também assegurava o direito de expressdo sem restringir 0 uso da lingua
materna, agora, no inicio do século XX, os imigrantes lutavam pelo direito a cidadania
brasileira conforme se pode ver en MAGALHAES (2001, p.32):

Distintos em seus interesses dos grandes proprietérios, pressionaram, como € 0 caso
dosimigrantes de origem alema no Rio Grande do Sul, pelo direito de votar e de ser
votado, pela concessdo de direitos plenos aos cidaddos ndo catélicos, pela
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universalizacdo da escola publica, pelo aumento salarial e, em algumas regides, pela
reforma agréria. Constituir-se-iam também em formadores de opinido, criando, pela
sua propria iniciativa, uma imprensa alternativa aos periddicos mantidos ou
apoiados pelas camadas dominantes.

Foi aproveitando a onda de emigracdo sulista para o Brasil e sabendo que sua
literatura ja havia chegado até aqui desde 1879 e despertado interesse entre os brasileiros,
gue a lgreja Adventista do Sétimo Dia envia para ca seu primeiro missionario em 1893,
buscando “a ‘conversdo ao Evangelho’ das populagdes que, brutalmente, consideravam
nao cristas. As diferentes Igrejas protestantes enviavam missdes aos pagaos. enviaram nas
também ao Brasil”, diz LEONARD, (1981, p.74).

Todas estas transformagdes havidas no panorama socio-politico-econdmico do
Brasil na virada do século XIX para o século XX, sb foram possiveis no bojo da grande
agitacdo que se apresentava também no cenario cultural, com o desenvolvimento das
novas idéias que aqui chegavam, e acabaram por levar a uma nova visdo de mundo, cujo

recorte apresenta-se a seguir como cenario culturd.

2 CENARIO CULTURAL BRASILEIRO

2.1 O Campo das Idéias e a Agitacdo Intelectual que Tomou Conta do Brasil

A histéria mostra que transformagdes socio-politicas e econdmicas acontecem
guando o sistema estabelecido deixa de atender as necessidades humanas. Mas, para que
essas transformacbes ocorram, precisam estar fundamentadas num novo modo de
perceber as relacbes entre as sociedades e 0 mundo que as sustém. Assim, buscando
melhor compreender as novas relacbes que estavam se estabelecendo na sociedade
brasileira dos fins do século XIX e inicio do século XX, se apresenta uma breve incursdo
pelo mundo das idéias que as possibilitaram.

O século XIX foi palco de uma grande movimentacdo de idéias tanto na
Europa quanto nas Ameéricas. Conseqguientemente, também no Brasil diferentes correntes
de pensamento marcaram essa época, mas como foram assimiladas e adaptadas da Europa
e dos Estados Unidos, para que se possa melhor compreender seu desenvolvimento em

nosso meio cultural, é interessante que se aborde alguns conceitos geradores dessas
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idéias, antes que tivessem chegado ao Brasil.

O universo das idéias do século XIX € o liberalismo, diz MENDONCA (1990,
p.63). As lutas do homem pela conquista da liberdade cristalizam-se, na modernidade, sob
a forma da teoria liberal, acrescida de novos modos de ver o mundo, tais como: o
conhecimento e dominio da natureza para seguranca, conforto e lazer do homem; a
certeza de que as mudangas havidas prenunciavam um mundo melhor, cuja garantia
estava na confianga no progresso da humanidade. “O chamado ‘espirito da civilizacdo
moderna” (MENDONCA, 1990, p.63), se traduzia pelo desgo de secularizacdo da
sociedade, pela valorizagdo do povo e ndo mais das elites, pela liberdade do espirito
cientifico, pelalaicizacdo do Estado e pela concepgéo evolutiva da sociedade.

Com a ampliagdo do modo de producéo capitalista, o liberalismo apresenta-se
nos aparel hos institucionais como ideologia?’ juridico-politica da classe dominante, quer
dizer, o liberalismo deixa de ser uma utopia burguesa revoluciondria para triunfar como
ideologia dominante através da penetragdo nas ingtituicdes juridicas, educacionais,
religiosas e até na organizacdo da familia, mas mantém seus principios fundamentais.

Antes de tratar das principais caracteristicas da ideologia liberal, é apropriado
oferecer uma definicdo conceitual do termo. Hoje, genericamente, liberalismo conceitua
progresso e emancipacdo do homem de classe média, mas segundo VIEIRA (1997, p.39),
“O termo, em gerd, significava uma crenca difusa no valor do individuo, e na convicgéo
de que a base de todo o progresso era a liberdade individual, Mais ainda, que o individuo
deveriater o direito de exercer sua liberdade ao maximo, conquanto néo viesse ainfringir
a liberdade dos outros. O liberalismo também aceitava a utilizagdo dos poderes do Estado
com o propésito de criar condigdes através das quais o individuo pudesse, livremente,
crescer e expressar-se.”

Apbs esta definicdo, passase a apresentar os principais fundamentos ou
categorias basicas daideologia liberal.

Embora ndo constituindo um corpo definido de doutrina e prética, o liberalismo
legitima um determinado modo de producéo e, tal como este, a teoria que 0 mantém
carece de uma certa flexibilidade devido as variagdes que apresenta no decorrer do
processo histérico, mas sem quebra de seus fundamentos.

Esse comportamento faz uma teoria apresentar diferentes nuances ou versdes,

2" Sobre ideologia consultar MANNHEIM, K. Ideologia e utopia. RJ: Zahar, 1972.
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reinterpretagcbes em um determinado momento histérico que, mesmo sem trair seus
principios basicos, privilegiam apenas um ou outro de seus aspectos, que vao tomando
forma popular e se fazendo representar por formas éticas e ingtitucionais. E, é por
mobilidade que se podem apontar algumas categorias constantes na ideologia liberal, que
se agpresentam nos discursos ndo filosoficos e no pensamento cotidiano como
individualismo, liberdade, igualdade (democracia), propriedade, seguranca (éxito) e
justica (progresso).

De maneira sucinta, podem ser assim definidos esses conceitos, ou categorias:

- O individualismo: para criar seus principios, o liberalismo se apodera
ideologicamente do individuo e, em funcdo dele, condiciona as instituicbes e as
finalidades coletivas.

O processo liberal que levou ao triunfo do espirito individualista pulverizador
das necessidades politicas e sociais se fez através da interligacdo de trés momentos. No
primeiro, o Estado racional assume o lugar da Igreja como agente de disciplina socia; no
segundo, o individuo domina o Estado, assume a ordem socia e, sem destruir o poder
politico, impdem:-lhe os direitos naturais individuais;, no terceiro momento, restaura a
relacdo individuo/sociedade ao propor a identidade dos interesses individuais e coletivos
afirmando que a busca dos interesses particulares € geradora do bem comum.

Ao ser sistematizado, o espirito individualista liberal se constitui em principio
fundamental do pensamento econdmico, socia e politico.

Assm, a liberdade estd diretamente ligada ao individualismo. Segundo
RAMALHO (1976, p.44), “Individualismo quer dizer liberdade, competéncia e
responsabilidade do individuo. Sendo cada individuo responsavel pelos seus atos, tendo o
direito de tomar as iniciativas que julgar mais acertadas (até a de aceitar ou ndo a
salvacdo), ele passa a ter o direito de liberdade de expressdo, de crenca, de reunido e de
consciéncia.”

- A liberdade: aparece como o primeiro direito individua natura do homem.
Para a teoria liberal, a liberdade é essencial a existéncia, a expressdo da autonomia
racional e é condicéo humana para a busca da felicidade.

Decorrente da natureza racional do homem e expressdo de sua individualidade,
a liberdade apresenta dois modos significativos: positivamente, porque o individuo pode

agir de acordo com sua propria razéo na busca de sua preservacdo e felicidade; e
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negativamente, porgque o individuo pode sofrer pressdes externas de outras pessoas ou
mesmo das coisas.

Vé-se em HORTA(1987, p.199), que “O liberalismo, subestimando os entraves
a liberdade colocados pelas coisas materiais e pelas convengdes sociais e pelos costumes,
tende a privilegiar a eliminacdo das coercfes voluntarias e pessoais, e portanto politicas.
Deste modo, a liberdade se afirma, para o liberalismo, de preferéncia na autonomia e na
independéncia do individuo em relacdo a autoridade politica , e na dependéncia desta
autoridade diante das vontades individuais.”

- A igualdade: na teoria liberal a igualdade € uma categoria forma que ndo
constitui uma realidade em s porque resulta do direito a liberdade, isto é, aigualdade
liberal € inseparavel da liberdade e significa que cada homem tem direito igual a
liberdade.

Ao se constituir em sociedade o homem perde sua liberdade e sua igualdade
natural, mas nateoria liberal elas sdo devolvidas na forma moral e legal, mediante a le,
gue assm estabelece, somente em direito, a identidade universal entre os homens. Essa
igualdade diante da lei - igualdade de direito — garante também a igualdade de
oportunidade, abolindo as restri¢oes a livre competicéo.

Assim, paradoxalmente, ao afirmar a igualdade de direitos a lei também esta
afirmando as diferencas entre os individuos, uma vez que prevé a competicdo entre eles.
Dessa forma, a identidade legal acaba por explicitar as diferencas econdmicas e sociais
entre os homens, o que equivale a dizer que se pode medir a igualdade politica e juridica
pela desigualdade socia, conforme VACHET (1895, p.218), “Ela constitui, pois, um
apelo a afirmacdo das diferencas nas atividades dos individuos, a um ‘reconhecimento
explicito das diferencas econdémicas e sociais que emerge da identidade dos homens aos
olhosdalei.””

A teoria liberal separou o direito a liberdade e a igualdade do exercicio
existencial destes direitos, e dessa forma, mesmo afirmando a democracia acaba por se
opor a€ela, “visto que aiguadade politica, aigualdade formal, ao produzir a desigualdade
social, produz as condic¢des da abolicdo de toda possibilidade de igualdade real .”

Para COX (1969, p.267) “O liberalismo €&, algumas vezes, confundido com
democracia— a qual, de fato, Ihe é antagbnica. |deais democraticos sdo ideais proletérios

e, na medida em gue a eles se permita expressao na sociedade burguesa, tenderdo a limitar



50

aexpressao plenado liberalismo.”

- A propriedade: é vista como um direito natural por sua ligagdo existencial
com afelicidade. A busca e a preservacao da felicidade dependem da utilizacéo de bens
cuja apropriacdo leva a satisfacao e bem estar.

Essa nocdo liberal de propriedade € que justifica a apropriacéo, acumulacdo e
capitalizacdo dos bens materiais e dos meios de producdo. Também va se tornar 0 motor
da economia, ao favorecer o desenvolvimento da pratica capitalista que transformou a
propriedade em agente na producdo de bens que déo riqueza e poder.

A economia liberal fundamenta a propriedade na fecundidade do capital que,
dessa forma, deixa de ser um instrumento facilitador das trocas para tornar-se a base da
economia e fonte de crescimento material. Significa dizer que o uso do capital em vez de
consumi-lo, so faz assegurar seu crescimento.

Por essa dinamica da propriedade capitalista libera HORTA (1987, P.201),
conclui: “ndo é mais a atividade produtiva do homem que determina a propriedade, mas a
propriedade, ela propria, sob sua forma dindmica.”

- A seguranca: é a condicdo que complementa os instrumentos necessarios a
felicidade do individuo, ao lado da liberdade, da igualdade e da propriedade.

Considerando a dindmica da propriedade libera como fundamento do
capitalismo, fica evidente a necessidade de seguranca para que o propriet&rio tenha
garantia de ganhos ao investir seu capital. E o Estado Liberal que vai aparecer como o
agente de seguranca a oferecer esta garantia.

A teoria politica do liberalismo, ao determinar a natureza e o papel do Estado, o
coloca como promotor da ordem e da paz interna e externamente. Internamente, o Estado
deve garantir a propriedade reprimindo e prevenindo as usurpagles, externamente, a
garantia a propriedade advém do respeito aterritorialidade das nacfes e da libertacdo e do
desenvolvimento do comércio internacional que, juntos, asseguram a paz e 0 mercado
paraa producéo dos proprietarios.

- A justica: no Estado Libera, definido pelas exigéncias da propriedade, a
principal funcdo passa a ser o0 estabelecimento de uma jurisprudéncia que garanta os
interesses econdmicos dos individuos privilegiados — 0s proprietérios.

Segundo HORTA (1987, p.202), “no momento em que a justica se subordina a

propriedade, o politico passa a ser determinado pelo econémico.” E a consequiéncia é que



51

o Estado, através de sua legislacdo, em vez de combater a desigualdade, passa a alimenta-
la com a divisdo de classes que surge quando nem todos os individuos podem participar
dos bens auferidos com a propriedade.

Ao reduzir a finalidade do Estado a protecdo do jogo econémico, a politica
liberal criaanocdo de que é justo que os proprietérios tenham seus interesses garantidos e
seus direitos politicos reconhecidos por terem atingido um nivel de racionalidade que Ihes
permite se ocupar dos negdécios publicos. Conseglientemente, assim como nas atividades
econdmicas, também nas atividades politicas, os proprietérios passam a formar uma
classe que deve se subordinar aos proprietarios, que sdo os individuos que detém a
cidadania

Percebe-se que a concepcdo liberal de propriedade acabou por modificar a
nocdo de justica. No lugar da distribuicdo equitativa do bem através da ordenacéo dos

direitos e deveres,

os pensadores liberais reduzem a justica distributiva a propriedade, de forma que ela
deixa de significar a participagéo de todos na comunidade dos bens da terra, para
significar a relagdo moralmente necesséria da propriedade ao proprietario, do lucro
ao capitalista. (...) Esta subordinagdo do governo as exigéncias da propriedade é
confirmada pela enumeracdo das tarefas do Estado Liberal, as quais se reduzem
aquelas atividades que ndo podem ser realizadas com lucro pelo proprietario
particular. Quanto ao resto, o Estado deve ‘laisser faire et laisser passer'?®
(HORTA, 1987, p.202).

Mas, em meados do século XIX, 0s pressupostos basicos do liberalismo
passam a ser questionados. A medida que os operérios industriais desenvolvem uma
consciéncia de classe e comegcam a se articular politicamente, também passam a
guestionar a validade da teoria liberal. E, com a implantacdo do sufragio universal e com
a generalizacdo dos direitos politicos, a coesdo havida entre os possuidores (0s
proprietérios) que detinham o monopdlio do poder entra em colapso, decretando o
colapso simultaneo do Estado Liberal.

“Despojados de uma teoria de legitimacdo politica aceita por todos, 0s
idedlogos liberais necessitam de todo um novo arsenal de penetracdo ideol6gica para que
a conjugacdo liberadismo e democracia possa continuar a existir. Estes novos
instrumentos de legitimagdo sdo, por exemplo, 0 ensino escolar (agora estendido a

maioria da populagdo), os meios de comunicagdo de massas, etc.” diz RAMALHO,

28 Sobre as tarefas do Estado Liberal consultar VACHET, A. L’ideologie liberale. Paris: Anthropos, 1970.
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(1976, p.36).

Estabelecidas as principais caracteristicas das idéias liberais que agitavam o
seculo X1X, cabe agora verificar como elas se comportaram na sociedade brasileira, uma
vez que o0s seus valores estavam sendo assimilados pela cultura nacioral, se adaptando ao
seu modo de vida e propiciando a construcdo de uma nova visdo de mundo.

Na base de toda formagado socia existem principios que sustentam sua estrutura
e permitem a articulacéo das relagdes sociais em seus diferentes setores e entre eles. Nos
agentes sociais (classes ou grupos) esses principios se manifestam sob a forma de
ideologia cuja funcéo é legitimar o modelo de atuactes traduzido pelo estilo de vida dessa
sociedade.

Conforme POULANTZAS (1978), toda ideologia esta ligada a um modo de
legitimacdo da sociedade. Mas ndo é so a ideologia que cumpre funcdo. Se, de uma
parte, toda ideologia assume formas de representacdo social, hem toda representacéo é
ideologia. E justamente este assumir de representacbes e logo aproveitélas
intencionalmente o que d& a ideologia uma de suas marcas.

Neste sentido, a doutrina liberal € aqui considerada como uma ideologia que,
com a intencdo de legitimar a sociedade capitalista, se apresentou sob uma série de
versdes que, no entanto, nd0 chegaram a contestar seus fundamentos béasicos. Por
exemplo, no final do século X1X, aideologia liberal apresentou, nos Estados Unidos, uma
versdo diferente da que se manifestou no Brasil no mesmo periodo porque, ao ser trazida
para cd, encontrou elementos proprios da organizacao brasileira além da ideologia que ja
dominava o ide&rio nacional.

No Brasil o liberaismo ndo encontrou as mesmas bases politico-culturais e
socio-econdmicas que possibilitaram a visdo de mundo liberal na Europa e nos Estados
Unidos. agui ainda ndo havia proletariado urbano nem revolugdo industrial, tampouco
havia burguesia em luta contra o estado e a aristocracia. No Brasil, contraditoriamente, o
gue favoreceu o desenvolvimento da versdo brasileira do liberalismo foi a condicéo socio-
econdmica da escravatura, com suas antiquadas estruturas de produco.

Esta realidade historica, diferente da que originou os ideais liberais, deu um

29 Sobre a contradicao liberalismo/escravidao, reproduz-se aqui uma nota de MESQUIDA (1994, p.200):
“A escravatura é a propria negacdo dasidéias liberais: acamada social dominante as retém e através da
‘ideologiado favor’ as colocafora do contexto, utilizando-as parajustificar a opresséo...” Segundo Roberto
Schwarz, Ao vencedor as batatas. SP: Duas Cidades, 1977, pp 16-17.
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significado e um sentido especifico ao liberalismo brasileiro, consoante a condicdo de
dependéncia com que o Brasil se inseriu no sistema capitalista internacional. O
“crescimento econémico, apoiado na exportacdo de um Unico produto, teve de inserir o
pais no sistema capitaista internacional enquanto nacdo periférica e de por em
movimento a organizacdo interna do capitalismo, ainda que subordinado aos paises
centrais.” (MESQUIDA, 1994, p. 69).

Portanto, a inevitabilidade da presenca do liberalismo no Brasil se deu a sua
condi¢éo de periferia ligada a Europa e ao vinculo cultural que sua classe dominante
mantinha com Portugal, Franca e Inglaterra.

Foi assim que, vindas primeiramente da Franca, as idéias liberais chegaram ao
Brasil através de jornais e livros importados por estudantes brasileiros em Coimbra, que
foram trazidos diretamente para a Colénia ou enviados de Portugal. Também contribuiu
para a chegada do liberaismo ao Brasil aguns liberais portugueses que agui se
refugiaram quando da reacdo portuguesa contra a Revolucéo Francesa.

No século XIX, era a Inglaterra que influenciava econdmica e militarmente
Portugal e Brasil. Decorre dai uma segunda fase do liberalismo brasileiro por influéncia
do pensamento liberal inglés, principamente apds a abertura dos portos do pais ao
comeércio internacional. A partir de entdo, o Brasil importou ndo so as idéias liberais, mas
também as mercadorias inglesas, 0 sistema parlamentarista e o bipartidarismo, que foram
trazidos como a Ultima criacéo da sabedoria humana.

“Conservador e Liberal foram os dois grandes partidos politicos a alternarem-
se no poder desde sua formacdo, na década de 1830 até a proclamacdo da Republica.”,
escreveu MESQUIDA (1994, p. 72), que mais adiante afirma: “a criagdo de dois grandes
partidos ‘nacionais associados ao sistema parlamentar implantado em 1831, fazia com
gue o imperador governasse, ora com um, ora com outro partido em que se dividia a
sociedade agraria brasileira, que de fato, controlava o poder central.” Mas, continua
MESQUIDA (p. 73), “Sem nexos com a sociedade, os dois partidos politicos néo
funcionavam, nem como formadores de uma consciéncia politica junto ao povo, nem com
“aparelhos privativos da sociedade civil'.

Assimiladas por grande parte da €elite intelectual brasileira a partir da segunda
metade do século XX, as principais caracteristicas do liberalismo tiveram que se adaptar

aredidade histérica brasileira para poderem ser “utilizadas como idéias-forca em favor
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da luta pela mudanca do regime politico.” (MESQUIDA, 1994, p. 70).

Entretanto, embora adaptadas ao sistema escravocrata e latifundiério, as idéias
liberais, mesmo proclamadas pelos politicos e intelectuais da época, ndo chegaram a
repercutir junto a0 povo brasileiro que, segundo Joaquim Nabuco, citado por
MESQUIDA (1994, p. 73), era desinteressado da politica “uma vez que os politicos do
pais ndo se preocupavam com os sofrimentos do povo.”

Essa socio-politica controlada pela conservadora classe dominante, as
mudancgas sdcio-econdmicas impostas pelo capitalismo ao processo de desenvolvimento
da sociedade, o descontrole da Coroa sobre os partidos politicos em |uta para sufocar as
reivindicacdes regionais, acabaram por levar & desintegracdo do grupo dirigente®® ea
consequente derrocada do regime gque o sustentava e era por ele sustentado. Detonada
pela mudanca do gabinete controlado pelo Partido Liberal, em 1868, a ruptura da camada
socio-politica acabou por instaurar a crise do regime que foi desembocar na abolicéo da
escravatura, em 1888, e na proclamacdo da Republica, em 1889.

Mas, essa crise que desestruturou a sociedade ndo aconteceu espontaneamente.
No contexto de tensdo em que se encontrava a sociedade, a crise foi desencadeada e
alimentada pela interferéncia da magonaria, instituicdo social e humanitaria que também
teve que se adaptar as circunstancias da sociedade brasileira e disssmular seus ideais
liberais e democréticos.

Toda essa agitacéo intelectual que se estabeleceu no Brasil na virada do seculo
XIX para o XX, também trouxe transformacfes para o sistema educacional brasileiro,

COMO Se pode ver a seguir.

2.2 Panorama da Educac&o Brasileiraa Epoca da Chegada dos Adventistas ao Brasil

Passivo das novas idéias que se infiltravam na cultura brasileira, o sistema
educacional, nos primoérdios da Republica, também sofreu suas influéncias que se
refletiram na politica da educacéo nacional e nas préticas pedagogicas.

A sociedade, que ainda vinha se estruturando desde antes da adog¢&o da forma

30 0 grupo dirigente era composto pela “camada sdcio-politica, constituida pelo imperador, os grandes
proprietérios rurais, a Igreja Catélica e o Exército, em nivel nacional, e pela Inglaterra, em nivel
internacional.” MESQUIDA, 1994, p. 70.
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de governo republicana, ndo conseguira desenvolver uma pedagogia educacionad
brasileira. O que se via era uma atuacdo irregular e fragmentéria oferecida por aguns
intelectuais que tentavam imprimir rumos novos a educacdo através da criacdo de escolas
ou de aguns projetos de lei, sempre sob ainfluéncia européia.

O Brasil agrério, de economia escravista e sociedade rural-agricola, resiste as
idéias liberais que se importavam da Europa e dos Estados Unidos onde a economia
capitalista em franca expansdo criara uma sociedade urbano-comercial que privilegiava a
ciéncia e a tecnologia sob os auspicios das concepgdes positivistas. A exemplo do que
ocorrera com a Independéncia e com a Republica, que se fizeram de cima para baixo, os
intelectuais brasileiros tentavam impor ao povo leis que, em vez de superar 0 caréter
humanistico e literario do ensino, acabaram por gerar maior distanciamento entre a
realidade brasileira e a legidacéo, e levaram a0 estabelecimento de duas realidades
distintas e as vezes incomunicaveis, o Brasil lega e realidade vivenciada.

Nos fins do século XIX o Brasil ainda ndo tinha uma politica de educacéo
plangada e sistematica, mas buscava resolver problemas imediatos e isolados, como
vinha fazendo desde Pombal e as aulas régias, apresentando a camara grande nimero de
leis que logo se transformavam em letra morta. Apesar disso, uma que acabou por trazer
os piores reflexos a educacdo brasileira foi aLel n° 16 de 6 de agosto de 1834, um Ato
Adicional que reformava e se contrapunha ao espirito de unidade da Constituicdo de
1824.

Considerado o ponto culminante das idéias liberais no Brasil, o Ato Adiciona
de 1834, em seu Art. 10 § 2° “... transferia as assembl éias provinciais 0 encargo de regular
a instrucdo primaria e secundaria, ficando dependentes da administracdo nacional o
ensino superior em todo o pais...”, conforme se vé em AZEVEDO (1971, p.574). Ao
atribuir ao poder central a funcdo de regulamentar e promover a educacdo superior,
deixando as provincias futuros Estados) a responsabilidade pelos niveis elementar e
secundario, essa reforma além de promover a descentralizacdo do ensino aindadificulta a
unidade organica do sistema educacional, ao deixar o ensino elementar sob as orientagbes
multiplas e precérias das provincias, ficando a educacdo da elite a cargo do poder central.

Segundo Fernando de AZEVEDO (1971, p.575), essa descentralizacdo “nao
permitiu, durante um século, edificar, sobre a base sdlida e larga da educacdo comum, a

superestrutura do ensino superior, geral ou profissional, nem reduzir a distancia
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intelectual entre as camadas inferiores e as elites do pais.”

A fundacdo do Colégio D. Pedro II, em 1837, no Rio de Janeiro, vem
complicar ainda mais a Situacdo porgue, apesar do ensino secundario ser de
responsabilidade das provincias, este colégio, destinado a ser modelo de ensino, fica a
cargo da coroa e é o unico autorizado a realizar exames parcelados para conferir grau de
bacharel, indispensavel para o acesso aos cursos superiores.

Essas distor¢des sd vao comecar a se modificar em fins do Império, quando
importantes colégios sdo fundados pelos jesuitas, que retornavam ao Brasil apds 83 anos
de sua expulsdo, e pelos salesianos, que chegaram em 1883, e se especializaram no ensino
profissional e secundario. A esse respeito, e pelo interesse desta pesquisa, transcreve-se a
seguir a nota de Fernando de AZEVEDO (1971, p.600-601)

Em 1867, os padres espanhdis, - 0s primeiros que voltavam ao Brasil pelo sul, no
século XIX -, ‘foram completamente substituidos pelos padres da Provincia da
Germania, aos quais o Padre-Geral confiou, nestes Ultimos tempos, a missao do Rio
Grande do Sul, reunindo a esta, com a designacdo de Provincia Meridional do
Brasil, Santa Catarina e Parana. Por determinacdo do Padre-Geral, como se vé,
instalaramse no Sul os jesuitas alemées (1849) e no centro, os padres da Missao
Italiana. Esta resolucéo, com que se transferiu em 1867, dos padres espanhdis para
os da Provincia da Germéania, toda a regido do Rio Grande do Sul, e se lhe
incorporou mais tarde a de Santa Catarina e Parana, foi certamente motivada pela
corrente imigratéria alema que, iniciada, ainda no tempo de D. Jodo VI, com asde
Leopoldina e Nova Friburgo e retomada por Pedro I, com a fundago de Séo
Leopoldo, no Sul, e pelo governo de Pedro |1, em 1840, com a de Petrdpoalis, teria,
como escreve Euclides da Cunha, desde 1850, ‘ com a vinda de Hermann Blumenau,
um tracado continuo de que restam como pontos determinantes Blumenau, Joinvile,
Mundo Novo, S&o Lourenco, Teutbnia e outras. (A margem da historia, Porto,
1922, pag. 275). Em 1870 os jesuitas aleméaes fundaram em S&o L eopoldo o Ginasio
de Nossa Senhora da Conceicdo (1870-1912), e os jesuitas italianos, depois de
terem criado em 1867 o Seminario e o Colégio de Pernambuco que se fechou em
1873, fixaramrse definitivamente na regi&io central do pais. E por essa época que
fundaram em Itu o Colégio de Sdo Luis (1867-1917), que se transferiu em 1917
para Séo Paulo, e em Nova Friburgo o Colégio Anchieta (1886) que se fechou em
1922, e em cujos edificios se instalou a Casa da Companhia de Jesus, destinada ao
noviciado e a formagdo humanistica e filosdfica dos futuros jesuitas. Esses dois
colégios, 0 de Sdo Luis e o de Anchieta, dos mais reputados do seu tempo,
prestaram servicos inestimaveis a educacdo da mocidade, este, em cerca de 40 anos,
e aquele, durante meio século de existéncia.

Mas, somente nas duas Ultimas décadas do Império € que 0 ensino recebe
fermento novo com a criagdo das primeiras escolas protestantes que, sob iniciativa
particular, traziam as inovagOes da pedagogia progressista e libertadora que visava a
emancipacdo do espirito em vez da domesticacdo intelectual conservadora e autoritéria
praticada pela educacdo jesuitica catdlica. Ministros e educadores protestantes norte-
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americanos iniciaram a propagacdo de suas idéias pedagdgicas fundando em S&o Paulo,
em 1871, a Escola Americana que em 1896, com a criagdo da Escola de Engenharia,
passou a se chamar Mackenzie College; em 1881, o Colégio Piracicabano (misto, para
meninas e meninos) cujas influéncias inspiraram o parecer N° 64 de Rui Barbosa (1882-
1883); em 1889, o Colégio Granbery, em Juiz de Fora (MG); além de muitas outras
escolas de diferentes confissdes protestantes, entre elas, em 1896, a primeira escola
Adventista do Brasil, o Colégio Internacional de Curitiba.

A reforma Ledncio de Carvalho, de 19 de abril de 1879, apesar de néo ter sido
implementada, refletia o liberalismo ao defender o interesse cientifico, a preparacéo
profissional do ensino superior, as liberdades de ensino, frequéncia, credos religiosos e o
fim da proibicdo de matricula de escravos. Inovadora e radical esta reforma estabelecia
normas para 0s ensinos priméario, secundario e superior e estimulava a ado¢cdo de uma
proposta pedagdgica de tendéncia positivista que priorizasse as ciéncias como meio de
superar o tradicional ensino académico humanista.

Quanto ao parecer n° 64, de 1882, que Rui Barbosa escreveu quando foi relator
da comissdo que estudou o projeto de reforma apresentado pelo Conselheiro Dantas,
tornou-se uma grande obra de erudicéo e eloqliéncia com suas 378 péginas de andlise da
situacéo do ensino no Brasil. O mesmo se deu com o relatério sobre 0 ensino primario,
datado do ano seguinte, 1883. Ambos apresentaram um esboco da histéria do ensino no
Império e a estatistica das provincias, e propunham um plano para reorganizar a politica
de educacdo, “mas sem proceder a um inventario do estado material, social, econémico e
moral do pais, e sem estabelecer antes as finalidades pedagdgica, socia e politica, a que
devia orientar-se toda a estrutura do sistema e para a qual deviam convergir, coordenadas
e subordinadas a uma unidade fundamental de principios, as suas institui¢cdes escolares de
véria natureza e de todos os niveis.” (AZEVEDO, 1971, p.608).

Embora o parecer de Rui Barbosa oferecesse novas perspectivas a educacéo e
alargasse o horizonte mental, AZEVEDO (1971, p.608), diz que era de um “idealismo
ardente e generoso, que ndo Ihe permite tomar pé na realidade, e deixando-se dominar
pela erudicéo e elogquéncia que o afastam do espirito critico, erguendo, acima do valor
ideolégico, o valor literério e informativo de seu parecer, prefere o eminente relator as
largas esquemati zacOes tedricas a observacdo objetiva dos fatos e a reflexdo sobre eles.”

Portanto, o parecer n° 64, apesar de fazer também um apurado levantamento do
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ensino nos paises mais adiantados, oferece um plano ideal e tedrico muito distante da
realidade brasileira e por isso mesmo, incapaz de propor solucdes eficazes as questfes da
educacéo no Brasil em fins do periodo Imperial.

Este é 0 quadro educacional que a Republica herdou do Império. Com a
Constituicao liberal de 1891, que separou Estado e Igrgja e laicizou o ensino pablico (Art.
72 § 6), a Republica vé o pensamento catélico dominante enfrentar as oposices da
ideologia liberal, que influenciara na abolicdo da escravatura e na sua proclamacéo, e do
positivismo que inflamara a luta pela escola publica, leiga e gratuita, assim como
priorizara 0 ensino das ciéncias.

Apesar do idedismo e das oposi¢cOes, durante muito tempo perdurou o
entusiasmo por essas idéias educacionais que alimentaram a esperanca de transformacéo
da sociedade por meio da educacdo e que, mais tarde, acabaram evoluindo para um
espirito de otimismo pedagdgico.

Na onda da Primeira Guerra Mundial os brasileiros desenvolveran um
sentimento de nacionalismo e patriotismo que levou os intelectuais a se ocuparem com as
guestdes do desenvolvimento do pais e com a problematica da educacdo, uma vez que o
crescimento industrial e a urbanizagdo da sociedade evidenciavam o analfabetismo
generalizado e a pouca escolarizacdo da populagéo: em 1920, 75% da populacéo ainda era
analfabeta, >

Imbuida desse sentimento de nacionalismo e do entusiasmo pela educacdo, uma
parcela de intelectuais médicos, industriais, dentre outros ligados a nascente burguesia e
as classes médias urbanas, se inspiraram na Liga de Defesa Nacional, de 1916 e na Liga
Nacionalista do Brasil, de 1917 e criaram ligas contra a falta de alfabetizac&o, pregando
patriotismo, civismo e até mesmo o escotismo positivista, com intuito de erradicar o
analfabetismo, proclamando a afabetizacdo como um instrumento democrético politico-
eleitoral capaz de combater as oligarquias.

Com o fim da Primeira Guerra, o Brasil inicia uma significativa transformacéo
cultura ao intensificar e diversificar suas relacbes comerciais e financeiras, apds o
enfraquecimento da vencedora Inglaterra, cujo espaco no cenario internacional passa a ser
ocupado pelos Estados Unidos da América Através da imprensa, da literatura e

principalmente de filmes, 0 modo de vida do cidaddo norte-americano passa a influenciar

31 Consultar AZEVEDO, 1971, p.615-660.
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avida brasileira e, consegiientemente, se estende até o campo educacional e pedagdgico.
Era o imperialismo norte-americano impondo ndo apenas novos padrdes de consumo, mas
também, novos valores culturais que traziam ao Brasil as teorias pedagogicas do
movimento da Escola Nova.

Segundo GHIRALDELLI Jr (1991, p.18), “Todo o ideario pedagogico do
Movimento da Escola Nova, principalmente na versdo norte-americana encetada pelos
educadores John Dewey e William Kilpatrick, desembarcou no pais, ganhando adeptos
nas geragoes de intelectual's jovens gue se preocupavam com os problemas educacionais.”

Nessa época, 0 entusiasmo pela educacdo cede lugar ao otimismo pedagogico
gue, a0 centrar suas propostas na reorganizagdo interna das escolas e no redirecionamento
dos padrdes didaticos e pedagdgicos, conjugava-se muito bem com o ide&rio da Escola
Nova que enfatizava métodos ativos de ensino-aprendizagem, respeitava a liberdade da
crianca e seu interesse como educando, adotava métodos de trabalho em grupo e
incentivava a pratica de trabalhos manuais nas escolas, valorizava estudos de psicologia
experimental e colocava a criangca no centro do processo educacional (e nd mais o
professor).

Cabe sdientar que o pragmatista professor universitario John Dewey (1859-
1952), criou, nos Estados Unidos, a University Elementary School (Escola Elementar da
Universidade), acoplada a Universidade de Chicago, no mesmo ano de 1896, em que 0S
Adventistas inauguraram sua primeira escola no Brasil, o Colégio Internacional de
Curitiba. Destaca-se também a semelhanca entre os métodos educacionais de Dewey, na
versdo norte-americana da Escola Nova e a proposta filosofico-pedagégica que Ellen
White oferece a educacdo Adventista, conforme se vera nos préximos capitul os.

Para ilustrar, se observa que a Escola Elementar de Dewey foi criada como um
instrumento laboratorial experimental, onde as teorias pudessem ser demonstradas,
comprovadas, criticadas e consolidadas como novas verdades descobertas, sem que para
isso fosse usado um esquema rigido, mas apenas se empregasse todo esforco para
descobrir novos métodos mais naturais. Os resultados dessa experiéncia ® encontram
descritos em sua obra A Escola e a Sociedade, publicada em 1900 pela imprensa da
Universidade de Chicago.>?

No Parand, a época da chegada dos Adventistas, a rede escolar ainda era

32 Para saber mais, consultar EBY, 1973, p.531-545.
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precaria. Em 1893, Curitiba contava com apenas trés edificacbes destinadas
exclusivamente ao ensino, o que fez com que as autoridades se unissem aos imigrantes
para reivindicar a multiplicacéo das escolas primérias. Como resultado, em 1916 Curitiba
apresentava dez grupos escolares e 25 escolas isoladas, além de uma escola maternal, trés
jardins da infancia e uma escola pedagogica. Em 1917, apds a ocupacao do territério
paranaense, a educacdo escolar era regida pelo Codigo de Ensino (Decreto n° 17, de
09/01/1917), considerado por Erasmo PILOTTO (1954, p.68) como a “legislacéo
organica da educacdo paranaense’. Neste mesmo ano o0 Parand apresentava uma
populacdo escolar de 15.101 alunos de ambos 0s sexos sendo que em 1922, esse nimero
chegava a 34.676 alunos.*

Esse significativo aumento no nimero de matriculas foi observado justamente
apos as reformas estaduai s da década de 20. Segundo MIGUEL (1997, p.15-20),

A primeira realizou-se no Estado de Sao Paulo, por Sampaio Doéria, em 1920,
seguindo-se a do Parang, a partir desse mesmo ano, empreendida por Prieto
Martinez. *(...) As reformas estaduais da década de 20 inseriamse no processo de
urbanizagdo da sociedade. Nele, firmava-se também a fracdo da burguesia
industrial, que protegia os movimentos renovadores nas letras e nas artes, na
politica e na educagdo. (...) A década de 20, no Estado, viu nascer algumas
associagdes culturais como a Academia de letras do Parang, em 1923. (...) Outros
fatos ainda marcaram o ambiente cultural do Estado no periodo, tais como a
fundacdo da Universidade do Parang, em 19 de dezembro de 1912, por um grupo
composto de intelectuais ligados as elites tradicionais paranaenses, liderados por
Victor Ferreirado Amaral, e intelectuais partidérios do positivismo.

Também marcava o ambiente cultural paranaense nas primeiras décadas do
seculo XX, a presenca de grupos de imigrantes que valorizavam as escolas e 0s
professores e compreendiam aimportancia de se construir uma boa casa escolar. Assim, a
falta de provimento de escolas e professores, tanto nas zonas urbanas quanto nas rurais,
era muito maior nos nucleos populacionais em que ndo havia estrangeiros.

A construcéo de prédios exclusivamente escolares onde se poderia organizar o
ensino primario em grupos escolares livres das precarias condi¢cdes do auguel de salas
sem luz, ar ou higiene, fez com que se propagassem as escolas primérias paranaenses, ao

gue se seguiu a valorizacdo do ensino publico secundério propedéutico e, principal mente,

33 Dados extraidos de TRINDADE e ANDREAZZA, 2001, p.80-81. Ver também MIGUEL, 1997, p.24-25.
34 E interessante observar a nota de rodapé oferecida por MIGUEL (1997, p.15), onde ela mostra que o
Parana fez suareformado ensino em 1920, juntamente com S&o Paulo, e ndo em 1928 com Lysimaco
Ferreira, como comumente os autores referem.
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dos cursos profissionalizantes, conforme tendéncia liberal e positivista que se introduzia
como prética das novas propostas educacionais que visavam preparar o cidaddo para o
exercicio do trabalho.

A superacdo da mentalidade académica das escolas estaduais paranaenses,
substituida pela visdo mais prética do ensino profissional alavancada pelas novas idéias
gue permeavam O ensino no Parand, além de aumentar 0 nimero de instituicdes
particulares laicas que se empenhavam em preparar os educandos para ingressar no
Ginésio Paranaense ou na Escola Normal de Curitiba, ou ainda nas escolas profissionais
de comércio, propiciou a multiplicacdo de escolas de imigrantes representativas de
diversas etnias, tais como as escolas alemas, polonesas, ucranianas e italianas, que se
espalharam ndo s6 pelos nucleos coloniais como também no perimetro urbano das
cidades.

Conforme TRINDADE e ANDREAZZA (2001, p.82)

As escolas particulares laicas opunhamse as confessionais, introduzidas
gradativamente no estado, de 1880 a 1930. Dentre as protestantes destacaram-se,
pela forma atuante, certas instituicbes de confissdo evangélica, luterana ou
presbiteriana, ligadas diretamente a sua comunidade religiosa.

O grande contingente das escolas confessionais era, contudo, representado pelas
escolas catdlicas, sempre crescentes em numero, sobretudo apds a chegada das
congregacdes religiosas educacionais, a partir de 1895.

Nesse mesmo ano de 1895, chega a Curitiba, vindo da Alemanha, o padre Franz
Auling que, segundo se encontra em ARNS (1997)%, como n&o conseguira autorizagao
para lecionar religido aos alunos catdlicos da Deutche Schule, mantida pela comunidade
luterana, ele funda, em 11-05-1896, a Katholishe Deutsche Volkes-Schule (Escola
Popular Alemad Catdlica). Também chegavam a Curitiba congregaces catolicas
femininas como as Irmés do Santos Anjos, em 1895, e as Irméas de S&o Joseé, em 1896.
Ainda no mesmo arp 1895, chega a Curitiba um aleméo, vindo de Hamburgo, o
pastor Huldreich Von Graf, da denominagéo protestante Adventista norte-americana que,
em 1° de julho de 1896, funda a primeira escola Adventista no Brasil — o Colégio
Internacional , cuja direcdo € entregue ao descendente germanico Guilherme Stein Jr.
Fato singular a se observar é o apropriado nome que os Adventistas deram a

escola — Colégio Internacional que, embora representando uma denominacdo norte-

35 ver também RENK, 2004.
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americana, ndo fazia uso da lingua inglesa para ministrar suas aulas, mas langava méo da
lingua alem& para transmitir os valores de sua originéria cultura norte-americana, num
pais de lingua portuguesa que abrigava diversas colbnias de estrangeiros, especiamente,
no caso de Curitiba, a colonia alema. Seria este 0 motivo que pode justificar 0 uso que 0s
Adventistas fizeram da lingua alem&? Ou sera que o fato da IASD ja ser bastante forte na
Alemanha justifique 0 uso de seu idioma em Curitiba? Seriam estes fatores relevantes no
sucesso que a educacdo Adventista obteve em Curitiba? As investigactes apontam para
possiveis respostas que serdo oferecidas ao se encerrar a pesquisa.

Estes questionamentos corroboram a efervescéncia intelectual em que se
encontrava 0 Parand nos fins do século XIX e inicio do século XX. Intelectuais
republicanos ideadlistas, catélicos conservadores, macons e positivistas, protestantes
liberais, feministas e antifeministas, educadores tradicionalistas e escolanovistas,
envolviamse em um constante confronto de idéias ao disputarem o predominio do
pensamento em todo o estado do Parana. >

Enfim, a educagdo publica no Parand, a época da implantacéo da educacéo
Adventista no Brasil, integrava-se ao conjunto nacional alinhado ao modelo educacional
liberal, que somente nos discursos e na letra das leis é que privilegiava a educagéo
escolar. MIGUEL (1997, p.22), esclarece que “Esse liberalismo literal, que dava
arcabouco para a educacdo publica, constituia=se em uma das formas de expressao,
também no Estado, de como se articulavam as classes sociais e do modo como eram
distribuidos os bens materiais e culturais, socialmente produzidos.”

Este breve panorama buscou pontuar alguns fatos contextuais, de forma a
possibilitar a melhor compreensdo da insercdo da educacdo Adventista no sistema
educacioral brasileiro pela via do Parand. Na seqUéncia, apresenta-se um estudo
mostrando o desenvolvimento protestante Adventista no Brasil e seus principais

fundamentos.

36 Sobre cultura e educagso no Parand, consultar TRINDADE e ANDREAZZA (2001).
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CAPITULO Il

A PRESENCA DO PROTESTANTISMO ADVENTISTA NO BRASIL

1 BREVE RESGATE HISTORICO DA IMPLANTACAO DA IGREJA ADVENTISTA
DO SETIMO DIA NO BRASIL

Formado em Battle Creek*”, Michigan, nos EUA, por um grupo de metodistas que
se reunia em torno do carisma profético de Ellen White, por volta de 1848, o
protestantismo adventista chegou @ Brasil como movimento de expansdo missionéria
mundial, que havia comegado em 1874 e se intensificou na Ultima década do século XIX,
vindo a se tornar “um dos movimentos religiosos mundiais com estratégia prosdlitista
mais intensa e agressiva.” (SCHUNEMANN, 2003, p.2).

No fina do século XIX, a lgreja Adventista do Sétimo Dia possuia missdes em
grande parte do mundo, inclusive na Europa, sendo que na Alemanha sua obra era
particularmente forte. (MESQUIDA, 2004, p.2).

Na década de 1890, num empreendimento missionario ingtitucional, o
protestantismo adventista chega a América do Sul. Em 1891, desembarcaram em
Montevidéu, capital do Uruguai, E. W. Snyder, C. A. Nowlen e Albert Stauffer, trés
col portores®® indicados pela Associagdo Geral para iniciar a obra missionaria na América
do Sul. Stauffer era deméo e encaminhou-se imediatamente para as colénias alemas do
norte da Argentina, onde fundou a Igreja de Séo Cristovao.

No Brasil, a Igreja Adventista buscou o sul do pais para iniciar seus trabalhos e
para cAd mandou “em 1892, o Pastor Stauffer, de nacionalidade alema e, logo depois, mais
dois pastores norte-americanos, Nowlin e Snyder os trés colportores, iniciando, assim, o
trabalho missionario adventista no Brasil.” (MESQUIDA, 2004, p.2).

Em maio de 1893, Stauffer dirigiu-se ao Rio de janeiro, capital brasileira, seguido
por Elwin Wintrhop Snyder, C. A Nowlen e Brooking (inglés converso que residia em

Buenos Aires, Capital Argentina). Durante esse ano Albert Stauffer também colportou em

3" Em MAXWELL, C. M. 1982, encontra-se a Histéria do Adventismo.
38 Colportores sio vendedores ambul antes de livros e outros artigos religiosos que fazem suas vendas
batendo de porta em porta.
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Rio Claro, Sdo Paulo, visitando o grupo teutdnico da fazenda Ibicaba, retornando ao Rio
de Janeiro para, em 1894, seguir para Taguari, no Rio Grande do Sul.*

Em VIEIRA (1995, p.133), vemos que “A esse respeito declara a Enciclopédia
Adventista

De acordo com 0s registros existentes, o primeiro adventista do sétimo dia a visitar
o Brasil foi L. C. Chadwick, que parou no Rio de Janeiro vérias semanas, em
agosto de 1892. Em maio de 1893 veio o primeiro colportor adventista, Albert B.
Stauffer, seguido logo depois por E. W. Snyder e C A Nowlen. (...) A B Stauffer
trabalhou primeiro em S&o Paulo ... e ent&o sucessivamente no Rio de janeiro e nos
Estados do Rio Grande do Sul (1894) e Espirito Santo (1895). Stauffer vendialivros
em alemdo e em inglés, pois nesse tempo ndo existia ainda literatura adventista em
portugués.

Enquanto isso, no Rio de Janeiro, Snyder encontra o marujo inglés Albert
Bachmeier que, convencido a aceitar o adventismo e orientado na arte de vender livros,
ruma para Indaiatuba, Rio Claro e Piracicaba, no Estado de S&o Paulo, onde se encontra
com Guilherme Stein e Paulina Meyer que, apos a leiturade “ O Conflito dos Séculos” em
alemdo, estavam interessados na mensagem adventista do sétimo dia.

Ainda em 1894, Bachmeier segue para 0 sul do Brasil vendendo a literatua
adventista. Alcangando Gaspar Alto, distrito de Brusque em Santa Catarina, ele encontrou
um grupo de crentes liderados por Guilherme Belz, que ja vinha guardando o sabado
desde 1890, quando tiveram acesso a revista “Stimme der Wahrheit” (Voz da Verdade)
gue era enviada ao comerciante Carlos Dreefke, que fora indicado por Borchardt,
(criminoso que em 1884 refugiara-se trabalhando em um navio aeméo onde conhecera
uns missionarios adventistas aos quais fornecera o endereco de seu padrasto). Como o
comerciante temesse ter que pagar pela remessa, suspendeu seu envio. Dresder, um
bébado local, escreveu & Sociedade Internacional de Tratados nos Estados Unidos
responsabilizando- se pel os periddicos e pedindo que aumentassem a remessa, prometendo
efetuar os pagamentos. A quantidade foi aumentada e, a ela, juntaramse livros que o
alcoolatra vendia, assim como trocava as revistas por bebidas nos armazéns, para que
servissem de embrulho as mercadorias.3 Segundo RABELLO, (1990, p.19), “Guilherme
Belz e sua esposa foram os primeiros observadores do sdbado no Brasil.”

Mas, como Bachmeier “ndo era nem ordenado e sequer batizado, escreveu ao

escritdrio no Rio, comunicando a descoberta e pedindo que fosse enviado um pastor para

39 Cfm SCHUNEMANN, H. 2003, artigo extraido da revista eletrdnica REVER, PUCSP.
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batizar aqueles crentes. O Pastor J. H. Westpha era o pastor adventista para o Cone Sul.
Ele morava na Argentina, sendo que ele s6 pdde vir ao Brasil em 1895 quando foram
organizadas as primeras comunidades e realizados o0s primeros batismos.”
(SCHUNEMANN, 2003, P. 4).

A penetracdo da literatura adventista acabou por trazer o Pastor Westphal a Gaspar
Alto para o batismo de oito pessoas em 1895 (Look e Thrun e seus familiares) em 8 de
junho e de mais outras 15 pessoas (as familias Belz e OIlm, a Sra Wagner e o colportor
Albert Bachmeier) em 11 de junho. “Com estes 23 membros batizados organizou-se,
naguela ocasido, a primeira Igrgga Adventista do Sétimo Dia no Brasil.” (RABELLO,
1990, p.30). Ainda segundo RABELLO, (1990, p.30 e 31), é possivel ler no relatério do
Pastor Westphal, que se conserva na Igreja, entre outras coisas que: “nés, a margem do
rio, organizamos em igregja o primeiro grupo batizado de Adventistas do Sétimo Dia no
Brasil.” Assim, “a organizacdo da primeiraigreja foi apds o batismo em junho de 1895.”

Ainda em 1895 chegou a capital do Parana — Curitiba, onde a comunidade de
origem alema era bastante numerosa, o Pastor Huldreich Von Graf, que vindo de
Hamburgo, Alemanha, funda “no dia T de julho 1896, uma escola adventista, com o
sugestivo nome de Escola Internacional. Para dirigi-lafoi convocado Guilherme Stein Jr.,
recém convertido a denominacdo. (...) Casado com Maria Krahenbthl Stein, de familia
metodista. (...) Instalada inicialmente a Rua Paula Gomes, teve que, rapidamente, mudar
para um prédio maior e, em menos de seis meses, para um outro maior ainda, o Palacete
Wolf que hoje sedia a Fundagéo Cultural de Curitiba.” (MESQUIDA, 2004, p.2).

Essas tantas mudancas em téo pouco tempo, deveurse a grande procura por
matriculas, que se seguiu a abertura do colégio. Sobre o Colégio Internaciona de
Curitiba, trataremos mais adiante, num capitulo especifico, uma vez que € objeto desta
pesquisa.

Segundo VIEIRA (1995, p.152), “Da colportagem, Guilherme Stein Jr foi
chamado pelo Pastor H. F. Graf, que ent&o residia em Curitiba, para dirigir o Colégio
Internacional, que estava prestes a ser instalado naguela cidade. L& permaneceu ele desde
1° de julho de 1896, data da fundac&o do Colégio, até 1° de setembro de 1987, quando se
dirigiu para Gaspar Alto com a missdo de dirigir a escola missiondria que la se
estabel eceu em seguida.”
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Em 15 de outubro de 1897, conforme ata de fundacdo que, de acordo com
RABELLO (1990, p.37) é o documento mais antigo existente, foi fundada em Gaspar
Alto a primeira escola paroquial adventista que tinha por objetivos alfabetizar com
principios cristdos e inspirar as criangas ao trabalho na Obra Adventista quando adultas.
Seu organizador e primeiro professor foi Guilherme Stein, em 1898, quando criou uma
classe noturna para os aunos adultos.

Em 1899 a direcéo da Obra Adventista aproveitou a estrutura da escola paroquial
de Gaspar Alto e construiu novas instalagdes anexas para fundar o Colégio Superior.
Iniciando suas atividades em 1900, teve o Pastor John Lipke, que chegara a Porto Alegre,
Rio Grande do Sul, em 1897 para cuidar da obra educacional, como fundador, professor e
diretor até 1903.

O Colégio Superior tinha dormitérios masculino e feminino, refeitério, todo
material didatico e, também, um corpo humano desmontével para estudos de anatomia.
Como recebia aunos de outros Estados e da Argentina, em 1903 foi transferido para
Taquari, no Rio Grade do Sul, porque sua localizacéo era considerada de dificil acesso.

Mas, no Rio Grande do Sul, ndo conseguiu manter-se financeiramente e ainda
continuava descentralizado. Entdo, em fevereiro de 1910, o educandério foi fechado, a
propriedade foi vendida em 1911 e, com o valor obtido a confederacdo Unido Brasileira
formou o fundo que permitiu a compra do atual Instituto Adventista de Ensino, em Santo
Amaro, Séo Paulo, onde permanece até hoje.

Os primeiros obreiros que aqui chegaram mantinham correspondéncia com o Setor
de Publicacbes da Associacdo Geral, nos Estados Unidos da América, que os havia
enviado a América do Sul. Ao informar que tencionava vir ao Brasil, Stauffer disse-1hes
gue precisava de literatura. Para atendé-lo e possibilitar o trabaho, enviaram, em 1894,
William H. Thurston que chegou ao Rio de Janeiro com dois caixotes de revistas e livros
em inglés e alemdo e alguns poucos exemplares em espanhol. Com esses volumes
Thurston formou, no Rio de Janeiro, um depdsito que se chamou Sociedade I nternacional
de Tratados, da qual era o secret&io, e que veio a ser os primérdios da atua Casa
Publicadora Brasileira. Com isso, a Capital Federal acabou se tornando a sede do
adventismo no Brasil.

Embora incompletas por varios motivos tais como: a falta de tempo ou de gosto

para escrever ou 0 extravio pelos correios, a correspondéncia entre 0S missionarios e sua
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matriz nos EUA “deu origem aos artigos na Review and Herald e no Boletim da
Conferéncia Geral sobre o Brasil e formaram a base da histéria da penetracdo do
Adventismo em nosso pais.” (RABELLO, 1990, p.27).

Como os pioneiros do Adventismo no Brasil pregavam o evangelho nas colnias
teutas e os brasileiros propriamente ditos ficavam excluidos, os pastores passaram a se
preocupar com a falta de publicagdes em portugués para que pudessem iniciar o trabaho
com os brasileiros. Entéo, em 1899, Guilherme Stein foi levado de Gaspar Alto ao Rio de
Janeiro afim de ser o redator do “Arauto da Verdade” em portugués.

Imprimiram a primeira edicdo em junho de 1900, numa tipografia secular, e isto
continuou por varios anos. A redacdo durante algum tempo era feita na residéncia de
Thurston.. Com isso passaram a evangelizar também os brasileiros de origem latina,
embora, no comeco, as edicles tivessem se acumulado por falta de assinantes. Foi o
surgimento da literatura adventista em lingua portuguesa que possibilitou a transicdo do
Adventismo em 1904 da col6nia alema para os brasileiros propriamente ditos.

Logo passaram a sentir a necessidade de adquirir uma tipografia para impressao de
uma literatura nacional e, desgjando fundar nossa propria editora, em 1904 o Prof. Lipke
foi a Conferéncia Geral nos EUA, fazer campanha para arrecadar fundos. Além dos US$
1200 (mil e duzentos ddlares) que recebeu de véarios campos, o Colégio de Berven
Springs presenteou-0 com um prelo que estava em desuso. Instalado em Taguari, no Rio
Grande do Sul, para onde também remeteram todo o material que estava no Rio de
Janeiro. Como porém, nossa editora nascente ficava muito afastada do centro do pais, a
direcdo da Obra a mudou para Sao Bernardo, Sao Paulo em 1907.%°

Estas linhas gerais tracam um breve histérico da agdo da denominacéo protestante
adventista no Brasil que, “localizando as colénias imigratérias teutdnicas no Servico de
Imigracdo dos Estados Unidos e, aém disto, tomando informacBes com os préprios
imigrantes, estes mensageiros silenciosos, pacientes, dedicados e altruistas enfrentavam
problemas financeiros, as vezes, linguas desconhecidas, soliddo, rios, lama, perseguicao,”
etc, (RABELLO, 1990, p.27) mas, com fé e persisténcia “A Igregja Adventista do Sétimo
Dia chega ao Brasil como um projeto missionario.” (SCHUNEMANN, 2003, P. 4) que

cresceu e floresceu em nosso meio cultural, com quem trocou importantes contribui coes.

40 Dados extraidos de RABELLO, 1990, p.15, 42 e 43.
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Dessa forma, com empenho e determinacdo, fiel a filosofia de que em cada Igregja
deve haver uma escola, a confissdo Protestante Adventista radicouse no Brasil e firmouw
se como influente instituicéo de educacdo cristd em nossa sociedade, particularmente no
caso de Curitiba onde em 1896, sob o lema E serao todos ensinados por Deus, fundou seu
primeiro colégio — Colégio Internacional de Curitiba, que funcionou até 1904 e, mais
tarde, veio asetornar o atual Colégio Curitibano Adventista.

Passa-se agora a tratar dos fundamentos que embasaram as agdes dos adventistas

no Brasil, umavez que eles subjazem a todas as suas praticas educativas.

2 FUNDAMENTACAO IDEOLOGICA QUE EMBASOU O PROTESTANTISMO
ADVENTISTA

Antes de tratar dos fundamentos ideoldgicos que sustentam o protestantismo
adventista € importante, por sua complexidade, abordar a questéo daideologia.

O conceito de ideologia adotado para este trabalho se encontra na obra de
Mannheim (1893-1947), onde ele analisa o significado do termo e mostra “que em geral
existem dois significados distintos e separaveis do termo ideologia — o particular e 0
total” (MANNHEIM, 1972, p.81).

O caso dos Adventistas se enquadra na “concepcdo total, mais inclusiva, da
ideologia (...) de uma época ou de um grupo histérico-socia concreto, (...) — a concepcao
tota pde em questdo a weltanschauung total do opositor (inclusive seu aparato
conceptual) (p.82),” porque “pressupbe simplesmente que existe uma correspondéncia
entre uma dada sSituagdo sociad e uma dada perspectiva, ponto-de-vista ou massa
aperceptiva. Neste caso, embora uma andlise das constelacdes de interesse possa, com
freqUiéncia, ser necessaria, €la nunca o sera para estabelecer conexfes causais, mas para
caracterizar a Situacdo total.” (p.84).

Assim, no caso dos Adventistas “ Sendo uma totalidade, o sistema de pensamento
€ integrado sistematicamente, e nd0 € um mero gjuntamento casual de experiéncias
fragmentarias dos membros isolados de um grupo. (...) Quando utilizamos a concepgdo
total de ideologia, procuramos reconstruir todo o modo de ver de um grupo socid, (...)”
(MANNEHEIM, 1972, p.85).
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Para chegar a uma definicdo de ideologia MANNEHEIM (1972, p.218), prossegue

Em uma paavra, todas as idéias que ndo caibam na ordem em curso sdo
“situacionalmente transcendentes” ou irreais. As idéias que correspondem a ordem
de facto, concretamente existente, sdo designadas como “adequadas’ e
situacionalmente congruentes. Estas sdo relativamente raras, e ©mente um estado
de espirito que tenha sido totalmente esclarecido sociologicamente opera com tais
idéias e motivos situacionalmente congruentes. Em contraste com as idéias
adequadas e congruentes, existem duas categorias principais de idéias que
transcendem a situagdo — as ideol ogias e as utopias.

Partindo deste raciocinio, ele define ideologia como “as idéias situacionalmente
transcendentes que jamais conseguem de facto a redlizagdo de seus contelidos
pretendidos’ (p.218), conforme exemplificax “a idéa do amor fraternal cristdo, por
exemplo, permanece, em uma sociedade fundada na serviddo, uma idéia irrealizavel e,
neste sentido, uma idéa ideol 6gica, mesmo quando o significado pretendido constitui, em
boa-fé, um motivo da conduta do individuo.” (MANNHEIM ,1972, p.218).

No caso do grupo social Adventista, apesar de seu corpo bem definido de
doutrinas, a idéia situacionalmente transcendente, cujos contelidos jamais se realizaram
de fato no tempo secular, histérico, pode ser encontrada no objetivo que almejam para
suas praticas pedagégicas que outro ndo € sendo o de restaurar no homem a perfeicéo
cristd. Como averiguar se, de fato, esse objetivo é acancado? Como se comprovar que
umaidéa transcendente realiza, de fato, seu contelido, apesar de sua boa intencéo?

Fazendo a diferenciagdo entre ideologia e utopia, mais adiante Mannheim define
utopia: “As utopias também transcendem a situacdo social, pois também orientam a
conduta para elementos que a situagdo, tanto quanto se apresente em dada época, ndo
contém. Mas ndo sdo ideologias, isto € ndo sdo ideologias na medida e até o ponto em
gue conseguem, através da contra-atividade, transformar a realidade historica existente
em outra realidade, mais de acordo com suas proéprias concepcdes.” (MANNHEIM, 1972,
p.219).

E sob estas concepgdes de ideologia e utopia que se passa &s consideragdes sobre
a fundamentacéo ideol 6gica do protestantismo Adventista.

Os adventistas do sétimo dia sempre foram um movimento com um senso de
missdo e, assim, chegaram ao Brasil nos fins do século XIX, como um projeto
missionario. Portanto, a lgreja Adventista do Sétimo Dia ndo se enquadra na classificagcdo

caracterizada como movimento de imigracéo, mas € caracterizada como imigracdo para
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missdo, cuja meta era construir uma civilizagéo crista segundo o modelo protestante que
ordenava a vida pelo tripé religido- moraidade-educacdo, como forma de garantir a
estabilidade e o progresso socidl.

Conforme vemos em MESQUIDA (1994, p.105), “Primeiro € necessario lembrar
gue a lgrgja Metodista era, na época, a denominacdo dominante na América e que as
demais denominacfes histéricas protestantes seguiam a visdo metodista de mundo, do
homem e de Deus.”

A visdo protestante idealizava uma sociedade teocrética que projetava o Céu na
Terra. Os lideres religiosos e 0s pensadores eclesiasticos acreditavam que a implantacéo
de uma civilizagdo crista faria com gue a cristianizacéo da sociedade preparasse a Terra
para a vinda do Reino de Deus. Essa crenca era tida como um evento csmico, que ndo se
restringia aos americanos, 0 que rapidamente favoreceu o desenvolvimento do
empreendimento missiondrio.

Preocupados em construir grandiosa sociedade, as igrejas protestantes
despenderam “grandes esforcos para regular a vida socia em todos os seus detalhes,
revelando que o velho espirito do puritanismo, colorido pelo metodismo tinha muito
poder, embora tudo fosse feito sem coergéo, pois que a liberdade religiosa ndo permitiair
além do esforco de persuasdo. Se a persuasao ndo produzir efeitos, a opinido publica bem
formada se encarregard de mediante pressdo socia e coer¢do moral, ir corrigindo as
distorcdes e os abusos.” (MENDONCA, 1984, p.56).

Assim, com os ideais de uma cultura nutrida e mantida pela fé cristd, acreditavam
estar resolvendo a questdo de como uma nagdo poderia ser distintamente cristd a0 mesmo
tempo que religiosamente livre. “A convicgéo de que os sinais do Reino de Deus sdo a
liberdade (civil e religiosa), a civilizagdo e o progresso, levava 0os metodistas a
identificarem a nagdo americana com o0 povo escolhido por Deus para salvar o mundo.”
(MESQUIDA, 1994, p.105).

Buscando sociedade ideal, certos de que o0 modelo estava ha mente de todos
0s crentes, 0s protestantes entendiam que esse modelo devia ser compartilhado com todas
as nagdes para abreviar o tempo da vinda do Reino de Deus e, segundo MESQUIDA
(1994, p.103):

O povo de lingua inglesa, mais do qualquer outro, teria sido objeto da “vocacéo”

de Deus e encarregado de propagar a idéia de uma civilizagdo cristd em marcha
para a perfeicdo. A Igrgja Metodista, na qualidade de igreja dominante, estava
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estreitamente identificada com esta concepcéo do destino dos Estados unidos. Os
metodistas estavam também convictos de que entre os povos de lingua inglesa os
Estados Unidos eram a expressdo mais elevada da civilizagdo anglo-saxonica,

destinada a conquistar o mundo.

AZEVEDO (1996, p.138), ressdlta que “Se isto € verdade, o século XIX era
otimista e fazia uma avaliagdo muito positiva de s mesmo. O mesmo acontecia com 0
protestantismo e com os batistas. Eles se viam cheios de vitalidade. Por isso, eles se
lancaram a uma empreitada mundial, que o batista Francis Wayland (1796-1865) definiu
assim, num sermado em 1824: ‘Nosso campo é o mundo. Nosso objetivo é realizar uma
completa revolucdo em toda araca humana’”.

Ao se lancar a conquista do mundo o protestantismo pietista norte-americano, ao
fina do século XIX, se fundamentava nos ideais da liberdade religiosa, do
individualismo, da consciéncia denominacionalista, do espirito mission&io e da
subjugacéo darazéo a dimensdo pratica.

A liberdade religiosa et diretamente ligada ao nascimento da nacdo norte-
americana e sempre foi uma caracteristica marcante desde a origem do protestantismo.

Segundo RAMALHO (1976, p.44), o exercicio da liberdade religiosa podia levar
“até a desobediéncia, se necessario, as leis do Estado”. Esse ideal de liberdade, nascido na
Europa e que resultou na separacdo entre igreja e estado, aparece na primeira emenda a
congtituicdo norte-americana e determina que o poder legislativo ndo fara nenhuma lei
estabel ecendo uma religido ou proibindo seu exercicio.

N&o é preciso dizer que o pai deste ideario foi Locke, diz AZEVEDO (1996,
p.139), que cita 0 que chamou de sintese do pensamento lockeano e acrescenta que parece

tirada de um porta voz protestante

N&o cabe ao magistrado civil o cuidado das almas, nem tampouco a quaisquer
outros homens. (...) O cuidado das almas ndo pode pertencer ao magistrado civil,
porque seu poder consiste totalmente em coer¢do. Mas a religido verdadeira e
salvadora consiste na persuasao interior do espirito, sem o que nada tem qualquer
valor para Deus, pois tal € a natureza do entendimento humano, que ndo pode ser
obrigado por nenhuma forca externa (...) O poder civil ndo deve prescrever artigos
de fé, ou doutrinas de cultuar Deus, pela lei civil. (...) Ninguém, portanto, nem
individuos, nem igrejas e nem mesmo as comunidades tém qualquer titulo
justificavel parainvadir os direitos civis e roubar a cada um seus bens terrenos em
nome dareligido.*

41 LOCKE, J. Carta acerca datolerancia. SP: Abril Cultural, 1973, p. 13-16. (Os Pensadores, v. XVI11)
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MENDONCA (1984, p.51), ressdlta que

E interessante que as idéias do Iluminismo que haviam contribuido para enfraquecer
areligido americana, agora ajudam o surgimento do novo despertamento. E a erado
idealismo romantico do homem comum e da democracia popular. Tanto o individuo
como a sociedade podem caminhar infinitamente no sentido do aperfeigoamento.
As cruzadas evangélicas refletem o novo espirito de democracia, na sua énfase
sobre as obras humanas, na capacidade do homem de tomar decisbes e de
desempenhar tarefas cada vez mais complexas (...) a medida que os homens, dentro
do novo espirito de desempenho, tornavam-se seguros de que todo o que quer se
salvar pode faze-lo através de uma ‘féviva e ‘obrasdejustica’.

Muito enfatizada no pietismo, a liberdade religiosa tem nas suas bases o direito de
interpretar a Biblia livremente e de dirigir-se diretamente a Deus. Em MENDONCA
(1984, p.205), temos que “a vida religiosa € uma relacéo exclusiva entre 0 homem e Deus
através da experiéncia religiosa pessoal .”

Uma das categorias béasicas da ideologia libera, o individualismo, do ponto de
vista do protestantismo, toma énfase sob o pietismo e se refere a responsabilidade
individual quanto aos assuntos mais fundamentais dafé crist&: a conversdo, a salvagéo e o
testemunho. A perfeicéo cristd pessoa seria alcancada imediatamente pela fé, através da
conversdo, e confirmada pelo testemunho. “A conversao se efetua através de um encontro
pessoal com Deus. A savacdo € uma graca dada por Deus a todos, mas sO pode ser
alcancada através de uma opcdo individual. Cada um dara conta de s mesmo a Deus, ...”
(RAMALHO, 1976, P.43).

Para dar lugar a acdo humana, a doutrina da predestinacdo teve que ser
reinterpretada para que o homem pudesse responder a iniciativa salvadora de Deus.

A forma encontrada foram os avivamentos que, pregando o principio voluntarista
aplicado a perfeicéo cristd, reforcavam o individualismo, especialmente a0 destacar a
experiéncia pessoa. Os protestantes acreditavam que era vontade de Deus melhorar a
vida dos homens na terra e, para isso, eles deviam cooperar vivendo para a gloria de
Deus, em nome do qual poderiam tanto prosperar neste mundo quanto conquistar o reino
dos Céus. Dentro desse pensamento, o trabalho passou a ser considerado como uma
atividade sagrada.

“Para os pietistas, o trabalho constitui antes de mais nada a prépria finalidade da
vida (vocagdo). O éxito no trabalho representa que Deus estd abencoando suas
atividades.” (RAMALHO, 1976, p.45).
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Em MAXWELL (1982, p.233), ao compilar véarias passagens de Ellen White, se
V€ que os adventistas, através das palavras de sua profetiza, compartilhavam dessa

filosofia

Uma bem organizada escola (..) €& decididamente necessaria para prover
‘estabelecimentos agricolas e industriais’ em que os estudantes possam dedicar
‘uma parcela do tempo cada dia’ ao trabalho ativo. E nédo é suficiente que os
estudantes apenas dediquem tempo aos seus trabalhos. Eles devem receber uma
‘completa educagdo’ nas diferentes formas de trabalho para que possam produzir
artigos de qualidade. Devem aprender sobre ‘o trabalho bem como sobre as
ciéncias’ (...) ‘O grande objeto da educagdo € capacitar-nos a utilizar as faculdades
gue Deus nos deu numa maneira que melhor represente a religido da biblia e
promova a gléria de Deus'. ‘As verdades da Palavra Divina podem ser melhor
apreciadas por um cristao intelectual. Cristo pode ser melhor glorificado por aqueles
gue O servem inteligentemente.’.

Com essas convicgdes, 0s protestantes norte-americanos tornaram 0
individualismo mais utilit&rio ao desenvolverem a nocéo de que pelo trabaho individual
poderiam realizar os feitos a que se propunham. Esta visdo acerca da acéo e da vontade do
homem acabou por definir novos contornos a responsabilidade humana. Agora, uns eram
responsaveis pelos outros e deveriam, mutuamente, recordar e exortar sobre
responsabilidades — era a doutrina do sacerddcio de todos os crentes.

CRABTREE,*? ressdlta que: “O evangelho encera os principios de democracia,
individualismo, igualdade de direitos, liberdade intelectual e religiosa. Com a liberdade
val necessariamente a responsabilidade.”

AZEVEDO (1996, p.141), diz que: “Havia uma teologia para a responsabilidade
humana (...) e paradoxamente, a conversdo instantnea é uma forma de afirmacdo da
liberdade humana.”

O desenvolvimento de uma consciéncia denominacionalista se deve a necessidade
gue os protestantes sentiram de se organizar para combater a auséncia de liberdade, para
crescer internamente e manter o espirito de repudio ao catolicismo. “Toda a estrutura do
protestantismo americano aparece como 0 outro lado da moeda em relacdo ao
protestantismo inglés, em que a Igreja Oficial se erige como um bloco monolitico, que
funciona dentro do principio de coercédo e a partir de uma hierarquia.” (MENDONCA,
1984, p.46).

2 Apud MESQUIDA, 1976, p.46.
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O denominacionalismo é um fendmeno religioso desenvolvido pelo
protestantismo norte-americano e se caracteriza como um novo modelo de sociedade
civil-religiosa regida por trés principios béasicos. Primeiro: a denominacdo® é uma
associacao voluntéria, nos moldes do espirito da livre empresa, composta por pessoas
gue a ela aderem espontaneamente, conforme suas convicgdes. Segundo: a denominacéo
tem que ser uma igreja baseada numa teologia cuja doutrinacdo seja portadora de um
propésito divino que justifigue sua existéncia e a distinga de outras denominagdes.
Terceiro: nenhuma denominacdo deve julgar-se exclusiva dona da verdade nem afirmar
gue representa toda a igreja de Cristo.

Embora de origem européia, o denominacionalismo constituit-se numa das
grandes contribuic¢des norte-americanas ao cristianismo mundial. A separacdo entre igreja
e estado levou ao desenvolvimento do principio voluntario que embasa as denominagdes
protestantes e faz com que enfatizem a laicidade da religido o que, nos EUA, os torna
visceralmente anticatdlicos.

O espirito de expansdo missionéria é expressao do denominacionalismo, que levou
ao desenvolvimento de uma consciéncia missionaria a partir de sua visdo voltada para o
crescimento interno, como forma de superar outros grupos, 0 que acabou por fazer das
denominacdes “uma espécie de fim em s mesmo”, diz AZEVEDO (1996, p.144).

A concepcdo messidnica® que os protestantes tinham do denominacionalismo
levou os norte-americanos a criar sociedades para a pregacéo do evangelho pelo mundo e
a se lancar a empreitada de conquistar 0 mundo para Jesus, acreditando que erauma
missdo ordenada por Deus e que, assim, as missdes estariam cumprindo um mandato
divino.

Para melhor compreender 0 messianismo protestante, serecorrea HANDY (1971,
p.105)

Durante todo o século X1X imperava a idéia de que religido e civilizagdo estavam
unidas na visdo da América crista e que Deus tem sempre agido através de povos
escolhidos. Os de lingua inglesa, escolhidos mais do que quaisguer outros, sdo
obrigados a propagar as idéias cristds e a civilizagdo cristd. Alguns autores
escrevem que a mais alta expressao da civilizagdo anglo-saxénica eram os Estados
Unidos. Um ministro metodista disse: ‘Deus esta usando os anglo-saxdes para
conquistar o mundo para Cristo a fim de despojar as ragas fracas e assimilar e
moldar outras.’ O destino religioso do mundo esta nas méos dos povos de lingua

3 MENDONCA (1984) diz que “A palavra‘denominacdo’ sugere que o grupo referido é apenas membro de
um grupo maior, chamado ou denominado por um nome particular.” (p.46).
4 Sobre 0 messianismo do protestantismo norte-americano consultar AZEVEDO (1996, p.144).
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inglesa. A raca anglo-saxd Deus parece ter entregue a empresa de salvacdo do
mundo.

“A denominagdo era instrumental na tarefa comum de cristianizar a sociedade,
ndo somente a Republica, mas o mundo.” diz MENDONCA (1984, p.46).

Numa Assembléia da Associacdo Gera da Igrgja Adventista do Sétimo Dia
(Michigan, EUA), em 1874, seu presidente o Pastor Tiago White, marido de Ellen White
aprofetiza do Adventismo, usando o argumento de que ‘ Nossa misséo abrange o mundo’,
sugeriu 0 envio de alguém para levar a terceira mensagem angélica ao resto do mundo.
Aqui se pode perceber a influéncia do metodismo sobre o pensamento de E. White, ao se
constatar a semelhanca de suas idéias com as de Wesley que havia afirmado: ‘O mundo é
minha paréquia.’

Em MESQUIDA (1994, pp.104 e 105), vemos que

A obra mission&ria metodista teve como fonte histérica uma visdo universal da
evangelizagdo, e depois de ter desejado ‘reformar a Igreja e a Nagdo’, seu fundador
anunciou: ‘O mundo é minha paréquia’ Os metodistas acreditavam que ‘a
introducdo de nossa civilizagdo pelas agéncias missionarias nos paises menos
desenvolvidos torna-los-a mais dindmicos e contribuird para a sua evolu¢do’. Ao
mesmo tempo, 0 secretario-geral das Missdes afirmava que ‘o evangelho é a mais
eficiente empresacivilizadora’ .

Quanto a subjugacdo da razdo a sua dimensdo pratica, o protestantismo norte-
americano sempre se esforgou em mostrar que ndo ha contradicdes entre as duas
condicdes humanas: fé e razéo. Para tanto, o conceito de razéo foi reinterpretado a partir
de duas percepcdes. Na primeira, “0s protestantes aceitam a razdo, mas ndo de modo
absoluto, ja que ela também esta condenada pelo pecado. S6 com a razéo 0 homem nédo
pode alcancar a salvacgdo. (...) Na segunda, ela foi instrumentalizada, para se tornar

utilitéria, no sentido que Willian James™ captaria: a raz&o deve ser um instrumento e ndo

4> Em 1898, 0 norte-americano W. James via o pragmatismo como filosofia moral e religiosa. Considerado
como humanista, para ele o pragmatismo “foge da abstracdo, das solucdes verbais, dasrazbesa priori, dos
principiosfixos, dos sistemas fechados, dos fal sos absolutos. Ele se volta para o concreto e o adequado,
paraosfatos, paraaacéo e paraaforca, o que significafazer prevalecer a atitude empirista sobre a atitude
racionalista, aliberdade e a possibilidade sobre o dogma, o artificio e a pretensdo da verdade definitiva. E o
pragmatismo também nado toma posi¢ao por nenhum resultado particular. Ele é apenas um método (...) para
alcancar aclareza dasidéias que temos dos objetos. E esse método nos impde ‘ considerar que efeitos
préticos concebiveis essaidéia pode implicar, que sensagdes podemos esperar e que reagdes devemos
preparar.’ (...) Desse modo, averacidade das idéias eraidentificada com a sua capacidade de operar, com a
sua utilidade tendo em vista a melhoria ou atornar menos precéria a condi¢do vital do individuo.” (REALE,
1991, p. 493)

Sobre religido, pensava James: “Deus ndo é o Absoluto Todo e 0 homem é colaborador de Deus no por
ordem no mundo e no produzir harmonia e justica.” (REALE, 1991, P. 324)



76

resposta aps enigmas. A razdo passa a ser vista como devendo ter um valor prético.”
(AZEVEDO, 1996, p145).

Isto ndo quer dizer que os protestantes fossem anti-racionalistas ou
antiintelectualistas, apenas que desenvolveram um tipo de razéo subjugada. Para eles, 0
intelecto deve prestar servico, quer dizer, os intelectuais devem se subordinar aos homens
de forca emocional e capacidade prética. A racionalidade protestante aceita o fato de que
averdade esta dada, de que as regras foram dadas por Deus e estdo na Biblia. bastando ao
crente segui- 1as corretamente.

Uma tal racionalidade, sob os preceitos do Pietismo que proporcionava o
desenvolvimento do sistema individua de crengas, rejeitava o pensamento sistemético
presente na institui¢do religiosa oficial. Considerava a reflex&o desenvolvida nas escolas
de teologia uma ameaca ao espirito pietista, pois acreditava que a sistematizacdo do
raciocinio em férmulas de fé poderia sobrepor-se ao individualismo, e que novas idéias
levariam a mudancas ndo desegjadas.

Assim, 0 espirito pietista desenvolveu uma antiteologia e impediu a atitude
reflexiva; embora favorecesse a profunda religiosidade da fé protestante, acabou por
congtituir-se num obstaculo a0 desenvolvimento da reflexdo teolégica*® “A teologia
cheira a racionalismo, racionalismo a sistematizacéo e esta a escolasticismo; este poderia
ser o raciocinio implicito do pietismo.” diz MENDONCA (1984, P.240), que mais adiante

acrescenta

realmente o sistema institucional de crencas da instituicdo representado pelos
simbolos de fé esta muito distante da crencga explicita do protestante comum, mas
ocorre gque essa crenca explicita e seus mecanismos de alimentacdo constituem o
‘espirito’ do protestantismo, ‘espirito’ no qual se nutrem a mente e o sentimento
coletivos. Dai dificilmente virem a tona atritos entre o pietismo e a instituicdo. Ha
um silencioso acordo de conveniéncia. (...)

O fechamento do protestante para 0 mundo, o seu cultivo individual da vida
religiosa, seu apego solitério a Biblia e a mistica contemplagdo do Crucifixo, fazem
do pietismo protestante, e quase que do protestantismo em geral, um monasticismo
secular.

RAMALHO (19976, p.42), afirma: “Era o pietismo a ‘religido da consciéncia’, o
gue significa aindividualidade a considerar o mundo construido pelos homens, através de

46 Cfm vemosem MENDONCA, 1984, p.239 a 242.
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sua interpretacéo prépria. A consciércia se afirma perante os homens na interpretacéo da
Biblia e dos fatos da existéncia.”

Essa racionalidade prética dos protestantes, ao subjugar a razéo, fez dela uma ndo
razéo. AZEVEDO (1996, p.145), descreve as consequéncias dessa racionalidade
protestarte: “ O fato de a teologia americana ndo ter se desenvolvido como aconteceu com
as ciéncias, é porque a énfase a decisdo pessoal diante de Cristo tornava a especulagdo
‘purad uma atividade pouco Util. (...) A énfase era a presenca de Deus no coracdo e ndo a
teorias acercadele.”

Com essas crencas acerca da razéo, os protestantes desenvolveram um conceito de
racionalidade que os lavou a se dedicarem com enorme afinco a educagdo. MESQUIDA
(1994, p.107), escreveu “Como a obra metodista € essencialmente educativa, torna-se
dificil separar no metodismo a evangelizacéo e 0 ensino.”

O mesmo se d& no caso dos Adventistas a0 fundamentarem sua obra, tanto
religiosa quanto educacional, nas idéas de Ellen WHITE, que podem ser assim

resumidas:;

A verdadeira educacado significa mais do que a prossecucgdo de um certo curso de
estudos. Significa mais do que a preparacdo para a vida presente. Visa o ser todo, e
todo o periodo da existéncia possivel do homem. E o desenvolvimento harménico
das faculdades fisicas, intelectuais e espirituais. Prepara o estudante para o gozo do
servigo neste mundo, e para aquela alegria mais elevada por um mais dilatado
servico no mundo vindouro.

Um outro conceito Adventista de educagéo pode ser encontrado em MEXWELL
(1982, p.233)

A verdadeira educacdo ndo é educagdo ordinaria; nem é algo separado da igreja
adventista do Sétimo Dia. A igreja deve ser constituida de homens e mulheres que
compreendem, créem e vivem a especial mensagem de Deus para os Ultimos dias, e
se unem para cumprir sua missédo de proclama-la a0 mundo. Na melhor das
hipéteses, a educagdo adventista do sétimo dia se tornou 0 meio basico daigrejaem
alcancar esse fim. Ela ndo somente busca formar ministros, médicos, enfermeiros e
professores, mas preparar todo estudante para ser um inteligente ganhador de almas,
sejaqual for o chamado. (...)

‘A verdadeira educacdo é um preparo missionério. Todo filho e filha de Deus é
chamado a ser missionario.’

No século XIX, foi o protestantismo americano, com sua vasta empresa educativa

ereligiosa, que abriu e preparou caminho para 0 expansionismo politico e econdmico dos
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Estados Unidos e que acabou, também, por trazer as varias denominagdes protestantes ao
Brasil, dentre elas a Igreja Adventista Do Sétimo Dia.

Resumindo, as condi¢des histéricas e sociais das Américas, no século XIX,
favoreceu a filosofia protestante no sentido de atender as necessidades emergentes de uma
sociedade que tendia para o humanismo igualitério e pragmatista do racionalismo. A
centralidade no homem como agente mora livre, na religido ética e na fé raciona e
experimental, permeava toda a teologia protestante que, dessa forma, apresentava-se
profundamente encarnada no socia. E esse pensamento cristdo fortemente antropol 6gico,
de uma escatol ogia otimista e progressista, trazido pelas missdes protestantes, que ira se
congtituir numa forte tendéncia do protestantismo no Brasil.

Foram estes fundamentos, moldadores do protestantismo norte-americano, que
serviram de base para a consolidagdo do Adventismo do Sétimo Dia E, foi sob essa
fundamentag@o que ele se expandiu e desenvolveu sua obra missiondria-educativa no
Brasil, a exemplo de outras denominacdes do protestantismo que aqui se radicaram. Quer
dizer, esta fundamentacdo € comum as diversas denominacBes do protestartismo
histérico, gue divergem apenas quanto as particul aridades religiosas, especificas de cada
denominagdo protestante.

No caso dos adventistas, objeto deste estudo, € interessante observar suas
particul aridades desde a origem. Segundo SCHUNEMANN (2003), o Adventismo nasceu
da utopia de William Miller*” que, ao voltar da segunda Guerra da Independéncia dos
Estados Unidos (1812-1815), retomou sua fé batista e passou a estudar sozinho a Biblia,
concluindo que Cristo voltaria a Terra, para estabelecer o Reino Milenar, entre marco de
1843 e 22 de outubro de 1844, data correspondente ao Dia da Expiacdo no calendério
judaico.

Desestabilizada pelo crescimento populacional, causado por imigrantes que
chegaram para conquistar o Oeste e rapidamente acabaram mudando o perfil sbcio-
econdmico com grandes empreendimentos comerciais em Nova Yorque e Nova
Inglaterra, a camada socia intermediaria aderiu as idéas de Miller, imprimindo-Ihe forcas
num periodo em que os Estados Unidos viviam outros movimentos utopicos.

Nos relatos de SCHUNEMANN (2003, p.90) se pode ver que “... afinada com a
camada social pro-temperanca e abolicionista ..” as idéias de Miller foram

47 No inglés, William; (no alemao, Wilhelm), que, no portugués, encontra correspondéncia no nome
Guilherme; sdo encontradas asduas grafias naliteratura adventista.
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compreendidas “... como o coracdo das tarefas reformistas que visavam a transformagdo
da sociedade, ...“ 0 que favoreceu seu crescimento até 1844, quando a Grande decepcéo
pela ndo vinda de Cristo a Terra acabou por gerar uma crise interna no grupo millerita
gue, individualmente, passou a procurar uma razéo para 0 ndo cumprimento da utopia
profetizada.

A busca de justificativas para o equivoco na interpretagio historicista que haviam
dado a profecia biblica, o grupo, cindido, viu sua maioria voltar a sua religido anterior,
enquanto a lideranca millerita, para ndo abandonar t&0 acaentada utopia, procurou
refazer-lhe os calculos. Apenas um pequeno grupo, negando o erro profético, buscou dar-
Ihe novas interpretactes que pudessem explicar o fracasso.

Ao acordar na manha seguinte a Grande Decepcdo, Hiram Edson oferece um
novo conceito profético. Afirmou que apds orar muito pedindo um sinal a Deus, teve uma
‘visdo' apontando para o0 santuario celestial e, considerando que o que faha é a
compreensdo dos crentes e ndo as profecias, ele declarou: “Ha um santuario celestial e
este comegou a ser purificado em 22 de outubro de 1844. (...) a purificagdo do santuério
da profecia de Daniel 8 ocorria no Céu, antes da volta de Cristo (...) (SCHUNEMANN,
2003, p.92).

Com essa explicagdo Edson acabou por criar a complexa doutrina do ministério de
Cristo no santuério celestial, que se tornou o ponto de partida para o desenvolvimento da
Doutrina do Advento. Téo logo foi compartilhada com a comunidade, esta doutrina
acabou sistematizada e, apos ter sido publicada em 1845 e 1846, veio a se transformar no
eixo ideolégico central e unificador do Adventismo do Sétimo Dia.

Tendo rgeitado a teoria millerita para o estabelecimento do Reino de Deus na
Terra, que se comprovara uma realidade utopica, e tendo dela se distanciado a busca de
novas interpretaces, esse pequeno grupo, dentre eles o casal White, deslocou a realidade
concreta para as novas compreensdes que haviam encontrado para a doutrina do
ministério de Cristo no santuério celestial.

A rgeicdo desse quadro de realidade, do qual se afastam buscando novas
interpretagdes, se enquadra perfeitamente na definicdo que Mannheim deu paraideologia.
As idéias de Miller foram consideradas como utopia porque alardeavam um evento
historico concreto, que poderia ser comprovado de forma visivel e globa, mas que, de

fato, eram irrealizaveis. J4, o conjunto de idéias proprias dos adventistas a respeito da
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profecia, pode ser considerado como ideologia porque prevé um evento transcendental
cuja realidade ndo pode ser comprovada na Terra porque teria acontecido no Céu em
1844,

O que caracteriza uma ideologia € o0 uso de qualquer evento politico ou social
como afirmador de suas crencas, mesmo que precise fazer um recorte da realidade que,
assm, se apresenta distorcida conforme a visdo ideoldgica, que |he oferece uma
significacgo que ndo admite julgamento, apenas requer aceitacso.*®

E sob esta nogdo que se olha a organizag&o, entre os anos de 1861 e 1863, da
ideologia religiosa que se denominou Igreja Adventista do Sétimo Dia (IASD). Mesmo
contra toda redlidade prética, o periodo da Guerra de Secessdo (1861-1865) viu os
seguidores do advento “... organizarem e definirem mais rigidamente sua ideologia, de
modo que, com a organizacdo nascente,® ha grande empenho em empreendimentos
institucionais como hospitais, a partir de 1866, e escolas, a partir de 1872, bem como a
internacionalizacdp do movimento, também a partir de 1874.” (SCHUNEMANN, 2003,
p.96).

Foi assm que a doutrina do santuério celestial, constituida como pensamento
ideologico a partir da visdo de Edson permitiu a metodista conversa Ellen White
justificar seu dom profético e a observancia do sabado, através da ‘visdo' que tivera em
1846, que confirmava a doutrina e 0 sabado “... que passa a ser visto como o sinal do
crente. Observar 0 sabado € sina de eleicdo para a salvagdo e para 0 recebimento do
Reino de Deus. O sabado é resignificado no Adventismo...” (SCHUNEMANN, 2003,
p.96).

Entdo, além de co-fundadora do Adventismo, Ellen White € considerada sua
grande profetiza e tem suas profecias aceitas como preceitos e seus escritos™ servindo de
fundamentacdo para as doutrinas da IASD, cujo principal objetivo € preparar o crente
para seu encontro com Cristo no santuério celestial.

Até agqui, se analisaram os fundamentos ideoldgicos sob os quais a imigracéo
missionaria adventista se inseriu na sociedade brasileira. Passa-se agora a abordar os
aspectos religiosos sob 0s quais a Igrgja Adventista do Sétimo Dia moldou o seu perfil

educacional em nosso meio.

“8 Para saber mais sobre ideologia consultar MANNHEIM, K. Ideologia e utopia. 22 ed. RJ: Zahar, 1972.
49 Oficialmente alASD foi inaugurada em 21 de maio de 1863.
%0 Ellen White escreveu 53 livros e intimeros artigos.
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3 FUNDAMENTOS RELIGIOSOS DA IGREJA ADVENTISTA DO SETIMO DIA

Como uma denominac&o surgida do protestantismo norte-americano e por ter se
originado no seio de um grupo de pessoas cuja formagao se dera sob 0s preceitos pietistas
do protestantismo metodista, a Igreja Adventista do Sétimo Dia conserva em seus
principios os valores professados pelos metodistas, diferindo apenas em algumas questdes
doutrinais.

A 1ASD (como se identifica a Igreja Adventista do Sétimo Dia) da énfase as
guestdes doutrinais consideradas como distintivas do Adventismo do Sétimo Dia e que
confirmam alASD como movimento profetizado para o surgimento no tempo do fim.

Esta longa citacdo extraida de MAXWELL (1982, p.115 e 116), ilustra bem a
ideologia religiosa que os adventistas do sétimo dia véem difundindo pelo mundo, e que

também esta presente entre os brasileiros:

... ho inicio do século XIX ocorreu um grande despertamento interdenominacional
do segundo advento, no qual a verdade sobre a segunda vinda de Jesus raiou com

maior brilho do que tivera desde o segundo século. Desse despertamento surgiu a
Igreja Adventistado Sétimo Dia.

Ana Smith erabatista.

Raquel Oakes era batista do sétimo dia.

Hira Edson, Frederico Wheeler e Ellen Harmon®* eram metodistas.

José Bates e Tiago White eram membros da Conex&o crista.

Stockbridge Howland era congregacional .

Quando estes e milhares de outros se tornaram adventistas do sétimo dia, ao iniciar-
se 0 novo movimento, ndo renunciaram as belas verdades sobre Deus que haviam

aprendido em suas denominagdes anteriores. Em vez disso, encontraram novagléria
nelas ao aprenderem conceitos ainda maisricos.

A justificacdo mediante Jesus Cristo, a vitéria mediante o Espirito Santo, a salvagéo
pela fé somente, a Biblia como Unica regra de fé, o sacerdécio dos crentes, o

batismo por imerséo, o proximo regresso de Cristo— tudo isso e mais, os adventistas
do sétimo dia extrairam de suas antigas igrejas. A isso acrescentaram o sébado

(derivado dos batistas do sétimo dia) e avivaram sua chama tornando-o uma tocha
brilhante. Mais do que qualquer outro antes deles, ensinaram que um grandioso

Deus deixa os mortos dormindo até a ressurreicdo. Acima de tudo, ofereceram ao
mundo as extraordinarias novas sobre 0 novo grande empreendimento no qual Jesus
esta agora empenhado no Céu.

Assim, quando os adventistas dizem que possuem ‘a verdade querem dizer que

possuem a verdade presente, a especia verdade adicional que se aplica
parti cularmente ao tempo presente.

O conhecimento de que Jesus estd no lugar santissimo, eliminando os pecados, ndo
teria sido verdade nos dias de Martinho Lutero. Jesus naquel e tempo nédo estava no
lugar santissimo. Mas agora esté. E asimplicacBes sdo imensas.

51 Ellen Harmon era 0 nome de solteira de Ellen White.
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Para os adventistas do sétimo dia todos esses conceitos, juntos, constituentse na
grande obra de reconciliagdo com Deus, através de Jesus que busca unir Seu povo huma
final e eterna cadeia de unidade com Ele proprio.

Vae lembrar que, ainda segundo MAXWELL (1982, P.118)

(...) a descoberta de nova luz ndo teve conclusdo com o estabelecimento das
doutrinas “cardeais’ do final da década de 1840. Grandes novas verdades
continuaram vindo a tona nos anos de 1850 — e também nos aos de 1860
(especialmente sobre o viver saudavel), nos de 1870 (missbes estrangeiras e
educacdo), nos anos de 1880 (mais profundamente compreensdo da justificacéo
pela fé), e nos anos de 1890 (mais plena compreensdo da pessoa de Cristo). De
fato, a compreensdo adventista da Biblia avancou consideravelmente apés 1900
também, e especial mente nas décadas de 1950, 1960 e 1970.

N&o é objetivo deste trabalho analisar todas as doutrinas distintivas ou categorias
teolégicas do Adventismo do s&imo dia, mas para que se possa compreender os
fundamentos religiosos da IASD, s vé em SCHUNEMANN (2003, P.1), que “As
doutrinas que a IASD aprecia destacar como suas marcas distintivas sdo: 0 juizo
investigativo (comegado por Jesus Cristo em 1844 que termina um pouco antes da volta
de Cristo a Terra), o milénio (um periodo em que a Terra fica desolada), o sdbado ( como
sinal da adoracéo verdadeira a Deus), 0 estado de inconsciéncia dos mortos e Ellen White
( como profetiza da Igreja Remanescente, o Espirito de Profecia).”

A doutrina do Juizo Investigativo desenvolveuse na década de 1850, e trata-se da
obra que Jesus iniciara em 1844 (data do grande desapontamento por ndo ter acontecido o
segundo advento, conforme haviam previsto), quando teria se dirigido ao santuario
celestial (0 que vieram a compreender depois do desapontamento) para avaliar o carater
dos filhos de Deus e fazer expiacdo por eles, e para eliminar os pecados do lugar
santissimo e purificar 0 povo antes do tempo do fim. Isso informa o0 que Jesus esta
fazendo agora e mostra que a humanidade esta vivendo um momento de peculiarmente
crucial em sua historia.

O Juizo Investigativo requer que os crentes examinem seu coracdo profundamente
para ver se estdo realmente arrependidos pelos pecados que confessaram e entrem em
intima comunh&o com Deus para purificacdo final antes do segundo advento de Cristo.

MAXWELL (1982, p.120, 121 e 124), descreve assim o dia do juizo e a expiacéo
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Quando em 1844 Jesus saiu nas nuvens do Céu (Daniel 7) parainiciareste juizo que
antecede o0 segundo advento, Ele iniciou uma investigacdo nos registros dos santos
para ver se aqueles que haviam aceito o Seu convite para a salvagdo haviam
também vestido as vestes de Sua justica; para ver se aqueles cujos pecados de dez
mil talentos foram perdoados quando de sua conversdo, dai em diante perdoaram
outras pessoas que lhes deviam cem denarios. ... Ellen White escreveu ... que o
ministério final de Cristo no santuario celestial é na verdade, um tempo de
julgamento em que cada nome escrito no livro do Cordeiro é considerado, um de
cada vez, e entdo alguns nomes sdo retirados e outros eliminados. ... Em sua
avaliacdo de cardter Deus ndo comete erros. ... Aqueles crentes que nao crescerem
em graca ndo terdo permissao para ingressar na cidade santa. ... A purificacdo do
santudrio, portanto, envolve a purificagdo do povo que olha para o santuério.

Ainda sobre a questdo de Cristo no Santuario Celestial, Tiago White, em 1868,
escrevew’? “Os adventistas do sétimo dia demoramse neste assunto [de Cristo no
santuério] com grande deleite (...) Abordamno (...) em seus sermdes e livros, e acham
para ele um lugar em seus gréficos e simbolos de profecia. (...) E o grande centro em
torno do qual se centraliza toda verdade revelada relativa a salvacéo, e contribui mais para
definir sua posi¢ao presente do que qualquer outro.”

Mas, a eliminacdo dos pecados ndo se restringe apenas a prestacdo de contas,
envolve também as atitudes dos crentes, quer dizer, ndo se refere somente a quantidade de
pecados assumidos, mas esta iguamente ligada a qualidade de vida na experiéncia diaria
da pessoa.

Aqui é que entra a questdo da santificacdo do sdbado, pois o sdbado requer a
mesma santidade exigida para eliminacdo dos pecados. Para santificar o sabado, os
homens precisam ser, eles proprios santos; cada pessoa deve viver um dia inteiro em
completa submisséo ao poder e a vontade de Cristo, vivendo pela Palavra, andando pela
fé e descansando em amor. 1sso sO pode ser conseguido se for praticado em cada dia da
semana.

Guardar o sabado de um por do sol a outro, faz os crentes abrirem os olhos para a
Unica fonte possivel de santidade, que é “mediante uma indissolavel relacdo com Jesus e
uma inteligente compreensdo do sdbado e do santuério, o povo de Deus sera alicercado na
verdade, tanto intelectual como espiritualmente, de modo a ndo ser abaado.”
(MAXWELL, 1982, p.125).

Portanto, o sabado e o santuario lembram que Jesus, no lugar santissmo, ao

remover os pecados registrados, também busca no mesmo sentido remover o pecado da

S2\WHITE, T. Life Incidents, 1868, p.308 e 309, in: MAXWELL, 1982, p.125 e 126.
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vida das pessoas. Assim, a observancia do sabado e a eliminacéo dos pecados se tornam
uma mesma coisa.

A doutrina do sono dos mortos ensina que na morte uma pessoa dorme. Conforme
0s ensinamentos de Jesus, quando uma pessoa morre, Deus a deixa descansar
pacificamente adormecida, em vez de atormenta-la em algum lugar oculto, até o dia da
ressurreicdo. Esse estado de inconsciéncia dos mortos é para resguardar contra a
suposicdo de que as pessoas ndo batizadas, ab morrerem, vao para o eterno tormento no
inferno, e que mesmo os crentes podem ser encaminhados a um lugar intermediério onde
sd0 queimados por tempo indefinido até poderem alcancar o Céu.

Para os Adventistas do Sétimo Dia, ndo tem sentido acreditar no inferno ou no
purgatério, pois isso torna o Diado Juizo sem significado. Afinal, se a pessoa foi enviada
aos céus ou aos infernos é porque ja passou pelo juizo divino, entdo ndo haveria
necessidade do Dia do Juizo.

O Egspirito de profecia manifestado por Ellen White é visto pelos adventistas
dentro do contexto global dos conceitos doutrinais, como sendo as mensagens que o
Grande Sacerdote envia aos Seus seguidores para amorosamente guia-los a genuina
santidade de cardter semelhante ao de Cristo, que Ele desgja ver manifestado em Seu
povo.

Logo apds ter completado dezessete anos, Ellen Harmon (nome de solteira de
Ellen White) recebia sua primeira visdo que se referia aos santos desde o desapontamento
até a arvore davida. ‘Ela havia visto o Céu!’. Mas, ser uma profetisa do advento exigia
muito mais de uma adolescente ganhadora de ailmas. Como profetisa, teria que realizar
um trabalho mais amadurecido: a exemplo do profeta Jodo, ela visitariao Céu com alegria
e poderia conversar com Jesus, mas também, como o profeta Isaias, teria que revelar os
pecados a seu povo, e como Jeremias, choraria por sua falta de popularidade. Ja, como
Paulo, vigjaria muitas vezes em perigo e desconforto, o que, de fato, ocorreu.

Além de profetisa, Ellen White foi muito importante para a Igreja Adventista do
Sétimo Dia como conselheira, levantadora de fundos e co-fundadora de instituicoes.
Basicamente, uma ganhadora de almas para Jesus, ndo somente quando jovem, mas
durante toda sua vida.

Sob esses preceitos doutrinais, MAXWELL, (1982, p.116), salienta que
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Quando os alventistas convidam um amigo a deixar sua denominagdo e tornar-se
um adventista do sétimo dia, ndo esperam que este desista de tudo o quanto sabe
como metodista, ou batista, ou preshiteriano, ou catolico. Longe disso! Ele deve
abrigar ainda mais calidamente na lgreja Adventista do Sétimo Dia cada bela faceta
da verdade que aprendeu sobre Jesus em sua igreja anterior, acrescentando as
gloriosas coisas que ja conhece a grande e vital verdade descoberta pelos
adventistas do sétimo dia.

Quando um adventista declara que possui ‘a verdade', ndo esta se gabando. Ndo se
trata se sua verdade. E a verdade de Deus; verdade que Deus revelou, ndo para
satisfazer a sua curiosidade, mas para ser divulgada em toda parte, a quantos
gueiram ouvir, a todos por quem Cristo deu sua vida e por cuja salvacdo Ele

intercede.
Deus depositou essa luminosa verdade em nossas maos. Agora nos pede

urgentemente, ansiosamente, para apressar-nos com ela e proclama-la ao mundo.”

Apos se ter analisado algumas das doutrinas primordiais dalASD, passa-se agora
a andisar a insercdo do Adventismo do Sé&imo Dia no nosso meio cultural e, mais
adiante, sera retoma a questdo de Ellen White, pelo imbricamento de seus conceitos (ou

preceitos) com a educagao.

4  FUNDAMENTACAO SOCIO-POLITICA DA IGREJA ADVENTISTA DO
SETIMO DIA NO BASIL

A historia da Igreja Adventista do Sétimo Dia no Brasil mostra que ela se inseriu
em nossa soci edade através das comunidades de origem alema.
MESQUIDA (2003, p.1), considera que

E importante acompanhar o arrazoado de E. WILLEMS (1980), soci6logo
protestante (metodista) norte-americano que pesguisou o tema no sul do Pais. Diz
ele que o aleméo foi ‘a lingua usada por Lutero e foi por meio dela que o
reformador tornou acessivel ao povo aleméo a Sagrada Escritura’, tornando possivel
ao homem alemado comum ler a Palavra de Deus, interpreta-la e, assim, apreender a
vontade de Deus. A leitura e interpretacéo da biblia eram feitas naigreja, na escola
e no seio da familia, unindo, dessa maneira, elementos culturais e religiosos que
iriam acompanhar o emigrante desde o pais de origem.

A imigracdo adema no Brasil do século XIX, apés a Congtituicdo de 1824,
apresentou uma distribuicéo bastante irregular tanto em relagdo ao seu local de origem,
por causa das mudancas territoriais que aconteceram na Europa Oriental, quanto depois,

em relacdo ao seu deslocamento interno no pais, que acabou por gerar novas colonias. Por
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exemplo, as colbnias alemas no Rio Grande do Sul, Santa Catarina e Espirito Santo foram
predominantemente rurais, e as do Parand, S8o Paulo e Rio de Janeiro concentraram-se
nas capitais. Ja, em Porto Alegre, capital do Rio Grande do Sul, os alemaes vieram de
colonias teuto-brasileiras localizadas no interior do Estado.

Esses deslocamentos mostram que 0 sucesso dos empreendimentos dos colonos
alemdes também foi irregular, fazendo com que muitos imigrantes retornassem a
Alemanha ou se deslocassem para a Argentina.

Apesar deste perfil conturbado, 0 nimero dos imigrantes que permaneceu no
Brasil foi bastante expressivo, enbora ndo se possa determinar o exato contingente.
Também é imprecisa a determinacdo do motivo gque os trouxe até aqui. Esse fato tem sido
uma questdo desafiante para os estudiosos, escreveu SCHUNEMANN (2004, p.2), que

acrescenta

DREHER (1984) sugere que a preferéncia pelos alemaes que chegaram ainda um
pouco antes da independéncia do Brasil estava no fato de que ndo havendo um
Estado alemdo organizado e, portanto, ndo possuindo col6nias, ndo consistiriam
num perigo para o dominio lusitano no Brasil. GERTZ (1987) aponta para o fato de
gue a primeira imperatriz do Brasil era adem&, o que teria influenciado a criar
condi¢cBes para que a primeira col6nia organizada em terras devolutas em S&o
Leopoldo (RS), em 1824, fosse de seus conterraneos.

O fato é que as primeiras coldnias que receberam os imigrantes alemaes no Brasil
eram rurais e agricolas e se localizavam em remotas regides, 0 que acabou por dar um
traco peculiar & imigragdo alema. Essa concentragdo em areas restritas e relativamente
isoladas facilitou a manutencéo dos usos e costumes aleméaes no cotidiano dos colonos.
Conforme vemos em MESQUIDA (2003, p.1), “Para a comunidade alemd, a lingua
expressaria a identidade cultural, mas também, valores, principios, idéias e ideais que
‘deveriam’ ser mantidos. Expressa, ainda, o sentido de nacionalidade que poderia ser
perdido com a‘perda’ do territério de origem.”

Contribuiu para isso a omissdo do Estado brasileiro. Sentindo-se carentes com
essa auséncia, muitos alemées se viram obrigados a formar sociedades comunitérias para
poderem prover a educacéo de seus filhos, sua vida social e até mesmo a salde nas

colbnias.
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Além de se sentirem abandonados por seu pais de origem, que ndo lhes podia
oferecer condicdes satisfatorias de vida, os alemaes também ndo viram aumpridas as
promessas que este pais que os recebia havia lhes feito.

Com isso, as colbnias alemds acabaram por desenvolver uma espécie de
sentimento teuto-brasileiro que culminou, apds agumas geracles, fazendo com gue as
col6nias mais autbnomas se organizassem como municipio independente, uma vez que
esses alemées ndo tinham o forte sentido de nacionalismo.

Um fato importante que contribuiu para o desenvolvimento dessa etinicidade
teuto-brasileira foi a publicacdo de jornais aemées nas colonias, principalmente nas do
sul do Brasil. Outro aspecto de importancia a destacar é a expressdo da religiosidade
desses imigrantes. Na Alemanha a questdo religiosa era bem complexa; mesmo apés a
Reforma, algumas regibes permaneceram catdlicas, outras se dividiram entre o
protestantismo luterano, anabatista, menonita e, na segunda metade do século XIX, o
protestantismo adventista se inseriu na Alemanha, onde firmou raizes e se espalhou
rapidamente.

Mas, os imigrantes aemées que vieram ao Brasil eram, predominantemente,
protestantes, embora também tenham vindo catdlicos. Boa parte desses imigrantes
protestantes tinham sua prética religiosa ligada ao pietismo que, mesmo no século XIX,
ainda influenciava a religiosidade do povo alemé&o.

Para melhor compreendermos o pietismo, citamos MENDONCA (1984, p.239):
“As caracteristicas do pietismo sdo o individualismo no cultivo davidareligiosa, aleitura
solitaria da Biblia e sua interpretacdo literal ou espiritualizada e, especiadmente, a
experiéncia pessoa com Jesus.”

Conforme RAMALHO (1976, p.42), “0 pietismo caracterizava-se sempre como
‘uUm movimento’ sem a preocupacdo de criar ‘seitas ou denominagdes’ proprias, mas
permeando as ja existentes, através de suas énfases numa religido do coragcdo e da
salvacdo.”

Esse tipo de piedade pessoal fazia da religido uma experiéncia subjetiva voltada
para a fé individual, o que acabou por gjudar os imigrantes a se firmarem no isolamento
de suas coldnias e a incentiva-los a praticarem uma religido centrada no culto familiar,

visto que ndo possuiam uma lideranca religiosa e que o pietismo era “avesso a uma
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reflexdo teoldgica profunda, uma vez que insistia na religido do coracdo e nas formas de
comportamento.” (RAMALHO, 1976, p.62).

[lustra esse comportamento dos imigrantes, uma nota de rodapé de MENDONCA
(1984, p.159), que declara: “Os imigrantes de origem protestante, como os aleméaes na
zona de Rio Claro, por fata de assisténcia religiosa acabaram se dispersando entre os
catdlicos, apesar dos esforgos, por exemplo, dos presbiterianos que destacaram um
missionario para trabahar entre eles, o Ver. F. J. C. Schineider, de origem alema e que
pregava aos colonos na lingua deles. Pelos registros, Schineider ndo conseguiu muita
C0isa com 0s patricios e retirou-se desanimado.”>?

MENDONCA (1984, p.160) observa ainda que “A formagdo de comunidades
protestantes independia da presenca do agente oficial da religi&o. Elas surgiam com a
simples presenca de uma pessoa ou de uma familia que, dado o campo religioso catdlico
rarefeito, se propagava através da influéncia do leigo.”

Foi esse modelo de religiosidade colonial que os adventistas do sé&timo dia
encontraram quando agui chegaram, e que facilitou sua aceitagdo nesse meio. Somente no
final do século XIX € que algreja Luterana, percebendo a expansdo do adventismo, passa
a se preocupar com as comunidades teuto-brasileiras. Em RAMALHO (1976, p.54),
podemos ver gque : “De forma diversa aos outros grupos protestantes que se instalaram no
Brasil e continuam vinculados as suas igrejas nacionais, os aemaes de crenca luterana
permanecem 40 anos desvinculados das organizactes eclesisticas de origem. A partir de
1886 refazem se as ligacBes com 0 envio de missiondrios, recursos econdémicos, etc.”

A missdo mundial do adventismo, que oficialmente havia comegcado em 1874,
expandiu-se mais intensamente na Ultima década do século X1X; mas logo no seu inicio, o
pais mais receptivo a pregacdo adventista do sétimo dia foi a Alemanha. Basicamente
dois foram os motivos pelos quais 0 adventismo se expandiu notavelmente nesse pais.
primeiro, o demdo Louis Richard Conradi, que se convertera nos EUA, apos ter
trabalhado na IASD norte-americana, voltou a Alemanha e empreendeu grandes esforcos
na divulgagdo de sua nova fé entre seu povo; segundo, as rapidas transformacfes sociais
por que passava a Alemanha, gragas ao intenso desenvolvimento industrial. Esses dois

fatores acabaram por criar condigdes favoraveis a implantacéo da nova visdo de mundo

53 A esse respeito, ver também RIBEIRO, Boanerges, 1973, p.101.
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gue os adventistas estavam a oferecer a Alemanha, e que prontamente foi aceita por um
grande nimero de pessoas.
Segundo SCHUNEMANN (2003, p.2)

A marca do trabalho proselitista de L. R. Conradi foi relacionar, essencialmente, o
adventismo do sétimo dia aos movimentos anabatistas sabatistas, que existiam
espalhados da Europa Oriental até a Russia. Assim, dirigiu os seus esforgos e de
seus auxiliares a buscarem estas comunidades dispersas desde o século XVI, em
grande parte pelaimigracdo de alemées. No ‘cone sul’ da América do Sul existiam
comunidades alemas expressivas, que se tornaram 0 ponto para o estabelecimento
das primeiras comunidades adventistas na Américado Sul.

E, como ja foi mencionado anteriormente, na década de 1890 a missdo adventista
chega ao Brasil quase que exclusivamente nas comunidades alemas, embora ndo tenha
sido trazido pelo movimento de imigragéo. Conforme referido no item 1.1 deste trabalho,
a IASD chega ao Brasil como um projeto missionario e, portanto, ndo se enquadra no
movimento de imigragdo, mas caracteriza-se como imigracdo de missio. Mesmo assim,
esteve intimamente ligado a imigracdo alema ocorrida no Brasil, apesar de ter sido trazido
pelos norte-americanos e também, de ter recebido poucos alemaes adventistas (além dos
missionarios alemaes que tinham vindo trabalhar no Brasil e que agui ficaram justamente
pela existéncia de comunidades de conterraneos seus).

A exemplo do que acontecera meio século antes, nos EUA, quando da
implantacdo do Adventismo na América do Norte, agora, no Brasil, curiosamente, sua
introducdo e expansdo apresentam varios aspectos semel hantes.

As colbnias aleméas do sul do Brasil eram constituidas por protestantes e pequenos
proprietérios rurais que MENDONGCA (1984, p.129) classifica como “homens livres e
pobres’, e MESQUIDA (1994, p.119) descreve como “uma camada sui generis da
populacdo, constituida de iletrados, homens ‘pobres e livres do meio rural, os caipiras.”

Essa camada simples da sociedade rural brasileira onde o Adventismo fez seus
primeiros conversos, era bastante semelhante ao perfil do Adventismo do S&imo Dia nos
Estados Unidos. Havia de comum entre eles, ndo s a condicdo socia, mas também uma
cultura biblica pietista que os mantinha nas suas comunidades.

“De certo modo, e guardadas as circunstancias préoprias de uma cultura
completamente diferente e da presenca de uma Igreja oficial, a ‘invasao’ protestante no

Brasil reproduziu o protestantismo de fronteira dos americanos. Quase se pode dizer que a
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empresa missionaria no Brasil foi um alargamento daguela fronteira: sua teologia, sua
liturgia e sua estratégia de propagacdo se gustaram aqui tdo bem quanto se haviam
gjustado as zonas pioneiras americanas.” diz MENDONCA (1984, p.157), que descreve
assim essas comunidades:

Os n0cleos protestantes constituiam-se num mundo a parte sob todos os angulos da
vida social: a relacdo comunitaria era reforcada pelos ideais comuns, pela
fraternidade que de certo modo substituia o compadrio e pelas normas de
comportamento ordenadoras da vida num plano exterior e superior ao do mero nivel
pessoal, de modo a eliminar ou reduzir o potencial de violéncia. Era gente obreira,
pacifica, de confianca nos negécios e, acima de tudo, ndo afeita a ociosidade. Muito
embora 0s nlcleos protestantes continuassem, como todos os homens pobres, a
margem do sistema, as relagbes com eles, tanto no plano individual como
comunitario, eram sempre bem vistas. ... O modo de vida dos protestantes era
esquisito por negar todos os valores vigentes. Mas eram simpéticos. Esquisitos mas
simpéticos.

MESQUIDA (1994, p.120) afirma: “Este universo socio-cultural e religioso
apresentava brechas que permitiam a penetragcdo do protestantismo missionario norte-
americano,” especialmente do Adventismo do Sitimo Dia. E, em MENDONCA (1984,
p.141) vemos que “na camada dos ‘homens livres e pobres’ da populagéo rurd (...) a
pregacdo protestante encontrou ali, ndo somente um espago socia aberto, mas intersticios
através dos quais pode penetrar e ocupar pequenos claros deixados pela religiosidade
dominante.”

Quanto a condicdo socia, MENDONCA (1984, p.149) relata: “a mensagem
protestante encontrou um espaco religioso rarefeito. A populacdo pobre do mundo rura
era esparsa pela vastidao do territério, formando nucleos distantes uns dos outros. As
distancias entre esses nucleos e a precariedade dos meios de comunicagéo faziam com
gue fossem praticamente auto-suficientes.” e, MESQUIDA (1994, p.119), constata: “As
pequenas comunidades formadas por esta camada da populagdo rural brasileira
caracterizava-se pelo igualitarismo”.

Esses elementos socio-culturais e religiosos apresentados pelos dois autores
também estavam presente no universo colonial norte-americano onde os adventistas do

s&imo surgiram e proliferaram. Quanto & cultura religiosa, pela formacdo pietista®

>4 Formagao pietista é aguela baseada no pietismo, movimento ascético dentro da Igreja Reformada, que
enfatiza a prética subjetiva e emocional da piedade em detrimento da doutrina teol égica. Segundo WEBER
(1996, p.91e€92), para os pietistas “Aqueles predestinados para a graca podiam ocasionalmente ser
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vemos gue ha uma afinidade entre alemées e norte-americanos, pois os fundadores do
adventismo eram ex- metodistas também influenciados pel o pietismo aleméao.
Em MENDONCA (1984, p.68 e 71), temos que

A piedade pessoal, exercitada pelas leituras biblicas e devocionais, acompanhava-se
de reunides que podiam se redizar em qualquer lugar. Ha dois caracteres
importantes no pietismo, portanto: o culto privado, pessoal da familia, e os cultos
comunitarios, que ndo dependem dos ministros ordenados e nem de templos. (...) O
pietismo aceita a igreja institucionalizada, a qual atribui uma fungéo purificadora,
mas valoriza mais a devogdo pessoal e as reunides de oracdo e estudo da Biblia em
qualquer lugar que sgja. (...) E uma certa descrenca neste mundo onde, no entanto,
se deve viver asceticamente a espera de outro melhor.

“Assm na religido das colbnias aemés a énfase em uma vida de santidade para
aguardar o juizo préximo de Deus encontra uma familiaridade do tema e da prépria
identidade religiosa.” (SCHUNEMANN, 2003, p.4).

Inserir-se em comunidades cuja proximidade cultural e religiosidade se equipara
a0 ambiente estadunidense de onde haviam saido, talvez possa explicar porque, em seu
inicio, 0 Adventismo do S&timo Dia se enraizou nas localidades de cultura européia, ndo
s6 no Sul do Brasil, como também ro Norte da Argentina.

Por outro lado, esse pode ter sido também um dos fatores que fizeram com que o

Adventismo tivesse seu crescimento limitado em seu inicio ro Brasil. Com excegdo do

submetidos a erro dogmatico assim como a outros pecados e a experiéncia mostrou que freqiientemente
aqueles cristéos que quase ndo tinham orientagdo da teologia académica exibiam mais claramente os frutos
da fé, enquanto, por outro lado, 0 mero conhecimento da teologia ndo garantia absolutamente a prova de fé
através da conduta.”

Assim, “a eleicdo ndo podia ser aprovada de algum modo pelo conhecimento teolégico. Dai o
Pietismo, com uma profunda descrenca na Igreja dos tedlogos, (...) ter comegado a reunir os adeptos da
praxis pietatis em conventiculos separados do mundo. (...) e muito freqlientemente levou & uma énfase
maior ao lado emocional da religido, (...) a emo¢do podia ter tanta intensidade que a religido assumia um
cardter positivamente histérico, resultando na alteragcdo, conhecida por exemplos sem conta e
neuropatol ogicamente compreensiveis, de estados semiconscientes, de éxtase religioso com periodos de
exaustao nervosa que eram sentidos como ‘abandono’ de Deus.(...) Significava um enfraquecimento das
‘inibicbes’, que protegiam de suas ‘paixBes a personalidade racional do alvinista. (...) Por outro lado, o
desenvolvimento do pietismo alemdo numa base luterana, (...) levou a um afastamento da doutrina da
predestinagéo.

Ao longo do século XIX, com a absor¢do do pietismo, a mentalidade conservadora protestante
apresenta mudancgas eclesiésticas e sociais. A insatisfagdo com a ortodoxia fechada a vida religiosa mais
intensa, leva a énfase “ na intima experiéncia espiritual com o sentimentalismo do idealismo romantico, base
da nova teologia liberal. (...) O Pietismo foi e & no seu todo, uma reagdo contra o racionalismo, as
especul agdes teol dgicas particulares que ndo valiam a pena defender e suas consegiiéncias sociais como
perseguicdes e guerras de religido. Como resultado, o pietismo (...) produziu uma ética mais ou menos
ambivalente: exigéncias mais rigorosas feitas aos cristdos do que aos homens em geral.” (MENDONCA,
p.62 e 70)
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Rio Grande do Sul, as comunidades alemés por onde o0 Adventismo comecou ndo eram
numerosas e aém do mais, ficavam em regides pouco expressivas politica e
economi camente e distantes dos eixos produtivos do pais.

Ao andlisar a insercdo do Adventismo no Brasil através da comunidade aleméa
SCHUNEMANN (2003, p.5) considera que

Este dominio alemdo pode ser confirmado pelo fato de que os ‘estadunidenses’
enviados para o Brasil eram, na maior parte, alemées que haviam emigrado para os
Estados Unidos. Apés algum tempo, houve, inclusive, a chegada de missionérios
adventistas alemdes e também de membros imigrantes alemaes adventistas, Os
ndmeros ndo foram muito elevados, mas indicam claramente um vinculo muito
forte, que ndo encontra paralelo no Chile, na Argentina ou no Uruguai, onde aigreja
também comegou com imigrantes alemaes, mas mais rapidamente difundiu-se junto
aoutras comunidades de imigrantes.

Esse forte vinculo com a comunidade alemd, ndo exclui a evangelizacdo dos
“caipiras’ presentes nas comunidades de imigrantes, mas indica a preferéncia dos
missionarios adventistas em “evangelizar e levar, de certa forma, a superioridade aema.
O fato de o Brasil ter recebido principal atencdo dos alemdes adventistas pode ser
compreendido pelo fato de que as outras duas grandes coldnias de alemaes no Novo
Mundo, Estados Unidos e Canadd, ja possuiam um trabalho adventista bem organizado.”
(SCHUNEMANN, 2003, p.6).

Cabe lembrar que a IASD na Alemanha era uma igreja em franco crescimento e
gue influenciava todo o Leste Europeu até a Russa. SCHUNEMANN (2003, p.6) em sua
andlise escreveu “Talvez devido ao clima de confianca na superioridade germanica, 0s
conversos ao Adventismo viam uma harmonia de duas eleicies. a naciondlista e a
religiosa, fundidas em um dever soberano. Pensamos que isto pode explicar, em parte
porque a IASD no Brasil, em seus primordios parece uma ‘filial' da IASD alema, por
exemplo, usando inicialmente o hinario alemdo e as tradugbes alemas da doutrina
adventista, e mesmo dos livros de Ellen White.”

Ao se considerar que a maioria dessas comunidades alemas, além de rurais, eram
arredias ao contato com os brasileiros, criando uma barreira natural na inter-comunicacdo
e causando o isolamento cultural dessas comunidades, compreendemos porgue, no Brasil,
0 Adventismo foi moldado por um sentimento de exclusivismo e superioridade, que se

costuma apontar como causa de seu lento crescimento inicial.
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O exclusivismo era devido a lingua alemd (hermética aos brasileiros) e as
caracteristicas essencialmente alemas nas mensagens adventistas. Pela lista de conversos
verificamos que, no interior, alASD foi umalgrgaaema. O sentimento de superioridade
advinha das caracteristicas do protestantismo, religido exclusivamente discursiva e ética,
gue se expressava apenas por palavras e formas de conduta sem lancar mé&o de rituais e,
assim, se apresenta como sendo intelectualizada. Essa nocéo de superioridade ndo esta
associada ao nacionalismo alemdo porque “Analisando os dados sobre a fundagdo das
colbnias alemas fica patente que a maior parte das colonias foram fundadas antes da
formacdo do Império Alemdo. Assim, cada um destes imigrados tinha um sentimento de
pertencer mais ao seu estado de origem do que a uma nagéo. ... Dentre os adventistas
aleméaes poderiamos dizer que o fato de terem sido agueles que primeiro receberam a
“verdade’” no Brasil, contribui para lhes dar um sentimento de uma misséo especia na
conducéo do Adventismo no Brasil” (SCHUNEMANN, 2003, p.7 e 8).

Em seu artigo MESQUIDA (2003, p.1), faz um relato que destacamos como um
exemplo do sentimento de exclusivismo e superioridade que os alemaes tiveram também

em suas comunidades urbanas, como no caso do Parana:

Em Curitiba, a Igreja reunia as familias permitindo que, por meio das relagfes
interpessoais e da fala, a lingua fosse mantida e servisse de instrumento de
fermentagdo da cultura. Falando a mesma lingua, considerada a lingua de Deus
desde a Reforma Protestante, a ‘colénia’ alema estreitava os lagos culturais entre
seus membros e mantinha vivo o sentimento de nacionalidade. A escola funcionava
como elemento de consolidagéo de valores morais e de principios éticos, ao mesmo
tempo em que, promovendo a identidade dos membros da comunidade, punha
acento sobre a diferenca que havia entre os teutos e os brasileiros, estes na sua
maioria iletrados. A escola, mantendo a lingua nacional alemd, preservava a
identidade do grupo que assumia, segundo CUNHA (1986), uma ‘postura de
negacdo de outra identidade que ndo a de seu grupo’, confirmando, também a
coesdo da comunidade e sua identidade étnica.

Mas, o lento crescimento da IASD no Brasi| reflete as dificuldades que a Igrga
encontrou para se expandir entre os nativos. Para ilustrar, citamos o fato que
SCHUNEMAN (2003, p.70), descreve em seu artigo, e que se acha narrado originalmente
em RABELO (1990, p.119 e 120) com o titulo Semin&io Cercado pelo Exército:
“RABELO (1990) chega a comentar um episddio na construcdo do Colégio Adventista
em Santo Amaro (SP) em que o colégio ficou sob suspeita diante do governo estadual
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pelo fato de as pessoas falarem apenas aleméo, e isto em 1917°°. Este dado revela qudo
étnica era a IASD no Brasil, uma fé da comunidade alem&, com alguns brasileiros entre
eles” (SCHUNEMANN, 2003, p.7).

A fusdo entre a mentalidade alema e a mentalidade adventista no Brasil pode ser
detectada pela literatura. Como naguela época o Brasil defendia a imigracéo européia,
especialmente a alema,*0s missionérios adventistas alemaes foram favorecidos em seu
trabalho porque podiam dispor de literatura doutrindria adventista em alemado, o que
também facilitava a colportagem junto aos imigrantes alemées. Outra fonte literéria que
unia os adventistas no Brasil com a comunidade alemd, eram os jornais publicados nas
comunidades alemds em sua lingua de origem. Aqui cabe lembrar, que 0s primeiros
mission&rios adventistas que chegaram ao Brasil, embora tenham vindo como norte-
americanos, eram de naturalidade alemd e tinham emigrado para os Estados Unidos.
Conforme se pode ver em AZEVEDO (1996, p.24), “No Brasil, o que chegou foi o
protestantismo norte-americano, transplantado da Europa. O transplante de um transplante
€ 0 que setem aqui. E nem por isto ele € um protestantismo menor.”

Ainda outro fato concorria para acentuar a empatia germano-adventista. Os
alemées, por ndo terem assisténcia religiosa nas suas comunidades, se tornaram
experientes em uma expressao religiosa com predominio da atividade leiga, o que
facilitou a aceitagdo dos colportores adventistas em seu meio, visto serem eles também
leigos preparados somente para a col portagem, sem uma formagéo religiosa profissional.

Também contribuia para a afinidade germano-adventista o fato de que a primeira
literatura adventista impressa no Brasil em portugués, foi feita por alemées da IASD, que
traduziram algumas obras fundamentais de Ellen White, além de publicarem as primeiras

revistas para evangelizagdo em portugués.

5 Nao foi s6 alingua que colocou o Colégio sob suspeita. A Primeira Guerra acirra os ideais nacionalistas e
desencadeiam “a formacéo da Liga de Defesa Nacional, a mais ampla e influente organizagéo nacionalista
do periodo (...) fundada em 7 de setembro de 1916, (...) alguns dos objetivos daligaforam privilegiados(...)
se referem ao servigo militar e a educagdo civico-patridtica (...) o servico militar, para fazer frente ao perigo
externo, e ainstrucéo, para combater o perigo interno— a pregacéo nacionalista centralizar-se-a4 na formagéo
da consciéncianacional.” NAGLE, 2001, p.67.

“ A nacionalizacao é fendmeno presente nas pregacdes nacionalistas desde 1915, com o chamamento contra
a ‘desnacionalizacdo da infancia brasileira . Escolas estrangeiras séo fechadas no Sul do pais. (...) Maiores
cuidados sdo tomados para registro das escolas primérias particulares. Poe exemplo estas exigéncias;
respeitar os feriados nacionais, ensinar 0s cantos nacionais aprovados, ministrar o ensino em vernéculo
(salvo o das linguas estrangeiras que, no entanto, fica proibido a criangas menores de dez anos); (...)"
NAGLE, in: FAUSTO, 2004, t.3, v.2, p.272.

%6 SKIDMORE, Thomas E. Preto no Branco — raca e nacionalidade no pensamento brasileiro. Rio: Paz e
Terra, 1989.
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Enquanto as semelhancas entre os alemaes e os adventistas facilitou a associacéo
deles, as diferencas encontradas entre a mentalidade catdlica instituida no Brasil e a
mentalidade protestante norte-americana de origem alema dos adventistas, colaborou para
o distanciamento desses dois grupos. A cultura pietista dos imigrantes alemées foi o elo
gue os ligou aos adventistas, enquanto as representacoes religiosas catolicas, praticadas
pelos brasileiros, foi um dos motivos que os distanciou dos adventistas na suafase inicial.
Esse distanciamento que num primeiro momento se congtituiu em barreira, pode ser
superado com a comunidade alemé servindo de ponte.

Considerado um marco na histéria do Adventismo do Brasil € o fato de que no
periodo inicial, a IASD apresentou um continuo crescimento no Rio Grande do Sul. Esse
crescimento foi um sinad de que ai ela encontrou condigdes favoraveis para o
desenvolvimento de uma comunidade adventista brasileira. E, ndo por acaso, pois 0 Rio
Grande do Sul recebera um grande nimero de imigrantes alemaes. Assim, em 1904, o
Adventismo comegou a alcangar os “nativos’, quando organizou a sua primeira Igreja na
cidade de Rolante, no Rio Grande do Sul.

Entéo, a pouca flexibilidade do inicio do Adventismo no Brasil foi compensada
pelo encontro com comunidades cuja mentalidade se aproximava as encontradas em sua
origem nos Estados Unidos.

Essa primeira fase de implantagdo do Adventismo no Brasil, chamada era alema,
va se encerrar com o fim da Primeira Guerra Mundial. SCHUNEMANN (2003, p.8), diz
gue “O periodico publicado em alemdo pela Casa Publicadora Brasileira, a Editora
Adventista, € descontinuado devido a declaracéo de guerra do Brasil a Alemanha, em
1917°7. O objetivo era evitar suspeita de alguma ligacdo entre a IASD e o governo
imperial alemdo que, como consideraram, prejudicaria a situagéo da IASD no Brasil. Na
realidade a IASD nos Estados Unidos precisou se explicar a0 governo estadunidense

guanto a presenca de tantos alemées na sua‘filial’ brasileira.”

57 “Coopera para isso um outro fator de ordem politica: 1917 é 0 ano em que o Brasil ingressa na Primeira
Guerra e que o cargueiro Parana é torpedeado por um submarino alemao, o que motiva uma onda patridtica
em todo o pais: no Sul, a mera existéncia de imigrantes ou seus descendentes, que ainda preservavam seu
idioma e mantinham vinculos com a patria de origem, provocou inimeras manifestacbes de desagravo
contra esses segmentos sociais, 0 que intensificaria a tensdo. Eram motins, quebra-quebras, comicios e
brigas de rua, de iniciativa dos nacionais contra 0s estrangeiros — 0s imigrantes alemées e seus
descendentes.” MAGALHAES, 2001, p.40.
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5 FUNDAMENTOS EDUCACIONAIS QUE A IGREJA ADVENTISTA DO SETIMO
DIA TROUXE AO BRASIL

Buscando identificar os fundamentos da Educacdo Adventista, encontra-se em
suas bases a filosofia da escritora norte-americana Ellen G. White.

Como visto anteriormente, os Adventistas do Sétimo Dia tém Ellen White e suas
profecias como uma de suas doutrinas distintivas. Pela manifestacdo de seu Espirito de
Profecia®, ela é tida como profetiza da Igreja, aquela a quem Deus escolhera como Sua
mensageira junto a0 Seu povo. Isto a torna de fundamental importancia para o
Adventismo do Sétimo Dia ndo sO por suas profecias acerca da religiosidade do povo,
mas também por suas mensagens sobre o bemviver e a formagdo integral do homem
cristdo, que se tornaram os preceitos da Doutrina Adventista e base de toda sua Educacéo
confessional. Os principios da Filosofia ca Educacdo Adventista sGo embasados nos
escritos de White, em conformidade com a Biblia.

Esses fatores revelam o quédo importante é a andlise do pensamento pedagdgico de
Ellen White, especial mente quando se busca estudar a Educacdo Adventista, uma vez que
seus escritos evidenciam um paralelo entre redencéo humana e educagéo. Tendo-se em
conta esses valores, passa-se, entdo, ao estudo da filosofia educaciona de Ellen White
visando estabelecer os fundamentos que a Educagdo Adventista trouxe ao se inserir em
nosso meio cultural.

Para iniciar este estudo apresentam-se, primeiramente, alguns breves tracos
biograficos da Sra White, por sua relevancia para a Educacéo Adventista.

Nascida no Maine, EUA, em 26 de novembro de 1827, no seio de uma familia
metodista, Ellen Harmon (que se tornaria White apds seu casamento com Tiago White em
30 de agosto de 1846), gémea de Elizabeth, e toda sua familia se converteram ao
Adventismo em 1839, quando ela e suairméa tinham 12 anos de idade.

Ellen White “recebeu” sua primeira viséo em dezembro de 1844 (apds o grande
desapontamento), com apenas 16 anos de idade. Dai em diante tornou-se uma visionaria e
prolifica escritorade suas visdes. Ao morrer, em 16 de julho de 1915, aos 87 anos e vilva
desde 1881, ela deixou uma imensa obra literéria versando sobre religido, histéria, salde

e educacdo, além de centenas de artigos que SO cessaram com sua morte.

%8 O Espirito de Profecia é entendido pelos Adventistas do Sétimo Dia como sendo todos os escritos de
Ellen G. White (1827-1915).
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Seu primeiro escrito, publicado em 1851, era sobre salde e religido; em 1854
escreveu seu primeiro artigo sobre educagdo; em 1872, surge seu primeiro livro sobre
educacdo intitulado A Verdadeira Educacéo, onde se encontram os principios que julgou
serem 0s mais adequados para a educacdo da sociedade crista.

Por seus dotes de escritora e administradora, durante toda sua vida foi a
conselheira espiritual da familia Adventista e, apos sua morte, suas obras assumiram essa
funcdo, porque os Adventistas do Sétimo Dia acreditam que ela recebia especia
orientacdo direta de Deus enquanto escrevia Seus consel hos.

Ellen White fora grande oradora para platéias adventistas ou ndo e, também, muito
requisitada em diferentes partes do mundo tais como EUA, Europa e Australia. Hoje em
dia, além de ser a mulher mais traduzida no mundo é, dentre os autores norte-americanos,
a escritora mais traduzida de todos os tempos, sendo que suas obras estdo disponiveis em
cercade 150 idiomas.

Pode se encontrar em toda sua obra a influéncia do pietismo, assim como também
dos ideais do liberalismo e do pragmatismo, que permeavam a mentalidade capitalista do
protestantismo norte-americano daquela época. Recebera ainda, influéncias de Rousseau,
Condorcet e Horace Mann, cuja obra foi encontrada na biblioteca da Sra White e fora
guem transplantou para a América do Norte as teorias européi as acerca da educacéo.

Ao professar a fé dos Adventistas, Ellen White analisava sua comunidade
religiosa e aela dirigia seus escritos. Dessa forma, os Adventistas do Sétimo Dia, segundo
pode-se ver em GROSS (1999, p.79)

viram nela uma autora cuja filosofia educacional expressava exatamente as
necessidades dagquela comunidade especifica. N&o sb expressava, como servia de
base tedrica para todo um processo interno de coesdo, ordem, equilibrio e
manutencdo, exatamente por expressar e advogar as crencas basicas e valores
morais e espirituais da denominac&o Adventista como um todo, pela abrangéncia do
gue escreveu, mas em particular no que se refere ao sistema educacional que foi
sendo estabelecido pelalgreja.

Com isso, dém de contribuir para o desenvolvimento da Igreja, Ellen White
estava definindo diretrizes para o que viria a ser 0 sistema educaciona internacional da
IASD, pois os principios estabelecidos em seus escritos se tornaram os fundamentos da

Educacdo Crista Adventista, e que fizeram dela a Educadora Adventista por exceléncia.
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Apos estas poucas informacdes sobre Ellen G. White, passa-se agora a delinear 0s
fundamentos que estruturam o pensamento educacional whiteano e seus preceitos
cristéos, que orientam todo o saber e o fazer pedagdgico das Escolas Adventistas.

Sendo uma pensadora religiosa, Ellen White fundamenta todo o seu pensamento
educacional na vida, nos ensinamentos e nos métodos de Cristo, e toma a Biblia como a
grande fonte de conhecimento espiritual, unindo educagéo e religido, fé e conhecimento.
Acredita que a educagdo ancorada na Biblia pode revelar uma reaidade superior e
restauradora capaz de transcender a condicdo humana. Para Ellen White, a Biblia € a
perene fonte do verdadeiro conhecimento que perdura, enquanto outros autores podem ser
superados com o passar do tempo.>®

Com isso, a filosofia da Educacdo Adventista estd4 totalmente embasada nos
principios biblicos e nas revelagbes do Espirito de Profecia de Ellen White que orienta a
familia e a escola a se unirem a comunidade para trabalhar em cooperacéo na tarefa de
educar.

Conforme se vé em WHITE (1968, p.33): “O método de educacdo estabelecido no
Eden centralizava-se na familia. (...) No plano divino de educago, adaptado as condicdes
do homem ap6s a queda, Cristo ocupa o lugar de representante do Pai, como o elo
conectivo entre Deus e 0 homem; Ele € o grande ensinador da humanidade. E Ele ordenou
gue os homens e mulheres fossem Seus representantes. A familia era a escola, e os pais 0s
professores.”

Ao definir o que é educacdo WHITE (1968, p.13), escreveu: “Nossas idéias acerca
de educacdo tém sido demasiadamente acanhadas. Ha a necessidade de um escopo mais
amplo, de um objetivo mais elevado. A verdadeira educacdo significa mais do que a
prossecucao de um certo curso de estudos. Significamais do que a preparacéo paraavida
presente. Visa o ser todo, e todo o periodo da existéncia possivel a0 homem. E o
desenvolvimento harménico das faculdades fisicas, intelectuais e espirituais.”

Quanto aos objetivos, WHITE (1968, p.16), diz que a educacdo deve “Restaurar
no homem a imagem de seu Autor, leva-lo de novo a perfeicdo em que fora criado,
promover o desenvolvimento do corpo, espirito e alma para que se pudesse readizar o

proposito divino da sua criacdo — tal deveria ser a dbra da redenc&o. Este € 0 objetivo da

%9 Conforme GROSS, 1999, p.82.
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educacdo, o grande objetivo da vida. O amor, base da criacdo e redencdo, é o fundamento
daverdadeira educacgéo.”

Ao se analisar os escritos de Ellen White, no que se referem a educacéo, pode-se
resumi-los em dez conceitos principais que se tornaram os fundamentos da filosofia da

Educacdo Adventista:®

1- Averdadeira educacdo deve fundamentar-se em Jesus Cristo.

“No mais alto sentido, a obra da educagdo e da redencéo sdo uma; pois na
educacdo, como na redencao, ‘ninguém pode por outro fundamento, além do que
j& estd posto, o qual é Jesus Cristo.”” (WHITE, 1968, P.30). “Cristo é o maior
Mestre que este mundo ja conheceu.” (WHITE, 1996, P.328).

A educacdo crista é redentora e salvifica porque se orienta pel os ensinamentos
de Jesus. “Sua vida perfeita, morte expiatéria, ressurreicdo gloriosa e intercessao
amoravel asseguram a salvacdo de todo o que se achega a Ele” (Porta da
Educagdo Adventista).

Segundo GROSS (1999, p.86), “Jesus Cristo € ndo sO o redentor, mas o
educador por exceléncia, inspiracdo e modelo para os educadores’, que devem
internalizar e vivenciar os principios do cristianismo para poderem orientar 0s

estudantes no caminho da educacéo-redencao.

2- A Biblia deve constituir a base e o ponto de referéncia nas atividades
educativas.

Os protestantes sempre consideram a Biblia uma importante fonte de ciéncia e
cultura. “Ela é um livro precioso e admirével. E um tesouro que contém jéias de
grande valor. E uma histéria que descerra perante nds os séculos passados. (...
Dentre todos os livros que tém inundado o0 mundo, por mais valiosos que sejam, a
Biblia é o Livro dos livros, e merece 0 mais acurado estudo e atencédo. (...)
Desdobra um simples e completo sistema de teologia e filosofia.” (WHITE, 1996,
P.129).

Em seu artigo Livros em nossas escolas, de 10 de novembro de 1891,
publicado pela Review and Herald, Ellen WHITE (1996, p.171), escreveu: “A

%0 Consultar GROSS, 1999, p.86; e www.educacaoadventista.org.br.
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Biblia € o grande educador, pois ndo € possivel estudar com devocdo suas
sagradas paginas sem que o intelecto sgja disciplinado, enobrecido, purificado e
refinado.”

Em outro escrito, ainda sobre a importancia da Biblia nos estudos, de WHITE
(1996, p.130-131), temos.

Se todos fizessem da Biblia o seu estudo, veriamos um povo mais desenvolvido,
capaz de pensar de maneira mais profunda e revelando mais elevado grau de
inteligéncia, do que poderiam proporcionar-lhes os mais intensos esforgos ao
estudar meramente as ciéncias e as histérias do mundo. (...) A Biblia contém
exatamente a espécie de alimento de que o cristdo necessita para fortalecer o
espirito e intelecto. O estudo de todos os livros de filosofia e ciéncia ndo pode fazer
pela mente e a moral 0 que a Biblia consegue realizar ao ser estudada e posta em
prética. (...)

A Biblia € um livro que revela os principios da justica e da verdade. (...) Se for
usada como livro de estudo em nossas escolas, demonstrar-se-& muito mais eficaz
gue qualquer outro livro no mundo, para guiar sabiamente nas questdes pertinentes
aestavida..

Em GROSS (1999, p.89), vemos que “a Biblia, por sua poesia, biografias,
historias, profecias, € um poderoso elemento curricular, e por isso deve estar no
centro e na base do processo escolar”

Para WHITE (1968, p.124), “A grandeza de seus temas, a nobre simplicidade
de suas declaractes, a beleza de suas imagens, despertam e levam os pensamentos
como nada mais o faz. Nenhum outro estudo podera transmitir tal poder mental
como o faz o esforco para se compreenderem as verdades estupendas da
revelagdo. A mente, elevada assim em contato com os pensamentos do Infinito,
ndo podera deixar de expandir-se e fortal ecer-se.”

“E pelo estudo da Biblia que a mente é fortalecida, refinada eelevada.”
(WHITE, 1996, p.445), por isso, todo o programa escolar e extraclasse da
Educacdo Adventista reflete a cosmovisdo e os principios da Biblia. Os
professores, como também os alunos, abordam cada disciplina sob a perspectiva

biblica, enfatizando sua funcéo educativa.

3- Aformacéo do carater deve estar acima das aquisi¢oes intelectuais.

Embora reconhecam a importancia da educacéo intelectual, os Adventistas do
Sétimo Dia privilegiam a educacdo do carater porque, segundo WHITE (1968,
p.225), “A formacdo do cardter é a obra mais importante que ja foi confiada a
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seres humanos’, e “Naformagdo do cardter nenhuma influéncia avulta tanto como
ado lar.” (WHITE, 1968, P.283).

Consideram que “o0 maior mal que se possa fazer a uma crianca ou jovem é
consentir que se fixe na escravidao dos maus habitos.” (WHITE, 1968, P.291), por
iSs0, sua pratica educativa “ensina 0 melhor uso ndo somente de uma, nas o de
todas as nossas capacidades e aguisicbes. Assm abrange todo o ciclo das
obrigacfes. para com nGsS mesmos, para com 0 mundo, e para com Deus.”
(WHITE, 1968, P.225).

Sobre a formagdo do cardter, se vé em WHITE (1968, p.225), que “A
verdadeira educacdo ndo desconhece o valor dos conhecimentos cientificos ou
aquisicles literérias, mas acima da instrucdo aprecia a capacidade, acima da
capacidade a bondade, e acima das aquisi¢des intelectuais o carater. O mundo ndo
necessita tanto de homens de grande intelecto, como de nobre cardter. Necessita
de homens em guem a habilidade € dirigida por principios firmes.”

Para os Adventistas a principal funcdo da educagdo € orientar e capacitar 0s
estudantes para 0 desenvolvimento de um carater nobre, através do cultivo de bons
hébitos e valores que |hes possibilitem o desenvolvimento de todo o potencial
individual e profissional, ao pautar sua conduta em um contexto de liberdade

responsavel.

4- A educacao deve ser integral e harménica.

A Educacdo Adventista busca promover o desenvolvimento integral levando
em conta as dimensdes fisicas, intelectuais, espirituais e sociais de cada aluno, em
consonancia com a educacdo definida por Ellen White, que prevé o preparo da
pessoa como um todo harmdnico e em harmonia com todo 0 Seu universo.

De acordo com GROSS (1999, p.87), citando White, essa integralidade da
Educacéo Adventista “abrange mais do que mero conhecimento de livros. Envolve
tudo quanto € bom, virtuoso, justo e santo. Compreende a prética da temperanca,
da piedade, bondade fraternal, e amor para com Deus e uns para com 0S Outros.
Afim de atingir a este objetivo, € preciso dar atencdo a educagdo fisica, mental,
moral e religiosa da crianga.”, para que realmente se efetive a educacdo de forma

integral e harmonica.
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5- A educacao deve comegar no lar sob a responsabilidade dos pais

A formacdo do individuo deve ser um processo cooperativo no qua sdo
juntamente responsaveis o lar, através da figura dos pais; a escola, através dos
educadores; e algregja, através de todos os membros da comunidade religiosa.

Mas, “Jamais a educagdo cumprira tudo aquilo que pode e deve, antes que a
importancia da obra dos pais seja completamente reconhecida, e recebam eles o
preparo para as suas sagradas responsabilidades.” (WHITE, 1968, p.276).

Ellen White preconiza que os pais devem ser preparados para a tarefa

obrigatoria de oferecer os primeiros e decisivos ensinamentos aos seus filhos.

Sobre os pais, bem como as maes, recai a responsabilidade do primeiro ensino a
crianga, tanto como do ensino posterior; e a ambos os pais é urgentissima a
necessidade de preparo cuidadoso e completo. Antes de tomar sobre si as
responsabilidades da paternidade ou maternidade, homens e mulheres devem
familiarizar-se com as leis do desenvolvimento fisico: com afisiologia e higiene no
que dizem respeito as influéncias pré-natais; com as leis da hereditariedade,
sanidade, vestudrio, exercicio e tratamento de moléstias; devem também
compreender as leis do desenvolvimento menta e do ensino mora. (WHITE,

1968, p.276).

Mais do que ao pai, a primeira educacdo € atribuida a mae.

Segundo WHITE (1996, p.139), “A obra da méae é sagrada e importante. Ela
deve ensinar aos filhos, desde o berco, habitos de abnegacédo e dominio proprio.”
Em outro artigo, WHITE (1996, p.149), continua: “E ta a tarefa da mée, que
exige progresso constante em sua propria vida, a fim de conduzir seus filhos a
consecucdes cada vez mais elevadas.”

Mesmo a0 escrever sobre o preparo dos professores, Ellen White inicia se
dirigindo a mée e a necessidade de preparo que esta deve ter para que possa

desempenhar satisfatoriamente sua missao educativa

A primeira professora da crianca € a mae. Nas maos desta acha-se em grande parte
sua educacgo, durante o periodo de seu maior e mais répido desenvolvimento. A
mé&e of erece-se em primeiro lugar a oportunidade de moldar o caréter parao bem ou
para 0 mal. Ela deve compreender o valor desta sua oportunidade, e acima de
qualquer outro professor cumpre que esteja habilitada a dela fazer uso de modo a
obter os melhores resultados. Nao obstante, ndo ha outrem para cujo preparo téo
pouca atencdo se dé. Aquela, cuja influéncia na educacdo é poderosissima e de tao
vasto alcance € quem recebe 0 menor esforgo sistematico em seu auxilio.
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Em outra obra de WHITE (1994, p.319), acha-se 0 seguinte: “A obra dos pais
precede a do professor e o trabalho do professor deve suplementar o dos pais, mas
ndo substitui-10.”

Ao pregar aresponsabilidade dos pais, WHITE (1968, p.280-281), esclarece

Grande é a responsabilidade dos que tomam sobre si 0 encargo de ser guias daama
humana. O verdadeiro pai e mde contam como seu um encargo de que nunca
poder&o desincumbir-se completamente. A vida dacrianga, desde o seu primeiro dia
até ao Ultimo, experimenta o poder daquele lago que o liga ao coracdo dos pais; 0s
atos, palavras, e mesmo o olhar dos pais continuam a moldar o filho para o bem ou
parao mal.

Afinal, “A primeira educacdo dos pequenos molda-lhes, em geral, o caréter
paraavida” (WHITE, 1996, P.19).

6- O professor deve ter um perfil adequado a educacéo crista

Para transmitir os principios educativos do Adventismo do Sétimo Dia o
professor deve buscar formagdo ampla e permanente, habilitagOes essenciais,
normas elevadas de conduta e habilidade administrativa, de acordo com o que se
vé resta longa citagdo de WHITE (1968, p.276-279)

A necessidade de ensino preparatério para o professor € universalmente admitida;
poucos, porém, reconhecem quéo essencial € o carater deste preparo. Aquele que
avalia as responsabilidades abrangidas no ensino da juventude, compenetrar-se-ade
gue a instrugdo nos ramos cientificos e literérios, somente, ndo poderd bastar. O
professor deve ter uma educagdo mais compreensiva do que a que se pode obter
pelo estudo dos livros. Deve possuir ndo somente forga mas tamb ém largueza de
espirito; deve ndo somente ser dotado de uma ama s& mas também de um coragéo
grande. (...) A experiéncia na vida prética é indispensavel. Ordem, perfeicao,
pontualidade, governo de si mesmo, temperamento jovial, uniformidade de
disposicao, sacrificio préprio, integridade e cortesia sdo requisitos essenciais. (...)
Desde que a qualidade de seu trabalho é tdo mais importante do que a quantidade,
€le deve precaver-se contra o trabalho excessivo: néo tentando fazer demasiado no
ramo de seus proprios deveres; ndo aceitando outras responsabilidades que o
inabilitem para a sua obra; ndo tomando parte em divertimentos e recreagdes que
sejam exaustivos ao invés de restauradores. (...) Nenhum professor que estgja
satisfeito com um saber superficial atingiraum elevado grau de eficiéncia.

A utilidade do professor ndo depende, porém, tanto das aquisi¢Oes intelectuais que
possua, como da norma que ele tenha por objetivo. O verdadeiro professor ndo se
contenta com pensamentos obtusos, espirito indolente ou meméria inculta. Procura
constantemente consecucdes mais elevadas e melhores métodos. Sua vida € de



104

continuo crescimento. No trabalho de um professor nestas condi¢gdes, ha uma
frescura e poder vivificador que despertam e inspiram seus discipul os.

O professor deve ter aptiddo para o seu trabalho. Deve ter a sabedoria e o tato
exigidos para tratar com as mentes. Por maior que sejam seus conhecimentos
cientificos, por excelentes que sgjam suas qualificagbes em outros ramos, se ndo
alcangar o respeito e confianga de seus alunos, debal de serdo seus esforcos.
Precisase professores que sejam expeditos na discernir e aproveitar toda
oportunidade para fazer o bem; professores que combinem a verdadeira dignidade
com entusiasmo; que sejam capazes de dirigir e aptos ‘para ensinar;’ que possam
inspirar pensamentos, despertar energias e comunicar animo e vida.

(...) se tem um conhecimento verdadeiramente profundo da natureza humana; se
tem um genuino amor por sua obra, apreciacdo de sua grandeza e decisdo de se
aperfeicoar; se estd disposto a trabalhar fervorosamente, perseverantemente,
compreendera as necessidades de seus discipulos, e pelo seu espirito de simpatia e
progresso inspira-10s-a a prosseguir, procurando guia-los avante e paracima.

Além da responsabilidade para com sua adequada formagdo pessoa e
profissional, o professor também deve assumir, juntamente com os pais, a co-
responsabilidade pela educagdo das criangas, de acordo com 0 que se vé em
WHITE (1968, p.283): “Em tudo que respeite ao bem-estar da crianca devem os
pais e professores esforcar-se no sentido de cooperar. Este trabalho de cooperacéo
deve comecar com pai e mée na vida doméstica. No ensino de seus filhos, eles tém
uma responsabilidade conjunta, e deve ser seu constante esforco agirem
juntamente”

Enfatiza ainda WHITE (1968, p.281), que: “O professor participa desta
responsabilidade, e necessita constantemente compreender o caréter sagrado da
mesma e conservar em vista o propdsito de sua obra. (...) deve tomar em
consideracd o mais elevado bem de seus discipulos como individuos. (...) O
trabalho que faz dia a dia exercera sobre seus discipulos, e por meio deles sobre
outros, uma influéncia que ndo cessara de se estender e fortalecer...”

E, a0 tratar das necessidades do professor, WHITE (1994, p.229), sdienta:
“Ao professor é confiada importantissima obra — obra para a qual ele ndo deve
entrar sem cuidadoso e completo preparo. Cumpre-lhe sentir a santidade de sua
vocacado, e a ela entregar-se com zelo e dedicacdo. Quanto mais possua 0 mestre
de verdadeiro conhecimento, tanto melhor efetuard o trabalho. A sala de aulas ndo
€ lugar para obra superficial.”

7- O estudante deve ser estimulado a desenvolver seu raciocinio e pensamento
proprio.
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Em vez de se deixar moldar passivamente pela cultura de seu meio, na
Educacdo Adventista o estudante € levado a desenvolver sua capacidade de
raciocinar de forma que possa alcancar o discernimento critico que lhe permitira
participar de seu ambiente socio-cultura com decisdes independentes e
responsaveis, visando transformar a sociedade em que vive, nos moldes dos
principios cristaos.

Esta proposta para uma educacdo individualizadora e emancipadora foi assim
descrita por Ellen WHITE (1968, p.17-18)

Cada ser humano criado a imagem de Deus, € dotado de certa faculdade prépria do
Criador — aiindividualidade — faculdade esta de pensar e agir. Os homens nos quais
se desenvolve esta faculdade, sdo os que arrostam responsabilidades, que sdo os
dirigentes nos empreendimentos e que influenciam nos caracteres. E a obra desta
verdadeira educacéo desenvolver esta faculdade, adestrar os jovens para que sgjam
pensantes e ndo meros refletores do pensamento de outrem. Em vez de limitar seu
estudo ao que os homens tém dito ou escrito, sejam os estudantes encaminhados as
fontes de verdade, aos vastos campos abertos a pesquisas na Natureza e na
revelacdo. Que contemplem os grandes fatos de dever e do destino, e a mente
expandir-se-4, fortalecer-se-4. Em vez de pusilanimes educados, as instituicdes de
ensino poderdo produzir homens fortes para pensar e agir, homens que sejam
senhores e ndo escravos das circunstancias, homens que possuam ampliddo de
espirito, clareza de pensamento, e coragem nas suas convicgoes.

8- A educaco deve preparar para o trabalho.®*

“Para toda crianga, a primeira escola industrial deve ser o lar. E, tanto quanto
possivel, deve haver, em conexdo com cada escola, facilidades para a educacéo
manual.” (WHITE, 1968, p.217).

Aqui se percebe a nocéo de educacéo integral e profissionalizante preconizada
pela Educacdo Adventista, bem como a integracéo interdisciplinar dos diferentes
campos do conhecimento, como aparece na obra Fundamentos da Educacédo
Cristd, em seu primeiro capitulo A Devida Educacao, escrito em janeiro de 1872,
onde WHITE (1996, p.36-45), orienta quanto a importancia da educacdo que

desenvolve a mente e prepara para o trabaho:

®1 E. White d& énfase a0 trabalho manual. E interessante notar que a escravid&o nos USA néo levou a
sociedade a execrar o trabalho manual como ocorreu no Brasil. L4, o pragmatismo e a énfase da prética
sobre ateoria, muito cara ao protestantismo, prevaleceu. Prevaleceu também aforcadaidéiabiblicae
protestante de trabal ho, tanto tendo Deus como referencial (o meu Pai trabalha até hoje) quanto tendo a
salvagdo como objetivo — pelo trabal ho se alcangam os bens materiais que sdo sinais da graca de Deus,
pensamento caro ao puritanismo calvinista. Comentério de MESQUIDA (2005), em texto de aula.
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Para sua propria salide fisica e bem moral, as criangcas devem ser ensinadas a
trabalhar, mesmo que a necessidade ndo o requeira. Se querem ter um caréter puro e
virtuoso, devem gozar da disciplina de um trabalho bem regulado, que ponha em
atividade todos os muasculos. (...)

O trabalho fisico ndo impedira o cultivo do intelecto. Longe disso. As vantagens
obtidas pelo trabalho fisico dardo equilibrio a pessoa e impedirdo que se
sobrecarregue a mente. O trabalho atuara sobre os musculos e aliviara o cérebro
cansado. (...)

A mente humana precisa ter atividade. Se ndo estiver ativa na direcdo certa, estara
na direcdo errada. A fim de conserva-la em equilibrio, o trabalho e o estudo devem
estar unidos nas escolas. (...) Relacionados com as escolas, deveria ter havido
estabelecimentos de manufatura e de agricultura, como também professores de
trabalhos domésticos. E uma parte do tempo diario deveria ter sido dedicada ao
trabalho, de modo que as faculdades fisicas e mentais pudessem exercitar-se
igualmente. (...) Setivesse havido estabel ecimentos agricolas e industriais ligados a
nossas escolas, e se houvessem sido empregados professores competentes para
educar os jovens nos diversos ramos de estudos e de trabalho, dedicando parte do
tempo diario ao aperfeicoamento mental e outra parte ao trabalho fisico, haveria
agora uma classe mais elevada de jovens a entrar em cena e a exercer influéncia na
model agdo da sociedade.

Somos reformadores. Desejamos que nossos filhos estudem com maior proveito (...)
O trabalho diario e sistematico deve constituir uma parte da educagdo dos jovens...

A educagdo para o trabalho, aém de prover formagéo integral, harmonica e
sistematica, tem por objetivo tornar o individuo um cidaddo responsavel, honesto,
de caréter firme e Util ao seu meio socia por sua capacidade transformadora.

O trabalho dignifica o homem porgue, segundo WHITE (1968, p.214), “Na
criacdo o trabalho foi designado como uma benc&o. Significa desenvolvimento,
poder, felicidade.” Por isso, “A mocidade deve ser levada a ver a verdadeira
dignidade do trabalho. (...) Necessitam aprender que nenhum homem ou mulher se
degrada pelo trabalho honesto” (WHITE, 1968, P.214-216).

Deveria haver estabelecimentos em que os jovens pudessem aprender diversos
oficios, que pusessem em atividade tanto os musculos como as faculdades mentais.
(...) Muitos dos jovens que se graduassem em tais institui¢fes sairiam de |a com
estabilidade de carédter. Teriam perseveranca, fortaleza e coragem para sobrepor-se
aos obstaculos, e nobres principios que ndo os deixariam ser desviados por mas

influéncies. (WHITE, 1996, p.41).

E muito importante que “o trabalho tenha um objetivo definido, e sga
proficiente.” (WHITE, 1968, p.218), porque se “efetuado convenientemente, tende
a desenvolver aguela sabedoria prética a que chamamos senso comum.” (WHITE,
1968, p.220) e, “Assim também nossas escolas poderiam eficazmente auxiliar na

colocagdo de multidbes destituidas de emprego (...) que poderiam obter a
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manutencdo propria em uma vida feliz, saudavel, independente, se fossem guiados
em trabalho h&bil ediligente ...” (WHITE, 1968, p.220).

Por se tratar da educagéo para o trabalho, cabe ressaltar que White estava
perfeitamente sintonizada com a politica educacional de seu tempo. Conforme se
vé em EBY (1973, p.475), “A politica norte-americana era de proporcionar as
massas um desenvolvimento geral de todas as capacidades, de preferéncia a uma
formagdo comercial ou profissional.”

Cabe também registrar que foi ao tempo de Ellen White que a formacgéo
profissional de professores teve aumentada sua importancia durante o seculo XIX.
A escola normal, importada da Franga, se estabelecera em Massachusetts, sendo
gue as primeiras foram as de Lexington (1839), Barre e Bridgewater (1840), as
trés nos Estados Unidos, porgque no Brasil, ja em 1835 havia sido fundada a Escola
Normal de Niterdi.

Ao pensar a educacdo em termos profissionalizantes, Ellen White recebia
influéncias dos ideais liberais que se enraizaram ros Estados Unidos. Era também
influenciada por Horace Mann, notével educador, considerado o Pai das escolas
publicas americanas. Ao se inventariar a biblioteca legada por White, quando de
sua morte em 1915, foi encontrado um volume de uma das obras de Mann (1796-
1859), que por sua vez refletia as idéias educacionais que transplantara da Franca
do século X V111 de Condorcet e Rousseau..®?

E interessante verificar em EBY (1973, p.505), que “Quando presidente do
Colégio Antioch, em Ohio (1852), Horace Mann deu um curso livre para
veteranos sobre ‘ Didatica ou Teoria e Arte de Ensinar’. Usou o0 Escola e o Mestre-
escola de Potter e Emerson e a Teoria e Pratica de Ensinar de Page, como

textos.”.

9- A educacéo deve promover a salde fisica e mental.
Coerente com sua proposta de educagéo integral e harmonica, a Educagéo
Adventista despreza o dualismo corpo ou alma, teoria ou prética, e propdem o

desenvolvimento dialético do ser humano como um todo, integral, como uma

%2 Sobre as influéncias que Ellen White recebeu, consultar GROSS, 1999. Também é interessante buscar a
obrade EBY, 1973.



108

unidade composta de corpo e alma, que tem a sua disposicdo a teoria e a pratica
unidas num s6 método de ensino.

Assm fundamentada, a filosofia da Educacéo Adventista preconiza que se
edugue o auno para que sgja um todo harmbnico e saudavel fisica e

intelectual mente, segundo os ensinamentos de WHITE (1996, p.425) que diz

A cultura fisica € uma parte essencial de todo bem ordenado método de educagéo.

Os jovens precisam ser ensinados a desenvolver suas forgas fisicas, a conserva-las
no melhor estado e a tornélas de utilidade nos deveres préticos da vida. (...) As
licBes necessérias a habilitacéo para a utilidade prética devem ser ensinadas a toda
criangano lar e nas escolas.

O lugar para comecar o adestramento fisico € o lar, e com a crianga pequena. Os
pais devem lancar o fundamento de uma existéncia saudavel e feliz. (...) Toda méae
deve fazer com que seus filhos compreendam seu préprio corpo e como cuidar dele.

(...) A mente rege o homem inteiro. Todas as nossas agles, quer boas ou mas,

originam-se namente. (...)

A obra de adestramento fisico, iniciada no lar, deve prosseguir nas escolas. (...)

Todo estudante deve saber cuidar de si mesmo de tal maneira que conserve a salide
nas melhores condi¢fes possiveis, resistindo a debilidade e a doenca; e se por

qualquer causa sobrevém a enfermidade ou ocorrem acidentes, deve saber enfrentar
as emergéncias ordinarias...

O cuidado inteligente e consciencioso de nosso corpo é um dever (..) qualquer coisa
qgue diminua as forgas fisicas enfraquece a mente, e torna-a menos clara para
discernir entre o bem eo mal, entre o direito e o erro.

Por isso, € necessario que o curriculo escolar inclua aulas de fisiologia, higiene
e nutricdo, conforme aconselha WHITE (1968, p.196): “Toda escola deve
ministrar instrucdo tanto em fisiologia como em higiene, e tanto quanto possivel
ser provida de facilidades parailustrar a estrutura, 0 uso e cuidado do corpo.”

Outros escritos também demonstram a preocupacdo que os Adventistas tém
com a integridade fisica e mental de suas criangas. Estas trés citacGes ilustram
bem esta preocupacéo que foi explorada por WHITE (1996, p.37-45):

“A salde deve ser um incentivo suficiente para induzi-los a unir o trabaho
fisico e mental.
A cultura moral, intelectual e fisica deve ser combinada a fim de produzir

homens e mulheres bem desenvolvidos e equilibrados.” (p.42)

“Todas as faculdades da mente devem ser postas em uso e desenvolvidas, a

fim de gue os homens e as mulheres tenham uma mente bem equilibrada.” (p.37)
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“O grande objetivo da educacdo € habilitar-nos a usar as faculdades que Deus

nosdeu...” (p.45)

10- A educacdo deve valorizar as liges que a Natureza ensina.

Este preceito naturalista deixa transparecer a filosofia criacionista®™ dos
Adventistas, conforme se pode perceber em WHITE (1968, p.99): "Em todas as
coisas criadas véem se os sinais da Divindade. A Natureza testifica de Deus. (...)
O mesmo poder que mantém a Natureza, opera também no homem. As mesmas
grandes leis que guiam tanto a estrela como o &omo, dirigem a vida humana. As
leis que presidem a acdo do coracdo, regulando o fluxo da corrente da vida no
corpo, sdo as leis da Inteligéncia todo-poderosa, as quais presidem as funcbes da
ama.”

Assim, por ser integral e harmonica, compete, também a educacdo formal das
Escolas Adventistas, os ensinamentos sobre a Natureza pelas profundas licdes que
o homem pode com ela aprender. Por ser ele uma importante parte de toda a
Natureza e nela se desenvolver, “Tanto quanto possivel, sgja a crianga, desde o0s
mai's tenros anos, colocada onde este maravilhoso compéndio possa abrir-se diante
dela.” (WHITE, 1968, p.100).

Sobre 0s ensinamentos que se pode extrair da Natureza, Ellen WHITE (1968,
p.100-103), escreveu:

Para aguele que assim aprende a interpretar seus ensinos, toda a Natureza se
ilumina; o mundo é um compéndio, e a vida uma escola. A unidade do homem com
a Natureza e com Deus, o dominio universal da lei, os resultados da transgressao,
ndo podem deixar de impressionar o espirito e moldar o carater. Essas li¢Bes nossos
filhos necessitam aprender. Para a criancinha, ainda incapaz de aprender pela
pagina impressa, ou tomar parte nos trabalhos de uma sala de aulas, a Natureza
apresenta uma fonte infalivel de instrugcdo e deleite. (...) Aprendendo elas assim as
licBes que ha em todas as coisas, e em todas as experiéncias da vida, mostrai que as
mesmas leis que dirigem as coisas na Natureza e os fatos da vida sdo as que nos
governam; que foram dadas para 0 nosso bem, e que unicamente na obediéncia as
mesmas podemos encontrar a verdadeira felicidade e éxito.

83 Os adventistas pertence a corrente criacionista porque acreditam nos propésitos divinos da criagdo do ser
humano e, também , que 0 homem deve voltar a sua condicao original de perfei¢éo em que fora criado por

Deus.
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O contato com a Natureza, a observacéo de seus £ndmenos e o respeito as
uas leis sdo importantes contelidos do curriculo das Escolas de Confissdo
Adventista porque, de acordo com WHITE (1968, p.101), “De nenhuma outra
maneira poderd o fundamento de uma verdadeira educacdo ser lancado t&o
firmemente, tdo seguramente.”, quanto por seu testemunho da Criacdo amoravel
de Deus.

Mesmo com toda esta fundamentacdo, para que Sues idéias educacionais
fossem adotadas pelas Escolas Adventistas e aceitas por alunos e professores,
Ellen White criou cinco condi¢des, que foram consideradas inovadoras para sua

época:

1° - as Escolas Adventistas deveriam estabel ecer-se em grandes extensdes de
terras na&rea rurdl;

2° - tais Escolas deveriam funcionar em regime de internato misto, para
meninos e meninas,

3° - os professores deveriam residir nas proprias Escolas e oferecerem
dedicacdo integral a0 magistério;

4° - para o desenvolvimento integral e harmonico, as Escolas Adventistas
deveriam oferecer trabalho fisico aos estudantes, como contraponto ao
trabaho intelectual;

5° - aos alunos que ndo dispusessem de recursos materiais suficientes, as
Escolas Adventistas deveriam oferecer trabalho, para que pudessem

custear seus estudos.

Estes fundamentos da Educacdo Adventista embasados no pensamento visionario de
Ellen White, evidenciam principios cristéos extraidos da Biblia e se refletem na teoria
pedagdgica das Escolas Adventistas até hoje.

Contribuindo para os fundamentos da filosofia educacional Adventista, os escritos de
Ellen White serviram para impulsionar a criacdo do Batle Creek College em 1874 (hoje
Andrews University) no Estado de Michigan, EUA, e mals tarde a Loma Linda
University, na California, em cujas criagdes ela esteve diretamente envolvida. A partir

dai, a rede de Escolas Adventistas ndo parou mais de se expandir e em 1997 contava com
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5.455 instituicbes de ensino entre fundamental e médio, internatos, externatos e superior,
onde estudam 912.162 alunos orientados por 46.108 professores. %*

Em continua expansdo, a rede educaciona Adventista € considerada hoje, segundo
GROSS (1999, p.48), amaior rede de Escolas protestantes do mundo.

Tendo colocado em pratica seu ideal de educacédo, Ellen White acabou por influenciar
ndo sO a sociedade norte-americana como também toda a comunidade Adventista
mundial, que até hoje advoga seu maior objetivo educacional paraa América crista que &
reintegrar Criador e criatura.

Apbés a apreciacdo destes dez conceitos principais, que como Se Viu estéo
fundamentados nos preceitos whiteanos e constituem a Filosofia da Educagdo Adventista,
passa-se a andlise da educacdo adventista em sua relagdo com os ideais liberais e dos

possiveis reflexos que possam ter se expressado nas suas préticas pedagdgicas.

%4 Dados fornecidos pelo Departamento de Educacso da Divisio Sul Americana da lgreja Adventista do
Sétimo Dia.
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CAPITULO III

A EDUCACAO PROTESTANTE ADVENTISTA DE ORIGEM NORTE-
AMERICANA EM SUA RELACAO COM OSIDEAIS LIBERAIS

N&o apenas como ilustracdo enriquecedora, mas aproveitando o interesse do
momento em que se trata da educacdo Adventista, parece interessante oferecer um breve
resgate histérico da educacdo norte-americana, lembrando que a educagdo protestante
Adventista se iniciou dentro dos moldes do sistema educacional dos Estados Unidos da
América, no qual se insere, e considerando que conhecer a histéria da educacdo norte-
americana pode contribuir para a melhor compreensdo da forma como a rede de escolas
confessionais Adventistas se originou e desenvolveu seus métodos e préticas pedagogicas,
cujafilosofiareflete o pensamento liberal sob 0 qual ambas se estabel eceram.

Também, visando melhor compreensdo, se entende como oportuno descrever a
educacdo sob o olhar do liberalismo e apresentar um quadro comparativo entre
liberalismo, protestantismo e educagéo.

A seguir, buscando identificar os ideais liberais que se expressam na educagao
Adventista, surgida nas Ultimas décadas do século XIX quando as idéias liberais ditavam
a tendéncia do pensamento ndo apenas no ambito educacional, como também nas
guestbes socio-politicas, econdmicas e até mesmo religiosas, passase a andlise da
proposta pedagdgica Adventista tendo como referencial as principais categorias do

liberalismo.

1 ASPECTOS HISTORICOS DO DESENVOLVIMENTO DO SISTEMA
EDUCACIONAL NORTE-AMERICANO

Com o espirito transformador dos pioneiros, 0s colonos norte-americanos,
puritanos que haviam emigrado da Europa por causa de suas idéias, consideradas
subversivas, em relacdo a religido e a ordem politica, fizeram do caos das diferencas

raciais, sociais e eclesiasticas, um novo ideal de relacbes humanas. Influenciados pelos
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principios liberais de Locke, Milton, Montesguieu, entre outros reformadores, eles
haviam sentido a necessidade de estabel ecer sua sociedade em bases inteiramente novas.

Fugindo da opresséo dos soberanos ingleses, em 1619, os puritanos deixaram seu
pais de origem no pequeno navio Myflower. E, atravessando o Atlantico, em 1620, antes
de desembarcarem na América, estabeleceram um pacto onde afirmaram sua disposicéo
de colonizar a “terra prometida’ sobre os preceitos das Escrituras.

Conhecido como o Myflower Compact, a esse respeito escreveu REILY (1984,
p.19):

Deus estabelecera seu pacto com o povo liberto, no Sinai; paralelamente, os
puritanos, antes de por os pés em terra seca ha América, firmaram o Myflower
Compact. Explicitaram que haviam encetado sua viagem de colonizagdo “para a
glériade Deus, avanco dafé cristd e honra do nosso rei e pais... solene e mutuamente,
na presenca de Deus, e cada um na presenca dos demais, compactuamos e nos
combinamos em um corpo politico civil.” Finalmente, como Josué havia conquistado
a terra da promissdo, 0s americanos viam como seu ‘destino manifesto’ conquistar o
continente de Oceano a Oceano, espalhando os beneficios de uma civilizagdo
republicana e protestante por toda a parte.

MESQUIDA (1994, p.99) diz que: “Por este ato foi inaugurada a ditadura
teocrética puritana, isto é, o governo dos santos, com a finalidade de construir um modelo
de sociedade segundo a Revolucdo de Deus contida no Novo Testamento e conforme a
interpretacdo que essa elite politico-religiosa daria & Palavra de Deus.”

Mas, o poder religioso que se impds na nova Inglaterra com a Teologia do Pacto,
seria suplantado pelo enfraquecimento do fervor religioso provocado pelo racionalismo
iluminista que questionava a idéia de um Deus que se revela a uns poucos eleitos. ®

Com isso, 0 protestantismo acabou por substituir a autoridade da Igrgga Romana
pela autoridade das escrituras, submetendo o individuo a obediéncia direta da vontade de
Deus. Os protestantes sustentavam que Igreja e Estado deviam ser totalmente separados
porque acreditavam que religido era assunto privado e individual e ndo uma questéo de
Estado e, fundamentados nessa l0gica, defendiam a liberdade religiosa, que viria
desempenhar importante influéncia na separacéo entre Igreja e Estado na Ameérica.

Para MESQUIDA (1994, p.99), “A separacédo da Igreja e do Estado e a total

liberdade religiosa (que havia frutificado também no Maryland catdlico), particularmente

%5 A Revolucgo de Deus, o racionalismo iluminista e a Teologia do Pacto sio aqui tratados como fenémenos
correlatos, que se relacionam.
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sob a influéncia dos batistas, dos quackers, dos menonitas e das idéias do Iluminismo,
viriam a construir um dos fundamentos do ideal democrético norte-americano.”

Esses novos ideais de valor pessoal, consegiientemente, trouxeram novos objetivos
para a formagdo dos individuos. Essa nova cultura buscava integrar saber, virtude e
piedade como fim educacional do mundo protestante, cujo espirito sdbrio moldou 0 novo
americanismo.

Em decorréncia desse perfil colonizador, a teoria e a pratica educacional norte-
americanas sofreram suas maiores alteracbes no século XVIII, durante a Revolugdo
Americana, origem do Estado democraico moderno, que buscou fugir do
conservadorismo inglés sob influéncia da revolucionéria filosofia da llustragdo Francesa.

Segundo EBY (1973, p.268): A llustracdo teve uma tremenda influéncia na
América do Norte, onde tomou parte em efetivar a separacéo entre a Igreja e o Estado. A
educacdo publica foi arrebatada das méos da Igregja e tornouse um ensino secular e
civico.

As colénias britanicas na América do Norte, a época da Revolucdo Americana,
contavam com um grande contingente de pessoas de origem européia e, embora houvesse
muita pobreza, alguns mercadores e industriais ja& comecavam a acumular consideravel
riqueza.

As liderancas mudando dos clérigos para os advogados, negociantes e fazendeiros,
refletia-se no governo e nma cultura. Os conhecimentos da ciéncia, da politica e da
economia eram aplicados ao comércio, a agricultura, aindustria e ao governo.

Por sua vez, o crescimento da populacdo apresentava maiores efeitos no interior
do que no litord: a penetracdo dos cacadores ao interior se fez acompanhar por
fazendeiros e plantadores, que logo ultrapassaram montanhas e formaram novos povoados
no lado ocidental da América do Norte. Por seu senso de iniciativa, confianca em 9,
independéncia e amor a liberdade, esses pioneiros acabaram por representar um
importante papel na Revolucdo Americana e no desenvolvimento da democracia.

Vé-se em MESQUIDA (1994, p.99), que: O fato de a populagdo ter duplicado
entre 1700 e 1770 devido as ondas sucessivas de imigrantes, a maioria composta de
luteranos, presbiterianos e huguenotes, mas também de escravos negros e de aventureiros,

contribuiu para difundir novas idéias e novas formas de pratica religiosa e politica.
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Quanto a questéo religiosa, iniciava-se uma grande transformacao que veio a ser
determinante na formacdo da cultura norte-americana. De acordo com 0 primeiro senso
redizado nos Estados Unidos da América, em 1790, somente 6% da populacéo
participavam de alguma Igreja e nos colégios, a porcentagem era ainda menor. (EBY,
1973, p.477). Nessa época em que o0 poder exercido pela Igreja estava sendo assumido
pelo Estado, um grande nimero de preshiterianos escoceses estabel eceu-se no centro dos
Estados Unidos, em peguenas fazendas ndo trabalhadas por escravos, um grande nimero
de luteranos emigrou da Alemanha e da Escandinavia e, catlicos da Irlanda e da
Alemanha. Outros grupos religiosos menores fixaramse no Sul, enquanto os batistas e
metodistas, por seu entusiasmo, cresceram rapidamente.

Com esse movimento imigratorio criou-se uma tolerancia religiosa que propiciou
0 grande despertar espiritual, em cujo bojo manifestourse o espirito europeu de boa
vontade e de liberdade, que se transformou na primeira oposi¢éo a escravidao e contribuiu
para a construcéo de uma nova ordem socia com Igrejas livres num Estado secular.

Lé-se em MESQUIDA (1994, p.100) que,

A pregacao escatol 6gico-nacionalista do Despertamento contribuiu ndo somente para
aproximar as col6nias umas das outras e para ‘inspirar no homem comum um
sentimento de dignidade e de liberdade, como também para suscitar o fervor
nacional-religioso que animaria os soldados da revolugado’ e prepararia o terreno para
0s pregadores itinerantes metodistas.

Através do trabaho missionario, os protestantes estabeleceram vérias escolas
elementares que, por orientacéo da Sociedade para a Propagacdo do Evangelho em Paises
Estrangeiros — SPG, fundada em Londres no inicio do século XVIII pela Igreja da
Inglaterra, tinham como principal objetivo os pobres, negros e indigenas.

Essas escolas passaram a adotar textos com um contelido que acentuava a
moralidade e que, gradualmente foram passando para as coisas da natureza e das virtudes
civicas. E interessante notar os contrastantes efeitos da secularizagdo: enquanto que as
escolas secundarias, colégios e academias exigiam 0 estudo das evidéncias cristas, as
escolas elementares estabelecidas pelos missionérios protestantes se tornavam cada vez

mai s secularizadas.
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Entre 1800 e 1829, quarenta e oito colégios foram criados, sendo: 10 col égios ndo
sectérios; 9 colégios estaduais; 9 colégios preshiterianos; 7 colégios batistas; 6 colégios
metodistas; 4 colégios catdlicos e 3 col égios episcopais. *°

No entanto, a preocupacdo dos lideres politicos norte-americanos do século XVIII,
recaiu sobre os grupos de origem alemd, que eram apegados a sua lingua, religido e
costumes antiguerreiros e, por isso mesmo, ndo aceitavam a orientagcdo da SPG para
estabelecer escolas de caridade. Apesar da oposicéo dos alemées (menonitas, quietistas,
moré&vios e duncardos) e com 0 apoio politico, o movimento protestante da SPG
conseguiu estabelecer suas escolas com o proposito declarado de “promover a unidade da
colénia ensinando aos alemdes a lingua inglesa e encorgiando-os a se misturarem
livremente com seus vizinhos.” (EBY, 1973, p.239).

No seu conjunto, a obra da sociedade representou um movimento importante para
prover educacdo elementar gratuita na América do Norte e foi aravés de seus esforgos
gue as primeiras escolas paroquiais luteranas foram criadas e anos mais tarde, levaram a
importantes desenvol vimentos.

Dos lideres politicos que apoiaram 0 movimento da SPG, dentre eles William
Smith (primeiro preboste do colégio da Filadélfia) e Michael Schlatter (clérigo deméo da
Igreja reformada), destacourse Benjamin Franklin. Por sua personalidade dinamica, o
estadista, autor, editor, cientista e inventor, foi a principa figura da reforma educaciona
americana antes da Revolucéo. Tendo se retirado de seus negdécios, este rico empresario
da imprensa dedicouse inteiramente ao servico publico onde desempenhou relevante
papel na fundacdo da Republica.

Contrério a0 sectarismo e ao dominio eclesiastico nos negdcios publicos, este
liberal autodidata sofreu grandes influéncias de John Locke e Daniel Defoe, bem como de
outros ciertistas e economistas europeus contemporaneos, o que foi decisivo para o
desenvolvimento de sua autoconfianga, seu espirito publico, seu senso prético, sua
operosidade, versatilidade e parciménia. Favoravel a auto-educacdo, Franklin acreditava
gue os estudos deveriam ser procurados por sua utilidade e defendia especial atencdo as
aplicacOes praticas do conhecimento. Acreditava que 0s jovens deveriam aprender

matemética, composicdo e literatura inglesas, oratéria publica, politica, ciéncia natural,

% Dados extraidos de EBY, 1973, p.477.



117

moral e rligido. As criancas alemas, propds que se ensinasse em inglés para, assim,
unificar alingua, a vida e o governo da col6nia.

Como os colégios do século XVIII ndo mais satisfaziam as exigéncias no preparo
dos jovens para 0s negécios e 0s propdsitos industriais, surgiu um grande
descontentamento nas coldnias que criticavam a ndo inclusdo das novas ciéncias no
curriculum, como ja o fizeram as escolas ndo-conformistas da Inglaterra.

Por causa das resolugdes politicas, sociais e filosoficas que abalaram a América do
Norte durante o seculo XVIII, as escolas do pais se viram lancadas em uma grande
confusdo que desmoronou seus objetivos. Até mesmo areligido atingiu, nessa época, seu
mais baixo nivel na Histéria pois, segundo EBY (1973, p.477), “a porcentagem de
estudantes colegiais que declaravam ser cristdos era minima; destes deveriam surgir os
ministros das igrejas ortodoxas.”

Assim, as escolas de gramética entraram em declinio. Embora ndo tivessem
mudado sua funcdo de preparar estudantes para o colégio, além da confusdo interna
tinham, agora, que competir com as nascentes academias e também com aguns ministros
eruditos que haviam decidido ensinar jovens para os exames dos colégios. As escolas
elementares também ndo vinham sendo bem consideradas pois, conforme se vé em EBY
(1973, p.478)

os planos dos Reformadores da Revolug&o ainda ndo se tinham concretizado. A nova
Inglaterra tinha desenvolvido a organizag&o distrital dividindo os municipios. Como
consequiéncia, o nimero dos distritos escolares multiplicaram-se de maneira absurda
ecriou a ‘escola movel', que dividia o tempo do professor em poucos meses, ou até
semanas, em cada escola. A maioria das escolas tinha apenas alguns alunos,
equipamentos e prédios pobres, pouco dinheiro para pagar aos professores. Nio
obstante, quando as escolas foram distanciadas adequadamente, o sistema distrital se
tornou 0 mais sdlido método de organizagéo, e, ultimamente, foi adotado em todos os
Estados. Os professores, nessa época, ndo recebiam qual quer formagdo profissional.

A esse respeito, em 1749, Franklin escreveu Projetos Relativos a Educagéo dos
Jovens em Pensilvéania, propondo a criagdo de uma academia onde os jovens pudessem
aprender coisas mais Uteis e proveitosas em suas profissdes, e que tivesse trés escolas:
uma de matematica, uma classica e uma escola inglesa que deveria receber atencéo
especial porque seria a base das demais. Fundada em 1751, regulamentada em 1753, com
estatuto a partir de 1755, escola foi umainovacdo que se notabilizou como a primeira

academia americana. Esse tipo de instituicdo teve como principais caracteristicas a



118

direcdo por um conselho de curadores que se perpetuava, o controle ndo sectério, a
introducéo de cursos cientificos e a maior atencdo dada ao ensino da lingua, literatura e
oratéria inglesas.

A academiafoi o tipo de institui¢cdo que dominou a educagéo americana por quase
um século. Na primeira metade do século X V111 as academias se expandiram rapidamente
na América do Norte, por oferecerem um novo tipo de educacéo liberal que embasava a
formacdo dos profissionais, ao contrario da escola latina e dos colégios coloniais.
Fundadas por ricos filantropos e professores empreendedores, a maioria das academias
era dirigida por um conselho de curadores eleitos pela Igreja ou pela companhia que as
criava. Depois da revolugdo, todos os Estados tinham sua academia, que ja eram em
nimero centendrio na América e podiam ser sO para meninos ou SO para meninas, sendo
gue havia também algumas que ja praticavam a co-educacao.

Preocupadas em satisfazer as necessidades educacionais das novas comunidades, a
maioria das academias eram quase publicas, isto €, eram sustentadas por doacOes mas
muitas recebiam subsidios publicos ou estatais como, por exemplo, doacfes de terras do
governo estadual. Essa Stuacdo levou a criacdo de leis que passaram a regulamentar as
academias. em 1764 e 1787, as leis previam a supervisdo das academias pelo “ Conselho
de Regentes da Universidade do Estado de Nova York” e, em 1779, foi aprovada ale que
permitia a0 Estado doar terras para cada academia que preenchesse determinadas
condicdes.

Embora dirigidas por conselhos particulares e recebendo doacdes, as academias
acabaram por desempenhar importante papel na educacdo norte-americana até meados do
seculo XI1X. Foram de grande popularidade porgque seus cursos estavam adaptados as
necessidades intelectuais e préticas da classe média e também porque, justamente por
receberem doacles, eram dependentes da comunidade local e de sua protecdo e
necessariamente, careciam de sua aprovacdo. Agindo de conformidade com as suas
comunidades, as academias ganharam muita popularidade e, normalmente, seus alunos
passavam direto para o estudo de Direito, Medicina ou Teologia, mas aguns alunos
entendiam que sua formacdo ja estaria completa estudando apenas aritmética superior,

matematica e agrimensura, gramética e literatura inglesas.
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Tendo diversos padrdes de qualidade, algumas academias ndo chegavam a ser
melhores do que algumas escolas deficientes enquanto outras chegavam a preparar
estudantes para as Universidades.

Quanto as disciplinas ensinadas, EBY (1973, p.241), diz

As academias ensinavam latim e grego, tal como faziam as escolas de gramatica
latina, mas também introduziram novas matérias. Estudava-se Gramética e literatura
inglesas, Oratdria, Aritmética, Algebra, Geometria, Trigonometria, Agrimensura,
Geografia, Histéria, Astronomia, “filosofia natural” (fisica e quimica elementares),
Psicologia, Etica e evidéncias do cristianismo. Para meninas: musica, trabalhos de
agulha, danga, declamacdo, pintura e francés, eram os estudos principais. Muitas
academias organizavam um curso cl&ssico e um curso inglés.

Também ofereciam alguma formagdo profissional, preparagdo para o colégio,
educacdo religiosa e até formagdo de professores para escolas elementares.

Por sua agressividade, até a época da Guerra Civil, as academias mostraram-se
mais adaptévels as condig¢des das coldnias mais antigas e as das fronteiras do que as
escolas de gramatica ou 0s colégios e, por isso, muitos Estados chegaram até a
subvencioné-las.

Tendo se tornado notaveis colégios, a academia sO deixou de existir com o
surgimento da Public High School, que logo se difundiu por todo o pais como a Escola
Secundaria que atenderia a necessidade de educacdo publica integral ch adolescéncia
norte-americana, visando preparé la, vocacionalmente, para 0os negocios e aindistria .. Por
volta de 1850, muitas academias foram rapidamente substituidas por escolas secundarias
publicas e, embora algumas poucas academias tenham sobrevivido como escolas
particulares, apés a Guerra Civil a High School suplantou a academia e, assim assumiu
seu lugar de colégio do povo, com esse novo modelo educacional que acabou por se
tornar a principal escola secundéria norte-americana.

A educacdo norte-americana, no seculo X1X, com a designacdo de Horace Mann
(1796-1859) para dirigir as escolas publicas de Massachusetts, em 1837, tem seu mais
significativo desenvolvimento, visto que ele foi o constituinte mais elogliente, esforcado e
compreensivo, ao defender e divulgar sua complexa e fecunda tese: A Escola Comum € a
Maior Descoberta Feita Pelo Homem. Em seus relatérios, que se tornaram marco na

historia da literatura educacional, Horace Mann defendia volumosas inovagdes e
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reformas, sendo que dos doze relatérios que escreveu, o 7° relatério anual € considerado
um cléssico educacional por suas observagdes e conclusdes.®’

Com real esforco para superar os obsoletos costumes, 0 povo norte-americano
tornou suas instituicoes escolares muito eficazes na promocéo do bem-estar dos seus
cidaddos. Vendendo terras publicas, governos estaduais e federais investiram na
promogdo da educacdo. A maquina administrativa foi transformada, as escolas passaram a
corresponder a vontade e as necessidades do povo e teve inicio o sistema de manutencdo e
controle da educagdo, que tem se desenvolvido, a partir de entéo, nesse pais.

Com grande entusiasmo pela difuséo do saber e acreditando na educagdo como o
agente eficaz na concretizagdo do governo republicano, esse povo empreendeu
significantes realizacbes educacionais, que acabaram dando origem a academia e a
universidade estadual, como parte importante de seu sistema educacional.

O passar do tempo mostrou que a lenta estruturagcéo dos planos educacionais, com
laboriosa determinacdo, levou os norte-americanos a desenvolver os alicerces de um tipo
de sistema escolar que veio se estabelecer com grande sucesso, e que se reflete até hoje no
sistema educacional dos Estados Unidos da América do Norte.

N&o sendo tdo explicito, o padréo de educacdo norte-americano foi gradualmente
definindo seus aspectos mais importantes enquanto se aperfeicoava através das mudancas
estruturais que se impunha. Uma viséo panoramica permite elencar as principais idéias
gue mais fortemente influenciaram o desenvolvimento do sistema educacional na
Américado Norte, como segue:

- A crenga protestante de que os homens sdo criados livres e iguais e que, por
iss0, a distingéo de classes e de ragas contraria as lel's da natureza e de Deus, faz com que
0 sistema europeu de escolas diferenciadas entre bem-nascidos e plebeus ndo seja aceito
por ndo oferecer oportunidade igual para todas as criancas.®® Portanto, o estado
aristocratico e tirano deve ser abolido, pois 0s homens devem estar sujeitos apenas as leis
gue eles proprios estabeleceram e que s80 as mesmas para todos.

- Tendo condicionado sua fé ao esclarecimento intelectual de todos os cidad&os,
0S norte-americanos acreditavam que a virtude deveria guiar e controlar o espirito

democrético em que a mente esclarecida fundamentava sua comunidade.

%7 Sobre 0 contetido do 7° relatério, consultar EBY, 1973, p.482.
%8 Nos USA, até a Guerra Civil, a economia estava acima dateologia e esta, portanto, estava a servico da
economia.
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- Embora preferindo a formacéo comercial ou profissional, a politica educaciona
norte-americana propunha as massas o desenvolvimento de todas as capacidades.

- Temendo o perigo que viam no controle totalitario da politica calvinista e do
programa nacional francés, os americanos do norte puseram as escolas sob administragéo
local e popular. Segundo EBY (1973, 1973, p.475), “Thomas Jefferson opbs-se
fortemente a centralizagdo no governo e na educagéo; acreditava que o governo loca era
amelhor garantia de liberdade.”

- Convencidos de que a democracia dependia da educagdo do povo, oS norte-
americanos instituiram escolas gratuitas para todas as criangas e deram oportunidade de
instrucdo secundaria e superior para todos que o desgjassem.

- Deram as entidades eclesiasticas a liberdade de estabelecer escolas em todos os
niveis e graus para que suas criancas e jovens pudessem ter a formacdo religiosa que
escolhessem. Também organizaram os programas escol ares prevendo tempo bastante para
gue ainstrucéo religiosa pudesse se dar tanto no lar quanto naigreja.

Além dessas caracteristicas, a formagdo do pensamento do Novo Mundo foi
fortemente influenciado pela mais radical de todas as mudancas:

- A separagdo entre a Igrgja e o Estado que, consequentemente, trouxe a
secularizacdo das escolas publicas. EBY (1973, p.119) escreveu: “de um modo gerd, o
fato mais importante da reorganizagdo escolar protestante foi a emergéncia do Estado
como agente de estabel ecimento e manutencéo de escolas.”

Os protestantes, ao criarem novos ideais de valor pessoal, acabaram por construir
Novos objetivos para as escolas.

Essas caracteristicas mostram que o desenvolvimento do sistema educaciona
Norte-Americano se fez sob a influéncia do protestantismo e dos ideais liberais. Essa
politica escolar libera protestante de minimo controle estadual e ndo interferéncia federal,
acabou por levar grande parte da juventude norte-americana a acancar a instrugdo
superior, como nenhum outro povo na histéria humana jamais o conseguiul.

Para os protestantes norte-americanos a educacéo tem um sentido totalizante que,
segundo RAMALHO (1976, p.70), “ultrapassa os limites de uma expresséo evangélica,
engloba-se em uma concepgéo de vida. Para a tradicdo do protestantismo americano,
religido, democracia politica, liberdade individua e responsabilidade sio concebidas

como parte de um todo, que esta envolvido por uma inflexivel fé na educacéo.”
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Esta afirmacéo permite inferir que a visdo de mundo do povo norte-americano se
construiu pela imbricagdo protestantismo-educacéo-liberalismo, que se refletiu em seu

sistema educacional .

2 LIBERALISMO E EDUCACAO

Como modo de pensar, e consegiientemente de conduzir a vida, o liberalismo é
expressao da weltanschauung® individualista que surgiu no século X V|, teve seu auge no
seculo XVIII e se refletiu na educacdo do século XIX através do conceito liberal de
individuo como uma entidade moral possuidora de direitos inalienaveis que decorrem de
sua propria humanidade, cujas potencialidades s6 podem se desenvolver como ser
humano livre.

Contudo, liberdade implica responsabilidade. Um individuo livre, autbnomo, ndo
pode ter sua dignidade humana sujeitada a vontade arbitraria de um outro individuo igual
em valor. Corrobora idéia a afirmacéo de HALLOWELL, citada por WARDE (1984,
p.33): “A fim de que cada individuo tenha liberdade, todos os individuos devem
reconhecer alguma autoridade comum e alguma responsabilidade comum. Essa
autoridade, acima de tudo, deve ser impessoal, calculavel e objetiva. Apenas através da
aceitacdo pelos individuos de uma autoridade comum impessoal, racional e objetiva, pode
cada um deles ser tido como livre.”

Na weltanschauung liberal essa liberdade é assegurada por uma ordem previsivel
e estavel que se consegue com a garantia de controle das vontades e interesses subjetivos
através da lei, que era considerada como sendo racional, universal e eterna. A ordem
liberal €impessoal e estd além da vontade arbitraria do individuo.

Essa concepcdo libera de lei permite perceber a ligacdo que ha entre os ideais do
liberalismo e o protestantismo, que parecem ainda mais proximos ao se constatar com
HALLOWELL (apud WARDE, 1984, p.34) que

A uma concepgao andrquica da sociedade como composta de unidades individuais
auténomas, o liberalismo opunha a concepgdo de uma ordem que transcendia os
individuos e colocava a responsabilidade pela redlizagdo dessa ordem,
potencialmente corporificavel em termos de verdades eternas, na razéo individua e

%9 weltanschauung, no alem3o, equivale a: uma mentalidade, uma atitude racional, uma viso de mundo.
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na consciéncia. O lago entre a vontade subjetiva do individuo e a ordem objetiva
gue transcendia os individuos era arazéo e a consciéncia.

No Capitulo 11, item 2, deste estudo se encontra esplanada a questdo darazéo e da
consciéncia, da dimensdo pratica da razéo e sua relacdo com a fé protestante. Além da
ligacéo do liberalismo com o protestantismo, interessa também destacar algumas relactes
entre os ideais liberais e a educacéo. Os pensadores liberais consideravam na como sendo
uma atividade de interesse geral e, como tal, um direito e um dever do Estado que, entéo,
deveria intervir em todas as suas questBes objetivando encorgjar, facilitar e até mesmo
obrigar a populagdo a adquirir a educagéo por ele oferecida.

O Estado libera deveria intervir nas acBes educacionais através de dois
mecanismos fundamentais. a criagdo e manutencdo de escolas, e a criagdo de uma
legislagdo educacional, pois era direito e dever do governo construir escolas elementares
para prover uma educacdo de boa qualidade a todas as criangas pobres, e reformar o
sistema de ensino a partir de uma legislacéo prépria, norteadora da agéo educativa.

Embora de cardter liberal, contraditoriamente, legislacdo deveria tornar
obrigat6rio 0 ensino elementar como forma de educar as pessoas destinadas aos oficios
mais baixos, ministrando-lhes conhecimentos de leitura, escrita e aritmética, que
poderiam ser adquiridos na tenra idade antes de se comegar a trabalhar.

Conforme ja foi analisada na introducéo desta pesquisa, ra perspectiva liberal, a
principal funcéo da educagéo € a legitimagdo da ordem econdmica e social. Centrada na
acdo humana, a ordem liberal tem como determinante na constituicdo do mundo, alivre
acao do individuo capaz de definir e calcular seus interesses de modo a poder atingi-los.
No entanto, se o individuo n&o for capaz ele deve ter condicdes de agir em cooperacéo
para, juntamente com outros individuos, definir interesses comuns. Logo, € fungédo
principal da educagdo liberal formar o individuo capaz de desempenhar sua acdo
livremente para, assim, poder participar da construcéo de um mundo melhor para todos.

Esta visdo de educagdo, centrada no individuo, ao por énfase no mérito do sucesso
individual obtido através do esforco pessoal de cada um, faz da sociedade um conjunto de
individuos que se mantém livres gracas a tolerancia de uns em relagdo aos outros, pois
n&o ha possibilidade de ordem econémica ou socia se os individuos negarem aos outros o
direito de divergir, de pensar diferente. Este modelo de ordenamento social é ndo sO
liberal, mas também democratico e guditario porque nele, segundo PEIXOTO (2001,
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p.23) “A liberdade situa-se na possibilidade aberta a cada um de defender o seu interesse
sem obstéculos ou travas, concorrendo assim para 0 bemestar de todos. A verdadeira
liberdade esta na possibilidade de aumentar a riqueza de todos, através da capacidade de
empreendimento de cada um. A liberdade publica ou politica reside na garantia dada pelo
Estado da liberdade de empreender, aém, como € natural, das garantias de vida e
propriedade.”

Umatal concepcdo de ordem social e de educacéo faz o educador liberal acreditar
gue quanto mais educacdo publica, mais o Estado contribui para tornar a sociedade cada
vez mais livre e mais democrética e que, conseqiientemente, a maior responsabilidade da
educacdo liberd € contribuir para a construcdo dessa sociedade mais livre e democrética.

A weltanschauung liberal, a0 se constituir como um sistema de crengas, nutriu
seus principios em algumas categorias que lhe deram solida fundamentacdo. Essas
categorias s80 as mesmas encontradas no protestantismo e na educagdo veiculada em fins
do século XIX e inicio do século XX. Para tornar mais clara a visdo dessa relacdo se
apresenta, a pagina seguinte, um quadro mostrando as principais categorias liberais e a
forma como el as se expressam nos discursos protestantes e nas préaticas educacionais.

Constatadas estas aproximacgOes entre liberalismo e protestantismo e entre
liberalismo e educacdo, passase a andlise da educacdo protestante de confisséo
Adventista, de origem norte-americana, afim de identificar as categorias liberais que se

expressam em sua proposta pedagogica.
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3 A EDUCACAO ADVENTISTA EM SUA RELACAO COM OS IDEAIS LIBERAIS

De fundamentagdo criacionista cristd, a filosofia da educacdo Adventista cré em
um Deus Criador, Mantenedor e Redentor, que criou a sua imagem e semelhanca o
homem, o qual, pelo primeiro pecado, perdeu sua natureza divina, mas ainda assim, em
virtude de Seu amor infinito, Deus providenciou sua restauracdo dando- lhe a vida de Seu
filho Jesus e, com isso, resgatando a possibilidade da vida eterna a todos que nEle crerem.

“A fim de compreender o que se acha envolvido na obra da educagéo,
necessitamos considerar tanto a natureza do homem como o propdsito de Deus ao cria-lo.
Precisamos também considerar a mudanca na condicdo do homem em virtude da entrada
do conhecimento do mal, e o plano de Deus para ainda cumprir Seu glorioso propdsito na
educacdo da raca humana’, escreveu WHITE (1968, p.14), sobre a fonte e objetivo da
educacéo.

Por esse embasamento, os Adventistas advogam gue educacéo e redencdo sdo uma
mesma obra, cujo objetivo € formar o verdadeiro cristdo digno de alcancar o santuério
celestial, porta de entrada para o retorno ao criador. Partindo desta concepcéo de
educacdo, a lASD qualifica sua obra educaciona como Educacéo Integral Restauradora, e

arepresenta com o seguinte esquema
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Fonte: USB, Unido Sul Brasileirada |ASD, Departamento de Educacéo, 1999.
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Sabendo-se que para compreender a prética educativa € preciso considera-la
inserida na sociedade a qual pertence, ao se levantar os fundamentos do protestantismo
norte-americano de confissao Adventista se percebeu que suas bases, particularmente suas
bases educacionais, encontram-se solidamente edificadas sobre os preceitos religiosos e
filoséficos enunciados pela escritora norte-americana Ellen White (1827-1915), cujos
escritos refletem a influéncia que recebera dos valores liberais difundidos a época e que
também sdo0 uma caracteristica de todo o pensamento protestante de um modo geral.

Estas consideracfes permitem buscar na proposta pedagOgica Adventista as
principais categorias que nutriram os ideais liberais e verificar como se expressam na
prética educativa confessional da IASD sem, contudo, pretender uma andlise a exaustao,
mas apenas buscando evidenciar algumas caracteristicas liberais que aparecem nos
discursos e nas préticas da educagdo Adventista, privilegiando os textos que reforcam a
hip6tese proposta.

Para o estabelecimento destas primeiras aproximacBes entre a educacéo
Adventista e o liberalismo, optou-se por trabalhar as categorias liberais elencadas no
Quadro de Aproximagdes, anteriormente apresentado, com vistas a um melhor alcance

didatico, como segue:

1- A Liberdade

Na teoria liberal, liberdade significa o direito que cada individuo tem de
estabelecer, voluntariamente, relagdo de interesse proprio com outros individuos,
objetivando conseguir para Si 0 maior progresso possivel, cujos beneficios se
estendem a toda sociedade que, assim, pode alcancar maior sucesso material,
independente de nascimento ou credo.

No protestantismo, o principio da liberdade é consequéncia da
responsabilidade individual: responsavel por seus atos, cada individuo tem o
direito de agir da forma que julgar mais acertada, o que |he da a liberdade de
crenga, de expressdo, de reunido e de consciéncia. Logo, o individuo € livre para
aceitar ou ndo a salvagao religiosa que, umavez aceita, Ihe datambém a liberdade
de, até mesmo, desobedecer as leis do Estado para defender sua fé. Entendida

como livre-arbitrio, essa no¢do de liberdade permite a livre interpretacdo dos
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textos biblicos e 0 acesso direto a Deus, sem a necessidade de dogmas ou
intermediérios.

Na educacdo Adventista, a liberdade esta baseada no principio da filiagdo
divina “Posto que fossem criados inocentes e santos, NOSSOS primeiros pais néo
foram colocados fora da possibilidade de fazer o mal. Deus poderia té-los criado
sem a faculdade de transgredir Suas ordens, mas em tal caso ndo poderia haver
desenvolvimento de cardter; serviriam a Deus ndo voluntariamente, mas
constrangidos. Portanto Ele lhes deu o poder da escolha, a saber, o poder de
prestar ou ndo obediéncia.” (WHITE, 1968, p.23).

Por esta no¢do de liberdade, “a educagdo Adventista vé cada ser humano,
dotado da faculdade de aprender. Esta faculdade é passivel de desenvolvimento,
cabendo ao sujeito fazer a escolha entre desenvolvé-la ou ndo. (...) Conhecer a
verdade € a porta de entrada para a liberdade, para a individualidade.” (USB,
1999, p.25-27).

“Os estudantes em nossas ingtitui¢des de ensino podem formar um carater
segundo a semelhanca divina, ou degradar as faculdades que Ihe foram dadas por
Deus, reduzindo-se a um nivel inferior, e ndo poderdo culpar a ninguém mais
sendo a s proprios por haverem se degredado.”, escreveu Ellen WHITE (1996,
p.215), sobre a liberdade dos alunos das escolas Adventistas. Em outro artigo em
gue dirige Palavras aos Estudantes (1996, p.297), ela continua: “Os estudantes
devem sentir sua responsabilidade na questdo de tornar sua vida escolar um
sucesso. (...) A vida é um problema que devemos resolver individual mente por nés
mesmos. Ninguém pode formar um caréter para outrem; cada um de nds tem uma
parte a desempenhar quanto a decidir seu proprio destino. Somos livres e
responsaveis agentes de Deus (...)"

Extraidos do livro Fundamentos da Educacéo Cristd, obra que apresenta
uma colecdo de artigos da autoria de Ellen White sobre o assunto da educagéo
cristd, estes trechos mostram perfeita adequacdo a liberdade concebida pela teoria
liberal, de onde se depreende que a pratica pedagdgica protestante Adventista
fundamenta seus ensinamentos educacionais no mesmo principio de liberdade que
sustenta o liberalismo que influenciou Ellen White. Trata-se de liberdade com
responsabilidade, conforme se vé em WHITE (1968, p.289)
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Toda crianca deve compreender a verdadeira forga de vontade. Cumpre que seja
levada a ver quéo grande é a responsabilidade envolvida neste dom. A vontade é a
forca dirigente na natureza do homem, a forca para a deciséo, ou escolha. Todo ser
humano dotado de raz&o tem o poder de escolher o que é reto. (...) Cada qual pode
por a sua vontade ao lado da vontade de Deus, pode optar pela obediéncia a Ele g,
ligando-se assim com as forgas divinas, colocar-se onde nada o podera forcar a
praticar o mal.

A educacéo Adventista tem como um de seus objetivos levar o estudante a
alcancar autonomia e cidadania com base num caréater solido e irrepreensivel, que
somente por meio da liberdade responsavel € possivel atingir. Cabe, entdo, levar o
jovem a “desenvolver a capacidade de raciocinar, julgar e escolher
responsavel mente. Posicionar-se de maneira critica, responsavel e construtiva, nas
diferentes situacfes sociais e morais, utilizando o didlogo como forma de mediar
conflitos e de tomar decisdes coletivas’ (USB, 1999, 38), a fim de que se torne
livre e responsével.

Segundo WHITE (1968, p.291), “os jovens tém um inato amor a liberdade;
desgjam a independéncia; precisam compreender que estas inestimaveis béncéos
devem ser gozadas unicamente na obediéncia a lei de Deus. Esta lei é a
preservadora da verdadeira independéncia e liberdade.” Diante disto, a liberdade
de um sistema educacional, mormente um sistema de educacdo confessional,
como no caso do protestantismo Adventista de origem norte-americana, deve ser
exercida com o maximo de responsabilidade frente aos jovens que desgja formar e
a quem deve dar o melhor exemplo, orientando-se por seus preceitos de tal forma
gue ga coeréncia entre seu discurso e sua pratica, que neste caso se coaduna com
a liberdade originada dos valores da teoria liberal.

2- OIndividuaismo

Presumindo que o individuo escolhe livremente os caminhos que o
conduzem a sua situacéo atual, o liberalismo proclama que cada um tem o direito
de modelar seu proprio destino, livremente, sem nenhum poder a Ihe tolher as
possibilidades de crescimento, sendo, portanto, livre e digno de respeito por suas

aptiddes e talentos proprios, pelos quais € o Unico responsavel, pois ndo deve nada
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a sociedade e €, essencialmente, o proprieté&rio de suas capacidades e de sua
prépria pessoa.

A responsabilidade individual esta na base do protestantismo e se refere a
salvacdo como graga que se acanga individua mente através do encontro pessoal
com Deus, a Quem cada um deve prestar contas de si proprio.

Baseada na revelagdo que Deus fez de S mesmo, a educagdo Adventista
estimula o desenvolvimento das faculdades mentais como forma de construir a
individualidade. Como para o protestantismo a salvagcdo € pessoa, 0s
conhecimentos que a ela conduzem também devem ser apropriados pessoa e
individualmente, sem, contudo, tender ao individualismo uma vez que, para 0s
Adventistas, a producédo do conhecimento secular esta ancorada no conhecimento
verdadeiro’® que leva & solidariedade do Amor ao Préximo e da Regra Aurea’ .

Para que a capacidade individual de raciocinar ndo sgja limitada, a filosofia
educacional Adventista recomenda que se deve exercitala constantemente porque
ndo ha limites para o conhecimento que visa desenvolver o individuo de forma
integral (mente, corpo e ama) e harménica. WHITE (1968, p.17), diz que “é a
obra da verdadeira educacéo desenvolver esta faculdade, adestrar os jovens para
gue sgjam pensantes e ndo meros refletores do pensamento de outrem”, como ja
visto anteriormente, uma vez que “cada ser humano criado a imagem de Deus, é
dotado de certa faculdade propria do Criador — a individualidade — faculdade esta
de pensar e agir.”

Ao levar em conta que esta é a condicdo em que o homem foi criado, cabe
ao educador Adventista ter sempre em mente que o estudo deve ser feito de modo
individua porque, segundo WHITE (1968, p.187), “cada qual deve no juizo dar
conta de s mesmo a Deus, e deve hoje aprender para si proprio o que é a verdade.
Mas, para conseguir estudo eficiente, deve-se obter o interesse do aluno.
Especiadmente para o que tem de lidar com criancas e jovens que diferem
grandemente na disposic¢ao, educacdo, habitos de pensar, esta € uma questdo que
ndo se deve perder de vista’ porque “aquele que nos criou com nossas véarias

aptiddes, deu em Sua Palavra alguma coisa a cada um.”

70 Os Adventistas consideram como conhecimento verdadeiro a revelacio que Deus fez de Si mesno.
"L Dentro damoral do viver cristdio Adventistaa Regra Aurea é fazer aos outros aquilo que desejas que
facam contigo .
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E, se a cada um foi dado uma aptidéo diferente, conseqlientemente, o
desenvolvimento também sera conquistado de forma individual, entdo, “o
verdadeiro educador, conservando em vista aquilo que seus discipulos podem
tornar-se, reconhecerd o valor do material com que trabalha. Tera um interesse
pessoal em cada um de seus aunos, e procurara desenvolver todas as suas
faculdades.” (WHITE, 1968, p.232).

A obra educacional Adventista, por sua orientacdo cristd, acredita, de
acordo com o que se vé em WHITE (1968, p.231), que

em todo verdadeiro ensino o elemento pessoal é essencial. Cristo, em Seu ensino,
tratava com os homens individualmente. Foi pelo trato e convivio pessoal que Ele
preparou os doze. Era em particular, e muitas vezes a um Unico ouvinte, que dava
Suas preciosas instrugdes. (...) Mesmo a multiddo que tantas vezes Lhe dificultava
0S passos hdo era para Cristo uma massa indistinta de seres humanos. Falava
diretamente a cada espirito e apelava para cada coragéo.

Essa fundamentagéo cristd whiteana da educacdo Adventista mostra que
razéo e fé sdo questdes de foro individual, a saber: “a capacidade de discernir
entre o0 que é reto e o0 que ndo o &, podemos possui-la unicamente pela confianca
individual em Deus. Cada um deve aprender por si, com auxilio dEle (...)"
(WHITE, 1968, p.231), pois “os que enfraguecem ou destroem a individualidade,
assumem uma responsabilidade de que apenas podem resultar males.” (WHITE,
1968, p.288).

E com essa fé e com razéo gque “0 mesmo interesse pessoal, a mesma
atencdo para com o desenvolvimento individual sdo necessarios na obra educativa
hoje” (WHITE, 1968, p.232), porque o0 grande objetivo da educacdo Adventista &
habilitar o individuo a usar as faculdades que Deus deu a cada um,
individualmente, para que sgja capaz de aprender com vontade prépria e fazer
respeitar e estimular sua individualidade, uma vez que “quando estédo sob a
especid diregdo da graca de Deus, as faculdades humanas sdo suscetivels de
serem usadas para 0 melhor proposito na Terra. A ignorancia ndo aumenta a
humildade ou a espiritualidade’, diz WHITE (1999, p.146).
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3- A Propriedade

A posse da propriedade esta vinculada ao liberalismo de modo inevitavel.
Entendida como direito natural do individuo, a propriedade aparece, na teoria
liberal, como imprescindivel a liberdade individua. A nogdo de individuo
defendida pelo liberalismo pressupde 0 homem que detém a posse de propriedade,
o qua “dispde sempre de liberdade, por assim dizer, para comprar a sua liberdade
na sociedade que construiu (...)” diz LASKI (1973, p.13). Para ele, o liberalismo
serve sempre os fins daqueles homens que estdo na posi¢ao de proprietarios.

No protestantismo, a nogcao de propriedade esta ligada ao individuo livre,
gue é considerado proprietario de si proprio e, como tal, tem responsabilidade
individual e pessoal sobre suas acBes, até mesmo no que diz respeito a posse
responsavel de todo tipo de propriedade que possua ou venha a possuir, incluindo
0 conhecimento secular ou religioso.

A educacdo Adventista, ao analisar a questdo da propriedade, da posse de
terra, considera que se deve abordé-la como uma providéncia especia em prol da
educacdo, conforme se vé em WHITE (1968, p.43):

Distribuindo a heranga a Seu povo, era o intento de Deus ensinar-lhes, e por meio
deles ao povo das geragdes vindouras, principios corretos a respeito da posse da
terra. (...) Conquanto qualquer pudesse por algum tempo dispor de suas posses,

ndo poderia transferir a heranca de seus filhos. Ficava na liberdade de redimi -la
em qual quer tempo que o pudesse fazer. Perdoavamse as dividas em cada sétimo
ano, e no qliinquagésimo, ou o0 ano do jubileu, toda propriedade territorial voltava
ao seu dono original. Assim toda familia estava garantida em suas posses, e havia
uma salvaguarda contra os extremos ou da riqueza ou da pobreza.

Pela distribuicdo da terra entre o povo, Deus lhes proveu, como fizera aos

moradores do Eden, a ocupacdo mais favoravel ao desenvolvimento — o cuidado
das plantas e animais. Uma providéncia mais vasta em prol da educagéo era a

interrupcdo do trabalho agricola cada sétimo ano, ficando as terras abandonadas,

sendo deixados aos pobres o0s seus produtos espontaneos. (...)

Fossem observados no mundo hoje os principios das leis de Deus relativas a

distribuicdo da propriedade, e quéo diferente ndo seria a condi¢do do povo! A

observancia de tais principios evitaria os terriveis males que em todos os tempos
tém resultado da opressdo dos pobres pelos ricos e do édio aos ricos pelos pobres.

Ao mesmo tempo que poderia impedir a acumulacdo de grandes riquezas, tenderia
aevitar aignorancia e degradacéo de dezenas de milhares, cuja servidao mal paga,
€ exigida para a formacdo daquelas fortunas colossais. Auxiliaria a solucéo
pacifica dos problemas que ora ameagam encher 0 mundo com anarquia e
mortandade.
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Reconhecem também o direito de propriedade de Deus, a Quem se deve
consagrar o dizimo de toda renda auferida, bem como destinar igual importancia
para auxilio dos pobres e outras benevoléncias, como forma de manter viva na
consciéncia do povo a verdade de que Deus € o legitimo possuidor de todas as
coisas e as disponibiliza ao homem como béncgdos. Para WHITE (1968, p.44), este
ensinamento visa “extirpar toda a estreiteza egoista, e cultivar largueza e nobreza

de caréater.”

4- O Trabaho

Dentro da teoria liberal o trabalho é considerado um instrumento legitimo
de ascensdo social e de aquisicdo de riquezas. Assim, o individuo que trabalha e
tem talento, mesmo sendo pobre e sem qualquer origem familiar, pode adquirir
propriedade e acumular riquezas.

Para o protestantismo, o trabalho é resultado da vocacéo, dom divino de
cada individuo, cujo éxito esta associado as béncdos de Deus. E pelo éxito do
trabalho vocacionado que o individuo consegue enriquecer e elevar o padréo da
classe socia a que pertence e, conseqiientemente, o da sociedade como um todo.

O protestantismo ndo condena eticamente a riqueza adquirida pelo
empreendimento vocacional, ao contrario, até arecomenda. Conforme se encontra
em WEBER (1996, p.126), o pastor metodista John Wesley escreveu:

Porque areligido deve necessariamente produzir tanto a operosidade como o senso
de economia, e essas s podem produzir riqueza. (...) Os metodistas tornaram-se
laboriosos e econdmicos em toda parte; conseqlientemente, aumenta a sua riqueza.
E, proporcionalmente, crescem deles o orgulho, as paixdes, 0s apetites da carne e
do mundo, e a soberbia da vida. Assim, embora permaneca a forma da religiéo,
seu espirito rapidamente se desvanece. Nao havera algum meio para evitar essa
decadéncia da pura religido? N&o devemos deixar de recomendar as pessoa que
sejam laboriosas e econdmicas. Devemos exortar todos os cristéos a ganhar tudo o
que for possivel, e a economizar o0 maximo possivel; aqueles que ganham tudo o
gue podem e poupam quanto podem, devem dar tudo o que podem (...)

As paavras de Wesdey mostram que o protestantismo recomenda ao
individuo o uso do trabalho vocaciona parafazer o maximo possivel em ambos os
mundos - material e espiritual, mas, ab mesmo tempo, recomenda também que se
deve ter consciéncia ética ao fazé-lo. N& € contra o enriquecimento, mas

desaprova aqueles que, tendo enriquecido, se desviam do caminho ético da sua
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religido. Portanto, a0 egtilo liberal, o protestantisno vé no trabalho um meio
legitimo de ascensdo, desde que o resultado obtido sgja usado para beneficiar o
trabalhador e sua comunidade.

Por sua fundamentacdo whiteana, a educacdo Adventista também exorta o
trabalho "> como meio de se adquirir riquezas que beneficiardo o individuo, tanto
nesta vida quanto no santuario celestial, ndo sO pelo acumulo de bens materiais,
mas pel o aprendizado e espirito de solidariedade que ele pode proporcionar.

As citacOes a seguir, extraidas de WHITE (1996, p.314-323), ilustram bem

0 pensamento educacional Adventista, quanto a idéia que tém de trabal ho:

“O trabalho € para os seres humanos o que fazem dele.”

Necessitamos neste pais de escolas para educar as criangas e os jovens, a fim de
gue sejam senhores do trabalho e ndo escravos dele. A ignoréncia e a ociosidade
ndo elevardo a nenhum membro da familia humana. A ignorancia ndo aliviara a
sorte do que trabalha arduamente. Repare o trabalhador no beneficio que pode
obter na ocupagdo mais humilde, fazendo uso da capacidade que Deus Ihe deu.
Deste modo pode tornar-se um educador, ensinando a outros a arte de trabalhar
inteligentemente.

“Ha ciéncia na espécie mais humilde de trabalho, e se todos o
considerarem desta maneira, veriam nobreza no trabalho. Deve-se por o coragéo e

aamaem qualquer espécie de trabalho; entdo havera alegria e eficiéncia.”

“Empregue-se a capacidade ja educada a idear melhores métodos de
trabalho. 1sto é o0 que o Senhor desgja. H& honra em qualquer espécie de trabalho
Cuja execucéo segja essencia. Faca-se da lei de Deus a norma de acéo, e ela

enobrecerd e santificara todo trabalho.”

“E dever de todo obreiro dedicar ndo somente as forcas, mas também a

mente e o intelecto, aquilo que ir& fazer.”

“Osjovens, em geral, ndo sao educados a formarem hébitos de diligéncia.”

72 Sobre trabal ho e educagao protestante ver pagina 99.
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“Na atualidade, poucos sdo realmente laboriosos e econémicos. A pobreza
e a dor se encontram em toda a parte. Ha homens que trabalham arduamente, e
obtdm muito pouco por seu trabaho. E necess&io muito mais amplo
conhecimento acerca da preparacdo do terreno. N&o ha suficiente largueza de

Visdo no tocante ao que se pode obter da terra.”

“Os ministros e o0s professores precisam instruir-se acerca destas coisas e

também pratica-las.”

“O povo tem que aprender que o trabalho paciente operara maravilhas.”

Analisando-se estes trechos da obra de White, € possivel perceber que a
educacdo Adventista é legatéria da nocdo liberal de trabalho e, consoante ao
protestantismo, o vé como uma acdo relevante no desenvolvimento dos aspectos
morais, tais como a honestidade, a austeridade e a temperanca, do individuo que
busca o éxito.

5- A lgualdade

Importante para a compreensdo da teoria liberal, a igualdade, no
liberalismo, ndo significa igualdade de condi¢bes materiais porque, assim como 0s
individuos ndo sdo iguais em talentos e capacidade, ndo podem ser iguais em
riquezas. Portanto, ndo sdo iguais sociamente. A igualdade social provoca uma
padronizacdo, uma uniformizacdo dos individuos, o que é considerado nocivo por
desrespeitar a individualidade de cada um. Embora numa sociedade todos tenham
direito de ter as mesmas oportunidades, ndo quer dizer que devam ter as mesmas
condicOes materiais.

A teoria liberal reconhece o direito dos individuos mais talentosos de
serem materialmente recompensados, 0 que equivale a legitimar a desigualdade
social, acreditando que em sociedade € impossivel que os individuos ndo se
dividam em ricos e pobres, em classe sociais ata e baixa.

O protestantismo reconhece que, mesmo dividido em classes sociais

diferentes, tanto o pobre quanto o rico foram criados por Deus, todos e cada um
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com o0 mesmo direito de ascender espiritual e materialmente, por terem igualmente
recebido a mesma graca do Criador. Quer dizer, no protestantismo, a igualdade
esta na universalidade da graca de Deus.

Assim, coerente com a Vvisdo protestante de igualdade, a educacdo
Adventista, através de Ellen WHITE (1968, p.189), vé que “em cada jovem e
crianca ha o poder de, mediante o auxilio de Deus, formar um caréter integro e
viver uma vida de utilidade” porque “duma maneira cada vez mais plena nos
tornamos participantes da natureza divina.” (p.16).

Sabendo que “Cristo discernia possibilidade em todo ser humano”,
(WHITE, 1986, p.231) constata que “discernimos a verdade nediante o tornar-se,
nés mesmos, participantes da natureza divina’ (WHITE, 1995, p.27), donde se
conclui que, também para os Adventistas, todos sdo iguais aos olhos do Criador,

independente da condic¢éo social em que se encontre.

6- A Democracia

A teoria liberal compreende que a soma das partes constitui o todo. Assim,
cada individuo, a0 agir com liberdade, se torna capaz de buscar seus interesses
proprios e, por decorréncia, o de toda a sociedade. Essa condi¢cdo do homem,
congtituido em sociedade, exige a criacdo de uma ingtituicdo que possa
administrar o direito que cada um tem de agir livremente na busca de seus
interesses, para que ninguém sgja tolhido em suas acfes ou gque suas acbes ndo
venham atolher aliberdade de outrem.

Desta necessidade surge a democracia, que consiste no direito de todos
participarem da administragdo em nome de todos, e a forma encontrada para
viabilizar participacdo foi a escolha de representantes. Esse modelo de
administracéo, no entanto, divide a sociedade entre os que governam e 0s que sao
governados, 0 que ndo € muito democrético. A solucdo que surge, entdo, € a
instituicdo do parlamento, caracterizada como a melhor maneira da maioria se
fazer presente na administracéo da coisa publica, ja que a todos néo é possivel.

A democracia aparece no protestantismo sob a forma de administrar os

negacios da igreja, sem que nenhuma autoridade eclesiéstica pudesse revogar uma
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sua decisdo, e da eleicdo de seus pastores e diaconos, ndo se atribuindo a eles
nenhuma fun¢ao que néo pudesse ser pleiteada por todos os crentes.

Opondo-se a forma centralizadora, a igregja reformada pretende ser uma
organizagdo racional e eficiente, através da administracdo democrética que
possibilita a participacdo de todos no trabalho e nas decisdes mais importantes.

Essa posicdo de gque a todos os crentes pertence a funcéo sacerdotal,
espelha a democracia libera e € conhecida como sacerddcio universal de todos os
crentes, por tornar cada um deles um evangelizador pronto para atuar em todos os
momentos de sua vida, quer sgja naigreja, no trabalho, no lar ou na escola.

Aos olhos do sistema educacional Adventista, a democracia “auxiliara a
mocidade a entender algo de suas relaces e dependéncias, bem como quéo
maravilhosamente nos achamos ligados uns aos outros na grande fraternidade da
sociedade e das nagbes e em que grande extensdo representam a opresséo e
degradacdo de um membro uma perda para todos.” (WHITE, 1968, p.238).

Para que essa compreensdo sgja facultada ao aluno Adventista, WHITE
(1968, p.290), preconiza que “as regras que governam a sala de aulas devem
guanto possivel representar a voz da escola. Todo principio nelas envolvido deve
ser posto diante do estudante de tal maneira que ele possa convencer-se de sua
justica. Assim ele sentird a responsabilidade de fazer com que as regras que ele
proprio gjudou aformular, sejam obedecidas.”

“A cooperacdo deve ser 0 espirito da sala de aulas, a lei de sua vida. O
professor que adquire a cooperacdo de seus discipulos consegue um auxilio
ingpreciavel na manutencdo da ordem. (...) Que os mais velhos gjudem o0s mais
novos, os fortes os mais fracos; e, quanto possivel, sgja cada um chamado a fazer
algo em que se distinga. 1sto fomentara o respeito proprio e o desgo de ser Util” a
sua sociedade, diz WHITE (1968, p.285).

Através destes preceitos, a prética educacional Adventista se coloca ao
lado da democracia liberal, na administragcdo de suas ingtitui¢cdes e em seu projeto

de construir uma sociedade mais igualitaria.
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7- O Progresso

O liberalismo condiciona o progresso geral da sociedade a0 progresso
individual e a classe social que alcanga maior sucesso material. Dai, quanto mais
livre for o individuo, maior serd a chance dele obter éxito. AlImejado como meta
individual, o éxito alcancado por cada pessoa passa a ser resporsavel pelo
progresso da sociedade na medida em que, somadas as realizagbes individuais
exitosas, representam o sucesso da col etividade, que ndo deve cessar de buscé lo.

Associado a idéia de evolugdo, o protestantismo vé 0 progresso como uma
acao continua que deve se perpetuar, uniformemente, desde o principio até o fim,
gue outro ndo é sendo a perfeicdo cristd. esta nogdo de evolugdo progressiva,
continua e ilimitada remete a idéia de aperfeicoamento constante, conforme a
democracia proposta pela teoria liberal.

Quanto a educacdo Adventista, WHITE (1985, p.425) recomenda que “(...)
cumpre-lhes ter como objetivo o fazer os estudantes progredirem em todo ramo
essencial de conhecimento” e, a sociedade que busca a perfeicéo cristd, esclarece
gue “muito melhor € aprender, a luz da profecia de Deus, as causas que
determinam o surgimento e queda de reinos. Estudem os jovens estes relatos e
vejam como a verdadeira prosperidade das nagcdes tem estado relacionada com a
aceitacdo dos principios divinos.” (WHITE, 1968, p.238).

Em adequacdo com a idéa liberal de que 0 sucesso de cada um leva ao
progresso da sociedade, WHITE (1996, p.73) orienta as escolas Adventistas para o
desenvolvimento integral do individuo como férmula de se obter o éxito

individual que levara ao progresso social

Enquanto uma parte de cada dia é dedicada ao progresso intelectual, dedique-se
um tempo determinado ao trabalho fisico e uma por¢do conveniente de tempo as
préticas devocionais e ao estudo das escrituras.

Este preparo fomentara habitos de confianga prépria, firmeza e decisdo. Os
graduados em tais instituicdes estariam preparados para empenhar-se com éxito
nos deveres préticos da vida. Teriam coragem e perseveranca para transpor 0s
obstéaculos, e firmeza de principios que ndo se renderia a mas influéncias.

Se 0s jovens sO pudessem ter uma educacdo unilateral, qual seria mais importante:
0 estudo das ciéncias, com todas as suas desvantagens para a salide e a moral, ou
um cabal preparo nos deveres préticos, com a moral incdlume e bom
desenvolvimento fisico? Respondemos sem hesitar: o Ultimo. Todavia, com o
devido esforco, pode-se conseguir ambas as coisas, ha maioria dos casos.
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Identificadas estas aproximagdes entre as categorias liberais e o pensamento
educacional Adventista, se pode também destacar os objetivos, 0s principios
metodol 6gicos e o perfil de sujeito que a educacdo Adventista almeja para sua préatica
pedagdgica, e que sdo em nimero de sete, buscando mostrar, rapidamente, que ndo s6 em
seus fundamentos filosoficos, mas também na sua propoda pedagogica é possivel detectar
ainfluéncia dos ideais do liberalismo.

O primeiro objetivo’® se pode associar ao individualismo liberal: “Exercer a
cidadania fundamentada num caréater sdlido e irrepreensivel” garante o respeito pessoal
gue o individuo liberal tem o direito de conquistar. O método de “Criar condigdes para
gue o sujeito se construa como cidaddo, enquanto constréi o conhecimento”, torna o
individuo responsavel por suas condi¢fes materiais e espirituais. O resultado esperado € a
construcdo de um sujeito de “Caréter integro” que tem responsabilidade pessoa pela
salvacdo que, no protestantismo, é alcangada individua mente.

O segundo objetivo se aproxima da igualdade liberal: “Construir o conhecimento
socialmente acumulado, tendo Deus como fonte da verdadeira sabedoria” oferece igual
oportunidade a cada individuo para que desenvolva seus talentos pessoais. O método de
“Propiciar arelagdo, do divino com o0 humano, em cada &rea do conhecimento (Integracéo
Fé e Ensino)” permite a0 sujeito assim construido se mostrar “Pensante e dependente de
Deus’ por saber que a todos é igualmente estendida Sua graca.

O terceiro objetivo corresponde a propriedade liberal: “Compreender a intima
relagdo entre corpo, espirito e mente” faz o individuo se sentir responsavel por si mesmo.
O método de “Criar oportunidades para que o sujeito estabeleca relacbes. causa-efeito,
conhecido-desconhecido, particular-geral e outras’ leva o individuo a concluir que ele éo
livre proprietario de s préprio. O sujeito que emerge, entdo, se sente “Ajustado,
equilibrado, maduro e integro.”

O quarto objetivo espelha a liberdade do liberalismo ao propor “Autonomia e
cidadania’ para que o individuo possa nortear sua vida. O método de “Promover
autonomia’ faz o individuo perceber que € téo livre quanto outro para desenvolver seus
talentos. Um sujeito autbnomo pode conquistar a “Cidadania terrestre e celeste”, através

dalivre interpretacdo da Biblia e acesso direto a Deus, porque dispdem de livre-arbitrio.

73 Os sete objetivos, principios metodol dgicos e perfil de sujeito se acham descritos no documento que a
Unido Sul Brasileira— Departamento de Educagéo publicou com o titulo: Educacéo Integral Restauradora.
Linha Pedag6gica Adventista. Maring4, PR: Sthampa, 1999, e serdo aqui reproduzidos entre parénteses.
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O quinto objetivo reflete a nogdo liberal de trabalho: “Promover a educacéo
permanente e globa do individuo” é um modo legitimo de promover-lhe a ascenséo,
mesmo que seja pobre. O método de “Estimular a pesquisa, o raciocinio 16gico, a reflexéo
e acriatividade” leva o individuo a descobrir sua verdadeira vocag&o, que pode torna-lo
um sujeito “Empreendedor”, bem sucedido e merecedor de acumular bens materiais e
espirituais.

O sexto objetivo assemelha-se ao progresso liberal: “Fortalecer o desenvolvimento
de habilidades e competéncias, de forma integral e equilibrada’ facilita 0 acesso do
individuo ao éxito esperado. O método de “Proporcionar atividades significativas e
contextualizadas’ favorece a todos a construgdo do sucesso social. O sujeito entdo tem
suas “Competéncias e habilidades desenvolvidas’, o que lhe possibilita evoluir
constantemente buscando a perfei¢éo crista.

O sétimo objetivo é democrético liberal: “Servico desinteressado com dignidade’
visa 0 bem comum, ndo apenas o individual. O método de “Promover relacdes
interpessoais positivas’ desenvolve o sentimento de que cada individuo € importante para
a sociedade a que pertence. O sujeito que assim se constréi busca manter
“Relacionamentos saudéveis’ visto saber que a todos é facultado o direito de participacao,
quer politica, quer religiosa— o0 sacerdécio universal de todos os crentes.

Uma andlise mais aprofundada, por certo, mostrara outros tantos valores liberais
expressos na filosofia e na pratica da educacdo protestante Adventista de origem norte-
americana, assim como, também, na obra de Ellen White, sua grande fundamentadora.
Mas, 0 mais importante aqui € apresentar algumas consideracdes que se infere dos
resultados da pesquisa.

Embora de orientagéo liberal, a educagdo protestante Adventista de origem norte-
americana, por sua fundamentagdo cristd, apresenta discrepancias, uma vez que o
protestantismo, a0 impor seu credo, cercela a liberdade de consciéncia. A conciliagdo
surge através da educacdo protestante, que deve ensinar com base numa religido
orientadora da vida digna, Util e, aém de tudo, patridtica, cujo exemplo vem de seus
professores e diretores. Mesmo objetivando difundir os valores e ideais do cristianismo,
para que o protestantismo adquirisse respeitabilidade era preciso que a educagéo
confessional também respeitasse cs principios do liberalismo. Desta forma, a educacdo

protestante fundamentou-se no principio da liberdade e centrou seus ensinamentos no



141

individuo livre, mas cristdo. Assim, liberalismo e protestantismo coincidem: o individuo
livre, proprietario de si proprio, é o representante do cristianismo individualista.

Logo, a educacdo protestante se apresenta como 0 melhor instrumento para
divulgacdo da democracia liberal norte-americana. Por sua preocupacéo com a eficiéncia
de seus métodos de ensino e com o desenvolvimento integral do individuo, a educacéo
protestante forma o individuo responsavel, de cardter solido capaz de construir, pelo
esforco pessoal, uma sociedade progressista. Claramente de cardter pragmatista, conforme
0 modelo de Dewey, a educacéo liberal protestante mede sua eficiéncia pelo desempenho
individual de seus alunos que obtém éxito na vida profissional. Assim, sendo eficaz, ela
traz o0 progresso continuo que alicerca a sociedade democrética que, entdo, guda a
construir com o desenvolvimento de personalidades integras que contribuem para o
aperfeicoamento da ordem social liberal e democrética.

Nesta sociedade livre, evolutiva, em que 0 progresso € constante, e os individuos
ascendem dentro da ordem social, a educacéo protestante assimila e propaga os valores do
liberalismo norte-americano, os quais, em fins do século X1X e inicio do século XX, se
faziam presente no Brasil que recebia as varias denominagdes protestantes, dentre elas a
Igreja Adventista do Sétimo Dia que, fiel & sua origem norte-americana, espelha as

categorias dateorialiberal, como se pode verificar neste estudo.
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APRECIACOES FINAIS

Servindo-se da teoria liberal como marco de referéncia, bem como da histéria da
educacdo protestante no Brasil e dos fundamentos da filosofia da educacéo Adventista, é
gue se buscou verificar se ha uma relacdo entre os ideais do liberalismo e a educacéo
protestante veiculada pela denominagdo Adventista de origem norte-americana, que foi
transplantada para a Curitiba dos fins do século X1X einicio do XX.

As pesquisas histérico-bibliogréficas e o levantamento de dados e informactes
permitiram mostrar o0 contexto socio-cultural e as caracteristicas dos sistemas
educacionais brasileiro, norte-americano e protestante da época, objetivando descobrir se
existem influéncias liberais na educacdo Adventista, como se deram e como se refletiram
na sua pratica pedagogica.

A exemplo do que ocorrera em outras partes do mundo, a educagdo protestante
norte-americana chegou ao Brasil trazendo inovacdes, ndo SO na area educaciona que
preocupava os educadores brasileiros, mas, sobretudo, trazia novos valores e uma nova
interpretacdo do cristianismo. De formacdo criacionista, 0S missionarios protestantes
norte-americanos acreditavam em um Deus criador do mundo, que possui ordem divina,
mas que o homem, pelo exercicio da razdo, tem o direito de moldar conforme suas
necessidades. Esta nova visdo de mundo, que agui chega, traz consigo uma prética
educativa que propdem maior participacdo do individuo e oferece condigdes para
melhoria de vida, tanto individuais quanto sociais, pela democratizacéo que se reflete no
ensino sem restri¢ao de sexo, religido ou raca.

Pioneiros na criagdo de escolas e colégios, cujo sistema pedagdgico se apresentou
COmMO uma nova perspectiva para a educacéo brasileira por sua pedagogia progressista e
liberal que visava a emancipacéo do espirito e ndo mais a domesticacdo intelectual do
conservadorismo da Igreja de Roma, 0s mission&ios protestantes norte-americanos
ensinavam gue democracia ndo se sustenta com ignorancia. Portanto, para que uma
sociedade livre possa progredir, € necessario educar todos seus cidadéos, fazer com que se
tornem Uteis para, assim, eliminar males sociais como pobreza, crime, indoléncia, etc...

Para que se alcance esse objetivo, 0 melhor método € a educacdo integral - mente,

corpo e alma— do individuo através de professores devidamente habilitados e capacitados
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para assumir esta responsabilidade, incentivar e dar o exemplo ao aluno das escolas
Adventistas.

E com esse perfil liberal da educacdo norte-americana que OS MisSSion&rios
Adventistas chegam a Curitiba nos primeiros anos da Republica e, mesmo antes de
edificarem uma igrgja, fundam uma escola, em 1896, época em que, além das pretensas
reformas na educagdo brasileira e da expansdo do ensino, chegavam também catdlicos
alemaes para suprirem a caréncia de sacerdotes, de que padeciam suas igreas locais.
Oferecendo uma proposta pragmética, inovadora e reformadora, claramente influenciada
pelos ideais que nutriam o liberalismo, a educacdo Adventista contribuiu para mudar o
perfil educaciona da segunda metade do século XIX, ndo sO nos Estados Unidos, como
no Brasil e em outras partes do mundo.

O método inovador db qual lancaram méao os Adventistas foi 0 método de Ellen
White, grande educadora norte-americana herdeira das influéncias liberais de Pestalozzi,
Rousseau, Coménio e Horace Mann, o que colocou a educacdo Adventista na corrente do
liberalismo norte-americano que tdo bem atendia a0 gosto da incipiente Republica
brasileira que passava por ateractes na ordem sbcio- politica e econémica.

Caracterizada como moderna por suas concepgdes whiteanas, a educagdo
Adventista se destacou como uma boa prética pedagogica de origem norte-americana
desenvolvida junto a comunidade alema de Curitiba, que se apresentava como um fértil
terreno ao desenvolvimento de sua agcdo educativa.

E interessante observar que, ao iniciar seu sistema educacional no Brasil, a IASD
enviou missionérios de origem alema para difundir o modo de vida norte-americano. Mais
interessante ainda é o fato que as aulas eram ministradas em lingua alema e ndo em inglés
ou portugués, como se comprova pelo boletim apresentado a pagina 136. Uma explicacdo
provisoria, porque carece de comprovacdo, pode ser o fato de que em Curitiba havia um
contingente de imigrantes alemaes e poloneses, cujos filhos eram alvo da educagdo
oferecida pela Igregja Adventista do Sétimo Dia, que tdo bem ja se estabelecera e se
fortificara na Alemanha. Sendo a lingua um veiculo da cultura, é provavel que os
Adventistas tenham feito uso da lingua alemd como facilitadora na transmissdo dos
valores liberais norte-americanos a uma comunidade de cultura alema.

Em um recente artigo, que pela relevancia para este estudo se reproduz aqui um
breve excerto, MESQUIDA (2005, p.4), escreveu:



Boletim escolar do ex-aluno Arthur Wischral, referente ao ano de 1902,
onde se pode constatar 0 uso que os Adventistas fizeram do idioma alemé&o.
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Fonte: GROSS, 1996, p.43.
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Com relagdo a lingua teutbnica, NIETZSCHE (1936) diz que ‘a lingua alema
corrompe as outras linguas', pela carga ideol 6gica que contém.

Acreditamos que os pastores/educadores adventistas de origem alema, a servico de
uma denominagdo missionaria norte-americana, utilizaram a lingua germanica
para difundir uma concepgdo de mundo que ndo se configurava nos moldes da
cultura germénica — a concepgdo norte-americana de mundo — e dessa forma,
contra a afirmagdo de Nietzsche acima transcrita, ‘corromperam-na, pois o
alemdo ndo estava sendo usado para expressar usos e costumes, principios e
valores do pais de origem dos missionarios nem dos imigrantes. Cremos que 0s
missioné&rios adventistas norte-americanos, souberam fazer uso de um ardil
politico-cultural para intervir na sociedade curitibana do final do século XIX,
utilizando a lingua alema para difundirem, por meio da educacéo escolar, idéias,
principios e valores da cultura anglo-saxd, tal e qual ela se manifestava nos
Estados Unidos da América.

Assim, por coincidir com a época de expansdo do imperialismo norte-americano,
fica evidente que os missionarios educadores Adventistas ndo tinham somente o proposito
de fazer proselitismo, mas almejavam transmitir os valores de sua cultura através da acéo
educativa, que rapidamente conquistou uma significativa parcela do publico curitibano
pelo uso que fizeram da lingua alema e pela proposta diferenciada que se preocupava com
aformacao integral do educando com vistas a construgcdo da cidadania aos moldes do way
of life norte-americano.

A0 se encerrar a pesquisa, 0 que se vé como resultado € que, por ter pautado todo
seu programa educacional nos preceitos ditados por Ellen White, que fora passiva das
influéncias de pensadores e educadores liberais, a educacdo Adventista espelha os ideais
do liberalismo, cujas categorias se encontram em seus fundamentos. Resulta também que
0S missionarios norte-americanos enviados pela denominacdo Adventista ao Brasil, em
vez de se utilizarem da lingua inglesa, como seria natural, por serem de origem germanica
optaram por transmitir os valores e a visdo de mundo norte-americana em lingua alema.
As razbes apontam para a facilidade de comunicacdo com os imigrantes alemaes que
encontraram nas col6nias onde chegaram em Curitiba e também ao fato de a IASD ja ser
bastante forte na Alemanha a época.

A guisa de conclusfo, este estudo procurou mostrar como o conjunto de idéias
religiosas e educacionais da |ASD, estruturado apés ter se transformado de uma doutrina
gue pregava um idea transcendente em uma ingtituicdo com idéias proprias, se
fundamentou nos principios enunciados pela profetiza Ellen White, sofrendo e refletindo
as influéncias das categorias liberais ao longo de seu desenvolvimento, até se tornar um
grande sistema educaciona, cujas teias se estenderam por vé&ias partes do mundo e

alcancaram o Brasil trazendo uma importante contribuicdo a educacéo brasileira.
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NO NOVO MODELO EDUCACIONAL

CATEGORIAS NO LIBERALISMO NA IGREJA
REFORMADA DE ELLEN WHITE
E individua e norteia as liberdades Corresponde ao livre-
intelectual, religiosa, econdmicae arbitrio: livre A crianga € livre parafazer escolhas
A LIBERDADE politica. ~ Cadaindividuo étao livre interpretacdo da Biblia;
guanto outro, por seus talentos e dons livre acesso a Deus
Cada individuo € um sujeito a ser Cada um é um microcosmo diferente,
O respeitado por suas aptiddes etalentos | A salvacdo éindividual e | responsavel pelo que é evirdaser. O ensino

INDIVIDUALISMO

proprios, atualizados ou em potencial.
Cada um é responsavel por suas préprias
condicdes

de responsabilidade
pessoal

€ personalizado, as carteiras e a avaliacéo
sdo individuais. Ha competicéo e
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A PROPRIEDADE

E direito natural imprescindivel do
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O individuo livre é
proprietario de s préprio
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responsével por transmitir o saber

Junto com o talento é instrumento Obra advinda da vocagéo;
O TRABALHO legitimo de ascensdo socid e de riqueza, relevante nos aspectos As tarefas s2o individuais e de
mesmo dos pobres morais responsabilidade pessoal
Os individuos ndo sdo iguais, ndo ha Cada um é diferente do outro, € nisso que
igualdade social, somente de s30 iguais.
A IGUALDADE oportunidades, ndo de condigdes Universalidade dagraca | O professor ndo é diferente aluno, por isso
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de Deus
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