PONTIFiCIA UNIVERSIDADE CATOLICA DO PARANA
CAMPUS CURITIBA
CURSO DE POS-GRADUAGAO EM TEOLOGIA PASTORAL

MARI LUZIA HAMMES

A AGAO SOLIDARIA E LIBERTADORA DE YAHWEH EM EX 3,7-10

CURITIBA
2013



MARI LUZIA HAMMES

A AGAO SOLIDARIA E LIBERTADORA DE YAHWEH EM EX 3,7-10

Dissertacao apresentada ao Programa de
Po6s-Graduagao em Teologia Pastoral da
Escola de Humanidades, da Pontificia
Universidade Catdlica do Parana, como
requisito parcial a obtencado do titulo de
mestre em Teologia Biblica.

Orientador: Prof. Dr. Luiz A. S. Rossi

CURITIBA
2013



Dados da Catalogagao na Publicacdo
Pontificia Universidade Catélica do Parana
Sistema Integrado de Bibliotecas — SIBI/PUCPR
Biblioteca Central

H224a
2013

Hammes, Mari Luzia

A agéo solidaria e libertadora de Yahweh em Ex 3,7-10 / Mari Luzia
Hammes ; orientador, Luiz A. S. Rossi. —2013.

116 f. ;30 cm

Dissertagao (mestrado) — Pontificia Universidade Catdlica do Parana,
Curitiba, 2013.
Bibliografia: f. 108-114

1. Teologia da libertagéo. 2. Deus. 3. Espiritualidade. 4. Biblia. N. T. Exodo
- Critica e interpretacgéo, etc. 5. |. Rossi, Luiz A. S.
Il. Pontificia Universidade Catodlica do Parana. Programa de Pds-Graduagéo
em Teologia. Ill. Titulo.

CDD 20. ed. — 230.0464




PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DO PARANA
ESCOLA DE EDUCACAO E HUMANIDADES
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM TEOLOGIA

ATA DA SESSAO PUBLICA DE EXAME DE DISSERTAGAO N°. 067
DEFESA PUBLICA DE DISSERTAGAO DE MESTRADO DE
MARI LUZIA HAMMES
Aos trinta dias, do més de setembro de dois mil e treze, as dez horas, reuniu-se na
Sala de Defesa — Segundo Andar da Escola de Educagao e Humanidades da
Pontificia Universidade Catélica do Parana, a Banca Examinadora constituida

GRUPO MARISTA

pelos professores: Luiz Alexandre Solano Rossi, Valmor da Silva e Luiz José
Dietrich, para examinar a Dissertacdo da candidata, MARI LUZIA HAMMES,
ingressante no Programa de Pés-Graduagao em Teologia — Mestrado, no segundo
semestre de dois mil e onze. Linha de Pesquisa: Teologia e Evangelizagao. A
mestranda apresentou a dissertagdo intitulada: A AGAO SOLIDARIA E
LIBERTADORA DE YAHWEH EM EX 3,7-10. A candidata fez uma exposigao
sumaria da dissertagao, em seguida procedeu-se a argiiigao pelos membros da
banca e, apés a defesa, a candidata foi ’\7\?"'*\4?“1\ pela Banca

Examinadora. A sesséo encerrou-se as A\ h 2J min. Para constar, lavrou-se
a presente ata, que vai assinada pelos membros da Banc’a'E)>aminadora.

A
Prof.Dr. Luiz Alexandre Solano Rossi 4
Presidente/Orientador. - »

’ / "/' ; p 2
Prof. Dr. Valmor da Silva Uehwn L f"/ (-

Convidado Externo

" 7 1 / o
Prof. Dr. Luiz José Dietrich /L ‘/;"/.73 avy

T

Convidado Interno
CIENTE

s g
““Prof. Dr. Agénor Bfighenti

by
Coordenador do Programa de Pés-Graduagao em Tedlogia- Stricto
PPGT - PUCPR




A Congregagdo das Irmas Catequistas
Franciscanas, a minha familia — de modo
particular meus pais Maria e Antonio (in
memorian), a minha fraternidade,
especialmente a amiga Luzia Pereira grande
incentivadora e irmé, ao povo e a todos que

me incentivaram, encorajaram e apoiaram.



AGRADECIMENTOS

A Deus pela vida, vocacdo e dons concedidos e pela sua presenca constante e

motivadora na minha caminhada.

Ao meu orientador, Dr. Luiz Alexandre Solano Rossi, que com presteza e dedicacao

me auxiliou e incentivou em todas as etapas desta pesquisa.

A Congregagdo das Irmas Catequistas, especialmente & Provincia Imaculado
Coracado de Maria, que oportunizou, possibilitou, apoiou e financiou todo o estudo,
sendo presenca incentivadora em todo o processo.

Aos professores pela dedicacao e contributo na formacgao e informacgao.

A minha fraternidade (Luzia, Dulci e Cacau) pela paciéncia, compreenséo, incentivo

€ apoio incondicional.

Aos meus familiares (mae, manos, cunhadas e sobrinhas) pela for¢a incentivadora,

preces e carinho.

As liderangas cristds e ao povo das comunidades - motivo que alavancou a presente
dissertagao - pela sede que tém da Palavra de Deus e pelo servico abnegavel em

favor da vida.



RESUMO

A acdo solidaria e libertadora de Yahweh presente em Exodo 3,7-10 é axial para a
histéria do povo de Israel. O objetivo é evidenciar que a pericope citada €& eixo
fundamental tanto na teologia como na espiritualidade, pois nela se fundamentam as
acdes interventoras e libertadoras de Deus e que, possivelmente, sinalizam a
posterior teologia da Alianga. Partindo do contexto de escraviddo egipcia e do
clamor dos hebreus que faz Yahweh irromper na histéria, tem-se uma teologia que
revela um Deus presente, interagindo no processo libertador e dinamizador da vida.
Em contrapartida, especialmente no pdés-exilio, a antiteologia — no sentido de
oposigao a vida — apresenta-se como discurso teolégico dominante. Ela desloca
Deus do meio do povo e o engessa. Sua caracteristica essencial € a retribuicéo
frente a tudo o que o ser humano faz. E uma caricatura de Deus e ndo mais o rosto
atento e comprometido de Yahweh. Essa forma teolégica de conceber Deus tem
consequéncias para a espiritualidade, totalmente distinta da espiritualidade oriunda
do evento éxodo.

Palavras-chave: Exodo; Libertagdo; Alianca; Ver; Ouvir; Conhecer; Descer; Libertar.



ABSTRACT

The solidarity and the liberating action of Yahweh presented in Exodus 3,7-10 is the
axial to the story of the people from Israel. The objective is to show that the pericope
is the main axis not only in its theology but also in its spirituality, because it is based
on the intervening and the liberating actions of God and it possibly signals the later
theology of the Covenant. Starting from the context of the Egyptian slavery and the
outcry of the Hebrews that makes Yahweh erupt in its history, which has a theology
that reveals an involved God, interacting in the liberating and dynamic process of the
life. In contrast, especially in the post-exile, the antitheology - in the sense opposed
to life - presents itself as dominant theological discourse. It moves God from among
the people and paralyzes him. Its essential characteristic is the retribution against
everything that the human being does. It is a caricature of God and is no longer the
attentive and engaged face of Yahweh. This theological form of conceiving God has
had consequences for spirituality, completely distinct from the spirituality that comes
from the exodus event.

Keywords: Exodus. Liberation. Covenant. See. Hear. Know. Go down. Free.
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1 INTRODUGAO

Falar de Yahweh é sumamente encantador e desafiador. Encantador, pois a
medida que se discorre sobre sua presenga e acgao junto ao povo, sentimo-nos
fascinados e atraidos por Ele. Desafiador, uma vez que sua vida-agao nos provoca e
requer de nossa parte coeréncia, fidelidade e compromisso objetivando em todos os
momentos, situagdes e com quem quer que seja — inclusive as criaturas - a vida na
sua dignidade.

Esta pesquisa tem como objeto a pericope de Ex 3,7-10. Nela buscar-se-a dar
atencado e melhor compreender os verbos que expressam a acédo de Yahweh na sua
revelacado a Moisés, diante do contexto de escraviddo vivida pelos hebreus no Egito.
Verbos presentes na pericope de Ex 3,7-10 que expressam a agao interventora e
libertadora de Yahweh n&o apenas junto ao jugo vivido pelo povo no Egito, mas que
se constituem em identificagcdo e chave de leitura em toda a histéria de Israel e que
buscam a erradicacao de toda forma de opressédo e de atentado a vida. Esses
verbos sdo ver, ouvir e conhecer (v. 7 e 8) e descer e libertar/fazer subir (v. 8).

Yahweh, um tetragrama, que na teologia e religido do antigo Israel e no atual
judaismo requer respeito pleno, e por isso impronunciavel, pelo significado do
carater sagrado que possui; nome que expressa a esséncia libertadora e historica de
Deus na caminhada de seu povo. Em contrapartida a essa afirmacéao, tem-se, como
uma hipotese, que a acdo de Yahweh expressa na pericope, moldada com
especificidade pela teologia inserida nos discursos dos amigos de JO, gera uma
espiritualidade alienante e opressora, cuja agao principal de Deus é descrita como
vingativa, punitiva e retribuidora.

A presente pesquisa se valera de bibliografias especificas que fundamentam
o objeto. Ela objetiva desenvolver a hipotese de que a pericope de Ex 3,7-10 contém
a base que reforgara a futura teologia da Alianga naquilo que ela constitui de
compromisso e de comunhdo entre Deus e seu povo. Mesmo que a teologia da
Alianca se baseie na promessa de Deus a Abrado - e que seja assumida e reforcada
especialmente nos periodos de reinado de Ezequias e Josias — €, na esséncia
expressa nessa pericope, que ela implicitamente evoca quem é Yahweh e o que o

caracteriza no processo da historia de Israel.



A partir da pericope se buscara argumentar que o Judaismo pos-exilico
através de sua teologia da Retribuicdo — de ora em diante denominada antiteologia —
se apropriou da teologia da Alianga, distorcendo-a e gerando uma espiritualidade
distinta da intrinseca a Alianga. Isso repercutira numa concep¢ao de Deus distante,
que do céu no seu trono” retribui positiva ou negativamente a acdo humana.

Cada teologia expressa uma concepg¢ao peculiar e prépria de Yahweh,
imbuida no tipo de espiritualidade que o povo vivenciara. Por este motivo utilizar-se-
a a expressao antiteologia para designar a teologia da retribuigdo. Antiteologia na
concepgao de uma teologia omissa frente a defesa da vida, que ignora os excluidos
e oprimidos, ndo conduz e nem produz a libertagcdo do ser humano. O termo quer
desse modo, exemplificar situacdes e momentos em que no discurso diante de Deus
e do que é relativo a Ele, o ser humano é desqualificado na sua dignidade e ser,
dificultando sua relagdo com Deus, ou seja, estabelece uma distancia entre ambos.

O tema da pesquisa sera abordado em trés capitulos. No primeiro dar-se-a
énfase ao éxodo como acontecimento expresso no relato Exodo; ambos se
constituem em paradigmas na histéria de Israel. O éxodo para a fé de Israel € mais
do que simplesmente um fato histérico. Apresenta o sentido teolégico do ato divino
expresso na pericope de Ex 3,7-10. Constituiu-se em experiéncia fundante do povo
de lIsrael. Sua memodria é base no processo integral da historia desse povo,
especialmente nos momentos de dominagao e opressao.

Far-se-a uma breve apresentagao do contexto socio-histérico dos hebreus no
Egito no relato da escraviddo, mais precisamente a partir da atuagdo de Moisés.
Nela se buscara ressaltar como o poder do faraé e o contributo das religides
egipcias — com seu pantedo divino — incidiram sobre os hebreus, mantendo-os
prostrados, passivos e subjugados. As medidas sécio-opressivas tiveram por
objetivo acobertar o medo do farad frente ao crescimento dos hebreus.

Em contrapartida ao poder politico-divino do farad, apresentar-se-a em
oposigao ao poder de Yahweh que age com liberdade e respeito para com o povo,
optando e defendendo os pobres e os oprimidos. O povo ndo mais aguentando a
opressao clama diante dos feitores egipcios. Esse clamor chega a Deus (cf. Ex 2,23-
25) e é por ele ouvido. Clamor que faz Yahweh irromper na vida de Moisés, para,

com ele, intervir e agir frente a situagao vivida pelo povo. Ag&o essa que expressa o

' Identifica Deus com a imagem dos reis e imperadores.
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poder de Yahweh. Nela se vislumbra a esséncia da teologia da Alianga: Deus + povo
= vida. O que o leva a firmar, posteriormente ao éxodo - como o relatam Ex 19-24 e
Js 24 —, aliangca de compromisso mutuo.

No segundo capitulo destacar-se-a a pericope de Ex 3,7-10 buscando
apresentar como os verbos ver, ouvir, conhecer, descer e libertar denotam o agir
divino para a liberdade. Como ponto de partida - € meio de esclarecimento ao que
sera enfocado no ultimo capitulo -, trabalhar-se-a, embora sucintamente, as formas
de aliangca e aspectos da mesma, presentes no Primeiro Testamento, dando um
pequeno enfoque as aliangas que Deus firmou com Abrado (Gn 15 e 17), essenciais
na compreensao da Alianga no Sinai (Ex 19-24). Ha de se ter presente que existe
possibilidade de multiplas leituras sobre a Alianga. Mas na pesquisa a leitura se fara
numa aproximagao com os verbos da pericope.

Na sequéncia, a pesquisa abordara o cenario e o significado da manifestagcao
de Yahweh a Moisés: a sarca ardente, sinal teofanico. Nela estdo condensadas sua
forma de se revelar e sua agao. A busca pelo significado da sargca é em vista das
caracteristicas da teologia da Alianca que sera frisada no terceiro capitulo.

A partir da pericope no original hebraico, trabalhar-se-a com a tradugéo
presente na Biblia de Jerusalém e uma traducgédo literal. Ndo se fara exegese do
texto biblico, mas utilizar-se-a alguns passos desta para facilitar a interpretagdo do
texto e a compreensao da teologia. Far-se-a a analise semantica de cada versiculo
da pericope em foco, dando especial atengao aos verbos, sempre em vista de uma
possivel aproximagao com a teologia da Alianga.

Nos verbos se evidenciara que Yahweh € o sujeito ativo, presente e itinerante
com o povo, fiel a promessa e alianga firmada com os Pais e Maes (entenda-se com
0s patriarcas e matriarcas — hoje numa linguagem inclusiva). Por isto, a expressao
de que os verbos carregam em si aquilo que a teologia da Alianca denotara mais
tarde na historia de Israel.

No terceiro capitulo, tendo como base a experiéncia de Jo entre a teologia e a
antiteologia reproduzida nos discursos de seus amigos, evidenciar-se-a a
apropriacao da teologia da Alianca pelo Judaismo pds-exilico e suas consequéncias
na espiritualidade de Israel. Serdo apresentadas algumas caracteristicas e
consequéncias da antiteologia retratadas no livro de J6 a partir dos discursos de

seus amigos que, nesse caso, representam-na. Evidenciar-se-a um abismo entre a
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teologia e a antiteologia. Esse abismo é marcado pela concepc¢édo de Deus que cada
qual tem e é vivenciada e visibilizada na fé do povo.

Para enfatizar a oposi¢céo da antiteologia a teologia presente em Ex 3,7-10,
serdo abordados alguns elementos fundamentais dos discursos dos amigos de Jo,
representantes da antiteologia. Neles se constata que a doutrina da antiteologia
estimula a individualidade e nao a coletividade que é uma caracteristica essencial da
teologia da Alianga. Contudo, a teologia da retribuicdo antes do exilio da Babildnia,
também tinha a conotacéo coletiva, na qual o povo - ndo o individuo - era retribuido
conforme seu agir diante de Yahweh. A coletividade, que denota da acédo de Yahweh
nos verbos da pericope, ndo tem o carater de retribuicdo. Pelo contrario, Yahweh
quer libertar o povo da escravidao, pois tem presente que sua situagao ndo € devido
ao pecado, mas a opressao de um poder opressor. Deus V€, ouve, conhece e desce
para libertar/fazer subir; dai, a busca de uma leitura implicita neles, de vislumbrar
caracteristicas da teologia da Alianga. O que evidencia, pois, uma consequéncia
quanto ao tipo de relacdo que o povo de Israel vivera com Deus e entre si. O que
logicamente revelara compromisso ou alienagédo pessoal e comunitaria.

Em suma, pode-se dizer que Yahweh € o Deus da Alianca, proximo, presente
e atuante na caminhada do povo, o que implica num tipo de teologia e
espiritualidade libertadoras. Consequentemente gera comunidade e sociedade
comprometidas com a transformacao da vida, visando a dignidade e o protagonismo
do ser humano. Mas quando Yahweh é distanciado pela religido de sua esséncia
libertadora, passando a ser visto e tido como vigiador e preocupado em retribuir a
conduta humana, a configuragado € outra. A antiteologia e sua espiritualidade nao
apenas repercutem na vida da pessoa, mas também na dimensdo soécio-politico-
econdmica, trazendo consequéncias de alienagdo e desintegragdo para o n6 de
relacdes que é o ser humano. A relagao entre ele e Deus fica deteriorada em nome

de uma (anti)teologia que desfigura a agao interventora e libertadora de Yahweh.
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1 LIBERTAGAO E ALIANGA EM EXODO 3,7-10

O Livro do Exodo é axial no contexto do Povo de lIsrael, bem como na
compreensao para a caminhada da Igreja primitiva, devido a sua relagdo com a
libertacdo? e alianca seladas definitivamente por Jesus — o Messias. Mais do que
fato, a narrativa do éxodo foi e continua sendo fundamental na fé diferenciada que
surgiu no povo, isto €, fé na presencga libertadora de Deus no meio do povo e o
esforco de lutar pela libertagdo. Por isso, pode-se dizer que o éxodo € um referencial
tanto para a historia biblica como para a histéria contemporanea.

Mesters (2010, p. 44) diz :

[...] a tarefa da libertagdo ndo parou com a saida do Egito, mas apenas
comegou e procurou, em seguida, atingir a erradicagdo do germe da
opressao pelo amor libertador que Cristo pregou. [...]. O éxodo iniciado por
Moisés, chega ao seu termo com Jesus Cristo, ressuscitando da morte para
a vida verdadeira.

O evento éxodo e o relato Exodo se constituem em centro na vida e memodria
de Israel. O éxodo torna-se o fio condutor na trama da conduta de Yahweh com a
humanidade. Constitui-se em norteador da histéria do povo de lIsrael. Segundo
Harrington (1985, p. 243): “Em todo o Antigo Testamento o éxodo ficou sendo o
momento central na histéria de Israel e na sua memoaria, e esse evento salvifico
repercute no Novo Testamento”, através de Jesus Cristo. Sem o acontecimento
éxodo nao existiiam nem o Pentateuco e nem o povo de Israel (Noth apud Pixley,
1987, p. 24).

O éxodo modela a fé de Israel; € uma etiologia e um paradigma. Etiologia,
pois a narrativa explica a origem e o sentido da formacao de Israel como Povo de
Deus, que se compreende como um sujeito coletivo formado de varios grupos, ou
seja, os escravos libertados da escravidao egipcia que, a partir da iniciativa de
Yahweh, é adotado como filho e convidado a viver na fidelidade da Alianga. E um
paradigma, pois mostra a acao de Deus na historia (passado, presente e futuro).

Segundo Horsley (2010, p. 44) o “éxodo dos hebreus é o protétipo historico
dos subsequentes movimentos de libertacao”. E neste sentido se insere também a
reflexdo de Gottwald (2004, p. 11) ao dizer que o “éxodo € uma revolugéao religioso-

social”. Revolugao compreendida como libertagdo que atinge um grupo de pessoas

20 termo libertacdo empregado nesta pesquisa ndo se refere apenas a Teologia da Libertagdo, mas
da libertacéo de tudo o que se opde a vida, a sua dignidade.
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condicionado ha séculos a escravidao egipcia e que nessa libertagdo compreende a
presenca ativa de Yahweh. Dai ser uma recordacdo subversiva a sempre ser
considerada na caminhada.

O acontecimento éxodo se torna eixo na historia do povo de Israel e nucleo
da religiao que tem Yahweh como aquele que agiu em favor da libertagdo. Blank
(2005, p. 78-79) expressa que;

Ela (saida do Egito) torna-se o evento constitutivo da histéria deste povo,
cujo ponto central € a reminiscéncia do evento que para aquele grupo
tornou-se a prova da presenca e da agao de seu Deus: eles conseguiram
escapar da perseguicdo dos egipcios. [...] torna-se o nucleo de uma
concepgao religiosa.

Mais do que um fato histérico com data determinada e que tenha exata
comprovagao arqueoldgica, o éxodo e a alianga firmadas trazem o sentido teoldgico
do ato divino. Em outras palavras, significa dizer e crer na presengca de um Deus
libertador que se manifestou e foi sentido de forma diferente e distinta, no decorrer
dos séculos, em relagdo a tantos deuses existentes no contexto do Egito e de
Canaa, a futura Israel. Diferente por: a) ndo estar subordinado a nenhuma outra
divindade — concepgao teoldgica que se estabelece depois de Ezequias e de
Josias®; b) por ter-se revelado n3o a um rei, mas a um pastor de rebanho em Madia -
Moisés - nascido hebreu (Ex 2,1), porém criado como egipcio (Ex 2,10) — o que faz
perceber a teologia do povo camponés, portanto, ndo oficial; c) por ter acdes
totalmente distintas das outras divindades: presente na historia, proximo,
compassivo, que escuta, é sensivel, acessivel e liberta o ser humano (Ex 3,7-8). De
acordo com Cole (1981, p. 19): “Deus é o controlador invisivel de toda a histoéria e de
todas as circunstancias. Isto se vé em Ex 1, embora o nome de Deus n&o seja nem
sequer mencionado até o versiculo 20”.; d) por se apresentar como um Deus ativo
que se revelou em palavra e agao; e) por nao ser conivente com as atitudes dos
poderosos (reis e sacerdotes) bem como com as divindades egipcias (cf. Ex 3,9;
6,1).

A narrativa contida no livro do Exodo abrange muito mais do que apenas um

fato que aconteceu. Croatto (1981, p. 39) diz que se trata de “um fato refletido,

® O rei Josias através da Reforma que empreendeu concentrou o culto oficial exclusivo a Yahweh no
templo de Jerusalém. Quanto ao rei Ezequias, Reimer (2012, p. 189) diz: “A reforma de Ezequias (2
Rs 18) na medida de sua historicidade pode ter sido um momento catalizador. Ante a constante
ameacga e fragmentagédo e subjugacao cultural e religiosa sob o dominio crescente dos assirios,
houve em Juda uma conjugacao de esfor¢cos no sentido de fortalecer a unidade e a identidade do
reino em torno de um credo e de uma divindade Unica e representativa”.
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aprofundado, explorado pela fé e captado em todas as suas proje¢des”. Por isso, o
éxodo ndo € um acontecimento qualquer, mas pleno de sentido. Nao foi apenas um
acontecimento para os hebreus “mas o designio libertador de Deus para todos os
povos” e que, portanto, “ainda nao foi concluido” (CROATTO, 1981, p. 40-41). Em
outras palavras: precisa ser atualizado em cada contexto histérico. Segundo Pixley
(1987, p. 5) “o éxodo como acontecimento e o Exodo como relato sdo o fundamento
do Antigo Testamento”.

Mesters (2010, p. 41) chama atengédo quanto a preocupac¢ao fundamental dos
acontecimentos do éxodo que é transmitir o sentido da historia para a vida em

constante movimento e evolugao.

O interesse fundamental da Biblia, ou seja, o sentido que ela descobre nos
fatos do éxodo é que la Deus se revelou ao povo e a ele se impds como
sendo o “Deus do Povo”. Desse contato com Deus resultou para o povo um
compromisso que deve ser observado. E o compromisso da alianga. Na
maneira de descrever o fato, a Biblia quer deixar transparecer essa
dimensé&o divina e revelar que Deus estava presente e atuante naqueles
acontecimentos.

Croatto lembra o acontecimento-chave que o éxodo constitui para o povo de
Israel: “O Exodo sempre significou para eles a ‘origem’ ontolégica de sua realidade
presente, ou se convertia em ‘memoaria’ interpelante, quando deixavam de ser livres”
(p. 39). Significa dizer que, muito mais do que um fato histérico, o éxodo se constitui
em leitura teoldgica feita por Israel (especialmente a partir de Ezequias e de Josias),
que associa o clamor dos socialmente oprimidos com a acao libertadora de Yahweh,
cuja revelagdo se deu no Horeb/Sinai — regido de Madia. E o que Schwantes (sem

data, p. 23 e 26) argumenta:

O Exodo é causa e conteldo da fé! A fé em Javé é fé libertada e
libertadora! A teologia oriunda e orientada no feito de Javé na saida do
Egito! [...] Ex 2,1ss e 3,1ss tem a func¢do de relacionar o Moisés do Egito
com o Javé do Horeb/Sinai/ Seir. Esta ligagdo provavelmente é secundaria
em termos de histéria religiosa de Israel, i.é, a ligagdo entre tradicdo do
Egito e tradicdo do Sinai é uma retroprojecéo. [...]. A afirmacéo do nome de
Javé, no Egito € antes um testemunho teolégico, que da grande énfase ao
éxodo, do que um dado histdrico.

E importante salientar que o Exodo é uma construcdo teoldgica de quatro a
seis séculos e que sua origem ontologica esta a partir de Ezequias e Josias. E as
narrativas do éxodo sido expressdes e simbolizacdes de como Yahweh foi sentido e

experienciado no contexto em que o escritor vivia. Reimer (2005, p. 41) diz:

[...] os textos sagrados s&o expressdes e simbolizagdes de sujeitos
hermenéuticos dentro do texto vital do antigo Israel. Pessoas, grupos e
comunidades que sentem, percebem e interpretam a presenga da
Divindade, expressam-se em textos. Esses textos se tornam “especiais”,
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passam por processos de releituras que agregam novos sentidos. Ha, pois,
uma dinamicidade ininterrupta. Importante é tentar perceber e deixar claro
que os textos sdo expressdes de experiéncias, vontades e interesses.

Portanto, falar em libertacdo e alianga em Exodo é ter presente a caminhada
de fé e de compreensao de Deus que o povo foi fazendo, a medida que caminhava e
que ia compreendendo a necessidade de tornar-se mais livre frente as estruturas e
sistemas opressores, sensivel, consciente e solidario para com a vida ameacada.
Elementos estes registrados nas narrativas do Exodo. A esse respeito Mesters
(1987, p. 51) diz:

Esse resultado aparece na vida do povo e é por ele explicado como sendo
consequéncia do éxodo e ¢ interpretado como fruto da agao de Deus. Essa
humanizagédo progressiva da vida conseguiu impor-se, porque o horizonte
que, a partir do Exodo, se abriu sobre o futuro do povo, ultrapassa a simples
visdo humana e se relaciona com Deus.

E a fé numa divindade sempre presente, caminhante que se revela no
cotidiano, pactua com a vida e rechaca tudo o que a exclui ou deteriora. Divindade
cujo nome passa a ser conhecido como Yahweh. Tanto que o éxodo é identificado
como “o primeiro agir constitutivo de Yahweh para com Israel” (GUNNEWEG, 2005,

p. 87). Navarro Puerto (1989, p. 49) assim expressa:

Exodo faz com que o leitor compreenda que Javé se revela no caminho,
que este caminho possui conotagdes de deserto, e que a descoberta e o
processo de identidade do povo do leitor correm em paralelo a descoberta
de Deus que eles forem realizando. Ele esta presente. Ai estdo os sinais de
sua presencga e de sua companhia, de seu pacto e de sua fidelidade.

Também é essencial ter presente que o Primeiro Testamento n&o tem uma
teologia homogénea, mas uma multiplicidade de teologias*. O que significa dizer
que contém um conjunto de experiéncias de fé de diferentes e varias situagdes
histéricas e sociais. Segundo Gerstenberger (2007, p. 11): “teologia, na verdade diz
respeito exclusivamente a experiéncias, enunciados e sistematizacbes da fé,
determinados por sua respectiva época, ou seja, a nogbdes sobre Deus, mas nao a
Deus pessoal ou essencialmente”. Significa que toda experiéncia de fé vem
condicionada pelo seu tempo o que se constitui em dado essencial ao abordar a

teologia decorrente.

* Existe possibilidade de multiplas leituras sobre a Alianga, todavia a pesquisa buscara dar mais atengdo a
possivel alianga compreendida por Israel como oriunda do processo da agdo de Yahweh junto aos hebreus no
Egito e assumida posteriormente na Terra Prometida.
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Para compreender e aprofundar a libertagcao e alianga na pericope de Ex 3,7-
10 é fundamental analisar trés aspectos, que seguem como subtitulos. Estes

constituem o chao onde se situa a pericope citada.
2.1 CONTEXTO SOCIO-HISTORICO

Exegetas® como Norman K. Gottwald (1986 e 1988), George V. Pixley (1987),
Alonso Schokel (2002), Antonius H.J. Gunneweg (2005), Mark S. Smith (2006),
Carlos Mesters (1990) e lldo Bohn Gass (2002) costumam localizar o possivel
evento denominado éxodo, narrado nos trés primeiros capitulos do Exodo, por volta
de 1300 a 1250 a.C. Contudo, ndo temos uma precisao historica cronologica. Smith
(2006, p. 44) argumenta que “0 éxodo parece pertencer as tradicbes mais antigas de
Israel, e sua historicidade, de certo modo, ndo pode ser rejeitada ou assumida como
falsa, nesse cenario”. Ele lembra que Israel ja era algum tipo de entidade social por
volta de 1208 a.C, pois ha uma referéncia a Israel na estela de vitérias do farad
Merneptah. Smith (2006, p. 44-45) diz que “dificilmente se exclui a possibilidade de
que alguns elementos de historicidade possam estar por tras do texto do éxodo”.

Gunneweg comenta o acontecimento do éxodo do Egito como um testemunho
de fé, ja que os textos mais antigos ndo apresentam nenhum relato em sentido
objetivo quanto ao verdadeiro acontecimento, isto €, com os fatos tais e quais
aconteceram. Ele diz que: “Sem um testemunho de fé do agir de Deus no éxodo do
Egito qualquer recordagdo desses acontecimentos teria sido perdida. As fontes
egipcias silenciam acerca desses acontecimentos” (GUNNEWEG, 2005, p. 89). E
importante recordar que o tema do éxodo pertence a época anterior a conquista da
terra e & consolidacdo de Israel. E essencial ter presente que o Exodo é composto

por escritos e reescritos de varias épocas.

*Podemos encontrar, p. ex., a argumentacdo em Norman K. Gottwald: As tribos de lawheh: uma
sociologia da religido de Israel liberto1250-1050 a.C. Sao Paulo: Paulus, 1986 e Introdugdo Soécio-
Literéria & Biblia Hebraica: Sdo Paulo: Paulinas, 1988; em George V. Pixley: Exodo. In: Col.
Grande Comentario Biblico. Sdo Paulo: Paulinas, 1987; em Alonso Schékel na Introdugao ao livro
do Exodo, In: Biblia do Peregrino, Sdo Paulo: Paulus, 2002; em Carlos Mesters: A formacdo do
Povo de Deus, In: Col. Tua Palavra é Vida, v. 2, Sdo Paulo: Loyola/CRB, 1990; em Antonius H. J.
Gunneweg: Teologia Biblica do Antigo Testamento (2005); em Mark S. Smith: O memorial de Deus:
histéria, memaria e a experiéncia do divino no Antigo Israel, Sdo Paulo: Paulus, 2006; e lldo Bohn
Gass: Uma Introducgéo a Biblia: porta de entrada, v. 1, Sdo Paulo: Paulus/CEBI, 2002.
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Outros exegetas como Flora Anderson, Gilberto Gorgulho (1992), Valmor da
Silva (2004) e Nancy C. Pereira (2005) argumentam que esses capitulos sédo uma
moldura da realidade do periodo de reinado de Salom&o. Trabalhando com a
perspectiva das tradicoes literarias do Primeiro Testamento, a tradicdo enfoca a
crueldade do trabalho for¢gado (Ex 1,10-11), retratando o que, na verdade, acontecia
no tempo do reinado de Salomao, no qual a corveia era um importante instrumento
de dominagdo. Assim, a opressao dos hebreus no Egito seria uma critica a
sabedoria de Salomao e seu sistema tributario que oprime os camponeses. Tanto
que essa experiéncia de opressao foi transmitida a todos os grupos que estiveram
em tais situacodes.

Salomao inspirou-se na burocracia e sabedoria egipcias para oprimir seu
povo e poder mudar totalmente o regime do territorio das tribos na sua vida de
trabalho, a exemplo dos Farads Setti e Ramsés Il. Anderson e Gorgulho (1992, p.
38) dizem que “No tempo de Saloméo a corveia era o instrumento de dominacéo do
estado saloménico”. Essa forma de dominagao ja fora imposta aos escravos no
Egito e era pratica conhecida das monarquias. A corveia foi, portanto, também uma
das praticas impostas pelo Estado monarquico de Israel.

Tanto no Egito quanto nas monarquias de Israel, o povo, com exceg¢ao dos
sacerdotes, era propriedade estatal, cuja produgcao e reprodugédo estavam a servigo
e pertenciam aos interesses de ambos. Pixley (1987, p. 17) diz que “todo o povo
devia ao Estado trabalho quando o Estado |he exigisse”. Silva (2004, p. 14-15)

recorda os passos que sujeitavam o povo ao Estado:

Que politica era essa? Vejamos principais passos: 1° passo: todo o
dinheiro do povo é recolhido para as maos do faraé (Gn 47,14); 2° passo:
todos os rebanhos séo recolhidos para o faraé (Gn 47,17); 3° passo: todas
as terras sado recolhidas para o farad (Gn 47,20); 4° passo: todos os
homens tornam-se escravos do faraé (Gn 47,21); passo intermediario: os
sacerdotes ficam isentos para assegurar a ideologia a servi¢o do faradé (Gn
47,22); passo definitivo: a populagado devera trabalhar e entregar o quinto
dos produtos ao farad (Gn 47,24); tropego: 0 povo escravizado agradece:
“tu nos salvaste a vida”. (Gn 47,25). [...]. O povo todo era propriedade do
Estado, que podia dispor das pessoas a bel-prazer.

A partir deste prisma, pode-se, portanto, dizer que os capitulos do Exodo
retratam a opressao farabnica a partir daquilo que o povo vivia nos periodos altos
das monarquias do Egito e, posteriormente, de Israel. Consequentemente, o livro do

Exodo pertence a literatura teoldgica. Collins (apud Garcia Lopez, 2006, p.118), diz:

Os dados historicos e reais, em si dificeis de determinar e impossiveis de
provar, se mesclam com os ficticios e os teoldgicos. Os textos referentes
ao Exodo sado essencialmente narrativos. Uma narrativa pode incluir
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elementos histéricos, legendarios e miticos. De qualquer forma, deve ficar
claro que a sua verdade néo se mede pela sua correspondéncia com o fato
verificavel.

Pixley (1987, p. 135) faz uma interessante reflexdo ao comentar o Exodo,
tendo presente que as histérias da origem de Israel tomaram formas fixas escritas

no século X, periodo de Davi e Salomé&o:

Os historiadores do reino [...] ndo podiam escrever uma histéria
revolucionaria, mesmo quando os materiais que forgcosamente usaram
tenham surgido de experiéncia revolucionaria. Tornou-se assim mais facil
apresentar o relato da destruicdo da velha ordem do Egito (que se podia ler
como uma luta de libertagao nacional) do que relatar as experiéncias de um
povo emergente em Canaa, que rechagou as sociedades de classes
existentes na terra de Canaa.

A falta de uma precisado cronoldgica do fato, inclusive nos registros historicos
egipcios, ndo compromete a possibilidade da existéncia de um pequeno nucleo
histérico envolvido na grande narrativa do Exodo que hoje temos em nossas Biblias.
A probabilidade € que os hebreus partiram do Egito durante o reinado de Ramses |l
(1290-1224 a.C.). Cole (1981, p. 39) comenta:

[...] fora as duas cidades-armazém construidas pelos israelitas para o
Farad (1:11), ndo ha outros nomes proprios na narrativa que sirvam para
relacionar os acontecimentos nela descritos a histéria egipcia atualmente
conhecida; até mesmo o titulo “Farad”, “rei”, permanece anénimo em todo o
contexto. [..] a histéria egipcia ndo faz nenhuma mencado ao

acontecimento.

Os hebreus construiram para o farad as cidades armazém de Pitom e
Ramsés ou Ramessés. Este ultimo seria o farad no poder por ocasidao do éxodo. Ele
transferiu a capital para a regido do delta do Nilo, préximo a terra de Gdsen, onde
possuia numerosos “hapiru” trabalhando como escravos em seus grandes projetos
arquitetonicos. O que faz ter a data do éxodo como provavel durante o reinado de
Ramsés Il é que hebreus que sairam do Egito ja se encontravam em Canaa quando
a Estela de Mernepta (este era filho de Ramsés) foi erigida em 1220 a.C. De acordo
com Cole (1981, p. 41-42):

O farado da opresséao poderia ter sido ele (Ramessés 1), ou entdo Seti |, seu
pai (1303-1290 a.C), em cujos dias a mudanga da capital para o delta se
iniciou. Antes dele, tanto o Farad, como a capital se encontravam no sul do
Delta, Nilo acima, bem distante de Gésen e dos hebreus. Um contato
intimo entre o Farad e Moisés teria sido impossivel em uma data mais
recuada. Uma prova adicional € que, ao tempo do sucessor de Ramessés,
Mernepta (1224-1214 a.C), Israel parece ja estar em Canaa, embora ainda
aparentemente considerado um povo némade® (ver referéncia a Estela de
Mernepta). Isso parece indicar que a conquista de Canaa por Israel fora

® Em vez de némades seria mais adequado falar que Israel ainda n&o tinha cidades, ou seja, nao
tinha conquistado a terra.
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ainda recente, uma vez que Israel ndo se havia ainda estabelecido na terra.
Outra confirmacgédo que afirma essa data é o fato de que Edom e Moab
talvez s6 se tenham estabelecido como reinos suficientemente fortes no
séc. Xl a.C. [...] nas décadas imediatamente anteriores a 1200 a.C.,
numerosas cidades cananitas foram saqueadas e queimadas, algumas
jamais repovoadas e outras repovoadas por gente de cultura bem mais
simples.

O que ajuda na busca de elementos sdo os materiais extrabiblicos. Estes
sdo meios de comprovar de forma geral os acontecimentos narrados em Ex 1,11,
mesmo que ndo afirmem claramente que os ancestrais de Israel foram escravos no
Egito. A argumentacao de Cole acima explicitada é enfatizada por Burns (1987, p.
14)

Os ancestrais de Israel devem ter estado no Egito durante o reinado de
Setti e provavelmente também no tempo de Ramsés. Muitos pesquisadores
relacionados a evidéncia de que (a) mais antiga referéncia extrabiblica a
um povo chamado ‘Israel’ aparece numa Estela de 1220 a.C., que celebra
as vitérias na terra da Palestina pelo final do séc. XIIl e (b) que os hebreus
(leia-se ‘habiru’) trabalhavam nos grandes projetos de construgcdo sob
Ramsés Il. Concluem entdo que o Exodo ocorreu no século Xl a.C,
provavelmente no comecgo do reinado de Ramsés.

O sistema social do Egito era piramidal. No topo estava o farad, considerado
o todo-poderoso e filho intermediario da divindade. Depois vinham sucessivamente
ministros, sacerdotes, magos e outros burocratas, sem contar que os militares
tinham posi¢ao elevada na piramide social. Ainda em privilegiada posi¢cao vinham os
artesaos, pois garantiam os produtos “industriais” e a fabricagdo de armas. Na base
estava o povo, e, abaixo deste, os hebreus ou hapirus como escravos do sistema. E
importante frisar que a escravidao no Egito ndo se restringia aos imigrantes, mas era
generalizada (cf. Pixley, 1987, p. 17).

A propria religido, monopdlio dos sacerdotes e dos faradés, com seu culto
complexo contribuia com suas inumeras divindades para a dominagao e opressao.
Através dela o povo recebia a instrucdo de que havia deuses maiores e menores,
organizados hierarquicamente, como também havia em Israel até o pds-Exilio (cf. Dt
10,17). Assim, uns mandavam e outros obedeciam, além de sentirem paixdes e
brigarem violentamente entre si. Nesse contexto os farads exigiam a fabricacao de
estatuas enormes dos deuses e tinham templos pomposos, de onde os pobres eram
excluidos (cf. SILVA, 2004, p. 20).

A cultura pertencia a uma minoria selecionada. O “povo” - entenda-se tanto os
egipcios quanto os hebreus - era excluido do saber por nao ter sido alfabetizado; ler

e escrever eram duas atividades que exigiam anos de estudo na “escola do farad”.
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Além disso, a escrita hieroglifica era complicadissima, aumentando a
marginalizagao.

Os hebreus no Egito além de trabalhadores urbanos da construgdo civil
tinham experiéncia na agricultura e em outros trabalhos bragais, o que vem
comprovado em Ex 1,10-11. E importante notar que o trabalho forcado se d& em
duas frentes: construgao (1,11) e os trabalhos do campo (1,14). Dai decorre outro
fator que € o comércio, visto que as cidades-armazém centralizavam os produtos e
controlavam a distribuicdo e os valores de troca das mercadorias (cf. PEREIRA,
2005, p. 28-29).

Silva (2004, p. 21) completa dizendo:

Nesse contexto ndo era incomum encontrar os hebreus fazendo parte dos
trabalhadores que construiam para o farad, as cidades de Pitom e Ramsés,
nao longe de Tanis, junto aos lagos amargos, no delta do Nilo. A capital
Tanis, situada na fronteira com Cana&, era um centro cosmopolita sem
precedentes no mundo antigo. Ai, egipcio e cananeu deviam ser linguas
faladas normalmente pelo povo, tornando-se bilingue. Escavagdes junto a
Tanis revelam, por volta do século Xlll, o fenbmeno de uma vasta
semitizacéo do territério. Quer dizer que, ao Norte do Egito, a mistura dos
povos era comum, € a presenga de semindbmades pouco incomodava.
Estrangeiros, como os hebreus, eram bem-vindos, para serem usados
como mao-de-obra escrava nas obras faraénicas de Ramsés Il ou de outro
monarca. Cenas de pessoas construindo muros de tijolos, no Egito, sdo
visiveis em inumeras ilustragdes da época. Dentre essas, destacam-se
tracos tipicos de um semita no trabalho. A ideia de um menino semita,
portanto, unindo a forte religido de seus pais e os métodos das escolas
reais, como Moisés, ndo seria impossivel. Com a sabedoria egipcia,
Moisés teria aprendido magia, curandeirismo, culto aos deuses, rituais
funerarios, interpretacbes de sonhos, nogdes sobre o além-tumulo,
rudimentos de escrita, etc.

A escraviddo mencionada no Exodo foi especialmente de ordem politica e
social. Politica, pois era o autoritarismo faradbnico que explorava e oprimia as
pessoas estrangeiras no Egito, cujo numero elevado também se constituia em
perigo para a seguranga interna egipcia. Social, devido a situagdo amarga, alienante
e sem direito em relagdo aqueles que produziam e mesmo em relagado aos filhos que
nasciam.

A respeito destas duas ordens Croatto (1981, p. 47- 48) argumenta também

um duplo intento por parte do poder politico, e diz:

A opresséo do Egito é de ordem politica, porque € a autoridade do farag,
que explora um grupo que esta em seu pais e, ainda por cima, uma minoria
étnica estrangeira. A opresséao € exercida pelo poder politico. Era também
um modo de livrar-se dos odiados asiaticos, como sabemos pelos textos
egipcios. A acusagao de genocidio é extra, pois nao se tratava somente do
aproveitamento da mao-de-obra em ftrabalho forcado que aniquilava
multidées, mas de um duplo intento de exterminar a raca, através do
trabalho e do infanticidio. [...] Este panorama conota, por sua vez, uma
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opressao social devido a condigdo em que os hebreus se encontravam e
eram mantidos.

Um dado importante sempre presente na histéria, independente de lugar e
época, é que o medo e a inseguranca por parte do poder opressor constituido geram
formas desumanas nos trabalhos e produgao exigidos do povo. Sakenfelt (2006, p.

697) afirma que:

O projeto do Fara6é é operagéo sistémica e corporativa que tem a sua
disposicdo uma enorme capacidade técnica e que se baseia na intensa
autoridade ideoldgica, gerando ag¢des que sao politicas. Os proprios
praticantes ndo percebem que o projeto é brutal, pois tudo é tido por razdes
de Estado. A narrativa €, na verdade, um juizo de intensa critica contra tal
politica brutal, expondo-a no que é. Assim, a narrativa convida a ouvir a
aguda critica social dessa "politica".

Pereira (2005, p. 26) percebe um dado muito importante nos dois primeiros
capitulos do Exodo, geralmente ignorados pela maioria dos exegetas que somente
evidenciam e caracterizam o cenario de opressdo como opressdao econdmica e
politica. Ela chama atengdo a centralidade que Ex 1,15-22 (parteiras) e 2,1-10
(nascimento de Moisés) tém quanto a opressdo e controle dos mecanismos
reprodutivos. Ambos ela chama de “uma das fragilidades da leitura destes textos” e
os vé como “textos que vém sendo consensualmente lidos como memorias de
resisténcia. Memarias de libertagao” (p. 27).

Para chegar a tal l6gica, a exegeta faz a distingédo - “fundamental para que a
leitura possa identificar as narrativas populares em meio aos textos de interesse
salomoénico” (p. 26) - entre os termos filhos de Israel e hebreus. O primeiro se
referindo ao estado monarquico, e o segundo aos hapirus: “termo depreciativo que
designaria o misto de gente em situac&o de marginalidade” (p. 26).

Notam-se duas preocupacdes no texto: a introducao da pessoa do faraé (1,8)
e o conflito que consiste na multiplicagdo do povo hebreu (1,9). De acordo com

essas preocupagodes, Pereira (2005, p. 27) argumenta que:

O texto explicita o conflito basico que vai ser desenvolvido nos primeiros
capitulos do livro do Exodo: trata-se das estratégias de manutencdo da
submisséo dos hebreus/filhos de Israel. O controle vai ser organizado de
duas maneiras: controle de forga produtiva e da forga reprodutiva.

Analisando Ex 1 e 2 sob essa dtica, constata-se que os mesmos acentuam o
valor da capacidade reprodutiva dos filhos de Israel/lhebreus quando colocado na
dimensao de alienagéo politica e econébmica. Mesmo sendo duramente impostos a
corveia, os hebreus continuam a se multiplicar. E o0 que vem a contribuir para a

manutengdo das vidas dos meninos hebreus € a atitude de Sefra e Fua, as duas
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parteiras dos hebreus. Estas salvaguardam a vida, expondo suas proprias vidas ao
perigo. Além disto, os dois capitulos narrativos da escraviddo apresentam trés
ambitos de formas de divisdo e controle do trabalho: o farad, os feitores e os

trabalhadores (hebreus). Quanto a estes ambitos Pereira (2005, p. 29) diz:

Este modelo de administrar o trabalho produtivo explicita também a forma
de apropriagdo do trabalho. As cidades-armazém que sao construidas
fazem parte do projeto de controle do produto do trabalho com a terra.
Neste sentido, o campesinato € duplamente alienado: utiliza-se sua forca
de trabalho para garantir a manutengao da exploragéo dos frutos da terra.

E fundamental também nZo interpretar ingenuamente o papel das mulheres
nesses dois capitulos. O que de primeiro momento parece ser recusa de atender as
ordens do farad (parteiras, mae, irma de Moisés e a filha do Farad) e, portanto,
protagonismo no desencadeamento do processo que levara a libertagao através de
Moisés e Aardo, deve ser olhado com cautela. Ou seja, “pode ser elemento de
manutengao de certa logica de Estado que oprime o trabalho produtivo” (PEREIRA,
p. 30). Portanto, remete ao estado monarquico que aplicava essas estratégias ao
povo de Israel.

Nao da para esquecer que a partir do capitulo 4 do Exodo as mulheres
notavelmente estdo ausentes na maior parte da narrativa do éxodo e da caminhada
pelo deserto. O que também se confirma em Nm, Lv e Dt, especialmente ao se
referir ao acontecimento Sinai (Ex 19). Naquele monte as mulheres ndo podiam nem
sequer colocar os pés.

Nesta linha Exum (2000, p. 90) traz um dado importante e questionador ao

argumentar que:

As mulheres em Ex 1 e 2 s&o criagbes literarias, constru¢gdes masculinas —
e elas sao poderosas. Elas enganam e dominam os homens. O patriarcado
teme o poder das mulheres e procura circunscrevé-lo e controla-lo. [...] é de
interesse dos que mantém a ordem social e simbdlica apresentar
personagens femininas usando seu poder a servico do patriarcado.
Historicamente o patriarcado tem confiado nas divisbes de classe e nas
divisGes étnicas entre as mulheres para evitar que estas mesmas mulheres
formem aliangas que possam fortalecer a causa de seu sexo. [...] Exodo 2,
[...] as mulheres trabalham juntas, superando limites de classe e de etnia,
ele coopta o poder das mulheres para suas proprias finalidades: usa uma
alianca entre as mulheres para desafiar a autoridade estrangeira que
oprime o povo hebreu.

Bachmann ironiza a atitude do faraé em deixar viver as meninas e ao ordenar
matar os meninos — o infanticidio. Segundo ela, deixar viver as meninas nao estava

representando para o Farad preocupagao ou perigo, pois ele “estava pensando em

termos de linhagem, da economia formal e da militarizacdo do conflito, ndo em



23

termos de contribuicdo e responsabilidade na economia doméstica de producao e
reproducao” (BACHMANN, 2005, p. 20 [252]).

A partir do que foi refletido pode-se concluir que a producgao e a reproducao,
séo dois elementos chaves no contexto do povo escravizado ou hebreu no Egito.
Tanto uma como a outra, unidas pelo medo do Império, estdo ameagadas. “As
condigdes em que este povo faz parte da produgdo econdmica sdo escravizantes,
humilhantes, extenuantes e tudo com a finalidade de evitar que um dia este povo
numeroso se una ao inimigo” (BACHMANN, 2005, p. 20[252]). Além disso, o termo
hebreu, apesar de varias conotacbdes, na condicdo de escravos presentes nos
capitulos do Exodo tem conotacéo sécio-politica, isto &, “Refere-se a um grupo de
pessoas esbulhadas de raizes locais, pobres, em situacdo social precaria e amiude
em tensdo com o sistema imperante” (BACHMANN, 2005, p. 21 [253]).

Ademais, o povo estava tao alienado que além de n&o estar consciente da
forca que tinha, do que podia ser e fazer, aceitava de forma natural a realidade
opressora como algo intrinseco a condicdo em que vivia e a ela se sujeitava. Para
tanto, muito contribuiram a religido e a cultura egipcias.

E importante ressaltar nesse contexto abordado, que Yahweh esta presente,
mesmo que o povo hebreu ndo tenha conhecimento Dele. O povo ndo era irreligioso,
tanto que ao final do capitulo 2 do Exodo, ndo suportando mais a situacdo em que
estava mergulhado devido as agdes nefastas do farad, o povo clama/grita a Deus.
Isto leva a entender que os hebreus percebiam nos fatos, na situacédo cotidiana a
acao de Deus.

Yahweh se opde veemente a tudo o que desumaniza, rechacga e oprime o ser
humano. Suas acgdes testemunham que ndo € conivente com o poder opressor ou
majoritario (politico/faraé e religioso/sacerdotes-sabios) e nem legitima qualquer
acao que nao seja a favor da vida, especialmente da minoria desfavorecida,
empobrecida e escravizada. E aqui se tem uma novidade teoldgica, bem como
social. Nado somente no éxodo do Egito, mas em toda a histéria do povo de lIsrael,
Yahweh se envolve com a situacado do povo, de modo particular quando este parece
estar impotente diante do que lhe sucede. Dai ser identificado pelo povo como o
Deus da libertagao e da fidelidade. Schwantes (1988, p. 10) diz: “Nosso Deus ‘é o
que € em sua compaixdo com o clamor dos oprimidos no ato libertador”. E os
verbos presentes na pericope de Ex 3,7-8 atestam e dao testemunho desse aspecto.

A respeito disto Brueggemann (2007, p. 200-201) comenta:
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Yahvé, como sujeito desses verbos transformadores, aparece geralmente
como um agente incansavel de novidade social. Nem a desesperanca e
nem a arrogancia de Israel [...] dettm a manifestacao deste Deus, uma
manifestacdo que normalmente situa Israel em uma nova situagéo de
perigo e/ou possibilidade. [...]. Yahvé atua segundo o testemunho de Israel,
como aquele que deslegitima as instituicdes sociais falidas e os agentes
humanos revolucionarios.

Silva (cf. 2004, p. 77 e 78) lembra que o nome Yahweh ocorre 6700 vezes no
Primeiro Testamento, o que revela que Israel assumiu este nome para designar seu
Deus, entre outros nomes que também empregou. Yahweh se distingue das outras
divindades, seja do Egito, de Canad ou da Babildénia, porque ouve o clamor e,

especialmente, porque se coloca junto aos oprimidos. Silva (2004, p. 78) afirma:

Para o interesse teoldgico do éxodo, esse Deus aparece ligado a libertagao
e revela seu nome no momento da angustia (Ex 3,13.15). [...]. Estéa claro no
contexto [Ex 3,14], o significado geral de um Deus que esta proximo e que
atua junto aos marginalizados. [...] No contexto do éxodo, Yahweh é ligado
as divindades dos patriarcas. Com isso estabelece-se a continuidade do
éxodo com a histéria dos patriarcas e matriarcas.

A partir do que foi acima argumentado, pode-se afirmar que Yahweh passa
gradativamente a ser identificado como o Deus que se compromete solidariamente
com os pobres, ouve o0 seu clamor e se identifica com esse povo necessitado e
oprimido; um Deus sumamente compassivo. E o Deus que ndo esta nas alturas,
nem alheio ao que acontece, mas o Deus com um poder servigo que ordena e que

el

liberta. E aquele que “é”, “acontece” e “age”. Schwantes (1988, p. 10) afirma que
“Yahweh como “eu sou o que sou” afirma que nosso Deus “€”, “age”, “acontece” e
faz acontecer”.

E esta € a grande novidade teoldgica que se firma: uma teologia do clamor do
injusticado cujo Deus Yahweh se compadece, vai ao encontro e com ele faz alianga.
Interage com seu povo. Um Deus que é fiel, ndo vende sua vontade e sua
soberania, mas as exerce com humildade e paixdo, sendo o Deus que se associa
aos socialmente oprimidos. E o Deus da afirmacdo da vida e da libertacdo das
amarras que subjugam e excluem. Nao se deixa cooptar por interesses dos poderes
sécio-econdmico-politico e, tampouco, religioso. Ele n&o violenta a liberdade dada a
seus filhos e filhas; ao contrario, respeita-a. E o Deus que resgata da miséria e da
indignidade humana imposta pelos sistemas dominantes. Por isto, Yahweh é vida

para seu povo.
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2.2 PODER IMPERIAL E RELIGIAO DE DOMINACAO

No inicio desde capitulo foi mencionado que a religido egipcia, além de
compreender muitos deuses’, fazia parte do mecanismo ideoldgico opressor do
poder imperial egipcio. Além disto, na piramide social, logo abaixo do Farao¢,
estavam o ministro e os sacerdotes. Estes exerciam um papel fundamental no
Império ao legitimar pela religido as agdes do Fara6 e de ideologicamente
apresenta-lo ao povo como filho da divindade. E interessante salientar que entre os
deuses também havia uma hierarquia, dividindo-os entre maiores e menores, entre
mandantes e observantes.

Ha de se considerar que em Israel também havia essa hierarquia. Nela Javé
era tido como patrono, ou seja, maior e superior aos demais. Dt 10,17 diz: “pois o
Senhor vosso Deus € o Deus dos deuses e senhor dos Senhores; Deus grande e
terrivel; ndo é parcial nem aceita suborno”. O livro do Exodo admite a existéncia de

outros deuses e nao o nega. Segundo Smith (2007, p. 89 e 91):

Por volta do século oito (se ndo antes), Israel modificou a velha e tradicional
teologia da familia politeista, encabegada pelo velho E/ e dominada por
Javé, por sua vez apoiado por uma casa de divindades, tanto superiores
quanto inferiores. [...]. Este ponto de vista de divindades multiplas sob Javé
também enfatiza o louvor oferecido em Exodo 15,11: “Quem é como Tu
entre os deuses (elim), 6 Javé?” Compare os seres divinos, bene elim, sob
Javé (NSRV “O Senhor”) no Salmo 29,1. Existem outros deuses para Israel,
mas Javé deve ser seu incontestavel deus patrono.

O objetivo agora € apresentar como estavam unidos pelos mesmos interesses
o poder imperial e a religido egipcia representada pelas suas divindades,
confrontando-a com Yahweh — Deus libertador que se revela a Moisés - e de que
forma o povo hebreu foi percebendo essa nova realidade divina.

Um dos aspectos que forma a cultura de um povo é a sua religido. E quando
esta € cooptada pelo poder politico opressor, torna-se meio de controle e alienagao
do povo. E importante lembrar que boa parte da teologia na Biblia é feita nessa

situagdo. Outro aspecto importante a se ter presente: tanto na(s) religido(des)

" Israel também compreendia varios deuses até por volta do ano 700 a.C. Smith (2006, p. 23) diz: “A
fim de entender o monoteismo de lIsrael, principalmente numa perspectiva religiosa que se
desenvolveu inicialmente durante o sétimo e sexto séculos, é importante que estudantes modernos
da Biblia levem a sério o politeismo de Israel, porque os préprios escritores biblicos levaram a sério
o poder dos outros deuses de Israel, ndao s6 os deuses de outras nagdes que Israel mais tarde
criticou”.
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egipcia(s) quanto na(s) israelita(s) ha o politeismo e nele a dialeticidade esta
presente: vida e antivida.

Portanto, um dado essencial a se considerar € que nado se pode falar em
religido, mas em religides no Antigo Egito. Isto porque seus sistemas religiosos
‘longe de serem estaticos, evoluiram paralelamente as transformacgdes politicas e
sociais experimentados pelo pais, ao longo de sua curiosa civilizagdo” (FALCAO,
1989, p. 21). E nesse contexto de diversas e diferentes divindades se encontra o
povo hebreu, cuja parte da fundamentacdo de sua escravidao esta no recurso

instrumentalista do poder divino utilizado pelo farad para legitimar suas agodes.

2.2.1 Deuses egipcios e consequente religiao

Sé&o inumeras as fontes concernentes aos deuses egipcios. Apesar disto, a
religido egipcia n&o tem doutrina codificada e nem texto canénico. Na realidade, a
religido egipcia era formada por um pantedo de deuses retratados nas mais variadas
formas, desde animais até representacdbes humanas, as vezes equacgdes
simbolizadas.

N&o era incomum que os deuses se rivalizassem entre si. Havia muitos mitos
que os representantes da religido passavam para o povo. Esses mitos formavam a
consciéncia religiosa do povo. Fato esse que também acontecia em lIsrael. “O
Estado, o fara6 e a sociedade faziam parte de um universo onde os deuses se
apresentavam cotidianamente nos mais infimos aspectos da vida” (TRAUNECKER,
1995, p. 14).

Sobre o pantedo dos deuses egipcios e sua religido, o historiador citado
(1995, p. 17 e 19) escreve:

A religido egipcia ndo se apoia nem sobre uma revelacdo divina € nem
sobre uma tradic&o profética; [...]. Deviam existir algumas férmulas bésicas.
[...]. O estranho pantedo egipcio com seus deuses meio humanos, meio
animais, e outros seres hibridos, inspirava zombarias e desdém dos gregos.
“Tu adoras o boi e eu o sacrifico aos deuses”. Ironiza a respeito de um
egipcio o personagem de uma peca de Anaxandride (séc. IV a.C).

O historiador Falcao (cf. 1989, p. 22), ao discorrer sobre o Egito Mistico,
menciona que 0s egipcios ndo registraram por escrito suas praticas religiosas onde
ordenassem seu pensamento religioso. A transmissédo oral de sacerdotes a

sacerdotes, ou iniciados, era a forma mais corrente nesse sentido.
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A religido egipcia — e deve-se ter presente que a religido de Israel ndo era
muito diferente (cf. SMITH 2006, p. 155-179; cf. GERSTENBERGER, 2007, p. 125-
131) - utilizava os modos de funcionamento do universo. Assim, invocava jogos de
imagens, palavras e metaforas. Nas palavras de Traunecker (1995, p. 21): “Os
deuses sao ‘composi¢des fantasticas’ ou ‘emblemas’, invocados para ‘pintar os
fendmenos naturais e fornecer de algum modo uma imagem sensivel deles”. Por sua
vez, os mitos “descreviam fendmenos naturais [...] e utilizavam uma linguagem
formal, cujos simbolos eram os deuses e as equagdes dos relatos de suas agdes”
(TRAUNECKER, 1995, p. 25). O mito de Osiris expressava, por exemplo, todos os
fendmenos ciclicos, sejam da vegetacgao, da cheia do Rio Nilo ou mesmo da morte.
Afirmar nesses contextos — tanto no egipcio quanto no estado
monarquico/lsrael — a presenca de uma divindade libertadora, dos escravos e,
portanto, contra o opressor e escravidao, era propiciar a consciéncia critica ao povo
e fortalecer saidas para a libertacdo do jugo opressor. Dai, a necessidade de
reforcar os mitos e agdes das divindades para justificar a ideologia e pratica do
Estado. Aqui vale ressaltar o que Mesters (2010, p. 44) dizz “A tomada de
consciéncia comegou onde a opressao era mais sentida: opressao politico-cultural”.
Os sacerdotes e o Farad6 empregavam estes mitos para justificar tanto a
abundancia da colheita, como a escassez ou a destruicdo causada por cheias, que
podiam invadir templos e destruir aldeias e, mesmo, a seca que impedia o cultivo.
Percebe-se, pois, que esses mitos podiam empregar diversos sentidos
teologicos para justificar em nome dos deuses situagdes de vida ou de morte
presentes no meio do povo. O que significa por parte da instituicdo faradnica e dos
sacerdotes/templos garantir, a partir de um consenso ideoldégico da divindade em
questdo, a coesdo social e o dominio econdmico sobre o povo®. Citando um
exemplo: quando a seca predominava e a colheita era escassa, os poderes politico
e religioso justificavam-nas como retribuicdo dos deuses, ja que as ofertas aos
mesmos teriam sido restritas. Como consequéncia as pessoas padeciam fome e

morriam. E o que Traunecker (1995, p. 31) descreve:

O Egito era um pais de economia sempre fragil. As trocas de géneros
alimenticios, dificeis de conservar, faziam-se localmente, por permuta ou
oferta reciproca. A instituicdo faradnica, na qual se deve incluir os templos,

® Em Ag 1,6-11 percebe-se algo semelhante. A seca e a fome s3o justificadas pelo fato de nao ter
sido reconstruido o templo. (v. 10-11)
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cuidava dos meios de producdo e geria um sistema de redistribuicdo dos
excedentes. Assegurava-se a coesdo social, sob o cajado do farad, por um
consenso ideoldgico.

Um dado interessante a ser ressaltado € que a ordem de infanticidio dos
meninos hebreus dada pelo farad, ou seja, joga-los no rio, presente na narrativa de
Ex 1,22 pode também ser considerada um sacrificio aos poderes divinos, ja que o rio
Nilo era considerado um tanto divino (cf. CHAMPLIN, 2000, p. 307).

Rossi (2002, p. 13) aponta outro aspecto importante que mostra como o poder
opressor necessitava legitimar seu poder através das divindades. Diz que: “ha
deuses opressores que, quando invocados e nomeados, refletem a prépria
consciéncia do opressor”.

O que chama atencao na relacdo dos deuses mais importantes do pantedo
egipcio € o numero de deusas presentes, bem como que cada uma das divindades
era protetora de algo especifico na religido egipcia. E interessante observar que
cada um dos deuses/deusas tinha como figura um ou mais elementos, seja humano,
seja animal. O que significa perceber a inclusdo da criagdo na forma da divindade
egipcia. Na verdade, isto significa que o povo egipcio demonstrava sua adoragao a
vida em si mesma, uma vez que na natureza esta sempre se renova.

Falcao (1989, p. 27) diz que: “o céu, a lua, o sol, as tormentas, etc., foram
considerados como poténcias que se identificavam com o ‘mana’, isto €&, a
substancia divina ‘principio de tudo’.” A partir desses dados tem-se maior clareza da
questao de Israel da época exilica e pos-exilica tecer uma teologia na qual Yahweh
nao queria ser representado sob nenhuma forma. Essa teologia reflete a entéo

situagao de vivéncia de Israel. Gerstenberger (2007, p. 269) expressa que:

A comunidade de Israel da época exilica e pds-exilica desenvolveu uma
teologia condicionada pela situagcdo em que vivia: as deprimentes
mudancas politicas, as novas estruturas sociais e uma experiéncia
ambivalente da histéria. Javé ndo apenas se tornou um Deus pessoal, mas
também se transformou no senhor exclusivo de todo o universo [...]. Por tras
dos enunciados sobre a superioridade e as afirmagbes da singularidade de
Javé encontram-se experiéncias concretas e reflexdes teologicas
determinadas pela realidade.

Dai a importancia de sempre considerar na investigagao biblica e na sua
interpretacdo as concepg¢des de Deus, épocas distintas e outros povos (cf.
GERSTENBERGER, 2007, p. 9) que influenciaram a vida e religido de Israel e suas

consequentes teologias.
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2.2.2 O poder divino do faraé

O farad era tido como pessoa de direito divino, como mediador ritualista, cuja
sacralizagdo do poder apoiava-se mais em coroas, cetros, imagens reais, entre
outros do que na sua pessoa. Ele alcangava o mundo dos deuses, mesmo sendo
humano, uma vez que era o encarregado de fazer a divindade reinar na terra. Ao
mesmo tempo passava a ideologia de que a criagdo subsistia porque se respeitava a
coercao social.

No relato do primeiro capitulo de Exodo, constata-se que o Farad agia como
um deus em relagdo ao povo. Impde seu poder, dispondo a seu bel-prazer sua
vontade sobre a vida do povo. Clifford (2007, p. 133) diz:

Ele (farad) tenta a anular tanto a promessa de uma grande descendéncia,
impondo o trabalho &spero (1,8-14) e matando as criangas do sexo
masculino (1,15-22), quanto a promessa da terra recusando-se a deixar o
povo subir a sua terra (1,10).

De acordo com Traunecker (cf. 1995, p. 120) o farad, como governante do
Egito, era responsavel pelo funcionamento do templo. E, como representava a
humanidade, somente ele podia dialogar com os deuses. Era tido como pessoa de
direito divino. Seu modelo mitolégico era solar e heliopolitano. Também tinha a
funcao de ator liturgico, ja que desempenhava um papel divino, no qual atuava como
os deuses por intermédio do rito (farad ludens).

Auzou (apud Drolet, 2008, p. 174) diz que quando Yahweh enviou Moisés ao

Farad, ndo era para apenas lutar contra este, mas contra todas as forgcas maléficas:

O Farao é um verdadeiro tema biblico, assim como tantos outros monarcas
e tiranos cuja lista ele encabeca, prefigurando o anti-Cristo e o Principe
deste mundo, Satanas, todos os opositores, cuja ruina ilustrara o poder de
lahweh, bem como sua finalidade para com seu povo sofrido.

O farad ao legitimar a opressao em nome das divindades e se autodenominar
filho da divindade simbolizava as for¢gas do mal. Isto levava ao risco dos hebreus,
além da corveia que |hes era imposta no servico ao farad, também servirem aos
seus deuses. Ez 20,8 ao falar do povo de Israel que havia se prostituido com idolos
e estava no exilio, dizz: “Nenhum deles langou fora as coisas abominaveis que
seduziam seus olhos, nem abandonaram os idolos imundos do Egito”.

Tanto no Egito quanto noutros estados do Oriente Antigo, havia varios deuses
e o rei estava a servico dos mesmos. Por isto ele acumulava também a funcao

sacerdotal.
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Croatto (1985, p. 39) afirma que “A Biblia registra a luta entre o Deus de
Israel, Yahweh, e os deuses estrangeiros [...]. Os deuses sdo um simbolo, altamente
operativo, da forga politica de um povo”. O que significa, de acordo com Croatto, que
os deuses estdo em luta®, o que projeta os conflitos de poder politico-sociais entre
grupos ou povos (cf. p. 39). Na realidade, quem estava por tras desses deuses eram
os reis com os mitos passados ao povo. Eles, os detentores do poder, é que eram

os opressores reais. Quanto a este aspecto Croatto (1985, p. 57) diz:

Assim nos encontramos novamente diante da figura do rei: o servico dos
deuses, donos da terra e do mundo — e que se expressa no trabalho, na
edificacdo dos santuarios e nos sacrificios -, passa para os homens
comuns como servico ao rei, que tradicionalmente também acumula a
fungéo sacerdotal. A Mesopotamia, o Egito, Canaa, Jatti e todos os povos
vizinhos de Israel alimentavam essa concepgédo sem questiona-la (e como
teriam podido fazé-10?)."

Isto evoca, portanto, a opressao ideoldgica, politico e social que o faradé tinha
tanto sobre os egipcios, quanto sobre os hebreus presentes no Egito e,

consequentemente, ele era tido como pessoa de direito divino.
2.2.3 O poder de Yahweh

Em oposi¢cao ao poder divino do farad, o povo hebreu foi experienciando,
tanto na organizagao para a fuga11 como, fundamentalmente, apds a saida do Egito,
Yahweh como justo, compassivo e solidario, ao mesmo tempo firme, decidido, com
poder superior a qualquer outro poder terreno ou de qualquer outra divindade. Na
verdade essa compreensdo de Deus e de Israel foi tecida por narrativas mais
antigas - séculos Xll a X e consolidada no pés-exilio (cf. GERSTENBERGER, 2007,
p. 330) - e cooptada pela monarquia. Rad (apud Blank, 2005, p. 79) explicita que:

Os acontecimentos maravilhosos e milagrosos em torno da experiéncia,
assim como nos os lemos hoje, ndo sao descrigdes dos fatos histéricos,
mas resultado de progressivas redacgdes literarias, através das quais se
aumentou cada vez mais o “elemento maravilhoso”.

Assim, Yahweh passa a integrar a memoria e oralidade do povo que

proclama suas maravilhas e o evoca como libertador. Tem-no presente nos

° Por exemplo: Yahweh x Baal na atuacéo dos profetas Elias e Eliseu.

1% E importante considerar que também Israel tinha essa pratica.

mE oportuno lembrar que o relato ndo é o fato histérico. O Yahweh no relato é fruto de
desenvolvimento teoldgico de varios séculos. No relato Yahweh é posto a servico da monarquia.
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acontecimentos transformadores do povo de Israel. Brueggemann (2007, p. 149)

referindo-se a Miq 6,3-5, assim se expressa:

Yahweh tem atuado de forma decisiva em prol do bem estar de Israel.
Neste relato do passado de Israel com Yahweh, refere-se aos momentos
de transformagdo mais importantes do passado, referindo-se
particularmente a libertagdo do éxodo e a distintos acontecimentos
reconhecidos no livro dos Numeros.

Isto significa ter Yahweh como divindade real, identificada e que age com
liberdade e respeito para com o povo. Na pericope de Ex 3,7-10, os verbos
expressam Yahweh como sujeito ativo que age sobre uma diversidade de situacdes,
cuja forma e destino vém identificados nesses verbos que indicam sua agao
interventora e libertadora (cf. BRUEGGEMANN, 2007, p. 153). Rossi (2002, p. 19)

afirma:

Javé é o Deus dos pais que desceu para libertar e proclamar seu projeto de
libertagdo. Através do seu nome ele torna o ser humano consciente de que
a liberdade é possivel. [...] Javé é alguém que intervém com liberdade na
vida e na histéria dos marginalizados e que pode ser chamado pelo nome.

Quanto ao poder, Yahweh apresenta caracteristicas peculiares que o
distinguem das demais divindades, especialmente no contexto egipcio do éxodo.
Ele é o grande protagonista da historia do povo de Israel. Pode-se dizer que seu
poder se manifesta através de alguns atributos que Ihe sao essenciais: Deus da vida
e da histéria, criador, libertador e redentor, paciente, misericordioso e perseverante,
isto é, o Deus da Alianca. Redentor, pois ndo apenas resgata e liberta o povo hebreu
no Egito, como também tem a redencdo como meta da vida e histéria do povo do
antigo e do novo lIsrael. Ele é presenga incondicional junto ao oprimido; age e “se
manifesta no interior de um conflito historico e social, tomando o partido do mais
fraco” (ROSSI, 2002, p. 20).

Enquanto as outras divindades est&o distantes e incomunicaveis com o povo,
Exodo diz que Yahweh desce, isto é, ndo apenas se comunica, mas coloca-se
solidariamente junto ao povo que sofre e, com ele, luta pela sua libertacéo. Silva (cf.
2004, p. 77) designa de “poder revolucionario” o fato de Yahweh se comunicar com
o povo. As divindades do Egito, Canaa e Babilénia, além da ndo ouvirem o clamor
do povo, somente se comunicavam com os reis. Navarro Puerto (1989, p. 52-53)

reflete que:

Javé, aquele que chama, sempre caminha na frente, toma a iniciativa e as
rédeas da historia. Pois bem; ainda que se saiba o que e o final feliz, ndo
se sabe o como. E é aqui que Israel joga sua liberdade. O povo nao vai sair
da escravidao se nao quiser... e Deus nao vai obriga-lo a se libertar. [...]
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Javé nao s6 é o que é, como também, em certo sentido, é o que chega a
ser. Saber quem é Javé é o processo dinamico de ir descobrindo-o na
medida em que ele se revela. Em Exodo Javé é o redentor por exceléncia.
Mas a agdo redentora de Deus para com Israel ndo € um fim em si mesma;
ela possui como meta criar nova vida dentro de uma criagdo cada vez mais
ampla e renovada.

E importante ter presente que o povo de Israel vem de um processo de fusdo
de muitos grupos e etnias diferentes. Na época dos acontecimentos narrados no
Exodo, Israel ndo existia como povo (cf. BLANK, 2005, p. 84-85). Mas havia grupos
de ndbmades e muitos deles se juntaram ao grupo que tinha saido do Egito e
assumiram também o Deus dele como sendo o seu. Blank (2005, p. 85-86)

argumenta que:

Assim se espalha o conhecimento daquele Deus que era tdo diferente dos
outros. E junto com o conhecimento dele comeca a formar-se uma nova
consciéncia de solidariedade. Uma consciéncia étnica, cuja base ndo é a
raiz biolégica comum, mas a veneragdao de um Deus comum, um Deus
responsavel pelo éxito da saida do Egito e que se torna o Deus de outros
também, em torno do qual se forma uma nova consciéncia étnico-religiosa.
[...] Aquele Deus que mais tarde sera chamado Javé.

O povo passa a ter a convicgcdo de que o Deus que libertou os hebreus da
escraviddo egipcia é um Deus libertador e que almeja vida para o seu povo. E o que
Queiruga (apud Blank, 2005, p. 87) diz: “O nosso Deus é o Deus que liberta de
situagdes negativas e mas, e conduz a novas situagdes mais abertas e mais felizes”.

Yahweh é o unico Deus entre as divindades da época que optou e defendeu
0os pobres e os oprimidos. E aqui esta a esséncia da teologia da Alianga como
veremos adiante. Uma teologia que implica ndo apenas uma concepgao, mas um
agir divino (vé, ouve, conhece e desce para libertar) e, consequentemente humano,
distinto: comprometido com a vida digna para aqueles que vivem em estado de
vulnerabilidade. Todas as demais divindades do Oriente Proximo, que se tem
conhecimento, eram aliadas ao poder. Blank (2005, p. 85) diz: “um Deus que, como
tudo indica, tinha poder, mas que apesar disso ndo agiu como os poderosos em
geral agiam”.

Rossi (2002, p. 20) salienta que: “Javeé é diferente de todos os outros deuses
porque sua intervencdo e agao sao radicalmente distintas e claramente localizadas
na historia”. Seu poder se distingue em tudo do poder das outras divindades, pois
consiste na defesa e libertagcdo dos pequenos e nédo dos detentores do poder e do
saber politico, econdmico, ideoldgico e religioso. “Ele é o Deus do poder e da forga,
capaz de destruir o poder escravizador do poderoso farad” (ROSSI, 2002, p. 23). A

experiéncia de Yahweh como “Deus dos acontecimentos salvificos” € unica para o
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povo de Israel, uma vez que ndo a tem com os outros deuses (cf. NEUENFELDT
2012, p. 31). Pode-se dizer que o poder libertador de Yahweh é movido pelo amor
que tem ao ser humano e a todas demais criaturas.

Na narrativa do Exodo Yahweh vem e intervém a favor dos hebreus. De um
lado a forga bélica do farad, através de seu exército, e do outro a forga libertadora de
Yahweh que se manifesta ao lado dos desarmados (hebreus) e os defende. Ele
ouve o clamor e se coloca junto, ndo deixando de ser parcial, ou seja, de somar com
os hebreus escravizados no processo de libertacdo. Por isso € identificado como
libertador, cujo poder é defender e tirar das maos do opressor.

E fundamental destacar a reflexdo de Rossi (2002, p. 24):

O Exodo [...] mostra a relagéo intrinseca entre o Deus libertador e o povo
libertado. Deus usa uma situagéo historica de opresséo para se revelar e
agir. Por isso temos a tendéncia de situar a autorrevelacdo de Javé na
histéria do povo oprimido, em sua condigdo de antivida. A sarca ardente
seria apenas o climax, o apice. A teofania €, portanto, o projeto da histéria
de Javé libertador irrompendo na anti-histéria, levando-nos a compreender o
seu dominio sobre a propria histéria humana. [...] atua na impossibilidade
dos que ndo tem condigbes de gerar histéria. Age numa situacéo de plena
antivida, de opresséo, para criar um projeto sociopolitico igualitario.

Outro aspecto importante a se ter presente quanto as narrativas biblicas
referentes ao éxodo e a atuagcdo de Yahweh no seu processo, € que ao
reelaborarem as antigas tradigdes, os tedlogos do exilio e pods-exilio usaram de
muitas fontes. A esse respeito Gerstenberger (2007, p. 373) diz que: “Da
constituicdo tribal e estatal trouxeram a fé em Javé”. E Gottwald (2004, p.13)
menciona: “a religido de Yahweh foi um instrumento decisivo da sociedade para
cimentar e motivar a constelacdo peculiar de unificacdo e descentralizacdo dos
padrées socioculturais indispensaveis para o 6timo funcionamento do sistema
social’. Desse modo, Yahweh passa a ser o Deus unico, também conhecido como o
Deus dos pais.

Em Ex 3,6 Yahweh se autodenomina o Deus de Abrado, de Isaac e de Jaco.
Esse versiculo confirma que o Deus de Moisés, o Deus do éxodo teria sido um Deus

dos pais. E o que Gunneweg (2005, p. 91) diz:

Com essa autoapresentacao de Deus ¢ iniciada, sob aspecto da ciéncia da
religido e conforme mostra a continuagéo (Ex 3,13-15), a identificagdo dos
deuses dos patriarcas Abrado, Isaque e Jacd, que ja se tornaram um so
Deus, com Javé como Deus do éxodo.
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E importante também frisar que Yahweh foi concebido na histéria de Israel de
diferentes modos. Na fé tribal e, mesmo na monarquia12 Yahweh era concebido
como guerreiro, defensor da familia e da aldeia, - e estatal com a monarquia,
especialmente a partir de Ezequias e Josias - e, apds o colapso da monarquia e a
experiéncia do Exilio, Yahweh passa a ser tido como um preservador dinastico,
Deus pessoal e também o senhor exclusivo de todo o wuniverso. (cf.
GERSTENBERGER, 2007, p. 265-269). BRUEGGEMANN (2007, p. 160) diz: “Israel
da testemunho deste Deus poderoso, que é solidario, que € a unica fonte do
possivel futuro de Israel”.

Concluindo pode-se dizer que Yahweh, o Deus da Alianga, € sumamente
solidario o que o identifica como Deus presente na histéria e atento ao clamor que
emerge, especialmente, do sofrimento e da dor de seus filhos e filhas. Em outras
palavras, o seu poder se expressa na comunhao, na simplicidade, no compromisso
com a situagcdo do povo e na agao de busca de dignidade e liberdade. Por isto
podemos dizer que é um Deus apaixonado e, a0 mesmo tempo, ciumento pelo seu
povo. Rossi (2002, p. 29) comenta que: “E a opcdo de Javé como também a
resposta de fé do povo oprimido, que vé em Javé a resposta para o seu grito de

angustia”’. E um Deus libertador da escraviddo e de toda forma de antivida.

2.3 O CLAMOR DOS ESCRAVOS NO EGITO

O que desencadeia a intervencdo de Yahweh, até entdo conhecido como o
Deus de Abra&o, de Isaac e de Jaco (cf. Ex 3,10), € o clamor do povo hebreu sob o
jugo da escravidao egipcia. Aqui se comecga a delinear um rosto divino totalmente
diferente e unico, se comparado com todas as divindades até entdo adoradas pelos
povos da época.

E é precisamente em Ex 2,23-25 que esse clamor é enfatizado como “grito de
socorro dos escravos” que chega e € ouvido por Deus e por Ele é expresso em Ex

3,7 “[...] ouvi suas queixas diante de seus opressores”.

> GERSTENBERGER (2007, p. 262) citando Tigay, Geffrey diz “Parece que, ja na época da
monarquia, a elite social costumava prestar culto a Javé como a um Deus familiar. De qualquer
forma, o visivel aumento de antropdnimos com o elemento Javé, no periodo tardio da monarquia,
pode ser um indicio desse fendmeno [a comunidade da nagao judaita apegou-se ao Deus Javé,
adorado na época tribal e durante a monarquial’.
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A escravidao egipcia originou-se do medo do faraé diante do crescimento dos
hebreus em terras egipcias. Antes de um novo farad (que ndo conhecera José) subir
ao trono egipcio, os “filhos de Israel” — aqui se entenda descendentes de Jaco - que
migraram para o Egito devido a seca e, a partir da politica de José, permaneceram e
passaram a gozar da bondade do faraé e da vantagem de serem parentes (irmaos)
de José. E importante ter presente este dado, para compreender Ex 1,1-6 quando
diz “Tendo morrido José, seus irmaos e toda aquela geragédo”. Andifiach (2010, p.

20) expressa que:

Este versiculo marca claramente que estamos agora em um novo periodo
da histéria. A expresséo “irmdos” empregada para designar os filhos de
Jaco, ndo mais se ouvira no restante da narrativa, sugerindo que a morte
de toda aquela geragdo ndo é um mero dado biolégico e natural, mas
também cultural e politico, ja que antecipa a tragédia que sera relatada no
proximo trecho. Acabou a época em que os israelitas eram um povo
respeitado e prestigiado, que gozava da benevoléncia do rei e tinha a
vantagem de que um de seus fora um alto funcionario da corte. [...].
Percebeu-se que a expressao “e toda aquela geragao” tem a intengéo de
incluir os egipcios, a fim de assegurar que essa época esta encerrada.

Isto significa dizer que a politica de José que beneficiaria o povo israelita,
agora se transforma em meio de opressdo sobre os descendentes deste. Pixley
(1987, p. 17) afirma: “Nao ha, pois, nada de novidade na servidao que padeciam os
israelitas. Seu proprio antepassado José participou segundo suas tradicbes no
estabelecimento do sistema de servidao generalizada”.

O faradb que coloca todo o jugo sobre o povo, como ja mencionado
anteriormente, emprega varias estratégias, nelas envolvendo o povo egipcio, para
controlar a proliferagdo dos hebreus (cf. Ex 1,8-14). O intuito € amedrontar os
egipcios diante de uma eventual guerra com outro povo. Por isso, ele apela para a
identidade nacional, segundo Andifiach (2010, p. 23), pois “nas guerras morriam
principalmente os filhos dos mais pobres”, o que incluia os pobres do povo egipcio.

A primeira estratégia do farad foi reduzir o povo hebreu ao esgotamento
fisico e consequente desmoralizagdo, ja que as condi¢des de trabalho eram
desumanas. Silva (2004, p. 30) menciona que “os inspetores de obras asseguravam
a hierarquia piramidal, apelando impiedosamente para o uso do chicote”. Pelo
tratamento que agora recebem, os hebreus estdo sobrecarregados de opresséo e
também de angustia (v.13), uma vez que n&o gozam mais dos favores e
reconhecimento do farad (cf. Gn 47,5-6). A imposicdo e exigéncia da produgao
através do trabalho forgado tornava dificil a vida deles (Ex 1,11), o que também Ihes

tolhia a liberdade (1,13-14). Dai a expressao “amargar a vida” (Ex 1,14).
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Andinach (2010, p. 23) afirma:

O farad tem que convencer o seu proprio povo de que 0OS escravos
representam uma ameaca. Para tanto recorre a um argumento classico:
provoca o medo ao sugerir, que em caso de guerra, 0s escravos podem
rebelar-se e aliar-se aos inimigos contra o proprio povo egipcio. O farad
fala no plural (“ajamos sabiamente”), incluindo os egipcios, para que se
sintam participes de seu projeto. No fundo, a Unica diferenga entre
oprimidos israelitas e oprimidos egipcios era a nacionalidade.

Na realidade nao havia diferenca entre o trabalho imposto aos hebreus e aos
egipcios empobrecidos. Contudo, a narrativa de Ex 1 visa mostrar que a opressao
era intensa e violenta sobre os trabalhadores, causada por uma politica faraénica de
medo contra um povo estrangeiro, submetendo-o ao aumento crescente da corveia
e, em seguida, pela ordem as parteiras e pela morte dos meninos desse povo.

O sistema imposto pelo fara6 sugava a forgca e a vida dos escravos, tanto
estrangeiros quanto egipcios, em detrimento dos desfrutes do resultado do trabalho

por parte dos governantes. Andifiach (2010, p. 25) enfatiza que

o sistema egipcio de apropriagdo de mao de obra estendia-se a todos os
habitantes [...]. Nada indica objetivamente que o trabalho atribuido aos
israelitas era diferente do exigido dos demais habitantes.

A situacao do povo escravizado era humilhante, uma vez que além da corveia
nas construgdes, a colheita do povo era armazenada em depdositos, para manter o
controle sobre o mesmo. Enquanto isto, a nobreza vivia burguesamente usurpando e
se beneficiando de tudo o que era recolhido do povo (cf. SILVA, 2004, p. 33). O
Egito e as cidades-estado em Canaa viviam a custa do tributo e, portanto, do
trabalho imposto sobre os camponeses e operarios. Dai o sistema tributario
escravocrata.

No periodo entre as colheitas de abril e da inundagdo anual do Nilo que
acontecia em outubro/novembro, a populagdo estava ociosa. Por isso, o farad
aproveitava o periodo para as suas grandes construgdes, utilizando essa populagao
como mao de obra escrava, impondo-lhe um regime desumano e com apenas
comida necessaria para possibilitar que tivesse forgas para trabalhar. Além de terem
de produzir mais e com menos condi¢cdes dignas de trabalho, em Ex 5,6-14 esses
mecanismos sdo acrescidos “‘com acusagao de que eram pregui¢cosos e a calunia de
que eram mentirosos” (SILVA, 2004, p. 34).

Outro aspecto importante nesse contexto de opressdo € que o Andifiach
(2010, p. 26) menciona: “Se a opressao sofrida pelos israelitas fosse especifica, ter-

se-ia esperado um clamor dirigido contra 0 monarca, para que reconsiderasse sua
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decisdo e abrandasse sua politica em relagao a eles”. Ora, o texto diz que o clamor
chegou até Deus e ndo ao Farad. O que se conclui € que o sistema escravocrata no
Egito era tirano, o trabalho exaustivo e os direitos pessoais desrespeitados. As
ordens do farad se davam em forma de “decreto nacional” (cf. Ex 1,15-16.22).
Josefo (apud Champlin, 2000, p. 306) diz:

Os egipcios criaram uma boa variedade de maneiras para oprimir os
israelitas; pois os forcavam a cavar grande niumero de canais para o rio, ou
a erigir muralhas para suas cidades ou a levantar moles para conter as
aguas do Nilo, impedindo que o rio extravasasse para além de suas
margens.

A narrativa presente especialmente nos dois primeiros capitulos do Exodo
denota que a situacgao vivida pelos hebreus no Egito, além de ser opressao politica e
social, também era escravidao por duas razdées conforme Croatto (1981, p. 44-45):
“‘pelo fato de que os israelitas “pertenciam” a um senhor [...] e de que a escravidao
se fazia opressao, trabalho forcado. Era uma situacdo alienante ao extremo”. Tal
situacao leva o povo hebreu a clamar, atitude que desencadeia a intervencao de
Deus, uma vez que o povo ja ndo mais suportava a tirania prepotente do farao.

Em Ex 6,9 encontramos Moisés falando ao povo, mas este ndo lhe da
ouvidos, devido ao desanimo e a opressao que sofria. Croatto (1981, p. 45) a este
respeito comenta: “A alienagdo dos hebreus chega a tal ponto que eles se tornam
incapazes de esperar a salvagao”. Em vez de agir, clamam a Deus. O clamor é, pois,
“‘passivo”. Quem manifesta ter ouvido o clamor é Yahweh: Ex 2,24 e Ex 3,7.
Contudo, o clamor revela um inicio de conscientizacdo por parte dos hebreus:
“‘quando clama, eleva sua voz, seu grito de protesto e de denuncia” (CROATTO, p.
53). Isto faz compreender que o clamor, apesar do caso do povo hebreu ser um
tanto passivo, contém a presencga divina, isto €, a escraviddo e sua libertacédo
constituem um evento/acontecimento no qual o povo vai gradativamente percebendo
a presencga atuante e quem de fato € o Deus a quem clamou. O que o levara a
identifica-lo como Yahweh.

O povo encontrou sua voz e clamor na dor e no sofrimento e, a partir deles, o
expressou (cf. Ex 2,23). O clamor até entdo existira no siléncio, ja que o regime
autoritario escravocrata do farad nao permitia ao povo falar de sua situagcdo. No
entanto, a intensidade do sofrimento fez o povo clamar diante de seus opressores. E
Deus ndo s6 ouviu o clamor, como se manifestou a Moisés para este ser o
instrumento de conscientizagéo e organizagao e conduzir o povo a libertagao.

Sakenfelt (2006, p. 706) diz:
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No momento de gritar, de deixar a dor se tornar publica e audivel, os
escravos romperam com as definicbes da realidade impostas pelas
politicas e valores do império. O império caracteristicamente preferia
escravos silenciosos, que nao apresentavam nenhum constrangimento
social ou inconveniéncia administrativa. O siléncio entre os oprimidos
significava que eles concediam aos opressores o direito de definir a

realidade. [...] O clamor dos corpos dos escravos encontraram voz
suficiente para dizer que sua situagdo néo era correta, aceitavel ou
sustentavel. [...]. Assim Deus ouviu o seu clamor (v. 24).

Nesta mesma o6tica Mesters (2010, p. 45) lembra que foi na opressao politico-
cultural, a mais tirana, onde comegou aos poucos a tomada de consciéncia do povo

hebreu:

O povo vivera muito tempo no Egito, sem ter consciéncia da opresséo que
estava sofrendo. Quando esta chegou ao limite da tolerabilidade, ai o povo
tomou consciéncia e surgiu nele o desejo da liberdade que se expressou
na oragdo (Ex 1,1-2,25). Deus respondeu a prece do povo, chamando
Moisés para realizar a libertagédo (Ex 3,7-10; 6,2-8).

Toda essa situagdo de amargura, de condicdbes desumanas e cruéis de
trabalho, de cerceamento dos meios de producéo, de recolhimento de tributos e de
difamacéo que o povo escravizado sofria por parte do Estado egipcio, revela o temor
do poder diante do crescimento demografico dos “filhos de Israel” (cf. Ex 1,9) e,
portanto, de que a estabilidade do império estivesse ameacgada.

E interessante salientar a reflexdo de Pixley (cf. 1987, p. 32) ao falar do
clamor do povo. Segundo ele, a agao das parteiras também foi movida pelo temor a
Deus. E pela protegéo a vida, Deus Ihes deu familias (cf. Ex 1,17. 20-21). Contudo,
somente ao ouvir o clamor do povo escravizado é que Deus toma personalidade
prépria, ou seja, intervém, aparece de fato e agira na situagao a partir da narrativa
de Exodo 3. De acordo com Pixley (1987, p. 32):

Deus ouve o clamor dos oprimidos e toma partido por eles, o que muito em
breve vira a ser confrontagdo com o opressor. Deus se comporta como
Moisés na presencga do egipcio que matou um hebreu, sé que sua resposta
€ a situagao coletiva e n&do s6 o caso individual.

O clamor antes sufocado chega a Deus. E no Horeb — territério de Madia,
longe do Egito, comeca a virada dessa situacdo. Deus chama Moisés, manifesta que
viu a opressao, ouviu o clamor do povo, conhece a sua situagao, por isto desce para
liberta-lo e conduzi-lo para a terra Prometida (cf. Ex 3,7-10). Designa a miss&o para
Moisés e Aardo serem seus intermediarios e revela seu nome: Yahweh. Nome que
expressa sua acao e opgao fundamental: libertar e estar junto, especialmente aos
mais fracos. Dai, o sentido da teologia da Alianga.

Grenzer (1996, p. 3), baseado em Milton Schwantes, apresenta uma citagao

muito importante diante desse clamor:
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Em sua leitura dos textos biblicos, os mais sofridos percebem nitidamente
que “a histéria ndo é sequéncia de acasos ou insuplantavel vitéria de
tiranos’, mas que ‘o destino dos oprimidos, mulheres e homens, sera
resgatado”.

Isto significa dizer que Yahweh é go’el, ou seja, o resgatador, defensor,
libertador do povo.

Deus é apaixonado pelo ser humano, e faz de tudo para nao deixa-lo na
escravidao. Por isso é o Deus da Alianga, ou seja, faz pacto de fidelidade e vida.
Assim, a libertagdo que acontece através do éxodo constitui-se em um ato de amor
paterno imensuravel: o resgate e salvagdo (gaal). Segue uma afirmacgao

fundamental de Ravasi (1985, p. 28-29):

E entre os marginalizados que Ele (Yahweh) efetua as suas escolhas. [...].
O passado (a alianga de que Deus “se lembra”, renovando-a), o presente
(o “lamento” pela miséria atual) e o futuro da libertagdo sdo as trés
dimensdes da Histdria, ao longo das quais se articula a suplica coral do
Exodo. [...]. Por isso, o Exodo é a celebracéo da redencéo (ga’al) como
obra de solidariedade divina em relagdo ao homem.

Tudo isto leva a perceber e dizer que temos uma grande novidade teoldgica
que poderiamos denominar de teologia do clamor, ponto de partida para a teologia
da Alianca. E o clamor do povo escravizado no Egito, ou seja, do povo que esta na
periferia do império (cf. Ex 2, 23-25), que chega a Deus, afetando-o nas entranhas —
utero: lugar de gerar e abrigar vida. Esse clamor entranhado faz Deus se
compadecer, lembrar-se de sua alianga firmada com Abrado, Jacd e Isaac e se
revelar a Moisés no Horeb, regido de Madia. Nessa revelagdo se identifica
apresentando seu nome, até entdo, desconhecido: “Sou aquele que sou” (Ex 3,14),
o Yahweh. Nao apenas revela seu nome, como também chama, envia e garante que
estara junto no processo de libertagdo e na caminhada do povo (cf. Ex 3).

Schwantes (sem data, p. 33) afirma que:

Diante do opressor farad, o Deus que vé e ouve sofredores & Deus
identificado com os clamores, com os hebreus. Diante do opressor, Javé
nao consegue abdicar de sua parcialidade. Nao sé ouve os pobres, é
partidario dos pobres. E “Deus dos hebreus”.

Essa revelagdo se constitui em novidade, portanto, em vida para o povo. E o
gue vem expresso nos verbos vi, ouvi, conheco, desci para libertar (Ex 3,7-8), que
se poderiam resumir em servigo e, ao mesmo tempo, em identificagdo do agir de
Yahweh. Rodriguez (1989, p. 78) diz que “quatro verbos (ver-ouvir-conhecer-descer)

”n

retratam a atuacao do “Eu sou™.
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Ndo € o deus legitimado e propagado ideologicamente pelos sacerdotes,
pelos sabios e pelo farad, para deixarem seus nomes na histéria. E o Deus marcado
de zelo pelo povo e o Deus da historia, na qual o seu objeto de amor sdo os
socialmente oprimidos. Por eles opta e age.

Os deuses egipcios eram astros, plantas, animais, ritos, ideias, objetos,
enquanto Yahweh €& “pessoa”’, ou seja, sua revelagcdo se da de forma
antropomorfista e antropopatista’®. Por isto Schwantes (sem data, p. 34) diz: “Javé
se comove como gente: vé, ouve e decide. [...]. E a mobilidade e a sensibilidade que
o caracteriza”. Ele se comove. Consequentemente, o éxodo se torna ndo somente a
causa, mas o conteudo da fé do povo de Israel: o evento historico central de sua fé.

Em sintese: do clamor do povo que esta a margem da vida digna, surge a
resposta libertadora de Yahweh e, consequente e posteriormente, a teologia da
Alianga: “tomar-vos-ei como meu povo, e serei vosso Deus.” (Ex 6,7a). Deste modo,
a alianga surge como fruto da escuta, da escolha e da libertagdo que Yahweh faz a
partir do clamor do povo escravizado. O clamor do povo gera sensibilidade, escuta e
iniciativa de Yahweh e, esta da a luz a libertagédo e alianga. Da margem do império
nasce a teologia que conduz o povo a identificar Deus como presente e atuante na
historia.

E este aspecto que a pericope de Ex 3,7-10 ressalta através de cinco verbos
que denotam o cuidado paterno/maternal de Yahweh pelo seu povo, como veremos

no proximo capitulo.

A Antropopatismo: antropo = ser humano; patismo= sentimento. E atribuir a Deus sentimentos
proprios do ser humano. (cf. Brito, 2004, p.17).
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2 VER, OUVIR, CONHECER, DESCER E LIBERTAR: O AGIR DIVINO PARA A
LIBERDADE

O Deus dos patriarcas e das matriarcas, ou numa linguagem atual dos pais e
maes, € o Deus da vida, fonte e gerador de libertagdo e de dignidade. Ele, a partir da
situagdo humilhante e do clamor dos escravos no Egito, manifesta toda a sua
sensibilidade e atengéo, entranhando e se envolvendo (cf. Os 11, 4) com aquele
povo massacrado pela tirania social e politica do farad, inclusive da religido com seu
pantedo de deuses.

O farad agia como um filho de deus em relagéo ao povo, contudo autoritario e
arrogante, visando anular a promessa de uma descendéncia numerosa. Ja o Deus
dos pais e maes do povo se revela justamente a partir do clamor dessa
descendéncia a quem ouve e intervém a favor.

Ao revelar-se a Moisés de forma divino-humana, ou seja, no mistério da sarga
que envolve Moisés e chama sua atengado, Deus, conforme a narrativa biblica,
manifesta-se com caracteristicas humanas: vé, ouve, conhece e, por isto, desce
para libertar (cf. Ex 3,7-8). E o Deus comprometido com a situacdo humana, Deus
que ndo permanece distante, mas, conforme a narrativa de Exodo, coloca-se junto, a
caminho e proximo: desce para libertar.

Nesse processo Ele se distingue totalmente dos mitos e das divindades
presentes no meio do povo de entdo que, ao contrario, se apropriavam e
aproveitavam, através da autoridade do rei e dos sacerdotes, daquilo que o povo
possuia, produzia e vivia. Exigiam mais do que o povo era capaz. Nao se pode
esquecer que a situagdo em que o povo vivia era ideologicamente justificada como
vontade das divindades e/ou consequéncia da acdo humana que seria a vontade e a
autoridade dessas divindades.

Horsley (cf. 2010, p. 44-45) enfatiza algo interessante: o chamado de Deus
feito a Moisés vem de fora do sistema imperial egipcio: no Horeb. O povo escravo no
Egito ndo era capaz de ouvir e nem sequer — os descendentes de Jaco — recordar

de invocar o Deus dos pais e maes. Somente apds a morte do tiranico faraé',

" Pixley (1987, p. 31) diz: “A morte do rei do Egito que intensificara a opressao dos israelitas-hebreus
com o fito de reduzir a forga do povo ndo mudara nada. O relato desconhece o nome do rei da
opressao e do seu sucessor, que perdera a batalha empreendida para reter os trabalhadores. Nao
lhe interessa definir estas duas personalidades para diferencia-las. Juntas formam um sé
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“‘gemendo sob o peso da servidao, clamaram; e do fundo da servidao o seu clamor
subiu até Deus” (Ex 2,23). O texto biblico diz que foi Deus que ouviu o clamor e
‘lembrou-se de sua alianga feita com Abrado, Isaac e Jacd” (Ex 2,25). Deus ouve o
clamor e tem consciéncia de sua opressdo; ao mesmo tempo recorda de sua
promessa. Nesse sentido Barolin (2008, p. 42 [386]) diz: “De fato, o clamor do povo
em Ex 2,23-24 nao move Yahweh a misericordia e sim a memoaria: ‘e recordou Deus
sua aliangca com Abrado, com Isaac e com Jacd™.

A mencgéo da Alianga que esta no relato de Ex 2,25 remete a Génesis 15 e
17. Aliancas estabelecidas por Deus com Abrado. Mas é importante recordar que os
relatos de Gn 15 e 17 ja sao o resultado da compilagao final do relato do Génesis,
onde a unificagdo de Israel (alcangada com Davi) ja € um fato e, portanto, a alianca
com Abrado é a alianca com todos os patriarcas de Israel. Consequentemente, de
forma indireta, com toda a humanidade. Ezequias e Josias tomam esses relatos
como base nacional da alianga de Deus firmada com Israel. De acordo com Pixley
(1987, p. 31-32):

Abrado, Isaac e Jaco foram antepassados de seus respectivos grupos de
coalizdo em Israel, e sua apresentagao conjunta sob o tema unico da
aliangca é consequéncia de processo mais ou menos longo de fusdo de
tradicbes populares devida a unificagdo politica da nagao. [...] Recorde-se
que este trecho apresenta pela primeira vez no relato do éxodo o Deus que
libertara os hebreus-israelitas. A alusdo a alianga com Abrado serve para
estabelecer a identidade do Deus do éxodo com o Deus de Jud4 e das
outras tribos proto-israelitas.

Brito (2004, p. 21) afirma: “Vale dizer que alianga € palavra-chave que
engloba todo o relacionamento de Deus com a comunidade de Israel no Primeiro
Testamento, e de Cristo com a comunidade cristd no Segundo Testamento”. Assim
sendo, a expressao “Yahweh o Deus da alianga” € fundamental na caminhada de
Israel que o identifica como o Deus fiel ao pacto em prol da vida e da liberdade

firmado com seu povo.

3.1 UMA PALAVRA SOBRE AS ALIANCAS NO PRIMEIRO TESTAMENTO

E essencial, antes de trabalhar o agir divino através dos verbos de Ex 3,7-10,
frisar, ainda que de forma sucinta, um aspecto relevante quanto as aliangas no

Antigo Testamento. Isto porque esta se referindo ao longo desta dissertacéo, que

personagem dramatico, e a morte do rei da opressao s6 serve para possibilitar o retorno do homem
que matou o egipcio”.



43

estes verbos compreendam o que se poderia chamar de base a futura teologia da
Alianga. Base no sentido de que estes verbos expressam caracteristicas essenciais
de Yahweh para a histéria de Israel. Na teologia da Alianga se percebe algo dessas
caracteristicas, se nao de todas, especialmente no que se refere ao compromisso
com a vida e fidelidade de Yahweh ao seu povo.

Ha as aliangas' firmadas entre duas pessoas, como por exemplo, entre
Abrado e Abimelec (21,22-32), aliangas entre Yahweh e a humanidade (Gn 9; 15 e
17) e aliangas entre Yahweh e Israel (Ex 6; 19-24). E ha um diferencial: “Deus néo
sO aparece como testemunha da alianga entre seres humanos, mas também o
proprio Yahweh aparece como parte da alianga”. (BAROLIN, 2008, p. 40). Contudo,
no profetismo (especialmente Oséias, Jeremias, Isaias e Ezequiel) a alianga passa a
ter o sentido conjugal de compromisso firmado entre Deus e seu povo; donde

predominam as expressdes esposo e esposa. Brito (2004, p. 19) diz:

Nas narrativas biblicas a alianga de Deus com o seu povo tem as
caracteristicas de um relacionamento entre um homem e uma mulher (duas
pessoas que se amam), que prometem fidelidade um ao outro num gesto
publico, no casamento.

Outro aspecto a considerar € a distingado entre dois tipos de pactos: o pacto
da paridade e o pacto de suserania’®. Born (1977, p. 535) afirma: “A alianca do
Sinai tem uma estrutura muito semelhante a de certos pactos de vassalos do Oriente
antigo”.

Percebe-se, assim, que o tema da teologia da Alianga é amplo no Antigo
Testamento. Ha a mencgéo de muitas aliangas firmadas entre pessoas (cf., por ex., 1
Sm 18,3; Js 9,1-27), reinos ( por ex., cf. 1 Rs 15,16-22) e Deus com o seu povo (cf.
Ex 24; Js 24).

'® No hebraico o termo que designa alianga é berit. “O termo berit € usado para indicar um tratado no
qual s6 uma das partes assume um papel ativo (Gn 15,9-18), mas também quando ambas as
partes assumem responsabilidades, como € o caso de Ex 19-24. Assim, o termo berit é utilizado
tanto para designar um pacto, um tratado unilateral como um tratado bilateral”. (BAROLIN, 2008, p.
38). “Quer dizer acordo, juramento, empenho ou pacto entre duas partes distintas” (BRITO, 2004, p.
10).

1% “Na alianca de paridade ambas as partes, atendo-se a termos iguais, ligam-se por obrigagcdes
bilateriais. A alianga de suserania, por sua vez, era feita entre um rei e seu vassalo e era unilateral.
Essa alianga ndo era, contudo, uma simples afirmagdo de poder e autoridade por parte do
suserano: era explicitamente considerada e apresentada como um ato de benevoléncia, e o vassalo
aceitava as obrigagdes com sentimentos de gratiddo. Em conformidade com essa concepgao a
alianga era vasada em forma de dialogo, “eu-tu”. (HARRINGTON, 1985, p. 245). Esse tipo de
aliangca era comum em outros povos, especialmente os assirios, onde era feito um tratado entre o
rei e o vassalo.
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Um diferencial nitido se constata na alianca firmada entre Deus e Israel — seu
povo. A iniciativa sempre € de Yahweh e a alianga € acolhida como missao pelo
povo, uma vez que é povo eleito de Deus entre todos os povos. Contudo, essa
eleicdo significa responsabilidade, ndo privilégio, de Israel frente as outras nacdes
(cf. Ex 19,5-6) em termos de, se for preciso, até “sofrer e dar a vida por elas”
(BRITO, 2004, p. 19). Alianga e eleicdo sao inseparaveis. “Primeiro Deus elege
Israel, para depois fazer com ele um pacto sagrado de compromissos mutuos”
(BRITO, 2004, p. 41).

Ha de se ter presente um aspecto muito importante frisado por Gerstenberger.
Segundo ele, a unido de Deus com a comunidade — entenda-se povo — tem sua
origem na relagcdo entre Deus e a pessoa no ambito de familia. O amor de Deus
manifesta-se, no Primeiro Testamento, de forma predominante na afeicdo de Deus
para com o povo, de forma especial a partir das metaforas do matriménio entre
Yahweh e seu povo, empregadas pelos profetas (cf. p. ex.: Os 1-3; Jr 2,2; 3,1-13; Ez
16; 23; Is 62-1-5). Contudo, a decisdo de fé sempre parte individualmente, ou seja,
mesmo que se diga que todo o povo aderiu a Yahweh, sempre ha de se considerar
em primeiro lugar a dimenséo pessoal (cf. GERSTENBERGER, 2007, p. 110).

O conceito de alianga no Primeiro Testamento contém uma tradicdo complexa

e rica. Smick (2008, p. 216) comentando o termo berit diz:

Dt 29,13-14 mostra que a Alianga Sinaitica era uma extensao da alianga
Abradmica, sendo que ambas sdo chamadas aqui de “alianga com
juramento”. A renovagido do Sinai apenas enfatizou a responsabilidade
humana onde a Alianga Abradmica enfatizava a promessa de Deus.

Percebe-se nas narrativas mencionadas e em outras referentes a alianca da
parte de Yahweh, a importancia que a mesma tem para Deus, 0 que expressa
fidelidade de sua parte. A promessa feita a Abrado era uma grande descendéncia,
terra e béncao. Essa promessa vem arraigada em duas aliangas: Gn 15,9-18 — fé -
(o pacto de descendéncia que Deus estabelece com Abrado e que tem como
firmacao o rito da passagem pelo animal partido) e Gn 17 — circunciséo - (ratifica a
promessa em Gn 15: terra, mas especifica que a descendéncia vira de Abrado e
Sara e ndo de Abrado com Agar; o sinal do pacto é a circuncis&o). Barolin (2008, p.

42) em relagdo a ambas as aliangas comenta:

Esta alianga (Gn 17), portanto, mantém a responsabilidade de Yahweh para
com a descendéncia de Sara e Abrado [...] A alianga de Gn 15 continua
mantendo basicamente o carater de promessa por parte de Yahweh [...]
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Ha uma afirmacéao essencial, a se ter presente, frisada por Barolin na mesma

fonte e paginas citadas:

Na forma final do Pentateuco ndo podemos pensar na libertagdo do Egito,
nem no Sinai como o elemento fundante da relacédo entre Yahweh e Israel.
Esta relagao esta arraigada no chamado a Abrado e Sara (Gn 12). De forma
semelhante, no livro do éxodo ndo ha eleigado, esta é dada por certa. A
alianga no Sinai supde este vinculo, e o que ela faz é aprofunda-lo. Israel
adquire um lugar especial em relagéo a Yahweh e a outros povos.

E interessante observar que em Ex 3 ha, de certa forma, um vinculo de
Yahweh com seu povo, expresso implicitamente em cada um dos verbos (ver, ouvir,
conhecer, descer, libertar e fazer subir). Contudo essa relagdo necessita ser
construida para que o povo o conheca, pois em Ex 5,15-21 ha objecdo dos
inspetores dos “israelitas” a libertagdo que Yahweh pretendia realizar (cf. Barolin,
2008, p. 44). Por isto em Ex 6 ha a formulagao por parte de Yahweh de além de
libertar o povo do Egito (6,6), Ele o fara o seu povo (6,7) — o vinculo — e 0 conduzira
a terra prometida (6,8). “E a libertacdo e este ato de tomar/fazé-lo seu povo que
possibilitara ao povo chegar a conhecer quem é Yahweh (cf. 6,6-8)" (BAROLIN
2008, p. 44).

Mas é a alianga no Sinai (Ex 24), antecedida pela cerimbénia de preparagao
em Ex 19,9-15, a alianga por exceléncia, pois € 0 povo mesmo que conscientemente
decide e adere ao pacto. E ele quem, por meio de Moisés, ouve o que Deus, de
acordo com a narrativa, tem a Ihe dizer. Conscientemente, pois no evento éxodo o
povo toma consciéncia de que necessita trilhar o caminho para chegar a terra
prometida (cf. BRITO, 2004, p. 51-52). Além disso, nessa alianga esta resumida a
histéoria do povo. Nessa aliangca o povo é convidado a ser companheiro de
caminhada de Yahweh.

Barolin (2008, p. 46 e 49) acentua um dado fundamental:

A libertagdo marca profundamente o nascimento do povo de Israel [...].
Israel, portanto, se entende também a si mesmo como um povo unido por
Yahweh e através de Yahweh, o Deus que o libertou do Egito. [...]. A
alianga do Sinai, na forma final do Pentateuco, aparece profundamente
arraigada no éxodo do Egito e no caminho para a terra prometida (Ex 6). O
evento de libertacado (cf. Ex 20,2) Ihe da seu sustento e sua riqueza.

A teologia da Alianca é, pois, expressao do vinculo da fé do povo a sua
propria experiéncia historica de libertacdo, na certeza de que Yahweh é o autor
dessa libertacdo e companheiro fiel na caminhada. E é nesse vinculo que o povo

conheceu Yahweh e o assumiu como identidade libertadora e seu Deus.
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3.2 O AGIR DIVINO QUE IRROMPE A PARTIR DO CLAMOR

O farad, conforme a narrativa do Ex 1-2 estava anulando a promessa de
Yahweh, outrora feita, através das medidas escravocratas que adotara em relacéo
aos hebreus, como também ao recusar deixar o povo ir a sua terra. Yahweh, porém,
segundo Ex 2,24, deixa-se tocar pelo clamor dos hebreus e recorda da alianga
firmada, de que a descendéncia de Abrado teria terra. O clamor e a respectiva
recordagdo da alianga irrompem o agir de Yahweh (Ex 3,1-10). “Deus intervém
porque ele viu e ouviu o clamor e o sofrimento do povo (cf. 2,23-25) e deseja
conduzi-lo para fora do Egito” (CLIFFORD, 2007, p. 133). O primeiro passo dessa
intervencao € a revelagédo a Moisés.

A voz que emergiu da sarca ardente € identificada com uma forga/fogo que
arde sem se consumir. A iniciativa de comunicagao parte desta forga/fogo. O que
chama atencdo nesta constatagdo de Horsley é que Yahweh é a forga de libertagao
que motiva e inspira as pessoas a romperem com 0 sistema politico-econémico e
cultural dominante.

Horsley (2010, p. 46) questiona e afirma que:

Para que a voz, que Moisés nunca ouvira antes e nem sequer podia
imaginar, queria cortar seus pressupostos culturais e concepgdes? O
narrador propositalmente busca evitar representar a forga-libertadora com
uma das forgas do Império Egipcio, uma vez que aquelas sdo os deuses
egipcios. [...]. O poder que fala a Moisés ndo € um dos deuses do império
da abundancia, da seguranga e da escravidao; este poder chama o povo a
sair do cativeiro egipcio (3:7-12) para servir a ela, a forga- libertadora. [...]
Os deuses com quem o povo se tinha familiarizado no cativeiro egipcio
eram poderes especificos, cuja identidade era indicada nos seus nomes:
Sol, Umidade, Fogo, Isis, Osiris. [...] em varios episddios mais tarde (Ex 6:2)
se diz que Deus havia se revelado aos antepassados como “Deus-
Poderoso”, e jamais tinha se revelado como forgca e chamado o povo a
liberdade.

A memoria que o povo passara a ter a respeito do passado anterior a
escravidao egipcia € motivacado para que se arrisque a liberdade, apesar desta se
apresentar entdo como algo inseguro.

Na missao de libertar o povo, Deus, que pela primeira vez diz seu nome —
Yahweh (Ex 3,14) -, se une a missdo humana que confiou a Moisés (Ex 3,10). A

respeito disso, Burns (1987, p. 18) comenta:

Tendo-se envolvido, Deus escolhe Moisés para ser o porta-voz do divino
protesto ante o faraé e da decisao de livrar os oprimidos. A missdo em que
cooperam as forgas divino-humanas foi forjada no Horeb-Sinai. [...]. O autor
biblico serve-se da forma de vocacao profética, a fim de mostrar que o
éxodo nao era simplesmente o resultado de um extremo zelo de ativismo
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social. Moisés volta ao Egito como o mensageiro e representante do
compromisso divino de libertar Israel.

Ainda de acordo com a autora € na caminhada da libertacdo rumo a terra
prometida que o povo vai conhecendo e experienciando as caracteristicas e a
identidade de Yahweh.

O chamado e a missao de Moisés, narrados em Ex 3, constituem a raiz desse
conhecimento. Nele estdo expressos: a) a iniciativa e revelacdo de Yahweh atraves
da sarga ardente (Ex 3,2), b) a atengao de Moisés ao fato e o chamado (Ex 3,3-4), c¢)
a identificagéo de ser o Deus ja conhecido — o Deus dos pais e maes (Ex 3,6), d) a
descricdo do motivo da revelagdo que esta nos versiculos 7- 9, e) a missdo confiada
a Moisés (v. 10), f) duas objegdes de Moiseés (v. 11 e 13), e g) a resposta firme de
Deus a essas objecgdes (v. 12 e 14). Nesse ultimo versiculo encontramos também o
nome de Deus que se constitui como identidade da futura Alianca que sera firmada
no Sinai (“Sou o0 que sou”) e, nos versiculos 15 a 22, as instru¢gées de Yahweh, para
a organizacao dos hebreus e sua consequente partida da terra da escravidao.

O que também chama atencédo € que nos versiculos 13 e 18 (cf. DROLET,
2006, p. 173) o Deus que se revela a Moisés se autodenomina de “o Deus de seus

irmaos” (16) e “o Deus dos hebreus” (18). Assim Burns (1987, p.18) afirma:

A revelagao divina se insere no contexto da vocagdo de Moisés (3,13-15;
cf. 6,2-3) os autores biblicos exprimem aqui sua convicgao teoldgica de que
Israel teve conhecimento do nome divino no acontecimento do éxodo. Ou
seja, ao partir rumo a libertagao, Israel se aproximou mais que nunca do
conhecimento da verdadeira identidade de Deus. Seja qual for a correta
traducado da misteriosa declaragdo normalmente traduzida “Eu sou Aquele
que sou” (3,14), Javé é o Deus que livra da opressao: “este € o meu nome
para sempre, e assim serei lembrado de geragdo em geracgéo” (3,15).

E precisamente esse agir divino, oriundo do clamor do povo, presente nos
cinco verbos principais da pericope de Ex 3,7-10, que se constituira em elemento
essencial na memoaria de Israel, que interpretara sua histéria como presenca e
atuacéo fiel de Yahweh.

Gallazzi (2011, p. 29) afirma que “Exodo 3, 2-12 condensa a memodria
profética da revelagao de Deus”. Aos pais e maes do povo antes da escravidao
egipcia, Deus se revelava no carvalho ou “arvore grande da religiosidade dos pais”.
Porém, para com Moisés o ponto de partida de Deus para se comunicar tem como
lugar uma sarca ardente no Horeb. O que ganha forgca é a urgéncia de libertar o
povo. Deus ndo se esquece de sua Alianga e, ao ouvir o clamor do povo, Ele age

para que 0 povo saia da opressao e ocupe a Terra da Promessa. Sua Alianca se
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expressara a partir do seu olhar, ouvir, estar inteirado da situacao de escravidao dos
hebreus e de sua acéo através de Moisés e Aarao para tirar o povo do jugo egipcio.
A forma de se revelar, bem como de mostrar sua acido estdo condensadas no

episodio da sarca. Neste sentido Gallazzi (2011, p. 29) diz:

O fogo representa a fé ainda viva dos antepassados, mas a arvore grande
ficou reduzida a uma sarga que nao € mais sinal de vida para Moisés
pastor. [...]. O lugar do encontro com Deus ndo € mais uma arvore, mas
adamah a terra a ser cultivada, a terra que, no Egito, € objeto de
dominacéo. Este é o novo lugar santo de Deus. Deus esta no “lugar que tu
estas ali”. E junto de nés, no lugar em que nossos pés estdo, que devemos
encontrar Deus. No lugar do conflito, do confronto, da luta: na terra!

Contudo, varios outros exegetas, entre os quais citarei alguns, apresentam
outra concepcgéo a respeito da sarga ardente. Em hebraico a sarga ardente é seneh,
0 que expressa um jogo de palavras com o nome Sinai (cf. CLIFFORD, 2007, p. 129;
ANDERSON e GORGULHO, 1992, p. 48), sugerindo uma relagédo entre Ex 3 e Ex
19.

O autor biblico ndo se refere a dimensao fisica da histéria da sarga ardente,
mas a excepcional experiéncia que Moisés teve nesse encontro com Yahweh,
simbolizado pelo arbusto que ardia (cf. RAVASI, 1985, p. 36-37; WEHAN, MOTYER,
CARSON e FRANCE, 1999, p. 112). A sarca além de n&o se consumir, faz a
intermediacao entre Moisés e Deus, uma vez que Moisés reconhece aquele local
como sagrado e na sarga percebe a agao de Deus e com ele dialoga. E neste
dialogo temos os verbos significantes, objetos desta dissertagdo que, posteriormente
na historia de Israel, sao identificados na teologia da Alianga. Neste mesmo sentido,
Craghan (2001, p. 95) diz:

E bem provavel que J tenha escolhido a palavra “sarca” (em hebraico
seneh) a fim de ligar essa passagem com a montanha do Senhor (em
hebraico Sinai). A sargca ardente é associada ao fogo da teofania do Sinai
(veja 19,18). Portanto, desde o inicio ha estreita associagao entre o éxodo e
o Sinai.

O nome com que Deus passa a se identificar (3,14-15) segundo Horsley
(2010, p. 46) expressa: “Nao se preocupe, eu vou estar la, vou fazer o que é
necessario quando chegar a hora”. Significa que chama a coragem de romper com a
escravidao do sistema egipcio. Sarca que arde sem se consumir: Deus € como o
fogo que transforma. Consequentemente sua Alianca é eterna e de extrema
fidelidade.

A sarca também é tida como simbolo do desvelo de Deus para com o povo

escravizado, o que revela outra caracteristica da Alianca. Na sarga, o arder revela o
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desejo e decisdo de Deus para libertar o povo da situacdo imposta pelo poder
faradbnico no Egito. Tal vontade e determinagao divina motivaram Moisés a estar
atento ao sofrimento vivido pelos hebreus e a tira-los do mesmo. E o que Welsh
(1993, p. 45-46) explicita:

Deus utiliza a sarga ardente para simbolizar seu zelo e cuidado perante a
opressao do seu povo, como ele mesmo afirma: ‘ouvi o seu clamor por
causa de seus opressores’ (Ex 3,7). Ele revela seu desejo de atuar em favor
desses oprimidos, manifesta sua decisdo de agir e salvar seu povo. Moisés,
portanto, € chamado a adotar a ética de Deus, assumindo a missao que |lhe
confia. O que motivou Moisés a assumir a missao de libertar os hebreus da
escravidao foi a manifestacao divina. A experiéncia da sarga ardente tornou
Moisés mais atento para os sofrimentos do seu povo e zeloso para alivia-
los.

A sarga é, entdo, um sinal teofanico, que se da no alto da montanha e sem
ser local cultual, sem templo e sem hierarquia religiosa (cf. SCARDELAI, 2008 p. 72)
que faz Moisés conhecer a revelagao de Yahweh e sua predilecéo pelos que estao
na periferia do império egipcio. E essencial ter presente que em Madia, Moisés se
familiarizara com Yahweh — divindade da montanha cultuada por Jetro e sua familia,
mas no Horeb, Moisés faz experiéncia de um Deus que até entédo jamais vivenciara.

O fogo simboliza a presenca de Deus na vida (cf. Gn 15,17; Ex 3,2; 13,21,
19,18; 2 Rs 2,11; At 2,3). E precisamente esse aspecto que é ressaltado e ndo o
arbusto em si; Deus esta presente no fogo e ndo propriamente no arbusto. A
teologia da Alianga salienta essa presenca histérica e transformadora de Deus junto
ao povo.

Em Madia, Moisés conheceu Yahweh. E o mais importante € que o conheceu
nao como o Deus de um lugar ou das forgas da natureza, mas “uma presenca
misteriosa (sarga) ligada ao povo e a conquista de vida e liberdade” (GASS, 2000, p.
44). Dai, a sarga ser essa revelagao intima vivenciada por Moisés, que ardia em sua
consciéncia e coragdo, rememorando a situagdo do povo hebreu no Egito e
apelando para que ele retornasse e libertasse o povo dessa situagao (cf.
RODIGHERO, 1996, p. 15). Certamente Moisés recordava as palavras do periodo
em que fora amamentado por sua mae e dos momentos que com ela se encontrava
ja como neto adotivo do farad: sua origem era hebreia, sua raiz era aquele povo
escravizado. Esta lembranga e sentimento o acompanhavam gerando inquietude e
senso de justica, o que no episddio da sarca ardente, constituira sua vocagao e

missao. A partir disto, Buckenmaier (2010, p. 54) expressa:

Os autores biblicos colocaram, por isso, essa histéria como chamamento,
devido ao conteudo, mas também devido a lingua, na peninsula do Sinai,
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naquela que deixou de ser conhecida como a Montanha de Deus. E a sarga
ardente, com um tipo de fogo que n&do consumia o arbusto, foi a imagem
encontrada para o fato de Moisés ter visto ali algum designio, uma missao
que o inflamou para este trabalho de resgatar os filhos de Israel: encontrou-
se assim uma imagem basica para todas as situagbes em que este Deus de
Israel requisita uma pessoa, lhe da uma misséo, pede a sua colaboragao:
coloca-a na chama, mas ndo a queima.

A sarca se constitui em eixo fundamental para Moisés. A partir dela o
chamado e a missao para sempre mudam o seu cotidiano: de ora em diante nao
mais pastorear o rebanho do sogro, mas com paciéncia organizar e conduzir os
hebreus no Egito para a libertagdo e terra prometida, o que implicara em nova
teologia. Nao se pode esquecer que até entdo Moisés estava também imbuido da
teologia proveniente da religido egipcia com seu pantedo de deuses. Orofino (2008,
p. 29) afirma: “Deus chama Moisés porque escutou o clamor do povo no Egito. Por
isso desce para libertar e elevar o povo dominado. O instrumento de Deus séo as
pessoas vocacionadas como Moisés”.

Por isto a sarca expressa a manifestacao profética da revelagado de Yahweh
e da vocacdo de Moisés que da sentido as revelagbes de Deus na historia,
especialmente o “Deus dos Pais” (cf. ANDERSON e GORGULHO 1992, p. 43 e 48).
A sarca evoca a transcendéncia e a manifestacdo da presenca protetora de Deus,
aspectos presentes posteriormente na teologia da Alianca. Lemos em Dt 33,16:
“Yahweh é o que habita a sar¢a”. Portanto, teofania da presencga de Deus. Anderson

e Gorgulho (1992, p. 48) ainda expressam que:

Ele é como a sarca ardente, vé-se o fogo, sente-se 0 seu resultado, mas
ele ndo se consome. O fogo ndo consegue acabar com a sarga, ele
permanece sempre. E uma presenca que podemos sentir e perceber, e é
diferente do fenébmeno natural da natureza. A visdo ja& comega a mostrar o
que é o ser de Deus, e como entender a sua presenga no meio do povo.

Outro aspecto determinante desse episddio foi o didlogo entre Deus e Moisés
- mais do que ver a sarca ardendo e o sentimento que o acompanhou -, bem como o
sentido do fogo para os hebreus. A escuta e o didlogo sdo outros dois elementos

essenciais na caminhada de Yahweh com o povo. Glaze (2007, p. 62) afirma que:

Mesmo que o onipotente apareceu em uma chama de fogo, o importante do
evento ndo foi o que Moisés viu e sentiu, mas o que escutou. O encontro foi
de dialogo e o problema era a preocupagao divina pela situagdo social e
espiritual do povo. [...] ‘um anjo apareceu em uma chama de fogo’: um
simbolo da presenga de Deus. Para os hebreus o fogo nédo era objeto de
adoragdo, mas que simbolizava luz e poder. Como o fogo purificava e
consumia as impurezas, assim era a santidade e a pureza do Senhor. Com
frequéncia se emprega o fogo na biblia como ilustracdo da presencga e do
poder de Deus.
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Em sintese pode-se expressar com Croatto (cf. 1981, p. 52) que Ex 3 € uma
“teofania visual transformada em uma espetacular teologia ou epifania da Palavra,
na qual Deus revela seu nome de Yahweh, ‘o—que-ha-de-existir’ (para Israel), o
libertador que recria o seu povo destruido”.

E justamente nessa experiéncia e lugar onde Moisés estd que o
conhecimento de Deus sera aprofundado. Suas agbes divino-humanas serao
elementos essencial e axial para a nova teologia que vai se delineando: a Teologia
da Alianga. Por isto a manifestacdo de Deus junto a sarga € acompanhada dos
verbos vi, ouvi, conhego (Ex 3,7) e desci a fim de liberta-lo (Ex 3,8). Eles identificam
a decisao e acao de Deus quanto aos oprimidos.

Na pericope de Ex 3,7-10, especialmente nos versiculos 7- 8 temos a grande
e mais importante novidade teoldgica. Ha uma desmistificacdo do poder politico e
religioso, representando pelo farad, que faz uso da religido para néo s escravizar,
como também alienar o povo com o objetivo de manter seus proprios privilégios e
seguranga.

Yahweh tomando o partido dos hebreus se opde ao farad e a seus idolos,
mostrando que Deus esta do lado dos fracos e oprimidos. Essa acdo de Yahweh,
além do clamor do povo que lhe chega, também é continuidade da alianga
estabelecida com os Pais: povo, terra e béncao, o que séculos depois, a partir de
Ezequias e Josias, se configurara em alianga de um sé Deus e um s povo, cujo
modo de ser se expressam através do direito e da justica. De acordo com Gallazzi
(2011, p. 31):

Conhecer significa agir (Ex 3,8): “Eu desci para libertar [...] e fazé-lo subir a
uma terra boa e ampla, terra que mana leite e mel.”.[...] longe de legitimar a
opressao (idolatria), o nosso Deus se faz presente na histéria com a
missao de libertar o povo e leva-lo a uma terra de vida e de fartura, a terra
ndo s6 de montanhas, mas a terra fértil (leite e mel) dominada pelos reis de
Canaa contra os quais 0s hapiru/hebreus lutardo por sua liberdade. A
manifestagdo de Deus em Madia une o Egito a terra de Canaa.

E oportuno observar que o que se tem na pericope é um paralelismo (vwv. 7 e
8) e (vv. 9 e 10). Isto significa que o que é dito no v. 7 é repetidonov. 9. O v. 10 é
uma conclusdo do abordado no versiculo 8: “Vai, pois, eu te envio ao farad para
fazer sair do Egito o meu povo”. Estes versiculos expressam a vocagao-missao de

Moisés, teofanicamente revelada no episodio da sarga ardente.
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A pericope citada, de ora em diante, € a espinha dorsal desta dissertagao,
buscando mostrar através do texto hebraico e da analise semantica a razao dessa

afirmacao.
3.3 TRADUCAO DE EXODO 3,7-10

Para traduzir a pericope do original hebraico, segue o texto da prépria fonte
em que foi escrito. Utilizar-se-a da WTT (BHS Hebrew OIld Testament (4.ed)) e
seguir-se-a na analise semantica a tradugdo da Biblia de Jerusalém, por esta ser
uma das mais fiéis ao sentido semantico do hebraico original. Contudo, também
seguira uma traducgéo literal.

YN BY MDY MR TR T N 7

YT P TN 2B CNYRY COPUSTIN] DT8R3
ARDNTIN

ribyn%) ovasn TR 15Ent TN 8

ML PINON T30 MR PNON NI PN
I TR COTT AIRT BT ON W 20T
PO W

PN NS ONLTNR MRS T D

DOR D7ET0 DTSN N POPTIN NNYEN
NBTT) MPIETON TRUNT 7127 TR 10

:oEnn ORI BTN

Tradugao literal de Ex 3,7-10:

v. 7: E disse Yahweh: ver vi a aflicado de o meu povo que no Egito; e o clamor deles

escutei de frente aos que o oprimem, pois conheci os sofrimentos dele.

v.8: E desci para o livrar da mao de o Egito e o fazer subir da terra aquela para terra
boa e vasta, para terra a que mana leite e mel, para lugar do cananeu e do heteu e

do amorreu e do ferezeu e do heteu e do jebuseu.
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v.9: E agora eis que clamor dos filhos de Israel adentrou a mim, e também vi a

opressao que o Egito os que oprimem a eles.

v.10: E agora anda e enviarei a ti ao farao e faze sair o meu povo, os filhos de Israel

de o Egito.
Segundo a Biblia de Jerusalém'’a tradugao é:

7 Yahweh disse: “Eu vi'®, eu vi a miséria do meu povo que esta no Egito.
QOuvi o seu clamor por causa dos seus opressores; pois eu conhego as suas
angustias. 8 Por isso desci a fim de liberta-lo da mao dos egipcios, e para
fazé-lo subir daquela terra a uma terra boa e vasta, terra que mana leite e
mel, o lugar dos cananeus, dos heteus, dos amorreus, dos ferezeus, dos
heveus e dos jebuseus. 9 Agora, o clamor dos filhos de Israel chegou até
mim, e também vejo a opressdo com que os egipcios os estdo oprimindo.
10 Vai, pois, e eu te enviarei ao Farao, para fazer sair do Egito o0 meu povo,
os filhos de Israel.”

3.4 TRADUCAO"™ E ANALISE SEMANTICA

Na analise semantica de Ex 3,7-10 se dara atengao a cada versiculo - e neles
a cada palavra - e especialmente aos verbos, escopo desta dissertacdo, que
denotam a acado de Yahweh. Com relagao a estes, também se fara, posteriormente,
a analise gramatical. Utilizar-se-a o versiculo em hebraico, seguido pela traducéo da

Biblia de Jerusalém, pela traduc&o literal e pela transliteracao?®.

TR MDY IR TINT TR I R 7

YT P TN WBN CNYRY COPUSTND DT8R3

:1’;&;?_3'11{;

A tradugao conforme a Biblia de Jerusalém é: “Yahweh disse: “Eu vi, eu vi a

miséria do meu povo que esta no Egito. Ouvi o seu clamor por causa dos seus

opressores; pois eu conhego as suas angustias”.

"7 Biblia de Jerusalém, 6 ed. Revista, S&o Paulo: Paulinas, 1993.

'® Os grifos nos verbos sdo de minha autoria para chamar atengao aos verbos que denotam a agéo
libertadora de Yahweh: o Deus da Alianga e da Libertagao.

% Utilizar-se-4 em cada versiculo da pericope o texto hebraico seguido da tradugédo da Biblia de
Jerusalém, da traducéo literal e da transliteragao.

% Uma tabela no apéndice especifica cada vogal e consoante hebraica com seu respectivo sinal de
transliteracao.
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A traducao literal de Ex 3,7: E disse Yahweh: ver vi a aflicdo de o meu povo
que no Egito; e o clamor dele escutei de frente aos que o oprimem, pois conheci as

dores dele.

Transliteragdo: wayydo mer yhwh(’adonay) ra’oh ra’iti et-6ni ‘ammi
>35er bomisrayim wo’et-sa“iqatam $amati mipponé nogsayw ki yada‘ti et-
mak’0bayw )

O versiculo inicia com o verbo gal imperfeito 7?_;&?] wayyo’mer (@iah ‘amar-
dizer, proferir). Em Ex 3,7 o verbo com waw consecutivo & traduzido como se fosse
perfeito, tendo o significado de: e disse. E empregado por Yahweh para introduzir a
revelagao que designa a Moisés (cf. ISBE Bible Dictionary). Expressa a iniciativa de

Yahweh em comunicar-se com o ser humano e a ele se revelar.

Seguindo, temos o autor dessa revelagao: ;‘Ijﬂjl ﬂ]i‘rj Yhvh, i. e. Yahweh).

Substantivo que significa e identifica o nome do Deus de Israel. E 0 nome que Deus
se deu a si mesmo (Ex 3,14). E o Deus da ternura e da compaixdo, que vé e ouve a
miséria do seu povo. Guillet (1984, p. 464) diz que o nome Yahweh “é entendido
como um verbo, € o eco nos labios do homem, da Palavra pela qual Deus se define”.
Por isto significa “eu sou quem eu sou”. Pixley (1987, p. 34) traz um dado importante
na revelagcdo do nome de Deus a Moisés: “Agora Deus se Ihe (Moisés) apresenta
nao como a divindade familiar dos templos da nobreza egipcia, mas como o
partidario dos oprimidos”.

N&o se pode esquecer que originalmente Yahweh € concebido com fungao
guerreira e divindade das familias e posteriormente das tribos: “este YHWH dos
tempos originarios esta vinculado com o ambito de lutas, de batalhas e de guerras
(Jz 5)” (REIMER, 2012, p. 186). Depois foi cooptado e afirmado como divindade
referencial em Jerusalém, concomitante as tradicdes cananéias locais. Dietrich
(apud Reimer, 2012, p. 193) sintetiza o processo de Yahweh na histéria de Israel da

seguinte forma:

YHWH, na origem, era provavelmente um deus da montanha da regido
desértica do sul da Palestina, avangando para o deus pessoal de familias
israelitas; para o posto de deus nacional de Israel; para a fungéo de deus da
fertiidade da terra cultivavel; para o deus dos céus provedor de direito e
salvagdo; para o rei dos deuses; para o criador do cosmo e dirigente da
histéria; para o senhor sobre a morte e, por fim, para a fungdo de juiz
universal.

Aqui vem o primeiro verbo objeto desta dissertagao: TTN‘I r3°6% Vem no

infinitivo (72 °4) seguido do qal perfeito (ré’f_m: TR r2’4- ver, olhar, inspecionar,
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MW7 - 2774 vi. No versiculo 7 significa vi. Possui sentido literal, “sendo palavra

costumeira para ver com os olhos” (HARRIS, ARCHER e WALTKE, 1998, p. 1383).
Contudo, vai além: denota a percepcao, a atencao que Yahweh tem para com os
oprimidos. Implica em um “levar a sentir” por parte dele, ou seja, mais do que
simplesmente enxergar. E este € um elemento intrinseco da Teologia da Alianga,
pois Yahweh ndo simplesmente enxerga: Ele se sensibiliza, vé com os ‘olhos do

coragao’. O clamor que |Ihe chega, segundo a narrativa, leva-o a agir, a explicitar

uma situacdo a Moisés que vem imbuida no verbo ra”it7. O ver reforga que Yahweh

nao apenas tem presente a aflicdo no Egito (v.7 e 9), mas rigorosamente tem
observado a situagao. “Vendo, que eu vi, nao so, tenho visto de certeza, mas eu

tenho estritamente observado e considerado o assunto”. (HENRY, bht, KSV notes).

Rossi (2002, p. 27) afirma algo interessante:

A partir do momento em que Javé vé, ha uma implicacdo, uma constatacéo
dos fatos. Passa radicalmente a enxergar a histéria a partir de um outro
prisma até entdo desconhecido. Foi exatamente essa nova vis&o dos fatos
que proporcionou aos hebreus no Egito saber que Javé nédo esta ausente;
ao contrario, é presenga marcante, histérica e autorrevelada.

Completando o verbo, vem o objeto desta acdo de Yahweh: 207NR ‘et-‘onr

(’3;:7 onr - aflicdo, miséria). Indica o “estado de sofrimento ou castigo resultante da

situagao” (HARRIS, ARCHER e WALTKE, 1998, p. 1146). No versiculo a expressao
significa a aflicdo. O substantivo expressa o que o Egito fez e impds aos hebreus,
isto é, a situagdo de dor, de sofrimento; € mais do que simplesmente dizer
escravidao (cf. Bible Work 7 - TWOT Hebrew Lexicon). Rossi (2002, p. 16) assim se
refere a este termo: “ E a degradac&o maior do ser humano. A opressdo é tamanha
que invade as dimensdes intimas do ser humano [...], tornando-o subumano e até
coisificando-0”.

Esta miseria e dor ttém um sujeito: *12Y ammi (CJS_J €am: povo). O significado
da palavra é o meu povo. ‘am designa preferencialmente Israel na linguagem do

Primeiro Testamento. Grelot (1984, p. 796) diz que “se sentiu a necessidade dum
termo especial para exprimir o carater particular de Israel, povo tdo diferente dos
outros pelo mistério de sua vocacdo, que sua experiéncia nacional adquiriu um

significado religioso”. Harris, Archer e Waltke (1998, p. 1133) lembra que “O Senhor
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emprega ‘ammi pela primeira vez quando fala dos descendentes de Abrado, a

quem escolheu e com quem esta identificado por intermédio da alianga (Ex 3,7 e.s)”.

E o pronome que segue esta diretamente especificando esse sujeito e se
refere ao lugar onde esta: wx “aser. o qual, quem, que). Em Ex 3,7 o pronome

relativo significa que.

Completando, vem o lugar onde o povo de Yahweh esta vivendo a miséria, a
aflicdo: 0)8M2 bami_sréfyim (D?j$?; mz’_sré/yfm) - designa o pais e significa,
juntamente com a preposi¢ao, no Egito.

O clamor, o grito QRPYS™NNY wo’et-sa‘dqatam (MPYS s€aqa): grito, choro,

clamor) destaca a situagdo em que o povo vive sob 0 jugo egipcio, e completa o
sentido de outro verbo fundamental que vem em seguida. Em Ex 3,7 tem a fungao
de objeto direto e significa o clamor deles. Expressa estado de grande desgraca e
sofrimento dos hebreus sob o peso da escravidao do Egito (cf. Bible works 7 —
TWOT Hebrew Lexicon). Significa clamar por ajuda por estar muito aflito (cf.
HARRIS, ARCHER e WALTKE, 1998, p. 1297). Esse clamor expressa a dor e o
sofrimento ja ndo mais toleraveis. Rossi (2002, p. 31) diz que “Esse clamor ¢é a
propria consciéncia critica de que a situacdo vivida até entdo ndo é satisfatdria. E
uma situacdo que coisifica o ser humano [...] o clamor indica que havera mudanca
[...]. E, pois um clamor subversivo”.

Temos no versiculo o segundo verbo fundamental da acdo de Yahweh:
*mmw Samati (Y $ama“ - ouvir). Aqui possui o significado de ouvi/ escutei. E
verbo qal perfeito e possui o sentido basico de ouvir: escutar, prestar atencéo; ao
mesmo tempo envolve a ideia de entender a situacdo de alguém (cf. HARRIS,
ARCHER e WALTKE, 1998, p. 1586). E outro elemento intrinseco da Teologia da
Aliangca, uma vez que o ouvir compreende atencao, abertura, postura de respeito
pela vida e histéria do/a outro/a.

O clamor que Yahweh ouve tem uma causa e ¢é dirigido a Deus, mas se da

defronte aos opressores. E o que o advérbio seguinte introduz: e mipponé @2

panim: de frente de, defronte de, a face de): Em Ex 3,7 esta no singular e com a

preposicao significa de frente. Henry (bht, KSV notes) referindo-se a situagdo dos

hebreus diz: “E provavel que eles ndo tinham permissdo para fazer um protesto de
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suas queixas ao Farad, nem de buscar alivio contra seus capatazes em qualquer um
de seus tribunais”. Yahweh ouviu o clamor deles diante dos opressores. A

resisténcia do povo chega até Ele.

O motivo do grito do povo escravizado é seu opressor: WDJJ ng’gs'éfyw (fL?;JTI
nagas. opressor, exator ). Em Ex 3,7 a traducéo literal de WDJJ nogsayw é aos que

o oprimem. Refere-se aos opressores no Egito. Estes eram instituidos pelo farad
como chefes de obra, para oprimir e infligir pesados trabalhos sobre os hebreus.
Neste versiculo esta o sentido basico da raiz do termo. “Em Ex 3,7 tem o sentido de
“superintendentes egipcios” - chefe dos trabalhos pesados (HARRIS, ARCHER e
WALTKE, 1998, p. 920). Rossi (2002, p. 16) diz que nagas é palavra de destaque no
v. 7: “Seu significado indica exploragéo violenta, sobretudo por meio dos trabalhos
forcados. E a pressédo do opressor”. Cole (1981, p. 63) comenta que “nigas é um
vocabulo interessante nas linguas semiticas, que aparece em forma atual como o
titulo do ex-imperador da Etiopia ( o “Negus”)”.

Um terceiro verbo fundamental da pericope de Ex 3,7-10 esta também

presente no v. 7. Revela mais uma acao do ser e do agir de Yahweh: é o qal perfeito

YT D k7 yéda"tf ( YT yada“: conhecer, estar ciente, saber). Em Ex 3,7 a
expressao MUY 2  significa pois conheci. O sentido original deste termo € o

conhecimento adquirido pelos sentidos (cf. HARRIS, ARCHER e WALTKE, 1998, p.
597). Henry (bht, KSV notes) diz que “Deus tomou conhecimento de trés coisas: 1.
suas tristezas [...], 2. Seu grito [...]. 3. A tirania de seus perseguidores”. Nesse
versiculo o verbo expressa o conhecimento que Deus tem da escravidao dos
hebreus no Egito. Mais um verbo intrinseco a Teologia da Alianga, por expressar
proximidade no sentido de estar por dentro, de conhecer n&o teoricamente, mas com
sentido, de acompanhar com a propria vida a causa de morte-vida, a situagao do/a

outro/a. Rossi (2002, p. 17) afirma:

E conhecer neste texto traz o significado de empatia, familiaridade com
alguma coisa ou situagdo, que pode resultar numa acdo. Em relagdo ao
sofrimento, significa ter empatia para com a vida, viver a experiéncia do
outro, comprometer-se com a vida. Indica ainda a adesdo total de uma

pessoa a uma realidade. [...] Os sofrimentos do povo preocupam a Deus.
Este sofre com o sofrimento do povo, que é seu justamente porque esta
sofrendo!

Pixley (1987, p. 32-33) também salienta esse significado do verbo conhecer.
Diz:
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o sentido & “tomar conhecimento”, “dar-se por inteirado”, ou talvez, “sentir
compaixao”, “ter do”. Deus aparece como parte interessada em reorientar a

situacdo intoleravel dos escravos. [...]. E Deus quem se mostra claramente
consciente, e € ele quem toma a iniciativa para langar o processo de
libertagao.

A empatia, o estar inteirado da situacédo do seu povo, revelam mais um motivo

que Yahweh constata na situagao dos hebreus: 1‘;&;?_3'11?5 ‘et-mak’obayw (3&;?_3
mak-0b substantivo que significa dor ou angustia). Em Ex 3,7 é objeto direto e

significa as dores dele. Dores no sentido de sofrimento. Léon-Dufour (cf. 1984, p. 54)
expressa que o termo angustia distingue-se no Primeiro Testamento de medo e de
cuidado, visto que denota uma inquietagdo e uma incerteza que surgem do profundo
da pessoa. Relaciona-se com agonia diante de algo ou de uma situagao, de estar
sufocado, preso ou oprimido por alguma coisa ou fato.

Ex 3,7 contém trés verbos da acéao libertadora de Yahweh que expressam a
proximidade na histéria do seu povo. As atitudes de ver, ouvir e conhecer por parte
de Yahweh confirmam sua comocéo, fidelidade, zelo e sensibilidade para com o
povo, o0 que se traduz na posterior Alianga cujas caracteristicas fundamentais sdo o
direito e a justica. A teologia decorrente reforga essas caracteristicas e apresenta o
Deus de Israel presente e atuante na vida e historia do seu povo, ao mesmo tempo
em que, espera do povo fidelidade e a vivéncia do direito e da justiga.

Versiculo 8:

Aoy ovaEn TR 19BN 8
ML PINON MITT MR PNTON NI PN

TIBM TIRM AT DT DiPRON WaT 250

P91

Por isso desci a fim de liberta-lo da mao dos egipcios, e para
fazé-lo subir daquela terra a uma terra boa e vasta, terra que
mana leite e mel, o lugar dos cananeus, dos heteus, dos
amorreus, dos ferezeus, dos heveus e dos jebuseus.
Traducéo literal: E desci para o livrar da m&o de o Egito e o fazer subir da
terra aquela para terra boa e vasta, para terra a que mana leite e mel, para lugar do

cananeu, do heteu, do amorreu, do ferezeu, do heteu e do jebuseu.
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Transliteragdo: wa’eréd lohassilo miyyad misre’lyim (iloha‘alotd6 min-
ha’ares hahiw® %el->¢res tobah trohabah el->eres zabat halab 0dobas el-
moqom  hakkona‘“ani wohahitti woha’émori  wohapporizzi wohahiwwi
wohayabsi.

O versiculo 8 inicia com o quarto verbo fundamental da pericope em foco: € o
gal imperfeiro 'mm wa’éréd m yarad. descer, vir a descer, ir para baixo, baixar).

Aqui a expressdo com waw consecutivo significa: e desci, e expressa o aproximar-se
de Deus, o ir ao encontro. Harris, Archer e Waltke (1998, p. 658) explica que “Deus
desce para trazer salvagao ao seu povo; por exemplo, ele apareceu para livrar seu
povo da escravidao egipcia (Ex 3,8)”. E por isso pode ser considerado como outro
verbo intrinseco a Teologia da Alianga - um pacto de fidelidade e comunhao na
historia e vida entre Deus e seu povo. Yahweh ao contrario dos outros deuses anda
na contramao: vem para baixo, vem ao encontro, se abaixa para estar com seu

poVo.

Esse verbo vem completado pela finalidade do agir de Yahweh: 1?‘3{1?

lohassiloé (‘73; nasal. despir/tirar, livrar, resgatar, salvar, arrancar). Nesse versiculo

o verbo é hiphil e significa para o livrar, o que revela o sentido de tirar/libertar. E
outro verbo fundamental da Teologia da Alianga. A acdo de Yahweh é em vista da
libertagdo, do tirar seu povo das amarras que o impedem de ter autonomia e
construir a histéria. Expressa forgca causativa no sentido de livrar (cf. HARRIS,
ARCHER e WALTKE,1998, p. 992). Westermann (apud Bergmann, 2005, p. 50)
afirma: “Este verbo, com Deus como sujeito gramatical, tem por fundamento a prova
e a esperanca de que Yahweh libertara e salvara Israel e o individuo quando
ameacados por tribulacdes”.

O substantivo que segue expressa figurativamente o poder do qual Yahweh
quer resgatar o seu povo: M) miyyad (‘T:: yad méao, braco, forca). Em Ex 3,8

significa da méo. Yahweh quer tirar os hebreus do “poder”, das “garras” de seus
inimigos. “A expressao das maos de sempre sugere autoridade, envolvendo a
responsabilidade por (também cuidado de e dominio sobre) alguém ou algo”
(HARRIS, ARCHER e WALTKE, 1998, p. 591). Denota a vitdria, o livrar os hebreus

do jugo do opressor egipcio.
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Esse poder ¢ exercido pelos detentores do dominio sobre o povo escravizado,
cuja nacao é o Egito. Dai a expressao Dﬁ_gf; (mz;sra,yim). Significa de o Egito. Pais
e povo que acolheu os patriarcas famintos (cf. Gn 12,10; 42ss), contudo, no
versiculo 8 significa especificamente os tiranos que escravizaram os hebreus (cf. Ex
1-10).

O verbo subir -"ﬁn’b;;tr%q iloha ‘aloto (?‘I5:J ‘ald): subir, escalar, ascender) -

complementa o sentido da acéo libertadora de Yahweh contida no verbo descer. Em
Ex 3,8 é hiphil e significa com a conjuncgéo e a preposicéo: e o fazer subir. Em outras
palavras, Yahweh quer conduzir seu povo, isto é, “trazer para cima”, para a Terra
Prometida. Além do sentido geografico, Egito para a terra de Israel, significa fazer
ascender do jugo a liberdade. Cole (1981, p. 27) diz: “Fazer “subir’ (3,8) e “tirar”
(3,10) sao também virtualmente sindnimos de “salvar”’, dadas as circunstancias
historicas em que Israel se encontrava, escravos em terra estranha”.

Libertar os hebreus requer tira-los do lugar geografico e politico-social onde
estdo. E o que estd compreendido na expressido YIRATR mzb-ba"é/re,s (]/“1&
’éres: terra, cidade(-estado)). No versiculo 8 significa da terra. O substantivo ’éres

aqui se refere a terra do Egito, terra bergo da escravidao dos hebreus; tem o sentido
de designacao territorial.

O éxodo do povo hebreu aponta para uma diregao para a qual Yahweh quer
conduzi-lo. O pronome no versiculo 8 tem este sentido. "‘mrm hahiw? significa:
aquela. Compreende-se que sugere a diregdo, o sentido para que tipo de terra o

povo seguira. A narrativa denota que Yahweh implicitamente tem presente a

promessa feita aos Pais e Maes (terra, descendéncia e béngao).

O termo que segue justamente designa esse objetivo de Yahweh: Y"IN"UN

‘el-%eres (]mx ‘eres). O significado no versiculo 8 é para terra, designando o

territorio de Israel (cf. HARRIS, ARCHER e WALTKE, 1998, p. 166-167). A

expressao ’(—;:re_s na biblia tem um sentido fundamental. Becquet (1984, p. 1018) diz

que a terra “é o quadro providencial da vida do ser humano”, como também firma um
elo intimo, ja que o ser humano vem da adamah:

Nao é de admirar que vejamos a terra e seus bens materiais ocuparem um
importante lugar na revelacéo: ela estd associada ao homem em toda a
histéria da salvagao, desde as origens até a expectativa do Reino futuro.
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O carinho e zelo de Yahweh pelo seu povo remete para a qualidade do lugar

ao qual quer conduzir aqueles que libertou. E o significado dos adjetivos que
seguem: a) .‘I;ﬁw _téba‘b (2W:  £0b bom, bem-estar, agradavel). O termo significa

nesse versiculo 8 boa, no sentido de bem-estar. Denota o bem pratico, econédmico
ou material (cf. HARRIS, ARCHER e WALTKE, 1998, p. 564).

b) H;Bjﬁ drohaba’ (M rahab: largo, amplo, espagoso). O adjetivo em Ex 3,8

significa vasta no sentido de amplo. O que também lembra espagoso, uma vez que o
povo tera liberdade tanto para se locomover como para trabalhar e para se
reproduzir — uma das promessas da Alianga, pois ndo sera mais escravo. “Esse
adjetivo [...] modifica muitos objetos diferentes. Sobre a terra prometida, a Palestina,
diz-se que é “ampla” (Ex 3,8)” (HARRIS, ARCHER e WALTKE, 1998, p. 1416).

O substantivo que segue acentua o objetivo da agcdo de Yahweh: ’mx"vx

’e]—’éres (YO ’éres terra, solo). Sentido j& mencionado. Significado no versiculo 8:
para terra.
Em vista da vida digna que Deus quer para seu povo, compreende-se 0

sentido do verbo manar, na terra para onde o povo ira: N2t zabat (A ziib): manar,

fluir, verter, jorrar). Harris, Archer e Waltke (1998, p. 383) explica que a expressao
“também se refere a uma descri¢cao classica da Palestina; diz-se que a terra “mana
leite e mel”. Portanto, em Ex 3,8 o verbo é gal participio ativo e significa a que mana.
Cole (1981, p. 64) explica: “Destilar ou pingar € o sentido do verbo. [...] As gotas de
leite pingam dos uberes das fémeas, tdo cheias que elas estdo do liquido. Esta
descrigao de Canaa € um sonho pastoril”.

Tendo presente a vida - sua preservagdo e dignidade - sdao também
empregados dois substantivos que designam o que emanara da terra para o qual o
povo ingressara: a) :\L?Ij halab (3‘?!] halab: leite). Significado no versiculo 8: leite.
Leite na historia pastoril dos hebreus no deserto tinha o sentido de dom de Deus e,
quando em abundancia, era um sinal de riqueza. Potterie (1984, p. 523) diz que: “E
por seu nexo com as promessas e por emprego figurado que a palavra leite assume
um sentido simbdlico”. Por isto, a terra em que os hebreus irdo entrar € descrita
como “terra onde corre leite e mel”. b) W27 ddobas (U2 : dobas: mel). O mel era
raro, sendo considerado algo de luxo. Tem o mesmo sentido do leite em Ex 3,8.

Assim, terra onde emana leite e mel significa uma terra de coisas boas, de fartura
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(cf. Bible Works7 — ISBE Bible Dictionary). Terra onde o povo tera autonomia e
gerenciara a propria vida e trabalho, reconhecendo Yahweh como criador de tudo.
Segundo Pixley (1987, p. 35) a expressao “uma terra que mana leite e mel”
significa ainda “a meta ultima e meta-histérica do esforgo do ser humano’. E a vida
digna a que cada homem e mulher suspiram na busca de sua realizagdo e
felicidade. Contudo e apesar de ser intrinseco ao ser humano, deve ser

compreendido sempre na sua forma comunitaria. Pixley (1987, p. 35) diz:

Com essa imagem busca-se expressar a salvagao social, aquilo pelo qual
nos esforgamos sem jamais alcancar de maneira definitiva. [...]. Nao sera
suficiente buscar reformas ou reivindicagbes para que a opressao no Egito
se suavize e se torne suportavel, mas a meta divina e, portanto, a meta do
profeta de Deus, é a nova terra, terra que mana leite e mel. [...]. Mas a terra
que mana leite e mel ndo é meta totalmente fora do alcance. E também a
terra do cananeu, do hitita, do amorreu, do fereseu, do heveu e do
jebuseu?'.

A expressao que segue se refere ao objetivo do lugar que é o cumprimento da
promessa feita aos Pais e Méaes. Por isto, ao contrario do Egito onde o lugar era
para ser passageiro (migracéo no tempo da fome), a escravidao prendeu as pessoas

ao Egito, mas também seria passageira. Yahweh, fiel a sua promessa, intervém e
possibilitara o éxodo que levara ao objetivo. Por isto a expressao Dﬁp?;' '715 ‘el-
mogom (@R magém ou OPN maqom, também (fem.) TP maqoma. lugar
permanente). No versiculo 8 significa: para o lugar. Esse lugar é a Terra da
promessa feita a Abrado e Sara. Lugar onde o povo vivera a experiéncia da teologia
da Alianca.

Os substantivos que seguem, designando habitantes e suas respectivas
origens, mostram que Canaa n&o era despovoada, mas ao contrario, outros povos la
habitavam. Ao todo sdo seis povos aos quais os hebreus, tanto vindos do Egito,
como aqueles que ndo suportavam mais a opressao de suas cidades-estado

também ingressaram e assumiram a vida do grupo gestado na caminhada no

Deserto, bem como a fé em Yahweh. Séo eles:
a) "WI27 hakkona‘ani (Y13: kona‘ani habitantes de Canad). Em Ex 3,8

significa os cananeus. Aqui se refere a todo o territério situado ao oeste do

! Pixley (1987, p. 36) completa dizendo: “A lista dos povos reflete, especialmente pela inclusdo dos
jebuseus, a experiéncia histérica no reinado de Davi e Saloméao. [...]. De forma que a meta do
movimento do éxodo concebe-se nos termos do reino alcangcado nos tempos de Davi, ainda que a
visdo ultrapasse qualquer expressao concreta que se possa alcancar”.
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Jordao. Seus habitantes eram os cananeus (cf. Bible Works 7 — ISBE Bible

Dictionary).
b) *nnm Waba/,bittf ("M hitti. descendentes de Het — filho de Cam (cf. Gn

10,6). Sentido em Ex 3,8: e os heteus. Um dos sete povos conquistados por

Israel na Palestina.

c) MMNA woha’emori ("M émort: amorreu; moradores das montanhas;
uma tribo cananita.). O substantivo significa em Ex 3,8: e os amorreus.

d) ’-fj;m wohapporizzi (M2 porizzi: um povo na terra de Canaa: ferezeu).
Em Ex 3,8 significa: e os ferezeus.

e) MMM wohahiwwi (1T hiwwi. habitantes de aldeia, uma tribo de Cananita).

Significa no versiculo 8: e os heveus. Habitantes da terra de Canaa

juntamente com os cananeus e outras tribos (cf. Ex 3,17).
f) 012N wohayobisi (012 yobiisi. habitantes de Jebus). Significa no

versiculo 8: e os jebuseus. Jebus era o antigo nome de Jerusalém, cidade

que so foi incorporada a Israel com a conquista de Davi (cf. Pixley, 1987, p.

36).

Ex 3,8 expressa a iniciativa e determinacdo de Yahweh sempre atento, para
libertar aquele que sera seu futuro povo, cuja origem esta na escraviddao imposta
pelo poder farabnico e na pobreza vivenciadas no Egito, para fazé-lo subir a terra
onde tera condigdes dignas de vida e, ao mesmo tempo, sera testemunho para os
outros povos que ali habitam. Cole (1981, p. 27) diz: “Ao contrario dos deuses, Deus
€ um Deus vivo (Dt 5,26), um Deus que age. Acima de tudo, Ele é um Deus que age
para salvagao: ‘Desci a fim de livra-lo da mao dos egipcios™.

Versiculo 9:

PN TINZ ONWTIR MpUS TRT D e
onR DOSMO 08N N PIDTTIN TN

“Agora, o clamor dos filhos de Israel chegou até mim, e também vejo a
opressao com que 0s egipcios os estao oprimindo.”
Traducao literal: E agora eis que clamor dos filhos de Israel adentrou a mim, e

também vi a opresséo que o Egito os que oprimem a eles.
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Transliteragao: wotattah hinngh sa‘aqat boné-yisra’el ba’ah glay wogam-
ra’itl “et-hallahas *aser misrayim 1ohasim °6tam.
A impresséo que se tem ao ler o advérbio attal é que se faz urgente a acéao

de Deus através de seu servo Moisés. Recorda que Yahweh é presente e atuante na

histéria, aspecto fundamental da teologia da alianga. rmm wo‘attal (MRY ou AV

attal agora). Significado em Ex 3,9: e agora. E preciso que Moisés assuma ja a

missao diante da miséria na qual o povo se encontra no Egito.

Essa urgéncia ou necessidade também €& expressa pelo clamor, substantivo
que segue: NPUI sa aqat (MPYS sa‘aq: grito, choro, clamor). Em Ex 3,9 significa:
o clamor. Obs.: no versiculo 7 ja foi comentado o significado desse termo.

O clamor procede da garganta - por que nao dizer do coragao - dos filhos de

Israel. Neste versiculo de Ex 3 ha, portanto, a redacao de outra tradicéo, por ja falar
claramente do povo de Israel e ndo mais meu povo como no v. 7. 5\8?@‘_";; boné-
visra’el (12 beény: filho, neto, membro de um grupo). (‘:mw* yisra’el Israel). A
expressdo boné-yisra’él significa os filhos de Israel/ israelitas.

Esse clamor chegou até Yahweh. E expresso pelo verbo N3 ba’ah (xﬁ:

bo67): chegar, entrar, vir). Em Ex 3,9 é gal perfeito e significa chegou/adentrou. Tem

aqui o sentido cotidiano de veio, adentrou, chegou. Atingiu as entranhas de Yahweh.

Também denota a intensidade do clamor e ao mesmo tempo da misericordia e
escuta de Yahweh. E vem completado com o pronome que segue: ’j??__{ elay
significa a mim. O clamor é direcionado para Yahweh.

A forma misericordiosa de Yahweh igualmente emana em ’n’&j'i:;j wogam-
2% (@2 gam: também, além disso). Significa e também. O verbo qal ‘m’&j ra’iti
(MR r27a: ver) tem o significado de vi. Em Ex 3,9 a express&o significa: e também

vi. Nada escapa aos olhos, ouvidos e ao coragao de Yahweh, especialmente quando
se trata de sofrimento de seus filhos/as. E um olhar compassivo, como de uma mae
para com o seu filho, especialmente quando este se encontra numa situagédo mais

delicada de sofrimento, enfermidade ou dor.
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A causa desse “e também vi” vem especificado pelo substantivo YU%U'D;‘S
’e_l‘-llalla/lzas (’r‘fj'? lahas. opressao, sofrimento, aflicdo). O seu significado no

versiculo 9 é opressdo. Refere-se a opressdo dos hebreus por parte do poder
egipcio (cf. HARRIS, ARCHER e WALTKE, 1998, p. 787), tudo quanto viviam e

suportavam a partir da tirania do poder faraénico. Rossi (2002, p. 17) observa que:

Ora, percebe-se que a expressao nao denota uma condicédo natural, propria
da vida humana. Antes é o seu contrario, pois indica que esta por vir um
clamor insuportavel, gritos que pedem por libertagao.

O pronome que segue introduz novamente o autor causador de tal sofrimento

e situagdo do povo. TN “dser (TWUN “dser: que, a qual) significa: que. Refere-se
ao poder egipcio, designado pelo pais, € ndo ao povo egipcio: Q™31 m1'_5réy1m: 0]
Egito. Ver acimav. 8.

A forca da acgdo opressora € designada pelo verbo D‘/EI_'}B [0hasim (]/‘Ij'?
lahas. pressionar, apertar, oprimir). Aqui o verbo é qal e significa oprimem, e é
completado pelo objeto direto Dp& a eles. A intensidade e qualidade do jugo imposto

e vivido. Rossi (2002, p. 17) referindo-se a este verbo comenta: “Seu significado é
‘oprimir’, ‘acossar’ e ‘apertar’”.

A particula indicativa do objeto direto e o sufixo a eles especificam o sujeito
sofredor das medidas opressoras e também, ora em diante, o sujeito da agéo
libertadora de Yahweh. Sao os hebreus no Egito.

Em Ex 3, 9 se percebe a forma como esse clamor atinge Yahweh, bem como
a necessidade de prontamente agir em resposta ao clamor e ao meio ideoldgico
causador do sofrimento.

Versiculo 10:

NS PIRON InoURY 105 Y 10

LIS NI YN
“Vai, pois, e eu te enviarei a Farad, para fazer sair do Egito o meu povo, os
filhos de Israel”.

Traducgéo literal: E agora anda e enviarei a ti ao farad e faze sair o meu povo,

os filhos de Israel de o Egito.
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Transliteragdo: wo‘attah lokah wo’eslahaka el-par ol wohose® *et-ammi boné-
yi$ra’el mimmisrayim.

Ex 3,10 contém a missao que Yahweh confia a Moisés diante da situagao

dos hebreus sob a tirania do poder egipcio. Inicia com o advérbio que expressa a
urgéncia, a “preocupacao” de Yahweh para que aconteca a libertagdo. NP :
wo attal (MRY ou MRV attal agora). A conjungéao e o advérbio significam e agora.

O verbo n:‘a Jokah (‘['7;'1 halak : ir, caminhar). E qal imperativo e possui no
versiculo 10 o sentido de va/anda. Yahweh ordena a Moisés que retorne a terra da
escravidao para libertar o povo. Como ja citado, a expressao woattah designa a
urgéncia dessa missdo. Segundo Henry (cf. Bibleworks 7, KJV Notes) esse verbo
traz implicito a missao que Moisés recebe como espécie de embaixador dos hebreus
junto ao poder egipcio.

A indicagao da urgéncia (agora) e da ordem (anda/va) vem acompanhada
pelo verbo "[n‘:wm wo’eslahika (ﬂ'?@' shalah : enviar, mandar embora,
despachar, deixar ir). Aqui o verbo € gal imperfeito e significa e enviarei a ti. No
primeiro sentido, a pessoa envia outra pessoa a um lugar. “Com frequéncia Deus é
descrito como quem envia homens numa missao oficial como seus embaixadores ou
representantes [...]. Moisés foi representante de Deus” (HARRIS, ARCHER e

WALTKE, 1998, p. 1567). E enviado &, entdo, terra opressora com uma missdo

muito concreta.

Essa missdo tem um destinatario especifico: n;:q;rbzs Yel-par o’ (M2
par‘o‘h. titulo dos reis egipcios). A expressdao em Ex 3,10 significa: ao farao.
Expressa o teor daquilo que Moisés devera realizar. E o que o verbo xvgﬁm: wohosé’

(NS> yasa’. sair, vir para fora, avangar) denota. Literalmente indica o movimento de
sair de um lugar ou diante da presenga de alguém. Em Ex 3,10 designa o grande
evento do éxodo. Aqui o verbo esta no hifil (A0s€?). “O hifil, com sua fungdo

causativa, € usado amplamente. Moisés é o elemento humano que tira o povo de
Deus para fora do Egito” (HARRIS, ARCHER e WALTKE, 1998, p. 643). No texto

significa e faga sair.
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O substantivo seguinte completa para quem é o objeto da missao de fazer
sair do Egito e do poder opressor: “DYNN “ef-‘ammi (oY: %m povo): significa no

texto o meu povo. Expressao amplamente empregada no Primeiro Testamento. O
termo “é basicamente usado para expressar o relacionamento entre Deus e o povo.
[...]. Ele enfatiza os aspectos de relacionamento e unidade de um grupo de pessoas”
(HARRIS, ARCHER e WALTKE, 1998, p. 1133)

Como ja comentado no versiculo 9, a palavra 5\&;1@7"}_;‘ - (boné-yisra’el): os

filhos de Israel - traz presente a insercdo de outra redacao presente na pericope de
Ex 3,7-10.

E para completar, vem reforgado o lugar onde Moisés devera p6r em pratica a
miss&o que Yahweh Ihe confia: DNMIN mzmm1$rzfy1}n @»sn mz}”rzfy]}ﬂ). Em

Ex 3, 10 refere-se ao pais: de o Egito.
Ex 3,10 compreende a missao que Yahweh da a Moisés, bem como o carinho
e zelo que refletem seu compromisso para com o povo. Tais elementos estao

implicitos na teologia da Alianga.
3.5 O SENTIDO DOS VERBOS NA PERICOPE DE EX 3,7-10

A pericope de Ex 3,7-10, bem como os versiculos 11 a 15, estdo
intrinsecamente ligados a revelacgdo divina na sarga ardente ja que a manifestagao e
experiéncia de Yahweh sao relacionadas com a missao de Moisés. Ele sera o porta-
voz de Deus no processo de organizagao, libertacdo e condugao do povo a Terra
Prometida (cf. Dt 18,15-20). E importante destacar o que Craghan (2001, p. 96) diz:

Fiéis a percepcao da missao profética de Moisés, J e E empregam o género
literario da narrativa vocacional (veja Jz 6,11-21; Is 6,1-13). Este néo se
destina a ser um relato minucioso do que aconteceu em Madia. Em vez
disso, tenta comunicar a um publico determinado o sentido da escolha
divina, sem excluir um tipo de experiéncia original. A narrativa da vocagéo
de Moisés baseia-se na necessidade humana de sinais e reafirmagao.

A andlise semantica acima teve por objetivo trabalhar cada expressao da
pericope de Ex 3,7-10. Dar-se-a agora um enfoque maior aos verbos ver, ouvir,
conhecer, descer e libertar dentro do sentido da pericope. Contudo, como ha relacéo

entre os versiculos 7 e 9, os dois serdao analisados simultaneamente.
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a) Ex 3,7: Yahweh disse: “Eu vi, eu vi a miséria do meu povo que esta no
Egito. Ouvi o seu clamor defronte dos seus opressores; pois eu conhego
as suas angustias”.

b) Ex 3,9: “Agora, o clamor dos filhos de Israel chegou até mim, e também

vejo a opressao com que 0s egipcios os estao oprimindo”.

No Egito ainda que houvesse um pantedo de divindades, nao havia nenhuma
que olhasse para os escravos. A imposicao ideolégica das divindades egipcias lhes
abafava a fé e culto ao Deus dos Pais. Tanto que a promessa (terra, béncéo e
descendéncia) se esvaziara pela desesperanga em que 0 povo vivia.

O deus do farad, associado ao medo farabnico, legitimava a situagao
periférica e excludente na qual o povo vivia. Ja Yahweh €, ao contrario, o Deus que
se posiciona do lado dos fracos e age a partir da periferia. Sua ag&o € inclusiva,
junto aos escravos e com eles caminha. Por isto € o Deus que vé a aflicdo desse
povo, ouve o seu clamor e conhece que o sofrimento no qual o povo esta é fruto da

politica adotada e imposta pelo farad. Henry (2008) diz:

Deus nota as aflicbes de Israel. Suas angustias; até as angustias secretas
do povo de Deus lhe sdo conhecidas. Seu clamor: Deus ouve os gritos do
seu povo afligido. A opressdo que suportavam: 0s opressores mais altos e
grandes de seu povo estao por cima d’Ele. Deus promete pronta libertagéao
por métodos alheios aos caminhos comuns da providéncia.

A situacdo de escravidao vivida pelos hebreus é destacada em linguagem de
lamentacao pelo termo clamor (Ex 3,7; 2,23-25). Percebe-se que Yahweh estava
profundamente atento e preocupado com o sofrimento dos hebreus em territorio
egipcio (cf. WEHAM et al, 1999, p. 112) e ja ndo consegue suportar a situagao dos
mesmos: sofrimento fisico e aflicdo psiquica. O desejo de vida expresso no
enfrentamento, resisténcia e luta, traduz a acdo de Yahweh diante de tal cenario. E é
precisamente no termo clamor diante dos opressores que reside o motivo do
chamado feito a Moisés. Orofino (2008, p. 29) diz: “o chamado de Moisés é a
resposta de Deus ao clamor do povo que Deus ouviu”. O povo experimenta
gemidos, miséria e angustia, gerados pelos opressores egipcios, constituidos pelo
farad e seus feitores que impdéem a corveia ao povo, conforme Ex 1. A miséria e 0
clamor do povo defronte seus opressores provocam Yahweh e desencadeiam sua
acao expressa nos verbos da pericope.

Em meio ao sofrimento e desespero, o povo clamou, expressao que designa
todos os clamores presentes na historia de Israel. Drolet (2008, p. 160) emprega o

termo gritou no lugar de clamou refletindo que:
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O grito € uma constante em toda a Biblia, a partir do grito de todos os
inocentes que morrem injustamente — passando pelo grito de Israel em seus
trés grandes momentos de desespero: a escravidao no Egito (a Lei), o exilio
em Babilénia (os Profetas), a perseguicdo de Antioco (os Sabios), até o
grande grito de Jesus na cruz. O Apocalipse nos diz que “nunca mais
havera clamor” (Ap 21,4). Ora, a Biblia atesta que Deus responde ao clamor
de um pobrezinho. Ela representa Deus com olhos: “Eu vi, eu vi a miséria
do meu povo que esta no Egito; pois eu conhego as suas angustias” (Ex
3,7); com ouvidos: “Ouvi seu grito por causa de seus opressores” (Ex 3,7;
2,24); com bragos, “mao forte” (3,19), uma destra que “pela forca se
assinala” (Ex 15,16).

O clamor de resisténcia do povo chega a Deus. O povo toma consciéncia de
sua situacao e expressa a Deus o desejo de sair da mesma. Seu grito ndo é de
conformismo, mas de protesto e de denuncia. Croatto (1981, p. 52) a este respeito
diz: “Foi o “Acontecimento” que, em suas proprias entranhas, foi manifestando uma
presenca divina com todas as suas implicacdes, inclusive a Alianca”.

Schwantes (sem data, p. 33-34) reflete com propriedade que o eixo teoldgico
de Ex 3 esta na acdo de Deus que vé o sofrimento e ouve o clamor do povo.
Yahweh vé e ouve pelo fato de ser o Deus dos hebreus (cf. Ex 3,18), o que o faz
Deus de todos os escravos, o Deus concreto na histéria que age em vista da
libertagcdo e da dignidade de vida de seu povo. E neste sentido, que transcende o
Deus dos Pais, sem deixar de estar associado a ele. O clamor faz eclodir a acéo
interventora de Deus e, consequentemente, a alianga que firmara com este povo. O
que significa uma novidade teologica que Schwantes (sem data, p. 33) assim

descreve:

Diante do opressor farad, o Deus que vé e ouve sofredores é Deus
identificado com os clamores, com os hebreus. Diante do opressor, Javé
nao consegue abdicar de sua parcialidade. Nao sé ouve os pobres, é
partidario. E Deus dos hebreus. [...] Teologicamente decisivo € que Deus vé
e ouve. E pessoal [...] se comove como gente: vé&, ouve e decide. Ndo é um
plano, uma ideia, um objeto. Nao é a imobilidade, mas a mobilidade e
sensibilidade que o caracteriza.

Isto significa, em outras palavras, dizer que o Deus que até entdo se
autoapresentou como uma divindade do cla (Deus dos Pais) se revela no Horeb nao
como entidade protetora, mas um Deus que é sempre pessoa. E isto vem
contemplado no emprego dos verbos de agdo na primeira pessoa singular (Ex 3,7-
8).

Ravasi (1985, p. 41) completa dizendo: “O Deus dos pais revela-se agora
como o Deus de Israel todo e a revelacao ainda uma vez acontecera, nao sé através
da palavra, mas, sobretudo na Histéria”. Por isto passa a ser o Deus de todos os

escravos e ndao somente dos sob o império egipcio. Rossi (2002, p. 15) ressalta que
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Yahweh € “um Deus que nao revela somente a si mesmo, mas também o que ele é
e faz. [...]. Autorrevela-se ndo somente com palavras, mas, sobretudo, com fatos,
com historia”.

Quanto ao versiculo 9, é importante lembrar que é uma repeticao do conteudo
presente em Ex 2,24 e Ex 3,7. Mais uma vez reflete que Yahweh é dinamico,
pessoal e proximo, inserido na historia do povo hebreu. Ele se deixa atingir, tocar e
interpelar pelo clamor do povo (“o clamor... chegou até mim”). O verbo ver esta na
primeira pessoa do qal perfeito (“vi”), o que identifica a presenga constante e atenta
de Yahweh para com o povo. Além disso, mais uma vez se constata explicitamente
que Yahweh é sumamente histérico: Ele identifica o responsavel pelo sofrimento do
povo (“... 0s egipcios os estdo oprimindo”).

A Biblia do Peregrino (2002, p. 111) no comentario a Ex 3,9-10 salienta que
“a descida de Deus consiste no envio de um mediador humano”, ou seja, que a
missao de Moisés é a descida de Yahweh.

c) Ex 3,8 Por isso desci a fim de liberta-lo da mao dos egipcios, e para fazé-

lo subir daquela terra a uma terra boa e vasta, terra que mana leite e mel,
o lugar dos cananeus, dos heteus, dos amorreus, dos ferezeus, dos
heveus e dos jebuseus.

Diante da situagcdo dos hebreus no Egito, Yahweh desce para, juntamente
com eles, caminhar, assumindo as contradicdes presentes na histéria a partir dos
oprimidos. Tem claro o objetivo da libertagdo: tirar da escravidao e fazer subir, isto é,

conduzir o povo a Terra Prometida, o que implica ndo apenas saida, mas também

caminhada/subida. Terra que mana leite e mel (heb.. zabat halab iGidobas) é

conforme Craghan (2001, p. 95) “expressao emprestada da mitologia para descrever
a terra como verdadeiro paraiso terrestre”. Nesta mesma linha Ravasi (1985, p. 41)
diz:

Aparecem aqui (Ex 3,8.10) os vocabulos fundamentais da libertagéo
exodica: libertar, fazer, sair, terra paradisiaca (“onde corre leite e mel’),
habitada por seis povos, expressodes tipicas da tradicdo deuteronomista e
talvez javista).

Pheiffer (1993, p. 63) explica o termo leite e mel como “expressao proverbial
para grande fertilidade e abundancia”, o que vai ao encontro de Craghan. Ja para
Wehan et all (cf. 1999, p. 112) o termo leite e mel designa a terra da oportunidade

que é Canaa em contraposi¢cdo ao Egito que é terra de opressao. Para Rodighero
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(cf. 1996, p. 16) terra onde corre leite e mel significa o espaco onde todos tenham
liberdade e dignidade.

No Egito ndo havia escassez de alimentos, mas a falta de acesso aos
mesmos, especialmente aos alimentos essenciais que o0s proprios hebreus
ajudavam a produzir. A libertagcdo da escravidao e a ida para a terra que Deus tinha
destinado ao povo, ja a partir da promessa aos Pais, significavam a terra “boa e
ampla, que mana leite e mel”’. Expressdes estas que acenam para a necessidade e
a possibilidade de vida digna e do usufruto daquilo que o povo produzira. Neste
sentido, Andifiach (2010, p. 61) comenta que:

Deve-se entender a referida terra como um lugar onde, com esforgo e
dedicagao ao trabalho, se podem produzir os alimentos necessarios para a
vida [...]. Leite e mel s&do produtos do esforco humano e, como tais, evocam
a vontade de Deus de que as pessoas se realizem num ambiente de
trabalho e de interacédo sadia com a natureza.

Portanto, a Terra para onde Yahweh quer conduzir os hebreus € a terra ja
conhecida pelos Pais e Maes (patriarcas e matriarcas) — a terra da promessa. Terra
onde ha condig¢des suficientes de viver com dignidade, sem exclusées e opressoes.
Terra onde Deus ja fizera alianca (Abrado) e a reafirmara com a presenga dos
hebreus - frutos do éxodo - em Siquém (cf. Js 24,14-27). Terra onde Deus firmara
séculos depois a eterna Alianca através de seu Filho Jesus (cf. Mt 26,27-28; Mc 14,
24).

Outro aspecto importante quanto aos seis povos mencionados é que a
ocupacao posterior da terra pelos hebreus que sairam do Egito ndo se refere a
previsao de guerra e nem mengao a propriedade exclusiva da terra.

No versiculo 8 aparece explicito que a agado de Deus € em vista da libertagao
do povo, ou seja, de sua salvagdo: “desci a fim de libertad-lo da mao dos egipcios”. E
da natureza de Yahweh socorrer/salvar os oprimidos e excluidos e tira-los do poder
(m&o) do dominador. E, por assim dizer, uma caracteristica intrinseca de Yahweh.
Cole (1981, p. 27-28) diz:

“Fazer subir” (3:8) e “tirar” (3,10) sdo também virtualmente sinbnimos de
“salvar”, dadas as circunstancias histoéricas em que Israel se encontrava,
escravos em terra estranha. [...] A Deus, nao bastava libertar Seu povo do
cativeiro do Egito: numa sucessdo de atos salvadores Ele os guiou,
protegeu e alimentou através do deserto. E mesmo isto ndo era suficiente:
Deus, por fim, € o Deus que age para dar a Seus redimidos uma rica
herancga. Isso fora prometido a Abrado (Gn 12:7) e novamente prometido a
Moisés em 3:8, a primeira de inUmeras passagens que descrevem a
abundante riqueza da terra de Canaa.
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Brueggemann (cf. 2007, p. 195) enfatiza que o verbo libertar (nasal) no v. 8
se refere a um firme ato de segurar, agarrar para libertar de um perigo; ou seja, do
perigo da escraviddo egipcia por meio da agdo de Yahweh. E o mesmo verbo usado
em 1 Sm 17,37, quando Davi se livra das garras de um ledo, e em Am 4,11 para
referir-se a Israel como um ticdo livrado por Deus do fogo. Isto significa dizer que
Yahweh é o sujeito que “sanciona, impulsa e leva a cabo a saida de Israel” (cf. p.
195).

E interessante também destacar o que o mesmo exegeta reflete em relagdo
ao verbo subir ( ‘ald) presente em Ex 3,8. Tanto libertar como fazer subir séo verbos
nos quais Yahweh & o sujeito. Brueggemann (2007, p. 197) levanta a hipotese
destes verbos serem sinbnimos na época em que foram fixados como testemunho

da acao de Yahweh para com o povo israelita:

O verbo filh do qual Yahvé é sujeito possui uma conotagcdo geografica:
passar de uma parte inferior a uma superior. O fato de que um suba da
escravidao a liberdade, da terra do Egito a terra prometida, permite que o
fim seja sugestivo, mas além dos fins geograficos presentes em sua raiz. Na
libertagdo do Egito, Yahvé levanta e exalta Israel, muda suas circunstancias
para melhor. [...]. Os verbos empregados no testemunho de Israel para
expressar a agao de Yahvé no éxodo sdo numerosos e variados, podendo
receber uma grande variedade de matizes préprias dos campos semanticos
de onde surgiram esses termos. Mesmo que os verbos surgiram em
diversas esferas da vida, ndo é necessario, para nossos objetivos, que se
mantenha a raiz inicial de cada verbo.[...] O que é importante é que Yahvé é

0 sujeito de todos esses verbos.

Em suma, pode-se dizer que Ex 3,8-9 destaca que a acdo de Deus se
efetuaria em dois momentos: libertar o povo da escravidao e conduzi-lo a uma terra
boa e vasta (cf. Drolet, 2008, p. 173). Deste modo, se percebe que a agao de Deus,
expressa em cada um dos verbos analisados, remete aquilo que a teologia da
Aliangca representara na caminhada posterior de Israel: a comunhdo e o
compromisso mutuo entre Yahweh e Israel.

Ex 3,10: “Vai, pois, e eu te enviarei a Farad, para fazer sair do Egito o meu
povo, os filhos de Israel”.

Este versiculo condensa a missdo que Yahweh deu a Moisés. Missao esta
que, como ja foi mencionado, se une a promessa feita a Abrado, Isaac e Jaco: povo,
terra e béncdo. Em Ex 3,7-8 esta promessa se evidencia implicitamente com as

expressoes: "meu povo”, “desci a fim de liberta-lo”, “uma terra onde corre leite mel”.

Aqui “Moisés é enviado especificamente para tirar os israelitas do Egito. Embora o
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verbo ‘enviar’ (vv.10.12.13) designe o profeta como enviado, parece atribuir a
Moisés um papel muito mais importante” (CRAGHAN, 2001, p. 95).

Os dois ultimos versiculos (9 e 10) revelam que Deus atende o clamor do
povo € ao mesmo tempo mencionam os opressores (farad e egipcios = feitores).
Especificamente o v.10 tematiza a missao de Moisés como enviado para fazer sair
do Egito o povo chamado por Yahweh de “meu povo” e que em Ex 4,22-23 sera
considerado como primogénito de Deus (cf. ANDERSON e GORGULHO, 1992, p.
50).

Temos neste versiculo o propdsito de Yahweh: Moisés deve retornar ao Egito,
mas sendo representante dos hebreus, para tira-los da escraviddo e da terra
egipcia. Pela sua condi¢cédo de ter sido formado no palacio do farad, Moisés tinha
conhecimento das engrenagens do sistema escravocrata e produtivo imposto sobre
os hebreus. Era fundamental que Moisés organizasse o povo e este agindo com
Deus rompesse as correntes da escraviddo do sistema. Horsley (2010, p. 47)

adverte que:

Ouvir o chamado do Poder de liberdade, no entanto, ndo leva a nada a
menos que os lideres e seguidores possam se organizar em um movimento
de resisténcia ao sistema opressivo e as suas medidas implacaveis de
repressao.

De tudo o que até aqui foi trabalhado a respeito do sentido da pericope de Ex
3,7-10 pode-se dizer:
a) Os verbos denotam a iniciativa e acao libertadora de Yahweh, preocupado

com a situagéo escravizante do povo hebreu no Egito.

b) Yahweh mesmo é o sujeito ativo desses verbos. Sua agéo irrompe a partir do

clamor que Ihe chega dos hebreus.

c) Manifesta-se como Deus pessoal, presente e itinerante com o povo,

recordando a promessa e alianca feita com os Pais e Maes;

d) Tem claro seu objetivo, isto &, libertar os hebreus da situagao da escravidao e

da terra da escravidao para conduzi-los a Terra da Promessa;

e) Os verbos que definem sua acédo fazem parte da vocagdo-missdao que

Yahweh da a Moisés.
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3.5 VERBOS DA ACAO DE YAHWEH COMO SINALIZADORES DA TEOLOGIA DA
ALIANCA

Apos a analise semantica de cada versiculo presente na pericope de Ex 3,7-
10, far-se-4 uma breve analise complementar®® de cada um dos cinco verbos da
pericope que expressam a manifestacao libertadora, atuante e préxima de Yahweh,
o Deus do Horeb, o Deus que se manifestou a Moisés.

Em outras palavras, esses verbos sdo sinalizadores para a caminhada de
Israel, porquanto estardo implicitos no sentido que a teologia da Alianga tera para o
povo. Sinalizadores porque, como se percebe na analise acima, revelam um Deus
pessoal (vi, ouvi, conhego, desci), atento (vi/vejo), sensivel (ouvi) preocupado e
inteirado (conhego), que se move, € presente, comprometido e solidario (desci para
libertar) na histéria na qual seu povo se encontra, o que fara toda a diferenca na

teologia a partir de entdo. Gallazzi (2011, p. 49 e 57) afirma que:

O grupo de Moisés que veio de fora, que veio do Egito, que veio do deserto
séo hapiru/hebreus [...]. Este grupo é portador de uma duplice experiéncia:
uma estrondosa vitéria contra os soldados do farad, quando o povo
‘conheceu o poder’ de lahweh e a permanéncia no deserto do Sinai, onde
este grupo ‘conheceu o projeto’ de lahweh. [...]. Em hebraico, a palavra
abad significa servir e, também, prestar culto. O culto que Deus quer é o
servico a sua vontade. Este tipo de sociedade, com estas novas
caracteristicas, € conhecido como sociedade igualitaria, e a encontramos
simbolicamente sintetizada nos capitulos do Exodo que se sucedem a
travessia do mar e aos canticos de Moisés e de Miriam (Ex 15,22-20-21).

Essa sociedade igualitaria é conhecida como o periodo do Tribalismo. Foi
gestada na caminhada pelo deserto, quando o povo, que saiu da escravidao egipcia
e, que aos poucos foi aumentando pela “entrada” de outros pobres e escravizados,
fara gradativamente a experiéncia de Yahweh. E nesta, consequentemente, vivendo
uma teologia totalmente unica e diferenciada, sinalizando a teologia da Alianga. O
que significa dizer que o determinante e axial na experiéncia de Deus por parte
desse povo foi a vivéncia do significado libertador de Yahweh. Dessa experiéncia
emergiu a confianca e a certeza do Deus presente e companheiro.

Antes de enfocar a teologia da Alianga (cap. 3), complementar-se-a a analise

(gramatical e semantica) dos respectivos verbos acima destacados.

* Embora parega repetitivo, o objetivo é trabalhar especificamente cada verbo, reforcando seu
sentido na pericope, embora ja se tenha feito a andlise seméntica de cada versiculo, o que
obviamente ja incluiu cada verbo.
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Verbo ver (ra’d) presente no versiculo 7 e 9: qal perfeito - aparece

seguidamente como terceira e quarta palavras deste versiculo no texto

hebraico da Stuttgartensia. Vejamos *11*N7 (ra’iti) e nR7 (ra’0h: Suaraiz é
TR (r@’a). Possui no versiculo 7 o sentido genérico. Diferencia-se segundo

um processo: 1) acdo durativa: de observar, vigiar, presenciar; 2)

Simultaneamente como processo de resultado ou conclusdo: comprovar, ser

testemunha (cf. SCHOKEL, 2004, p. 596-597). A primeira palavra bl (1‘5’517)

€ verbo qgal infinitivo absoluto: ver. A segunda palavra "R (ra’iti) é verbo

gal perfeito na 1% pessoa comum singular: vi. Kelley (cf. 1998, p. 23-24).
Portanto, os verbos vi e vejo (v.7 e 9 respectivamente), expressam a atengao,
o testemunho e a percepc¢ao de Yahweh para com a situacao do povo hebreu

no Egito, que ele ja chama de “meu povo”. Rossi (2002, p. 16) salienta que:

Metaforicamente, pode ser empregada na percepgdo intelectual ou
espiritual: notar, experienciar aquilo que o ser humano passa e sofre, estar
preocupado com alguma coisa. Poderiamos ainda dizer que “ver’ tem
também relacdo com tomar cuidado do caso. Ou seja, os olhos estdo
abertos, conscientes, e ndo cerrados e inconscientes.

Analisando cada um dos verbos presentes no versiculo 7, Andifach
(2010, p. 58) chama atencao para o significado de ver e ouvir em fungao de
sua teologia e mensagem, relacionando-os ao versiculo 9:

—9n

O verbo ra a (“ver”) tem um sentido muito fisico nesse caso (v. 7); implica
perceber, sentir. E a moldura geral, na qual sera inscrita a mensagem
central. Ha um Deus que toma consciéncia da sorte do seu povo.

Verbo ouvir ($2ma9 no versiculo 7: MUY (sama‘t) sua raiz é DU
($ama"“). E verbo qal, mas palavra polissémica que aparece em diversas

construgées (cf. SCHOKEL, 2004, p. 681-682). No versiculo em quest&o, tem
o significado de ouvir, mais precisamente com o sentido de escutar, perceber,
sentir, inteirar-se. E verbo qal perfeito na 12 pessoa comum singular e
significa ouvi. O ouvir de Yahweh condensa toda a sua sensibilidade e a sua
resposta ao clamor que o povo lhe dirigiu (Ex 2, 23-25). Henry (cf. 2008, p.
65) diz que Yahweh nota as afligbes do povo. Comentando este verbo
Andifiach (2010, p. 58) diz:

Deus ouve o clamor: isso provavelmente € uma resposta aqueles que
argumentam que o Deus de Israel se esqueceu deles e ndo mais os
escutava. Esse “clamor” é a voz do oprimido, que brota da situagdo de
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opressao; nao deve ser entendido como um simples canto triste e passivo,
mas como uma palavra ativa que, ao expressar-se, manifesta que esta em
busca de um caminho que leve a libertacao.

Verbo conhecer (yada9 no versiculo 7: Ny (yég’a/‘tﬁ sua raiz é D

Kelley (cf. 1998, p. 23). E verbo gal (saber/conhecer) perfeito na 12 pessoa
comum singular. No contexto em que esta inserido, i.¢, em Ex 3,7, considera-
se o processo de aquisicdo deste saber/conhecer pelo processo de
percepgdo, tendo como objeto o povo (cf. SCHOKEL, 2004, p. 268). Sua
tradugado no v.7 é sei/conhego. Gallazzi (cf. 2011, p. 31) diz que este verbo
no versiculo 8 também carrega o sentido de agir. Yahweh, sabedor da aflicao
e angustia dos hebreus, intervém na historia de opressao para libertar.
Balancin e Storniolo (1991, p. 26) comentam que: “Ele se revela como alguém
presente na vida do povo e conhecendo bem a situacao”. Yahweh ja ndao mais
tolerava a situacado aflitiva do seu povo, pois sabia o quanto os hebreus
estavam sofrendo e o que lhes causava tanta miséria e aflicdo. O verbo,
portanto, ndo se refere a conhecimento intelectual, mas em uma atitude de
Yahweh diante da afligdo dos hebreus. Segundo Born (1977, p. 288) “na
concepcao biblica semitica ndo € um conhecer abstrato, mas antes uma
relacdo pessoal entre sujeito e objeto; de sorte que conhecer significa
“‘experimentar”, “sentir”. Pode-se, desta forma, dizer que Yahweh estava por
dentro da situacédo. E quem esta inteirado de algo tem condigbes de reagir e

agir nela, como Ele o fara.

Verbo descer 17" (yarad) no versiculo 8: 'Tﬁ?,_{](Wc’?’e're'd). Tem como raiz 77"

(descer, abaixar). O termo é verbo qal waw consecutivo imperfeito na 12
pessoa comum singular e significa desci. Este verbo a partir de sua raiz tem
sentido genérico: Deus desce do céu + antropomorfismo (cf. SCHOKEL,
2004, p. 294). Storniolo e Balancin (1991, p. 26) expressam que: “A sua
descida é para estar no meio do povo e, aliado com ele, construir uma nova
historia”. Por isto “desci” tem o sentido de movimento, presenga e

solidariedade. Andinach (2010, p. 58-59) comenta que:

“Desci para fazé-los subir” [...]. Trata-se de um versiculo magistral do ponto
de vista estilistico e inclui diversos elementos que devemos ter em conta.
Ele inicia com o verbo “descer” (yarad), com referéncia a Deus, e continua
com o verbo “subir’ (‘a/a), com referéncia a Israel. Este movimento de
descer e subir corresponde a duas realidades totalmente distintas. No
primeiro caso, € Deus que se movimenta para chegar aonde se encontra
seu povo. No segundo caso, usa-se a terminologia poética comum do AT
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para designar a entrada na terra de Canaa: “subir”. Isso se explica porque a
terra de Canaa é normalmente mais alta do que os seus arredores. Mas
esse descer e subir implica um encontro na metade do caminho, entre a
realidade da divindade, que era sentida como distante e ausente, e a do
povo deprimido e desesperado. Também é simbolo do que acaba de
acontecer: Deus desceu para encontrar-se com Moisés, que teve de subir
ao monte Horebe. Ao colocar a agdo de Deus em primeiro lugar, quer-se
afirmar que é Deus que esta colocando em movimento a historia.

Verbo libertar/livrar no versiculo 8: 127’3?35 (lohassilo). Sua raiz é 513 que

significa basicamente tirar de, sacar de, livrar de. E tirar de uma subjugacéo.

Por isto seu significado é livrar, libertar, salvar. Especialmente em Ex 3,8
significa livrar do poder, do dominio de. O verbo ‘l'?’BU‘? (lohassilo) é nifil
infinitivo construto na 32 pessoa masculina singular: liberta-lo/livra-lo. E

precedido de uma particula prepositiva: 5 (le) que significa para. (cf.

SCHOKEL, 2004, p. 446-447). O verbo denota que Deus é parcial, toma o
partido do oprimido contra o opressor. Storniolo e Balancin (1991, p. 26)
dizem que: “O Deus Javé é partidario e se solidariza com a causa daqueles
que estdo esmagados na historia.” Ele intervém para “arrancar” da opressao.

Brueggemann (2007, p. 194) afirma:

O testemunho que Israel tem de Yahweh como libertador é sustentado pela
decidida capacidade de Yahweh para intervir de forma decisiva ante
qualquer circunstancia e forgca opressora e alienante que impede uma vida
digna. Yahweh é mais que um rival para as forgcas opressoras, sejam elas
socio- politicas ou césmicas.

Rossi (2002, p. 15) completa dizendo:

Javé passa a ser percebido a partir de sua agao que se encontra localizada
na historia. [...] Ele é o libertador para qualquer que seja a opressao que
aflige o seu povo escolhido. Nele reside a esperanca de libertacdo dos
oprimidos através dos tempos.

Pela analise de cada um destes verbos principais da pericope de Ex 3,7-10,
constata-se que os mesmos revelam a agao de Yahweh com antropomorfismo. Um
Deus que tem sentidos, sendo semelhante, de certa forma, a sua criatura. Yahweh é
0 sujeito expresso nesses verbos, que objetiva e leva a concretizagdo a saida do
povo da escravidao. O proprio Yahweh coloca-se em movimento na histéria (desce
para libertar e fazer subir). Alia-se ao oprimido contra as forgcas (sistemas,
ideologias, pessoas) que ameagam, ferem e/ou produzem morte.

Brueggemann (2007, p. 196) afirma que “os verbos dao testemunho de uma
intervencao decisiva e transformadora, em virtude da qual Yahweh fez interromper a

vida de Israel, com a opressao do Egito e a escravidao”. E sendo Yahweh sujeito
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desses verbos transformadores, Ele “aparece como um agente incansavel de
novidade social’. (BRUEGGEMANN, 2007, p. 200). Solidariza-se com a vida
ameacada e imersa na dor.

Esses verbos sao fundamentais na histéria de Israel, para expressar e
testemunhar a agdo de Yahweh diante da escraviddo do povo no Egito, e em tantos
outros momentos de sua caminhada; por exemplo: o Exilio. Segundo Brueggemann

(2007, p. 197):

Este conjunto de verbos se converte em forma evidente e elementar como
Yahweh ¢é caracterizado no testemunho de Israel. Por eles, o Antigo
Testamento, em sua formulagédo teoldgica, ndo pode nunca livrar-se da
referéncia a um acontecimento concreto, porque é na esfera da realidade
publica onde se afirma que Yahweh se da a conhecer e é visivel.

O ser humano vé, ouve, conhece/sabe, sente, pode ou nido “descer’ para
livrar/libertar. Yahweh ndo somente com convicgdo desce/se abaixa, mas o faz com
a decisao de libertar/livrar o povo escravizado de alguém quem esta com poder — o
farad e suas divindades. Aqui se percebe nitidamente que se comega a configurar
acdes divinas totalmente diferentes das acdes dos demais deuses da época. Estes
tinham até aspecto ou aparéncia humana nas suas representagdes. Mas Yahweh
tem acdes divino-humanas; € preocupado com seus filhos, de forma especial com
aqueles menores, subjugados, sem voz e vez, vitimas dos poderes do Estado e da
religido. E por isto que os verbos de Ex 3,7-10 podem ser tidos como sementes da
Alianca.

Brueggemann (2007, p. 199) afirma que esses verbos e outros do éxodo que
nao estdo presentes na pericope em foco, podem promover o projeto de uma
teologia do Antigo Testamento de dois modos:

Em primeiro lugar, nos proporciona material definido. N&o ha parte de tal
material que nao afirme que o Deus de Israel esta cheio de um poder
soberano para anular qualquer estrutura estavel de poder no mundo e que
esta atento a escravidao, a impoténcia e ao sofrimento para responder as
necessidades sociais dos oprimidos. Em segundo lugar, este repasse
sugere um modo de compreender os processos teoldgicos do Antigo
Testamento.

Deus optou pelos mais fracos tanto no Egito como no decorrer da historia de
Israel até hoje. Esta opgao implica numa opcéo teoldgica, no caso, da Alianga. Em
relacdo a esta afirmagdo Rossi (2002, p. 35) diz: “E 0 modo de se viver a histéria
segundo a realidade de Deus, que se encarna e se solidariza com a pobreza e tem o

objetivo de elimina-la por ser escandalosa”.
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O éxodo se constitui um fato fundamental revelador na histéria do Povo de
Israel e que assim sera considerado na sua caminhada. Yahweh passa a ser o
Deus que viu, ouviu, conheceu e libertou o povo da opressdo escravocrata®®. Povo
que traz em sua historia as palavras de alianca de Yahweh: “Eu, Yahweh, sou teu
Deus, que te fez sair da terra do Egito, da casa da escravidao”. (Ex 20,2). Pixley

(1989, p. 10) assim expressa:

Em Israel sua (do povo) referéncia correta sempre foi o Deus que redimiu
Israel da escravidao do Egito. Todo deus que nao fosse um salvador dos
pobres ndo era o Deus verdadeiro de Israel. [...]. Pois o Deus verdadeiro &
unicamente aquele que ouve o clamor dos oprimidos e os liberta de sua
opressao.

Através desses cinco verbos de Ex 3,7-8, constata-se que Deus nao é
somente o criador, mas intervém, faz ponte e se torna presente e proximo, mudando
a situacao histérica do povo escravizado. O povo resistiu e lutou clamando diante
dos seus opressores. A partir disto, Deus desceu para intervir e, consequentemente,
libertar. Ele se coloca em movimento para estar presente onde esta o povo e tira-lo
da situacdo de morte. O fato de ver e ouvir indica que € um Deus zeloso, atento e
dinamico, que cuida da vida do seu povo e, portanto, ndo tolera opressao e injustica.

Ao referir-se aos verbos dessa pericope Andinach (2010, p. 58) diz que “ha
uma estrutura inclusiva e uma resolugcao que coloca em evidéncia o cuidadoso
trabalho do autor, que ndo se limitou a juntar duas fontes, mas que organizou a
funcdo de sua teologia e mensagem”. Andifiach se baseia na reflexdo de Croatto,
em Liberacion y Libertad (1973, p. 41) que estrutura os verbos num quiasmo.
Contudo, n&o considera o verbo conhecer. Veja-se a estrutura do quiasmo:

= A. viaopressao do meu povo no Egito (7a)

= B. ouvio clamor (7 b)

» C. desci para fazé-los subir (8)

= B’. viaopressdo com que os egipcios os oprimem (9 b).
= A’ o clamor dos filhos de Israel chegou a mim (9 a)

A partir dessa estrutura Andifiach (2011, p. 58) observa:

Nos extremos (A-A’) encontramos a afirmacédo de que Deus viu a opressao
de seu povo.[..]. No nivel seguinte (B-B’), o verbo utilizado é sama‘

(“ouvir”). [...] O centro do quiasmo oferece-nos a mensagem principal da
unidade. Refere-se a agao concreta de Deus apds ter visto e ouvido o a que
acontece com o povo.

% E importante ter presente que alguns textos biblicos antigos apresentam E/ como o Deus do Exodo.
E o caso, por exemplo, de Niumeros e 1 Rs 11.
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Esse numero de verbos mostra as agdes de Yahweh em prol do seu povo
escravizado. E sdo agdes de iniciativa e sensibilidade, de amparo e solidariedade,
de compromisso e atuacao que levarao a Alianca, uma vez que ha a promessa de
fazer esse povo subir a terra prometida.

E, no entanto, importante observar que Israel posteriormente na sua
caminhada, ao referir-se a Yahweh, da testemunho do que viu, ouviu e recebeu dele;
0 que vem expresso na formula “Ndo ha ninguém como Yahweh” (Ex 8,10; Dt
33,26). A expressdo se apresenta como uma afirmacéo teologica. Brueggemann

(2007, p. 161) a esse respeito diz:

E o poder soberano de Yahweh e sua solidariedade em virtude da alianga o
que caracteriza o Deus que Israel da testemunho. [...]. O que é importante é
a percepgdo de que, para Israel, o poder e a solidariedade estdo unidos e,
que ambos, sdo decisivos para o discurso normativo de Israel a respeito de
Yahweh. O poder sem solidariedade nao oferece nada que tranquilize a
Israel em sua necessidade. E a solidariedade sem poder ndo oferece mais
que vas esperangas.

Portanto, Yahweh é solidario com o desvalido e o necessitado. Caracteristicas
presentes no sentido de cada um dos verbos ja trabalhados. “Assim, desde o
comeco, o testemunho de Israel caracteriza a divindade como o poder a servico da
solidariedade compassiva”. (BRUEGGEMANN, 2007, p. 162).

Mencionou-se varias vezes, no decorrer desta pesquisa que o clamor do
povo (cf. Ex 2,23) faz Deus se lembrar de sua promessa feita outrora aos pais e
maes de Israel. Ele, portanto, ndo € somente o Deus dos pais, mas também do povo
e da histdria, pois esta atento ao que acontece. Ele conhece e sabe que a situacao
de escravidao dos hebreus requer sua intervencéao libertadora, mediante ao que ja

havia firmado com Abrado. Silva (2004, p. 40) recorda que:

Foi o clamor humano que moveu a escuta divina e desencadeou,
consequentemente, toda a agao libertadora. Transparece, no fundo do
texto, o Deus que com certeza resgata e liberta em vista do clamor dos
pobres. Por essa razéo, o grito adquire tamanha importancia.

Nessa mesma o6tica Sakenfeld (cf. 2006, p. 706) comenta: “Deus conecta a
escravidao presente com a antiga promessa. Deus tem um olho na antiga Alianca
firmada no Génesis e outro olho, agora, na circunstancia atual de Israel”’. A opressao
dominava a histéria e Yahweh, consciente dela, se revela a partir do clamor que ja
nao mais podia ser suportado pelo povo sob o jugo do farad egipcio.

E, através da missédo que confia a Moisés, “diz” claramente que, ao contrario
do que o farad dizia, Yahweh n&o havia abandonado, mas estava com o povo.

Sempre é oportuno lembrar que Yahweh escutou o clamor do povo diante dos seus
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opressores. Além de liberta-lo, garantiu que o conduziria a uma terra ampla,
espacosa e fértil, selando com o mesmo a alianca de ser o Deus sempre presente,
atento e atuante. Ele mesmo e o povo escravizado descobrem e experienciam um
Deus diferente daquele que o farad apresentava (cf. RODIGHERO, 1996, p. 15).

Sintetizando este capitulo, pode-se dizer que os verbos reveladores da agao
divina libertadora de Yahweh, sdo possiveis sinalizadores daquilo que sera a
teologia da Alianca. O conteudo que trazem é apropriado posteriormente por Israel,
na releitura de sua histéria como testemunho da intervencao libertadora solidaria de
Yahweh.

N&o deixam de ser também a ligagdo da circunstancia de escraviddo com a
Promessa firmada anteriormente. Na verdade, Yahweh renova esta promessa com
Moisés quando diz que fara os hebreus subirem a terra dos cananeus, heveus,
jebuseus, amorreus, heteus e fereseus (cf. Ex 3, 8.17): a Terra Prometida. Contudo,
€ preciso ter presente que depois de anos de escraviddao egipcia, os hebreus
clamam/gritam (Ex 2,23-25), mas sem referir-se ao Deus dos pais. Clamor este que
chega a Yahweh. Nem mesmo Moisés nascido hebreu e formado na corte egipcia,
identificou em territério madianita a voz divina que lhe chamava e |he atribuia missao
de intermediar a libertagédo (cf. HORSLEY, 2010, p. 45-46). Foi preciso que Deus,
de acordo com a narrativa do Exodo, se apresentasse como Deus dos pais e se
autoidentificasse como “sou que sou” para que Moisés tivesse mais seguranga sobre
quem era esse Deus e pudesse, dessa forma, agilizar a missdo que estava
recebendo.

Yahweh, o Deus libertador que vé, ouve, conhece a vida de seu povo, € Ele
mesmo que desce para libertar. Sdo estas acdes que serdo apresentadas por
Moisés ao retornar para o Egito, na missdo de organizar os hebreus e, com Aaréo,

ser a intermediagao de Yahweh junto ao faraé.
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4 A APROPRIAGAO DA TEOLOGIA DA ALIANGA PELO JUDAISMO POS-
EXiLICO

Neste capitulo tratar-se-a da apropriacdo pelo Judaismo pos-exilico da
teologia da alianga a partir da experiéncia de JO expressa no embate verbal com
quatro tedlogos da doutrina da retribuicao.

Pode parecer estranho a conexao entre a pericope de Ex 3,7-10 e o livro de
Jé. Contudo, o objetivo aqui é apenas evidenciar em J6 elementos e caracteristicas
da Teologia da Retribuicdo, tema por exceléncia daquele escrito, para evidenciar a
descaracterizagdao que os verbos de Ex 3,7-10 sofreram, especialmente no pods-
exilio. Verbos, como ja fundamentado, essenciais ndo s6 para o evento éxodo, mas
para toda a historia de Israel.

Isto significa que nao se fara analise literaria de uma pericope especifica de
Jo, ainda que textos como Jo6 24 e 30 permitissem semelhante abordagem.

Ha diferentes teologias e cada qual expressa certo modo de relagdo entre o
ser humano e Deus; o que significa que o contexto da realidade implica na

elaboragao da teologia. Neste sentido Esperandio (2013, p. 6) diz:

A producdo de determinada teologia tem a ver com aquilo que faz mais ou
menos sentido com a experiéncia existencial do sujeito naquele momento.
Se as teologias expressam crengas que sdo construidas num determinado
tempo da histdria, isso implica que essas crengas compdem discursos de
verdade que sao assumidos por grupos religiosos, por instituicbes e por
individuos em suas vidas particulares.

Como ja mencionado na introdugao, utilizar-se-a a expressao antiteologia
para referir-se a teologia da Retribuicdo. Sua raiz esta na “sabedoria tradicional”
que, especialmente no Pos-Exilio, foi assumida como dogma teoldgico pela classe
sacerdotal, no Templo de Jerusalém (cf. ESPERANDIO, 2013, p. 14). E
compreendida como antiteologia visto que separa os fatos reais que acontecem na
vida, relacionando pecado com sofrimento e virtude com recompensa (cf. ROSSI,
2011, p. 16); fazendo-o ainda de forma dualista e antagdnica. Significaria dizer que
ignora a dialética dos fatos que marcam o cotidiano, refletindo apenas
unilateralmente a dor, a pobreza e a doenga como sinénimos do pecado e a riqueza,
a saude e a abundéncia como virtude. Quem estabeleceria essa unilateralidade
seria o proprio Deus a partir do seu trono, recompensando ou punindo o ser

humano.
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A antiteologia tem como base a ldgica retributiva que rege a relagado do ser
humano com Deus. Na verdade, € um desejo de controlar as a¢des de Deus, sua

relagdo com o ser humano. Segundo Esperandio (2013, p. 9):

Essa forma de compreensao do sofrimento e mesmo da relagdo do ser
humano com Deus tem como pressuposto a “lei da causa e efeito”: a “justa”
retribuicdo divina para que o ser humano faz no mundo. E este, pois, o
fundamento da Teologia da Retribuigao.

Analisando a vida sob este enfoque, tem-se uma teologia inversa a teologia
da Alianca onde Deus € parceiro, caminhante e parcial. Essa antiteologia tem sua
defesa a partir dos “vitoriosos, daqueles que impdéem sua légica de poder em uma
sociedade excludente”. (ROSSI, 2011, p. 15). Essa sociedade €& para lIsrael, no
tempo pos-exilico, marcada pelo dominio politico-econbmico persa e, em ambito
religioso, pelo Judaismo oficial. Este se constituiu como religido oficial no tempo de
Esdras e Neemias, visando garantir a identidade nacionalista dos judeus e se
alicerca no templo, no sabado e na circuncisado, além de privilegiar a Lei da Pureza
legal, a Lei do Levirato e a Teologia da Retribuigao.

E importante ter presente a afirmacdo de Daldoce Jr e Rossi (2011, p. 9):

Ambos discursos, teologico e antiteoldgico, sdo muito parecidos. Trazem
relatos, ensinamentos, exortagcbes que mostram o ser humano em contato
com a transcendéncia. A diferenga entre ambos, em muitos casos, é sultil e
é sempre encontrada na consequéncia de um e de outro discurso. Isto pode
ser demonstrado a partir do texto biblico, por exemplo, no livro de Jo.

A antiteologia defende a justica de Deus enquanto Criador, Todo Poderoso e
Onisciente. O que significa dizer que a justica de Deus na qualidade de Criador
exprime que ele zela e olha por todos; na qualidade de Todo-Poderoso sua justica
nao tem parcialidade. E a justica de Deus enquanto Onisciente exige que o mal seja
punido (cf. MURPHY, 1985, p. 93). Essa concepgéao de justica — raiz da antiteologia -
confronta com a da teologia, na qual Deus age com parcialidade, mesmo que olhe
por todos/as sem fazer acepc¢des. Contudo, ndo compactua com agentes histéricos
e sociais causadores do sofrimento e do mal. O que nao significa que Deus nao dé
atencao ao injusto, pois a sua misericérdia sempre esta aberta a quem a Ele se
volte. Porém, a antiteologia diz que o impio necessita se voltar a Deus, ja que este
nao o escuta. Nao o escuta, pois o esta punindo diante do pecado cometido.

Para J6 o curso dos acontecimentos diarios desmente a teoria que seus
amigos defendiam sobre o destino dos impios e a felicidade dos justos. Basta olhar

a vida do dia a dia e no decorrer da historia para se perceber a agao de Deus na e
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pela criacdo. A concepgao de Deus na antiteologia o tem como vigia e vingador, a
espreita do pecado do ser humano, como uma onga fica a espreita de sua cacga.
Essa concepcéo deturpa a imagem de Deus Criador que cuida diligentemente da
obra de suas méos (cf. TERNAY, 2001, p. 100).

4.1 A EXPERIENCIA DE JO: ENTRE A TEOLOGIA E A ANTITEOLOGIA

No livro de J6 (provavelmente escrito entre 450 e 350 a.C) encontramos
sobremaneira a presenga da teologia e da antiteologia e 0 modo como as duas se
evidenciam a partir do embate que acontece entre JO e 0s seus amigos
representantes desta ultima. A antiteologia era a “teologia” oficial no periodo pds-
exilico em que se situa o livro de J6 e no qual as instituicbes prevaleciam sobre as
pessoas.

A verdadeira teologia é aquela onde a ética, a justica e a solidariedade
privilegiam e defendem o ser humano e o meio ambiente e ndo as instituicbes e
suas praticas excludentes e opressoras (cf. ROSSI, 2011, p. 101). E é justamente
essa a posicao de Jo. Ele persiste na defesa de que o mal que esta sofrendo néo é
punicado de Deus por atos/pecados que ele tenha cometido contra Deus. Tanto que o
que Jo alega é que Deus esta sendo injusto com ele, uma vez que ele, integro e
reto, esta padecendo. J6 tampouco € paciente, ja que, com persisténcia e
resignagao, argumenta e opde-se a doutrina da antiteologia.

E importante também frisar que o personagem Jé nZo é israelita, mas
estrangeiro, de Hus, pessoa reta e integra (JO0 1,1), o que da um destaque maior a
esse embate teoldgico. JO representa a humanidade que padece sofrimento e
pobreza, situagdes que a antiteologia salienta como decorrentes de atitudes
pecadoras e injustas retribuidas por Deus em forma de decadéncia financeira,
doencgas e sofrimento.

Ora, sofrimento e pobreza “sdo uma construcéo histérica e social”®* (ROSSI,
2011, p. 71), frutos da ambigcéo e da autossuficiéncia do ser humano e, ao mesmo
tempo, resultados de “dupla tributagcdo interna e externa” vivida no pdés-exilio
(ROSSI, 2011, p. 78). Portanto, mecanismos dessa construgao social e histérica. A

tributacdo externa era a exigida pelo Império Persa a quem o territorio de Israel era

* Vale ressaltar que toda teologia também o é.
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vassalo. Ja a tributagdo interna era devida aos ricos comerciantes ligados as
familias dos chefes dos sacerdotes controladores do templo e de Israel (cf. ROSSI,
2011, p. 29). Contudo, a antiteologia nao via sob este prisma o sofrimento do povo
ou da pessoa individualmente. Como ja foi mencionado, este era tido como
retribuicdo de Deus, portanto, sua justica, “constituindo a merecida puni¢gdo por
acgdes iniquas” (CERESKO, 2004, p. 90).

O tema que predomina em Jo € a justica de Deus. Na verdade o que temos
no livro de Jo é o sofrimento humano no confronto entre a teologia e a antiteologia.
Ballarini (1985, p. 176) afirma que:

O livro de Jo renega a secular harmonia entre justica humana e justica
divina, renega também a simultanea logica retributiva, e se orienta numa
diregao totalmente nova: a exaltagdo s6 da justiga divina, imperscrutavel ao
intelecto humano.

Os amigos de Jo trabalham a justica a luz da antiteologia, defendendo que a
justica de Deus esta em punir ou recompensar. J6 a defende a partir de outra dtica:
a vida, o que faz perceber a presenca do Deus da Alianca. Na medida em que
contesta 0 que seus amigos argumentam, J6 tem a compreensdo mais abrangente
de justica. “Um Deus sumamente gratuito que quer a vida para o povo e o quer livre.
[...] JO vai descobrindo outro rosto de Deus: gratuito e cuja santidade revela amor e
vida sem acepcgdes”. (HAMMES e ROSSI, 2012, p. 199). Dependendo de qual
destas duas oticas o ser humano aceita, sera a partir dela que o seu agir sera
concebido e determinado. Consequentemente, a imagem que tera de Deus sera
conforme a sua otica, como também sua atitude serda de acomodagdo ou de
compromisso efetivo com a vida diante da realidade em que vive.

Nos discursos dos defensores da antiteologia presentes no livro de Jo,
percebem-se algumas explicagbes para o sofrimento: a) como puni¢gdo por atos
injustos e perversos (cf. J6 4,7-9; 8,20; 22,4-5); b) funcao disciplinar do sofrimento:
“Ditoso o homem a quem Deus corrige; ndo desprezes a ligdo de Shaddai” (J6 5,17);
c) o sofrimento como meio de provar o carater e a motivagdo do sofredor (cf. o
Prélogo de Jo, especialmente Jo 2,3-6); d) sofrimento como algo temporario: “Néo,
Deus néo rejeita o homem integro, nem da a mé&o aos malvados; pode ainda encher
tua boca de sorrisos e teus labios de gritos de jubilo” (J6 8,20-21); e) a
inevitabilidade do sofrimento devido a fraqueza e a tendéncia do ser humano ao
pecado: “E o homem que gera a miséria, como o voo das &guias busca as alturas”
(Jo, 5,7) (cf. CERESKO, 2004, p. 90-91). Tanto uma quanto outra objetiva defender
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o sofrimento como punigdo e, para o qual, o ser humano s6 tem uma saida:
reconhecer a sua culpabilidade, arrepender-se e aceitar o sofrimento como meio de
acrisolamento. Cabera a Deus determinar o tempo do sofrimento pelo qual o ser
humano estara passando.

Tal concepgao isenta o pecado social e impede que o ser humano enxergue
0s reais motivos causadores das diferengas sociais e econémicas, e tampouco o faz
sentir comunidade e por ela agir. Consequentemente vive uma espiritualidade
intimista e alienada. Sua relagdo com Deus se baseia numa dtica de recompensa ou
punigao, portanto, medo e exclusio, e ndo de amizade e alianca.

Na medida em que J6 se confronta com os amigos, sua perspectiva sobre o
sofrimento se amplia da esfera pessoal de relacionamento com Deus a esfera

comunitaria/universal. Ceresko (2004, p. 91) assim comenta:

J6 passa a incluir no ambito de seus sofrimentos outras pessoas que
sofrem. Seu questionamento vai assumindo um escopo mais universal até o
livro chegar a passagem 2-12 do capitulo 24 [...]. J6 retrata com vigor a
condicdo desesperada de muitos pobres, daqueles que nao tém alimento,
abrigo nem vestes adequadas, que s&o explorados por aqueles que
contratam e se veem sujeitos a repetida violéncia. J6 se concentra em
especial na luta da viuva e do 6rféo, que, entdo como agora, figuram entre
0s mais pobres dos pobres. J6 Ihes da voz e fala em favor deles. Essa ex-
figura de elite, que um dia esteve envolto em conforto e seguranga nos
limites de sua prosperidade, de sua familia e de sua reputacao, vé-se agora
s0, despido e vulneravel, solidarizando-se com todos os infortunados da
terra.

O que ocorre é que o ser integro e reto de J6 nao significa apenas auséncia
do pecado, mas a inclusdo de ser sensivel e comprometer-se com 0s pobres. Em
outras palavras, Deus ndo retribui conforme o agir da pessoa, mas o sofrimento, a
pobreza e, muitas vezes, a propria doenca sao frutos de um ambito maior: o poder
injusto e egoista presente na historia e na sociedade. J6 busca a fundamentagao
teoldgica do sofrimento a partir dos pés na historia.

A tensdo entre a teologia e a antiteologia esta no fato de os amigos
defenderem a todo custo o dogma da retribuicdo e Jo, apds esgotar seus
argumentos em relacdo a teologia, perceber a necessidade de uma resposta nova a
condigao de inocente-justo que sofre (cf. STORNIOLO, 1992, p. 59).

A antiteologia nao aceitava questionamentos. J6, pelo contrario, refutando a
retribuicdo como causa do sofrimento pessoal e universal, emprega no seu discurso
varias perguntas e questionamentos o que indigna os representantes da antiteologia.

Neste sentido Rossi (2005, p. 164) afirma que:
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Jo estd abalando as certezas dos tedlogos do sistema estabelecido. Estes
se recusam a deixar-se questionar pelos desafios da vida. Na verdade, a
vida pouco importa para eles, seres iluminados pela teologia que sustenta
sua indiferenca diante da dor daqueles que sofrem. Contudo, teologia
alguma pode nos tornar indiferentes diante da dor de homens e mulheres
sob o risco de se tornar uma antiteologia.

O objetivo dos tedlogos da antiteologia € colocar Jé no circulo vicioso que a
antiteologia concebe. Para tal argumentam, refutam, interpelam para que Jo
reconheca sua culpabilidade em ter pecado. Schweinhorst-Schéenberger (2003, p.

304) afirma que a antiteologia insiste na:

Fé na dupla recompensa, segundo a qual o fiel recebe o prémio por seu
comportamento, porém o impio tem de esperar o castigo (J6 15.20-35; 18.5-
21; 27.7-10.13-23; 36.5-14). Essa visdo foi desdobrada na doutrina da
retribuicdo, na qual se inferia a causa a partir da consequéncia: o feliz agiu
moralmente bem, o infeliz procedeu moralmente errado.

Na sua luta pela defesa da teologia em oposigao a antiteologia, o livro de J6
gradativamente “mostra a divindade de Deus, a humanidade do homem e a natureza
especifica da relagao entre o Deus que é verdadeiramente Deus e 0 homem que é
verdadeiramente homem” (TERRIEN, 1994, p. 45). Isto significa perceber que J6
sendo estrangeiro e n&o israelita, tinha um objetivo: torna-lo isento da limitagao
religiosa e nacionalista do Judaismo oficial. A antiteologia ndo considerava e
tampouco compreendia a misericordia de Deus.

A doutrina da retribuicdo que a antiteologia defendia era um meio de
manipular as pessoas, impondo-lhes uma fé descomprometida com a histéria e a
sociedade e a profissdo de um Deus totalmente obscuro a Alianga. Isto vem
explicito, por exemplo, em Jo 22,3: “Que importa a Shaddai que sejas justo:
aproveita-lhe a tua integridade?”. Os amigos falam de Deus enquanto Jo fala a
Deus. Eles obscurecem o rosto de Deus pela nulidade de interagao/relacéo de sua
“teologia” com a realidade humana e através do desprezo que atribuem ao ser
humano pela condicdo de sofrimento e pobreza a que muitas vezes esta fadado (cf.
SCHWEINHORST-SCHOENBERGER, 2003, p. 303).

Jo busca nos seus discursos a resposta de Deus ao sofrimento. Por isto fala
a Deus, nele buscando a defesa diante do que é acusado. E faz isso questionando,
até acusando, e suplicando. No inicio sua forma de falar soa “um tanto rebelde e
orgulhosa, mas a partir do discurso de Deus Jo6 vai adquirindo um novo olhar, o que
o faz ficar humilde e perceber a dimensdo do amor de Deus pelo ser humano”.
(HAMMES e ROSSI, 2012, p. 200).
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E importante considerar que J6 amplia sua compreensdo e visdo a respeito
de Deus no embate entre as duas teologias. E um processo que vivencia na medida
em que a) refuta a posicdo de cada um dos tedlogos da antiteologia e b)
simultaneamente busca que Deus responda a causa do sofrimento. Ele ndo se cala
até que Deus intervenha também através de discurso (cf. J6 38-41,26). JO, apesar
de no inicio do seu discurso se justificar a si mesmo, a partir do segundo discurso
abandona gradativamente essa justificacdo, sem, entretanto, mudar sua posicao de
inocéncia. Para tal se agarra a sua justica e retidao e recorre a Deus como defensor

dos pobres.

4.2 CARACTERISTICAS E CONSEQUENCIAS DA ANTITEOLOGIA RETRATADAS
NO LIVRO DE JO

A antiteologia se apropria da percepcao de um Deus libertador dos
vulneraveis, passando uma imagem de um Deus a mercé do agir humano. Ou segja,
a espreita do que o ser humano faz, para, a partir de entdo, abengoar ou castiga-lo.
A antiteologia passa a impressao de um Deus sarcastico e distante, sentado no seu
trono, que se deleita com o erro humano, uma vez que a misericérdia e a compaixao
nao fazem parte do vocabulario da antiteologia. Por isto ela afirma que o injusto ndo
precisa voltar-se a Deus.

Kinet (1983, p. 45[109]) lembra que a antiteologia:

Fazia parte substancial da teologia classica e da piedade popular, um
dogma basico da fé de lIsrael e da cosmovisdao das nagbes vizinhas.
Conforme esse conceito, tudo vai bem nesta vida para os justos e mal para
os impios, porque cada ato esta ligado as suas consequéncias naturais.

Nos discursos dos “amigos” de J6, vislumbram-se varias caracteristicas da
antiteologia. Veremos algumas, também enfocando as consequéncias na vida da
pessoa:

1. Exige paciéncia e submissdo como vontade de Deus: Diante do
contexto externo (persa) e interno (opressores), a antiteologia ensinava
que a pessoa aceitasse com paciéncia os fatos e que nao os
questionasse, mas se calasse (cf. ROSSI, 2005, p. 15) e sofresse o
sofrimento, a doenca e a pobreza como retratamento pelo mal que a

pessoa teria praticado (justica divina). Isto negava a pessoa o direito de
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protestar, ja que sua situacao era “vontade de Deus”. Consequentemente
surge a passividade.

. Privilegia a pureza: a pureza era sinbnimo de riqueza e, portanto, de
béncédo de Deus, e a impureza sinbnimo de pobreza e castigo de Deus.
“‘Antes o sinal da béncao de Deus era a posse da terra (cf. Gn 12,1-9),
mas agora o sinal da béngcdo e da presenca de Deus passava a ser a
rigueza” (ROSSI, 2005, p. 16). Como consequéncia, a pessoa pobre,
doente ou passando por sofrimento os tem como punicéo divina, o que a
faz também ser vista de forma excludente e motivo de ser apontada por
quem vive o inverso. Isto significa dizer que “a situagcdo concreta da
pessoa, isto €, sua prosperidade ou sua desgraca eram tomadas como
indicadores de sua pratica” (ROSSI, 2005, p. 16). Se ela agia de acordo
com a Pureza legal, tanto mais proxima de Deus estava e mais béngaos
(prosperidade e saude) recebia.

. Possui um Deus Todo Poderoso, distante, imparcial e sem
misericordia: a antiteologia apresenta a necessidade da submissao
incondicional a Deus (J6 5,8-27). Isto faz Deus ser frivolo, sem
misericordia, que ndo ouve o clamor dos injusticados e sofredores (Jo
24,12) e que oprime por aquilo que inflige como punigdo & pessoa. E um
Deus que aplaca a punigao imposta através de holocaustos que lhe sao
oferecidos (cf. J& 1,5). E um “Deus sem amor, sem compaixdo, diante das
desgragas dos homens, um Deus que despreza de maneira igual toda a
vida nesta terra (9,23)" (KINET, 1983, p. 47 [1095]). Consequéncia:
legitimagao da acao dos poderes opressores na sociedade e na religido,
bem como relagdo de medo com Deus e distdncia de Deus para com a

pessoa.

. Deslocada da histéria e da realidade: ndo busca na realidade e na

historia as causas do sofrimento humano. Atribui exclusivamente ao ser
humano e a sua conduta a situacdo em que vive, cabendo a Deus
retribuir-lhe conforme essa conduta. “Sua teologia torna-se, deste modo,
uma expressao da falta de envolvimento com a realidade humana, do
desprezo cinico do ser humano” (ZENGER, 2003, p. 303). Como
consequéncia, a pessoa vive na alienagdo, omissdo e acomodacao,

considerando como algo natural a situagdo em que se encontra, o que
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implica um antropocentrismo fechado em si mesmo. “O sofrimento é uma
forma de educacdo e disciplina por Deus, pelas quais a pessoa é
preservada da destruigao (5,17-18)” (ZENGER, 2003, p. 304).

. Infere a causa a partir da consequéncia: o sofrimento é decorréncia da
culpa humana. O rico, aquele que é feliz, o sdo agiu moralmente bem,
enquanto o pobre, o doente, o infeliz agiu moralmente errado.
Consequéncia: Deus retribui conforme a fidelidade ou a infidelidade da
pessoa. “A finalidade do sofrimento € vista como a necessidade de que a
culpa humana seja castigada e redimida e o pecador seja exortado para o
arrependimento” (SCHWIENHORST-SCHOENBERGER, 2003, p. 304).

. Insensivel em relagao aos pobres e necessitados: justamente por
atribuir a sua situagdo a punicdo divina. Consequéncia: alienacdo e
insensibilidade e consequéncia natural do pecado. O discurso
antiteolégico é abstrato, pois ndo leva em consideragdo o cotidiano (cf.
ROSSI, 2011, p. 74-75).

. Regida pelo dogma que mascara a Palavra de Deus: o dogma da
retribuicdo vem acima da pessoa; a Palavra de Deus é apresentada em
detrimento da ideologia da antiteologia, o que deturpa a vivéncia da
verdadeira fé biblica. Os “amigos” de J6 “representam perfeitamente o
modo mais comum de se mascarar a verdadeira fé biblica por meio da
ideologia, da ortodoxia e do heroismo convencional” (ROSSI, 2011, p. 70).
Consequéncia: o dogma da retribuicdo impede de ser companheiro, de se
colocar junto com o sofredor.

. Defende a lei e ndo a vida: a antiteologia substitui a solidariedade e a
compaixao pela observagao rigida a lei, provocando medo e excluséao.
Sua frieza rompe qualquer gesto ou sentimento de irmandade e de
comunidade. “Uma teologia que nao estabelece lagos de ternura,
fraternidade e de comunidade ndo pode ser um discurso a partir de Deus,
mas sua completa e mais pura negacgado” (ROSSI, 2011, p. 71-72).
Consequéncia: vida a mercé da vontade divina e vivéncia do
individualismo e insensibilidade por parte do ser humano.

Gera nulidade, culpa e desumanizagdo: a pobreza e a doenca,
apresentadas pela antiteologia como puni¢cdo divina, geram na pessoa

nulidade e sentimento de culpa por ter cometido algo que desagradou a
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Deus. Caracteriza, portanto, a desumanizagao uma vez que além de nao
solidarizar-se e ter compaixao, a antiteologia defende os promotores das
injusticas e opressdo. “Como podemos proclamar um reino de amor e de
justica para aqueles que vivem em uma situagdo inexplicavel que nega
este reino?” (Gutierrez apud Rossi, 2011, p. 72).

10. Deslocada teoldgica e socialmente: a antiteologia nega o Deus historico
atuante na realidade e na historia ao “aprisiona-lo” nas alturas (céu) e ao
deslocar a realidade social da dimensdo comunitaria e do contexto
politico-econdmico-sdcio-cultural para a dimensao particular da pessoa,
atribuindo-lhe a culpa pela situagdo em que vive. Consequéncia: a pessoa
se isola e n&o encontra na comunidade o meio para lutar contra a injustica,
0 que favorece a pratica dos promotores da desigualdade social e das
injusticas. “As respostas que os amigos de J6 dao estdo fora de lugar.
Eles estdo deslocados teoldgica e socialmente” (ROSSI, 2011, p. 79-80).

11.Espiritualidade alienante e desencarnada: como consequéncia de todas
as caracteristicas acima apontadas. Leva a pessoa a vivéncia de uma
profunda dicotomia entre profano e sagrado, ja que tudo o que acontece
de mal é consequéncia da ac¢do individual da pessoa. O pecado nao é
visto como consequéncia coletiva. J6 ndo adotara um ponto de vista
unilateral no qual os bons sofriam, ao passo que os maus estavam isentos
do sofrimento.

Estas caracteristicas da antiteologia revelam que ela € sumamente imbuida

de uma visdo unilateral de sofrimento. Em contrapartida, J6 havia percebido que “o
esperado julgamento ndo cai sobre os impios (21.7-34); [...] que a aflicdo vem
igualmente aos bons e aos maus (9.22)” (ANDERSEN, 1984, p. 252). As
consequéncias de tais caracteristicas, como ja vimos, sdao malévolas para a
espiritualidade e para a vivéncia comunitaria, eximindo a pessoa de qualquer agao
em vista de uma sociedade mais humana e solidaria.

Para a antiteologia o fundamental é defender sua doutrina, condenando desse
modo a pessoa para justificar Deus e defender os verdadeiros culpados. O principio
da solidariedade e da comunhdo com a situacdo da dor humana ndo eram
considerados. “E uma doutrina que se reveste do peso da tradicdo e de uma falsa
imagem de Deus para tentar impor-se aos mais pobres, as vitimas do mau

funcionamento da sociedade e aos sofredores inocentes” (TERNAY, 2001, p. 146).
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Consequentemente, a religiao com sua antiteologia se constituiam sempre mais em
Opio para o povo, excluindo-lhe o direito de sonhar e lutar pela dignidade e vida.
E interessante observar o paralelo que Rossi (2011, p. 78) faz ao mostrar a

diferenca entre J6 e os representantes da antiteologia:

Eles querem preservar um mundo de ideias corretas e coerentes, enquanto
Jé quer preservar seu relacionamento com Deus. Seus amigos querem
preservar sua teologia a qualquer custo, mas J& quer preservar sua
integridade como ser humano. N6s vemos nos dialogos de Elifaz, Baldad,
Zofar e Elit que eles constante e insistentemente falam “sobre” Deus. Mas é
somente nos discursos teoldgicos de J6 que encontramos alguém falando
“para” Deus. Em meio a sua intensa dor e depressao [...] JO abre caminho
para se dirigir a Deus.

Este paralelo, sem duvida, mostra o enorme abismo entre a teologia e a
antiteologia. Enquanto a primeira estabelece a acessibilidade a Deus e a visdo da
acao misericordiosa, gratuita e amorosa de Deus para com o ser humano, a
segunda estabelece Ilimites, fronteiras determinadas pela retribuicdo, cujas
mediag¢des sao: o templo, a pureza legal, os rituais e as oferendas. A teologia leva
ao dialogo entre a pessoa e Deus, enquanto a antiteologia leva a uma relagéo de
medo e mediocridade e, ao mesmo tempo, de discurso “sobre” Deus.

As consequéncias dessa antiteologia sao notdrias para a vida do ser humano
e para a sociedade. A primeira porque o ser humano € individualmente julgado como
responsavel pela situacdo de pobreza, sofrimento e/ou doengca em que vive,
tornando-o alienado, omisso e acomodado frente aos verdadeiros responsaveis e as
estruturas causadoras dessa situagdo. Além de viver sua relagédo com o sagrado de
forma distante, metddica (pelo cumprimento rigido da doutrina) e temerosa, sem
dimens&o comunitaria. A antiteologia discursa para ele sobre Deus, mas ndo o leva
a falar para Deus a partir de sua situagéo de sofrimento e opressao. Isto significa
que nao estabelece lacos afetivos, de comunhdo e de compaixao nem com Deus e
nem com a comunidade.

A segunda, porque como ndo ha preocupacdo da antiteologia com a
solidariedade, a sensibilidade e a compaixdo, a sociedade tem como “normal” as
diferencas e exclusdes sociais e tampouco se organizara de forma a combater os
promotores da situacdo de morte. Dessa forma a espiritualidade oriunda s6 podera
ser também vivida de forma vertical, fundamentalista, intimista e descomprometida
com o Reino de Deus, em detrimento aquilo que ele de fato significa.

Deste modo a histéria ndo é vista como lugar teoldgico e tampouco de

transformacao e de agcdo, mas como meio de Deus retribuir o bem e o mal. Nao se
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faz a leitura dos fatos da realidade e menos ainda a releitura dos fatos ja vividos,
como meio de ouvir os gritos dos injusticados e sofredores e, ao mesmo tempo,
ouvir Deus presente em tao variadas “sargas ardentes”, chamando e enviando em

missao, na certeza de que Ele esta junto: desce para libertar.

4.3 ARGUMENTOS DOS AMIGOS DE JO QUE INDICAM A ANTITEOLOGIA EM
OPOSICAO A PERICOPE DE EX 3,7-10

Tendo presente o conceito de antiteologia utilizado no decorrer dessa
pesquisa, abordar-se-ao alguns argumentos fundamentais dos amigos de J6 que
estariam em oposicdo ao sentido da pericope de Ex 3,7-10. Esses argumentos
constituem uma antitese ao significado dos verbos ver, ouvir, conhecer, descer para
libertar ja abordados no capitulo 2.

Se em Exodo 3,7-10 Yahweh conhece e se sensibiliza com a situagdo do
povo oprimido pelo poder faradnico, cuja legitimacao estava na religido, no livro de
JO sdo os tedlogos da antiteologia que querem sensibilizar o personagem Jo.
Contudo, esta sensibilizagao esta imbuida da doutrina da retribuicdo e visa a esfera
individual de Jo (é uma doutrina que estimula a individualidade e n&o a coletividade
como era no pré-exilio - cf. Juizes), ja que a situacdo em que se encontra seria
consequéncia de sua culpabilidade perante Deus.

E interessante salientar a afirmacéo de Harrington (1985, p. 321):

Na maior parte do Antigo Testamento, a retribuicdo do bem e do mal era
vista numa perspectiva exclusivamente terrena e se ocupava somente com
as sangdes temporais.

O que diverge, por exemplo, com a preocupag¢ao também em relagéo a vida
plena. Noutras palavras: ndo basta apenas o agir em vista da dignidade neste
mundo, mas a qualidade desse agir determina a vida em Deus ou sem ele.

Em Ex 3,7-10 a preocupacao é com a libertagdo do povo para que possa ter
vida digna (terra onde corre leite e mel). O que evidencia a perspectiva comunitaria
da pessoa e seu bem viver. A raiz dessa situagao de opressao € a escravidao em
terra estrangeira.

J6, em contrapartida ao Judaismo, é estrangeiro e defende sua retiddo e
integridade, objetivando a justica de Deus. Todavia, a justica para os tedlogos da

antiteologia e amigos de Jo, como ja abordado, consiste na retratacao pessoal dos
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erros diante de Deus. Consequentemente, ndo tem a preocupagdo com a dimensao
comunitaria, o que aponta para um dos principais aspectos que divergem com a
teologia presente na pericope de Ex 3,7-10.

Harrington (1985, p. 324) diz que:

Os trés amigos séo os defensores da “ortodoxia”; aceitaram sem discusséo
0 ensinamento classico e recusam-se formalmente a admitir que ele nao
concorde com os fatos no caso presente. E muito simples a posicdo deles: o
sofrimento é castigo do pecado; se um homem sofre é porque é pecador —
os fatos tém de se adaptar ao ponto de Vvista tradicional!
Consequentemente, para reconfortarem o que sofre, fazem-lhe ver que ele
deve ser um pecador — um grande pecador, por sinal, a julgar pelos seus
sofrimentos — e tornam-se cada vez mais insistentes ante os seus protestos
de inocéncia.

Outro aspecto que diverge da pericope de éxodo é a distancia de Deus em
relagdo ao povo/pessoa. Em Exodo 3,7-10 Deus esta proximo, presente, ouvinte
sensibilizado, caracteristicas inerentes especialmente no verbo descer. Ja em Jo,
tanto no prologo quanto nos discursos dos trés amigos, Deus esta no seu trono
rodeado de sua corte celeste, de onde acompanha tudo. Nao ha a proximidade e a
intimidade presentes na pericope. Deus se sujeita a uma “aposta” de Sata, para
“assistir’ o desenrolar da situacao de Jo.

Em Ex 3,7-10 Yahweh toma a iniciativa. Em Jo ele sé intervém depois dos
discursos dos amigos. Da impressao de certo deleite da parte de Deus, o que da um
toque de ironia. Neste sentido, Guinam (1985, p. 216) assim comenta: “J6 é agora
“‘um homem” literalmente na terra e Deus, que habita no céu, olha para baixo”.

O grito de J6 vem em forma de desejo de morte (3,11-19) e maldicao pelo dia
de seu nascimento e a noite de sua concepc¢ao (3,1-10). Em Ex 3,7-10 vem explicito
o desejo de Deus libertar seu povo, enquanto em J6 vem o desejo do protagonista
ser libertado pela morte (3,18-19). “Para o Antigo Israel, o Senhor era o Deus que
livra da morte; aqui em uma declaragédo de grande ironia, J6 roga para a morte
liberta-lo, a ele, o servo de Deus, o amo” (GUINAM, 1985, p. 216).

Na pericope em questdo, Deus se manifesta parcial e misericordioso (o povo
€ vitima da opressdo) diante da situagdo. No livro de Jo, os amigos alegam e
defendem que para Deus pouco importa saber que o ser humano € justo. Importa ao
ser humano reconhecer e admitir o seu pecado.

Terrien (1994, p. 49) diz: “[...] estdo errados quando, a fim de salvaguardar a
liberdade de Deus, declaram que ndo ha nenhum prazer para o Todo-poderoso em

saber que o homem pode ser justo (22,2-3)". O que significa dizer que eles nao
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compreendem a misericérdia de Deus e, consequentemente, concebem sua justica
com outro paradigma. No fundo eles defendem sua propria honra e necessidade de
seguranga e nao propriamente Deus (cf. TERRIEN 1994, p. 49-50). No discurso de

Elid (Jb 33) Deus faz o justo sofrer para prova-lo. Zenger (2003, p. 294) afirma que:

Nos discursos dos amigos pode-se observar igualmente uma intensificagao.
Elifaz explica o sofrimento de J6 a partir da fragilidade do ser humano como
criatura (4,17-21) [...]. Bildad fala num tom mais duro (8,2). Ele se coloca na
posi¢ao de fé que cré na recompensa para ambos os lados (8,20). Partindo
do principio de que Deus nao distorce o direito (8,3), ele presume que Jo
pecou e que por isso tem de sofrer (8,4.6). Se ele se voltasse humildemente
para Deus poderia contar com a sua restauragéo (8,5-7). [...]. Sofar o ataca
com veeméncia (11,1-6). Uma mudanca sé podera ser esperada se Jo
afastar o mal que o cerca, voltando-se de novo para Deus (11,13-19).

Em Exodo Deus manifesta sua atitude diante do clamor e da situagdo do
povo: descer para libertar e fazer subir a terra onde corre leite e mel. Deus é
parceiro que se coloca junto aos que sofrem e busca com que lutem por dignidade e
qualidade de vida. Mas no livro de J6 a atitude que mais incide em cada um dos
discursos dos tedlogos da antiteologia € aquela em que Deus pune e faz perecer os
malvados (aqui entendido como pecador). Na verdade, empregam essa incidéncia
para defender a justica de Deus; contudo, uma justica retributiva. A antiteologia
defendida por estes trés amigos, em outras palavras, ndo admite a dor e o
sofrimento como consequéncias do contexto socio-econdmico-politico e também
religioso, mas unicamente em decorréncia da ag¢ado individual da pessoa. Isso faz
emergir um tipo de espiritualidade e vivéncia religiosa. Nela a dimens&do da
solidariedade, do compromisso mutuo e da pertenga comunitaria fica ofuscada, uma
vez que leva a uma relacdo mais vertical com Deus e uma fé mais intimista e
alienada.

Na pericope de Exodo é possivel constatar a acdo de Deus enquanto
libertacdo socio-politica e econémica dos hebreus no Egito. Essa agdo nao é
indiferente a vida humana. Pelo contrario, dela parte. Contudo, na saga de Jo, que
gira em torno da sua situagao pessoal decorrente de eventual culpa, a libertagao é
apresentada como fruto do reconhecimento, arrependimento e remissao. Culpa essa
que o protagonista Jo refuta de forma veemente.

Ja para a antiteologia, indiferente a dor do sofredor, ndo ha lugar para
questionar os desafios presentes na vida, mas somente os atos pessoais que levam
a pagar pelo erro cometido. Rossi (2005, p. 163) comentando J6 34,10-12, afirma

que:
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O essencial da doutrina de Eliu é apresentado nesses versiculos: o mal esta
longe de Deus, ele somente retribui segundo a conduta do homem. Suas
palavras servem para justificar e defender a teologia da retribuigédo, ou seja,
Deus paga os seres humanos conforme as suas obras e trata cada um
segundo a sua conduta.

A situagao de dor e sofrimento do povo, da qual J6 € o reflexo, era legitimada
pela antiteologia, pela lei e pelo templo. Em decorréncia uma imagem de Deus
formal, conformista e punidora. Exatamente contraria a imagem presente na
pericope de Ex 3,7-10.

Pelos verbos presentes e ja analisados no capitulo 2 desta Dissertagdo, a
imagem de Deus € o da alianga, Deus libertador, fiel ao compromisso histérico com
os pobres, sofredores, com a justica e a solidariedade. A antiteologia nega a vida do
ser humano ao enfatizar unicamente sua pratica como responsavel pela sua
situagdo de bem estar ou de sofrimento, tornando-o culpado pelas misérias.

Silva (2003, p. 51 e 57) lembra que:

O grito do sofredor presente em J6 24 apresenta a profunda analise do
cotidiano do povo, a quebra da imagem de um Deus formalista, conformista
e opressor e, sobretudo, a certeza de uma luz para vencer a escuriddo. E a
luz que surge da ruptura com a teologia da retribuicdo e da continuidade da
teologia da alianca [...]. Na Sabedoria, a teologia da alianga é instrumento
da resisténcia aos contravalores impostos pelos poderosos.

Na pericope em foco, a teologia presente evidencia os mecanismos de
opressao e a condigdo do povo, através dos termos que acompanham cada verbo:
miséria do meu povo, seu clamor por causa de seus opressores, suas angustias,
mao dos egipcios (versiculos 7-8); clamor chegou até mim, vejo a opressdo com que
0s egipcios os estdo oprimindo (versiculo 9); Farao (versiculo 10).

E uma teologia enraizada na vida cotidiana do povo. Requer consciéncia
critica diante da ideologia promotora das desigualdades sociais e dos sofrimentos
presentes entre o povo. Ou como diz Ternay (2001, p. 322): “busca comunitaria de
uma vida melhor, de boa qualidade para todos, dentro da mais ampla liberdade”.

A teologia da alianga faz enfrentar, persistir e lutar contra todas as formas de
dominagéo, pois sua doutrina se fundamenta no Deus libertador, integrado, atuante
junto ao povo. Ja a antiteologia, além de legitimar os ricos como justos abengoados,
faz o ser humano ter atitudes de paciéncia e conformismo, o que leva a alienagao
diante de qualquer poder e estrutura opressora. Deus Yahweh é o Deus da vida. O
Deus gerado e propagado pela antiteologia é o deus punidor, da antivida, distante da

real situacdo do ser humano.
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A doutrina da alianga permite ao ser humano lutar pela dignidade, ser sujeito,
ter fé que nessa caminhada nao esta sozinho, mas em comunidade, e nela, Deus
estd muito presente e proximo. A doutrina da antiteologia, por sua vez, cria um
abismo entre o ser humano e Deus. Leva a paciéncia omissa e conformista, a
resignacao diante do contexto e afirma que aquilo que acontece ao ser humano é
vontade de Deus.

E essencial considerar segundo Hammes e Rossi (2012, p. 203) que:

A teologia da alianca teve marcas e caracteristicas diferentes na caminhada
e na histéria do povo de Israel, mas sempre teve como eixo o Deus
libertador, cuja alianca firmada com Israel é tida como compromisso
histérico de Deus com os pobres, sofredores, com a justica e a
solidariedade. E este compromisso esta nitidamente presente na caminhada
do povo pelo deserto e na atuacao dos profetas e profetisas. E disto denota
a espiritualidade da alianga, da comunhao de Deus com o seu povo.

Ceresko (cf. 2004, p. 97) lembra que a espiritualidade presente no livro de J6
esta assentada solidamente nas tradigbes israelitas da alianga e busca, de certa
forma, oferecer respostas aos sofrimentos e crises provocados pelos desafios e

lutas do periodo do exilio e pdés-exilio.
4.4 A APROPRIACAO E DISTORCAO DA TEOLOGIA PELA ANTITEOLOGIA

A teologia da alianga, como ja frisado, marcou a caminhada do povo de Israel.
E interessante perceber que no Primeiro Testamento temos dois tipos fundamentais
de Alianga: uma da escola sacerdotal e outra da escola deuteronomista. A primeira
unilateral (a promessa de Deus), com algumas exigéncias acrescentadas e firmadas
com os patriarcas. A segunda é bilateral (agdo conjunta entre Deus e o0 povo) e
firmada com o povo. Segundo Schokel (cf. Biblia do Peregrino, p. 2990):

A alianca unilateral se reduz praticamente a uma promessa solene de Deus.
[...] o homem aceita a alianga (=promessa de Deus) com um ato de fé e
confianga; confia em Deus de modo que tal atitude orienta a vida. O
segundo tipo [...] salienta ao mesmo tempo iniciativa livre e generosa do
Senhor, e o livre compromisso humano em situacdo de compromisso
bilateral, que se condensa na férmula “vos sereis o meu povo e eu serei o
vosso Deus”.

Os verbos presentes na pericope de Ex 3,7-10 vao ao encontro do segundo
tipo de alianga, o que denota o compromisso mutuo: Deus e o povo + o0 ser humano
no seu viver cotidiano. A alianga passa, deste modo, a ser simbolo que exprime a

relacdo de Deus com o povo e requer fidelidade, ja que Deus sempre é fiel e
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caminha junto, buscando a libertacdo e vida digna do seu povo. Essa relagao
fundamenta a teologia da alianga e sua consequente espiritualidade.
Drolet (2008, p. 345) afirma:

Deus é um ser de relagéo [...]. Ele quer permanecer em alianga com o
homem. Isso significa que ele é seu “aliado”, quer acompanha-lo, mas
sobretudo se unir a ele, firmar uma relacdo de amizade com ele.

A teologia que contempla essa relacdo gera uma espiritualidade de
proximidade, de confianga e de olhar presente na histéria e que faz analisar o
cotidiano e seus acontecimentos a partir dela. E o que se percebe, por exemplo, na
acao profética de Amoés, Isaias 40-55 e Miquéias; denunciam a partir da realidade de
opressao. Na alianca Deus busca relacionar-se pessoalmente com o povo, ao
contrario do que a antiteologia afirma: um Deus distante, no céu, vigiando.

Ainda conforme Drolet (2008, p. 347):

Seiscentos anos depois de Abrado, Deus liberta Israel do Egito,
conduzindo-o a terra de Canaa. A alianga se mantém. Deus a manifesta a
Israel ao protegé-lo e ao permanecer com ele: libertando-o da servidao,
fazendo-o atravessar as aguas da morte, guiando-o pelo deserto, nutrindo-o
e saciando-o. [...] Deus revela que ele quer, sobretudo relacionar-se
pessoalmente com Israel. O Sinai representa um momento de encontro de
Deus com Israel. Depois de ver a miséria no Egito, ouvir o seu clamor,
liberta-lo e conduzi-lo até o Sinai, Deus estava pronto para selar sua
alianga, ou seja, “declarar definitivamente seu amor.

Auzou (apud Drolet, 2008, p. 352,) acrescenta que a saida do Egito e o
peregrinar pelo deserto levam ao auténtico encontro com Deus: “E uma relacéo que
nasce, aparece, inaugurando um novo modo de existir e de agir’. E é esse modo
que expressa a espiritualidade que o povo vive a partir da teologia da alianga: de ora
em diante o povo liberta-se do jugo de servir o poder egipcio (Farad) para poder
viver a liberdade do servigo a Deus. Chega, portanto, a possibilidade da comunh&o
de vida com Deus; o que significa viver a experiéncia do Deus presente, caminhante,
misericordioso e sensivel.

Deus e o povo se unem para a conquista da liberdade. Deus nao fica restrito
a uma montanha ou santuario, mas desce para caminhar e estar com o povo. Neste
sentido Balancin (1996, p. 14) diz:

O ato de libertagdo nao se so6 funda uma fé no Deus que liberta o oprimido,

dando-lhe a chance de abrir caminhos novos dentro da histéria [...]. A fé de
Israel € eminentemente uma religido do povo oprimido que busca a sua
libertagao.

Aos poucos o0 povo vai percebendo-o como o Deus da Alianga, o Deus da

vida, a partir da qual desabrocha a liberdade que abre horizontes para o ser humano
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ser sujeito. Mas ser humano que se solidariza e sensibiliza; o seu testemunho vem

do agir de Deus. Balancin (1996, p. 26-27) expressa que:

A sua descida (de Javé) é para estar no meio do povo e, aliado com ele,
reconstruir uma nova histéria. Todavia, o oprimido sabe também que,
mesmo experimentando a Deus, ele ndo pode manipula-lo ou doma-lo.

Isto faz ter presente o pacto que Deus firma no Sinai (Ex 19-24), cuja teologia
decorrente € a da Alianga. Teologia esta que tera marcas e caracteristicas distintas
na caminhada e na historia do povo de Israel, uma vez que reflete sobre a presenca
fiel e atuante de Yahweh e o desejo do povo ser fiel, expressada em Js 24,14-25. E
para isto é necessario estar atento ao lugar e funcéo social desta teologia. E como
afirma Silva (2003, p. 37):

A alianga como compromisso histérico de Deus com os pequeninos, com a
justica e com a solidariedade vai exigir fidelidade e observancia do povo no
seu caminhar e, ao mesmo tempo, suscitara uma profunda reflexdo acerca
das descobertas do rosto deste Deus encarnado e comprometido. Eis a
teologia da Alianca.

Cada uma das agdes de Yahweh, retratadas nos cinco verbos
supramencionados, da sustento ao caminhar cotidiano do povo e a certeza de que
Yahweh é Deus que acolhe, liberta e resgata com brago estendido e na justi¢a (cf. Sl
77,16; 98,1).

A experiéncia que o povo tem do Deus da Alianga, cujas caracteristicas e
acao expressam sua encarnagao na vida, levam-no a busca do vivenciar a
espiritualidade comunitaria, da alianga, que contradiz ao individualismo presente nos

demais povos. E como afirma Stadelmann (2009, p. 11):

Quando se entende a espiritualidade biblica em sentido de manifestacéo
da revelagdo de Deus na comunidade de fé e a experiéncia transcendente
vivenciada entre os fiéis cabe a teologia cumprir seu papel de apresentar
critérios e valores para discernir a autocomunicagdo de Deus dentro da
histéria do Povo Eleito e os designios da salvagédo divina para com a
comunidade.

Isto significa dizer que a importédncia da espiritualidade que emerge na
experiéncia de fé e é vivenciada na comunidade, reside na percepc¢ao dos sinais da
presenca solidaria e atuante de Deus na vida cotidiana. Dai, a importancia do
contributo da Teologia da Alianga.

O povo reconheceu Yahweh como seu Deus, na agao Dele de libertar da
escravidao e escolher Israel como seu povo e com ele firmar alianga (Ex 6,6-7).
Barolin (2008, p. 46) diz que nesse ato de Yahweh, Israel se entendeu a si mesmo

como povo “unido por Yahweh e através de Yahweh, o Deus que libertou do Egito”.
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Reconheceu que sua espiritualidade e consequente vivéncia no cotidiano devem ser

inclusivas, sem fazer acepgodes, pois de acordo com Barolin (2008, p. 47):

Porque Yahweh nao faz acepgdo de pessoas, também Israel ndo devera
fazé-lo (Dt 10,17-18); porque Israel foi estrangeiro no Egito, devera amar os
estrangeiros que viveram entre eles (Dt 10,19). A agcdo de Yahweh em
favor do seu povo ndo termina em si mesma, mas se transforma em acgao
solidaria e de justica que deve unir Israel.

A experiéncia salvifica que Israel viveu (Ex 20,2) e alimentada pela Teologia
tem sua raiz na alianga que Deus estabeleceu com o povo de Israel, de tal modo
que esta experiéncia “transformou-o (lsrael) em suas relagdes internas (justica e
servico) e também na sua relagdo com outros povos” (BAROLIN, 2008, p. 45).

E significante constar que enquanto a teologia estd a servico da vida,
deixando Deus no centro, o povo caminha entre fidelidade e infidelidades, mas na
certeza de que Yahweh caminha a sua frente, ao seu lado e em todas as situagdes.
Revela-se sempre com as atitudes e ag¢des que caracterizam Ex 3,7-10. Assim
sendo, 0 povo vive uma espiritualidade que n&o € determinada pela religido, mas
pela experiéncia da Alianga, na qual a teologia segundo a definigdo de Rossi (2005,
p. 11) é:

a confissdo de fé em um Deus que exige que tenhamos com ele uma
experiéncia viva, porém, correta, fundamentada em fatos claros e seguros,
fatos que sejam capazes de nos guiar com firmeza no conhecimento do
Deus libertador.

Contudo, no momento da histéria de Israel em que a teologia desloca e
distancia Deus do povo, a experiéncia de Deus ganha outro rosto, outras agoes.
Situamos a raiz deste deslocamento no periodo da Monarquia vivida por Israel, mas
cuja forga sobrepujou no poés-exilio. A teologia da alianga € substituida pela
antiteologia. A espiritualidade passa a ser alienada, indiferente a realidade e
conformista. No lugar do Deus que V&, ouve, conhece e desce para libertar, a
antiteologia vai colocando com intensidade um Deus que do alto, nos céus, age
como juiz e retribuidor: da riquezas e saude para os justos e pobreza e doencas
para os injustos, ou seja, aos pecadores.

O Deus da Alianga, ao contrario, se manifesta como compaixao, graga, amor
e fidelidade, protecao e presenga. O Deus que liberta 0 povo ndo apenas da
escravidao opressora de um povo, mas das suas necessidades fisicas (fome, sede)
e até mesmo da idolatria (GORGULHO, 2003, p. 18). Atitudes que estdo implicitas

nos verbos revelados em Ex, 3,7-10.
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Porém, o Exilio da Babilonia fortalece a antiteologia (que ja germinara na
monarquia), que ocupara o lugar da Teologia da Alianca no pds-Exilio. Em
decorréncia, a riqueza substitui a posse da terra como sinal de béncéo da Alianga e
sinaliza a presenca de Deus. Os ricos de ora em diante sdo os justos. E isto
certamente trara consequéncias na vivéncia da espiritualidade e da concepgao que
se tinha de Deus. Rossi (2005, p. 16) afirma:

E diante desse novo tempo que se fortalece, por exemplo, a crenca
insofismavel da bénc¢ao de Deus. Os mais puros eram os mais ricos. Os
impuros eram o0s pobres e os doentes [...] agora o sinal da béngéo e da
presenca de Deus passava a ser a riqueza.

O que se constata € que a religiao passa a tomar corpo e de, ora em diante
(pbs-exilio) pelo que parece — € ela que se sobrepbe a espiritualidade,
determinando-a, através da antiteologia que distanciou Deus da historia, isto €,
desencarnou-o do cotidiano do povo. A acao retributiva de Deus vai penetrando na
consciéncia do povo, especialmente nos mais pobres e doentes. Uma espiritualidade
que foca em um Deus punidor e excluidor: o Deus ausente e insensivel para com o

“pecador”. Vejamos o que diz Ternay (2001, p. 146-147):

Esta teologia ndo sé condena os pobres como injustos e, portanto,
castigados por Deus, como também absolve os verdadeiros culpados e
permite que aparegam tranquilamente na sociedade e até se perpetuem
como justos. Assim, uma tal doutrina revestia-se muito mais de aspectos
de uma ideologia do que de uma verdadeira teologia. Ela acobertava os
mecanismos de dominagéao e legitimava a permanéncia da condi¢ao social
dos privilegiados.

A antiteologia e sua espiritualidade decorrente deixaram de se envolver com a
realidade concreta do ser humano, obscurecendo o rosto de Deus a quem a
antiteologia afirmava defender (cf. SCHWEINHORST-SCHOENBERGER, 2003, p.
303). A dor, a marginalizagdo, a opressao, a pobreza passam a ser justificadas
como vontade de Deus e uma finalidade necessaria para que a culpa humana seja
castigada e redimida e o pecador seja exortado para o arrependimento.

Nas constatagcdes que se fez até aqui, pode-se perceber que a Teologia da
Alianca reflete a imagem do Deus libertador, estreitamente envolvido e ao lado do
injusto, do oprimido, portanto, também do pecador. Ja a antiteologia determina um
Deus conformista, legalista e formalista. O sofrimento e a dor do povo s&o
legitimados pela lei, pelo templo e pela antiteologia.

A expressdo de Silva resume bem essa percepgao: “O grito de Jé contra
Deus é o grito do povo sofredor contra a teologia e a religidao que abencgoa as

injusticas”. (SILVA, 2003, p. 57). Ademais, o Deus da Alianga é um Deus que néo
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deixa o ser humano sofredor e injusticado eternamente na desgraca.
(SCHWEINHORST-SCHOENBERGER, 2003, p. 306) constata que:

A restauracao de Jo6 [...] constitui uma expressdo de esperanca de que
Javé em dultima instancia se revelara como um Deus que quer e pode
concretizar vida abundante justamente para as pessoas atormentadas até
a morte.

A antiteologia impregna a vivéncia de uma espiritualidade desencarnada,
omissa diante dos fatos e agentes causadores do sofrimento, uma espiritualidade
que se define como espiritualismo, pois evidencia o dualismo entre profano e
sagrado e concebe Deus como retribuidor e distante. Um Deus deslocado da
praticidade do cotidiano, confinado nas alturas e no seu trono. Enfim, uma
espiritualidade que engessa o ser humano e faz ter as situagbes presentes na
realidade como vontade de Deus e consequéncia do pecado pessoal.

Uma religiao com tal antiteologia desconhece a solidariedade, a compaixao e
o compromisso transformador e comunitario. O servigo é vivido como medo e dever.
Ela se embasa em ritualismos, em leis e anula a vida, desconectando-a do contexto
global na qual a pessoa e a comunidade vivem. Ela fere o principio da teologia
antropoldgica que diz que o ser humano € um né de relagdes consigo mesmo, com
Deus, com as pessoas e com todo o cosmo. Fere porque engessa a pessoa, O ser
comunidade e Deus, quando exclui as causas externas (fatos e agentes) a pessoa
como principais causadoras da dor e do sofrimento. Quando exime das estruturas e
poderes excludentes e opressores, as causas maiores da morte e da deteriorizagao
da vida. Consequentemente a espiritualidade tera o rosto do tipo de religido e da
(anti) teologia que predominam sobre o povo.
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CONCLUSAO

A histéria do povo de Israel € marcada pela experiéncia que faz de um Deus
diferente, préximo e libertador, que elegeu Israel como povo escolhido. Contudo,
desde a sua pré-histéria, Israel também teve outras divindades, cultuadas nas
familias, nos clas, nas tribos e no ambito da realeza. Este fato nos da um elemento
importante: varias teologias estao presentes em sua caminhada, o que significa que
nao ha uma teologia homogénea, portanto, ha concepgdes diferentes de Deus. A
teologia sempre é condicionada pelo contexto no qual é produzida, ja que € uma
experiéncia e sistematizacdo da fé sobre Deus numa determinada época. Contudo a
esséncia e a pessoalidade de Deus vao além do que a teologia abarca.

A compreensao de Yahweh antes de ser assumido como o Deus de Israel
também precisa ser considerada. No inicio Yahweh é concebido como o Deus
guerreiro (aquele que luta junto e defende), portanto uma divindade tribal. Somente
no estado monarquico de Israel é que ele se torna o Deus supremo da nagéo.

Outro aspecto relevante: a fé em Yahweh é oriunda do grupo de Moisés que
saiu do Egito. Na caminhada rumo a terra prometida outros oprimidos (hapiru) foram
aderindo a esse grupo, sendo impregnados e conquistados pela fé em Yahweh. Fé
que sera fator decisivo para o Tribalismo e, consequentemente, também para Israel
como Estado, pois em Yahweh lIsrael ndo apenas identificava e celebrava a
libertacdo da serviddo sécio-politica. Nele também hauria coragem e a certeza da
presenca libertadora diante de toda ameaca que sofreria na sua caminhada.
Portanto, Yahweh é celebrado como aquele que liberta e unifica; aquele que é e age
em favor da vida.

A pesquisa, aqui empreendida, ateve-se especialmente a duas concepcdes
de Deus e, consequentemente, a duas diferentes teologias: Yahweh e o Deus da
retribuicdo. No entanto, tendo presente a observacido acima, a pesquisa se
fundamentou na denominacgao de Yahweh como Deus que se revela a Moisés (Ex 3)
e em cuja revelagcdo encontramos os verbos axiais que denotam as agdes de
Yahweh, identificando-o como Deus solidario e libertador. E o Deus pessoal e
proximo que revela feicoes de uma divindade familiar. Esses verbos expressam a
acao de Yahweh marcada pelo amor, misericordia, fidelidade e alianga. Revelam
seu rosto junto ao povo, apesar da caricatura de Yahweh que a antiteologia impds

ao povo, ja na Monarquia, mas de forma particular na época pés-exilica.
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O Deus da retribuicdo € a identidade da divindade predominante no pdés-
exilio, quando a antiteologia se apropriou de Yahweh, atribuindo-lhe segundo suas
conveniéncias e interesses, outras acdes e caracteristicas, que diferem, sobremodo,
das imbuidas na pericope de Ex 3,7-10. E o Deus mais preocupado com o aspecto
individual, ou seja, atendo-se mais ao pecado da pessoa do que ao seu sofrimento e
dor decorrentes do contexto socio-econdémico como também politico e religioso.
Concepc¢ao divina que ofusca a dimensao comunitaria € o compromisso solidario
transformador. E o que se percebe nos discursos dos representantes da antiteologia
em Jo.

A pericope citada é eixo fundamental tanto na teologia como na
espiritualidade, pois nela se fundamentam as acdes interventoras e libertadoras de
Deus. Através dela Israel faz a leitura na sua caminhada e historia, na qual Yahweh
n&o é imparcial, mas se coloca junto ao pequeno, comprometido com quem sofre. E
o Deus da vida, a partir da qual desabrocha a liberdade que abre horizontes para o
ser humano ser sujeito.

O descer de Yahweh implica parceria, proximidade, estar junto. Isto faz Israel
experiencia-lo como aliado, no qual ver, ouvir e conhecer se traduzem em
dinamicidade, em acdo na reconstru¢gao de nova historia, ndo mais a do opressor.
Um Deus que ndo s6 denuncia os responsaveis pelo jugo imposto ao povo e seus
sofrimentos, mas comprometido e que se coloca junto no percurso da historia.

A monarquia em Israel roubou Yahweh do povo. O que significa dizer:
apropriou-se da divindade para em nome dela legitimar o poder real. Isto deu outro
rosto a religido e aos sacerdotes responsaveis pelo culto. De ora em diante essa
proximidade de Yahweh é dificultada e tudo vai se centralizando em Jerusalém,
também o culto a Yahweh. O Yahweh familiar, do cla e tribal de certa forma é
ofuscado pelos interesses do Estado. O que nao impede de dizer que se torna
propriedade estatal.

O poder de Yahweh antes era experimentado como forma sensivel, solidaria
e solicita na vida do povo, que com ele se comunicava através de Moisés e dos
juizes, por exemplo. Tanto que a liberdade vivenciada no Exodo é tida como
experiéncia fundante do povo de Israel. Entretanto, aos poucos essa identidade de
Yahweh vai sendo apropriada pela religido, sua teologia e consequente

espiritualidade, o que se constata explicitamente no pds-exilio. Aspecto esse que
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reporta ao poder do farad durante o cativeiro egipcio, que se manifesta de modo
opulento, arrogante, intimador e detentor da vida e da dignidade dos hebreus.

O que se constata nessa forma de poder é que por tras sempre esta a
inseguranga, o0 medo. Ao contrario de Yahweh, que encoraja e atrai.
Ideologicamente o farad usa a religiao com seu panteao divino, bem como o servigo
dos sacerdotes, para legitimar suas agdes. O poder de Yahweh, ao contrario e antes
da monarquia, é caracterizado por sua atencao e presenga na vida cotidiana do
povo sofrido. Aspectos esses que mostram que € importante ter presente a funcéo
social da teologia. Ou seja, a forma como ela concebe e reflete a divindade
repercutira em ac¢ao transformadora ou nao.

E significativo constatar que enquanto a teologia estd a servico da vida,
deixando Deus no centro dela, o povo caminha entre fidelidade e infidelidades, mas
na certeza de que Yahweh caminha a sua frente e ao seu lado em todas as
situacoes. Revela-se sempre com as atitudes e acdes de Ex 3,7-10 e movido por
uma profunda misericérdia e solidariedade.

O clamor do povo é um dado essencial na experiéncia que faz de Yahweh.
Foi justamente o clamor diante dos feitores egipcios que chegou a Deus. Clamor
que moveu suas “entranhas” e o faz intervir e agir, libertando o povo. Esse clamor
fez Yahweh lembrar algo que para o povo sera sagrado na sua vivéncia da fé: a
promessa feita outrora com Abrado e estendida, portanto, a Isaac e Jaco. A teologia
da Promessa unida a teologia da Alianga (baseada em Gn 15 e 17), mas,
intensificada na alianca do Sinai (Ex 19; 24).

O judaismo através de uma teologia especifica no pds-exilio - identificada
nessa dissertacdo como antiteologia -, sobrepds-se a espiritualidade de Israel. Esta
até entdo estava alicercada no evento éxodo e imbuida na teologia da Alianga que
estabelecia a relacdo de Yahweh com o povo. Outro aspecto importante a ser
considerado € que ja no Exilio, mas acentuado no pés-exilio, Yahweh passa a ser
compreendido como o Deus unico sobre o mundo unico (i.é, o criador de tudo). Isto
Ihe confere uma caracteristica que ndo mais torna possivel ser identificado com a
divindade tribal ou estatal pré-exilica. Sua justica passa a ser retributiva, sua
presenca é distante (no céu, no trono), sua acgao é vigiar e retribuir. Como foi frisado
no decorrer da pesquisa, a retribuicdo consistia em conceber a saude e a riqueza

como consequéncias da béncado de Yahweh, enquanto que a doenca e a pobreza
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eram tidas como puni¢des divinas devidas ao pecado da pessoa: transgressao e
culpa, o que vem a ser a tematica do relato de Jo.

O ser e agir de Yahweh expressos nos verbos da pericope de Ex 3,7-10 sdo
ignorados e acobertados pela antiteologia. Ela ignora totalmente a dialética dos fatos
que marcam o cotidiano do ser humano. Enquanto a teologia da Alianca leva a
experiéncia de Deus caminhante, sensivel e misericordioso, a antiteologia conduz a
uma experiéncia de fé oposta. Espiritualidade que assim se resume: fé comunitaria
(alianca) e fé intimista, legalista, insensivel e indiferente (antiteologia).

Como Yahweh se revelou a Moisés através da sarga, assim continua a se
revelar a ndés hoje através de tantas sargcas presentes na realidade que
queimam/gritam e cujo clamor ndo se consome. S&0 pessoas, grupos, situacdes
que clamam por justica, inclusdo, compreensao, respeito, toleréncia, liberdade, etc.
Sarga ardente é também o meio ambiente com toda sua biodiversidade que clama
por respeito e dignidade.

Sarcas que sao sinais do que acontece de bom e de ruim no cotidiano que
estdo a nos provocar: “Eu vi... ouvi... e conhego... por isto desci para libertar.”
Verbos que ha trés mil anos expressam quem € Yahweh e de que forma age e se
expressa: libertador; jamais vigiador e castigador! Deus encarnado na realidade e
nao aprisionado no céu. Deus caminhando nas diversas realidades com seu povo e
nao o Deus sentado em seu trono de onde observa a pessoa no que faz de bom e
de ruim. Deus que quer vida e nao faz acepgdes: O Deus da Alianga, cuja teologia
resgata o rosto e ndo impde caricatura de Yahweh. Por isso podemos afirmar que a
pericope de Ex 3,7-10 se constitui em base no sentido de ser sinalizador daquilo que
a Teologia da Alianga propde de relagao entre Yahweh e Israel. Uma relacao
totalmente distinta se comparada com a decorrente da antiteologia. Contudo, é
sempre importante ter presente que a Teologia da Alianga ja vem imbuida em Gn 15
e 17, mas vigora como teologia quando Israel ja esta constituido como povo.

Motivo este pelo qual, no decorrer da pesquisa, se buscou apresentar a
importancia do evento éxodo e do relato Exodo para a histéria de Israel e sua
relagdo com Yahweh; o Deus que se revelou inicialmente no contexto opressor
imposto aos hebreus pelo poder egipcio. E a dimensado solidario-libertadora
constituiu-se em identificacdo de Yahweh em todos os demais momentos,

especialmente de dor, sofrimento e dificuldades que Israel viveu em sua historia.
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Na revelacdo a Moisés Yahweh se manifestou como aquele que vé, ouve,
conhece a vida do povo, e esta atento ao sofrimento que o povo experiencia, por isto
se coloca junto para tirar e livrar o povo do mesmo. Essa certeza de sua agao e
proximidade permite dizer que a Pericope de Ex 3,7-10 é sinalizadora da teologia da
alianga que, apesar de faces distintas em diferentes contextos da histéria de Israel,
nao concebe Yahweh somente focado nas transgressdes e culpas individuais, como
o fara a antiteologia. E o que se constata especialmente através dos profetas
quando tém a teologia da Alianga como dimensao de nupcias entre Yahweh e Israel.
Na sua especificidade, no entanto, transparece a acdo solidaria e libertadora
presente nos verbos da pericope.

Oxala, no contexto atual de nossa historia, possamos como Moisés perceber
as sarcgas da revelagao do rosto de Yahweh proximo e solidario e nos comprometer
para que a libertagdo seja algo efetivo na vida de tantas pessoas e povos. Que
possamos nos deixar tocar pelos diversos clamores diarios que brotam do ventre do
planeta terra com cada uma de suas criaturas e do sacrario que ¢é a vida de cada ser
humano. Mas que esses clamores e gritos nos sacudam, interpelem e se entranhem
profundamente naquilo que somos, realizamos e vivemos. Que a presenga
encorajadora, acalentadora e dinamizadora de Yahweh seja sentida como alianga
mutua, para que cada homem e mulher, cada povo e cada criatura possam
experimentar a dignidade de vida que desde sempre foi sonhada e acalentada por
Yahweh. Oxala, sintamo-nos enviados preferencialmente as periferias, sem nos
esquecer dos centros, e neles encontrar no rosto de cada irméao e irma o rosto de
Yahweh a nos interpelar: “agora va: veja, escute, conhega, desca e liberte, para

fazer subir a vida digna”.



108

REFERENCIAS

ANDERSEN, Francis, |. J6: introducdo e comentario. Sado Paulo: Sociedade
Religiosa Edi¢des Vida Nova e Associagao Religiosa Editora Mundo Cristdao, 1984.

ANDERSON, Ana Flora; GORGULHO, Gilberto. Exodo 1-15: a formacéo do povo.
Sao Paulo: CEPE, 1992.

ANDINACH, Pablo R. O livio do Exodo: um comentério exegético-teoldgico.
Tradugao de Nélson Klipp. Sdo Leopoldo: Sinodal/EST, 2010.

BACHMANN, Mercedes Garcia. Exodo 1: o uso e o abuso do/a diferente. In: Revista
de Interpretagdao Biblica Latino-Americana. Petropolis: Vozes, v. 2, p. [249] 17-
[257] 25, n. 51, maio, 2005.

BALANCIN, Euclides M; STORNIOLO, Ivo. Como ler o livro do Exodo. 3. ed.
Paulus: Sao Paulo, 1991.

BALANCIN, Euclides Martins. Histéria do povo de Deus. 6. ed. Sdo Paulo: Paulus,
2003.

BALLARINI, Teodorico et al. Os livros poéticos. In: Introducao a biblia 1I/2.
Petropolis: Vozes, 1985.

BAROLIN, Dario. Libertacéo e alianca: o lugar narrativo da alianca do Sinai (Ex 19-
24). In: Revista de Interpretagao Biblico Latino-Americana. Petropolis: Vozes. v.
3, n. 61, p. 37- 51, set. 2008.

BECQUET, Gilles. Exodo. In: LEON-DUFOUR Xavier at al. Vocabulario de
Teologia Biblica. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1984, p. 326-328.

BIBLIA Hebraica: Stturtgartensia. Barueri/SP: Sociedade Biblica do Brasil, 1997.
BIiBLIA sagrada: de Jerusalém. 6. ed. revista. Sdo Paulo: Paulinas, 1993.

BIBLIA sagrada: do Peregrino. Sao Paulo: Paulus, 2002.

Biblical Hebrew (Tiro) — US Standard layout. In.: Bible Works 7. 4. ed. 1 CD-ROM.

BLANK, Renold J. Deus na histéria: centros tematicos da Revelacdo. Sao Paulo:
Paulinas, 2005.

BORN, A. Van den. Dicionario Enciclopédico da Biblia. 2. ed., Petropolis: Vozes,
1977.

BRITO, Jacil Rodrigues de. Vés sereis o meu povo e eu serei o vosso Deus:
teologia da aliancga. In: Série Teologias Biblicas 2, Sao Paulo, Paulinas, 2004.



109

BRUEGGEMANN, Walter. Teologia del Antiguo Testamento: um juicio a Yahvé
testimonio, disputa, defesa. Salamanca: Ediciones Sigueme, 2007.

BUCKENMEIER, Achim. Moisés: histéria de um salvamento. Sdo Paulo: Paulus,
2010.

BURNS, Rita. O livro do Exodo. In: Revista Concilium, v. 1, n. 209, p. 13-19, 1987.
CERESKO, Anthony R. A Sabedoria no AT. Sao Paulo: Paulus, 2004.

CHAMPLIN, Russel Norman. O Antigo Testamento interpretado versiculo por
versiculo: Gn, Ex, Lv, Nm. 1. ed., v. 1. Sdo Paulo: Editora Candeia, 2000.

CLIFFORD, Richard J. Exodo. In: BROWN Raymond E.; FITZMEYER Joseph;
MURPHY Roland E. Novo Comentario Biblico Sao Jer6nimo: antigo testamento.
Sao Paulo: Academia Crista Ltda, Paulus, 2007, p. 91-109.

COLE, Alan. Exodo, introdugdo e comentario. Traducdo de Carlos Oswaldo Pinto.
2. ed. Sao Paulo: Sociedade Religiosa Edicoes Vida Nova/ Associacao Religiosa
Editora Mundo Novo, 1981.

CRAGHAN, John. Exodo. In.: BERGANT, Dianne; KARRIS, Robert J. (org).
Comentario Biblico. 3. ed. Sdo Paulo, Loyola, 2001,

CROATTO, J. Severino. Exodo: uma hermenéutica da liberdade, Sao Paulo:
Paulinas, 1981.

CROATTO, J. Severino. Os deuses da opressao, In: A luta dos deuses: os idolos
da opresséo e a busca de Deus libertador. Colegdo Teologia e Libertagdo. 2. ed.
Sao Paulo: Paulinas, 1985.

CROATTO, J. Severino. Liberacion e Libertad, pautas hermenéuticas. Buenos
Aires, 1973.

DALDOCE Junior, Dilson e ROSSI, Luiz A. S. Teologia e antiteologia: o livro de J6 e
a defesa da vida. In: Revista da Catdlica, Uberlandia, v. 3, n. 6, p. 5-17, 2011.

DIETRICH, Luiz José. O grito de J6. Sdo Paulo: Paulinas, 1996.

DROLET, Gilles. Compreender o Antigo Testamento: um projeto que se tornou
promessa. Sao Paulo: Paulus, 2008.

ESPERANDIO, Mary Rute Gomes. Retribui¢ao, prosperidade e graga: teologias
em um mundo de sofrimento. S&o Leopoldo: CEBI, 2013.

EXUM, J. Cheryl. Outras considera¢des sobre personagens secundarias: mulheres
em Exodo 1,8 - 2,10. In: BRENER, Athalya (org.). De Exodo a Deuteronémio a
partir de uma leitura de género. Tradugdo de Rosangela Molento Ferreira. Sédo
Paulo: Paulinas, 2000, p. 82-95.



110

FALCAO, Medeiros. Egito Mistico: evolugdo de ideias religiosas no pais dos faraos.
Rio de Janeiro: Bitaurus, 1989.

GALLAZZI, Sandro. Israel na Histéria: seu povo, sua fé, seu livro. Sdo Leopoldo:
CEBI, 2011.

GALLAZZI, Sandro. O grito de J6 e de sua mulher. In: Revista de Interpretagao
Biblico Latino-Americana. v. 3, n. 52, p. 39-65, set. 2005.

GARCIA LOPES, Félix. O pentateuco: introdugéo a leitura dos cinco primeiros livros
da Biblia. Tradugéo de Alceu Luiz Orso. 2. ed. Sdo Paulo: Ave Maria, 2006.

GASS, lldo Bohn. Formacao do Povo de Israel. In: Col. Uma Introdug&o a Biblia. v.
2. Sao Paulo: Paulus/CEBI, 2000.

GASS, lldo Bohn. Exodo de Israel. In: OROFINO, at al. Exodo: um caminho em
busca da liberdade. Sao Leopoldo: CEBI, 2012, p. 17- 27.

GERSTENBERGER, Erhard. Teologias no Antigo Testamento: pluralidade e
sincretismo da fé em Deus no Antigo Testamento. Sdo Leopoldo: Sinodal/CEBI,
2007.

GLAZE, André. Texto, exposicéo e ajudas praticas. In: CARRO, Daniel. Comentario
Biblico Mundo Hispano: tomo 2 Exodo. Texas: Editorial Mundo Hispano, 2007.

GORGULHO, Gilberto. A Palavra da Alianga. In: VV.AA. A histéria da Palavra I.
Sao Paulo/Valéncia: Paulinas/Siquém, 2003.

GOTTWALD, Norman K. As Tribos de lahweh: uma sociologia da religido de Israel
liberto 1250 - 1050 a.C. 2. ed. S&o Paulo, Paulus, 2004.

GRELOT, Pierre. In.: LEON-DUFOUR, Xavier at al. Vocabulario de Teologia
Biblica. 3. ed. Petrépolis: Vozes, 1984.

GRENZER, Mathias. O projeto do Exodo. 2. ed. ampl. S&o Paulo: Paulinas, 2007.

GUILLET, Jaqques. In.: LEON-DUFOUR at al: Vocabulario de Teologia Biblica. 3.
ed. Petropolis: Vozes, 1984.

GUINAM, Michael D. J6. In: KARRIS, Robert J. Comentario Biblico Il: profetas
posteriores, escritos, livros deuterocanénicos. Sao Paulo: Loyola, 1985, p. 21-33.

GUNNEWEG, Antonius H. J. Teologia Biblica do Antigo Testamento. Sao Paulo:
Teoldgical/Loyola, 2005.

HAMMES, Mari L.; ROSSI Luiz A. S. Sofrimento e liberdade: aproximacgdes a partir
da teologia da alianga. In: Estudos da Religido. v. 26, n. 42, 192-208, jan./jun.
2012.



111

HARRINGTON, Wilfrid J. Chave para a Biblia: a revelagdo, a promessa, a
realizacao. 3. ed. Sao Paulo: Paulinas, 1985.

HARRIS, R. Laird; ARCHER JR, Gleason L.; WALTKE, Bruce K. Dicionario
Internacional de Teologia do Antigo Testamento. Sdo Paulo: Vida Nova, 1998.

HEINEN, Karl. O Deus indisponivel: o livro de J6. Sdo Paulo: Paulinas, 1982.

HENRY, Mathew. Comentario Biblico do AT: Génesis a Neemias. v. 1. Rio de
Janeiro, 2008. Disponivel em: < http://pt.scrib.com/doc/6451383/comentario-biblico-
at-Genesis-a-Neemias-Matt>. Acesso em: 8 fev. 2013.

HENRY, Mathew. Bibleworks 7\databases\bht bww\KSV notes.

HORSLEY, Richard A. Jesus and the powers conflict, covenant, and the hope of
the poor. Mineapolis: Fortress Press, 2010.

ISBE Bible Dictionary, In.: Bible Works 7. 4. ed. 1 CD-ROM.

KELLEY, Page H. Hebraico Biblico: uma gramatica introdutéria. Sdo Leopoldo:
Sinodal, 1998.

KINET, Dirk. O duplo sentido das representacées de Deus e de satanas no livro de
Jé. In: Revista Concilium: J6 e o Siléncio de Deus. n. 189, p. 43-50, 1983.

LEON-DUFOUR, Xavier; Vocabulario de Teologia Biblica. 3. ed. Petrépolis: Vozes,
1984.

MESTERS, Carlos. Deus, onde estas? Uma introducao pratica a Biblia. 15. ed.
Petropolis: Vozes, 2010.

MURPHY, Roland E. J6 e os Salmos: encontro e confronto com Deus. Sao Paulo:
Paulinas, 1985.

NAVARRO PUERTO, Mercedes. Exodo. In: Garcia Lopes, Felix. O Pentateuco. S&o
Paulo: Paulinas, 2003.

NEUENFELDT, Elaine Gleci. A experiéncia de Israel no exilio e as releituras do
éxodo. In: OROFINO, Francisco at al. Exodo: um caminho em busca da
liberdade. Sdo Leopoldo: CEBI, 2012, p. 28-37.

OROFINO, Francisco. As releituras do Exodo na Biblia. In: REIMER, Haroldo.
Libertacao — liberdade. Novos olhares: contribuigdo ao Il congresso Brasileiro de
Pesquisa Biblica. Sdo Leopoldo: Oikos; Goiania: UCG, 2008, p. 27-36.

PEREIRA, Nancy Cardoso. Fabricacdo do corpo e economia — produgédo e
reprodugcdo de valor no Levitico. Revista de Interpretagcao Biblica Latino-
Americana. Petropolis: Vozes, v. 2, n. 51, p. 26-36, maio, 2005.



112

PHEIFFER, Charles F. Comentario Biblico Moody Antiguo Testamento.
Michigan: Editorial Portavoz, 1993.

PIXLEY, Jorge. A Historia de Israel a partir dos pobres. In: Col. Deus Conosco.
Petropolis: Vozes, 1989.

PIXLEY, Jorge. Exodo. Séo Paulo: Paulinas, 1987.

POTTERIE, Ignace de la. Leite. In: LEON-DUFOUR, Xavier et al. Vocabulario de
Teologia Biblica. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1984, p. 523-524.

RAD, Gerhard Von. Teologia do Antigo Testamento. v. 1, 2. ed., Sdo Paulo:
Loyola, 2006.

RAVASI, Gianfranco. Exodo. Sdo Paulo: Paulinas, 1985.

REIMER, Haroldo. Deus como principio absoluto de vida?: apontamentos a partir da
Biblia hebraica. In: Revista de Interpretagcao Biblica Latino Americana. Petrépolis:
Vozes, n. 51, p. 35-44, maio, 2005.

REIMER, Haroldo. A construcdo do Uno. In: Revista Pistis & Praxis, Teologia
Pastoral, Curitiba, v. 4, n. 1, p. 177-195, jan./jun. 2012.

REIMER, Ivoni R. Espiritualidade no cotidiano. In: OROFINO, Francisco (org.)
Ciranda da espiritualidade. Col. A Palavra na vida 186/187. Sao Leopoldo: CEBI,
2003.

RODIGHERO, lvanir. Livro do éxodo: uma chave de leitura. In: RODIGHERO, lvanir,
KLEIN, Otavio José, PRESCENDO, Claudio. Caderno de Formacgao, n. 3, p. 9-36
Passo Fundo: Diocese, 1996.

RODRIGUEZ, Angel Aparicio. O deserto no Pentateuco. In: GARCIA LOPEZ, Félix.
O Pentateuco. Sdo Paulo: Paulinas, 1895.

ROSSI, Luiz Alexandre Solano. Teofania para a liberdade: a odisseia de um Deus
apaixonado. In: Revista de Cultura Teolégica. Sdo Paulo: Paulinas, ano X, n. 38, p.
9-45, jan./mar. 2002.

ROSSI, Luiz Alexandre Solano. A falsa religiao e a amizade enganadora: o livro
de J6. Sao Paulo: Paulus, 2005.

ROSSI, Luiz Alexandre Solano. Jesus vai ao Mc Donald’s: teologia e sociedade de
consumo. 2. ed. rev. Curitiba: Champagnat, 2011.

SAKENFELD, Katharine Doob. The New Interpreter’s Dictionary Bible. v. 1,
Nashville: Abingdon Press, 2006.

SCARDELAI, Donizete. Da religiao biblica ao judaismo rabinico: origens da
religido de Israel e seus desdobramentos na histéria do povo judeu. Sao Paulo:
Paulus, 2008.



113

SCHOKEL, Luis Alonso. Dicionario biblico hebraico-portugués. Sio Paulo:
Paulus, 1997.

SCHWANTES, Milton. Teologia do Antigo Testamento. Sem data e local. Digitado.

SCHWANTES, Milton. O Exodo como evento exemplar. In: Estudos Biblicos: A
memoria popular do éxodo. Petrépolis: Vozes, n. 16, p. 9-18, 1988.

SCHWEINHORST-SCHOENBERGER, Ludger. O livro de Jo. In: VV.AA. Introdugéo
ao AT. Sao Paulo: Loyola, 2003, p. 291-306.

SILVA, Rafael Rodrigues da. Aliangas de lahweh com as minorias. In: VV.AA. A
historia da Palavra |, Sdo Paulo/Valéncia: Paulinas/Siquém, 2003.

SILVA, Valmor da. Deus ouve o clamor do povo: teologia do éxodo. Sao Paulo:
Paulinas, 2004.

SMICK, Elmer B. In.: HARRIS, R. Laird; ARCHER JR, Gleason L. ; WALTKE, Bruce
K. Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento. S&o Paulo: Vida
Nova, 2008.

SMITH, Mark S. O memorial de Deus: histdria, memoéria e a experiéncia do divino
no Antigo Israel. Sdo Paulo: Paulus, 2006.

STADELMANN, Luiz I. J. Espiritualidade biblica. S&do Paulo: Loyola, 2009.

STORNIOLO, Ivo. Como ler o livro de J6: o desafio da verdadeira religido. Sao
Paulo: Paulinas, 1992.

TERNAY, Henry de. O livro de J6: da provocagao a conversao, um longo processo.
Petropolis: Vozes, 2001.

TERRIEN, Samuel. J6. Grande Comentario Biblico. Sdo Paulo: Paulus, 1994, p.
43-59.

TRAUNECKER, Claude. Os deuses do Egito. Tradugdo de Emanuel Araujo.
Brasilia: Editora Universidade Catdlica de Brasilia, 1995.

TWOT Hebrew Lexicon. Bible Works 7. 4. ed., 1 CD-ROM.

WEHAN, G.J at al (org.). Nuevo Comentario Biblico Siglo Vientiuno. Alabama:
Casa Bautista de Publicaciones, 1999.

WELSH, John. A Sarca Ardente: contemplagdo e acado social no mundo de hoje.
S&o Paulo: Loyola, 1993.

WESTERMANN, Claus. Os fundamentos da teologia do Antigo Testamento. S&o
Paulo: Ed. Academia Crista Ltda, 2005.



114

WTT — BHS Hebrew Old Testament. Bible Works 7. 4. ed., 1 CD-ROM.

ZENGER, Erich. Os livros da sabedoria. In: VV.AA. Introdugcao ao AT. Sao Paulo:
Loyola, 2003, p. 284-290.



115

APENDICE - TABELA DE TRANSLITERAGAO DO HEBRAICO

CONSOANTE E TRANSLITERACAO
RESPECTIVO NOME
N alef >ou
2 pet b
X gimel g
T dale d
7 he h
1 vav w
T zayin z
71 het h
U tet t
Y yod y

D kaf 7] final kaf

b lamed 1
1A mem Q final mem m
1 nun T final nun n
O samekh S

Y ayin ‘ou °
) pe L'] final pe p
X tsadi V final tsadi $
P qof q
9 resh r
;W sin S

214

W‘ shin




N tav t
VOGAL E RESPECTIVO TRANSLITERACAO
NOME
“.* patah a
%} qamats a
L} tsere ¢
L3 hirig i
%3 holam 0
L5 qubuts u
_ hat. patah a
""" segol €
%} sheva o ou °
4 hat. segol ¢
3 atnah L
- maqaf -
0

L.} hat. qamats

Fonte de referéncia: Biblical Hebrew (Tiro) — US Standard layout- Bibleworks 7.
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