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RESUMO

Silva, Marilucia Flenik; Kozicki, KatyaHannah Arendt: o resgate da
acado e da cidadaniaCuritiba, 2007, 189 p. Dissertacdo de Mestrado —
Mestrado em Direito Econdémico e Social, Pontifidiaversidade Catolica
do Parana.

A dissertacao “Hannah Arendt: o resgate da ac@a@dadania”’ busca identificar
os fundamentos para uma redefinicao da politipartér do resgate da acéo cidada
e da recuperacédo do espaco publico. O poder apseagere que os homens se
reinem, em condi¢des de igualdade e liberdade npadéante o discurso e a acao
decidir o destino dpolis. Sécrates é tomado como exemplo do bom cidadas, poi
reconciliou as figuras do ator e do espectadomdagina praca do mercado e
provocando 0s conterraneos para o exame criticomlages. O principio da néo
contradicdo é a base da moralidade, pois pernpgssoa ser amiga de si mesma,
alertando-a para o queio podefazer. Ndo basta o mero pensamento, no sentido
de inteleccdo \(erstand, mas exige-se um pensamento que compreende 0O
significado Vernunf). A vontade, correspondente mental da acdo, detera
identidade da pessoa e a forma como aparece noomMiad, sobretudo, € o juizo

a faculdade do espirito que permite ao cidadaadtsar $50 mundo sem qualquer
critério objetivo e de validade universal. O livdulgar ndo foi escrito e,
provavelmente, Arendt partiria ditica do Juizpde Kant, resgatando categorias
como o juizo reflexionante estético, a mentalidatlegada, o desinteresse, a
comunicabilidade e o senso comum. A base do disqoktico é a dignidade da
pessoa humana em consonancia codmor mundi que pressupde a amizade e a
solidariedade. A forca da promessa garante a dattei das leis da Republica,
pois o acordo “horizontal” dos cidaddos € a fongelehitimidade do Direito
positivado. A pluralidade humana e a conservacaondndo estdo no cerne do
pensamento arendtiano, o que muito auxilia na meoagéio da politica, mediante

0 resgate da acéo e da cidadania.

Palavras-chave

Politica — Republica — Espacgo Publico — Liberda@édadania — Acédo — Discurso
— Poder — Legitimidade — Constituicdo — PromesBéca - Juizo Politico Amor
Mundi. Amizade.



Abstract

Silva, Marilucia Flenik; Kozicki, KatyaHannah Arendt: o resgate da
acado e da cidadaniaCuritiba, 2007, 189 p. A thesis submitted in
conformity with the requirements for the degreeMdster of Law,
Department of Law, Pontific Catholic University Barana.

The dissertation “Hannah Arendt: the rescue ofoacand citizenship” aims to
identify the foundations for a redefinition of gais, based on the rescue of citizen
action and the recovery of public space. Powelsys there when people gather
together, under equality and freedom conditionsproter to decide on thgolis’
destiny by means of discourse and action. Socratieken as example of a good
citizen, as he reconciliated the figures of the@raand the spectator, acting at the
market square and provoking his fellow townsmendarritical examination of
opinions. The principle of non-contradiction is thasis for morality, since it
allows the person to be her own friend, alertingséé about what she cannot do.
Mere thinking, in the sense of intellectiovigfstand is not enough, but a thought
is required which understands meanikgrhunf). The will, mental correspondent
to action, determines the person’s identity andvilag she is represented in the
world. But, most of all, judgement is the spiritdiatulty that allows the citizen to
situate herself in the world without any objectorgerium or a universal validity
one. The book o Judgewas not written, and Arendt would probably depao
Kant’'s The Critique of Judgementecovering categories like aesthetic reflective
judgement, enlarged mentality, lack of interestimownicability and common
sense. The basis of the political discourse is lthenan being’s dignity in
accordance wittAmor mundi which pressuposes friendship and solidarity. The
power of promise guarantees the authority of Repabllaws, since the citizens’
“horizontal” agreement is the source of legitimaoy positvive law. Human
plurality and the conservation of the world arghe center of Arendtian thought,
which helps much for the reconstruction of politiby means of the rescue of

action and citizenship.

Key words: Politics; Republic; Public space; Freedom; Citizeéps Action;
Discourse; Power; Legitimacy; Constitution; Promisthics; Political Judgement;
Amor mundi Friendship.
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“Urge volver do alto mar,
lancar a ancora no porto,
recolher a asa das velas
e desembarcar.

Aprender em terra firme

a regular o meu passo
pelos passos decididos
gue se atrevem a avancar
no dia a dia minado

de surpresas e perigos.

igual e participante,
em duvidas divididas,
castigada em provagoes.

Meu grito em todos os gritos.
Dor alheia doendo em mim.”

Helena KolodySempre Poesia.
Antologia PoéticaCuritiba: Iméa
Publicidade, 1994. p. 50
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“E ndo vos conformeis com este século, mas tramsfievos pela
renovacgao da vossa mente.”
Romanos, 12
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1. Introducao

O escopo desta pesquisa € identificar na obra amataArendt (1906-
1975) os fundamentos para uma redefinicdo da qmlié partir da recuperacao do
espaco publico e do resgate da acdo e da cidadania.

Para a autora a constituicdo do sujeito é politdeaprrente da pluralidade
humanaSere Aparecercoincidem, pois € no mundo que o sujeito se regelado
gue os atos e as palavras expressam a liberdadanhurda interacdo dos
cidaddos no espaco politico surge o auténtico pgderlegitima as instituicdes
politicas e o direito positivado.

O referencial teodrico arendtiano permite refleterga das condi¢cdes de
possibilidade para o exercicio da cidadania, sendgdo uma das atividades da
Vita activa,que pressupde as faculdadesvita comtemplativaSomente adentra
no espaco politico o cidaddo que pensa, quer a.j@yjetiva-se perquirir como
seria 0 juizo politico e a possivel reconciliacduree a acdo pfaxis) e o
pensamentotlieoria), na pessoa do cidadao heroi, aquele que encarfiguaas
do ator e do espectador e da a sua parcela debtigéio para a construcéo e a
conservagao do mundo comum.

Nao resta duvida que se vive num mundo em frarassfiormacéo. A
Humanidade passou oitocentas geracdes na eraidaltaga, seis geracdes na era
industrial e, hodiernamente, impera a era inforovaadi sendo que toda a mudanca
esta ocorrendo no espacgo de uma vida. Neste camartiginoso de progresso
foram solapadas as bases de sustentagdo oriundasadigdo. O homem
contemporaneo se vé mergulhado em uma era dedpadrtemediavel quanto a
posse de valores fundamentais para a justa e &oosentacdo do seu
posicionamento perante si mesmo e o mundo.

Nesta conjuntura, o pensamento de Hannah Arentihcarmais valido do
gue nunca, uma vez que problematizou a existéngiairda ruptura entre o
passado e o futuro, resultante de acontecimentbscps, sociais e culturais

ocorridos no século XX.Alinha-se a autora entre aqueles pensadores que

3 “ H =4 ~ ot

A situacéo tornou-se desesperadora quando seouastie as velhas questdes metafisicas eram
desprovidas de sentido; isto é, quando o homem modm®mmecou a despertar para o fato de ter
chegado a viver em um mundo no qual sua mentalidasiea tradicdo de pensamento ndo eram
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contribuiram para desmontar a metafisica e a filmsconstruida pela chamada

civilizacdo ocidental, que teve seus primérdiosmiéga Grécid.

O fato de ter vivenciado a condicéo de apatridadesejo de compreender
como foi possivel o surgimento dos regimes totadisa consiste no “fio de
Ariadne” que percorre toda a abra de Arendt, désd®rigens do Totalitarismo
(1951) atéA Vida do Espirita1971-0O pensare 1978, publicacdo péstuma Qe
guered. As suas interrogacdes ecoam até os dias dedwje foi possivel aquilo
acontecer? Como o povo se deixou levar, sem peasatonsequéncias? Que tipo
de mal é este que aniquila com a dignidade hum&mwmfio prevenir novas
tragédias? Afinal, qual é o sentido da politica?alQu papel do cidaddo na
construcdo do mundo comum? Estd o cidaddo apacelpada assumir tal
responsabilidade?

As reflexdes de Arendt partem da angustia do aaigeinto do homem e
de seu mundo. O problema diz respeito a ruptuttaadiscéo levada a efeito pelos
regimes totalitario e também quanto a exploséoodabla atbmica em Hiroshima e
Nagazaki que significou o nascimento da politicerente ao homem da era da
informacéo e da tecnologia, algo inédito que nétzede compreensao. A partir de
entdo o mundo esta sujeito ao préprio desaparetimsa houver a faléncia da
politica® Atonita, ela se perguntou como o holocausto padetacer, como foi
possivel a Hitler instalar o regime de terror sesrrabar a ordem institucional
vigente, transformando o mal radical em banalidade mal, quando os
acontecimentos sdo vistos sob a dtica dos cidaddimsins, que aceitaram 0s

acontecimentos politicos sem contestar.

sequer capazes de formular questdes adequadasifeaiyas, e, menos ainda, dar respostas as
suas perplexidades.” (ARENDT. Hann&mtre o Passado e o Futurop. 34-35).

“Historicamente falando, o que de fato se pauiuaftrindade romana que por milhares de anos
uniu religido, autoridade e tradicdo. A perda désedade ndo destréi o passado, e 0 processo de
desmontagem, em si mesmo, ndo é destrutivo; elgaagea conclusdes a respeito de uma perda
gue é um fato e, como tal, ndo mais pertenbistéria das idéiasmas a nossa histéria politica, a
histéria do nosso mundo. O que se perdeu foi aimodade do passado, tal como ela parecia
passar de geracdo em geracdo, desenvolvendo-seones§p de sua prépria consisténcia.”
(ARENDT, HannahA Vida do Espirito. p. 159)
® “O desconcertante no aparecimento de uma possitiéi de destruico fisica absoluta dentro da
coisa politica € que a coisa politica ameaca exatmaquilo onde, no conceito dos tempos
modernos, reside o proprio direito de existénciglzer, a mera possibilidade de vida — na verdade,
de toda a Humanidade. Se for verdade que a poligcia mais € do que algo infelizmente
necessario para a conservacao da vida da Humanidatio de fato ela mesma comecou a se
riscar do mapa, ou seja, seu sentido transformamséalta de sentido.” (ARENDT, Hannal®.
gue é Politica? p. 40).
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Afirma Arendt que “no ponto central da politica &stempre a

preocupacdo com o mundde que o sentido da politica é a liberdadego,
impende discernir o que entende a autora por @®l#i qual a importancia da
cidadania para a descoberta de formulas capazepealéeicoar as instituicdes
politicas, no sentido de caminhar adiante da desw@representativa, abrindo
espacgos de liberdade e acdo politica para os ddaddjetivando reinventar
outras formas de convivéncia humana.

O primeiro capitulo é dedicado ao estudo do comakstpolitica, partindo
de sua antitese, as situagfes de guerra e os segitakitarios, onde predominam a
forca e a violéncia, para se chegar no seu coofrarespaco da liberdade e da
acao, a esséncia da verdadeira politica, que fagr supoder auténtico, sempre
gue os cidaddos se reunem no espaco publico, pdiscorso e a acdo. Este
“encontro” dos cidaddos é real e parte do pressoipds que a pluralidade é
inerente a condicdo humana.

Consequentemente, diverge Arendt das doutrinasatuslistas do
contrato social, linha filosofica inaugurada porbHes e Locke, quando o
individualismo iniciou a sua carreira no século XVArendt aduz severas criticas
a doutrina liberal, que vé no Estado o detentamdaopdlio do poder e da criacdo
do direito, cujo principio da legalidade esta aigerda liberdade dos cidadaos, a
garantir-lhes os direitos a vida e a propriedade.

O racionalismo moderno que rejeitara a doutrinadgleito divino e do
absolutismo dos reis, colocou na razdo a possabiéidde instituir o Estado e
fundar a ordem social. Kant expressa a conviccagueéea forca das leis é capaz
de submeter os homens, afirmando que “o problemastituicdo do Estado, por
mais duro que soe, é soluvel inclusive para um pmwalemoénios (desde que
tenham entendimento§.”Diante dos horrores levados a efeito pelos regimes
totalitarios, descré Arendt desta “racionalidadeta imposicdo das leis para

direcionar as condutas. Para a autora, o “podegessempre que os cidadaos se

6, -

Ibid., p. 35.
"“Se o sentido da politica é a liberdade, issoifiignque nesse espaco temos de fato o direito de
esperar milagres. N&o porque féssemos crentes &gresd, mas sim porque os homens, enquanto
puderem agir, estdo em condi¢Bes de fazer o impebwao incalculavel e, saibam eles ou néo,
estdo sempre fazendo.”(Ibid., p. 44)
8 KANT, Immanuel A Paz Perpétuap. 62.
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reiinem e travam o discurso politico que conduzda,atdo havendo a relacédo

de subordinacdo neste espaco publico, uma vezogos £stdo em igualdade de
condicOes para expressar seus pontos de vista.

A fim de esclarecer a natureza deste espaco, ArbBsciirre sobre polis
gue surgiu na antiga Grécia. La havia uma perfdgfamitacdo entre o espaco
privado e o publico. No primeiro eram desenvolvidas atividades do labor,
inerentes a sobrevivéncia, e da fabricacdo de Haréveis, enquanto que no
segundo, os cidaddos desempenhavam uma terceidadd, a acao politica, a
mais importante de todas, uma vez que resultavariagdo das instituicoes
politicas que asseguravam a existéncia do mundamom

Esta distincdo entre as atividadesMia Activa,quando transportada para
a contemporaneidade serve para mostrar que o egodtico da acao politica
desapareceu nas modernas democracias, limitands-sgedadédos e exercer o
direito de voto, um simulacro de participa¢dao. Hojespaco privado diz respeito
tanto as quatro paredes do lar, como ao sociahcespnde se desenvolvem as
atividades econbmicas do labor e da fabricacdo,s&a, vigora apenas 0S
interesses particulares, ficando a politica relagadim segundo plano, entregue
nas maos de politicos profissionais.

Segundo a autora, a modernidade alcobomo faberpara o topo das
atividades e sua mentalidade de fazedor e fabegaemtdurou durante toda a era
moderna. Hoje, na sociedade dos consumidores, W@ inwersdo, estando no
cume oanimal laboranspois tudo o que os homens fazem é laborar padupir
e consumir bens descartaveis, num processo deagdiende si proprio e do
mundo, correndo os homens o perigo de se tornasamawds da necessidade. A
critica arendtiana da modernidade diz respeitcéauiho da tradicdo com Marx,
gue definiu 0 homem como um ser que trabalha émater a hierarquia entre
acao praxis) e pensamentdheoria), elevou a capacidade produtiva como a mais
alta aptiddo humana.

Arendt efetua uma desconstru¢cdo da Filosofia Palitpois desde o
malogrado intento politico de Platdo em Siracusaufclaro que a politica ndo se
restringe aos principios tracados por “pensadoreispionais” a partir davita

contemplativa.A verdadeira politica é construida pelos cidad&asnpre que



15
existam espacos publicos para 0 encontro e pamneersa que objetiva a

solucdo de problemas politicos. Dai a sua preoé&@apagn resgatar a acao,
colocando-a no topo de hierarquia das atividadesahas, como uma forma de
virar as paginas da historia, relegando ao paseaderros cometidos e criando
uma nova forma de governo e organizacao social,auténtica Republica.

A acado € a propria liberdade, e esse € o sentiduoliiéica, para Arendt.
N&o mais a liberdade individual, o ideal da autficgncia do credo liberal, mas
sim uma conciliacdo desta soberania com o exerghical da liberdade. A
liberdade politica € uma qualidade do “eu possaide do “eu quero”. Com
Arendt o ponto de partida € a pluralidade e a gqoagéo do mundo. Esta questéo
€ de uma riqueza sem par, uma vez que o foco deixser “o cidaddo e seus
direitos e deveres”, para ser “0s direitos e deredolos cidaddos”, em outras
palavras, os valores a serem preservados sdo @el® prima dos interesses
coletivos, a partir do reconhecimento da dignidagimana e da necessidade de se
preservar a vida na Terra, mediante a amizade @idaisedade entre todos os
povos.

No segundo capitulo consta a proposta arendtiar@iaighio de um novo
tipo de Estado, uma auténtica Republica, cujo pdmetaria das bases e se
organizaria na forma de conselhos. Para Arendtfise @lo mundo atual é
basicamente de natureza politica, e foi a perd&iddade romana de religido,
tradicdo e autoridade que ocasionou o declinio idastuicdbes que sempre
sustentaram a cultura ocidental.

O problema que se apresenta € como conciliaeedblole com a condicéo
de ndo soberania dos homens. Conviver exige o itespe regras, sejam elas
morais que sao opcionais, sejam elas as regragatodque sdo coercitivas. A
politica ndo pode prescindir da autoridade, umagcaia que pressupde a ordem
hierarquica. Contudo, a ruptura da tradicdo abakifundamentos da autoridade
de origem romana-crista, havendo um esfor¢co dadueonarios modernos para
encontrar um fundamento valido as regras impre8a@igl para a convivéncia
humana.

Recorda a autora que a recuperacao da autoricexidéeid foi possivel

gracas aos movimentos revolucionarios do séculdIXstin especial a Revolucéo
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americana de 1776, tomada como exemplo, no seml@aue o acordo

celebrado foi concreto e histérico, chamado deiZootal”’, porque os cidadaos

detém o poder e os governantes também estdo sdbmetiautoridade das leis,

gracas ao principio da legalidade. A Constituicasspu a ser o fundamento da
autoridade, pois ali estao escritos os principit@madores da acdo humana.

A garantia de adesdo da nova geracdo a ordem eldirstituida que a
recebe ao nascer, € o direito de resistir, de oAococdar. Pois quem nao dissente,
tacitamente, esta de acordo. Esta € a condicaospgueeservar a pluralidade e o
poder dos contratantes, daqueles que pactuamegaas do jogoda vida. Mas
como taisregrasdizem respeito a vida de cada um, surge o antigiolgna de se
avaliar em que grau a lei é justa ou injusta eesenhecer o direito de resisténcia,
como o fez a Revolucdo Francesa, quando proclasteucemo um dos direitos
fundamentais dos homens.

O terceiro capitulo analisa o juizo politico, a zadie e o cuidado com o
mundo, apanagios da cidadania. Trata-se de umcesfoara decodificar o
pensamento arendtiano, perquirindo o que teriategerendt acerca da faculdade
do juizo, uma vez que a sua Ultima obrd/idga do Espiritgp que seria composta
pelas faculdades do pensar, do querer e do julgstou incompleta. O julgar é a
faculdade que possibilita a0 homem que se pronwsualee coisas ou situacdes
particulares e Ihe permite orientar-se no mundajeenvive, efetuando escolhas a
partir de seus “prazeres” e “desprazeres”.

Por certo esta intrincada criatura que é o ser hamidosoficamente foi
estudada por Arendt mediante a andalise de aspéidiistos, - avita activae a
vita contemplativa, o que possibilitou a construcdo de um referene@ico que
procurou dar conta da complexidade que é a vidaahamMas, principalmente,
impende saber se é possivel a reconciliagdo daatoio espectador, na pessoa do
cidaddo, uma vez que a acdo politica ndo podeipdasdo juizo politico.

Arendt parte da analise de um tradicional confétdre a filosofia, - o
campo tedrico dos “pensadores profissionais” queedm a “verdade” mediante o
pensamento especulativo, - e a politica, - o espacliberdade de acdo, onde a
forma possivel de comunicacdo € através da trocpiédes entre os cidadaos,

chegando-se apenas a uma “verdade” relativa, devadmtingéncia humana.
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Toda a pretensdo, na esfera dos assuntos humainos, erdade Unica,

cuja validade nao seja questionada, quer proveahan religido, quer resulte de
uma ideologia politica, ou da especulacao filogofesta fadada ao fracasso. O
campo da politica € o do didlogo no plural que esurg espaco da palavra e da
acdo no mundo publico, sendo que o conflito evgrdadee opinidotoma formas
acirradas quando alguém a partir de conceitos pdosiniversais, pretende torna-
los relevantes parapmlis, sem nunca resolver adequadamente a problematca qu
surge com a pluralidade humana. Na verdade, coafige a situacdo de inexistir
referéncias transcendentes de valor universal eapde orientar a conduta dos
homens.

Desde Platdo a acdo politica passou a ser comjpdaerdnforme o
modelo da fabricacéo, atividade reservada paraeosop, e como tal, implica
sempre em certo grau de violéncia. Aceitar a idéiam especialista que governa,
é afirmar que ha por um lado o que sabe sem faz®t outro o que executa sem
saber. A partir dai a politica ja ndo € mais a apioum dos cidadaos, passando a
ser a arte do governo, das decisdes do palacigadmete do ministro ou dos
tecnocratas, o governo de “ninguém”. Ha, portamtma ruptura total com o
espirito socratico que unia pensamento e acageresior e 0 ator na pessoa do
cidadao.

Com o fito de reconciliar o pensamento com a aSaorates € apresentado
por Arendt como o exemplo do bom cidaddo, o filds@fue assumiu a
responsabilidade de aparecer e atuar no espacic@Ud#m nada querer ensinar.
A sua intencéo era provocar a reflexao coletiyaaréir do exame das opinides dos
cidadaos atenienses, para saber como o mundo caaumvelava a todos na
polis. Tal como Socrates, o cidaddo cuja vocacdo poktieaacdo, ndo entra em
contradicdo consigo mesmo e ao agir mobiliza tatasaculdades do espirito.
Para se situar no mundo, distinguir o certo dodexra belo do feio, o verdadeiro
do falso ele ndo pensa simplesmente, mas ele painoénte julga e somente vai
agir ou ndo, isto €, a sua reacao como ator, séeéntinada pela vontade.

Arendt provavelmente iniciaria as suas reflexéésesa faculdade do juizo
a partir das consideracdes de Kant a respeitOriteca do gostp que pertence a

area da filosofia estética, e s6 pode aspirar avar@gade relativa. O filésofo de
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Kdnigsber colocou o discernimento moral Razédo Pratica acreditando na

capacidade tedrica da razdo humana de reconhewerdade por si mesma,
estando apta a estabelecer uma lei universal v@lata todo e qualquer ser
humano. Este é um ponto crucial. Arendt descréadeapacidade, a partir da
constatacdo dos acontecimentos histéricos da pemestade do século XX, onde
se constatou que a moralidade ndo passa de hé&bitmstumes que podem
facilmente ser trocados por outros. A menos quer dismano seja capaz de algo
mais, de resistir, pensar, refletir, enfim, julgar.

Até onde Arendt avancou, problematizando o princga@ ndo contradicdo
socratico como o fundamento do agir moral, esbseraa constatacdo de uma
ética negativa que avisa apenas 0 que ndo fazex,vem que a avaliagcdo da
prépria conduta tem como parametro a amizade comsgsmo. Mas isto nao é
suficiente para o cidadédo, que ndo pode abdicasididania, devendo sempre
optar entre ser um cidadao-heréi, aquele que assuaseresponsabilidade perante
Si proprio e 0s seus amigos, ou um cidaddo omdaga, negativa em participar
contribui também para a conformacéo do mundo consemdo que tal omisséo €
uma forma de manifestar-se que também traz consei@i$épara si préprio e para
0 mundo.

Consequentemente, o resgate da acdo e da cidadassunto em pauta,
diante da ruptura da tradicdo e do colapso do seosoum, conforme foi
denunciado por Arendt, sendo que a crise moralt@ertual do Ocidente é
resultado do desmantelamento dos padrdes de jeiztados pela tradicdo que,
desde a modernidade, tém sido questionados sistamante. Os padrdes de juizo
tradicionais perderam a autoridade, sendo que mEBUMOS mais regras
universais confiaveis que nos orientem na apreemsampreensao do mundo.

Mas nesta era de incertezas, com Arendt, restpaaagg;a de que cada ser
humano € sempre um recomec¢o que possui 0 domeatddide, que se manifesta
na acao, verdadeira capacidade de operar milggsdendo o cidad&o iniciar uma
sequéncia absolutamente singular de eventos, sequ@eadentrar no espago
politico da aparéncia e somar esforcos com os patss. O desdobramento
efetuado por Arendt no que tang¥ita activa e aVvita contemplativaleva a uma

maior compreensao desser existente, apto a laborar, fabricar, pensar, querer
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mas, principalmente, apto a formular juizos pal&ie agir, no sentido de dar a

sua contribuicdo no espago da pluralidade, no @mget a organizacdo e a
manutencdo do mundo comum.

Por colocar a pluralidade humana no centro de sefhsxdes, Arendt
construiu um referencial tedrico importante, queilau na reconstrucdo de
categorias politicas capazes de resgatar a pobtieacidadania como virtude
civica, a fim de impedir novas tragédias, iluminarm o0 seu pensamento as

perspectivas politicas do mundo contemporaneo.
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2 O espaco da politica como liberdade e acéo

Os questionamentos de Hannah Arendt continuamogligbis no mundo
contemporaneo as situacfes sociais, politicasreatoas contribuem para tornar
0s homens supérfluos e sem lugar no mundo comuswit@a procurou resgatar a
origem esquecida da politica, na esperanca de gjttesouros” do passado, uma
vez recuperados, possam auxiliar os homens na eemgidio dos eventos
presentes e inspira-los na escolha dos caminha®ut

Num primeiro momento, urge conceituar “politica” deordo com o
referencial tedrico arendtiano. A tarefa é simgidifia partindo-se da antitese da
politica, - as guerras e os regimes totalitArioema vez que as primeiras sao
situacbes extremas de uso exclusivo da forca, segsndos foram regimes
implantados mediante a violéncia e a forca e aania possibilidade de acao dos
cidadaos.

Tanto nas guerras quanto nos regimes totalitari@s oh completo
predominio da forga, extinguindo-se o poder doaddds que ndo contam mais no
palco das decisbes politicas. Com isso as reladgiemsanas sucumbem,
mergulhando-se numa onda de O&dio e violéncia queat@ vida humana

insuportavel e acarreta a extingdo do mundo comum.

Sempre que o homem é impedido de agir, a liberddekaparece
juntamente com a politica. Logogcantrario sensoa verdadeira politica acontece
no espaco da aparéncia, da completa liberdade,canideum pode mostrar quem é
e ser visto pelos outros. Neste espaco publico wvigora a relacdo de
comando/subordinacdo, uma vez que os cidaddosusemena mais absoluta
posicdo de igualdade, para travar o discurso e degicomum acordo, fazendo

surgir o auténtico poder politico.

Para se compreender a natureza deste “poder”’ teeis cidadaos,
conforme teorizado por Arendt, a titulo de comp@oacabordar-se-a a forma
tradicional de poder, colocado exclusivamente nassrdo Estado. Esta linha

tedrica foi inaugurada por Thomas Hobbes (1588-)L&j#% denominou o Estado,
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em latimcivitas como oLeviatg a significar um ser artificial de maior estatura

e forca que o homem natural, para cuja protec@esal foi idealizado.

Arendt chama de “vertical” essa relacdo de podereen Estado
hobbesiano e seus cidadaos, verdadeira antiteseelaigio “horizontal” dos
cidadaos que celebram um pacto de convivénciacrevesn na Magna Carta os
principios que fundam o Estado arendtiano e cordorra realidade social.

Questiona Arendt a tradicional separacao entremawtes e governados,
gue leva a uma situacdo de subordinacdo onde argomte sabe e ordena e a
populacdo apenas obedece. Nessas condi¢cbes agpélioncebida de acordo com
a mentalidade que vigora no espaco privado, on@erena mentalidade domo
faber e faz com que o poder politico seja confundido cawiéncia. Em
consequéncia, ndo se identificam poder e dominiteibe mando, conforme a
concepcao classica da teoria do Estado. Para Aremutider ndo esta na relagéo
de mando-obediéncia. Encontra-se entre os homendigamente se relinem e
atuam fazendo surgir o poder, fator este que fegitt governo uma vez que tem a
aguiescéncia de todos.

Como modelo de esclarecimento, Arendt retorna iga@récia que criou
a polis, onde os homens livres se reuniam para o discueso,violéncia e sem
coacado, em absoluta condicdo de igualdade pardidesi assuntos politicos. O
ser humano foi definido por Aristoteles cormoon logon ekhorR um ser vivo
dotado de fala, justamente porque além de suapvidada, onde eram tocados 0s
interesses particulares, na praca publica, elevdaasum segundo tipo de vida, a
cidadania, cujo interesse era o bem da cidade.

Esse resgate da acédo politica é crucial para eeregdo do espaco publico,
conforme preconizado por Arendt. Apregoa a autamayliberdade é o sentido da
politica. Contudo, a liberdade politica € uma qlale de ndo soberania, pois a
relacdo é do cidaddo com o mundo, cuja realidagi@r@ntida pela presenca dos
outros. O eixo de sustentacdo das instituicoesiqgadindo pode ficar restrito aos
direitos fundamentais do individuo, tal qual prézado pelo credo liberal, cujo
enfoque era o individuo. Hoje o foco deve ser attotlade e os direitos e deveres

gue os cidaddos atribuem a si préprios, com vistasaperfeicoamento das
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instituicBes politicas, objetivando a preservagdondindo comum, com 0S Seus

reflexos na qualidade de vida de toda a humanidadedor do Planeta.

2.1 Violéncia e forca como antitese da politica

Tendo vivenciado a subida dos nazistas ao poderle®wores da guerra
como apatrida, Hannah Arefd&z um esforco para compreender e explicar como
tudo aquilo pdde acontecer, com a esperanca dec@sas piores possam ser
evitadas pelas novas geracgdes e que o tipo deagieftagrado ndo transforme o
planeta num deserto, no sentido de aniquilar o mundnano e, também, que
regimes como os totalitarios ndo aniquilem a pedpriatura humana. Houve uma
ruptura da tradicdo do pensamento ocidéhtabndo que as explosdes atdmicas
foram 0 marco de uma nova era politica.

Para o tempo de sua vida Arendt reserva a exprességo modernd e se
preocupa com a crescente auséncia de sentido goéa as humanidade. “O
moderno conceito de processo, repassando igualnaehistoria e a natureza,
separa a época moderna do passado mais profundaqentualquer outra idéia
tomada individualmente’® A acdo do homem comum est4d mais voltada aos
processos de apropriagdo da natureza, com o féalmeté-la e criar o mundo de
artefatos que facilitam a vida humana. A mentakdddhomo faberfaz com que
0s homens queiram construir também o arcabouctgooifstitucional a partir de
esquemas racionais, sem levar em conta a pluralidachana e a diversidade de

mundos culturais.

® Em 1933 Hitler chegou ao poder na Alemanha e Hamandt, entdo com 27 anos, partiu com
sua méae para a Franga, la vivendo como apatride9dtE quando fugiu para os Estados Unidos da
América. Somente obteve a cidadania americana &h 19

10 «“A dominagéio totalitaria como um fato estabelecidae, em seu ineditismo, ndo pode ser
compreendida mediante as categorias usuais dormpengapolitico, e cujosrimesndo podem ser
julgados por padrdes morais tradicionais ou pundiogro do quadro de referéncia legal de nossa
civilizacdo, quebrou a continuidade da Histériad@atal. A ruptura em nossa tradicdo é agora um
fato acabado.”(ARENDT, HannalA tradicdo e a época modernaln: Entre o passado e o
futuro. p. 54).

1 ARENDT, HannahO Conceito de Historia — Antigo e ModernoIn: Entre o Passado e o
Futuro. p. 109.

2 |bid., p. 95.
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Agnes Heller, herdeira da cadeira de Filosofia @mrtdh Arendt na

New School for Social Research em Nova York, afiop@& o projeto chamado
“Europa” vai aos poucos se tornando um museu, sgndo‘a grande narrativa
conta a histéria com uma autoconfianca ostensiveareasual e disfarcadamente
teleolégica.*® Contudo, mesmo “os europeus vinham sujeitanddasgente sua
propria cultura a indagacfes sobre suas proposigiiesrsais, para denuncia-las
como outras tantas proposicbes particulares comnsa fapretensdo a
universalidade E certo que “os que vivem na condicdo politica-mpéslerna
sentem que estao depois de toda a histéria, corarggean sagrada e mitoldgica,
sua estrita causalidade, sua teleologia secreta, nagrador transcendente e
onisciente e sua promessa de final feliz, num sedsmico ou histérico™ E,

ainda:

A po6s-modernidade (incluindo a condicao politica-poderna) ndo € uma nova
era. A poés-modernidade é em todos os senpdossiticada modernidade; vive e
alimenta-se de suas conquistas e dilemas. O qu&ana situacdo é a inédita
consciéncia historica surgida mepst-histoire; o sentimento grassante de que
vamos ficar para sempre no presente e ao mesmao @eppis delé®

Ao vivenciar os acontecimentos histéricos da prnienenetade do século
XX, Arendt deslocou o centro de interesse da fiiaspara a area da politica, na
ansia de compreender como tudo aquilo pdde acontdee busca da
compreensao da coisa “politica” seu pensamentaaquar antitese, pois parte da
analise da segunda guerra mundial iniciada pelamahna nazista e o
totalitarismo, regime politico que foi um verdadelaboratorio para o dominio
absoluto do ser humano. Raciocinar a partir daemetiapresenta a vantagem de
gue em seu uso descritivo, um dos dois termos fogasobre o outro. Se o
conceito “politica” € alvo de interminaveis debategricos, conhecer a sua
antitese significa o aporte de uma definicdo negatiperada mediante a excluséo

das categorias ndo contidas da esfera na politica.

B HELLER, Agnes e FEHER, Ferens.Condicdo Politica Pés-Moderna.p.12.
14 (ki
Ibid., p. 13.
% bid., p. 12.
% 1bid., p. 23.
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Com o uso da violéncia, seja uma guerra entre gafge uma guerra

civil, ocorre a completa faléncia da politica. Nessituagdes ndo ha espaco para a
conversa e surge o impasse que leva os beligerantesolver as divergéncias
pelas forcas da armas. Se a situacao belicosarpeqiurr muito tempo, ha o risco

de se extinguir o mundo tanto de um como de owntenidedor.

Por mais execraveis que sejam as guerras semgtaari A capacidade
de destruir se equilibrava com a capacidade hurdangeconstruir. As guerras
sempre visavam ao acordo, a solu¢cdo do conflitqqu® atemoriza o homem
contemporéneo é que atualmente a capacidade deicisté tdo grande que as
partes adversarias ndo podem mais resolver seblepras mediante a guerra. No
caso de uma conflagracdo mundial envolvendo arn@asi@s, ndo somente o
homem vai desaparecer, mas todo e qualquer tipaddesera varrido da face da
terra. Uma guerra na atualidade, com o uso dassaat@anicas, acabaria sem
vencedores ou vencidos e, portanto, tornaria argueujo objetivo € a vitéria
sobre o0 inimigo, totalmente inutil.

Arendt questiona se 0 homem, em meio ao procesandadeado por ele
proprio, de maneira catastréfica, “ainda possaicoat sendo senhor e mestre do
mundo por ele construido e dos assuntos humdhoAlérta ainda que “o
problema € que a guerra total pode transformar deserto o mundo habitado
pelos homens'®

Em uma carta enviada a Klaus Piper, seu editoaddatle 7 de abril de
1959, Arendt afirma que comecaria o liviotrodugdo a Politica cujo
compromisso de redigir ja estava firmado mediaotgrato, “com um capitulo
detalhado sobre a questdo da guerra, o que smyrefit geral a guerra para a
politica.™ A seu ver, “guerras e revolucbes estdo fora doitangmlitico no
verdadeiro sentido. Elas estdo sob o signo da ®ngao, como a politica, sob o

signo do poder®

Se no decorrer da Histoéria, ao término de um dondifmado sucedia um

periodo de paz, fruto do armisticio celebrado eonfebeligerantes, a partir da

" ARENDT, HannahO que é Politica? p. 88.
18 bid., p. 86.

Y bid., p. 195.

2 |bid., p. 195.
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Segunda Guerra Mundial, o seu término ndo significofim de conflitos

internacionais. Iniciou-se o periodo da “guerra’fe o estabelecimento de um
complexo trabalhista-industrial-militar, emergindim modelo econdémico voltado
para a producdo de armas e desenvolvimento de log@® de controle e

destruicdo. As nacdes hegemodnicas, Estados UnidosArdérica e Unido

Soviética, preparam-se para a guerra nas estistaalmente, mesmo com o
esfacelamento da Republica Soviética, a tensaogoere, ha um esforco de
outros paises para entrarem no circulo restritauglag capazes de produzir a

bomba atébmica e, com isso, manter uma hegemomadzaha violéncia.

O terror que tomou conta do mundo ap6s Hiroshimidagazaki e a
suspeita em face do progresso técnico, evocaddngodt, ndo podem mais ser
exclusivamente questdes académicas, devem semmigni@ partilhados pela
opinido publica, havendo uma consciéncia maiorspeigo da ameaca existente

para a sobrevivéncia de todas as formas de vidama.

Igualmente preocupante foi o aparecimento dos nseésetotalitarios, a
margem de qualquer classificacdo dos regimes @miitradicionais. As principais
correntes politicas da modernidade, ou seja, dategpno e o socialismo, puderam
originar o nazismo e o stalinismo, respectivameNgda, nenhuma experiéncia
politica anterior, nenhuma teoria politica, serve dase para analisar o
totalitarismo. As acOes desses movimentos constituea ruptura com todas as
tradicbes e destruiram as categorias conhecidapedesamento politico e os
padrdes aceitos do juizo moral. O inimaginavel Eimmtecer. “Tentar entender o
gue aconteceu é um esforco em vao, pois tudo cagometeceu sob a égide do
regime totalitario afronta 0 bom senso e as pessoasideradasormais se
recusam a crer que tudo é possivél.”

Ao criticar os sistemas totalitarios Arendt denooca forma inédita de
organizacdo da sociedade que jogou por terra tosleslores cultuados até entao
pela tradicdo ocidental, deixando patente que @dhge do homem desaparece na

estrutura monolitica do regime totalitario.

2L ARENDT, HannahOrigens do Totalitarismo. p. 491.
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O objetivo da ideologia totalitaria, no caso doisiaw, foi exercer o

completo dominio da Histéria e acelerar o impleretid supremacia da raca
ariana. Os delirios de expansdo de Hitler resuitan@ grande catastrofe da
Segunda Guerra mundial. Com isso, a guerra deibewwsel um recurso para
resolver os impasses criados pelas negociacdeticg®lie, como guerra de
exterminio, rompeu todos os limites. A guerra tetthva associada as formas de
dominio totalitéario, sendo que o exterminio de [@oudeiros era 0 seu objetivo

final.

O livro Origens do Totalitarism@ a expresséo da inquietude de Arendt,
buscando esclarecer o porqué da dissolucao dasitrzals elementos do mundo
politico e espiritual ocidentaf.O nazismo comecou por declarar a superioridade
de uma determinada raca humana e propagar a camcque ela deveria
sobrepujar as demais e estabelecer um grande ong&mmover 0 massacre
étnico para “limpar” certos territérios era um dugetivos do nazismo. Hitler,
mediante um simples decreto, excluiu algumas cetesgale pessoas do povo
alemao. Os judeus, por formarem uma comunidade idej@idade cultural era
notoria, foram os primeiros escolhidos para serémireados. Ao perderem o
direito de ter direitos, ou seja, a cidadania,icatds fundamentais que um Estado
soberano garante aos seus cidadaos, a massacdiigides foi submetida ao
processo que culminou com o exterminio de milldiEesriaturas. No momento
em que essas populacbes perderam sua cidadanierax@omais ninguém e a
construgdo de “centros fabris de morte”, como Arecithma os campos de
concentracdo, se tornou possivel, sem que houvessendignacdo generalizada

gue impedisse os algozes de executar os planogatenénio de Hitler.

2240 decisivo para nés foi o dia em que ouvimosrfdia Auschwitz, em 1943. E de inicio nds ndo

acreditamos, se bem que, para dizer a verdade,nmgido e eu julgassemos esses assassinos
capazes de tudo. Mas nisso, nao tinhamos acredéatparte porque ia contra toda necessidade,
n&o tinha qualquer objetivo militar. (...) Bom, rtésnos inimigos. E a ordem natural das coisas,
Por que um povo néo teria inimigos? Mas foi conaplegnte diferente. Foi na verdade como se um
abismo se abrisse diante de nds, porque tinhamaginado que todo o resto iria de alguma
maneira se ajeitar, como sempre pode acontecesliti@gn Mas dessa vez nao. Isso jamais poderia
ter acontecido. E ndo estou me referindo ao namergitimas, mas a fabricacdo sistemética de
cadaveres etc. Auschwitz ndo poderia ter acontedidose produziu alguma coisa que nunca
chegamos a assimilar.”( ARENDT, Hann&®. permanece a lingua materndn:A Dignidade da
Politica. p. 135)



27
Os sistemas totalitarios promoveram a completanataracdo da

politica, ao suprimir por completo a liberdade hoeyessubmetendo-a ao fluxo de
uma determinacdo histérica ideologicamente fund&mwen Ai é impossivel a

resisténcia individual, pois impera o terror, apiya impor o seu dominio néo
apenas com relagcdo as vitimas inocentes, masjgaimente, a toda a populacao
gue cala aterrorizada.

O nazismo criou uma ideologia pretensamente cieatigue julgou ser
capaz de construir o artificio do mundo de formaga@da aos interesses do povo
alemao, formado pela raca ariana, em detrimentmwteos povos, julgados
inferiores. O absolutismo axiolégico se tornou utemria filosoficamente
significativa, uma vez que os valores estabelecidoam apresentados como
absolutos e evidentes. O pensamento ideologiconatrwos fatos de forma l6gica
e agiu com uma coeréncia capaz de argumentar arpemstermos de processos
que levam a uma explicacéo distorcida da realid&Hsse tipo de ideologia levou
0s regimes totalitarios e ditatoriais a extinguirartiberdade, pois suas diversas
regras pretenderam se impor, criando um mundaificitravés da propaganda e

outorgando a policia secreta o papel de transfoanfiacdo em realidade.

O pensamento ideolégico emancipa-se da realidade pgucebemos com os
nossos cinco sentidos e insiste numa realidades“wve@dadeira” que se esconde
por tras de todas as coisas perceptiveis, quenainaa partir desse esconderijo e
exige um sexto sentido para que possamos perceb&losexto sentido é
fornecido exatamente pela ideologia. A propagandamvimento totalitario
serve também para libertar o pensamento da experiénda realidade. Quando
chegam ao poder, os movimentos passam a alteealidade segundo as suas
afirmac6es ideoldgices.

Assim foi criado um mundo demente que funcionaxan @ forca da
I6gica, e acreditava que o homem podia dominar adme transforma-lo. Os
nazistas quiseram tomar o destino dos homens pelas e conduzi-los de forma
a obter os seus designios delirantes de exparswemacia de uma raca sobre as

demais. Acreditaram numa ideologia que julgou sg@az de construir o artificio

% ge é natural que os mais fortes sobrevivam (a asiema), cumpre desde logo eliminar os
“inferiores” — loucos e excepcionais (ainda quearaws) e judeus, ciganos e outros povos que
devem desaparecer da face da Terra.

2 ARENDT, HannahOrigens do Totalitarismo. p. 523.
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do mundo, de forma adequada aos interesses dogbEwdo, em detrimento de

outros povos. Visavam enfim a obediéncia incondiaita das massas.

Por outro lado, os apatridas foram tratados comoaseexistissem e seu
destino ndo interessasse a ninguém. Os homengreeaim supérfluos, sendo
dominados em todos os aspectos da vida e ficanam®reé do dominio despético
do Estado. A escolha das vitimas era objetiva, seqde estas eram
completamente inocentes. Nada fizeram para quegalm se abatesse sobre elas.
Essa foi a imposicdo do legitimo terror, inclusiseb o ponto de vista do
torturador, que também era colhido na trama imptastgual as vitimas. Ninguém
ficava livre do medo. Os individuos eram tragadelsa pnaquina do terror e eram
incapazes de reagir para mudar seu destino peslsigalidou-se a propria
possibilidade de acdo humana, pois ndo havia psm ge apelar. Desapareceu
por completo a liberdade e o objetivo do sistentaitério foi atingido, qual seja,
liquidar com a pessoa humana, impedindo-lhe qualgagao.

Os nazistas ndo tinham o menor respeito pelasNeisca se deram ao
trabalho de abolir oficialmente a Constituicdo deiWar, pois ela valia apenas
para o alemao puro, sendo que os judeus naturafizad perderem a condi¢ao de
cidaddos, foram excluidos do amparo das’fefchar locais para essas pessoas e
depois transforma-los em campos de concentracdde @s vitimas eram
exterminadas, foi uma consequéncia logica. Subtiasrpessoas a capacidade de
agir, negando-lhes todos os seus direitos, foirmdoencontrada para domina-las
completamente. O objetivo era impedir a resistérf@aproximo passo decisivo
do preparo de cadaveres vivos é matar a pessod dwitmem.* A vitéria
totalitaria foi assustadora, pois minou a proprandicdo de humanidade,
significando que tanto as vitimas, como os algodearam de ser humanos, no
sentido que a cultura ocidental os tinha descrito emtdo: seres dotados de
dignidade dnica, cidaddos munidos de direitos eerdsy aptos a discernir 0s
valores morais de sua comunidade e os principib8cpes que d&o corpo as suas

leis.

% «Q primeiro passo essencial no caminho do dontotial é matar a pessoa juridica do homem.
Por um lado, isso foi conseguido quando certagjodates de pessoas foram excluidas da protecdo
da lei e quando o mundo nao totalitario foi forgagor causa da desnacionalizagdo macica, a
aceita-los como os fora-da-lei.”( ARENDT, Hann@higens do Totalitarismo. p. 498).

% |bid., p. 502.
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Os crimes praticados nos campos de concentracdapadsaram

guaisquer previsbes do sistema penal normal. Aremaibra que um criminoso

tinha mais direitos que um ser humano jogado ngoashe concentracao.

Os criminosos séo punidos, os indesejaveis desagrarga face da Terra; 0 Unico

vestigio que resta deles é a memoria daquelesjcenbeceram e amaram e uma
das tarefas mais dificeis da policia secreta ér feam que até esses vestigios
desaparecam juntamente com o conden&ddo.”

No entanto, a inutilidade dos campos de concertdrag@ apenas aparente,
pois foram instituicbes essenciais para que o Bsteidlitario consolidasse seu
dominio. Inspiravam o medo permanente e indefigdgerviam de treinamento
para a obediéncia cega, necessaria ao dominiatdotal Tanto vitimas como
algozes eram dominados completamente, ficando azeapde reagir, sendo que o
povo inteiro quedou-se em completa apatia, incapabém de reagir frente ao
absurdo do terror. Os campos de concentracdo efetimaenente laboratérios
especiais para o teste do dominio total. O objetiv@ acabar com a pessoa
completamente, liquidando a pessoa civil, a mordinalmente derrotando o
ndcleo central de sua personalidade, sua digniddaéundo, todos participavam
do processo de exterminio e a colaboracdo das adtisra obtida com a
sinalizacao de que se cooperasse, ndo seria sdbmatiaiores horrores de tortura
fisica e moral. As condicOes de vida eram tdo aagie os homens desistiam de
lutar pela sobrevivéncia, sendo melhor aceitar gem@mmo uma solucdo para as
desgracas da vida. Os métodos utilizados nos cadgosencentragdo tinham por
objetivo manipular o corpo humano, com as suaaitafi possibilidades de dor, de
forma a obter a destruicdo da pessoa humana, ¢ioravelmente como certas
doencas mentais de origem organica o fazem. E @letansandice de todo o
processo.

Ao extinguir todo e qualquer direito das vitimagtléd conseguiu seu
desiderato, que era minar a capacidade de agirviiasas. Nas palavras de
Arendt:

O poder total s6 pode ser conseguido e conservado mundo de reflexos
condicionados, de marionetes sem 0 mais leve tm&oespontaneidade.

2" ARENDT, HannahOrigens do Totalitarismo. p. 484.
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Exatamente porque os recursos do homem séo tadegrast se pode domina-
lo inteiramente quando ele se torna um exemplaspécie animal humafa.

Assim, ao estudar as caracteristicas do totahtarisArendt, concluiu que
este sistema se constitui na antitese da liberdadei o império da violéncia, a
autoridade decorrente do poder do lider, a anulagétleta da pessoa humana,
tragada pela estrutura estatal monolitica ondeapges o todo, poderiamos dizer,
o0 “UM”, que busca ser homogéneo, absorvendo o iddiv e anulando a
capacidade de agir das pessoas. A individualidadgualquer outra coisa que
distinga um homem do outro € intoleravel. O isolatoele individuos atomizados
constitui a base para o dominio totalitario.

Dessa forma, tanto as guerras, como 0s regimeditdabs, ao se
utilizarem exclusivamente da forca e da violénaeapcondicionar e dominar as
pessoas, constituem a antitese da politica.

Consequientemente, a verdadeira politica, calcadapressuposto da
liberdade e da igualdade, surge do poder resultenpduralidade humana, quando
os cidaddos se reunem no espaco publico para a egdadiscurso. Nessa
integracdo ndo se encontra a relacdo de comandsusvesbediéncia, mas
idealmente deve predominar a troca de opinidesrghivees que objetivam a
tomada da melhor decis&o politica possivel.

Objetiva o préximo topico esclarecer o significatdopalavra “poder” uma
vez que a problematizacdo levada a efeito por Ar@egdrca da natureza do
“poder” inerente aos cidadaos, é crucial para apceemsao do que ela entende
por politica®

2 ARENDT, HannahOrigens do Totalitarismo. p. 508.

2 “E na minha opinido, um reflexo triste da atu#tbagdo das ciéncias politicas a n&o-
diferenciacdo, pela nossa terminologia, de palawhaves comopoder, fortaleza, forca,
autoridade,e finalmentevioléncia, todas as quais se referem a fenébmenos distintgsO(.uso
correto destas palavras ndo é s6 uma questéo mdtgra, mas de perspectiva historica. (...) Atras
da aparente confusdo esta uma firme conviccéoadwjodas as distingdes sao, quando muito, de
menor importancia: a convicgdo de que o mais drpcablema politico é, e sempre foi, a questao
de Quem domina Quem? Poder, fortaleza, for¢a, idatte, violéncia — ndo sdo mais que palavras
para indicar os meios pelos quais 0s homem domhmar@m; séo consideradas sinénimos, porque
tém a mesma fungdo. Somente depois que se cesseud#r os assuntos politicos a questdo de
dominio, aparecerdo, ou antes, reaparecerdo eautdrgtica diversidade os termos dados originais
no campo dos assuntos humanos.” (ARENDT, Han@ehkes da Republicap. 122)
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2.2 Poder politico

Conforme esclarecido acima, a antitese da poktieaforca e a violéncia
gue solapam e destroem as comunidades politicaandquos governantes
submetem e subjugam as pessoas, querendo mangeErdemque nao existe mais.
Para Arent, o poder € prerrogativa dos cidad&oso “Boder que mantém a
existéncia da esfera publica, o espaco potenciapd@aéncia entre homens que
agem e falam¥® A verdadeira politica depende do poder que surgee es
homens no espaco publico e prescinde da forcaypdaagalcada no discurso e na
liberdade de acéo.

A fim de conceituar “poder”, de acordo com o refeial teorico
arendtiano, partir-se-a da origem do uso da palgassando-se pela antitese do
conceito, representada pela teoria de Thomas Hotpbescoloca nas maos do
Estado absoluto todo o poder, a significar a fargditucionalizada, restando
nitida a relacdo de comando por parte do Estadoobediéncia por parte da
populacao.

Na evolugdo historica do conceito, cumpre passaal$wmlutismo para a
filosofia liberal, que coloca o Estado na posicao pioteger a liberdade dos
individuos no espaco privado, resumindo-se o pddsrcidaddos no ato de votar
guando elegem o0s seus representantes para confparamento e a chefia do
Executivo, permanecendo divorciados dos assuntdssthmlo, entregues aos seus
afazeres privados.

Se ha uma palavra que pode expressar as lutaangastias da historia da
Humanidade, esta palavra € “poder”. O poder é uatagoria essencial da
politica>> Em seu significado mais amplo, designa a capaeidde agir,
produzindo efeitos. Na teoria politica, 0 poderaeassociado ao conceito de
Estado. Inclusive do gredaatos - forca, poténcia, arché— autoridade, séo as

raizes dos nomes das antigas formas de governa adstocracia, democracia,

30 ARENDT, HannahA condi¢do humanap. 212.

31 “No sentido politico, o poder aparece como o elgmeessencial da relacdo comando-
obediéncia, como energia inter-relacional que moseindividuos e as coletividades para a
realizagcdo de suas respectivas finalidades: ind@ grupais, nacionais e metanacionais.”
(MOREIRA NETO, Diogo de FigueiredMutac6es do Direito Publico.p. 5-6).
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monarquia, oligarquia e todas as palavras que twadesente foram sendo

forjadas para indicar formas de poder, como figside, burocracia e tantas outras.
Desde os primérdios da civilizacdo ocidental a wizgE;do politica foi
objeto de reflexdo sobre a vida comunitéaria, erdedd-se 0 homem como um
animal social,politikbn zoon,sendo que na expressdo gramditikdn estava
compreendido o duplice sentido dos conceitos deidboe “politico”. Nas

palavras de Arendt:

Segundo o pensamento grego, a capacidade humamgatezacao politica ndo
apenas difere mas é diretamente oposta a essaagésonatural cujo centro €
constituido pela casaoikia) e pela familia. O surgimento da cidade-estado
significava que o homem recebera, além de sua ptivada, uma espécie de
segunda vida, o sduos politikos.Agora cada cidadao pertence a duas ordens de
existéncia; e h4 uma grande diferenca em sua witla aquilo que Ihe é préprio
(idion) e o que é comunk@inor).*

Consequentemente, na esfera politica surge o pmablde como se
articular para o exercicio do poder. A filosofialippca que vai doPolitico de
Platdo aoPrincipe de Maquiavel tratou o problema da relacdo de pedére
governantes e governados principalmente a parfpedspectiva dos governantes —
ex parte principis. No inicio da idade moderna surgiram as doutrinas
jusnaturalistas calcadas nos direitos naturaispguencem ao individuo singular,
havendo um deslocamento para enfocar a relac&apadipartir do ponto de vista
dos governados ex parte populiTrata-se do problema da posse do poder e de sua
legitimidade. Surgiu entédo a teoria do Contratoi@ajue colocou o fundamento
da obrigacdo politica no consenso expresso ouotébits individuos que
concordam livremente em se submeter a uma auteridae os representa e
encarna.

Uma vez que os homens por suas vontades singglares/elam opostos
uns aos outros, Thomas HobBedesenvolveu a hipétese de que a passagem do
Estado de natureza ao Estado civil, oadarchiaa archia do estado apolitico ao

Estado politico, ocorre quando os individuos rerama@o direito de usar cada um

32 ARENDT. HannahA Condicdo Humana.p. 33.
33 HOBBES.Leviatan. Col. Pensadores. Sao Paulo: Abril Cultural, 1993.
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a propria forca, que os tornava iguais no estadoatlereza, para o confiar a

uma Unica pessoa, ou a um unico corpo, que doexgané o Unico autorizado a
usar a forca contra eles. Figurativamente chamatadb de Leviata, figura que
surge no dialogo biblico travado por J6 com Deus €hps. 40-41) o qual
representa todas as forgas que subjugam o homem.

Para o autor, 0s pressupostos que constituem adaas®nstrucdo da
sociedade e do Estado sdo fundamentalmente doigriemeiro lugar, embora
todos os bens sejam relativos, hd um primeiro @nanio bem que é a prépria
vida e a sua conservacdo; em segundo lugar, ebe qeg existam uma justica e
uma injusticanaturais,uma vez que ndo existem “valores” absolutos, stastdo
gue os valores sao frutos de “convencdes” estalekepelos homens e que séo
cognosciveis de modo perfeito gmori, juntamente com tudo aquilo que delas
deriva. Assim 0 “egoismo” e 0 “convencionalismob €% pontos cardeais da nova
ciéncia politica inaugurada por Hobbes. Decorrgdedestendimento o célebre
enunciadohomo homini lupus -0 homem € o lobo do préprio homem. Uma vez
gue cada homem € um atomo de egoismo, a condi¢émindos homens € a
situacéo de guerra de todos contra todasllum omnium contra omnesada qual
tendendo a se apropriar de tudo aquilo que neagsar a sua sobrevivéncia e
conservacao, em detrimento dos demais. Nestasgé@msdo homem esta arriscado
a perder o bem priméario, que € a vida, ficandoda @astante exposto ao perigo de
morte violenta.

Contudo, esta situacdo de inseguranca € insuséknpé@s ndo permite que
o homem se dedique a qualquer atividade de prodiedens, haja vista que os
frutos permaneceriam sempre incertos. Nesse cont@xige o terceiro para a paz,
o Estado, pois os contendores concordam que améosdepor as armas e
somente o Estado podera usar a forca. Assim, paseguir seguranca, o homem
substitui ostatus natura@or umstatus civilis mediante um convénio em que cada
um transfere seu direito para o Estado, o Unicendet de poder. Esse “pacto
social” nao é firmado pelos suditos com o soberaras sim pelos suditos entre si.
O soberano simplesmente representa essa forcatemastpelo convénio, ndo
participando do pacto e uma vez recebidos em séd@s todos os direitos dos

suditos, ele os detém irrevogavelmente.
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O Estado de Hobbes decide tudo, ndo sé a politiaa,também a moral

e a religido, sendo absoluto. Seu poder, o mesmaqgudividuo tinha antes, é
irrestrito, ndo reconhecendo outro limite sendo oéénria que manda sem
limitag&o. E o tipo puro do absolutismo exacerbado.

Partindo da mesma premissa de Hobbes de que osnbqmaea sair do
estado natural, celebram um pacto politico, Johok&o(1632-1704) chega a
conclusdes diferentes, sendo considerado o grdasisiao do liberalismo politico.
Enquanto em Hobbes da igualdade nascia uma cragtessiva independéncia,
para Locke brota um amor dos homens uns pelosyuue jamais devem romper
essa lei natural. A rigor, os homens néo naseariberdade, sendo que os pais
tém de cuidar deles, exercendo uma legitima jgésdsobre eles, mas os homens
nascempara a liberdade, e por isso, o rei ndo tem autoricaosoluta, mas a
recebe do povo. Para ele a forma do Estado é arqoaaconstitucional e
representativa, com independéncia em relagdo #/)gmerante em matéria de
religido3*

Em Locke, a vida, a liberdade e a propriedade sfSeorifas como barreiras a

extensdo do supremo poder legislativo. Sdo bersgados a cada homem pela

lei da natureza, contra a qual ndo ha sancdo hupamsse mostre valida ou
aceitavel. O pacto de fundacdo do Estado ndo imptimais a sua alienacao;
antes impde ao soberano um respeito incondicigkedim, apoiando-se numa
concepgdo de contrato que compreende nitida regenzanteddos vinculantes,

agora equivalente a uma Constituicdo de tipo natérbcke acolhe um principio
diverso daquele do absolutismo: para ekglzerania é limitada>

A dicotomia publico e privado encontra sua expmessd@xima no
pensamento liberal, doutrina que tomou a si a defesrealizagcédo da liberdade do
individuo no campo politico. No campo do Direitojugnaturalismo atribuiu ao
individuo direitos originarios e inalienaveis eilzelalismo econémico, préprio da

escola fisiocraticd® combateu a intervencdo do Estado nos problemas

3 LOCKE, JohnSegundo tratado sobre o governo22. ed. Petrépolis: Vozes, 1999.

% MARTINS NETO, Jodo dos PassdBireitos Fundamentais. Conceito, Funcdo e Tipo.

105.

36 Adam Smith (1723-1790), escreveima Investigacdo da Natureza e das Causas da Riquez

das NagBe$1776), cuja tese central é a seguinte: a riquazandgdes resulta do diligente empenho

de cada um de seus cidadaos em seus prépriosssesre ou seja, quando cada qual colhe sua
recompensa ou sofre os reveses disso resultardedefAnder seus proprios interesses, o individuo
serve ao interesse publico. Foi conveniente a lesigu a classe social ascendente, acreditar
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econdémicos, e pugnou por um mercado livre, segusu lei natural, no

pressuposto de que a riqgueza acumulada pelos dodiwifara a riqueza das

nacoes. Ledo engano, como restou comprovado @i

Esclarece Paulo Bonavides:

Com o declinio e dissolucéo do corparativismo madeconseqtiente advento da
burguesia, instaura-se no pensamento politico dde@e, do ponto de vista
historico e socioldgico, o dualismo Sociedade-Estall burguesia triunfante
abraca-se acariciadora a esse conceito que fagtdddza ordem juridica, o corpo
normativo, a maquina do poder politico, exteri@ariedade, compreendida esta
como esfera mais dilatada, de substrato materiddnenondmico, onde os
individuos dinamizam sua acdo e expandem seu habal

O liberalismo foi a doutrina filosofica que embasogistema econémico
do capitalismo e facilitou o desenvolvimento indiasta partir do século XIX.
Pode-se afirmar ainda que os problemas séo incziaté& a idéia liberal em
politica é confusa e oscilante. No entanto, cungakentar que o cerne do
liberalismo, a divisdo entre os interesses padresl dos cidadéaos e o Estado, é um
ponto a ser considerado quando se pretende refarasibases do poder.

A concepcédo classica do poder é aquela formuladaviax Weber, que
atrela o Estado ao monopolio da forga legitima, noeensinamento de Paulo

Bonavides:

O Estado moderno racionalizou, porém, o empregagal@ncia, a0 mesmo passo

que o fez legitimo. De modo que, valendo-se derédliexos, chega Max Weber,

enfim, ao seu célebre conceito de Estado: aquetaitidade humana que, dentro

de um determinado territério, reivindica para ®, mManeira bem sucedida, o

monopolio da violéncia fisica legitinia.

Se somarmos o0 pensamento de Hans Kelsen para qtsstado é aquela
ordem juridica a qual se atribui, para a aplica@suas normas, 0 uso exclusivo
do poder coativo, teremos sedimentada a nocdo deagpolitica implica na

centralizacdo do poder nas maos do Estado modérresfera do “publico” é

piamente na tese da “mdo invisivel do mercado”,eoad leis econbmicas eram benfazejas e
bastava que o Estado deixasse que os cidadaosdinte trabalhassem e produzissem riquezas
para que o curso da histéria se desenrolasse tidosdn progresso da humanidade.

3" BONAVIDES, PauloCiéncia Politica.p. 60.

% |bid., p. 65-66.
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reconhecida por via de consequéncia de seu critéoionativo-juridico,

aceitando-se que o Estado imponha limites ao arbitdividual, mediante a lei,
com base num principio de igualdade juridica quardga os direitos dos cidadaos.

Esclarece Luigi Ferrajoli:

Na tradicdo liberal o Estado de direito foi condebtomo limitado somente por
vedacdes legais, em garantia dos direitos do ithaivile ndo ser privado de bens
pré-politicos da vida e da liberdade (além da pedpde). Aggarantias liberais
ou hegativasconstituem unicamente nos deveres publicos negativwode nao
fazer — de deixar viver e de deixar fazer — que p&margumento prestacdes
negativas ou ndo prestacdes.

Nessa senda da ideologia liberal, Norberto Bobboiuz o conceito de
Estado ao de politica e o conceito de politica aopdder, propondo-se a
diferenciar o poder politico de todas as outramé&s que pode assumir a relacao
de poder. Uma vez que a forca € o meio mais régolpara exercer o dominio do
homem sobre o homem, quem detém o uso deste reaica exclusao de todos os
demais, dentro de certa fronteira € quem tem araoleeentendida comsumma
potestas como poder supremo, no sentido de que inexistdqger instancia
superior. A definicdo do poder politico como o podee estd em condi¢cdes de
recorrer em Ultima instancia a forca, é uma dddimigue se refere ao meio de que
se serve o detentor do poder para obter os efd#®sgados. Serve para contrastar
com os dois outros tipos de poder, o econdmicadeadgico, que dizem respeito
a riqueza e ao saber, respectivamente. “O que récoeum estas trés formas de
poder é que elas contribuem conjuntamente pan&ing para manter sociedades
de desiguais divididas em fortes e fracos com bhaspoder politico, em ricos e
pobres com base no poder econdmico, em sabioeaiges com base no poder
ideoldgico. Genericamente, em superiores e infesidt°

Essas trés formas de poder, o politico, o econémico ideoldgico
fundamentam e mantém uma sociedade de desiguaisae a coercao inerente
a esse tipo de poder politico, o governo obtém weagéncia da populagéo,
utilizando estratégias de condicionamento e prapd@amacica. Essa € a

prerrogativa de governantes que utilizam a forcaddalogia para se manter no

39 FERRAJOLI, Luigi.Direito e Raz&o. Teoria do Garantismo Penap. 690.
40 BOBBIO, NorbertoEstado, Poder e Governoln: Estado Governo Sociedade — Para uma
Teoria Geral da Politica. p. 83.
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governo. Para Bobbio, “a Sociedade tanto pode epaesn oposi¢cdo ao Estado

como debaixo de sua égide"Tal assertiva diz bem de qudo problematica é esta
relacdo entre governantes e governados, entreEst&bciedade Civil, dizendo
respeito a legitimidade do poder e a autoridaddeis®

Sendo a questdo do poder capital para o esclam@ind® conceito de
politica, Arendt vai a contramé&o da doutrina libegge coloca o poder politico nas
maos do Estado, detentor do monopdlio da forca, apisar da violéncia, tendo
em vista a “razéo de Estado”, no pressuposto de djuejustifica os meios.

Em seus escritos fica claro que a forca e a vidémada tém a ver com a
genuina politica. Para a autora poder e violéndia fenémenos distintds,
analisados com profundidade no tex@obre a Violénciano livro Crises da
Republica Ela se volta contra a idéia usual de que a viéseria a manifestacéo
do poder e que este se refere a relacdo de conodedancia de modo que o
emprego da violéncia seria justificado sempre gae Imouvesse harmonia nas
relacbes entre governo e governados. “A esséncadia violenta é regida pela
categoria meio-fim, que quando aplicada a queditieganas tem a caracteristica
de estar o fim sempre em perigo de ser sobrepyjelds meios que ele justifica e
que s&0 necessarios para atingifo.”

Uma vez que o objetivo final da acdo humana nyaxie ser previsto

com seguranc®, freqlientemente os meios utilizados para alcanbjetivos

“I BONAVIDES, PauloCiéncia Politica.p. 61.

2 Segundo Ferdinand Lassalle, o conjunto de forgdgiqas, econémicas e sociais, atuando
dialeticamente, estabelece um sistema de podeg queConstituicdo real do Estado. Juntam-se
esses fatores reais do poder e séo escritos enfollmaade papel, quando passam a ser verdadeiro
direito. Quem atentar contra eles, atenta conted @, por conseguinte, deve ser punido. Assim
sendo a Constituicao juridica, seria mera folhaajeel, limitando-se a um documento escrito que
converte os fatores reais do poder em instituigdeslicas, em Direito. Ficou célebre a sua
proposicéo que afirma serem os canhdes os fundamdatconstituicdo.(LASSALE, Ferdinarfd.
Esséncia da Constituicdo.p. 53.)

3 “Hannah Arendt diferenciou nitidamente poder tasioforca, quanto da violéncia. Forca ela vé
como a energia que se desprende de movimentosfisisociais. Violéncia ela caracteriza pelo seu
carater instrumental, multiplicador da poténcianirtial, gracas a manipulacao dos implementos
da violéncia. J4 o poder, para Hannah Arendt, é netagao que leva a formagcdo de uma vontade
comum, que resulta de uma comunicacdo voltadagat#tencdo do acordo. Por isso, para ela o
poder nunca é atributo de um individuo no singutas sim o resultado da capacidade do agir
plural, em conjunto.”(LAFER, Celsélannah Arendt. Pensamento, persuaséo e podey. 35).

* ARENDT, HannahCrises da Republicap. 94.

5 Toda agdo humana envolve o risco, um problemaetsay, inerente a tomada de decisdo que
consiste em escolher uma conduta entre inimera$veas sendo que o agente nunca pode prever
o resultado de sua agdo. E o eterno problema diéngéncia humana, cumprindo ao cidaddo
efetuar escolhas que possibilitem o menor graurg@endimento. A ocorréncia de eventual dano é
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politicos tornam-se mais relevantes que os promiijetivos pretendidos. Com

relacdo ao fendmeno do poder existe um consengaela violéncia nada mais €
gue uma flagrante manifestacdo de poder. “A usiettificacdo de violéncia e
poder provém de considerarmos o governo como ordondd homem sobre o
homem por meio da violéncig®

Para a autora o ambito da politica € aquele espage a liberdade como
acdo se manifesta. E um fendémeno politico que wsurg polis grega,
caracterizando-se pelo fato de que no espaco publexistiam governantes e
governados ou quaisquer relagdes fundadas no mn@ando-obediéncia. Ali os
cidadaos desfrutavam a mesma condicdo de igualdsdelo que a fala, o
discurso, era um direito de todos, no exercicidilwerdade. Por conseguinte, a
politica apareceu como uma relacao travada eni@sigonde ndo ha dominio e
sua contraparte, a submisséo, prescindindo doaisorch. Afirma Arendt que “o
poder corresponde a capacidade humana ndo somerdgidmas de agir de
comum acordo. O poder nunca é propriedade de umidogd; pertence a um
grupo e existe somente enquanto 0 grupo se conseita.”’

Procurando fazer a distingdo entre poder e vicd@miendt busca npolis
grega o sentido original da politica. Este é o @spaiginario de onde brota a
politica e o poder. E na esfera publica que os hemse reinem e interagem. O
poder surge onde quer que as pessoas se unamne @ggueomum acordo. E a
propria esséncia do governo que decorre da ac@tiveok da troca de opinibes
divergentes, sendo um fim em si mesmo.

Segundo Anne-Marie Roviello, Arendt se afasta tal@adéia do confronto
entre singularidades, como do singelo acordo déades que anularia o conflito.
A tensdo que resulta da condicdo humana da pladdié resolvida mediante o
didlogo, o acerto permanente de pontos de vistasgiintes.

A sociedade politica entendida como mundo comurde-@g quer a idéia de um
mundo regido pela lei do confronto violento dagyslaridades quer a idéia de
uma comunidade fusional no seio da qual reinar@cardo entre todos, sem

consequéncia da propria decisdo diante da compléeieé contingéncia em que transcorre a vida
humana.

6 ARENDT, Hannah. ogxit. p. 130.

“” ARENDT, HannahSobre a Violéncia. p. 44.
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resisténcia, e onde cada singularidade se negariarépria em beneficio dessa
fusdo de vontade$®

A violéncia, por outro lado, surge quando o poder enfraguece e
prevalece a vontade de dominar pela forca. “A vicik é diferenciada pelo seu
carater instrumentaft®, Mesmo que justificavel pelos fins que almejajataais
sera legitima. N&o ignora Arendt que reagir coméwicia ndo deixa de ser uma
forma de defesa, mas s6 se justifica se 0 objetiger alcancado é a curto prazo,
como no caso da legitima defesa, por exemplo. wvita empregada de forma
sistematica gera o 6dio e cria um mundo cada veg w@ento. “Em termos de
politica, ndo basta dizer que violéncia e poder s&m a mesma coisa. Poder e
violéncia se opdem; onde um deles domina totalmeotero esta ausente’”

No dizer de Celso Lafer, “restaurar, recuperargats o espacgo publico
gue permite, pela liberdade e pela comunicacaaogio canjunto, e com ele a
geracdo do poder, é o grande tema unificador dexéef de Hannah Arend?®
Trata-se do espaco “cuja prépria existéncia depdmdtamente de que os homens
permanecam juntos e dispostos a agir e falar entoesaparecendo quando quer
que eles se vejam isolados uns dos outfos.”

Por conseguinte, para Arendt o poder politico pegeaos homens, livres e
iguais, capazes de “aparecer” no espaco publicopodalidade do discurso e da
acdo, quando colaboram para a criagdo do mundompmscrevendo a propria
historia com absoluta liberdade. O cerne da palitiz respeito a este “espaco”
entre os homens, decorrente da pluralidade hunoada, todos igualmente podem
expressar as suas opinides. “E o discurso quesfapahem um ser politica™

Somente com uma politica voltada para o respeitlibérdade e a
dignidade dos homens é que surge o legitimo pdaitea vez institucionalizado,
este poder cria uma ordem juridica que deve sdadagor todos, sendo que o
Estado possui mecanismos de coercédo para fazemdaoéator individual, aquele

gue transgride as normas surgidas do consensowo $ob este prisma, embora

“8 ROVIELLO, Anne-Marie Senso Comum e Modernidade em Hannah Arendp. 31.
9 ARENDT, HannahCrises da Republica p. 124.

0 |bid., p . 132.

L LAFER, CelsoHannah Arendt. Pensamento, persuaséo e podes. 37.

2 ARENDT, HannahA Condicdo Humana p. 211.

3 ARENDT, HannahA Condicdo Humana p. 11.
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sejam fendbmenos distintos, poder e violéncia apamentos, sendo que o

poder € o fator primario e predominante e a viorterd sempre a funcao

instrumental. Onde o poder é pleno, a violéncia sesnecessaria. A medida que
surgem divergéncias, a forca comeca a ser utiliatgla momento em que o poder
desaparece por completo e vigora apenas a violé&mimao no caso dos regimes

totalitarios>* Poder e violéncia sdo inversamente proporcioaéirspando Arendt:

Onde quer que a violéncia domine de forma absotamo, por exemplo, nos

campos de concentracdo dos regimes totalitarias apénas as leis, mas tudo e
todos devem permanecer em siléncio. E em virtudsedsiléncio que a violéncia

€ um fendbmeno marginal no campo politico; pois mémm, na medida em que &
um ser politico, esta dotado do poder da¥ala.

As reflexdes de Hannah Arendt mantém um caratetorratual, pois as
tensdes entre poder e violéncia sdo permanenteduéa gela liberdade e a
faculdade de acdo dos homens é continua. A auts@alo espaco originario de
onde brotam a politica e o poder e este espagdceconsentimento do povo que
outorga legitimidade ao poder. “O poder brota omaer que as pessoas se unam e
atuem de comum acordo, mas obtém sua legitimidade do ato inicial de unir-
se do que de outras acBes que se possam s&gdrpoder surge, portanto,
gquando os homens se reinem para a acao coletiamaeaptroca de opinides
divergentes, em busca do consenso, sendo um finsiamesmo. E a propria
esséncia do governo. A violéncia, por outro ladedpmina quando o poder apela
para a for¢ca. Nao é fonte do poder, sendo um m&inio utilizado sempre que se
perde o poder.

Nas comunidades organizadas o poder instituci@adiZ acatado, senao
por todos, pela maioria necessariamente, sendooqgpeder legitima certos
mecanismos de coergcdo para agir frente aguelepepsmalmente transgridem as
normas. E por isso que Arendt afirma que onde @mpédleno, a violéncia nio

esta presente, pois é desnecesséaria. A medida giméacia é usada para a

>4 “Em nenhum outro lugar fica mais evidente o fatotodestrutivo da vitéria da violéncia sobre o
poder do que no uso do terror para manter a dod&indg terror ndo € 0 mesmo que a violéncia;
ele é, antes, a forma de governo que advém quardséacia, tendo destruido todo o poder, ao
invés de abdicar, permanece com controle totaRENDT, HannahSobre a Violéncia p. 43.)

*5|d., Da Revolugéo p. 15.

%% |d., Crises da Republica p. 129.
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confirmacéo do poder, este vai esmaecendo atéeapaparece completamente.

Nos governos onde ha o predominio da violénciacioagas pessoas se perde e 0
governo se torna ilegitimo.

Na concepc¢do arendtiana o mundo comum € institdédacordo com o
principio da partilha do poder politico entre todws cidadaos, coroléario da
pluralidade, que se revela fundamentalmente coteosubjetividade.

Arendt quer esquecer a linha da filosofia politrc@ugurada por Hobbes e
retrocede para aquém das formas de governo jaittidas a fim de encontrar o
espago e o modo de ser originario de onde brotgmolitica e o poder. “A
fenomenologia arendtiana e a genealogia foucaaltiaconvergem na
desconstrucdo da subjetividade e da tradicdo gmlitcidental, na procura de
novas formas de subjetividade e de ac4o.”

Volta-se entdo a autora a Grécia antiga que fagirsag primeiras cidades-
Estado, como modelo de esclarecimento, uma vengagoragrega os cidadaos
se reuniam como pares que discutiam e se organizabgetivando a defesa e o

bem estar de sua cidade.

2.3 Grécia, modelo de esclarecimento

Diante da ruptura da tradicdo, Arendt colocou remtro de suas
preocupacdes as agbes das pessoas e a maneiraessasoacdes afetavam o
mundo, para melhor e para pior, questdo eminentempolitica. E para
compreender o que seja a politica, volta-se aa@igcia, resgatando o conceito
de origem naquele passado esquecido, a fim de obter luz que reflita no
presente e auxilie no processo de compreensaovdo®s politicos atuais.

Em 1955, Arendt recebeu uma proposta do editouKIRiper para
escrever uma “Introducéo a Politica”, a qual acedaéirmando que “ndo tinha a

intencdo de escrever uma introducdo as ciéncidascps| ou a politica enquanto

*" ORTEGA, Franciscd?ara uma Politica da Amizade. Arendt, Derrida, Fouault. p. 24.
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ciéncia, mas seria muito mais uma introducéo acaquaitica €, de fato, e com

que condicdes bésicas da existéncia humana apmliiaa tem a ver>®

Esta afirmacdo da a dimensao do pensamento amnendigesso a qualquer
“certeza” filosoéfica, assumindo um franco aspecyoegimental de problematizar a
“aparéncia”, aquilo com que me deparo, no puroa@sier do pensamento critico.
Séo palavras suas: “O que quero é compreendegrelguoutras pessoas também
compreendem sinto uma satisfacdo comparavel amnsgmd que experimentamos

quando estamos em um terreno familf&rE, ainda:

Tenho sempre o cuidado de mencionar a tensédo dste extre a filosofia e a
politica, ou seja, entre 0 homem que filosofa @mém que é um ser que age; tal
tensdo ndo existe na filosofia da natureza: odithsoloca-se diante da natureza
na mesma condicdo que todos 0s outros homensndajueflete sobre ela, toma
a palavra em nome de toda a humanidade. Mas elsen&oloca de maneira
neutra diante da politica: desde Platdo, isso namié possivel! (...) Eu quero
focalizar a politica com olhos, por assim dizeputados de qualquer filosofia.

Importante destacar que o pensamento arendtiante o situacdes
concretas e faz um retorno a origem dos conceitastentativa de depurar
conceitos, objetivando a compreensao. Ao consthtas experiéncias basicas do
século XX, o surgimento dos sistemas totalitariasfato da politica dispor hoje
de um arsenal bélico capaz de varrer da face da Teda e qualquer forma de
vida, Hannah Arendt dedicou-se ao estudo da palitiepassando a tradicdo do
pensamento ocidental a fim de encontrar elementespqgssibilitassem recriar as
categorias politicas, tendo em vista a reconstrdghom mundo assinalado pela
pluralidade e pela diversidade, onde o novo possatecer no pleno exercicio da
liberdade.

Conforme Francisco Ortega:

A teoria politica de Hannah Arendt representa ummatativa de pensar o
acontecimento, de afrontar a contingéncia, de rorapeaugurar, de recusar as
imagens e metaforas tradicionais oferecidas pawmgimar o politico e uma
vontade de agir, de transgredir e superar os kmife.) A reconstrucao
genealdgica parte de unsatologia do presenfeque problematiza a atualidade

* ARENDT, HannahO que é Politica?p. 137.
*91d., S6 permanece a lingua materndn: A Dignidade da Politica p. 125.
0d., Ibid., p. 124.
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como acontecimento e que responde as perguntascaaai® nossa
contemporaneidade e nossa situacdo presente,awsgjie acontece em nosso
presente, na nossa atualidade? Como se caracté&z®? diagnostico visa a
desenvolver estratégias de resisténcia ante a ldesgdo dos sistemas
totalitarios e da sociedade de magsas.

Arendt parte para uma reconsideracdo da condic@oama a luz da
experiéncia com as formas totalitarias de Esta@on&ém com o desenvolvimento
das modernas possibilidades de destruicdo bélmlaprando uma analise d&ta
Activa visando ao esclarecimento das categorias politepazes de resgatar a

politica e impedir novas tragédias. Afirma a autora

A finalidade da andlise historica é pesquisar &eps da alienacdo no mundo
moderno, 0 seu duplo v6o da Terra para o univerdo mundo para dentro do
homem, a fim de que possamos chegar a uma compmeelss natureza da
sociedade, tal como esta evoluira e se apresem@avamstante em que foi

suplantada pelo advento de uma era nova e desdidaffec

A recuperacao daolis gregatem por escopo apresentar um modelo de
esclarecimento do verdadeiro espaco politico. GmtdArendt ndo pretende
restabelecer conceitos e categorias antigos, otauras a tradicdo, mas
desconstruir e vencer as reificagdes de uma tradigsoleta® Franklin

Leopoldo Silva afirma:

Pensar a politica tendo como unico guia padréeadanalidade tradicional ndo
permitiria incorporar a descontinuidade e, assompreender a ruptura. Para isso
€ preciso um pensamento que va em busca das qrigensciente da
incompletude de todas as possibilidades de comgieedespojado da ilusédo de
gue poderia encontrar um principio l6gico explicat constituinte. A busca das
origens regula a nossa necessidade de compreeademesmo tempo assinala a
auséncia de referéncias — a origem é um horizoéte,um ponto de localizagédo
do principio®

Segundo Celso Lafer, o livreh Condicdo Humanade 1958, € um
desdobramento de inquietacbes suscitadas com aéawmedde Origens do

Totalitarismq de 1951. Este regime extirpou a capacidade hundanacao,

conseguindo que os homens aterrorizados calassamyvez que extinguiu por

®1 ORTEGA, Franciscd?ara uma Politica da Amizade. Arendt, Derrida, Fouault. p. 24.
®ARENDT, HannahA Condi¢&o Humana. p. 14.

%3 ORTEGA, Francisco. op. cit. p. 25.

6 SILVA, Franklin Leopoldo.Prefacio. In: DUARTE, André.O Pensamento & Sombra da
Ruptura: Politica e Filosofia na Reflexdo de Hannalrendt p. 16.
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completo a liberdade. Arendt busca estabelecerigens do isolamento e do

desenraizamento, sem 0S quais nao se instauraalitartigmo. O isolamento
destréi a capacidade politica, a faculdade de agiquanto o desenraizamento
desagrega a vida privada e destréi as ramificagdeais>>

Assim sendo, no livro Londigdo Human#rendt retoma questbes apenas
ventiladas e néo resolvidas no liv@oigens do Totalitarismaafirmando que “se a
tarefa da politica € fazer do mundo um lar adeq@wadbomem”, precisamos ter
“uma idéia de como o homem é ou deve &&r.”

Longe de ser simplesmente uma caracterizacao ibestdapolis, o texto
da autora objetiva relacionar as trés atividadegha que compdem\ata Activa
— labor, fabricacéo e acado -, detectando-se gpaéwaléncia de umas sobre as
outras, nas diferentes épocas historicas, em quexc@s eram desenvolvidas, a
importancia que recebiam e quais as consequénagaisty acarretou a politica.

A forma como estas trés atividades basicas sailaion em cada época
historica permite uma andlise acurada da condigcéimaha e de como isto se
reflete na forma da organizacdo social, econémigmliica de cada época, a
partir do esclarecimento da dicotomia publico/piiva Compreender esta
distingdo € crucial para acompanhar o pensameetwd@no no caminho que
perfaz em busca da compreensdo dos acontecimeniicos.

Na antiga Grécia, 0 espaco privado era constitpéda esfera da familia,
entendida esta de forma muito ampla, pois era iade produgdo econdmica na
Antiguidade e dela participavam, ndo apenas aqueleos pelas relacdes de
sangue, mas também os escravos e demais protebjidlgecondito do lar eram
desenvolvidas as atividades referentes ao trab@éhicas do ciclo vital. As quatro
paredes acolhedoras, protetoras e sombrias daarada,a familia se abrigava,
nada tinham a ver com a politica. O trabalho supdas as necessidades vitais e
seu ciclo interminavel era regido pelas necessglédsicas e fundamentais do
viver, quais sejam, comer, repousar, reproduzirgokiva a mais severa
desigualdade e submissdo, uma vez que o chefendéiafaginha o dominio
absoluto, poderes de vida e de morte sobre os amnpes de sua familia. Assim

o campo da necessidade, caracteristica da orgéoizz; lar privado, era pré-

5 LAFER, Celso.Posfacio.In: A Condicdo Humana. p. 347.
% ARENDT, HannahFilosofia e Politica.In: A Dignidade da Politica.p. 106.
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politico uma vez que na esfera familiar a liberda@ie existia. As relacdes eram

baseadas na submissdo ao chefe que detinha o comaste s6 era considerado
livre na medida em que tinha a faculdade de deaxkr e ingressar na esfera
politica, onde todos os cidadaos eram iguais.

Desta forma a antiga Grécia criou 0 espa¢o pubticando fez surgir a
cidade-estado, que trouxe a existéncia a primeiparéncia politica, sendo que

sua influéncia se estende até os dias de hojen8ed\rendt:

A Grécia formou apolis em torno daagora homérica, o local de reunido e
conversa dos homens livres, e com isso centroudadeira “coisa politica”, ou
seja, aquilo que so é proprio plalis e que, por conseguinte, 0s gregos negavam a
todos os barbaros e a todos os homens nao-livregrao do conversar-um-com-
0-outro, 0 conversar-com-0-outro e o conversaresaljuma-coisa, e viu toda
essa esfera como simbolo de ymitho divino, uma forca convincente e
persuasiva que, sem violéncia e sem coacdo, regrgva iguais e tudo decidia.
Em contrapartida, a guerra e a forca a ela ligkatasn eliminadas por completo
da v%rdadeira coisa politica, que surgia e eralaaintre os membros de uma
polis.

Assim surgiu um espaco diferenciado onde o cidgmiba assumir um
tipo de vida diferente daquele vivido no ambito ifaan No espaco publico, a
atividade predominante passava a ser a acao ecorshs pois este espaco era
ocupado pelos homens livres e iguais, que se munisando uma vida
potencialmente melhor. La ndo vigorava a relacaooeando versus submissao,
tipica da esfera privada. Naolis existia o principio da absoluta igualdade,
esclarecendo Arendt:

“O surgimento da cidade-estado significaria queomém recebera, além de sua
vida privada, uma espécie de segunda vida, obg® politikos Agora cada
cidadao pertence a duas ordens de existénciauemh&rande diferenca em sua
vida entre aquilo que Ihe é propridi¢n) e o que é comunkginon).”®

Nessas duas esferas distintas transcorria a vidaaria, sendo que as
atividades desenvolvidas no espaco privado dizespeito aos interesses proprios
de cada um, enquanto que no espaco publico eraotasltls os interesses de

todos, ou seja, da comunidade.

" ARENDT, Hannah O que é Politica?p. 97.
% ARENDT, HannahA Condicdo Humana. p. 33.
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O espaco publico era aquele que permitia aos howiegrssua condicao

de seres plurais, num patamar de igualdade, loagmdcao e da forga, fazendo
surgir o auténtico poder politico, pois esta eeafara da liberdade. Para os gregos
nem a igualdade nem a liberdade eram entendido® cpralidades inerentes a
natureza humana, mas eram atributos que se obtapalis. A igualdade, longe
de ser relacionada com a justica, como nos tempademos, era a propria
esséncia da liberdade, uma vez que ser livre exeemse numa esfera onde nao
existiam governo nem governados. Mediante a ac&o discurso, o cidadao
desempenhava o seu papel naquele palco que sessmpre que os homens se
juntavam, sendo que ali tudo era decidido medipatavras e persuasdo e nao
atraveés da forca ou violéncia.

Aristoteles definiu 0 homem como umoon politikone umzoon logon
ekhonn, justamente porque o ser politico tinha a faciddda fala e da acéo. Era
livre pois ndo estava sujeito as necessidadesddangm ao comando de outros.
Ser livre significava ndo dominar e também ndo sbmeter. Somente o
proprietario pertencia @olis, sendo que a posse de uma propriedade era condica
para admisséo a vida publica. Estando livre degsrpara si mesmo os meios de
sobrevivéncia, estava livre para transcender apsbaria existéncia e exercer a
atividade politica. No espaco publico cada homenmntigg@ava com absoluta
liberdade, expondo a sua opinido aos demais, baimdo assim para a formacao
do mundo em comum. A acdo ocupava 0 mais alto geathierarquia das
atividades humanas, pois da acao conjunta resuoitagafeitos de cuja lembranca
se constitui a historia.

A esfera publica, enquanto mundo comum, retine ngehs na companhia
uns dos outros e a agdo e o discurso sdo 0s melissquais os seres humanos se
manifestam uns aos outros, ndo como meros objésisod, mas enquanto
homens. Assim surge do dialogo e do consenso or gpge legitima o corpo
politico que se estabelece. Afirma Arendt que “@tipa trata da convivéncia entre
diferentes. Os homens se organizam politicameni@ g@&tas coisas em comum,
essenciais num caos absoluto, ou a partir do chssluo das diferenca8?

Assim sendo: “A politica surge no entre-os-homeustanto, totalmente fora dos

% ARENDT, HannahO que é Politica®. 21.
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homens. Por conseguinte, ndo existe henhuma sulastdolitica original. A

politica surge no intra-espaco e se estabelece pelangio.*

Viver numapolis adquire o sentido de estabelecer relacbes de\weonvi
mediante o discurso, no exercicio da liberdadegdodia forca, da coacéo e da
submissdo. O espaco politico é formado pelos iggas regulam todos os
assuntos por meio da fala e entendimento mutuaoisa politica entendida nesse
sentido grego estad centrada em torno da liberdselegdo liberdadeentendida
negativamente como o nao-ser dominado e nao-dojrenpositivamente como
um espaco que s pode ser produzido por muitog oada qual se move entre
iguais.”* Trata-se do espaco “cuja prépria existéncia depditdeamente de que
os homens permanecam juntos e dispostos a agiareefare si, desaparecendo
quando quer que eles se vejam isolados uns dassdl{ftr

Este resgate da antiga Grécia, como modelo daresithento, serve para
mostrar a esséncia da politica, onde a acédo dds&tavoo espaco publico ocupava
0 apice da hierarquia das atividades humanas, senaloor e a fabricacdo tarefas
secundarias, executadas no recondito do lar. Asatigidades basicas - trabalho
(labor), fabricacdoWork) e acao gction) - que articulam a condicdo humana no seu
existir, referem-se respectivamente as areas deewgeéncia, da construcdo do
mundo material e da criacdo do mundo de relacdepassoais que compdervita
Activa.

A Era Moderna nasceu sob os auspicios do capit@lisnda revolucdo
industrial e trouxe consigo a glorificagéo teduicalabor e da fabricagéo.

Quentin Skinner retrocede aos primérdios do sungimelo social com a
feicAo capitalista, recordando queldopia de Morus discute o declinio da

republica idealizada pelos humanistas do Renastimen

Morus concentra-se em dois principais grupos so@aguem acusa de por a
republica em risco na medida em que perseguemBepsios interesses, sem
nenhuma compaixdo, as custas do bem comum. Primeieauncia a

extravagancia egocéntrica da nobreza (...). Os®uctripados sdo os proprietarios
rurais, em especial aqueles que perceberam seag@erde carneiros cada vez
mais lucrativa do que a producéo de alimentos.s‘Bfo se satisfazem”, exclama

bid., p. 23.
" bid., p. 48.
21d., A Condicdo Humana p. 211.
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Morus, com desprezo, “em ndo fazer bem a seu gadgjam fazer-lhe efetivo
mal”. Assim, “ndo deixam terra que possa ser cadt&; cercam todo pedaco de
terra para a pastagem; derrubam casas e mesmasal{fei 67). O resultado, na
frase de Morus que ficou célebre, é que os camestiio comendo os homens: a
fim de satisfazer “a ganancia inescrupulosa deponsos”, os agricultores estao
se arruinando, seus empregados estdo sendo langadasiminalidade e a
comunidade como um todo esta se empobrecg€ndo.

Este “cercamento” é o embrido do sistema capialéestcrevendo Rousseau
no Discurso sobre a Origem e os Fundamentos da Deklgda entre os Homens
gue “o verdadeiro fundador da sociedade civil fgrimeiro que, tendo cercado
um terreno, lembrou-se de dizer isto € meu e ermomessoas suficientemente
simples para acredita-I3*

A modernidade inverteu a ordem que vigorara nagaitiade e algcou o
trabalho do fabricante como a mais nobre das atiMd, relegando a acéo, a
capacidade politica, para um segundo plano.

A distin¢do entre trabalhdapor) e fabricacaowork) faz parte da critica de
Arendt & modernidade e a glorificacdo do traball® tgve em Marx seu principal
mentor.

Segundo André Duarte, “as trés teses fundamentaipethisamento de
Marx, nas quais Arendt concentra sua atencdo, s&eguintes: a)‘o trabalho
(labor) é o Criador do Homem”, segundo a expredsaBngels; b) “A violéncia é
a parteira da histéria”; c)“Os filosofos até agee resumiram a interpretar o
mundo; cabe transforma-I> Estas trés teses de Marx foram antevises do
mundo atual e Arendt, ao contesta-las, aponta rtsacticoes e os problemas que
essa teoria trouxe ao mundo moderno e que estadligihk @ homem

contemporaneo.

O aspecto essencial da critica de Arendt a Marxdé que ele, em sua severa
critica ao presente, teria aceitado inUmeras ppesgtbes da modernidade em
relacdo a dignidade do trabalho e ao carater daksidla politica em relacéo a
economia, sem atentar para as suas desastrosasagpk. O resultado final
seria 0 de que um pensamento que almejava instausno da liberdade, teria
sido enredado nas malhas da prépria necessidadgoricacdo marxista do

3 SKINNER, QuentinAs Fundacdes do Pensamento Politico Moderng. 242-243.

" ROUSSEAU, Jean-Jacqudiscurso sobre a origem e os fundamentos da desidgede entre
0s homensCol. Pensadores. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1993.

S DUARTE, André.O pensamento & Sombra da Ruptura: Politica e Filo$ia na Reflexdo de
Hannah Arendt. p.80.
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trabalho implicaria a transformagéo da totalidadeedpago publico-politico
em um espaco meramente privado, no qual a pobticaanto tal efetivamente
desapareceria.
Esclarecem Agnes Heller e Ferenc Fehér que Aramgkita o
evolucionismo e a compreensdo hegeliana da histéoimo um processo
governado por verdadeiras leis, sendo que estastés@s negativas e criticas sao

as premissas de suas criticas a Marx.

A critica de Hannah a Marx é ambivalente porqueoetcusa de abandonar a
centralidade da liberdade pela politizacdo da eotmae pela introducdo do

“problema social”, uma questdo concreta, no probléeim liberdade, que s6 pode
ser um fim em si mesma. Trata-se, claro, de umaagéo mal dirigida. Marx

permaneceu durante toda a vida um filésofo daddmde. (...) Por outro lado,

Hannah observa corretamente o traco particulardguem poder explanatério

enganosamente tranquilo e bastante sedutor a tearksta. Marx, o maior dos

hegelianos, acreditara firmemente na evolugdo ecar@ter processional da
historia universal, com “leis” histéricas como a#os indispensavels.

Um dos pontos fortes da problematizacdo levadeeidogbor Arendt € a
constatacdo do desaparecimento da linha divisdriee @ espaco privado e o
espaco publico e a ascenséo do social que absasvatividades do trabalho e da
fabricacd@o, o que acarretou o surgimento da saéeda consumidores e a vitéria
do animal laborans® S&o fenémenos sociais modernos o desarraigameato e
abandono proprio das massas e o triunfo de umhtipoano que encontra sua
satisfacao simplesmente no processo de trabaleacergsumo.

Ao distinguir trabalho labor) e fabricagdowork), Arendt esclarece que
todas as atividades desenvolvidas para a meravegdmeia estdo incluidas na
categoria do “labor que € a atividade que corredp@o processo biolégico do
corpo humano, cujo crescimento espontaneo, mesabole eventual declinio tém
a ver com as necessidades vitais produzidas edutidas pelo trabalho no

processo da vida. A condicdo humana do labor &priprvida.”™

Sua principal
caracteristica € o fato de serem repetitivas elaapente consumidas, pertencendo

ao processo vital que liga todos os seres vivengeSerra. Desde 0s micro-

"lbid., p. 82. )

""HELLER, Agnes e FEHER, Ferenk.Condicéo Politica Pés-Modernap. 138.
8 ARENDT, HannahA Condicdo Humana p. 333passim.

 ARENDT, HannahA Condicdo Humana p. 15.
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organismos, toda a cadeia alimentar que surge ¢émams seres vivos, quer

vegetais, quer animais, faz parte desse ciclo. €tabor, o homem se insere neste
processo, buscando na natureza os meios de sust@ntia. Ele retira da natureza
0 necessario para sua sobrevivéncia e ao fim dieps0 reincorpora o excedente,
o resultado final do consumo, a propria nature@eariimal laborans, realmente,
apenas uma das espécies animais que vivem nanarraglhor das hipéteses a
mais desenvolvida® Assim o labor é uma atividade humana interminével
acompanha automaticamente a prépria vida.

A fabricacdo, por sua vez, “é a atividade corradpate ao artificialismo
da existéncia humana, ndo necessariamente contidatetno ciclo vital da
espécie. A fabricacdo produz um mundo “artificialé coisas, nitidamente
diferente de qualquer ambiente ndo natutal.”

Com a habilidade de suas m&os o homem fabricéiritanvariedade de
coisas cuja soma total constitui o artificio humahaaracteristica da fabricacao é
ter um comeco definido e um fim definido e prewsive esta caracteristica €
bastante para distingui-la de todas as outrasdatiéis humanas. Para fabricar
alguma coisa 0 homem projeta em sua mente, posswagem ou 0 modelo que
orienta 0 processo de fabricagéo. Esta tarefa pedexecutada individualmente e
se utiliza de recursos da natureza, sendo gbhenmo fabersempre foi e € um

destruidor da natureza, precisando abater a paveefabricar a cama ou a mesa.

O homo faberé realmente amo e senhor, ndo apenas porque @hor Seu se
arrogou o papel de senhor de toda a natureza, ongseé senhor de si mesmo
e de seus atos. Isto ndo se aplicaamional laboranssujeito as necessidades
de sua existéncia, nem ao homem de acdo, que setepende de seus
semelhantes. A s6s, com a imagem do futuro proddtomo fabepode produzir
livremente; e também a sds, contemplando o pradieiteuas maos, pode destrui-
lo livremente.®*

Os produtos da fabricacdo possuem permanénciarabililade e a
medida que os usamos, nos habituamos e nos acostsma eles, sentimos

familiaridade com o mundo por nés criado. O quesaarimos mantém o ciclo da

8 bid., p. 95
& |bid., p. 15.
8 ARENDT, HannahA Condicdo Humana p. 157.
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vida e 0 que fabricamos nos propicia uma certebiisiade relativa no mundo

em que vivemos.

A terceira atividade basica da vida humana € ®&,agfuela que é a
responsavel pelo surgimento da politica. “A acaocal atividade que se exerce
diretamente entre os homens sem a mediacdo daascois da matéria,
corresponde a condicdo humana da pluralidade, taocdéaque homens, e ndo o
Homem, vivem na Terra e habitam o mun&fbEsta pluralidade é a condicéo
especifica para a vida politica.

A acédo e o discurso ocorrem entre os homens ebpidam que estes se
revelem ao compartilhar com os outros seus intesesspecificos. A maior parte
das palavras e atos referem-se a alguma realidaddama e objetiva que fazem
surgir um mundo completamente diferente, criaddusikeamente pelas palavras e
atos que se interpdem entre os homens. A esferaatixios humanos consiste
em uma trama de relagbes humanas que existe oedejge os homens vivam
juntos. “Ao contrario da fabricacdo, a acao jangaossivel no isolamento. Estar
isolado é estar privado da capacidade de agir d..9cdo e o discurso sao
circundados pela “teia” de atos e palavras de suttomens e estdo em
permanente contato com ef4’A acdo s6 tem sentido se for voltada para os
outros, pois 0 homem aparece e se confirma nordis@ina acdo, que somente
surgem no espaco publico.

A distingdo entre as trés atividades béasicasitdaactiva possibilita uma
melhor compreenséo das peculiaridades das fornrmas oser humano se articula
nos diversos espacos em que se desenrola suaCadtudo, a linha diviséria,
perfeitamente demarcada que existira na antiga&m&utre o publico e o privado,
deixou de existir na modernidade, pois com o adveatrevolucéo industrial, as
atividades do labor e da fabricacdo abandonaraede familiar e adentraram no
espaco social.

Escrevem Adorno e Horkheimer que o industrialisroisifica as almas.
As condi¢cOes concretas do trabalho na sociedadmarforo conformismo e os
homens se transformam em “meros seres genériagaisigns aos outros pelo

isolamento na coletividade governada pela forcare@mdores que ndo podem se

8 bid., p. 15.
8 Ibid., p. 201.
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falar estdo atrelados a um compasso, assim comabalttador moderno na

fabrica, no cinema e no coletivt®’E, ainda:

Quanto mais o processo da autoconservacao € aadeqela divisdo burguesa
do trabalho, tanto mais ele forca a auto-alienag@oindividuos, que tém que se
formar no corpo e na alma segundo a aparelhagemcaccAparentemente, o

proprio sujeito transcendental do conhecimento ageiy ser suprimido como a
Ultima reminiscéncia da subjetividade e é substityielo trabalho tanto mais
suave dos mecanismos automaticos de controle. jtaithade volatizou-se na

l6gica de regras de jogo pretensamente indetermsénadfim de dispor de uma
maneira ainda mais desembaracada. (...) O eu aitegnte capturado pela
civilizacdo se reduz a um elemento dessa inumaajdadual a civilizacdo desde
0 inicio procurou escapar. Concretiza-se assim ig ar@igo medo, o medo da
perda do préprio nonfé.

Para Arendt, no momento em que Galileu, precursoreih moderna,
fabricou o telescopio e deu “o primeiro passo expantal do homem na direcéo
da descoberta do Universd,'o homo faberfoi quem passou a ocupar a mais alta
posicdo na hierarquia das categorias das atividéw@sanas, pois ele é o
fabricante dos instrumentos que levam ao processacdmulo de riquezas, meta
final da sociedade capitalista que surgiu na modade. Houve uma inversao
dentro daVita Activa e a atividade da fabricacdo, especificahdono faber,
abandonou sua antiga posi¢cdo humilde na hieradpsacapacidades humanas e
foi tida em maior conta, uma vez que a habilidagléatbricante é que permitiu ao
homem engendrar os instrumentos que propiciaramevalugdo industrial. A
atividade fundamental doomo faberconsiste na reificacdo, quando interfere nos
ciclos naturais e extrai da natureza os materiars @ fabricagdo de objetos
duraveis, que formam o mundo artificial. Os objadasfabricacdo se constituem
enguanto objetividade e permitem ao homem queetdmima a sua identidade ao
relacionar-se com a mesmice duradoura dos objd@asnbém o emprego da
experimentagcéo para fins do conhecimento colabpara o enobrecimento da
atividade dohomo faber A produtividade e a criatividade tornaram-se cEsm
altos ideais e o conceito de processo predominma wez que O processo de

planejamento e producdo precede necessariamenist@neia de todo objeto. O

8 ADORNO, Theodor W. e HORKHEIMER, MagRialética do Esclarecimentop. 47.
8d., Ibid.,p. 41-42.
8 ARENDT, HannahA Condicdo Humana.p. 262.
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homem passou a fazer parte dos processos da raterela historia. “Ao

contrario da acdo, que consiste em parte no dedesiteento de processos, e ao
contrario do labor, que segue de perto os processtabodlicos da vida bioldgica,

a fabricacdo percebe os processos como simples pafa um fim, isto €, como
algo secundério e derivad®’'O homem deixou de considerar a ac&o no primeiro
plano, sendo que nesta predominava o carater gigontsnde os feitos e a
coragem dos melhores eram valorizados, para subnseiq individualidade nos
processos, tanto aqueles provenientes do promeio eital da natureza, quanto
aqueles processos por ele mesmo criados, tornandoignero elemento a mais
na cadeia produtiva da fabricacéo.

Ocorreram transformacgdes sociais gigantescas naloncwm a revolugéo
industrial, tais como a imensa produtividade geremta a crescente divisdo do
trabalho e sua otimizacdo mediante a utilizacaorélosrsos tecnoldgicos, sempre
com a finalidade de produzir com abundancia asasaigcessarias a vida. Houve
um nivelamento de todas as atividades humanasgammtempo que se ampliou
o leque de direitos reconhecidos entre os homeinguaidade e a liberdade foram
proclamadas universalmente como direitos inalieiséde toda a criatura humana,
mas este ideal parece estar cada vez mais forlzalaca dos homens, ameacados

pelos grilhdes da necessid&de.

8 ARENDT, HannahA Condicdo Humana.p. 320.

89« cultura de massas revela o carater ficticio giferma do individuo sempre exibiu na era da
burguesia, e seu Unico erro é vangloriar-se pa @ésgidosa harmonia do universal e do particular.
O principio da individualidade estava cheio de @mitSes desde o inicio. Por um lado, a
individuagao jamais chegou a se realizar de fateafater de classe da autoconservacao fixava
cada um no estagio do mero ser genérico. Todo mesgem burgués exprimia, apesar de seu desvio
e gragas justamente a ele, a mesma coisa: a dimesaciedade competitiva. O individuo, sobre o
gual a sociedade se apoiava, trazia em si mesmmé&cala; em sua aparente liberdade, ele era o
produto de sua aparelhagem econémica e socialdér pecorria as relacdes de poder dominantes
guando solicitava o juizo das pessoas a elas sidlareAo mesmo tempo, a sociedade burguesa
também desenvolveu, em seu processo, o individootr&a vontade de seus senhores, a técnica
transformou os homens de criancas em pessoas.ddasum desses progressos da individuacdo se
fez a custa da individualidade em cujo nome tintymi, e deles nada sobrou sendo a decisao de
perseguir apenas os fins privados. O burgués dd@gse divide entre 0 negocio e a vida privada,
cuja vida privada se divide entre a esfera da septagéo e a intimidade, cuja intimidade se divide
entre a comunidade mal-humorada do casamento eaoganconsolo de estar completamente
sozinho, rompido consigo e com todos, ja é virteslta o nazista que ao mesmo tempo se deixa
entusiasmar e se pde a praguejar, ou o habitastgrdades cidades de hoje, que s6 pode conceber
a amizade comeocial contactcomo o contato social de pessoas que ndo se totiammente.”
(ADORNO, Theodor W. e HORKHEIMER, MaRialética do Esclarecimentop. 145).
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Igualmente Arendt denuncia que hodiernamente a dédaociedade é

dominada nao pela liberdade, mas sim pela necegsida

O nao-ser-livre é duplamente determinado. Ele @xdsiando se é submetido a
forca de um outro, mas também existe, e até mesai® ariginalmente, quando

se esta sujeito a nua e crua necessidade da vidiividade inerente a obrigacao
com a qual a propria vida nos obriga a procuraaessario é o trabalfid.

Como o trabalho hoje se imp6e como uma necessidgugriosa para a
vida, ele se aproxima da concepcéo de trabalhontigiddade, onde era realizado
pelos escravos, despidos inteiramente de liberdselejo executado, portanto,
mediante a submisséo a coacao e a forca. Assimaartora o trabalho ndo deixa
de ser uma atividade penosa, desgastante, por@ssae@, uma vez que através

dele os homens mantém e reproduzem o ciclo vitgirdgria vida.

A Antiguidade grega concordava em que a mais aftad de vida humana era
despendida em unyaolis, e em que a suprema capacidade humana era a fala
zoonpolitikdn e zoon Iégon ékhgma famosa dupla definicdo de Aristoteles; a
filosofia medieval e romana definia o0 homem coammal rationale nos
estagios iniciais da idade moderna o homem eraap@amente concebido como
homo faberaté que, no século XIX, o homem foi interpretadmo umanimal

laborans cujo metabolismo com a natureza geraria a measpabdutividade de
que a vida humana é capaz.

Vivemos hoje numa sociedade de trabalhadores nlaogohbjetivo é a
rigueza crescente e o consumo desenfreado dogpbmhszidos. Nas palavras de
Arendt:

A avidez do homem em consumir é de tal monta que S restringe ao
necessario para a vida, mas quer consumir cadmaiszcoisas supérfluas e seu
apetite € tdo grande que chegara o momento emeanfeum objeto do mundo
estara a salvo do consumo e da aniquilagio atdavésnsumd?

S&o graves os problemas que a humanidade enfrAnfaopulacdo
aumenta cada vez mais e o modelo de destruicaamtaplo peldiomo fabercom

a revolucéo industrial, fez com que o planeta Testeja prestes a entrar em

% ARENDT, HannahO que é Politica? p. 80.

glARENDT, Hannah.O conceito de Histéria — antigo e modernoln: Entre o Passado e o
Futuro. p. 94-95

%2d., A Condicdo Humana.p. 146.
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colapso. A agua potavel, o ar que se respira, gaegsolares provocadas pelo

buraco na camada de ozonio, a devastacao de #syegienas para exemplificar,
sdo guestdes que envolvem o meio ambiente, a e@r®rtoda a sociedade,

exigindo solucdes que s6 podem advir da politica.

Um dos 6bvios sinais do perigo de que talvez estigaa ponto de realizar o ideal
do animal laboransé na medida em que toda a nossa economia jarsgitama
economia de desperdicio, na qual todas as coisasmdeser devoradas e
abandonadas quase tdo rapidamente quanto surgeamumao, a fim de que o
processo ndo chegue a um fim repentino e catasirdfi

Para promover esse processo de acumulo de rigueamem sacrifica seu
préprio mundo e a si proprio. Hoje a participac@iona classe social substituiu a
protecdo que antes era oferecida pela participagéoa familia. Vivemos o
fendbmeno das massas onde o homem vé dissolvidaingiradualidade.
Compelido pela necessidade ele trabalha como udmaitt, alienado de seu
préprio trabalho pela divisdo das tarefas que geatam demasiadamente
complexas e cujas etapas escapam da sua compreglesgEonao encontra mais a
satisfacao pessoal quando trabalha e se sentegadbjpelo peso da necessidade,
tal qual os antigos escravos, sem poder efetuathesc

Houve uma homogeneizacdo dos homens enquanto medd#rona mesma
espécie entregues ao cotidiano do trabalho e deuoom tudo o que o0 homem faz
destina-se a ganhar o préprio sustento, visandoaautencdo da vid4. A
humanidade socializada é aquele estado social b iqmpera somente um
interesse, e 0 sujeito desse interesse sao asx@s® espécie humana, mas nédo o
homem nem os homens. O importante é que, agorajegimo o ultimo vestigio

de acdo que havia no que os homens faziam, a m@tvanplicita no interesse

%d., Ibid., p. 146.

9 «A humanidade socializada é aquele estado sodajual impera somente um interesse, e 0
sujeito desse interesse sdo as classes ou a ebpétda, mas ndo o homem nem os homens. O
importante € que, agora, até mesmo o Ultimo vestigiacdo que havia no que os homens faziam,
a motivacdo implicita no interesse proprio, havesaparecido. O que restava era uma “forca
natural”, a forga do proprio processo vital, acldados os homens e todas as atividades humanas
estavam igualmente sujeitos (0 proprio processpeaiesar € um processo hatural) e cujo Unico
objetivo, se é que tinha algum objetivo, era a esaléncia da espécie animal humana. Nenhuma
das capacidades superiores do homem era agorasaeaqsara relacionar a vida individual a vida
da espécie; a vida individual tornara-se parte dirgsso vital, e a Unica coisa necessaria era
“laborar”, isto &, garantir a continuidade da vilacada um e de sua familia.”(HELLER, Agnes e
FEHER, FerencA Condic&o Politica P6s-Modernap. 334-335).
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proprio, havia desaparecido. O que restava era“torga natural”, a forca do

proprio processo vital, ao qual todos os homengdast as atividades humanas
estavam igualmente sujeitos (0 préprio processpetisar € um processo natural)
e cujo unico objetivo, se é que tinha algum objetera a sobrevivéncia da espécie
animal humana. Nenhuma das capacidades superiareBoghem era agora
necesséria para relacionar a vida individual a ddeaespécie; a vida individual
tornara-se parte do processo vital, e a Unica ¢umsassaria era “laborar”, isto €,
garantir a continuidade da vida de cada um e déasuidia.

Vigora na sociedade de consumidores o principadusivo da utilidade,
pois tudo € objeto de consumo, e isto faz com goenoem perca a referéncia da
durabilidade do mundo, tornando-o alienado. Tudestartavel e a atividade que
recebe maior énfase na sociedade de consumidarde &abalho que produz esse
mundo de coisas supérfluas, sendo que no trabalhonem fica refém das
maguinas que comandam o processo, num ciclo repegitinterminavel. Assim,
na sociedade de consumidores, o trabalho é a domesgencial dos homens. E o
surgimento da “sociedade de empregados”, sendmsokdacdo das sociedades
das massas onde 0 homem é apenas mais uma pagada gngrenagem social e
econdmica em que o mundo se transformou. Nas jpalaler Arendt:

A dupla perda do mundo — a perda da natureza sda ga obra humana no senso
mais lato, que incluiria toda a histéria — deixdtas de si uma sociedade de
homens que, sem um mundo comum que a um sé tenmetao®ne e separe, ou
vivem em uma separacdo desesperadamente solités&aomprimidos em uma
massa. Pois uma sociedade de massas nada mais &jugle tipo de vida
organizada que automaticamente se estabelece sees humanos que se
relacionam ainda uns aos outros mas que perderamndo outrora comum a
todos ele§®

A autora constata a alienacédo do sujeito tendo ista & valorizacéo da
atividade doanimal laborans onde o labor € a atividade central da vida hugmana
posto que necessario para prover ndo apenas ongmpoi de suas necessidades
vitais, mas toda a abundancia de bens almejados peegrantes da sociedade de

consumidores.

% ARENDT, HannahO Conceito de Histéria — Antigo e Moderno In: Entre o Passado e o
Futuro.p. 126.
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Mesmo no trabalho e no consumo o homem é de fatpletamente reenviado a
si mesmo, no aspecto bioldgico e a ele mesmo.i@eadescobrimos o lago com
0 abandono. No processo de trabalho nasce um at@paaticular. O abandono
tornou-se um retorno a si mesmo, em que o0 consemaerta medida, tomou o
lugar de todas as atividades particulares impasdht

O homem é tragado pelo sistema social econdbmiceariadade passa a
ser o sujeito desse novo processo vital ocupantimar dado anteriormente a
familia, relegando o homem a membro de uma deteduairclasse social, onde é
mero executor de papéis pré-determinados pela &tpacdessa sociedade. A
esfera social absorve a vida do homem, ditand@digedes de conduta, impondo-
Ihe o exercicio das atividades do labor e da fabéo, como necessidades das
guais o sujeito ndo pode escapar.

Como ja foi visto, o capitalismo iniciou a sua eaa com 0 cercamento
das propriedades, objetivando a producéo de extsleaondmicos e financeiros.
O acumulo de capital infiltrou-se por toda a soatkd e deu inicio a um fluxo
crescente de riqueza, cavando um fosso profunde enparcela da populacéo
detentora de capital e os trabalhadores. Escregadfique “esta nova classe de
trabalhadores, que vivia para trabalhar e coméayvaanédo soé diretamente sob o
aguilhdo das necessidades da vida, mas ao mesnpw,taiheia a qualquer
cuidado ou preocupacdo que nao decorresse imeeiattardo proprio processo
vital.”®" Estes trabalhadores pobres foram despojadosgatta expropriacédo, da
dupla protecédo da familia e da propriedade, qu® agvento da era moderna os
abrigara na qualidade de servos. A era moderna gnmgor alienar do mundo
essas camadas da populacdo que foram despejaddscadas de maos vazias

diante das conjunturas da vida. Assegura Arendt:

A ascensédo da sociedade trouxe consigo o declinidt&neo das esferas publica
e privada; mas o eclipse de um mundo publico confator tdo crucial para a

formacdo da massa solitaria e tdo perigoso na fironda mentalidade alienada
do mundo, dos modernos movimentos ideoldgicos desasa comecou com a
perda, 9rgwito mais tangivel, da propriedade privdelaim pedago de terra neste
mundo:

%d., S6 permanece a lingua materndn: A Dignidade da Politica p. 141.
9 ARENDT, HannahA Condi¢do Humana p. 267.
% Ibid., p. 269.
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E hoje, para agravar a situacdo, ndo hé trabaltzotpdos. Hodiernamente
as atividades da fabricacdo e do labor pertenceémdoito social, ocupando todo
o tempo dos cidadaos, que relegaram a politicagarabito do Estado. Assim o
espaco publico que outrora fora o palco da acéitiqgaglagora se confunde com o
espaco social, deixando de ser politico, uma vezagigjuiriu as caracteristicas do
espaco privado, sendo o lugar da necessidade, andeacdo e a forca se
manifestam, surgindo as relacdes de comando/olmédiégue sao tidas como

“normais”, uma vez que neste espaco se revelaiguagsade.
Alerta Manuel Castells:

E o0 comeco de uma nova existéncia e, sem duvieégcio de uma nova era, a era
da informacao, marcada pela autonomia da cult@wa-vis as bases materiais de
nossa existéncia. Mas este ndo é necessariamentemanto animador porque,
finalmente sozinhos em nosso mundo de humanosnasrele olhar-nos no
espelho da realidade histérica. E talvez ndo gasteta imagem refletidd.

Para Arendt, a confusdo que se criou no espacacpublque deve ser
esclarecida. O espaco publico € o da politicagia @ a categoria primordial que
se manifesta no discurso. O espaco publico constitrealidade fundada na
intersubjetividade e também tem o sentido de doirstt mundo de instituicoes
politicas e legais que possuimos em comum. Neleomem aspirava, na
antigiidade, a imortalidade. Seus feitos eram wiséo depois lembrados,
constituindo-se a historia dos homens e por isstivalade politica era a que tinha
maior importancia. Na modernidade as no¢des deaghwie social se conectaram,
na medida em que as atividades do labor e da &gdiac que eram desenvolvidas
na esfera privada, com a evolugcdo econdmica danduestrial, passaram a ser
desenvolvidas publicamente, no espaco social.

A nitida distincdo entre o espaco privado — aqueds interesses
particulares-, e 0 espaco publico — aquele da poltica-, que existiu na antiga
polis, pelos quais transitava o cidaddo, esmaeceu nidcee que o Estado
moderno absorveu as atividades politicas, competindos cidadaos
exclusivamente os cuidados de seus interessesytartis. O pensamento liberal

9 CASTELLS, ManuelA Sociedade em Rede. 574.
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tradicional considera como distintas as esferagidia privada e da politica.

Existe um dominio publico-politico, o do Estado gmaverno, que pertence aos
politicos profissionais, limitando-se o cidadaoxareer o seu direito de voto na
democracia representativa. Por outro lado, o espegado diz respeito a esfera
econdmica e social, onde impera a livre iniciagva perseguicdo dos interesses
particulares. Trata-se do mito do mercado autotaeigu.

Contra essa concepcado é que Arendt volta a sudebdee criticas® Ao
liberal classico, que divide o mundo em publico revgulo, ela contrapbe a
tricotomia — privado, social e publico, objetivanekxclarecer os espagos distintos
em que transcorre a vida humana e as respectiyawténcias que tiveram no
decorrer da Histéria.

Afirmam Heller e Fehér que a contribuicdo de HanAabndt para a
compreensao da modernidade seria incomparavelmesite convincente se ela
combinasse, em vez de rigidamente separar e atéastam, o espaco social do

espaco politico. Acerca desta distincéo, esclarepemn

O social funde-se de maneira indistinguivel com vapglo, ou, mais
precisamente, sua separacao ainda nédo se deu.d®pddgresso da era moderna
foi a separacao local e temporal do “social”, o daidas necessidades, de seu
reino inicial e apropriado, o privado, pela modegmnbinacdo de inovacao
tecnolégica e divisdo de trabalho. Esse “progresss(iltou na transformacédo de
uma preocupacdo até entdo da familia numa quest@ da “sociedade” e,
finalmente, como resultado dessas mudancas, nalizacdo da politica”. Com
esta Ultima, Hannah quer dizer politica de um tip@a maior e cada vez mais
exclusiva preocupagdo ndo € mais a questao dogowerno, um fim em si, mas
0 “problema social’. Em outras palavras, a elevad@auestdes econbmicas a
agenda de um determinado corpo politico. A novanci@é que surgiu dessa
mudalrz)(i:a € a economia politica, cujo maior expoélusofico continua sendo
Marx.

Arendt detectou as mudancas que haviam ocorridoaternidade entre o
social e o politico e extraiu as conclusdes qudidayam. Assim, “umaolitica
socializadaopera com a dicotomia hegeliana de estado e smm®edivil, que

Hannah implicita mas decididamente rejeita comalsafexternalizacdo de uma

190 “Hannah tem uma opinido muito céptica sobre eliviercado um fenémeno que, afirma, s6 é
uma bencéo inequivoca para os Estados Unidos. Blgugr modo, rejeita todo tipo de politica
gue homogeneiza sua esfera de influencia sob ardeador comum do livre mercado e depois a
chama de “mundo livre”. (HELLER, Agnes e FEHER, df&r. A Condicdo Politica Pos-
Moderna. p. 146).

111d., Ibid., p. 144.
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situacdo que inibe muitissimo a livre atividadeitma.”% Esclarece André

Duarte:

Arendt recusa as correntes politicas liberais porglas tendem a pensar as
relacbes entre politica e liberdade a partir dezepgdo de que quanto menor for o
espaco destinado a politica, tanto maior seré acespa liberdade. Para Arendt, o
gue se enfatiza nessa férmula é uma liberdade gersampre em termos da
“liberdade em relacdo a politica”, destinada execamente ao crescimento e
desenvolvimento econémico privatfd.

N&o se ignora que tracar uma linha divisoria eotpgiblico, o privado e o
social € uma empreitada extremamente dificil. Qtalgque faz André Duarte
acerca da distincdo entre as atividadesVda Activa é extensivo no que diz

respeito as esferas em que estas se desenrolam.

A distingcao entre acéo, fabricagcéo e trabalho deveonsiderada em seu carater
meramente analitico, pois Arendt ndo deixa de denai as relacdes de
complementaridade entre os trés modos principajselas atividades humanas,
gue aparecem no mundo imbricadas umas nas outrpAséim, mais importante
do que avaliar a validade de tais distin¢cdes nalliet elaborando um catalogo de
atividades concretas a fim de classifica-las séljide do trabalho, da fabricacéo
ou da acdo, procedimento no qual as distingbes didmeas tornam-se
probleméticas, € avaliar a sua relevancia e as snpkcagfes heuristicas,
considerando-as menos em termos das prépriasataddem si mesmas do que
como formas distintas de orientacdo em relacédo wudm imbricadas em cada
atividade human&?

A tricotomia sugerida por Arendt ndo esclarece atend contundente a
problematica do politico. Apenas serve para probterar a tradicional dicotomia
do privado e do politico, sendo certa a intersecl#@odois dominios. No espaco
da pluralidade exsurgem principalmente os intesedsecunho social, com énfase
nos assuntos privados em virtude das condi¢oesuense desenrola a interagao
gue se volta exclusivamente para as atividades deutencdo da vida da

sociedade e de seus membros, insitas da esferangican Na modernidade o

192 HELLER, Agnes e FEHER, Ferens.Condicdo Politica Pés-Moderna.p. 145.

193 DUARTE, André.Hannah Arendt e a Modernidade: Esquecimento e Redesberta da
Politica. In: Transpondo o Abisma p. 61.

% bid., 92-93.
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cuidado com os interesses privados tornou-se Videvenodo que as nogdes de

privado e social passaram a se interconectar. Afinendt:

Se se quer mudar uma instituicdo, uma organizagd@ntidade publica existente
no mundo, entdo s6 se pode renovar sua constiflscas leis, seus estatutos e
esperar que tudo mais se produza por si mesmoestaaelacionado com o fato
de que em toda parte em que os homens se agrugam Ha vida privada, na
social ou na publico-politica -, surge um espage @girelne € a0 mesmo tempo
0s separa uns dos outros. Cada um desses espagossue propria
estruturabilidade que se transforma com a mudang&ednpos e que se manifesta
na vida privada em costumes; na social, em conesnedna publica em leis,
constituicdes, estatutos e coisas semelhantes.r8amap os homens se juntam,
move-se 0 mundo entre eles, e nesse interespagemce fazem-se 0s assuntos
humanos.**®

Na tentativa de esclarecer o entendimento de Aracelica dos diferentes
espagos — privado, social e publico-politico -,|étet Fehrér citam o exemplo da
habitacdo que € de interesse privado, mas querseuma questao social quando
comeca a faltar teto para as pessoas, havendo s@gnda sociedade vivendo sem
as condi¢cbes dignas de habitacdo. No momento eno queblema passa a ser
discutido em busca de ac¢des politicas para suéugdso torna-se um assunto do
espaco publico-politico daquela comunidaife.

Pode-se afirmar que o privado diz respeito aquile @feta a vida
individual, enquanto o politico diz respeito aossum$éos da coletividade.
Consequentemente o cotidiano da vida das pessoasdrre no espaco de seus
interesses particulares que transbordam o ambdlogxamente familiar, para se
estender a escola, a vizinhanca, enfim a coletidda que pertence, ou seja, 0
espaco social. No entanto, o espaco genuinamefite@aurge sempre que 0S
homens se relinem para discutir e estabeleceriziieara a acdo conjunta. Uma
questdo passa a ser politica quando necessitaelezeis para a sua efetivacdo. O

discurso traz a lumen a acédo politica, atividader&@or exceléncia, a Gnica que

195 ARENDT, HannahO que é Politica? p. 35-36.

196 0 principio abstrato “todos devem ter condicbes hhbitacdo decentes” indica que na
modernidade, em gritante contraste com o mund@@nélguns principios publicos e gerais se
relacionam com muitos (mas certamente ndo todas)ntss privados, mesmo quando esses
assuntos ndo sdo elevados a um nivel de debagdppiblico. Esse “ndo mais inteiramente
privado”’e “ainda ndo, ou ndo por enquanto, integaf@ politico” mas antes “apenas
potencialmente politico”, constitui 0 que Hannah,apssa opinido acertadamente, chama de
“dominio social’. ( HELLER, Agnes e FEHER, FerefcCondicdo Politica P6s-Moderna. p.
146).
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vale o sacrificio até da prépria vida, como foias@ de Rosa de Luxemburgo,

admirada como um exemplo por Arendt.
Acerca da distincédo levada a efeito por Arendteentrespaco publico, o

espaco privado e o espaco social, esclarecem teefehrér:

A tricotomia de Hannah pode, e em nossa opiniaee der “redimida”. Contra

Marx, ela afirmou vigorosamente que o reino palitigue ndo é simplesmente

idéntico ao “estado”, ndo deve ser abolido nem drer até desaparecer”. Deve

ser mantido e ter primazia. Se a acao politicaagniente “substantivada” (isto é,

totalmente reduzida a atingir certas metas ecor&®niou, mais ainda, se a

liberdade politica é sacrificada ou mesmo “susgessanome da “promogéo do

crescimento”, recaimos num totalitarismo que cegtédm nos privara de nossa

liberdade e que, além disso, ndo eliminara nedassamte a pobreza. A

provocativa declaracdo de Hannah de que as revasyafais podem resolver a

guestao social transmite precisamente essa mensagenmepublica, o “dominio

social” continuara sendo um agregado de acOesvestante separado (tratando
da administracdo econbmica, caridade comunal,reyfarmacgéo e educacdo) ao
gual se aplicam principios previamente aceito3.§e alguma dessas praticas do
reino social comecar a manifestar um desejo gerahuldanca estratégica, entao

j& teremos passado do “social” para o “politit8”.

E sob o enfoque da conservacdo do mundo em sudivinlde e
durabilidade que a andlise feita por Arendt, refeyreas trés atividades
fundamentais da vida humana, adquire relevanciael3e levar em conta o
resultado de cada uma dessas atividades, advindoiagortancia que cada uma
assume e o papel que exerce para a criacdo e parormo mundo. Por ter a
politica como foco, € com o mundo que Arendt seqirpa, pois ele € a garantia
de sobrevivéncia do proprio homem.

Ao enfocar a distingdo entre o espaco publico evago na antiguidade e
0 surgimento do espaco social na modernidade,ra alantencdo de Arendt no
sentido de esclarecer a necessidade de recolqualiti@a em termos diferentes
daqueles propostos tanto pelo Estado liberal coshw pstado socialista. Trata-se
de uma recuperagdo da importancia da acdo poliReaorde-se que para 0s
gregos a politica abarcava todas as atividade&tiegs compartilhadas que diziam
respeito aokoinon, 0 comum, por oposicdo aquelas que diziam respeito a
manutengao da vida exclusivamente. Hodiernameriee ieteresse pel&oinon

esvaeceu, sendo denunciada tal questdao por Areadip uma alienacdo do

YTHELLER, Agnes e FEHER, Feren&.Condic&o Politica P6s-Modernap. 148.
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mundo levada a efeito pela inversdo dentrovda Activa com a vitéria do

animal laborans.

Afirma a autora que nas sociedades democraticabeeais a politica
transformou-se em mera administraco burocratisandeessidades sociais. E por
isto que Arendt, ao abordar as esferas em quessnvdve a vida humana e as
atividades que o homem realiza, apregoa a necdssida se recuperar a
capacidade da acdo como a Unica capaz de tiramarfidade do impasse que se
encontra, pois acredita que é possivel “modifiGrigntemente o deserto com a
faculdade da paixao e do agif®

O proximo topico serd dedicado ao tema da liberdadeendida como a

capacidade de agir do cidadéo, a verdadeira eas@agiolitica auténtica.

2.4 Liberdade e acdo, a esséncia do politico

Hannah Arendt dedicou-se a enfocar a importancialahinio politico,
resgatando a palavra e a acdo da opacidade ene gumeantravam na tradicdo do
pensamento politico. AlImejando apreender a esséacgue é a politica buscou
no alvorecer da civilizagdo ocidental a purezainéiga do seu conceito. Nao se
trata de mera nostalgia galis grega, mas sim de um esforco teorico, que objetiva
enfatizar o valor da acéo e da liberdade paraeseepblitica.

Importante recordar que as suas reflexdes parti@estudo dos sistemas
totalitarios e tinham por objetivo encontrar os Tdras possiveis para 0s assuntos
humanos a fim de que novas tragédias pudessemvitatas. Ao sistema politico
qgue utilizando a violéncia e o terror obliterou sp@ntaneidade humana, Arendt
contrapbe um modelo onde a acdo desenvolvida igniaes, no espaco publico,
a garantia da liberdade humana. Somentgotig, longe da coacéo e da violéncia,
surge um espaco de aparecimento que possibilitduligade humana se
manifestar, surgindo o auténtico poder politico.

Arendt efetua uma verdadeira desconstrucdo da ofidogolitica, no

pressuposto de que desde o malogrado intentogoolie Platdo em Siracusa,

198 ARENDT, HannahO que é Politica?. 179.
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ficou claro que a politica ndo se restringe a |ipins especulativos advindos do

campo tedrico dos “pensadores profissionais”, cdmaicamente chama os
fildsofos, cujo foco esta n¥ita Contemplativa Primeiramente a Politica diz
respeito ao mundo vivido, a concretude do estatojunm com 0 outro e a
resolucdo dos conflitos que surgem desta interagétana, que diz respeitd/ita
Activa Registra Margaret Canovan que esta tensdo emredo de vida solitario
da mente e o mundo publico da politica continuasmeoimplica o trabalho de
Hannah Arendt, provocando desentendimetftos.

Justamente porque o interesse maior de Arendveestaltado para 0s
homens no plural, suas consideragfes a respeifpolilica ndo foram tecidas
objetivando um arcabouco tedrico construido de msidtematizado. Ela néo
acreditava em qualquer “verdade” tida como cedbhsoluta no ambito da politica.
Tal qual Sécrates, que provocava a reflexdo de sensidaddos, mediante a
formulacdo de perguntas, Arendt trava um didlogo ocseu leitor e problematiza
visando a compreensao, ciente que esta a autajaedeo espaco do “entre nés”
predomina a diversidade, a multiplicidade de omsjhao estando ao alcance da
mente humana qualquer certeza que pudesse searpeutd e aceita de modo
indistinto por todo$!® “Para Arendt, a filosofia politica jamais poderiaed a
verdade do seu objeto, pois ela, filosofia poljte@ se faz possivel pela negacao
da natureza genuina da politica, que se exercenbdcddavita activa - o que a

torna, por definicéo, antiespeculativa®

199 “Tensions between the solitary life of the minddahe public world of politics continually
complicate her work, adding to the potentialities fisunderstanding.” (CANOVAN, Margaret.
Hannah Arendt a reinterpretation of her political thought. p. 7)

10 4Yma leitura de Hannah Arendt implica num certfoe® de decodificacéo, pois as linhas de
ordenacdo de seu pensamento ndo sdo Obvias e rf@@®Eram apenas nNos seus enunciados,
também, nas inquietacbes que estruturam os sewalhing.”(LAFER, CelsoDa Dignidade da
Politica: Sobre Hannah Arendt.In: Entre o Passado e o Futurop. 10.) “Dado o vinculo que
uniu, na origem, a teoria politica a violéncia,r@otogia politica de Arendt ndo pode nem almeja
ser tedrica. Compreende-se, entao porque a refixdoendt parece desprovida de método. Com
efeito, Arendt é quase uma jornalista no julgameiet&ichmann; noutras obras, o uso que faz das
fontes é dibio; a etimologia e as consideracde®riuas sobrepdem-se umas as outras; tudo,
enfim, é algo desconcertante para quem esta hdbitt@m o tipo de andlise conceitual usual entre
os filésofos. A razéo, retrucaria a autora, estdhatareza do assunto: a politica ndo admite uma
teoria nem o método que ela acarreta, tampoucon@imy em sua inscricdo mundana, pode ser
tema de qualquer Analitica.”(FIGUEIREDO, Vinicius.Desconstrucdo da Filosofia Politicaln:

A Banalizacéo da violéncia: a atualidade do pensamt® de Hannah Arendt. p. 134).

1 bid., p.131.
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Conforme ja foi abordado, para Arendt, a politicege no momento em

gue os cidadaos, livres e iguais, longe da coagkoferca, assumem sua condi¢ao
de seres plurais e se reunem no espaco publicoessgndo suas opinides

mediante a fala e a acdo, gerando um poder gquarlags instituicoes politicas e

assumem a tarefa de escrever a propria histérexeeicio da liberdade.

Arendt faz da liberdade o ndcleo central de suaiaepolitica pois
eguaciona politica com acéo, afirmando que a fadédla liberdade é o milagre
de comecar coisas novas, 0 que possibilita aos femeerferir na realidade que
adentram quando nascem. Justamente porque siaesflpartiram de situacdes
concretas onde a liberdade fora vilipendiada eoosobes do holocausto puderam
acontecer, é que ela pode afirmar, com todas i&s |&ue “para a pergunta sobre
o sentido da politica existe uma resposta tdo sn@ltdo concludente em si que
se poderia achar outras respostas dispensavepgieto. Tal resposta seria: 0
sentido da politica é a liberdade?®

Kant na terceira antinomia salvara a liberdade algaf da causalidade,
elaborando a distingdo entre uma razao teoricauoal @ uma razao pratica, esta
sim pertencente ao campo da liberdade, pois caltadentade livré!® Embora
este pressuposto tenha sido suficiente para funtame moralidade, Arendt acha
“estranho que a faculdade da vontade, cuja atiei@adencial consiste em impor e
mandar, seja quem deva abrigar a liberdatfe Esta assertiva encontra-se escrita
no textoQue é liberdade?resente na coletdnea reunida sob o tikritre o
Passado e o Futurauja primeira edi¢cdo ocorreu em 1954, sendo qukiraal
edicao revista e ampliada pela autora foi em 196Bconsideracao relativamente
a época dos escritos assume importancia no safgidae € evidente que no texto
—Que ¢ liberdade?@ intengdo da autora foi relacionar a liberdade a@géo, uma
das trés atividades déta Activa,aquela responsavel pelo acontecimento politico.

Por outro lado, na sequéncia de seu trabalho, Amendedicou ao estudo
daVita Contemplativaquando entdo abordou “O Querer” (A Vontade) - cama
das faculdades do espirito. Esta foi a sua ultibra,onarrando Mary McCarthy

gue na noite de quinta-feira, 4 de dezembro de ,1§7&ndo recebia amigos em

112 ARENDT, HannahO que é Politica?p. 38.
13 KANT, Immanuel.Critica da Raz&o Pura.p. 406 passim
14 ARENDT, Hannah.O que liberdade?In: Entre o Passado e o Futurop. 190.
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casa, Hannah morreu subitamente, sendo que no csahatgrior havia

terminado “O Querer”, a segunda secéoAdeida do espiritd’™® Desta forma a
analise sobre a liberdade necessariamente devesa@ewr estes dois momentos:
em primeiro lugar diz respeito a acdo, conformeddmta enQue é a liberdade@

no livro A condicdo humande 1958; em segundo lugar diz respeito a faculdade
do querer, arrolada como uma das atividades dea do espiritode 1975.

Nos primeiros escritos, a vontade deve ser coraidercomo o
correspondente mental da acao, espaco da libergadena acéo a pessoa realiza
a sua singularidad@yincipium individuationisA consciéncia da liberdade ou de
seu contrario surge mediante o relacionamento c@mowtros e nao no
relacionamento consigo mesmo. Entende a autora ¢jberdade s6 é possivel no
espaco publico, distinto do espaco privado dosdsges particularés®

Para a politica ndo interessa a liberdade intéldopensamento, o dialogo
consigo mesmo, este espacgo intimo onde os homemsfiggam da coergéo
externa e se sentem livres para divagar e sonlngunfenta Arendt que esta fuga
para o mundo interior, tipica do pensamento estqio® repousa na ilusdo de
liberdade enquanto se é escravo, ou no epicurisme,repousa na ilusao de
felicidade enquanto se é assado vivo no Touro td;aestringindo-se a um puro
espetaculo de auto-sugestéo, significa a perddbeaade no momento em que o
sujeito lanca mao dela.

Tampouco interessa para a politicalimerum arbitrium cristdo, uma
liberdade de escolha que arbitra e decide entre doisas dadas, valorando-as,

dizendo respeito apenas ao foro intimo. EsclarésaiCAugusto Ramos:

A andlise que Arendt empreende da liberdade tem qgigetivo primério
compreendé-la com@ndmeno politicoA liberdade tornar-se politica quando, ao
dar sentido a acado entre iguais, ela se positivegoaealidadeestavel e tangivel

M5 MCCARTY, Mary. Posfacio ARENDT, HannahA Vida do Espirito. p. 384.

1% «“Onde os homens convivem, mas ndo constituem @ansmo politico, o fator que rege suas
acles e sua conduta ndo é a liberdade, mas assidades da vida e a preocupacdo com sua
preservacdo. Além disso, sempre que o mundo @tifilo se tornar palco para acdo e discurso, a
liberdade nao possui realidade concreta. Sem unit@mitblico politicamente assegurado, falta a
liberdade o espago concreto onde aparecer. Ela pedamente, habitar ainda nos coragfes dos
homens como desejo, vontade, esperanca ou aned® n@acdo humano, como todos o sabemos,
€ um lugar muito sombrio, e qualquer coisa que ar@ gua obscuridade ndo pode ser chamada
adequadamente de um fato demonstravel. A liberdaieo fato demonstravel e a politica
coincidem e s&o relacionadas uma a outra como lddiss da mesma matéria.” (ARENDT,
Hannah. Que é liberdade?n: Entre o Passado e o Futurop. 194-195.)
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nesta acao que se origina num espaco publico, aloetp pode efetivamente
ser exercida. Ela é positiva no sentido de que esia ligada ao querer e a
capacidade volitiva do homem que se autodetermpzata do seu eu livre, mas a

objetividade do poder fazer que permite e propiarticipacdo ativa dos

cidaddos naes publica'’

Assim sendo, a grande inovacéo arendtiana diz itespe fato de que “a
liberdade, enquanto relacionada a politica, ndenéfendmeno da vontadé*®
entendida esta ultima como a faculdade de escaltna duas coisas dadas, uma
boa e outra ma. O erro sempre consistiu na ideatdio de soberania com
liberdade, sendo que a liberdade experimentadatimo de cada um, sem um
desdobramento externo, ndo tem qualquer significpgéa a politica.

Desta forma Arendt vai a contramédo da tradicao mmadé&losodfica que
identificou liberdade e soberania. A equacéo filieadde liberdade com o livre-
arbitrio conduz a negacdo da liberdade humana, @oi®mem jamais sera
soberano, no sentido de ser completamente indeptenpara seguir seus impulsos
individuais. Identificar a liberdade com o livreb#rio significa desvirtuar o
essencial significado da acdo que interessa aigaolfllesse ponto a critica de
Arendt ao credo liberal — quanto menos politicajomaera a liberdade,- é
acirrada. Onde os homens convivem movidos pelasseetades da vida, pautando
0 agir pelos interesses particulares, sdo escrdegsses mesmos interesses e a
relacdo que se estabelece entre eles é de congpetdsEdominacéo. Este ponto é
de uma riqueza sem par para a reconstru¢do dagodate politicas inerentes a
sociedade contemporanea, onde a individualidadal gual estabelecida pela
tradicao liberal-, necessariamente, urgentememnéejga ceder frente ao coletivo,
uma vez que os problemas acarretados pedgressose avolumam em escala
mundial, com a tecnizacdo do mundo e a alienaggzrente:® Esclarece André
Duarte:

17 RAMOS, César AugustaO Conceito Politico de Liberdade em Hannah Arendtln: A
Banalizacao da violéncia: a atualidade do pensamantle Hannah Arendt. p. 175.

18 ARENDT, Hannah.Que é liberdade?n: Entre o Passado e o Futurop. 197.

19«A grandeza da descoberta de Max Weber quantoigsns do capitalismo reside precisamente
em sua demonstracéo de que é possivel haver emdntade, estritamente mundana, sem que
haja qualquer grande preocupac¢do ou satisfacdoccomundo, atividade cuja motivacdo mais
profunda €, ao contrario, a preocupacéo e o cuidadoo ego.O que distingue a era moderna é a
alienacdo em relacdo ao mundo e ndo, como pensava Malienacdo em relacdo ao ego.”
(ARENDT, HannahA Condicdo Humana p. 266).



68
Ao contrario da vertente moderna da tradicdo fficade politica que
identificou liberdade e soberania, para Arendt anlmonfiguram termos
antitéticos, pois as condi¢cdes requeridas parabarania, isto é, o ideal da
inflexivel auto-suficiéncia e autodominio, estdo @ntradicdo com as condi¢des
do exercicio plural da liberdade, em que a capdeidie iniciar algo novo no

Y

mundo ndo corresponde a capacidade de controlar pmver suas
conseqiiéncias’

O problema que se apresenta é como conciliar edde com a condicao
de néo soberania dos homens, posto que vivem a@e@ssnte uns com 0S outros
e, portanto, ndo podem agir pelo seu bel prazes,dagem se ajustar as regras e
padrées vigentes no grupo a que pertencem, sob penanviabilizar a
convivéncia. “O assentimento implica o reconhecitmate que nenhum homem
pode agir sozinho, de que os homens, querendaaealigo no mundo, devem
agir de comum acordd?

A titulo de esclarecimento, Arendt recorda quebartlade foi vivenciada
pela primeira vez no ambito politico quando os gsegriaram goolis, quando
entdo a liberdade pdde se concretizar no espadie@uipue aglutinava os homens
para o agir em conjunto. A liberdade surge no espatre que da azo a acéao,
sendo distinta da liberdade filoséfica por serartante uma qualidade do “eu
posso” e ndo do “eu quero”. No ambito politico h#e gse atentar para a
pluralidade inerente a condicdo humana e o consggjilespeito mutuo que deve
vigorar nas relacées humanas, sem o que a viol@aai@minacdo do homem pelo

homem encontraria 0 seu espago. Segundo a autora:

Onde o0s homens aspiram a ser soberanos, comodunds/iou como grupos
organizados, devem se submeter a opressao da epsggd a vontade individual
com a qual obrigo a mim mesmo, seja a ‘vontadel’giggaum grupo organizado.
Se os homens desejam ser livres, é precisamentebéragia que devem
renunciar??

Afirma a autora que “toda a idade moderna sepaibardade de
politica.™®® Sua tese é que o paradigma da fabricacdo se tasnomodo
privilegiado de inteligibilidade da politica desaléntiguidade e, como constatou-

120 DUARTE, André.O Pensamento & Sombra da Ruptura: Politica e Filofia na Reflexdo de
Hannah Arendt. p. 208.

121 ARENDT, HannahA Vida do Espirito. p. 336.

122 ARENDT, HannahQue é Liberdade?In: Entre o Passado e o Futurop. 213.

123 1d., op. cit. p. 197.
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se, na fabricacdo a énfase estd no processo queé éeperminado pelo

planejamento e almeja determinado fim, movendoe gausas e efeitos. O
esforco da filosofia politica, desde Platédo, focarirar fundamentos tedricos e
meios praticos para fugir da fragilidade dos neggbbumanos.

No entanto, os homens ndo sao auto suficientesemids de controlar
com seguranga 0s processos que desencadeiam atlavasdo. Enquanto o
processo de fabricacdo esta inteiramente sob @@#wle, 0 processo de acao
nao se esvai em um Uunico ato e consequéncias mdstps ocorrerdo. “Os
homens sempre souberam que aquele que age nurcaxsbmente o que esta
fazendo.*® Isto porque o universo de acbes humanas forma ‘teia’ que
enreda o homem inexoravelmente. Aquele que atuga lam fio como sua parcela
de contribuicdo para a construcdo do mundo comus) maa pode antecipar a
trama final, havendo uma imprevisibilidade absoluta que tange as
consequéncias de sua acdo. A consequéncia diss®d @ agente se atemoriza em
face da instabilidade das rela¢cdes humanas, umgueens resultados de sua acéo
podem divergir completamente dos objetivos espsradtio ha como voltar atras
e fazer de conta que nada aconteceu. O ator nancal® pleno significado dos
acontecimentos da interagcdo humana, o qual sorsenevela para o espectador,

na visao retrospectiva do historiador. Consequiegrésn

o homem se afasta, desesperado, da esfera dosiasetdenanos e vé com

desdém a capacidade humana de liberdade que,@tiamalteia de relacdes entre
0s homens, parece enredar de tal modo o seu cagdoeste lembra mais uma
vitima ou um paciente que o autor e agente doepié’f

Viver € um risco permanente, sendo imperioso aohsemnano efetuar
escolhas constantemente, uma vez que ele interéenatureza das coisas. O que
caracteriza a vida humana é a contingéncia, nadsene que é possivel a
existéncia de acontecimentos ndo determinados, éstode atos livres e
imprevisiveis. “A pedra de toque de um ato livieesde a decisao de sair da cama
ou de dar um passeio a tarde até as mais altakigéss com as quais nos
comprometemos para o futuro — é que sempre sabeowspoderiamos ter

124 1d., A Condicdo Humana. p. 245.
1251d., loc. cit. p. 245.
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deixado de fazer aquilo que de fato fizemG8.A contingéncia é por isso a

liberdade na sua relagdo com o mundo, significamdisco da escolha um alto
preco a ser pago por todo aguele que deseja toman@de sua vida nas proprias
maos. E o preco da liberdade, idéia que informansaéncia da contingéncia e a

possibilidade de autodeterminacdo. Segundo AgnkerHeFerenc Fehér:

A pessoa é a fazedora de sua vida, e nesse séntrdbomempumulher, que se
fez por si mesmo(ap destino, ndo o fado, define agora a relacdandividuo
com o mundo. Enquanto o fado determina as poskiliis, o destino resta entre
possibilidades, tem de saicancadd.'?’

Para os autores, pelo menos na imaginacdo ndonfitesli para as
possibilidades humanas, tanto na moldagem de siripréomo do mundo. E
possivel acreditar na capacidade humana de tramsfoas possibilidades em
destino. Nesse mesmo sentido, afirma Bethénia gssy‘a contingéncia tomaria
nas apropriagoes arendtianas um modo positivay,aév qual a necessidade seria
um outro modo, ao invés de mera privacao, defi@éoa acidentalidade, todas
estas metéaforas de passividatfé.”

Decorre desta possibilidade de “tomar o proprididesas maos” a énfase
de Arendt na agdo como liberdade, que consisteutteterminacdo da pessoa
guando “aparece” no espaco publico e faz a difereftibui a autora um carater
agonistico a acédo, recordando qupods era 0 espaco onde o cidadao aparecia
sendo que havia o desejo de sobressair, tal qualrtista, a fim de conquistar a
“fama imortal” através da realizacdo de feitos loe®d A acdo ngolis ndo
deixava de assumir um aspecto de uma “performaacedy executada tal como o
atuar de um artista que exibe sua exceléncia ncopabm evidente carater
individualista e competitivo. “Essa analogia atenth entre aperforming artse
a atividade politica revela a sua concepcao da pgiticalivre como umfim em

si mesmo, cujsentidose encontra em seu proprio exercicio e naometasou

126 ARENDT, HannahA Vida do Espirito. p. 206.

127 HELLER, Agnes e FEHER, Ferer.Condicéo Politica Pés-Modernap. 32.

128 ASSY, Bethania.A atividade da vontade em Hannah Arendt: por um étbs da
singularidade (aecceitay e da acdo.In:Transpondo o Abismo— Hannah Arendt entre a
Filosofia e a Politicap. 42.
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motivos’*?® N&o significa que os motivos e objetivos ndo sejimportantes,

sendo inclusive os fatores determinantes do atticpkar, mas a acéo é livre na
medida que os transcende. “Para que seja livrgd@ deve ser livre, por um lado,
de motivos e, por outro, do fim intencionado como efeito previsivel**° Isso
porque a disposicdo para agir brota de uma convidgiima calcada em
principios, verdadeiras fontes de inspiracdo eosstituem em critérios para que a
vida publica seja conduzida e julgada. Assentaresdiases soélidas a acéo,
atribuindo-lhe um significado € de fundamental im@cia para 0Ss seres
humanos. Sem estes principios a liberdade, comajangnto politico ativo em
um mundo plural, ndo poderia existir, pois sdo @ae possibilitam a acdo
conjunta, quando todos comungam do mesmo ideal.

Esclarece a autora que 0s principios exsurgem toi@xe operam como
motivacao para a acao. O juizo do intelecto preeedgdo e a vontade deflagra o
acontecimento. Contudo, a mola propulsora da ag@orido esta no intelecto nem
nos ditames da vontade mas brota da forca de piascilrata-se da inspiracédo
para a acdo que se torna manifesta somente nagaiprrealizador. E crucial
para o bom discernimento ter presente quais s@oruspios pelos quais se age e
guais sdo os critérios utilizados para o julgamesaopropria vida e de sua
responsabilidade para com o mundo conftim.

Para a autora, “talvez a melhor ilustracdo dadibée enquanto inerente a
acdo seja o conceito maquiavélico deu, a exceléncia com que o homem

responde as oportunidades que o mundo abre ardiegaisa déortuna”**?

129 DUARTE, André.O Pensamento a Sombra da Ruptura: Politica e Filofia na Reflexdo de
Hannah Arendt. p. 220.

130 ARENDT, HannahQue é Liberdade?In: Entre o Passado e o Futurop. 198.

131 «A esses trés elementos de todo agir politicoplsietivo que persegue, & meta que idealiza e
pela qual se orienta e ao sentido que nele searelghnte sua execucdo agrega-se como quarto
aquele que na verdade jamais € motivo imediatogilp mas que o pde em andamento... Se se
quiser entender esse principio em termos psicaégpode se entdo dizer que é a convicgao basica
gue um grupo de homens compartilha entre si, esesswiccdes basicas que desempenharam um
papel no andamento do agir politico nos foram traidas em grande numero, embora
Montesquieu s6 conheca trés delas, a honra nasrquiss, a virtude nas republicas e o0 medo nas
tiranias. Pode-se incluir, sem dificuldade, a giaresses principios, tal como a conhecemos no
mundo homérico, ou a liberdade, tal como a encomsaem Atenas do tempo classico, ou a
justica, mas também a igualdade se entendemos eleea conviccdo da dignidade original de
tudo que tem rosto humano.” (ARENDT, Hann@hque é Politica?p. 127-128).

1321d., Que é Liberdade?In: Entre o Passado e o Futurop. 199.
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Quentin Skinner recorda que o0s humanistas do Remasio dos

guatrocentos recuperaram de Cicero o conceitarties, afirmando que realmente
esta ao alcance dos homens atingir o mais altd dévexceléncia, mediante uma
educacdo adequada. Uma vez que os homens sdosdpaaleancar a exceléncia
maxima, significa também considera-los capazeseteear quaisquer obstaculos
com que se defrontem em seu caminho. Esta concelpgaatureza humana levou
0s humanistas a uma analise otimista da liberdadesepoderes do homem,
levando avirtd, enquanto forca social criativa, ao fenémeno de aradédu préoprio
destino e a refazer o mundo social para adequadeua desejos. Libertaram,
assim, o homem agostiniano da luta entre a vorgamecaprichos da fortuna. Os
humanistas assumiram a tese petrarquiana de quement € a Unica criatura
capaz de controlar seu proprio destino, por meiondeerosas operacoes de
inteligéncia e de vontade, utilizandeiett para triunfar dos poderes ftatuna A
forma ideal de governo é a republica que possildlidis homens da mais aligu

a perseguir as metas de honra, gléria e fama etwysarvem a sua comunidade.
As relacbes entreirtl e liberdade aparecem se reforcando mutuamenteapois
oportunidades oferecidas aos talentosos desempenimanpapel vital para
conservar a liberdade da constituicio republi¢dha.

Maquiavel é herdeiro dessa concepcaovidiE como exceléncia civica,
concordando que a liberdade pode ser preservadiamte@d promocao dartu e
gue esta somente pode ser alcancada se os ciddgéosm uma plena
participacdo nos negocios politicos. A meta de araatiberdade e seguranca de
uma Republica representa o valor mais elevado, smmedecisivo, da vida
politica, ainda que em detrimento da bondade,@gdade e mesmo do respeito
a justica, no caso de se mostrarem incompativais cofirme propdsito de
alcangar o bem geral da comunidade.

Para o pensamento arendtiano serve a metafora wEdemr como
principio para a acao politicavatu, no que apresenta de positivo como exceléncia
para o cidaddo herdéi “aparecer” no espaco pubéinrentando a su@rtuna no
sentido de o proprio destino.

133 SKINNER, QuentinAs Fundacées do Pensamento Politico Modernp. 109,passim.
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A virtl € a resposta que o homem da ao mundo, ou, antesistelacdo da
fortunaem que o mundo se abre, se apresenta e se ofesbr@aasuirtl. Nao
havirtd semfortunae ndo hdortunasemvirtd; a interacéo entre elas indica uma
harmonia entre o homem e o mundo — agindo um solwatro e realizando

conjuntamente — tdo remota da sabedoria do pokticoo da exceléncia moral

(ou de outra espécie) do individuo e da competétusperitos™*

Esta inteireza entre si proprio e o0 mundo qualibchomem para levar a
cabo a atividade politica. Afinal, a acdo conjwsempre depende do ator que toma
a iniciativa e cativa a simpatia dos outros que wxilam para que o
empreendimento chegue a bom termo. Por outro cguemdo Arendt diz que a
acao se da no espaco publico da pluralidade signifalorizar também o aspecto
intersubjetivo e coletivo da acédo, uma vez qu@als os cidaddos em condi¢cbes
de igualdade absoluta se reunem para, mediantdaargpae a acdo, obter o
consenso fazendo surgir o poder.

Portanto, no agir em concerto ha de fato o empesEndjue se destaca e
ha a participacdo da coletividade, quando, entdacgé@ assume um carater
intersubjetivo e deliberativo que possibilita oragn concerto. Esta forma de agir
€ divorciada da relagdo comando/obediéncia entkergantes e governados.
Neste espaco idealizado da politica vige a iguadahdo que este “aparecer’ no
espaco publico significa privilegiar o aspecto dargidade humana, pois o
discurso prepara para a acao, que envolve divprstagonistas e o resultado final
€ 0 acordo que possibilita a agdo conjunta.

Especialmente no que tange ao ambito politico ha exposicdo da
pessoa. E preciso coragem para deixar a seguran¢ar @ adentrar o espaco

publico, caracterizado pela incerteza e pelo risles palavras de Arendt:

O ambito politico como tal contrasta na forma nagsida possivel com nosso
dominio privado, em que, na protecdo da familia &ad tudo serve e deve servir
para a seguranca do processo vital. E preciso @oragé mesmo para deixar a
segurancga protetora de nossas quatro paredes &aaderdmbito politico, ndo
devido aos perigos especificos que possam estagsa spreita, mas por termos
chegado a um dominio onde a preocupacdo para cdata perdeu sua validade.
A coragem libera os homens de sua preocupacdo coda gara a liberdade do
mundo. A coragem é indispensavel porque, em palitiéo a vida, mas sim o
mundo esta em jogd>

134 ARENDT, HannahQue é autoridade?n: Entre o Passado e o Futurop. 182.
135 ARENDT, HannahA Condicdo Humana.p. 203.
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Estar nesse circulo publico exige altruismo e @egfimento, no sentido

biblico: “qualquer que procurar salvar a sua vigerdé-la-a, e qualquer que a
perder, salva-la-&%° No Evangelho tal assertiva significa o voltarseiramente
para o outro, o “préximo”, ainda que desconhecndas ferido e sofredor achado a
beira do caminho. No ambito da politica, signifa®ixar em segundo plano os
proprios interesses e atribuir primazia aos ingm®sda coletividade. As
instituicbes politicas dependem para sua existépermanente de homens de
acdo. Quando Arendt diz que neste espaco o hompanetze” mediante a fala,
significa dizer que ele se organiza pelo discusbgetivando a agdo pautada pelos
interesses comuns. Estes interesses dizem respeitacdo do agente com o
mundo. A interioridade, tal qual descoberta port&axgostinho, do “tornar-se
uma questdo para si propriojuaestio mihi factus sumi®’ se projeta para a
exterioridade e assume com Arendt uma dimensaénder mundi levando a

pessoa a se desvelar na esfera publica. Andrédesalarece:

Aquilo que alguns intérpretes tendem a concebeoaama ambiglidade ou uma
incoeréncia da reflexdo politica arendtidana tensafevisto, na verdade, como
um sinal de sua riqueza e originalidade, que aftanéo o carater ‘expressivo’ e
heréico da acdo e do ator quanto o seu carateygiial coletivo e consensual.
Agindo, os homens tanto revelam ‘quem’ sdo em suividualidade Unica
guando entram em contato com uma pluralidade delsantes que precisam ser
persuadidos de modo a colaborar para a consecwgdal du qual iniciativa.
Tanto o momento heréico, rebelde e singular da ag&mto o seu momento
deliberativo, coletivo e consensual estao intimameslacionados e ndo ha acéo
possivel sem a sua conjuncad.”

A tenséo existente entre o ator e o espectadosef@) entre o modo de
vida ativo e o0 modo de vida contemplativo, revelaem sua plenitude no campo
da liberdade. Como acima foi visto, Arendt enfatjz@ a liberdade se materializa
na acao. Contudo, o “querer” é uma das faculdada&dh do Espirito.Todo o

agir € um momento no presente que visa ao futuresée ponto surge o querer

1% Bjblia. Evangelho de S&o Lucas, cap. 17-33.

137 «Quid autem propinquius meipso mihi? Ego certe lablic et laboro in meipso: factus sum
mihi terra dificultatis et sudores nimii.> Entdo, que ha de mais proximo de mim do que eu
mesmo? Decerto, eu trabalho aqui, trabalho em migsnmo: transformei-me numa terra de
dificuldades e de suores copiosos. (AGOSTINKEOnfessionesCap. XVI)

138 DUARTE, André.O Pensamento & Sombra da Ruptura: Politica e Filofia na Reflex&o de
Hannah Arendt. 2000. p. 234.
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como mola propulsora, uma vez que apenas a vomde ditar a acdo. A

vontade é a capacidade interna voltada para oofuturde os homens decidem
guem eles vao ser e sob que forma desejam se mostraundo dos fendmenos.
Esta ligada a acdo, dizendo respeito a liberdadeaha, movendo-se em uma
regido onde néo existem quaisquer certezas. No ntoreen que se volta a mente
para o futuro, vislumbram-se projetos que talvezcawenham a se concretizar.

No livro A Vida do EspiritoArendt explica que a vontade é vista como
uma faculdade humana distinta e separada do itdetedo juizo que precedem a
acdo, operando o querer como o fator que a inkcino atributo da vontade de
decidir ou ndo pela acdo que se assenta o fundaroetdlogico da liberdade
politica. Desse modo, a vontade é a faculdadeitdacontemplativague mais se
aproxima da acdo, uma das trés atividadesitdaactivg uma vez que tanto a
vontade como a agéo sdo decorrentes da liberdade.

No escolio de Bethania Assy, tanto a vontade coragéa possibilitam a
singularidade, ndo havendo uma lacuna entre aseaad® vontade e liberdade

politica.

O principal argumento deste trabalho €, ao rewédestar que as dimensfes do
futuro, este ‘ainda néo’, da imprevisibilidade, cdpacidade de gerar algo novo,
este fim em si mesmo, da natalidade, ésiBum agostiniano, versam sobre
metéaforas que tanto correspondem a vontade quaarqiz”iwoé39

O primado da vontade, capacidade de querer e dsaemecessita hao
apenas do primado do futuro, mas também da capcidia individuo de inovar
no singular. A forma como a pessoa se ajusta nalmaoonstitui 0 mundo para si.
As afirmacOes e as negacdes determinam “guem” ésaop e a que mundo
pertence. “A vontade seria considerada coma@untipium individuationiscomo
o 6rgdo mental que realiza nossa singularidafe&o colocar a liberdade na
vontade e na acado, Arendt salva o homem do comdiciento permanente a que €

submetido pelos processos automaticos naturaisosmicos e também pelos

139 ASSY, Bethania.A atividade da vontade em Hannah Arendt: por um étbs da
singularidade (aecceitas) e da acédn: Transpondo o Abismo— Hannah Arendt entre a
Filosofia e a Politicap. 35.

140 pid., p. 48.
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processos historicos em que estd mergulhado, podanidiciativa humana

interromper o curso dos acontecimentos. Segundwiaal da autora:

A diferenca decisiva entre asfinitas probabilidadesobre as quais se baseia a
realidade de nossa vida terrena e o carater moswuherente aos eventos que
estabelecem a realidade histdrica esta em quememsfio humana, conhecemos

o0 autor dosmilagres. S8o0 homens que os realizam — homens que, por terem
recebido o duplice dom da liberdade e da acéo,rpagabelecer uma realidade
gue lhes pertence de direitd!

A palavra “milagre” significa o inédito, o inespdm longe da conotacgéo
religiosa de que seria exclusivamente o “bem”, pdderesultar também em uma
acao que conduza ao “mal”. A liberdade se maniiestga capacidade de operar o
milagre. A tenséo entre a agdoud@ activae a vontade daita contemplativee
equacionada mediante a responsabilidade pela aoéstdo préprio mundo. Ao
identificar a liberdade com o poder de comecarédm gplitica conjunta, capaz de
interferir nos processos desencadeados pela iAtetagnana, a pessoa participa
da “teia” de relagdes humanas. Na a¢ao adquireno dromper o processo de
causa e efeito de que a toda acéo correspondeeaia@o, e pode fazer surgir o
inédito. S&o verdadeiros milagres que ocasionamarrugcdes de uma serie
qualquer de acontecimentos. No momento em queidtesge volta para o futuro
desloca o foco de sua atencao dos objetos pareodgs, pouco importando se
eles sdo formados espontaneamente ou como reagéegpadas a circunstancias
futuras. No entanto, estes projetos podem se aeaiz ndo, havendo apenas um
grau de probabilidade para sua efetivacdo, afirmake@ndt que no campo dos
assuntos humanos vigora o acidental e o contingénte

Arendt se reporta a Santo Agostinho para realcarogsimples fato de ter
nascido faz do homem um verdadeiro milagre, um taconento de reinicio de

vida. A criacdo do homem consistiu em instaurarinitium, isto €, um poder de

141 ARENDT, Hannah.A Condicédo Humana. p. 220.

142 “Todas as coisas que podesar ou ndo ser, que aconteceram, mas que poderianiendo
acontecido, sdo por acaso, sdo por acidente oungéntia. Em contraposi¢cdo aquilo que
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que sei muito bem que poderia ter deixado de fadema vontade que nado € livre € uma
contradicdo em termos. Tudo o que acontece no calopoassuntos humanos € acidental ou
contingente.” (ARENDT, HannalA Vida do Espirito. p. 197).
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inovar, que é indissociavel de uma individuacao spienanifesta pela vontade.

“O mundo humano é constantemente invadido por regtieos, recém-chegados
cujas aclOes e reacdes nao podem ser previstasgpetes que nele ja se
encontram e que dentro em breve irdo deix4d40.”

Este é o maior dos acontecimentos, quando um renviousnano adentra a
esse mundo criado pelos homens, que o recebe &iomag mas por ter o dom da
liberdade, da vontade e da acdo, o novo sujeit@ poghesar toda a realidade
encontrada e dar inicio a uma etapa nova, que ériodp de sua vid4* A
peculiaridade humana se manifesta nesse comec@ gsiprema capacidade de
aparecer e agir no mundo. Politicamente, isto edgia liberdade da criatura

humana.

O homem é livre porque ele € um comeco e, assimgriado depois que o

universo passara a existir. No nascimento de cad®im esse comego inicial é

reafirmado, pois em cada caso vem a um mundo feexé alguma coisa nova

gue continuara a existir depois da morte de cadigiduo. Porque é um comeco,

o homem pode comecar; ser humano e ser livre s@lmica e mesma coisa.

Deus criou o homem para introduzir no mundo a g de comecar: a

liberdade*

Dessa forma a liberdade esta associada a condigAana da natalidade e
a acéo politica é essencialmente o comeco de algn & com palavras e atos que
o0 homem se insere no mundo e escreve “a histésasdees cuja esséncia &
comecar.**®

O tempo so6 tem sentido para o ser humano porqueidaa limitada por

um comeco e um fim, pelo nascimento e pela moegyindo uma trajetoria linear
do nascer, crescer, morrer, que faz parte do maonoreclico da natureza. Mas o
homem é o0 Unico ser que escreve a historia da iprgfida. A identidade

especifica de cada um se revela através da forma eopessoa se encaixa no

1431d., O Conceito de Histéria — Antigo e Modernoln: Entre o Passado e o Futurop. 92.

144 “Todo homem, sendo criado no singular, € um novaegorem virtude de ter nascido; se Santo
Agostinho tivesse levado essas especulacfes asmsexjiiéncias, teria definido os homens ndo a
maneira dos gregos, como mortais, mas coatais, e teria definido a liberdade da Vontade ndo
como oliberum arbitrium,a escolha livre entre querer e ndo querer, mas eoliherdade de que
fala Kant naCritica da Razéo Pura(...) o fato de os homens nascerem — continuanreném-
chegados a um mundo que os precede no tempo siggife a liberdade de espontaneidade é parte
inseparavel da condicdo humana. Seu 6rgdo espiéitaavontade.”(Id.A Vida do Espirito. p.

267)

145 ARENDT, HannahQue é liberdade?n: Entre o Passado e o Futurop. 216.

14%1d., Compreensao e Politicaln: A Dignidade da Politica. p. 52.
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mundo. Para Arendser e aparecer coincidem tendo em vista que homens

habitam o mundo. E no encontro com o outro queesdabra a ac¢&o, sendo que a
capacidade humana de perdoar e de se comprometinntee a promessa
permitem, por um lado, que haja uma reconciliagiim 0 passado e, por outro,
gue surja a esperanca de que é possivel controtapravisibilidade do futuro
trazendo ao mundo uma certa estabilidade, sem laaguida dos seres humanos

naufragaria no completo desespero.

Para Arendt, o perddo € a unica solucdo possivel paproblema da
irreversibilidade, a impossibilidade de se desfazegque se fez, embora ndo se
soubesse nem se pudesse saber o que se faziamdasaicumbir enredado pela
“teia” de relacdes que o prende e condiciona, odmrtem a capacidade de optar
pela ndo acéo e, num determinado momento, peldt@g, esquecer 0 que passou e
nao re-agir. Com esta capacidade o homem exeratem diberdade e se reconcilia
com o passado. Consequentemente, a forma do hoenbvnas do condicionamento
inerente aos processos do mundo de relacbes qllee Senpde € exercitar sua

capacidade de perdoar.

Sob este aspecto, o perddo é o exato oposto dangiagque atua como re-acao a
uma ofensa inicial e, assim, longe de por fim assequéncias da primeira

transgressao, todos os participantes permanecestdagtos no processo, permitindo
que a reacdo em cadeia contida em cada acdo prtissignente’’

7

A vinganga é uma re-acdo e pode até ser previseperddo, pelo
contrario, é o inesperado e conserva algo do cavétgnal da acédo. O perdao pde
fim a um ciclo e d& inicio a um novo relacionamediioertando tanto quem
perdoou quanto quem foi perdoado do inexoravelnaatismo do processo da
acao que, sem o perdéo, nao teria fim. Sem exerifaculdade do perdao o
homem seria vitima do ciclo incessante do proce#sb e ndo poderia jamais
interferir nos processos desencadeados por ele oneficando preso ao
determinismao.

Por outro lado, a promessa é a férmula encont@ata controlar a
imprevisibilidade da “teia” que € o mundo dos homeko agir, este nunca pode

prever quais serdo os resultados de sua acaoa pe&;ao dos outros sera sempre

147 ARENDT, HannahA Condicdo Humana.p. 252.
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inusitada e, portanto, imprevisivel. Mediante aifdade de prometer o homem

consegue alguma estabilidade para a agéo, poiarantig que cumprira a palavra
dada, pode esperar que o outro faca a mesma tamsk, por base o principio da
boa-fé. Assim a Uunica alternativa para transitas megocios humanos é a
capacidade de prometer, que finca raizes na vantexda vez que pressupde o
dominio de si mesmo e o modo responsavel de seimeta com 0S outros.
Significa a expressdo da liberdade humana que pef@¢uar escolhas,

comprometendo-se mediante a promessa. Esclaret@nBeAssy:

Talvez na promessa esteja contido um dos maisfisiiios sentidos dé\mor
mundiarendtiano, pois esta € o0 modo exclusivamente hoime ordenar o futuro,
sendo uma dimensdo essencial a liberdade compadilfOAmor mundié o
amor por aquilo que € criado através da acdo efjurton o amor que da uma
durabilidade as invencdes da liberdade politicepacéambém proporciona uma
realidade estavel as geracoes futtfis.

Nao apenas no que tange ao relacionar-se uns coroutss, mas,
principalmente, a faculdade de prometer € queisi@istacdo ao acordo originario
que possibilita o surgimento das instituicdes el Quando as pessoas se
reinem e agem em concerto, fazem surgir o podepreraessa torna fidedigno
esse pacto, funcionando como o contrapeso da prbperdade humana em sua
radical imprevisibilidade. O campo da interagdo Anantanto € visto como um
palco de aparicdo, como também é visto como eaampo de batalhagracas a
contingéncia humana. O presente é uma verdadeiumdaentre o passado e o
futuro, onunc stansduas forcas que se antagonizam e o0 homem godeasaltar

fora dessa linha de combate.

O homem vive nesse intervalo, e 0 que ele chanfprésente” € uma luta que

dura toda a vida contra 0 peso morto do passad®,ogumpulsiona com a

esperanga, e contra o medo do futuro (cuja Unickezze € a morte), que 0
empurra para tras, para a “serenidade do passamin’a nostalgia e a lembranca
da Unica realidade de que o homem pode ter céfteza.

148 ASSY, Bethania.A atividade da vontade em Hannah Arendt: por um étbs da
singularidade (aecceitas) e da acédn: Transpondo o Abismo— Hannah Arendt entre a
Filosofia e a Politicap 51.

1499 ARENDT, HannahA Vida do Espirito. p.154-155.
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Se o perddo possui o conddo de apaziguar o pasSadoforca da

promessa que possibilita uma certa previsibilidpdea o futuro, de onde se
origina a concepcao de responsabilidade pois éyebs ser humano assumir a
consequUéncia de seus atos. Tanto a faculdade deapeuanto a de prometer, no
dizer de Arendt:

Sédo aparentadas, pois a primeira delas, perdaae para desfazer os atos do
passado, cujos “pecados” pendem como espada ded#&repbre cada nova

geracao; a segunda, obrigar-se através de promesses para criar, no futuro,

que € por definicdo um oceano de incertezas, ciinis de seguranca, sem as
guais ndo haveria continuidade, e menos ainda lideate de qualquer espécie,

nas relagdes entre os hométis.

Considerando que o cerne da politica encontra-skbealade da acéo,
pode-se dizer que a responsabilidade perante aigppgssoa - sabguemela é -,
assim como a responsabilidade pelo outro e paraacdumabilidade do mundo, se
manifestam no espacgo publico, distinto do espaixagw e tampouco do espaco
social, uma vez que no espaco politico arendtiég® a igualdade. Idealmente h&
oportunidades iguais para todo aquele que quisaridadao herdi, expressando a
sua virtd, quando entdo a vontade desempenha papel cruci@ pa
estabelecimento de uma ética de desprendiments pefprios interesses para
agir em funcdo de uma preocupacéo pelo mundo cortfum.

A énfase na liberdade como acédo, implica um tipopdbtica muito
superior ao vivenciado até o presente. Nao signifion descaso com a
conservagao do processo vital e o0s interessescydargs, mas trata-se de
recuperar uma esfera onde a liberdade possa aennfeliberdade politica é uma
gualidade do eu-posso e ndo do eu-quero, uma \ep gleal da inflexivel auto-
suficiéncia e auto-dominio, contradiz a propriadiofio humana da pluralidade. E

0 cidaddo que exercita a liberdade no interior dasmunidades onde o

1%01d., A Condicdo Humana. p. 249.

151 «A pessoa é a fazedora de sua vida, e nesse e@nticthhomemou mulher, que se fez por si
mesmo(a)O destino, ndo o fado, define agora a relagdmdividuo com o mundo. Enquanto o
fado determina as possibilidades, o destino redta @ossibilidades, tem de sdcancado(...) O
mundo em que as pessoas hascem ndo é mais visto dexretado pelo fado, mas como um
aglomerado de possibilidades. Pode-se moldar moindo quanto a si mesmo. Pelo menos em
nossa imaginacéo, ndo ha limites para as possitiéglde “moldarmos o mundo”. Podemos tomar
nas maos o destino do mundo. Assim como nossoofatepende de nés, o do mundo também.
Como podemos transformar as possibilidades emndssg agora questdo nossa.” (HELLER,
Agnes e FEHER, Ferens.Condicdo Politica P6s-Moderna.p. 32- 33).
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relacionamento € regulado por regras comuns. “A&rdiade politica s6 é

possivel na esfera da pluralidade humana e comdigém de que essa esfera ndo
seja simplesmente uma extenséo deste eu-e-eu-ntesthoara um nés plurat™

Afinal, como ja foi lembrado, o ser humano foi dé&fo por Aristoteles
como zoon logon ekhor um ser vivo dotado de fala — sendo aquele capaz d
adotar um segundo modo de vida quando adentra pez@sia politica. Aqui
exercita o discurso e se compromete com os asstmiosnos. A “forca da
promessa ou do contrato mutii"é que garante a permanéncia das instituicdes
que compdem o mundo dos homens e se constituemndarhento das leis que
embasam o Estado de Direito.

O proximo capitulo sera dedicado ao esclarecimeddgouma nova
concepcao do Estado, como verdadeira Republicae anes publicaestaria
realmente sob a responsabilidade dos cidadaos, sgueorganizariam em
Conselhos, espacos politicos adequados para oi@getda cidadania. Uma vez
gue a Constituicdo, escrita no momento revoluciorda fundacdo se constitui no
fundamento de legitimidade da ordem juridica, dgadginario € horizontal, pois
dele participaram todos os cidaddos em condicOoegudddade. A certeza da
adesdo das novas geracdes as regras ja institatoessste no reconhecimento de
gue € possivel admitir-se a desobediéncia civilyimento pacifico que pugna

pela reforma da lei, respeitando a ordem instituida

152 ARENDT, HannahA Vida do Espirito. p. 336.
1531d., A Condicdo Humana.p. 256.
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3 Por uma nova concepc¢ao do Estado, a “Res publica”

O primeiro capitulo foi dedicado a conceituar fpo&”, de acordo com o
referencial tedrico de Hannah Arendt, partindo-sesgla antitese, as guerras e os
regimes totalitarios, acontecimentos que perveartem verdadeiro sentido de
“politica” e se constituem no seu contrario.

O exame do conceito de totalitarismo em Arendtuadqdimenséao
politico-cultural. Os problemas detectados comceesagarecimento do sujeito, a
descartabilidade dos homens como seres supérflaosjsolamento, a
burocratizacdo das atividades humanas, a unifog@izale comportamentos, o
predominio do medo, da soliddo e da violénciapestgpresentes na sociedade de
massas a clamar por solucgdes.

A politica que serve a liberdade € resultanteateversa dos cidadaos no
espaco publico, da troca de opinides divergentesfagem surgir um “poder” que

da sustentacdo as instituicbes e garante a pergiatBnmundo comum.

A liberdade, como Arendt articulou tdo claramente/e Condicdo Humanasé
pode ser exercida mediante a recuperacdo e amagfip do mundo publico, que
permite a identidade individual através da palavx@ e da acgdo vivida, no
contexto de uma comunidade politica criativa edatia.>*

Ao colocar a liberdade como pressuposto da acaibicpplesta ultima
sendo vista como a capacidade de romper processbsnees e desencadear algo
novo, Arendt salva a cidadania e a coloca comorJalote da politica. Neste
espaco da pluralidade, a liberdade sai da esfefauwlquero” para dizer respeito
ao “eu posso”, uma vez que os direitos fundamemp@assam a ser vistos sob a
otica do coletivo.

Como conciliar a liberdade com a n&do soberaniahdosens é o primeiro
problema a ser enfrentado no presente capitulmdguse abordara a questao da
autoridade, que sempre pressupde uma ordem hig@rdggegundo Arendt, este
problema foi equacionado pelos revolucionariosém® XVIII que viram no ato
da fundacdo, tal qual sucedera em Roma, a fonteuttaidade que legitima a
Carta Constitucional.

154 AFER, CelsoA politica e a condicdo humanaln: A Condicdo Humana.p. 342.
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Arendt se reporta a Revolugdo americana (1776)ocexemplo, uma

vez que o pacto celebrado pelos “pais fundadomasretl, concreto, resultou da
vontade dos colonos americanos que escreveramiraspprs basilares da nova
ordem juridica que doravante recebe sua legitinedddste ato inaugural,
chamado por Arendt de pacto “horizontal”, porqueciosdaos dele participaram
em igualdade de condi¢cbes e ndo delegaram o pouey,0 retiveram, como
condicdo do exercicio da cidadania.

A capacidade de prometer propiciou este acordo dpwe origem a
Constituicdo, a base de sustentacdo da ordemcarédpolitica. O pressuposto de
gue as novas geragfes também prometem respeitaalooaco juridico que as
recebe quando adentram ao mundo pelo nascimentdjréito de resisténcia. Se
os cidadaos néo questionam o conteudo das leisgéiggatacitamente, estdo de
acordo.

Com Arendt surge a proposta de um novo Estado,redife das
democracias representativas. O espaco publicosamsgatar a cidadania € aquele
gue possibilita aos cidadaos se reunirem e comeensdniciariam como pequenos
conselhos, de bairro, de vizinhanca, de fabricaas $ropostas seriam levadas por
representantes para conselhos maiores, regionassjm, sucessivamente, até um
grande Conselho, o Parlamento, que elaborariaagdedinal das leis, sintese dos

anseios e valores de todos os cidadaos da Republica

3.1. Arevolucéo e a recuperacgao da autoridade

Arendt desconstréi a teoria politica e filoséfiafirmando que a certeza da
racionalidade que vigorara rgpoca modernarestou derruida, sendo que a
tradicdo do pensamento ocidental, de Platdo a Marzontra-se esgotada, uma
vez que nao dispbe de elementos para compreendgtiga ocasionada pelos
acontecimentos politicos do século XX. Houve umagsgmento da tradigdo, o
gue acarreta perplexidade diante da possibilidadeodos conflitos mundiais, o

surgimento da sociedade de massas, a alienac@emi®® a ameaca permanente
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de perda do mundo de relagcbes entre os homengjndaisinclusive, a

possibilidade de degradacéo irreversivel do meioiemte.

Na complexa analise que faz a respeito do tempsepte, diante do
término da tradicdo e da flagrante ruptura, Areadjumenta que a época
moderna, ao descobrir o homem, alienou-o0 do muisdo.porque seja qual for o
lado para o qual o homem se vire ele encontra gapesamesmo. Ao arrogar-se o
direito de ser senhor de todos os processos dg taterferindo ndo apenas na
natureza, mas em si proprio e também na histdgainquinou o mundo com a
inseguranca e a imprevisibilidade que é propria,dadr mortal e contingente.

A violéncia como parteira da Histéria € um dos gipais pontos da critica
arendtiana a Marx, que tomou o significado hegelida histéria, o progressivo
desdobramento e realizacdo da idéia de liberdamep sendo um fim da acéo
humana, mas considerou esse fim ultimo como o podihal de um processo de

fabricacéo, que pressupde a violéncia. Para Eugaiés \Wagner:

Quando Marx inverteu Hegel, ele estava invertendbiesarquia entre acéo
(praxig e pensamentdheoria); elevando a primeira e rebaixando este Ultimm, el
estava aceitando, junto com essa nova hierarginajstincdo entre as atividades
humanas oriunda da dicotomia entita activae vita contemplativd’>®

Segundo Arendt, quando Marx conceituou o0 homem camo“animal
trabalhador” e priorizou graxis ele se antecipou a toda a problematica da
existéncia humana na contemporaneidade, especigimen que tange a
mentalidade do homem fabricante, pois houve umatifd®cédo da acdo com a
violéncia. Para Marx, a posse de meios de violédalaelemento constituinte de
todas as formas de governo, sendo que o Estadallidaenstrumento da classe
dominante para oprimir e explorar os trabalhadoteacdo politica passou a ser
caracterizada pelo uso da violéncia, esquecendox Mar “dupla definicao
aristotélica do homem como umdon loégon ékhonum ser que atinge sua
possibilidade méaxima na faculdade do discursoédsmem umaolis”*>°

Como abordou-se no capitulo anterior, para Arendicao livre dos

cidaddos representa a pedra angular do arcaboulfocpoe juridico das

1S WAGNER, Eugénia Saleslannah Arendt e Karl Marx. O mundo do trabalho. p. 38.
1% ARENDT, HannahA tradicdo e a época modernaln: Entre o passado e o futurop. 49.
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instituicbes, que garantem a permanéncia do muogdwimm e sao legitimadas

pela participacdo dos cidadaos, mediante o discerstroca de opinides

divergentes, no que tange a tomada de decisé¢egRliSegundo a autora:

Os gregos, convivendo em umpalis, conduziam seus negdcios por intermédio do
discurso, através da persuasgeitheir), e ndo por meio de violéncia e através da
coercdo muda. Consequentemente, quando homens lobedeciam a seu
governo, ou as leis gmlis, sua obediéncia era chamamiatharkhia,uma palavra
gue indica claramente que a obediéncia era obtidapprsuasdo e néo pela
forca®’

O desaparecimento na modernidade desse espagogpoliie o respeito
as leis é consequéncia natural da acdo politicacatzslaos, levou Arendt a
guestionar a autoridade como uma categoria estguania a compreensao da
politica. Neste aspecto ao exemplomtdis grega, Arendt agrega a experiéncia
romana da fundagdo como um fator que confere &dede as instituicdes
politicas.

O problema a ser elucidado agora diz respeito @od@ que a autoridade
implica numa espécie de obediéncia na qual os homsém a sua liberdade. No
texto Que é autoridadeArendt problematiza o fato de que a autoridadeateri
desaparecido do mundo modefid. As filosofias politicas inerentes ao
liberalismo e ao conservadorismo representam aesg@o politica da consciéncia
historica do derradeiro estagio da época modernacdéam de um extremo ao
outro, ora enfatizando a liberdade, ora a autoedadnseguindo confundir as
linhas distintivas entre autoridade e liberdadstrdendo o significado politico de
ambos os termos.

Para a autora a relacdo de subordinacdo nado fae plar politica
verdadeira, sendo que a sujeicdo, o dominio de ammem pelo outro, acontece
num campo pré-politico. Um dos tracos fortes pa&stanguir o referencial tedrico
arendtiano da forma tradicional de ver a relacdmeagovernante e governados € o
pressuposto da igualdade e auséncia de subordjmaagsando a politica ao largo

da férmula comando/obediéncfd.Porém, encontrar um fundamento valido para a

157 ARENDT, HannahA tradic&o e a época modernaln: Entre o passado e o futurop. 49-50.

1381d., Que é autoridade?n: Entre o Passado e o Futurop. 127 passim.

139 «p liberdade no ambito da politica comeca tdo logdas as necessidades elementares da vida
tenham sido sujeitas ao governo, de modo tal queirdgao e sujeicdo, mando e obediéncia,
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autoridade e justificar a necessidade de obedi@&sr@gras necessarias para a

convivéncia humana tém sido um esforco permanehteoncepcédo de que
compete a politica organizar o espaco publico di€fotana que aqueles que
mandam e aqueles que obedecem estejam perfeitanientes de seu proceder é
0 preconceito que tem informado praticamente todeoda politica. Por exigir
obediéncia, a autoridade é freqlientemente confandan alguma forma de
imposicao e violéncia. No entanto, apesar de ppessuma ordem hierarquica, a
verdadeira autoridade exclui a utilizacdo de meigternos de coercédo, sendo
incompativel com a persuasao que opera medianfgagesso de argumentacao.
A grande dificuldade consiste em estabelecer umanorinstitucional que
dé conta da convivéncia entre os homens, havendespeito a autoridade, sem
que os cidad&os abdiquem da liberdade. E cert@gakacdo de comando versus
submissdo teima em aparecer no contexto da poligésale os primérdios da
civilizagdo. Para explicar tal situacdo, Platdoraleu dos exemplos colhidos na
vida privada tais como a relacéo entre o pastoas svelhas, entre o timoneiro de
um barco e seus passageiros, entre 0 médico eienfgmou entre o senhor e 0
escravo. Em todos os exemplos o conhecimento esigado infunde confianga.
O senhor sabe o que deve ser feito e da ordengamogo escravo as executa e
obedece, de tal modo que saber o que fazer e net@lfezer se tornam funcdes
separadas e mutuamente exclusivas. Esse foi dgidrgue inspirou a concepcao

do rei-fildsofo de Platdo. Nas palavras de Arendt:

Aqui, o poder coercivo nao repousa na pessoa aesigualdade como tais, mas
nas idéias que sdo percebidas pelo filosofo. Estaas podem ser utilizadas
como normas de comportamento humano por transeandeesfera dos assuntos
humanos da mesma maneira que um metro transcedds &s coisas cujo
comprimento pode medir, estando além e fora dBlagarabola da caverna, em
A Republica,o céu das idéias estende-se acima da cavernastineia humana e
pode, portanto, tornar-se um padrédo para‘®la.

Eis que Platdo, ao desconfiar que os homens reumedgolis seriam

incapazes de estabelecer as melhores regras pareosuivéncia, atribuiu ao

governo e ser governado, sdo pré-condi¢cdes pastabetecimento da esfera politica precisamente
por ndo fazerem parte de seu conteldo.”(ARENDT,ndanQue é autoridade?In: Entre o
Passado e o Futurop. 159.)

1%0bid., p. 149.



87
filosofo o poder de governar e escolher a melhon&de conduzir os assuntos

humanos, uma vez que apenas ele teria acesger@adeiro saber. Sob este
prisma € a competéncia o critério que autorizama glasse de homens assumir o
comando dos demais.

Aristételes afirmou que todo cidaddo pertence & dudens de existéncia,
uma privada e outra publica, uma vez qumbs da a cada individuo a sbés
politikos “Também ele teve que recorrer a uma espécie lde&nimprovisada
de modo a tornar plausivel a introducdo de umand&d, no campo politico,
entre 0s governantes e os governados, entre agueesiandam e aqueles que
obedecem?*®* Foi o primeiro que recorreu, com o fito de estabel o governo
no trato com os assuntos humanos, a “naturezaéstaielecer a diferenca entre
jovens e velhos, estes ultimos dotados de maioeréqria e prudéncia. Dessa
forma, para sustentar que cada organismo politcacanpde daqueles que
governam e dagueles que sao governados, ele seavalgperioridade do perito
sobre o leigo.

O certo € que para que a instituicdo do espacdiqoolée viabilize é
necessario que surja uma categoria especial gquerdg#sténcia aos organismos
politicos, que seja acatada e respeitada por togddsomens sem necessitar da
coacao e da forca. Arendt recorda que a pakaviaridadee o respectivo conceito
sdo de origem romana. A fundac&do na antiga cidadeotha® é citada como um
paradigma para a instituicdo da ordem legal, or@esadorizou a autoridade.
“Politicamente, a autoridade s6 pode adquirir esréducacional se se admite,
com 0s romanos, que sob todas as circunstanciastepassados representam o
exemplo de grandeza para cada geracao subseqieateles sdo awaiorespor
definicdo.

Com os romanos surge o respeito a tradicdo umgueadotaram o ato da
fundacdo como fundamento da autoridade, obten@oragméncia e a durabilidade

das instituicdes por um milénio. A fundacdo adqoirearater sagrado no sentido

181 ARENDT, HannahQue é autoridade?n: Entre o Passado e o Futurop. 159.

18240s deuses deram a Rémulo a autoridade para fundatade, assim também toda autoridade
deriva dessa fundacgéo, remetendo cada ato ao sagiath da histéria romana e somando, por
assim dizer, a cada momento singular todo o pesmsisado.” (Ibid., p. 165).

183 1bid., p. 161.
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de que, uma vez que alguma coisa tenha sido fundalda permanece

obrigatéria para todas as geracoes futuras.

Os romanos formavam um povo enraizado ao solg, @uie enterravam
seus mortos, esse espacgo se tornava sagrado aveapadtria teve origem nesse
respeito pelo solo dos seus antepassados. Nestsxtocobasicamente politico-
religioso é que o passado era santificado atragésadicdo. Assim os feitos dos
antepassados e o0 costume desenvolvido a parts deden sempre coercivos para
as novas geracgoes.

Esse respeito aos antepassados tornou-se o funaucheregitimidade
para a distingdo entre governantes e governadamdquentdo oS romanos
puderam criar a republica baseada na triade: @eligiutoridade e tradicdo, sem
exterminar o espaco politico da liberdade, umageezatribuiram ao povo a fonte
do poder, tendo no Senado a autoridade advindadigdo, com o respeito devido
aosmaiores os ancestrais fundadores da cid&de.

A Igreja Cristd surgiu em pleno seio do ImpérionRRno, cresceu e se
multiplicou, apropriando-se de parte do extraondin&spirito romano, dando
novo enfoque ao sentido de autoridade. Esta nds s®&ia proveniente dos
antepassados, osaiores mas sim de Jesus Cristo, cuja morte e ressuoréigi
nova pedra angular sobre a qual se fundou umauiigdid que perdura até os dias
de hoje. “Como testemunhas desse evento, os ap®gtotieram tornar-se pais
fundadoresda Igreja, dos quais esta deveria derivar suaripr@utoridade na
medida em que legasse seu testemunho através digdtrade geracdo a
geracdo.*®® Assim a triade romana de religido, autoridadeadi¢éio pode ser
assumida pela era cristd, ja que o ato de funddeatgreja teve um aspecto
sagrado, analogo ao da fundagcdo de Roma. Além @ me tradicdo judaico-
cristd a autoridade € uma noc¢do moral, vinculadarespeito. O modelo da

autoridade assim compreendida € a do pai sobriéhos,fque mostra o caminho a

184 “Foj nesse contexto que a palavra e o conceit@wderidade apareceram originalmente. A

palavraautoritasé derivada do verbaugere “aumentar”, e aquilo que a autoridade ou os ds@o
dela constantemente aumentam € a fundacao. Aqgeteeram dotados de autoridade eram os
ancidos, o Senado ou psatres,0s quais a obtinham por descendéncia e transm(gsalicéo)
daqueles que haviam lancado as fundag¢des de tedasisas futuras, os antepassados chamados
pelos romanos denaiores” (ARENDT, Hannah.Que é autoridade?In: Entre o Passado e o
Futuro. p. 168)

%5 bid., p. 168.
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ser seguido. Seus ensinamentos indicam o quehos filevem fazer e do que

devem se abster.

A busca de Platdo por um padrdo incontestavel pplass os assuntos
visiveis e concretos dos homens deveriam ser medidolgados encontrou no
cristianismo sua realizacdo. Agora a revelacadmdié o fundamento, a base da
autoridade. Assim, aceitar que a fonte da autoeidgde legitima o exercicio do
poder, deve estar além da esfera do poder, fondafmento do direito natural ou
os mandamentos de Deus, que legitimaram o podentutodos esses séculos.
Consequentemente, a tradicdo judaico-crista refioegoategoria autoridade com
sua concepc¢ao imperativa dos mandamentos. Como desabedecer a lei que
provem de Deus? A simples relacdo de comando eiétmta j4 € de fato
suficiente para identificar a esséncia da lei. ®esano baixava as leis com a
legitimidade que a Igreja Ihe conferia, sendo gsta se considerava a ponte que
ligava o céu a terra e detinha a autoridade, cqrader de abrir as portas do céu

ou mandar para o inferno a alma renitente pecadora.

A introducdo do inferno platbnico no corpo das c¢esndogmaticas cristas
fortaleceu a tal ponto a autoridade religiosa dgaepedia esperar permanecer
vitoriosa em qualquer contenda com o poder secMlas. 0 preco pago por essa
forca suplementar foi a diluigdo do conceito romdaautoridade, permitindo-se
gue um elemento de violéncia se insinuasse ao mesnED na propria estrutura
do pensamento religioso e na hierarquia eclesid$fic

Esse sistema que vigorou por toda a Idade Médmiferos horrores da
Inquisicdo, cuja justificacdo para a violéncia atiei dos dogmas religiosos. O
poder secular se apoiava também nessa autorideettabelecia regras onde
pecados e crimes se confundiam. Exemplo disso s&0r@enacdes Afonsinas,
Manuelinas e Felipinas, sendo que estas vigoram@rmBrasil praticamente até o
ano de 1916, quando foi editado o Cadigo Civil ileas. Esse poder de coercao
pelo medo, somente nas Ultimas etapas da épocamagaerdeu sua importancia
publica e politica. E o0 antigo problema persistem@ impor padrbes a serem
aceitos por todos em uma esfera constituida pelapre problematicas relacdes

humanas, onde o relativismo faz parte de sua éa®énc

1®ARENDT, HannahQue é autoridade?n: Entre o Passado e o Futurop. 177.
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Para Arendt, a crise do mundo atual é basicamentaitireza politica, e

foi a perda da trindade romana de religido, tradegautoridade que ocasionou o

declinio das instituicbes que sempre sustentaramit@a ocidental.

O sintoma mais significativo da crise, a indicaa guofundeza e seriedade, € ter
ela se espalhado em areas pré-politicas tais comdaedo dos filhos e a
educacao, onde a autoridade no sentido mais latpreefora aceita como uma
necessidade natural. (...) Devido a seu caratelsg®e elementar, essa forma de
autoridade serviu, através de toda a histéria degreento politico, como modelo
para uma grande variedade de formas autoritarigederno, de modo que o fato
de mesmo essa autoridade pré-politica, que goverasavelacdes entre adultos e
criangcas e entre mestres e alunos, ndo ser maisasemnifica que todas as
antigas e reputadas metaforas e modelos para eslagfioritarias perderem sua
plausibilidade. Tanto pratica como teoricamente, egtamos mais em posicao de
saber o que a autoridade realmet¥

E, ainda, “a autoridade exclui a utilizagdo deasexternos de coercao;
onde a forca é usada, a autoridade em si mesmas$me.*®® E acrescenta: “A
autoridade, por outro lado, € incompativel com esymsao, a qual pressupde
igualdade e opera mediante um processo de argugderita’ Conseqiientemente,
a autoridade deve ser definida “tanto em contrgfosa coercéo pela forga como
a persuasdo através de argumentds.”

A questdo da autoridade diz respeito a uma ordendrigjuica reconhecida
como legitima pelos envolvidos na relagcdo. O caacepolitico arendtiano,
conforme foi discorrido anteriormente, reconheqedercomo aquele que surge
do discurso e da acao dos cidadédos. Permanecer psaimar de argumentacao
seria cair no relativismo extremo e na total insagga, pois as decisdes politicas
oscilariam inevitavelmente, inquinando de insegg@am mundo de relacdes
juridicas institucionais.

O certo é que a durabilidade do mundo e a permanéas instituicdes &
fator de seguranca para as novas geracdes queradenum mundo ja
constituido, se apropriam do referencial cultueakdus antepassados e caminham
dali para a frente, colocando a sua parcela deiboig&o para a construgcao do

mundo comum.

167 ARENDT, HannahQue é autoridade?n: Entre o passado e o futurop. 128.
168 |a;
Ibid., p. 129.
%% 1pid., loc. cit.
9bid., loc. cit.
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Uma vez que a ruptura levou a perda da tradicAodque suporte a

autoridade, desde o momento em que 0 mundo seageoul e separou a religidao
do Estado, cumpre descobrir novo ponto de apoidegittme a autoridade.

Em busca desse ponto firme, Arendt recorda queldiddaquiavel (1469-
1527) foi o primeiro pensador politico a prescirddirautoridade transcendental de
Deus e centrou nBrincipe a autoridade para fundar um corpo politico. O pode
nao se dilui no povo, mas se encarna e se desemvalpessoa do governante.

Como ja foi visto, de Maquiavel, Arendt resgata anaeito devirtd,
imbuido do significado original romano, que sigrafio conjunto de qualidades
usualmente atribuidas ao var&ir), em especial a forca fisica e a insensibilidade
a dor, dizendo que tais qualidades sdo necessawiasdaddo como virtudes
civicas. Resgata a idéia do ato herdico da fundagd@a vez que Maquiavel,
diante da Italia esfacelada e dividida pelas latdase o poder papal e do imperador
do Sacro Império, e frente as discordias entreidedes da peninsula lItalica,
acreditou que somente um ato de fundacéo podemmagwer a unificacdo da Italia

e inaugurar um nov8tatq sendo o primeiro a utilizar tal palavra.

Ele viu que toda a historia e a mentalidade romdepasndiam da experiéncia da
fundacao, e acreditou que seria possivel repatikpariéncia romana através de
uma Italia unificada que deveria constituir pararganismo politico ‘eterno’ da

nacdo italiana a mesma pedra angular sagrada gaeaffundacédo da Cidade
Eterna para o povo latirtG'

Magquiavel viu na fundacdo a acgéo politica centrahicio de um grande
feito que estabelecia o dominio publico-politicquee tornava possivel a politica.
E para isso aceitou que toda e qualquer violésgiapecessaria, seria admitida,
uma vez que os fins justificariam os meios. Ao egaea politica como a arte do
gue é e ndo do qualeve ser,Maquiavel inaugurou uma corrente de realismo
politico elevando a razdo de Estado como crit&uresmo da acéo politica. Ele
compreendeu o ato de fundar inteiramente a imagenfader, sendo que

Robespierre também teve tal entendimento. Segunelodi

A questdo para eles era, literalmente, ‘fazer uiddia unificada ou uma
republica francesa, e sua justificacdo da violérgigava-se pelo seguinte

" ARENDT, HannahQue é autoridade?n: Entre o Passado e o Futurop. 183.
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argumento, que |Ihe conferia sua inerente plaud#ulk: ndo se pode fazer uma
mesa sem abater arvores, nem fazer uma omeletajselmar os ovos; ndo é
possivel fazer uma repUblica sem matar géffte.

Esse esforco de Maquiavel em recuperar a fundagéoo cfator de
legitimidade € seguido pelas revolu¢cdes da eépoaema, “gigantescas tentativas
de reparar essas fundacgdes, de renovar o fio rongadiradicdo e de restaurar,
mediante a fundacdo de novos organismos polit@gsilo que durante tantos
séculos conferiu aos negécios humanos certa mddidiagnidade e grandezd®

Para levar a cabo a construcdo conceitual dagalitim quadro marcado
pela ruptura da tradicdo, Arendt, além de resgafaolis grega e aes publica
romana com o0 seu ato de fundacdo, como exemplospem também os
movimentos revolucionarios acontecidos na Franga1@89, e nas colonias da
Ameérica do Norte, em 1776, afirmando que “dessattigas, somente uma, a
Revolugdo Americana, foi bem sucedida: os pais ddacks fundaram um
organismo politico inteiramente novo prescindindovibléncia e com o auxilio
de uma Constituicdo™*

Revolucdo,em latim, € o ato ou efeito de revolverolyere, com o
significado de volver ou girar, com prefixe a indicar repeticdo do movimento),
no sentido literal de rodar para tras e no figuoatie volver ao ponto de partida.
Copérnico usou o substantivevolugdo para designar o movimento ciclico e
necessario dos astros, tal qual os planetas aodedsol.

Na politica a palavraevolucédofoi usada pela primeira vez na Inglaterra
para caracterizar a restauracdo mondarquica de #p66,a ditadura de Cromwell,
sendo que vinte e oito anos depois, o episodiedalthda da dinastia Stuart ficou
conhecido como a Revolucdo Gloriosa. Mas nos doisodios a ambicdo dos
vencedores era a restauracdo das antigas inséisyi¢égitimadas pelos usos e
costumes tradicionais.

Somente na Franga, em 1789, a palavra sofreu undanpa semantica

radical, passando a indicar uma renovacado comg@étaestruturas sociopoliticas,

172 ARENDT, HannahQue é autoridade?n: Entre o Passado e o Futurop. 184.
173 |
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1 bid. loc. cit.
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nao apenas no que tange ao governo mas no cowjeneacoes de poder que

compdem a prépria sociedade.

Arendt reserva a revolucdo uma categoria espep@k emerge das
grandes crises uma nova concepc¢ao politica, irtdarex novouma outra
realidade. Algo aparece com o condédo de estabalec@novus ordo saeclorum
gue tem o poder de trazer para a existéncia o mov@dito.

O desenrolar da historia tem sido a luta do homara exercer a liberdade
frente as formas de dominacdo que o proprio hommemnia para subjugar os
outros. Este processo de interagdo ndo é padif@a@ndo uma tensdo no seio da
sociedade. A periodos de maior estabilidade palisacedem-se épocas de crises
e contestacdes. Hegel explicou esta linha de tgres@imanente como um processo,
0 movimento dialético da Historia. Este movimerdogge assegurar um progresso
infinito, @ medida que o primeiro movimento de tpaea antitese resulta em uma
sintese, a qual imediatamente estabelece uma eeea Dessa forma cada fim
demuda em novo comeco, no transcorrer inexoraverdpo.

Conforme ja abordado, consta do referencial tedamendtiano que a
liberdade consiste na possibilidade da acdo. Nanamtapenas as acdes iniciais
partem da livre iniciativa dos revolucionarios. Dep o0s rumos dos
acontecimentos caem na inevitavel “teia” de relagjiee surge onde quer que 0s
homens estejam reunidos. O resultado da acao incit@ cadeia de relacdes que
arrasta invariavelmente o cidadao herdi, que padeente perde a liberdade de
Sua iniciativa no exato momento em que lanca mém decidadédo vé escorrer
pelo vao de seus dedos o resultado de sua acdbegegcapa por completo de seu
controle. Os acontecimentos se sucedem como unrent®r um caudal,
transformando-se a revolugdo em um processo itiredisndo mais como obra
dos homens, mas como o encadeamento de agcdesmpéern o ciclo da vida das

comunidades humanas avesso ao rigido controle.

15 «Sabemos a data exata em que a palavra revologé@isdda pela primeira vez com uma énfase

exclusiva na irresistibilidade, e sem qualquer tag@o de um movimento giratério recorrente. A
data foi a noite do 14 de julho de 1789, em Paumndo Luis XVI recebeu do duque de La
Rochefoucauld-Liancourt a noticia da queda da Bastila libertacdo de uns poucos prisioneiros e
da defeccéo das tropas reais frentes a um atagueapoO rei, segundo consta, exclam@uest

une révolte’ e Liancourt corrigiu-o: Non, Sire, c’est une révolutibn. O movimento ainda é visto
através da imagem dos movimentos das estrelasp mas € enfatizado agora € que esta além do
poder humano deté-lo e, como tal, € uma lei emesmma.”( ARENDT, HannalDa Revolugéo. p.

38).
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Assim aconteceu na Revolugdo Francesa, quando @ p@vocou a

gueda da Bastilha, a prisdo simbolo da opressaositapela nobreza, e conseguiu
subverter completamente a ordem reinante até ec#onando por seus direitos
em praca publica, fazendo surgir o inédito. A pattis acontecimentos iniciais a
revolucdo tomou rumos inesperados caindo inclusiee periodo de terror
revolucionéario. Os verdadeiros revolucionarios s@meles que resistem, nao
perdem a capacidade de agir e lutam pelo espadc@ande a liberdade possa
aparecer, apesar de tudo. A histéria das revolughesda que esses momentos
preciosos “podem ser narrados alegoricamente cdemda de um antigo tesouro,
gue, sob as circunstancias mais varias, surge de atwrupto e inesperado para de
novo desaparecer qual fogo-fatuo, sob diferentesdicdes misteriosas?
Lembra Arendt que esse tesouro teve o nome deitfatie puablica” na América e

de “liberdade publica” na Franga.

Essa experiéncia relativamente nova, pelo men@sarpreles que a viveram, foi,
ao mesmo tempo, a experiéncia da capacidade donm@aea iniciar alguma
coisa nova. Essas duas coisas juntas, uma novaiéxpe que revelava a
capacidade do homem para a novidade, estdo nadoase@ormepathos que
encontramos tanto na Revolugdo Americana como BaacEsa, essa sempre
reiterada insisténcia de que nada comparavel emdegra e relevancia jamais
acontecera antes em toda a Histéria documentadauceanidade, e que, se
tivéssemos de avalia-la em termos de reivindicadg@m-sucedida de direitos
civis, pareceria inteiramente descabitlo.

Em plena época de crise, com a perda dos valoeesayiam sido validos
até entdo, diante da secularizagdo dos governoafgsiu a autoridade da Igreja,
os lideres revolucionarios do final do século X\V#é apegaram aos exemplos da
Antiguidade, neste movimento ciclico de voltar asgado em busca de inspiracao
para um novo recomeco.

Na linha de argumentacao desenvolvida por Arendtpaescindibilidade
de um fundamento para as instituicdes humanaségnadas na antiga Roma pelo
respeito ao ato de fundacéo, que aglutinou a &ade religido e a autoridade. A
Idade Média quedou regida pelo cristianismo quegsepriara do espirito romano,

encontrando em Cristo, o fundador da Igreja, eapdstolos 0s seus seguidores, a

17 ARENDT, HannahEntre o Passado e o Futurg.30.
171d., Da Revolugéo p. 27.
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autoridade necessaria para captar a obediénciahdo®ns. Nos estados

soberanos absolutistas, ainda sob a influénciande mentalidade teocéntrica, 0s
homens aceitavam que os fundamentos do Estadonpemai de uma ordem
transcendental, de Deus, e que a miséria humama rsmompensada com a
felicidade eterna, que seria alcancada somente amdsrte, aceitando viver na
submissdo, desde que os deixassem cuidar de sHeyesf referentes a esfera
privada. A partir da modernidade, com a separagdgreja e do Estado, houve a
secularizacdo dos governos abrindo-se um vazisahbm que diz respeito aos
fundamentos da ordem politica.

Os revolucionérios se defrontaram com a tarefaiddar uma nova ordem
para vigorar aqui e agora, entre os homens, ondeelse lugar para todos no
espaco publico. A revolugéo foi um marco inicialuiea nova era que proclamou
os direitos do homem de uma forma geral. A polifieasou a ser interesse dos
cidaddos, sendo que a liberdade e a igualdade rs&titatem nos principios
fundamentais da nova ordem que se instaurou.

Para Arendt, almejando construir uma republica, regolucionarios
resgataram o ato de fundacdo com o intuito deitegitas instituicdes humanas,
escrevendo as linhas de um pacto, a Carta Constialc onde se desenham as
vigas mestras do sistema institucional, sendo dadnte este o fundamento da

ordem juridica.

Além disso, essa tarefa de fundacéo estava ligadeefa de fazer as leis, de dar
vida a uma nova autoridade e imp6-la aos homensridade essa, entretanto,
que tinha de ser concebida de tal maneira queeveessbstituir adequadamente a
antiga autoridade absoluta, porque outorgada pousDextinguindo, por
conseguinte, uma ordem terrena cuja confirmagéos n@ta foram os
mandamentos de um Deus onipotente, e cuja foriteaitle legitimidade fora a
crenca de uma encarnacédo de Deus sobre & erra.

A Constituigdo, escrita no momento da fundagcdajmeso lugar deixado
vago pela antiga autoridade. Uma vez que a Camae&pressdo dos valores
compartilhados pelo povo, torna-se um fundamerdaagiVel de validade para as
regras que deverdo ser observadas por todos hoestasdo todos igualmente

submetidos a autoridade da lei, tantos os homemes aggumem fungdes no

178 ARENDT, HannahDa Revolucéo p. 31.
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governo, como 0s governados. A Constituicdo poreleap os principios

fundamentais, sera a referéncia valida para toddsis posteriores e ocupara o
lugar deixado vago pela antiga autoridade, quesef@guela dos antepassados,
guer fosse aquela atrelada aos designios de Deus.

A Revolucdo Americana serve de paradigma, poiséetancreta, tendo
resultado do acordo de vontades dos colonos amesdcgue convencionaram
criar uma nova ordem institucional e escreveramQGuastituicdo. Arendt chama
este acordo de “horizontal”, na linha de pensamguatiniciara com John Locke
(1632-1704), em contraposicdo a versdo verticabésiand,® constituindo-se
este pacto social no fundamento de legitimidad@atier constituinte originario.
Esta versdo horizontal consiste na alianca de toslasdividuos para dar origem a
sociedade e seu respectivo governo. Trata-se de pomto firme né&o
transcendental, uma base coerente e racional gatitulares do poder politico,
gue visam, mediante ela, dar estabilidade e cddade a sua concepg¢édo da vida
associada. Consequentemente, a legitimidade dor matera da vontade dos
cidadaos que fundaram aquele corpo politico, naidot de conjetural. Para ela o
acordo que se firma originalmente é horizontal pertpdos os homens estdo em
situacéo de igualdade, na sua condicéo de pluddida

O consentimento, no modo norte-americano de emntemdermo, repousa ha
verséo horizontal do contrato social e ndo em desisla maioria. O contetdo
moral deste consentimento é igual ao contetdo nawatodos os acordos e
contratos; consiste no compromisso de manté-lds. g&snpromisso € inerente a
todas as promess4s.

17 30hn Locke parte das mesmas premissas de Thontdsesiaejeitando a doutrina do direito
divino e do absolutismo dos reis. Igualmente py3swo estado de natureza, anterior a formagéo
da sociedade civil, onde impera a igualdade e erddde, porque os homens tém as mesmas
condicdes de nascimento e as mesmas faculdadestgBjvporém, nas conclusées, colocando
énfase na liberdade de um perante o outro, daegoetge a obrigacdo mutuamente estabelecida.
Considera que ha um dono e senhor de todas as,cqieé Deus, o qual impde utaanatural.
Enquanto em Hobbes da igualdade nascia uma cragilessiva independéncia, para Locke brota
um amor dos homens uns pelos outros, que jamaisndesmper essa lei natural. A rigor, os
homens ndo nascena liberdade, sendo que os pais tém de cuidar dekescendo uma legitima
jurisdicdo sobre eles, mas os homens nagzama liberdade, e por isso, o rei ndo tem autoridade
absoluta, mas a recebe do povo. Para ele a formBstiwlo € a monarquia constitucional e
representativa, com independéncia em relacdo Jajgtelerante em matéria de religido. O
pensamento de Locke embasou o tipo de governo ddoi@ Inglaterra depois da revolugédo de
1688, que eliminou da antes turbulenta historides®y as guerras civis e revolugdes e inaugurou
um periodo que perdura até os dias de hoje.

180 ARENDT, HannahCrises da Republicap. 82.
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Instituir uma nova forma de governo requereu unndgaesforco por

parte dos revolucionérios, havendo uma preocupacéo a estabilidade e a
durabilidade da nova estrutura institucional. Emgoaque na Frangca o0s
revolucionarios, apoiados em Rousseau, colocardomte do poder naontade
geral da nacap algo hipotético que absorveu o individuo, na Aoz povo
histérico, formado pelos habitantes das treze ¢asdamericanas, foi concebido
como a fonte do poder. Afinal, a Constituicdo fecréa pelos representantes de
cada uma das treze colénias que acordaram inigiddmeom uma forma
confederativa de governo, visando a unido como doda proteger a soberania
ameacada pelo antigo colonizador, o Império Brituni

A Carta constitucional foi simbolicamente divinizadlepositando-se nela
a sede da autoridade, capaz de criar instituichesdduras. Segundo Arendt, iSso
possibilitou que a Suprema Corte americana ocupaksgar da antiga autoridade
do Senado Romano, pois tem a incumbéncia de ietarpa Constituicao e decidir
se 0s demais atos normativos estdo ou ndo de aamDp 0S principios
constitucionais.

Ao efetuar o controle da constitucionalidade, ar&ma Corte atua como
um fator de estabilidade, pois 0s principios ctundtinais sd0 0S pressupostos
basicos para a interpretacdo da lei. Com espegstesnerincipios superiores,
também os juizes podem paralisar a incidéncia daamo caso concret8! ou
buscar-lhe novo sentido, sempre que possa motivatamdemonstrar sua
incompatibilidade com as exigéncias de razoabigdaglistica.

Na licdo de Luis Roberto Barroso:

A supremacia da Constituicdo e a misséo atribusdhudiciario na sua defesa tém
um papel de destaque no sistema geral de freiamteaepesos concebido pelo
constitucionalismo moderno como forma de conterodep. E que, através da
conjugacao desses dois mecanismos, retira-se dgiico do dia-a-dia e, pois,
das eventuais maiorias eleitorais, valores e dgeiue ficam protegidos pela
rigidez constitucional e pelas limitacbes materiais poder de reforma da
Constituic&o®

181 |sso ocorre nos paises que adotam o sistema monevicano de controle difuso da

constitucionalidade, a exemplo do Brasil, que ntanténto o sistema concentrado, a cargo do
Supremo Tribunal Federal, como o sistema difus® jpessibilita ao juiz ndo aplicar a norma

sempre que houver uma justificativa no sentidowdesgja inconstitucional.

182BARROSO, Luis Robertdnterpretacdo e Aplicacdo da Constituicdop. 164-165.
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Uma vez escrita a Constituicdo por vontade do pgwe celebrou o

“pacto horizontal”, deveria ser inventada uma fdamara garantir a continuidade
da participacdo dos cidaddos na feitura das lendCnéo era possivel reunir
todos 0os homens no espaco publico simultaneaméinte ge poderem expressar
suas opiniées e participarem das decisdes politisggais fundadores imaginaram
0 sistema representativo. O povo escolheria sguesentantes e estes sim, iguais
e livres, no espaco publico, pela palavra e pel@,a@riam a verdadeira politica
acontecer. Assim os revolucionarios definiram ggilbécas que fundaram como
governos representativos, distinguindo-as, porfadas democracias, onde 0s
cidaddos participavam diretamente das decisesicpsli A acdo politica direta
achou um sucedaneo plausivel, pois os eleitos pmlo € que exerceriam suas
funcdes, em consonancia com as opinides de seisrede As instituicoes
politicas passaram a ser criadas e mantidas pef@ apnjunta desses
representante’$®

No entanto o sistema representativo apresenta nodnpeoblemas, sendo
gue Arendt, como se vera no final deste capitulgnp pela participacao direta
dos cidadaos na discussao e tomada de decisotsgsoli

E importante destacar que a livre instituicio dp(Réca algou os homens
a maioridade no sentido de exercerem a liberdade gaonstrucdo da igualdade
civil, num movimento de avancos e retrocessos.

No ato constitutivo da nova ordem que se estabelesefundadores
escreveram o0s principios fundamentais que embasavastrutura politica que
surgiu e expressam as concepcdes originarias daqaeiunidade politica. Estes
principios referem-se aos direitos e deveres reciisr dos cidadaos e do Estado,
sendo historicos, isto é, circunstanciais, poisrgema gradualmente das lutas que
0os homens travam por sua propria emancipacdo etrdasformacbes das
condicBes de vida que essas lutas produzem. A meylid os anos passam, a
interpretacdo que se da a esses mesmos princgiss ampliando e modificando.

Apenas para exemplificar, a Declaracdo dos Direftosdamentais, escrita em

183«E 0 apoio do povo que confere poder as instiesode um pais, e este apoio ndo é mais do que
a continuacdo do consentimento que trouxe as legisiéncia. Sob condigbes de um governo
representativo, supfe-se que o povo domina agupleso governam. Todas as instituicBes
politicas sdo manifestacbes e materializacbes derpelas petrificam-se e decaem tao logo o
poder vivo do povo deixa de sustenta-los.”( ARENBi@annahDa Revolugdo.p. 34).
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1789, quando da Revolugdo Francesa, proclamou erarigo f. “os homens

nascem e permanecem livres e iguais em difeitesta formula foi retomada
quase literalmente pelo art). Ha Declaragcdo Universal dos Direitos do Homem,
elaborada pelas Nac¢des Unidas, em 1948dbs os seres humanos nascem livres
e iguais em dignidade e direitasDesde o estabelecimento deste principio, ha
duzentos anos, muitas lutas tém sido travadas dosn@sforcos tém sido
despendidos almejando-se a igualdade e a libediader humano. As mulheres,
por exemplo, somente adquiriram a condicdo de ésgladu seja, o direito de
votar, depois que 0s homens; 0s negros americantigesam seus direitos civis
reconhecidos a partir da década de sessenta ntm 9€¢ue as minorias como
homossexuais, por exemplo, ainda travam uma lutsentido de garantir os seus
direitos.

Em que pese a dedicada obra dos patriarcas anesitanresultado na
mais consumada forma de liberdade politica jamata,vinfelizmente o ramo
americano da “tradicdo revolucionaria”, em plenous® XXI, encontra-se num
movimento histérico de retrocesso, com o fechamdatofronteiras dos Estados
Unidos aos imigrantes, inclusive com o projeto dastruir um muro na borda
mexicana. Com o arrefecimento da Guerra Fria, apdesmonte da Unido
Soviética, os comunistas foram substituidos pedysoristas na categoria de
“inimigos” do povo americano. Ha que se dar razdi@ Carl Schmidtt que viu na
esséncia do politico a relagdo amigo/inimigo, “n@™eles”, o diferente, o
estrangeiro. Desta forma a maior das promessasuoiwmoarias, uma republica
gue atualiza a liberdade em todos os niveis dedade e a pratica no dia-a-dia,

nao esta sendo realizada no experimento americano.

Por toda a sua obra, Hannah, inimiga da teorisedadtural, jamais deixou de
enfatizar que a liberdade (tanto no sentido deeftiades”, quanto no de
“liberdade” ou no de liberdade “negativa” e “posifl) jamais € “natural”. Ela

contrasta criticamente a tradicdo francesa com Déelaration, que fala do

“homem” nascido livre, com a tradicdo grega e aca@@, que afirmam, a ultima
mais por seu “espirito” que nos textos fundamentaie ndo nascemos livres nem
nao livres, mas criamos e estabelecemos nossdditema e pela instituicdo da

republicat®

134 HELLER, Agnes e FEHER, Feren&.Condic&o Politica P6s-Moderna.p. 138.
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Arendt distingue entreberdadee libertacdq afirmando que a segunda

categoria é pressuposto da primeira. Apdibextacaq tal qual aconteceu com o
fim da escravatura, ou como acontece agora qudgdeéra € preso em cativeiro,
surge aliberdade (liberty). Trata-se da liberdade dita negativa de poder agir
individualmente sem que terceiros, quer particglacgier governo, interfiram.
Mas para a categoria diberdade (freedom)nerente a politica é reservado um
espaco especial, o da aparéncia, que deriva dagdadle um ambiente de troca
de opiniBes divergentes e de acédo, adquirindo umidsepositivo. E esta Ultima
espécie de liberdade politica que teria desaparetmdmundo moderno. Decorre
dai a principal critica arendtiana ao sistema dibgue presa pelo respeito da
liberdade negativa, sendo que ndo apenas uma dmrimgcmas também uma
monarquia pode garantir este tipo de liberdade.teNeaso o espaco publico
concentra as instancias politicas representativas g maior parte do tempo se
restringem a atender aos interesses privados dgegque os elegeram. Afirma
Agner Heller que “o agudo contraste entre demoara&cirepublica feito por
Hannah ainda permanece admiravelmente perspitazZara Arendt, ou a
liberdade publica significa o direito de ser papante do governo, isto é, das
decisbes, mediante o exercicio ativo e duradourgidizdania, ou deixa de ter
gualquer significado.

Consequentemente, Arendt faz uma critica severdeascracias atuais
especialmente a respeito do sistema de represent@giite. 1ISso porque para que
haja a verdadeira politica, a todos deve ser dam@eunidade de expressar sua
opinido. Como ndo h& espaco para todos se reufis@amente no mesmo lugar,
esbarra-se sempre na dificuldade de como podemooeerts expressar suas
opiniBes eficazmente. O sistema de representagéo $mulacro de participacao,
sendo um verdadeiro n6 gordio nesta questdo. &ectnsigo as idéias de que é
possivel prescindir da participacao politica popelale que os cidadaos nao séo
capazes de gerir a coisa publica, que deve seriadanfa especialistas,
recompondo-se a velha distingdo entre governantgevernados. O povo é
excluido do palco das decisGes politicas e o pedeconcentra nas maos dos

partidos politicos, isto €, de poucos, formandaaeeira oligarquia.

15 HELLER, Agnes e FEHER, Ferenk.Condic&o Politica P6s-Modernap. 140.
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Como permitir que a opinido individual aparecagrande problema da

democracia ainda n&o solucionado eficazmente. Qocgistema de representacéo
conseguiu atingir foi um certo grau de controle gogernantes pelos governados,
mas esta longe de ser o modelo ideal, de represenerdadeira participacédo de
todos nos assuntos politicos. A democracia busmansenso e na falta deste age
pela vontade da maioria. Para Arendt essa situagaevitavelmente tirdnica uma
vez que as opinides dos cidaddos ndo sao consgnseado irredutivelmente
pluralistas, havendo necessidade de se criar uoo gl aparecimento de toda
opinido. O dominio da maioria significa opress@mapEs minorias, na forma de
uma sistematica discriminagdo social, ou o silenei#o politico da minoria que
discorda. Tal sistema conduz a uma degeneracamlidacg onde o governo €
tomado por uma oligarquia de um tipo em que a chamlée politicadomina e o
povo sé pratica sua liberdade no dia das eleic@®dicas, ainda assim
manipulados pela midia e pela propaganda. Conttmden critica de Arendt ao
governo democratico que se transforma na pura @lesmadministracdo dos
interesses privados, estribado em imensa burociaaian “governo de ninguém”
que estende seus bracos poderosos sobre todaedagtEcie controla os minimos
detalhes da vida dos cidadaos. Para Arendt o @adéntico, aquele que resulta da
acao conjunta, ndo esta na democracia, com o s&msi de representacdo, mas
sim na republica, onde o cidaddo é instado a paaticdlares publica da coisa
publica. Representa uma energia basica que animexisténcia de uma
comunidade humana conservando-a unida, coesadarsalisendo que na esfera
publica esse poder politico se organiza e se careralpoder juridico.

Esclarecem Heller e Ferenc:

As diferentes concepcdes de poder talvez possamaerbem ilustradas pelas
teorias particulares de contrato social e concaidgvor baixo de cada uma delas.
Ignorando a idéia de uma alianca, um tipo particdéacontrato que, na opiniao
de Hannah, s6 é apropriado a uma teocracia, haveusdes distintas das teorias
de contrato social e concordancia. Na primeira &er contrato social é
concluido entre pessoas individuais; baseia-se encessdes (promessas)
reciprocas e estabelece uma sociedade no sentidmoodesocietagquer dizer,
comunidade ou associacdo). Essa versédo do con&atconhece distingdo entre
governantes e governados, e a concordancia que éxaxplicita, voluntaria e
condicional. A segunda versao sustenta que umatorégrsempre concluido entre
uma populacdo e suas regras determinadas (preg@stee que o0 contrato
estabelece um governo legitimo. A concordancia agsobretudo tacita e,



102
portanto, livremente interpretavel pelos govermar®ara Hannah, o primeiro
tipo se refere a repuablica (incluindo o modelo aceew), o segundo a
democracia®®

Ainda que encarada como um mito, a teoria do ctanacial reforca o
lendario ato de fundacdo de uma nova sociedadeianmtedo ato simbolico de
criagdo de uma republica, quando entdo os prirgifindamentais ali tragcados
adquirem sua duradoura validade do ato de fund&@iz@ico apego de Arendt para
com a tradicdo republicana em virtude da qualidhdadoura de suas tradicoes,
leis e instituicdes. Tal estabilidade contrasta @mmobilidade da democracia e
suas incessantes metamorfoses de todas as leipios, seguindo uma sempre
cambiante e hipotética “vontade popular”, que sgessa como opinido publica,
passivel de ser manipulada pelo proprio governcelespgrupos econdémicos
organizados.

Essa critica € corroborada por Tércio Sampaio Felra que utiliza o
referencial tedrico arendtiano como pano de fum@wa afirmar que apesar do
direito ser um dos fenbmenos mais notaveis dahimiaana, quando € visto como
decisdotorna-se um dos instrumentos do poder, enquant@a @iéncia juridica se
apresenta como uma tecnologia no mundo burocratizdds sociedades
ocidentais. Diz o autor quefabricar foi transportado para o mundo politico e o
jus foi reduzido aex, meros comandos como relagéo impositiva de umégagen
sobre outra vontade, um meio de atingir certos ¢dm®0 a paz, a seguranca, 0O
bem-estar. Ghomo faberde certo modo degrada o mundo, porque transforma o
significado de todas as coisas numa relagdo nmioffiortanto numa relacao
pragmatica. A concepcdo de que o homem é um ctmstum fabricante de
coisas, conduz a conclusdo de que o homem sé amsegjacionar-se
devidamente com outras pessoas, trocando produtos etas. O espaco de
comunicacdo que aparece é alienante porque ex@umio homem, vendo no
direito e no saber juridico um sistema neutro qua sobre a realidade de forma a
obter fins Uteis e desejaveis. Contudo, a idéigralmlho tipica da Era Moderna,
estd sendo paulatinamente absorvida pela idéiklsty, 0 que torna o direito

também um objeto de consumo. Na sociedade de aperdn sociedade de

1 HELLER, Agnes e FEHER, Feren&.Condic&o Politica P6s-Modernap. 142.
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consumo o homem se apresenta commémal laboranse luta pela mera

sobrevivéncia isoladamente. Instaura-se uma novdafidade, a mentalidade da
maquina eficaz e tudo passa a ser descartavelirbitodessa l6gica da sociedade
de consumo o torna mero instrumento de atuacaopuieole, de planejamento,
transformando a ciéncia juridica em um verdadealmes tecnoldgico. A filosofia
do animal laboransassegura ao direito, enquanto objeto de consunmmen
disponibilidade de conteudos e sua congruéncianateeixa de assentar-se sobre
a natureza, sobre o costume, sobre a razdo, sobmmoral e passa
reconhecidamente a basear-se na uniformidade gaigprdda social moderna
com sua imensa capacidade de indiferengca, quertauanvalores, quer a
divergéncias de opinides, com uma falsa idéia bredcia. Esse é o diagnostico
da realidade juridica apresentado pelo autor. Madinha de Arendt, ele afirma
gue a consciéncia de nossa circunstancia ndo daveerdendida como um
momento final, mas como um ponto de partida par@ensar o direito e vivé-lo
com prudéncia®’

Por certo Tércio Sampaio Ferraz Jr. captou muito bedesconfianca de
Arendt com relacdo as democracias representativds a incerteza da opiniao
publica, aliada aos lobbies partidarios, conduzama proliferagédo de legislacao
tendo em vista os interesses econdmicos e socagsféra privada, em prejuizo
dos principios inspiradores da republica, estesositmalizadores da acao politica.

Os raros momentos de auténtico agir politico selaav como instantes de
forca motriz inicial para o desencadear dos acantatos da historia humana.
Por exemplo, as revolucbes francesa e americanaesmreverem suas
constituicdes, certamente criaram uma nova ordelitigap com todas as suas
implicacbes para a humanidade. Houve progresso aliratrizes tracadas,
especialmente as garantias e direitos dos cidadétd® ai, postos, ainda no
processo lento e gradual de sua implementacéo.eAeawchos chegar somente os
espectadores da Histéria poderdo narrar. Comai ja@bfirdado anteriormente, ao
homem que age néo lhe é dado o condado de saber raalltado de sua acéo. Ele
lanca o seu fio nessa “teia” que forma o mundo mareada sua contribuicdo; a

187 FERRAZ Jr. Tércio Sampaitntroducéo ao Estudo do Direito.p. 21passim.
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“trama” final vai depender de fatores aleatériose qgurgem e se

complementam para formar a tecitura especial dadmgnrado pelos homens.

A preferéncia de Arendt pela forma de governo répamha e a énfase na
acdo politica significa a esperanca de que moviosentevolucionarios,
verdadeiros “oasis no deserto”, podem modificanms@ da histéria humana. Cada
revolucdo, a exemplo da Revolucdo Americana, daolRe&o Francesa, da
Comuna de Paris de 1871, o surgimento dosietesem 1905 e 1917, os
conselhos operarios de 1918 na Alemanha e a imsordhingara de 1956,
significam um renovado interesse do cidadao peficfmacao politica ativa a fim
de trazer a luz um sistema politico apto a rompen os lacos de dominacao do
homem pelo homem. Nestes eventos, “nos quais tcpaldi reapropriada pelos
cidaddos em atos e palavras, Arendt enxergou aragg§o da origem perdida e
esquecida da politica, bem como a promessa deossévpl renovacao no presente

e no futuro.*®®

3.2 A capacidade de prometer e a lei

Neste resgate da acao politica e da cidadaniatiagmmreferencial tedrico
de Arendt, cumpre acrescentar a capacidade de fgomemo a condicdo de
garantia de obediéncia as leis pelos cidaddos, wenajue no ato de fundacédo
revolucionaria foi celebrado um acordo horizonta w®ontades, fonte de
legitimidade da Constituicdo e das leis da Repablic

A condicao plural do ser humano exige a permanénaalurabilidade do
mundo comum, pois 0 ser humano n&o sobrevive sozard convivéncia com 0S
seus semelhantes é possivel gracas a forca dagganu® acerto que se faz tendo

em vista também os pontos de vista dos outrospBlasras de Arendt:

A funcéo da faculdade de prometer € aclarar a adade dos negocios humanos
e, como tal, constitui a Unica alternativa a um@esmacia baseada no dominio de

18 DUARTE, André Hannah Arendt e a Modernidade: Esquecimento e Redesberta da
Politica. In: Transpondo o Abisma p. 75.
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si mesmo e no governo de outros; corresponde egatana existéncia de
uma liberdade que é dada sob a condic&o de n&casidé’

A forca da promessa ou do contrato mutuo mantérdagnas pessoas e
garante uma certa dose de previsibilidade pard@ &pmo j4 foi assinalado, para
Arendt o poder politico auténtico surge no espagoeeos homens, que exercitam
a liberdade, mediante a palavra e a acdo, em igtelde condi¢cbes e a autoridade
advém do compromisso assumido mediante a prom€ssk ser humano que
nasce recebe um legado das geracdes anterioresequgde como experiéncia
vivida, autoridade advinda de sua propria condigéoser plural que precisa
acertar o passo com os demais sob pena de ndege&aimo mundo humano.

Do contexto em que cada um vive desde 0 seu nastime seu mundo
imediato, faz parte desse universo da linguagemos velhos que expressam as
suas crencas e valores. Somente nos constituimme imomens” mediante o
aporte cultural, posto que a formacdo do espigtelve uma influéncia social
muito grandé™°

No que tange ao conteudo das regras a serem oflasnao contrario do
homem prético kantiano, julgado capaz de dizerianieral universal para si
mesmo, baseado no imperativo categorico, o cidadatemporaneo percorre um
longo processo de aprendizagem, de construcdo pE®io como pessoa, até
alcancar a autonomia do discernimento e a faculdadellgamento, o que sera
tema do terceiro capitulo.

No momento basta destacar que a pessoa adentragssimento a uma

estrutura social, cultural e politica pré-existempge precisa ser assimilada,

189 ARENDT, HannahA condi¢&o humanap. 256.

1% segundo Lev Semyonovitch Vigotski, o mecanismo niedanca individual ao longo do
desenvolvimento da vida tem sua raiz na sociedade eultura. Seus trabalhos objetivaram
comprovar que as funcBes mentais superiores samlreente formadas e culturalmente
transmitidas. A fala humana €, de longe, o compwtdo de uso de signos mais importante ao
longo do desenvolvimento da crianca. Através da, falcrianca supera as limitagcdes imediatas de
seu ambiente. Ela se prepara para a atividadeafuplaneja, ordena e controla o préprio
comportamento e o dos outros. A fala uma vez iate@ada torna-se uma parte profunda e
constante dos processos psicolégicos superioresidesas relacdes reais entre os individuos na
base destas fungBes. Embora o trabalho dos homeas mulheres no sentido de melhorar o seu
mundo esteja vinculado as condi¢cdes materiais deépaca, é também afetado pela capacidade
humana de aprender com o passado, imaginar e glan@jituro. Um individuo tem a capacidade
de expressar e compartilhar com os outros memh#ased grupo social o entendimento que ele
tem da experiéncia comum ao grupo.(VIGOTSKI, Lewmgenovitch. A Formacdo Social da
Mente.)
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compreendida, para somente entdo atingir o cidad&statura de alguém

capaz de participar na formulagdo das regras gs@ptihnam e estabilizam o
mundo comum. Nado ha um momento definido para aopesstabelecer a dic¢ao
da lei. Quando muito, ao longo de sua vida, exardid a cidadania, ela participara
do discurso de avaliagdo, manutencao ou modificagioleis existentes, caso
tenha disposicdo para se engajar em movimentaga@iaacdes, ao lado de outras
pessoas, uma vez que hoje, na era informacion@smaco politico” tambéem é
virtual. Nao estd em lugar nenhum e ao mesmo tepope aparecer a qualquer
momento, sempre que um grupo de pessoas decidpdutalguma coisa que diga
respeito ao mundo comum institucional.

Quer queiram ou nao, estejam conscientes ou ndos tee submetem a
forca obrigatoria atribuida as leis, pois a coegagpedra angular da seguranca do
mundo juridico. Mas entdo a liberdade estaria lzad@a vida humana? Tal néo
acontece porque a adesdo ao arcabouco juridictuaishal é realizada mediante
a promessa. Segundo Arendt, a faculdade de proroétarformula encontrada
para controlar a imprevisibilidade da “teia” que éundo dos homens. Mediante
a promessa 0 homem consegue alguma estabilidaal@ @&@o, apta a organizar a
vida em comum dos multiplos seres humanos de moe@eja assegurada a paz.

Ndo apenas no que tange ao relacionar-se uns ®muwOS Mas,
principalmente, a faculdade de prometer é que si@istacdo ao acordo originario
gue possibilita o surgimento da politica. Quandpessoas se reinem e agem em
concerto é que fazem surgir o poder e a promegaa trna fidedigno esse pacto,

uma vez que conduz a esperanca de que sera curppritimdos.

A faculdade de prometer adquire grande importaneiareflexdo politica de

Arendt na medida em que a promessa é um corretataddsdo consentida e
coletiva a um determinado conjunto de instituigel$ticas, funcionando como o
contrapeso da propria liberdade humana em suaatadiprevisibilidade™*

Retornando as antigas civilizacdes grega e romandyusca da pureza do
conceito, Arendt recorda quepalis era 0 espaco politico compartilhado por atos e

palavras, sendo resguardado por muros, um pro@stondos humanas. Os gregos

Y1 DUARTE, André.O Pensamento & Sombra da Ruptura: Politica e Filofia na Reflex&o de
Hannah Arendt. p. 237.
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ndo consideravam a fungéo de legislar como atieigaditica, comparando o

legislador ao construtor dos muros da cidade. “Agige 0S homens comegassem
a agir, era necessario assegurar um lugar defi@idele erguer uma estrutura
dentro da qual se pudessem exercer todas as agisejdentes; 0 espaco era a
esfera publica daolis e a estrutura era a sua IE*’A lei, como os gregos a
entendiam, ndo era acordo nem contrato, ndo saergine os homens no falar de
duas partes e no agir e contra-agir e, por consegundo € algo inserido no
ambito politico, mas é, em esséncia, imaginadauporegislador e precisa ser
aprovada, antes de poder entrar na verdadeira pol#&ca. A lei demarcava a
divisoria entre o privado e o publico. “Era bened#imente um muro, sem o qual
poderia existir um aglomerado de casas, um pov{agty), mas ndo uma cidade,
uma comunidade politica. Essa lei de carater naereakagrada, mas so o recinto
delimitado pelo muro era politicd® Assim, para os gregos, alei era produto
do fabricar, pois um legislador a criava visandbnditar o espaco dos cidadaos.
Somente com 0s romanos surgiu a no¢ao de verdaasirdo celebrado
entre 0s homens na maneira de se relacionaremoam®s-outros, objetivando a
criacdo da estrutura institucional que possibgitaonvivéncia em relativa paz.
Esta nocao de contrato entre os homens para @speibedecer a determinados
preceitos esta na origem do conceito de lei. O powwano, que fez evoluir o
Direito, teve na Lei das Doze Tabuas a primeiradgaormulacédo dos preceitos
gue seriam acatados por todos, uma vez que residtomn acordo entre patricios
e plebeus? Nessa obra legislativa foram corporificadas asmasr do velho
direito costumeiro, aperfeicoadas pela sabedoadéoénviros que as redigiram,
trazendo inovacgdes profundas, inclusive com inggoa@m modelos gregos, a fim

de adaptar o direito ao novo meio social repubbagune se firmava.

192 ARENDT, HannahA Condi¢do Humana.p. 207.

193 bid., p. 73.

194 Na antiga Roma os patricios e a plebe travavamdafieis lutas entre as duas classes, havendo
um momento em que a plebe responsavel pelas atesdecondmicas inerentes ao labor, se retirou
de Roma protestando contra o tratamento desigeafepebia diante dos patricios. Para resolver o
impasse, no ano de 462 a.C., o tribuno TerentiigaAropds a formacdo de uma comissao a fim
de redigir leis que viessem por fim as constants] Dez magistrados, sob a presidéncia de Apio
Claudio, elaboraram dez tabuas de leis, apresentamipovo e aprovadas, depois de um ano. Na
seqiéncia foram redigidas mais duas tabuas, redaltao primeiro codigo de leis do Direito
Romano.
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N&o se deve olvidar que o direitpud) na Roma antiga era um

fendbmeno de ordem sagrada, imanada do préprio etiuriacdo, miticamente
decisivo para o engrandecimento das novas geragoaseqtientemente, o direito
era visto como o exercicio de uma atividade étergrada na prudéncia, virtude
essencial do equilibrio e da ponderacdo no atoirdeidos conflitos através do

julgamento.

Com o declinio do Império Romano, a Igreja criss8uaiu a heranca
espiritual e politica de Roma, mantendo a sacrddidda lei em uma dimensao
transcendente, uma vez que os ditames do propus,@emo os mandamentos,
passaram a ser o balizamento da agdo humana.

Essa total subserviéncia a autoridade, tipica dataDdade medieval,
comecou a ser rompida com a revolugcao protestaii@da por Martinho Lutero
(1483-1546) que atribuiu ao individuo a capacidaelénterpretar pessoalmente a
palavra escrita na Biblia, prescindindo da interiangfb do clero, o que de um so
golpe fulminou com a autoridade da Igreja, restaadolidos todos os dogmas
impostos ao povo de Deus pela autoridade eclesaasti

Leciona Fabio Konder Comparato que tal fato foedrp de toque para o
despertar da consciéncia individual para os sedsrips direitos e prerrogativas
como ser humano, verdadeiro gérmen dos direitosthag®

Estava aberta a senda a ser trilhada pelos filéspfenaturalistas que
foram buscar no pensamento da Antiguidade a teskafental de que o homem
tem a capacidade de usar seu raciocinio para asialicerces morais da vida
politica. A idéia do pacto social fundador ja hasido exposta por Platdo, na
Republica( 358 d-359 a) ao afirmar que na hipdétese dos hensensentirem
mutuamente prejudicados pelas injusticas cometidas, contra 0s outros, e,
carecendo individualmente de poder para evitédesidem, em proveito comum,

celebrar um pacto de ndo mais cometerem nem sofliejesticas.

195 “A substituicdo da devogao religiosa disciplingmda instituicdo eclesiastica, pela convicgéo
pessoal guiada pela consciéncia e a razdo de wdidéduo, produziu seus efeitos muito além da
religido. Ela foi a matriz dos direitos humanos stanidos sobre o fundamento da autonomia de
cada individuo, tais como a liberdade de consc@éncile crenca, a liberdade de expressao e de
opinido, a liberdade de reunido e de associacé@ifadi esses essenciais a construgdo do mundo
moderno.” (COMPARATO. Fabio KondeEtica. p. 170).
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Como ja foi visto, coube a Thomas Hobbes afirméa pameira vez a

tese de que a ordem juridica é fruto da vontadéndogens, ndo existindo nenhum
direito sobre-humano fundado na natureza ou naadentlivina. No entanto tal
pacto significava colocar nas maos do Estado togoder, que € absoluto. Esta
linha de argumentacéo Arendt considera uma relagdical de poder, preferindo
a concepcao de John Locke, que derivou em um mogel@la chama de relagéo
horizontal do poder.

A grande divergéncia entre Hobbes e Locke diz rEspmo proprio
fundamento da vida ética e politica. Para Hobbdsnodlamento de todos os
deveres do comportamento humano é a decisdo deasobgituado acima deles,
fonte da legitimidade politica e ao qual todos dewe submeter. Para Locke, ao
contrario, os homens formam um soO corpo politicdeoa maioria adquire direito
de agir e decidir, sendo que o soberano tambémbseeie a vontade da maioria.

Esta digressdo histérica se justifica porque s@ae contextualizar o
entendimento de Arendt que palmilha a senda apertaocke e considera as leis
como instrumentos aptos a instituir relagcbes eosrdqlomens no sentido de um
acordo horizontal entre os contraentes. Ndo noideemto direito natural que
pretendeu basear seus ditames na natureza huraada,gie os mandamentos dai
advindos seriam proferidos de fora para todos osehs do mesmo modo, mas as
leis como “regras do jogo” acordadas mediante oudé®. As leis somente serdo
legitimas se espelharem a vontade coletiva e obtive consentimento e 0 apoio
de todos para sua plena eficacia. As instituic@@gigas ao recebem o aval do
povo tornam-se legitimas, prescindindo-se da atp dos meios de coercao e da

forca. Nas palavras de Arendt:

Portanto, uma lei € algo que liga os homens engee realiza ndo através de um
ato de forca ou de um ditado, mas sim através dartanjo ou um acordo mutuo.
O fazer da lei, essa ligacdo duradoura que se seguerra violenta, € ele mesmo
totalmente ligado a conversa e a réplica dai a glgg tanto na opinido dos
gregos como na dos romanos, estava no centro dejtiedé politicd®

Inexiste qualquer fundamento transcendente e itiqunésel para a lei.

Esta resulta da acdo conjunta e serve para ach@iesns daquele espaco publico

19% ARENDT, HannahDa Revolucéop. 112.
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e daquela época. Arendt enfatiza a capacidade faudeagir, a mais politica

de todas as atividades, pois possibilita a pag@@p na elaboragéo dos principios
diretivos de sua comunidade, criando um ponto fdzéecia para o agir humano

e trazendo estabilidade ao mundo dos homens, umguesestes principios, uma

vez aprovados como lei, serdo o balizamento paardiumano.

Na esteira do pensamento de Hannah Arendt, DirEtioa e Politica s6
podem ser pensados e inter-relacionados a luz @decomsideracdo da condicéo
humana da pluralidade, da publicidade e da igualdad deixar bem claro que o
poder auténtico ndo inclui a forgca, ela se ocupmulignidade da politica e, com
isso, trouxe a baila a dignidade do ser humanalerta acerca da possibilidade de
sua destruicao radical, caso haja a faléncia dégaglpois, quando esta fracassa,
surge o conflito e a prevaléncia da forca e, coisgigmente, a destruicdo do
homem e do seu mundo. Dai a necessidade dos hgraenmrem as leis que,
metaforicamente, Arendt compara com as regrasginga vida.

A questdo no que concerne a estas regras ndo eujumee submeto a elas
voluntariamente, ou que reconheco teoricamenta aalidade, mas a de que, na
pratica, ndo posso entrar no jogo a nao ser gquebedeca; meu motivo para
aceita-las é meu desejo de jogar e, posto quernsrigexistem apenas no plural,
meu desejo de jogar € idéntico a meu desejo de. vieelo homem nasce em uma
comunidade dotada de leis preexistentes as qubedese”, em primeiro lugar,
porque ndo ha outra maneira de ele entrar no giagdelo mundo. Posso desejar
mudar as regras do jogo, como fazem os revoludms)aou abrir uma excegao
em meu home, como fazem os criminosos; mas negargsgincipio ndo implica
a mera “desobediéncia”’, mas a recusa em entrargpacmunidade humana. O
dilema ordinéario, ou a lei € absolutamente vélidga@tanto, sua legitimidade
depende de um legislador imortal e divino, ou &lsimplesmente uma ordem, e
nada ha por tras dela sendo o monopdlio da vi@éhauma ilusdo. Todas as leis
sdo mais diretivas do que imperativas. Elas dirigemelacionamento humano
como as regras que dirigem o jogo. E a garantigsislacde sua validade esta
contida na velha maxima romariacta sunt servands®’

As leis conferem estabilidade ao trazerem uma gaesisibilidade aos
assuntos humanos e a obediéncia as leis é o posssupasico do Estado de
Direito. A forma de existir no espaco publico érd® soberania, pois 0s homens
nao podem agir como bem entendem, mas devem séwpreem consideracao a

existéncia dos outros. E a sina de viver a condagigluralidade, sendo que

197 ARENDT, HannahDa Revolucdo p. 74-75.
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algumas regras tém que ser criadas e respeitadgsesa de inviabilizar-se a

convivéncia humana.

No entanto, pretendeu Arendt superar a tradiciagiatincdo entre
governante e governados, colocando o poder nas duosidad&os’® Com isso
sua argumentacao tedrica vem auxiliar na compreete&rise generalizada atual,
tipica de uma época de mutagdo, onde se verificaganentacdo de valores e a
discusséo aberta das formas de convivéncia e deiasd0 politica, o que leva a
busca de novos padrdes de fundamentacao e denlagiitb da ordem juridica.

Uma vez que a legitimidade do ordenamento juridadvém da
conformidade com a Constituicdo, que resultou raigpariginario horizontal de
todos os cidadaos, Arendt buscou no direito dstésiia a garantia de adesao das
novas geracdes a tal pacto, porque se existe abilidssle de dissentir, e 0
cidaddo ndo usa desta prerrogativa, € porqueataeitte, empresta o seu aval a
ordem juridica, estando de acordo com as regrasgiidas.

3.3 O direito de resisténcia

Distintamente de Jean Jacque Rousseau, que es@eveantrato Social
publicado em 1762, apresentando o postulado deaato fundador baseado na
soberania de umantade geralverdadeiro principio que paira acima dos homens,
para Arendt a legitimidade e a durabilidade daditingdes politicas nao
dependem da formacéao racional de uma vontade @l@tica, mas da disposicao
presente e continua dos cidaddos para continugoiarao poder, as leis e as
instituicBes politicas constituidas por um conteftivo que vincula os cidadaos
entre si.

Para Arendt ndo existe um “direito natural” cugmiztdo é dada priori e

tornado lei mediante um acordo dantade geralda nagao. Para ela apenas as

198 «Com a vitéria do aspecto da dominagéo no pensammsiitico e na realidade politica, com a
dicotomia da coletividade politica em dominadoredoeninados, ordenadores e obedecedores,
perdeu-se o verdadeiro ambito politico — quer diaguele ambito no qual os homens podiam
conhecer-se complurais. Para Hannah ARendt, um importante anseio é p&diesaoberto, trazé-

lo & consciéncia de novo e com isso introduzi-lodetate politico de hoje.”(LUDZ, Ursula.
Planos de Hannah Arendt para uma Introdu¢do a Polita. In: ARENDT, HannahO que é
Politica? p. 171).
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regras que foram criadas em comum podem garanfguaescéncia dos

cidaddos. Como ja foi visto, Arendt diz que o aooodiginario que traz a luz a
Constituicdo, a pedra angular do ordenamento fridue institui a repuablica, é
celebrado mediante uma versédo horizontal porquaricipacdo dos cidadéos é
concreta e efetiva. Acontece na mais completaddms e igualdade do espaco
publico e o poder permanece nas maos dos cidadaos. seu apego ao exemplo
da Revolugcdo Americana, cujos numerosos pactos oed@ foram reais,
celebrados entre os colonos da América do NorteanfkFdatos concretos, cujas
circunstancias histéricas propiciaram aquele gruleo homens pactuarem o
surgimento de uma nova ordem politica, ao fazer&evalucao.

No momento de criacdo de uma nova ordem politisgpais fundadores
arrolaram os direitos fundamentais dos cidadaos)patibilizando-os com o0s
principios que levam ao bem da coletividade. Fararleste acordo da pecha de
hipotético, cumpre saber como é possivel as nomag;ges aderirem ao tal pacto
horizontal. Esse pacto originario € continuamergaovado, pois as novas
geracdes, ao darem seus consentimentos as lafg;amto acordo firmado
inicialmente pelos pais fundadores.

Com o intuito sempre presente de repensar as cetegmwliticas a fim de
vislumbrar mecanismos capazes de salvar a polith@ndt resgatou a
desobediéncia civil como tatica de acdo. Ao vivencis movimentos civis da
década de sessenta em prol dos direitos dos negespecialmente, 0 movimento
de protesto e resisténcia que surgiu face a paatéo dos Estados Unidos na
guerra do Vietnd, ela percebeu a importancia dogmemtos sociais em prol da
acao politica. O protesto € como que um grito dagugue pensam e julgam,
percebendo que na relacdo entre governo e goverégio ndo estd bem. Sempre
gue houver um rompimento da ordem institucional s&€@ legitimo que se exija a
aguiescéncia dos cidaddos e estes podem expressadissordancia. Assim ela
incorpora em sua teoria politica o direito de tésisia como pressuposto da
liberdade. Somente quando o cidadao pode disseigiiifica que a sua adesao e o
seu consentimento a ordem politica é efetiva. Unmdauque comporta a
diversidade, a pluralidade e a inovacdo, componigsmbediéncia civil, sempre

gue os diversos tipos de opressdo se manifestenssit®ncia implica em
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consentimento e é a marca do governo livre; qudra gae pode divergir sabe

19 Quando o

também que de certo modo esta consentindo quaraainérge.
governo viola os direitos dos cidadaos, pde-se slade de guerra contra o seu
povo, surgindo, entéo, o direito a resisténcia.

Historicamente, o direito a resisténcia surgiu amRevolucdo Francesa,
sendo que o art.”2la Declaracdo dos Direitos Fundamentais estabejeeed
objetivo de toda associacdo politica é a consergadas direitos naturais e
imprescritiveis do homem, tais como a liberdadprapriedade, a seguranca e a
resisténcia a opressdoEsta mencao clara ao direito de resisténcia fdigddos
regimes constitucionais posteriores, pois € umraesgnso a propria lei prever a
possibilidade de sua violacdo. O “direito a res&topressao” foi substituido por
mecanismos de salvaguardas constitucionais previsaopropria Constituicéo,
sendo que, quando da violacdo dos direitos fundamseali estabelecidos, o
proprio ordenamento juridico dispde de recursos panar a irregularidade e

reequilibrar a balanca da justica.

Na Declaragédo Universal dos Direitos do Homem, @81 néo aparece o direito
de resisténcia; mas, no predmbulo, 1é-se que e#adirdo homem, que seriam
sucessivamente enumerados, devem ser protegidosse'squer evitar que o0
homem seja obrigado, como Ultima instancia, a i@betontra a tirania e a
opressdo.” E como dizer que a resisténcia ndo ditaito, mas em determinadas
circunstancias, uma necessidade, como esta arfirdpavraobrigada®

Dessa forma, a desobediéncia civil é vista como caegoria importante
no pensamento politico de Arendt, pois é a altermaiue o cidadao possui para
lutar contra a tirania e a opressao e fazer vadedieitos fundamentais. “Em
situacdes politicas emergenciais, a desobediéivili@ cima forma de recuperacéo
da capacidade humana para agir coletivamentesiresintra a arbitrariedade e a
opressao, refundando e renovando as bases do"g0der.

A desobediéncia civil terd sempre um carater de vidléncia e sim de
reivindicacdo, envolvendo um segmento da comunidagevem a publico para

protestar. E distinta, portanto, da objecdo de @énsia, em que a pessoa, em

199 ARENDT, HannahCrises da Republicap. 79.

20BOBIO, NorbertoA Era dos Direitos. p. 96.

21 DUARTE, André.O Pensamento a Sombra da Ruptura: Politica e Filofia na Reflexdo de
Hannah Arendt. p. 254-255.
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atencdo a um imperativo moral, € levada a ndo aeedketerminada lei, que

fere algum valor especifico por ela adotado.

N&o se trata de puro desrespeito da lei pelo iddovipois, neste caso,
aguele que ndo obedece a lei € o mero criminosaengra arcar com as sancoes
previstas na prépria lei para aqueles que nao peitam. Pelo contrério, a
desobediéncia civil deve partir de um grupo, a m@nque sente a injustica, e se
insurge contra o poder emanado da maioria que detgoverno. Ela se manifesta
no espaco publico, buscando reverter a situacjuegiear a adesdo dos outros,
objetivando a modificacdo da lei injusta. “A desdiBacia civil visa a demonstrar
a injustica da lei através de uma acgéo que almiej@vacdo e a mudanca da norma
através da publicidade do ato de transgres®20.”

Sendo a Constituicdo de um pais uma Carta deipiosc todo o direito
positivado tem que estar de acordo com as linhagraseali tracadas. Quando
uma lei fere os dispositivos constitucionais, eqt@de dar ensejo a desobediéncia
civil, que clama pela sua nao legalidade. “O cadatls civil compartilha com o
revolucionario o desejo daudar o munde as mudancas que ele quer executar
podem ser realmente drasticd%'Porém é distinta do movimento revolucionario
que pretende, mediante a violéncia, substituir Gonm autoridade politica por
outra. Na desobediéncia civil ha uma aceitacdeeddirhidade da autoridade do
poder e das leis estabelecidas, pleiteando-se @p&nates no ordenamento
juridico.

Afinal, o espaco originario de onde brotam a pmdi® o poder € o espaco
do consentimento do povo que outorga legitimidaz@ader. Trata-se do espaco
“cuja propria existéncia depende diretamente de a@piehomens permanecam
juntos e dispostos a agir e falar entre si, desgpado quando quer que eles se
vejam isolados uns dos outrd8”As novas geracdes devem ratificar o pacto
originario dos pais fundadores, uma vez que a te@lpressupde a participacao
dos cidadaos que cooperam entre si para a constdecgdhundo comum. Como

todo o contrato, sera merecedor do respeito pargsignatarios comprometem-se

22| AFER, CelsoA Reconstrucdo dos Direitos Humanos. Um Dialogo com Pensamento de
Hannah Arendt. p. 200.

203 ARENDT, HannahCrises na Republica p. 70.

2041d., A Condicdo Humana. p. 21.
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mediante a promessa, expressdo da liberdade hunsmmalo este o

fundamento da Constituicdo, de onde provém a giinkdade. O principio da
supremacia da Constituicdo, pedra angular em quassenta o edificio do
moderno direito politico, significa que a Constjio se coloca no vértice do
sistema juridico do pais, a que confere validadgyetodos os poderes estatais
sdo legitimos na medida em que ela os reconheca eraoporcdo por ela
distribuidos. A definicdo, a cada tempo, de qufd sesistema ideal, isto €, 0s
valores a serem protegidos e os fins a serem boscemd € uma questao juridica e
sim politica. Todavia, consumada a decisao pelaadmoprio, ela se exterioriza,
formaliza-se pela via do Direito, que ird entdofoonar a realidade social. A
organizacdo desse poder e o0 delineamento dos eagugenconduta a serem
seguidos séo levados a efeito por meio de nornmaigas, que, no seu conjunto,
compdem o que se denomina direito objetivo, pod@$adizer as “clausulas
contratuais” desse pacto horizontal, que cada seraho precisa observar, em
respeito a pluralidade de sua condicdo humana.
Na sequéncia, sera abordada a forma de se orgamizarovo tipo de

Estado, cujas bases de poder brotam de baixo paea gracas a existéncia de
conselhos, espacos politicos aptos a construcdoredgas que garantem um

convivio civilizado.

3.4 Os conselhos e a cidadania

Para Arendt, conforme ja foi explanado no prime@apitulo, a verdadeira
politica “aparece” no espago que surge sempre @gueidadaos se reunem e
discutem os assuntos politicos, em busca de diteasale solucdo, no exercicio
da liberdade.

A autora ndo nega que houve avancos no sistemgpdesentacao politica
das democracias contemporaneas, calcado no sistiempartidos politicos.
Contudo, a sua critica diz respeito ao simulacropddicipagdo politica do
cidaddo, que vota no seu representante junto a@aniaro, mas permanece
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distante do palco das discussdes, a arena politieso levou ao

desaparecimento do espaco publico e no desprediigicacdo politica dos

cidadaos.

Argumenta Arendt que somente um corpo de cidad@oscentes de sua
responsabilidade pode ser a base legitima do pmdeuma Republica. Como
viabilizar esta participacdo € um grande probleraasaciedade de massas e
Arendt pretende solucionar tal questdo com a adde&am sistema de conselhos,
como férmula capaz de permitir a efetiva particmados cidaddos nos assuntos

politicos.

Os conselhos seriam os rudimentos para a formagaondnovo conceito
de Estado, que adotaria o sistema federalista vamgem € que o poder surgiria
da base, uma vez que brotaria dos espagos querssggepre que as pessoas se
reunem para tratar de assuntos de interesses coMesso que comegassem
bem pequenos, como conselhos de vizinhanga, cassptbfissionais, conselhos
dentro de fabricas, conjuntos residenciais e aggmdiante. Nas palavras da

autora:

Os conselhos dizem: queremos participar, quereioster, queremos que nossas
vozes sejam ouvidas em publico e queremos ter osElplidade de determinar o
curso politico de nosso pais. Ja que o pais é @@demais para que todos nds nos
unamos para determinar nosso destino, precisamosndeerto numero de
espacos publicos dentro défe.

Arendt constata que esta forma espontanea do pevorganizar tem
surgido em todas as revolugbes. E um principio rganizacdo completamente
diferente, que comeca de baixo e continua para .ciN@o importa que
sistematicamente tenham perecido, destruidos aiegtiz pela burocracia dos
estados-nacdes ou pelas maquinas dos partidoso Haoporta também que esse
sistema beire a mera utopia; de qualquer modo éutopga do povo que almeja a
participagcdo na geracdo do poder e foi a Unicanaltea que jA apareceu na
histéria e que tem se repetido véarias vezes. Assigistema de conselhos parece
corresponder e brotar da propria experiéncia d@ g@gditica. Sua instituicdo

resultaria na existéncia de um auténtico espacdicpude aparecimento dos

205 ARENDT, HannahCrises da Republica 1999. p. 200.
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cidadaos, dedicados a deliberagéo coletiva, tdlsycdera nos primérdios da

histéria politica, na antiga Grécia, onde a pauéicéo era direta.

A formacédo dos conselhos é uma alternativa aonsiside representacao
das democracias atuais, possibilitando a fundagiaurd tipo de Republica
baseada na participacdo politica direta dos cidaddinda que moradores em
extenso territério. O poder entdo brotaria das fasendo que cada conselho
elegeria um de seus pares para compor 0 consekatamente superior, até
chegar na assembléia parlamentar capaz de re@etsit o pais. Desta forma os
espagos publicos seriam ampliados, materializardaas oportunidade de
participacdo politica para todos os cidadaos. @ero conselho, formado no
bairro, no edificio, na fabrica, enfim, onde quere qum grupo de cidadaos se
encontre, escolheria um representante para levamsesos e preocupacdes da base
cidada. Tal pessoa, uma vez escolhida para assemteonselho imediatamente
superior, prestaria conta de sua atuacao diretanaesgus concidadaos. A medida
gue os conselhos abarcassem uma area territoriai, rpassibilitaria que “o poder
nao viesse nem de cima nem de baixo, mas fosggddirhorizontalmente, de
modo que as unidades federadas refreariam a camdirol mutuamente os seus
poderes.**® Desta forma haveria uma conciliacdo entre a igudde a autoridade,
uma vez que o sistema de conselhos constitui umcipido de organizacao
completamente diferente, que comeca de baixo encanpara cima até chegar na
constituicdo de um parlamento. Seria um mecanigtm afragmentar e politizar
as grandes massas da sociedade contemporaneaalpoia um espaco de
participacdo efetiva do cidaddo, um verdadeirornetoda origem democratica
direta da politica. A Republica seria formada casebnos principios federativo e
participativo e nela os cidadaos abririam espaogtiigns criando uma nova forma
de governo, cuja base seriam os conselhos, atzettm e qualquer cidadao que

guisesse participar do discurso politico e da a&8segura Arendt:

Nesta direcdo eu vejo a possibilidade de se fourmanovo conceito de estado.
Um estado-conselho deste tipo, para o qual o pimcile soberania fosse
totalmente discrepante, seria admiravelmente ajosés mais diversas espécies
de federacdes, especialmente porque nele o podda snstituido
horizontalmente e ndo verticalmente. Mas se vocerguntar que probabilidade

208 ARENDT, HannahCrises na Republica.p. 198.
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existe de ele ser realizado, entdo devo dizer:ompouca, se tanto. E ainda,
quem sabe, apesar de tudo, no encalco da proximtgéo.?®’

O trecho acima transcrito diz bem do quanto Aresathia da precariedade
da condicdo humana e desinteresse da maioria dieslads pelos assuntos
politicos, e das dificuldades de implementacdo dgpUBlica baseada em
conselhos.

Significativo € o depoimento de Agnes Heller(192%)-acerca da
Revolucdo hdngara de 1956, que durou dez diasbragla por Arendt como um
fogo fatuoa iluminar o horizonte da Historia -, quando afirquee foi impossivel
manter o mesmo nivel de participacdo dos cidadéssconselhos que surgiram,
uma vez que as pessoas logo se cansaram dos delatesdes e voltaram para
0s seus afazeres particulares. Simplesmente dategpoder a um grupo de
pessoas que se interessava mais por politica easstdispostas a trabalhar por
elas e desistiram da participacéo direta nos assudiblicos’®

Arendt bloqueia este tipo de argumento, afirmande eem todo
residente de um pais precisaria pertencer a tasettoos, uma vez que nem todos
se interessam por assuntos publicos. Participadam conselhos aqueles que
realmente tivessem a vocacdo para a acdo e formawma elite politica

verdadeira que decidiria os assuntos publicos. © iqporta é que todas as

27 ARENDT, HannahCrises da Republica. p. 201.

208 «E5sa foi a Gnica revolucdo socialista que o muositheceu. O socialismo, a democracia, a
liberdade e o liberalismo estavam todos atreladb® &i e evidenciados por meio de conselhos. A
revolucdo era um movimento popular, todos estavas mas. Além disso, as prisdes foram
abertas, todos os assassinos e ladrdes, libertBdoante dez dias de liberdade, ndo houve um
unico crime em toda a Hungria. Podiamos deixaresgepces nas ruas e eles estariam no mesmo
lugar no dia seguinte. Ninguém foi ferido, nenhupartamento foi roubado. Quem caminhasse
durante a noite poderia se sentir totalmente seghsopessoas agiram muito acima de suas
proprias capacidades morais. Acredito que issotacarem todas as revolugdes. Mas todas as
revolugbes séo superadas. As situagfes retornaymialidade. Os conselhos de trabalhadores se
diluiram... A propriedade particular e o capitalra@sgeiro terminaram substituindo a autogestao
dos trabalhadores...As pessoas se tornaram cadaerers interessados em politica...Agora lembro
de uma formulacdo semelhante de Marcel Proust, afjuma que todo paraiso é um paraiso
perdido. Depois de 1956, compreendi que toda ut@piena utopia do passado. E claro que esse
ano permanece em nossas mentes como uma utoprapdeio. Utopia do passado, ndo utopia do
futuro. E impossivel manter o mesmo nivel de sawifnoral, intelectual e de altruismo. Pouco a
pouco, as pessoas cansam de ir constantementeoatrescpara debater por horas e horas.
Preferem permanecer em suas casas, lendo liveenda amor, assistindo a televiséo, brincando
com os filhos, etc. Apds um tempo, mesmo que asopssenham satisfagcdo com tais movimentos,
elas se tornam fartas. Comecam a acreditar qué n&is necessario participar e passam a delegar
poder a um grupo de pessoas que se interesse Ifimrap® se disponha a fazer o trabalho por elas.
Dessa forma, uma nova vanguarda de politicos nascassume as responsabilidades da
maioria.”(HELLER, AgnesAgnes Heller, entrevistada por Francisco Ortegap 30-31).
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pessoas teriam a oportunidade de participar, fwamekscolha na liberdade

pessoal de cada um. No escélio de André Duarte:

Para além das controvérsias que marcam a anaésdt@na dos conselhos, o
aspecto que melhor a caracteriza € o de que elemfiam como pequendkas
de liberdadena modernidade e no presente contemporaneo. Enqtast eles
sdo as proprias bases da fundagdo de uma formeowdng, a verdadeira
republica e da propria transformagdo possivel do Estadopadir do
fortalecimento dos principios federativo e partdipo”®®

Como a liberdade e a participacdo sdo condigies qua nonpara o
surgimento da politica, e considerando a sua aritimodernidade, em especial ao
sistema representativo das democracias, Arendpoderia deixar de sugerir um
mecanismo capaz de implementar a participacdo dtsdans nos assuntos
politicos, que foi o sistema de conselhos. Gragasaahorizontalidade, finalmente
a equacdo comando verso obediéncia seria resolpas, a autoridade da lei
adviria da propria participagdo cidada na sua dicca

Importante recordar que a filosofia politica aréti finca raizes na
esperanca, porgue 0 seu pressuposto ontologicmtakdade e ndo a morte. Cada
ser humano que nasce é um reinicio, uma vez queelip@sapacidade de agir, 0
gue garante a certeza da continuidade e da rermviagainda, € certo que todo o
ser vivo aspira o melhor para o deabitat. Consequentemente, com Arendt se
caminha para uma ética de responsabilidade cidaddadeiroAmor mundi pois
o foco dos interesses deixa de ser os particulacegles do mundo privado, para
ser a permanéncia do mundo e a durabilidade darsidsicoes.

Arendt admirava Kierkegaard que prop6saito temerario, uma escolha
existencial de si proprio como destino, pelo qusEsamos de uma esfera da vida
para outra, predicado exclusivo do ato ético quelep a autenticidade. E dizer,
sair do circulo egocéntrico dos proprios interepsea transitar também no espacgo
publico, aquele dos interesses coletivos, assummdsegundo tipo de vida
aristotélica, aios politikon,aparecendo o cidaddo no palco da acgéo politiGa par

dar a sua contribuicdo a formacaarésa publica.

29 DUARTE, André.O pensamento a Sombra da Ruptura: Politica e Filofia na Reflexéo de
Hannah Arendt. p. 310.
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E nesse particular, cumpre verificar, com Arendino se da esta

participacdo do cidaddo e qual o aporte de hald#islanecessério ao desempenho
desta tarefa de constru¢cdo do mundo comum, o gae¢esea do terceiro capitulo.

Socrates aparece como o exemplo do cidadao, aquelgroblematiza,
reflete, e incita seus concidadaos a fazerem o meSena acéo politica € uma das
atividades daita activa,é no pensar, no querer e no julgarvda contemplativa
gue se insere a motivagdo para o agir. O cidad&ensel € aquele que se deixa
levar de roldao pelos acontecimentos e nada faz padificar as condi¢cdes de
vida de sua época. E como se nunca tivesse naseigiwlo.

Pelo contrario, a acdo politica exige que os cidadassumam a
responsabilidade pela constru¢do do mundo comujm,pecincipio inspirador € o
Amor mundarendtiand™® O cidad&do heréi encontraria tempo e disposicda ar
dedicar aos interesses publicos, revelando um eledipnento de seus interesses
particulares, cujas atividades de labor e fabricgg@issariam para um segundo
plano. Se a acéo politica for resgatada como a modie das atividades humanas,
podera haver esperanca de que 0s espacos puldjaos recuperados para a acéo
politica, criando-se um novo tipo de Estado aptora@piciar novas formas de

convivéncia e amizade.

20 «p interioridade em termos agostinianos wonar-seuma questdo para si propriQuaestio
mihi factus sumalcanca em Arendt uma dimensdoAdaeor mundide exterioridade, por meio de
guemsomos e de como agimos no dominio das aparéneasfera publica.”(ASSY, Bethania.
atividade da vontade em Hannah Arendt: por um éthosla singularidade (aecceitas) e da
acdo.In: Transpondo o Abismo — Hannah Arendt entre a Filogfia e a Politica p. 48.)
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4 O cidadao e o cuidado com o mundo

Conforme o caminho trilhado até aqui, restou escldo que Arendt
vincula a politica com as idéias da liberdade eespontaneidade humanas e
denuncia o grande perigo que os sistemas totabtéarouxeram para os homens
guando, mediante a violéncia e o terror, consegugalapar a iniciativa e tolher-
Ihes a liberdade. Estes sistemas ocasionaram @rauge tradicdo ocidental e dos
critérios de julgamento moral até entdo aceitogrratando principalmente a
descrenca na “racionalidade” humana, tal qual ineda na época moderna.

Para Arendt, a crise do mundo atual € basicamentetlireza politica, e
foi a perda da trindade romana da religido, tradgautoridade que ocasionou o
declinio das instituicdes que sempre sustentarauit@ra ocidental. A autoridade
conferia a0 mundo a permanéncia e a durabilidadgugde os seres humanos
necessitam. A sua perda desnorteou 0s homens @garam nos movimentos
revoluciondrios do século XVIII, estabelecer um mdundamento para a agao
politica.

N&o somente @olis grega € recuperada como modelo de esclarecimento,
no sentido de conceituar a politica que surge sempe os cidadaos se reinem
para a conversa e agdo, mas também o ato de fundagdoma, é tomado como
exemplo de acontecimento que confere estabilidadeaasuntos humanos, pois
almeja a aquiescéncia das novas geracdes aossvatompartilhados, corolario da
condicdo plural dos seres humanos. Mas, sobretudmdt vé nas revolugoes
modernas, 0s acontecimentos que trouxeram ao muwmda nova ordem
institucional.

Uma vez que o “poder” arendtiano é aquele que soogespaco-entre 0s
cidadaos, que exercitam a liberdade, medianteavf@aé a acdo, em igualdade de
condi¢gbes, a sua legitimidade deriva da vontade hiweens que fundaram o
Estado constitucional, nada tendo de conjeturdeyolucdo americana é tomada
como exemplo de um acordo na versao “horizontalg gonsiste na alianca de
todos os cidadaos para escrever a Constituicaddposgme os “pais fundadores”

expressaram 0s anseios e os valores dos colonoEanos.
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A garantia de adesdo das novas geracdes ao acogioao é a

participagdo nos espacos politicos, que possilailtigscussdo acerca do contetdo
das leis e de sua interpretacdo conforme o mundualiato de cada geracéo.
Sempre que uma lei ferir direitos das minoriasir fdireitos fundamentais, ou
estiver desatualizada frente ao progresso sotéanmldgico, a desobediéncia civil
surge como um direito, no sentido de movimento fgacde reivindicacdo de
alteracdo da lei, cuja validade esta sendo coulgsta

Esse resgate da cidadania é uma proposta funddrpardaa recuperacao
do espaco politico, diante do esgarcamento dagaglii surgimento da sociedade
dos consumidores e o risco do homem destruir BOprip e ao seu mundo. Diante
dos graves problemas acarretados ao Planeta Targar@ria humanidade, pela
adocao do modelo de fabricacédo e a vitorieadwnal laborans,encontra-se em
pauta a discussdo acerca de uma reinvencdo dacgoltiomo espaco de
experimentacédo de novas formas de organizagatuiistial e de convivéncia. O
centro irradiador deixa de ser o homem e seudalréindamentais, para se fixar
nos homens e seus direitos reciprocos, acordaddiame o discurso.

Este € um dos maiores legados de Arendt, sua émfaspluralidade
humana, sendo responsabilidade dos cidad&os arwgiwste conservacao do
mundo comum. A politica deixa de ser assunto de eliteapara ser conversa de
todos os cidadéos.

Por outro lado, cumpre perquirir se 0 homem comuwsta epto a
desempenhar este importante papel de cidadao eiassuesponsabilidade de
partilhar com os seus concidadaos o poder politcBepublica.

Conforme ja foi abordado, a fim de elucidaemé esta criatura humana e
como se articula nos diversos espagcos em que draesa sua vida, Arendt
enfrenta a complexidade do assunto, decomponddaalvimana emndita activae
vita contemplativaA politica diz respeito a atividade da acéo, unmatavidades
davida activae pressuposto da liberdade. Contudo, para quea asgoma o papel
do cidadao herdi, ele precisa mobilizar a sua didaspirito, que diz respeito as
faculdades do pensar, do querer e de julgar.

Arendt afirma que desde o julgamento de Socratagid’trouxe a baila o

conflito entre a vida do espirito, onde transitdildsofo que deseja saber a
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“verdade” e golis, 0 espaco dos cidadaos, imersos na pluralidadeidées.

InfelizmenteO Julgar ndo foi escrito, sendo que entdo, possivelmentjtara
compatibilizaria a acdo e as faculdadesvdia contemplativasem o que o ator
nunca seria capaz de saber porque estad agindadePsepque este conflito seja
resolvido na pessoa do cidad&do hero6i, medianteraomaciliagcdo entre o ator e o
espectador que exercita o juizo politico.

Como exemplo do bom cidad&o, Arendt trabalha cdiguaa de SdOcrates,
gue trouxe a lumen o principio da ndo contradicdmie@ na mesma pessoa a
figura do filésofo e do cidaddo. O essencial para apmportamento ético é a
preservacgao da integridade pessoal, sendo a ca@eréna das virtudes da pessoa
gue €é capaz de conversar consigo mesma e chegabam termo no processo do
pensamento. Somente entdo o cidadao estara aptversar também com os seus
conterrdneos no espaco publico, trocando opiniGesgeito de como |Ihes parece
o mundo e quais as a¢des que objetivam levar a éabase deste discurso € a
dignidade da pessoa humana, criatura apta a exeseitis direitos e deveres, em
consonancia com @mor mundiarendtiano, partiihando o mundo com seus

semelhantes, com espirito de amizade e solidagedad

4.1 A pluralidade humana como pressuposto da acao

politica

A atualidade do pensamento de Arendt revela-siatoode que no centro
de suas preocupacdes encontra-se a pluralidadertic&o humana. Nao é o
Homem o ser vivente, mas sim os Homens, no plgua dividem a Terra e sao 0s
responsaveis pela criagdo do mundo comum. No poces desconstrucdo da
filosofia politica levado a cabo por Arendt, sudgiomalidade se revela na
recuperacdo de categorias essenciais para a @olisac comecar pelo

reconhecimento da pluralidade humana como o fatrefro a ser consideradd*

21 «“ge os filosofos, apesar de seu afastamento régé@sio cotidiano dos assuntos humanos,
viessem um dia a alcan¢ar uma filosofia politieaam que ter como objeto de deaumadzeira

pluralidade do homem, da qual surge — em sua gzaneleniséria — todo o dominio dos assuntos
humanos. Falando em linguagem biblica, eles teqam aceitar — como aceitaram em mudo
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Margaret Canovan termina o0 seu livrtlannah Arendt a

reinterpretation of her political thoughtitando Arendt quando esta diz que todos
0s pensadores politicos do passado lancaram unargapara 0 mundo e
aumentaram o mundo através desta Unica palavrguep@ompreenderam correta
e cuidadosamente certas novas experiéncias decisieaseu tempo. Arendt
também aumentou o mundo por meio de uma soO palapatavra “pluralidade”.

A maneira mais proficua de ler seu pensamentoiqgmlg a sua andlise da
modernidade é no contexto de que as coisas indetessque ela tem a dizer se
referem ao fato de que a politica acontece no esgatce as pessods.

De fato, a nocdo de pluralidade aparece no deabereoda a sua obra e, de
uma maneira ou de outra, compde virtualmente todageus raciocinios, uma vez
gue para Arendt o dominio politico € formado poogee eventos que resultam do
viver e do agir conjunto, sendo que a pluralidads domens ndo pode ser
esquecida sob pena de se perder o foco da polscaeve Anne-Marie Roviello:

O politico é essencialmente essa reapropriacaicuingt, por parte dos homens,
do seu ser-deste-mundo sob a forma de uma resplalesdd pelo mundo, ou
melhor, pelo sentido que nele se revela. No entasia responsabilidade pelo
mundo € uma co-responsabilidade; o mundo s6 serpodaciliar com o sentido,
e tornar-se entdo num lugar para o homem, instituge como mundo comum. O
sentido sé pode penetrar no mundo como senso cofwantido € introduzido
no mundo através do debate entre os homens acencauitdo que herdaram e
partilham, e da a¢c&o comum no seio deste méiido.

A nocéo de pluralidade arendtiana é filosoficameitiz porque implica o
reconhecimento da diferenca no seio da comunidadease de uma politica

auténtica. “E com palavras e atos que nos inserimomundo humano; e esta

espanto o milagre do universo, do homem e do semilagre de que Deus néo criou 0 Homem,
mashomem e mulher Ele os criolieriam que aceitar, de uma forma que nado se liggtas
resignacao da fraqueza humana, o fato dengueé bom para o homem estar’sgARENDT
HannahFilosofia e Politica.ln: A dignidade da politica. p. 115).

212 « ecturing in 1955 on the history of political thght, she remarked that each of the key
political thinkers of the past ‘has thrown one wamtb our world, has augmented it by this one
word, because he responded rightly and thoughtfollgertain decisively new experiences of his
time’. After following her thought trains we mustthink, concede that in the course of her own
response to the experiences of her time. Arendtalgmentedhe world by one word: the word
plurality. The most fruitful way of reading her politicabtight is, | believe, to treat her analysis of
modernity as a context for the interesting thinigs bas to say about the fact that politics goes on
among plural persons with space between them.” (OXKNN, Margaret. Hannah Arendt a
reinterpretation of her political thought. p.281).

3ROVIELLO, Anne-Marie Senso Comum e Modernidade em Hannah Arendp. 8.
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insercdo é como um segundo nascimento, no qualmamios e assumimos o

fato original e singular do nosso aparecimentadisiriginal.””** A pluralidade
emerge desta gama de manifestacbes da condicdonauomale cada pessoa
aparece como ser distinto e singular entre iga@sfrutando a liberdade de acéo,
de dar inicio a novos acontecimentos, o que s&giya na esfera publica.

Embora Arendt afirme que suas investigacdes eramorse no campo da
teoria politica, certamente € na filosofia que rsgeliem as relevantes questdes
problematizadas, em sua obra. Ndo ha como ficaifenedte diante das
provocacdes de Arendt®

Como ja foi abordado no primeiro capitulo, a matd@de toda a vida de
Arendt foi buscar compreender o totalitarismo ecosrelatos fendbmenos de
alienacao e desagregacao da vida humana. Com Aagradavraotalitarismg na
teoria politica, designa os regimes de terror questabeleceram na Alemanha
nazista e na Russia stalinista. Mas, quando tratesgmara a filosofia politica e
moral, designa a tendéncia para declarar os sewesartos supérfluos e
descartaveis.

Arendt questionou inicialmente o mal radit&l,em As Origens do
Totalitarismq ou seja, a tentativa dos regimes totalitarios edeadicar a
pluralidade, despojando os seres humanos de sadidagies, tornando-os seres
supérfluos onde a vida fisica e moral ja ndo cantaasis.

Posteriormente, quando acompanhou o julgamentodd#f AichmanA®’,
ela identificou a “banalidade do mal”, um mal semizrque se espalha
inadvertidamente.Verificou que apesar do mal inestaivel dos atos praticados,

aguele homem que estava sendo julgado em Jerusaitmastante comum, banal,

24 ARENDT, HannahA Condicdo Humana.p. 189.

25 «Ha sem davida alguma coisa para entender, sejhfqua nossa exasperacdo ou impaciéncia,
nestaforma exagerada de pensa, qual prefeririamos que pareca, durante algunpdeamnda,
selvaticamente radicabm vez de filosoficamente correta.”(AMIEL, Annklannah Arendt
Politica e Acontecimentop. 141)

1% Arendt traz de Kant a expressao “mal radical” apguem a conduta moral ndo era natural, uma
vez que as inclinacdes e a tentacdo estariam adasgna natureza humana, sendo que o
conhecimento, a capacidade de discernir “o cemd'edrado” seria natural. O fato de o homem ser
tentado a fazer o mal por seguir suas inclinacée®&mal radical” para Kantvide ARENDT,
Hannah Algumas quest@es de filosofia moraln: Responsabilidade e Julgament@. 126)

27 Um dos arquitetos da “solucéio final” proposta plitter para o povo judeu, encarregado de
coordenar todo o transporte da massa humana paff@bacas de cadaveres”, os campos de
concentracao, que fora raptado num suburbio deddugimes por um comando israelense em maio
de 1960, para ser julgado e condenado em Jerusalém.



126
nada tendo de demoniaco ou monstruoso. Nao peraegsi judeus por

convicgles ideoldgicas, mas sim porque ele era pata a mais na grande
engrenagem montada pelo regime totalitario nazista. o responsavel pelo
transporte ferroviario da massa humana que desaparagada pelas camaras de
gas das “fabricas” da morte, conforme escreve Arapulicando um neologismo
que da conta do absurdo que foram os campos deertoagdo. O ataque as
vitimas inocentes tinha por finalidade implantaregime de terror cujo objetivo
maior era o dominio total de toda a populacdo, pomsspectro do campo de
concentracdo anulava toda e qualquer oposicaoganeageextirpando a capacidade
de acdo. Exatamente por minar a capacidade dedagivitimas foi que Hitler

conseguiu sua aquiescéncia incondicional. Segumeod

O poder total s6 pode ser conseguido e conservado mundo de reflexos
condicionados, de marionetes sem o0 mais leve t@eoespontaneidade.
Exatamente porque os recursos do homem sédo tadegrast se pode domina-lo
inteiramente quando ele se torna um exemplar deciEspnimal humarfd®

Como j& foi argumentado, o totalitarismo se comistitna antitese da
politica, pois suprimiu a liberdade, mediante oroter O objetivo final era
transformar as pessoas em verdadeiras marionetegtas para julgar,
condicionadas por uma macica propaganda que cuavanundo ficticio. Para
Arendt, o verdadeiro problema, o problema moral,af@aceitacdo por parte de
milhares de cidaddos normais que nao eram crimsogoe NAo agiram por
conviccdo e, no entanto, deixaram as coisas a@ete¢ com a completa
demissao da consciéncia moral. Adolf Eichmann grarsonificagdo de um cliché
humano criado pelo regime, cego, obediente as gedaa lider, incapaz de
qualquer reflexdo e de juizo moraf Para Arendt:

218 ARENDT, HannahOrigens do Totalitarismo. p. 508.

219 “No ambito dos procedimentos da prisdo e da dsreelenses, Eichmann funcionava como
havia funcionado sob o regime nazista; mas quandfrantado com situacdes para as quais ndo
havia procedimentos de rotina, parecia indefeseus slichés produziam, na tribuna, como ja
haviam evidentemente produzido em sua vida funtiomma espécie de comédia macabra.
Clichés, frases feitas, adesdo a cddigos de edmressonduta convencionais e padronizados tém a
funcdo socialmente reconhecida de nos protegeeaalade, ou seja, da exigéncia de atencdo do
pensamento feita por todos os fatos e acontecimesno virtude de sua mera existéncia. Se
respondéssemos todo o tempo a esta exigénciagkigdamos exaustos; Eichmann se distinguia
do comum dos homens unicamente porque ele, conawafievidente, nunca havia tomado
conhecimento de tal exigéncia.”( Id.,ARENDT, Hannalvida do Espirito. p. 6)
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“Os maiores malfeitores sdo aqueles que ndo sed@mporque nunca pensaram
na questdo, e, sem lembrancgas, nada consegueslefara os seres humanos,
pensar no passado significa mover-se na dimenséprafandidade, criando
raizes e assim estabilizando-se, para ndo seregidosmpelo que possa acontecer
— 0 Zeitgeist a Histéria ou a simples tentacdo. O maior mal é&adical, ndo
possui raizes e, por nao ter raizes, ndo tem {des pode chegar a extremos
impensaveis e dominar o mundo t66b.

O perigo desta falta de discernimento politico eoednstantemente pois
nao somente um regime politico pode exterminar gassabertamente, como
ocorreu nadabricas de cadaverede Hitler ou no ostracismo dos dissidentes
russos na Sibéria, mas a fuga do sujeito para aeleie mesmo acarreta uma
indiferenca que equivale a morte politica, levarmdpessoa a ficar alheia de
gualquer compromisso com o mundo comum. Perde entdouldade de ser um
iniciador, tornando-se um mero dente na engrenagesnsistemas politicos e
sociais.

Desta forma, a reflexdo sobre a politica deve mpadcessariamente da
pluralidade humana, da grandeza e da miséria daligdm humana, néo
esquecendo que a capacidade de acdo conduz os shwaepre € novos
recomecgos que emergem das crises espirituaisteaslide cada época.

E para esclarecer o papel do cidaddo que julgaacdedo com a sua
consciéncia moral, e compartilha das decisdesigaditcom seus concidadaos,

Arendt resgata Socrates como exemplo do bom cidadao

4.2 Socrates, exemplo do cidadao

Relevante papel desempenha a figura de Soécratesatarecimento da
natureza da politica e do papel do cidaddo. Areadtse interessa por Socrates
enquanto historiadora da filosofia ou, como segma#u, enquanto nostalgica da

cidade grega. Ela retira Sécrates de sua épocdrontaro com Maquiavel,

220 ARENDT, Hannah.Algumas questdes de filosofia moral.In: Responsabilidade e
Julgamento.p. 160.
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Heidegger ou Eichmann e o toma como modelo, candtvwmtipo idealao

estilo de Max Weber, desenhando uma figura maib&ioa do que historicg?

A fim de articular uma resposta a pergunta — o npe faz pensar? — a
autora apresenta Sécrates como modelo do cidadforgfica o pensamento com
a acdo, que ndo pretende ser governante, mas tampelsubmete docilmente as
regras, desenvolvendo uma postura critica e gaatich nos assuntos humanos.

Nas suas palavras:

Em resumo, um pensador que tenha permanecido semmpréomem entre
homens, que nunca tenha evitado a praca publieaegha sido um cidadao entre
cidadaos, que néo tenha feito nem reivindicado aa do que, em sua opiniao,
qualquer cidad&o poderia e deveria reivindféar.

Sacrates foi um perfeito modelo uma vez que peré&mnna praga publica,
dialogando com os seus concidaddos. Representate fdema um pensador no
mundo, um cidadéo-pensador. Em oposicdo a Eichmanhpmem que né&o
pensava, Sécrates encarnava a figura do homememsaya pessoalmente, que se
interrogava e obrigava os seus interlocutores @réaz outro tanto. Desta
interacdo surge a politica, compreendida como agespnde se institui e se revela
uma comunidade que compartilha o mundo, aceitaadbivergéncias e o fato de
gue somos diferentes. A virtude por exceléncia@uadm politico € ver o mundo
do ponto de vista dos outros, sendo a politicanesdeente concebida como um
espaco de liberdade que se realiza na igualdade.

A polis era o espaco da livre exposicdo das opinides idasldos e esta
“conversa” consiste na manifestacdo da verdadeiybsso ambito da politica,
gue é sempre relativa, porque para Socrates, canaosgus concidaddosdaxa
era a formulacdo em fala daquilo glekei moi, daquilo que me parece. Esclarece
Arendt:

22L«p grande vantagem do tipo ideal é precisament eje ndo é uma abstracdo personificada
com algum significado alegérico a ela atribuido,snfia escolhido dentre a multidao de seres
vivos, no passado ou no presente, porque possidasigmificacio representativa na realidade que
apenas necessitava de alguma purificacdo paraarewelseu pleno significado.”(ARENDT,
HannahPensamento e Considera¢6es Morai: Responsabilidade e Julgament. 237).
222|d., A Vida do Espirito. p. 126,
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O pressuposto era de que o mundo se abre de mtetentit para cada
homem, de acordo com a posi¢cdo que ocupa heles a guopriedade do mundo
de ser 0 mesmo, 0 seu carater comum ou objetividadeo diriamos do ponto de
vista subjetivo da filosofia moderna, reside n® fde que o mesmo mundo se
abre para todos e que a despeito de todas asngdsrentre os homens e suas
posicdes no mundo — e consequentemente dedsuas(opinides) — tanto vocé
quanto eu somos humarfgs.

Somente na esfera publica do dominio politico addd se distingue,
revelando sua pessoa, expressando suas opinidek) sesto e ouvido pelos
outros. Bem por isto “@loxa, aquilo que os homens falam-uns-com-os-outros,
significa ndo sé opinido, mas também gléria e fabmamo tal, relaciona-se com o
dominio politico, a esfera publica onde qualquerpatie aparecer e mostrar quem
é,"224

De acordo com Arendt, “neste mundo em que chegamaparecemos
vindos de lugar nenhum, e do qual desaparecemosugan nenhum,Ser e
Aparecer coincidem.??® Aparecer é mostrar-se e pressupde a presenca dos
concidadaos. Embora o didlogo de Socrates fosgadwacom um interlocutor,
sempre havia o pressuposto da presenca dos oosogue participavam do
didlogo, ouviam e podiam interferir a qualguer motoe Ele acreditava que a
virtude pudesse ser ensinada e Arendt recorda dilésofo se autodenominava
um moscardo e uma parteira, enquanto que Platdomparou a uma arraia-
elétrica, um peixe que ao contato, paralisa e peter. Isto tem a ver com o fato
de que ele transmitia a propria perplexidade eafa@mrguntas, sem nunca dar
gualquer resposta as perguntas que formulava. Udal um moscardo ele sabia
ferroar os cidadaos a fim de desperta-los paranegmeento e investigacdo; como
parteira, auxiliava a trazer a luz o pensamentei@allpurgando as pessoas de seus
preconceitos ndo examinados; e, finalmente, comaaagelétrica ele produzia a
perplexidade, o instante de parar e pensar, eguiteabhothaumadzeirilosoéfico.

Segundo Arendt:

Sécrates, 0 moscardo, a parteira, a arraia-elgtraza é portanto um filésofo (ele
nada ensina e nada tem a ensinar), nem um sqf@tanao pretende tornar os
homens sabios. Quer apenas mostrar-lhes que @esio&abios, e que ninguém

22 ARENDT. HannahFilosofia e Politica.ln: A dignidade da politica. p. 97.
224 (1A

Ibid., p. 97.
22> 1d., A Vida do Espirito. p. 17.
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é sabio. E mesmo quando se defende vigorosamentea @ acusacdo de
corromper 0s jovens, em momento nenhum afirma tomdmelhores. Néo
obstante, sustenta que o0 aparecimento da atividadegensar e investigar em
Atenas representa em si mesmo o maior bem algucodizedido a cidadé®

Consequentemente, 0s preconceitos, as crencasunaadas, as verdades
de senso comum, assimiladas sem uma verdadeira®ensdo, eram destruidos
pelo exame sistematico através de questionameftosxpurgar tudo o que era
mal compreendido, mediante o pensamento criticoa-8B um espaco para o
julgamento. Sécrates € o fundador do didlogo politaquele que vai além da
mera comunicacao entre duas pessoas, uma vez quig 0@ praca do mercado e
dele participavam as pessoas liviemente. E semimet8s quem interroga para
por a prova as opinides dos seus interlocutoraesjsamdo-se a responder as
guestdes que ele préprio levantava. “O objeto déodo socratico ndo € nem tu,
nem eu, mas o mundo que est4 entre nds: a coragesiica, a piedadé®

Socrates afirmava que o principal critério paracmém que diz sua
prépriadoxacomo verdade € que ele esteja de acordo consigmomeue ele ndo
se contradiga. O medo da contradicdo vem do fatqueequalquer um de nés,
“sendo um”, pode ao mesmo tempo falar consigo mesmmw se fosse dois. Eis
ai o0 surgimento da consciéncia moral, metaforicdéepemuma verdadeira
testemunha interior que me julga, me vigia, me eaad testemunha que me
acompanha sempre como a propria sombra.

Arendt resgata as proposi¢des socraticas “é melbioer o mal do que o
cometer” e “eu preferiria que minha lira ou um cpor mim dirigido desafinasse
e produzisse ruido desarmdnico, e preferiria queltiddes de homens
discordassem de mim do que sando umyiesse a entrar em desacordo comigo

mesmo e a contradizer-m&¢rgiay,>?®

apontando este principio da néao-
contradicdo como o marco inicial do pensamentooéticidental. Trata-se de
pensar criticamente em meio aos preconceitos, eno Ag opinides nao
examinadas e as crencgas, revelando-se a maiéotcatisa um meétodo para o
despertar do ser humano para a problematizacacddehumana em plena praca

publica.

22 ARENDT, HannahA Vida do Espirito. p. 130-131.
22T\ALLEE, CatherineHannah Arendt Sécrates e a questdo do totalitarism. 47.
228 ARENDT, Hannah. op. cit., p. 136.
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Para que o homem possa compartilhar a sua opini@ocos demais é

necessario que a sua prépria opinido seja tidegrdadeira. “A frase socraticei
gue nada seindo significa mais do que: sei que nao tenhordade para todos,
nao posso saber a verdade do outro, a ndo ser np@ngo-lhe e, assim,
conhecendo a sudoxa, que se lhe revela distintamente de como se reaada
outros.”*

O mais importante é a veracidade que implica sereptar de acordo
consigo mesmo. O principio da ndo contradicdo ggem ndo apenas da logica
mas, sobretudo, da étit®.Representa a possibilidade de aparecer ndo aparms
0s outros mas para si préprio, 0 que permite umeada de posicdo perante os
problemas do mundo. Tal questdo é da maior relévgatitica, pois o dialogo de
mim comigo mesmo é a primeira condicdo do pensamente deixa de ser
prerrogativa apenas dos filosofos, para ser quigidambém do cidaddo. E a
garantia do bom funcionamento plalis, pois a veracidade, ser fidedigno consigo
mesmo implica no respeito as regras de comportany@at conviccdo propria e
nao por simples medo da punicéo da lei ou do castiggioso.

Sécrates acreditou que a virtude pudesse emergite ddidlogo que
examina o que se entende por piedade, justicagemraNas palavras de Arendt,
“assim, em vez de repetir o que aprendemos conidfelss, isto €, que Socrates

foi o homem que descobriu o0 ‘conceito’, deveriamos perguntar o que Socrates

229 ARENDT, HannahO que é Politica?p. 100.

20 «ghcrates nada ensinou; nunca soube as resp@s@ai perguntas que fazia. Examinava por
amor ao exame, ndo pelo amor ao conhecimentov&ssé sabido o que eram o coracdo, a justica,
a piedade, ndo mais teria necessidade de exansindelgpensar sobre elas. A unicidade de Socrates
estd nessa concentragdo no proprio pensamentospeiie de resultados. Ndo ha motivo ou
objetivo posteriores ao empreendimento como um. tbdea vida destituida de exame néo vale a
pena ser vivida. Isto é tudo a esse respeito. Wbdegle, o que ele fez foi tornar publico, no
discurso, o processo do pensamento — aquele didkgosom que se da dentro de mim comigo
mesmo; ele atuou no espaco do mercado, assim coftenitista atua em um banquete. E pura
atuacao, pura atividade. E assim como o flautista que seguir certas regras para atuar bem,
Sdcrates descobriu a Unica regra que governa ossrdim pensamento — a regra da consisténcia
(como Kant a chamaria na Critica do juizo), ou canais tarde a chamamos, o axioma da nao-
contradicdo. Este axioma, que para SOcrates eta Ha@gico” (ndo fale ou pense contra-sensos)
quanto ético (¢ melhor discordar das multidGes de, gendo um, estar em desacordo comigo
mesmo, isto e, contradizer-me), tornou-se, comtétetes, o primeiro principio do pensamento,
mas apenas do pensamento. Com Kant, entretanteglade a ser novamente parte da ética, pois a
totalidade de seu ensinamento moral repousa, desfdire ele; em Kant, a ética também esta
baseada em um processo de pensamento: aja de anaheue possa desejar que a maxima de sua
acdo torne-se uma lei geral, isto €, uma lei & goeé também se submeteria. Novamente é a
mesma regra geral que determina tanto a agdo qugr#asamento — ndo se contradiga (nédo a seu
eu, mas a seu ego pensante)”. ffilgsofia e Politica.In: A dignidade da politica.p. 104).
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fez quando o descobrig® Ele acreditou que pensar, examinar as questes,

poderia tornar os homens conscientes de tais ested/iver uma vida mais plena.

E, ainda:

Socrates déa a essa busca de significado o noreeodgum tipo de amor que é
primariamente uma necessidade — ele deseja 0 quéenéi— e que é a Unica
guestdo em que ele se diz especialista. Os homaars a sabedoria e praticam a
filosofia (philosophein)porque ndo sdo sabios, assim como amam a beleza e
‘praticam a beleza’, por assim dizeh{lokaleir), porque s&o belo$*

O filosofo se empenhou no papel de interlocutor gQueblematiza a
opinido alheia. Ele proprio chamou seu método de maiéutiGate de trazer ao
mundo o nascituro, sendo que o seu propdsito edamlps outros a darem a luz o
gue eles proprios pensavam, instigando-os paradgseobrissem a verdade

adormecida de swpxa

Ele queria tornar a cidade mais verdadeira fazendoque cada cidaddo desse a
luz suas verdades. O método para fazé-lod@lesthaj discutir até o fim; essa
dialética, entretanto, ndo extrai a verdade pefdruiedo dadoxa ou opinido,
mas, ao contrario, reveladaxaem sua propria verdade. O papel do filésofo ndo
€, entdo, governar a cidade, mas ser 0o seu moscaddoé dizer verdades
filoséficas, mas tornar seus cidaddos mais verozsfér

Verifica-se que o cidadao gelis tem na livre expressao das opinides, no
estar-junto-com-os-outros, a maneira politica denifestacdo da verdade.
Encontrar a verdade malis significa partilhar o mundo com os demais, utild@n
a persuasdo e nunca impondo, pelo constrangimene‘verdade” absolufa?

Infelizmente os atenienses acharam a atividade exsap criticamente
subversiva, pois, segundo eles, desestabilizawdade; especialmente os jovens.
Logo, condenaram Socrates a morte pela cicutan&iequestionou o julgamento

da cidade, em atitude coerente de respeito adaigafoi instado a fugir e ndo o

#1 ARENDT, Hannah. Pensamento e Consideracées Moraisin: Responsabilidade e

Julgamento.p. 239.

232 |pid., p. 247.

233|d. HannahFilosofia e Politica.In: A dignidade da politica.p. 97.

234 L - o :
Persuadir, peithein, era a forma especificamente politica de falar,oma os atenienses

orgulhavam-se de conduzir seus assuntos politiglasfala e sem uso de violéncia, distinguindo-se

nisso dos béarbaros, eles acreditavam que a arteaftaie verdadeiramente politica era a retérica, a

arte da persuasao.” (Id., Ibid., p.91)
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fez, aceitando a morte pacificamente, a signifqpae “0 homem é um ser

pensante e atuante em um — isto é, alguém cujosapemtos acompanham

invariavel e inevitavelmente seus atos -, é o quegfeicoa homens e cidadagd™
Eis a grandeza do exemplo. Ser coerente até octhm, o sacrificio da

propria vida, se necessario, mas nunca se corgraiassar pelo mundo deixando

a sua marca, este é o papel do cidadao.

4.3 O juizo politico

Se de fato a politica é tarefa dos cidadaos, edesm assumir tal
responsabilidade, ndo podendo prescindir do judditign, uma vez que o juizo é
pressuposto da acdo. Um dos principais legadoseledAfoi resgatar a palavra e
a acao da opacidade em que se encontravam naatratbicpensamento politico.
Afinal, o ser humano é sempre um inicio, sendo zaearesolver a problematica
do existir, mediante a constru¢do de um espactiquotinde vigora a liberdade e a
igualdade. “A preocupacdo de Arendt pelo politico @multanea e
indissociavelmente, a preocupacdo com 0 que tradsc® politico e cuja
formulacdo mais simples é a quest&o: o que é o meHE

Na busca da compreensdo do que seja a criaturanAumacomo a
pluralidade se articula, Arendt partiu para umaomsaeracdo da condicdo
humana a luz das experiéncias traumatizantes dtitaosmo, elaborando uma
andlise daVita Activa.No livro A Condigdo Humanaa autora tentou estabelecer
as origens do isolamento e do desenraizamentopseayuais o totalitarismo nao
seria instalado. Pode-se extrapolar estas consitksgpara o fendmeno atual da
sociedade de massa que traga o individuo para eiocgeesla opinido publica
disseminada pela midia. O isolamento destroi acidg@de politica, a faculdade de
agir, enquanto o desenraizamento desagrega a vidad® e destréi as

ramificacdes sociais, conduzindo a perda de muodwm.

235 ARENDT. HannahFilosofia e Politica.ln: A dignidade da politica.p . 104.
#Z®ROVIELLO, Anne-Marie Senso Comum e Modernidade em Hannah Arendp. 7.
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Recorde-se que a vida do espirito para Arendt éposta pelas

faculdades dgensar,do querere dojulgar. A capacidade do ser humano de
posicionar-se perantel®me omal, a possibilidade do cidad&do despertar para a
responsabilidade pelo mundo comum, diz respeitstasdrés faculdades, sendo
gue o juizo somente se manifesta apds o procesgserd@amento e da mobilizacao
da vontade, que possibilita o surgimento do juiaavés da capacidade de
discernimento (poder afirmar “isto € certo”, “igt@rrado”).

Uma vez que a terceira parte do livkoVida do Espiritogue teria como
objeto o juizo, néo foi escrita, deduz-se de ssustes que a filésofa partiria do
pensamento kantiano, especificamente da primenta pa Critica da Faculdade
do Juizo, a critica da faculdade de juizo estépiaeg formular suas consideracdes
a respeito da faculdade do jufZb.

Acredita Ronald Beiner que “como a Critica da fdade do juizo, de
Kant, possibilitou a seu autor vencer as dificueadas antinomias das primeiras
Criticas, do mesmo modo Hannah Arendt esperouvesals perplexidades do
pensar e do querer ao meditar sobre a naturezasdea napacidade para julgat®”

Considerando que a Critica da faculdade do juizZ¢ae € um trabalho de
filosofia estética, o livro ndo-escrito por Are@julgar, certamente nao teria sido
parecido. Segundo Jerome Kohn, seria estranh@ s&la do espiritotivesse
culminado, como nas conferéncias sobre a filogpdlitica de Kant, com uma

avaliacédo critica do pensamento de Kant simplesment

Certamente — ha muita prova para isso — a paré $obre a faculdade do juizo
foi deixada para ser o complemento de seu prégnsgamento. O ultimo trabalho
de Arendt pode ser considerado o complemento deregeto anterior sobre as
atividades da vida ativa, pois a tradicional opiigientrevita contemplativae vita
activa ndo mais existe. A atividade espiritual, embordlexeva, ndo é

#7«Quando Kant finalmente voltou-se para a terc€iritica, ainda a chamou, a principio, a Critica

do gosto. Assim, duas coisas aconteceram: podudpsto, um tépico favorito de todo o século
XVIII, Kant descobriu uma faculdade humana inteieate nova, isto &, o juizo; mas, ao mesmo
tempo, subtraiu as proposi¢cdes morais da compeatéesisa nova faculdade. Em outras palavras:
agora, algo além do gosto ira decidir acerca do ealo feio; mas a questao do certo e do errado
ndo sera decidida nem pelo gosto nem pelo juizs, somente pela razdo.”(ARENDT, Hannah.
LicOes sobre a Filosofia Politica de Kantp. 14)

Z¥BEINER, RonaldHannah Arendt — sobre o Julgar.In Licées Sobre a Filosofia Politica de

Kant. p. 85.
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contemplativa no sentido usual. Para Arendt a dsdeé de pensar ndo
alcanca, nem mesmo vem a desembocar na ‘vertfdde’.

NasLicOes Sobre a Filosofia Politica de Kaamtautora perquire a filosofia
politica ndo escrita de Kant, fazendo uma releitia& erceira Critica, a do Juizo,
buscando neste modo de conhecimento aquele aglog&aa o homem transitar
no campo dos assuntos humanos, todos contingenpestieulares, sem estar
munido de conceitos universais como parametroslifd jestético se assenta na
autonomia do sujeito que julga sobre o sentimewt@mzer, derivado do seu
gosto proprio e somente pode aspirar a generalidadem juizo singular, sem
gualquer validade universalpriori, como é exigéncia da Razao Pratica, mediante
0 juizo categorico.

Recorde-se que Immanuel Kant (1724-1804) dera wo sentido para o
ser humano, que néo é o ser “em si”, mas o sea™maconhecimento, capaz de
discernir entre todos os tipos de conhecimentokanegar os fins essenciais da
razdo humana, calcado na sua vontade livre, tersi@ aazao como o Unico juiz
dos seus proprios interesses. A vontade € autbuopirado ela da a si mesma a
sua propria lei, sendo heterbnoma quando recelsivpatente a lei de algo ou de
alguém que nado € ela mesma. Porém, nada nos gajamta razao realiza o
interesse da propria pessoa, e muito menos o gaigpréomunidade, havendo
necessidade de um critério que fundamente a leialmerKant formula o
imperativo categorico:dge s, segundo uma maxima tal, que possas querer a
mesmo tempo que se torne lei universat.”

Assim € a vontade livre, que obedece a lei morajymreconhece a sua
validade, atestada pela sua prépria razdo e aaaceiho pura forma de uma
legislacdo universal. Somente a lei moral deterraisar racional como fim em si
mesmo.O valor da moral se encontra no fato de guentem deve fazer o bem,
nao por inclinacdo, mas sim por dever, reconhecendbgnidade de todo e

gualquer ser humano, como pessoa detentora dedirei

Agora eu afirmo: o homem, e em geral todo ser ratjexiste como fim em si
mesmo, ndo sé como meio para qualquer uso destaquela vontade; em todas

239 KOHN, JEROME.O mal e a pluralidade: o caminho de Hannah Arent endirecéo A vida
do espirito.n: Origens do Totalitarismo — 50 anos depoigq. 17.
240K ANT, Emmanuel Fundamentos da Metafisica dos Costumes.70.
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as suas ag0les, deve, ndo sO nas dirigidas a sianesmo também nas

dirigidas aos demais seres racionais, ser considesampre ao mesmo tempo

como fim?*

Trata-se de uma maxima que permite aferir o “cedim™errado’de uma
determinada acdo autbnoma, consistindo no pring@tico supremo, que tem
por fundamento a natureza racional, a qual existmocfim em si mesma,
escrevendo Kant, que o “imperativo pratico seras,pcomo segueage de tal
modo que possas usar a humanidade, tanto em tiE0PEOMO na pessoa de
qualquer outro, sempre como um fim ao mesmo tenmumea somente coOmo um
meio.”**? E, finalmente, “resulta que o imperativo categbode exprimir-se do
seguinte modo:age segundo maximas que possam ao mesmo temjdasguor
objeto de si mesmas, como leis naturais universassim se constitui a formula
de uma vontade absolutamente bda.”

Kant afirmara na terceira antinomia da Critica éa& Pura, a tese de que
existe a liberdade e a antitese de que tudo osegendo leis da natureZ4.Esta
Ultima implica no determinismo, enquanto que a piien permite fundar uma
moral, uma vez que, se ha liberdade, pode haveomeabilidade pelas acoes,
atribuindo-se a todo o ser dotado de razdo e venémtia propriedade de se
determinar a agir sob a idéia da sua liberdadea 8gmém do conhecimento dos
fenbmenoso mundo sensivel, regido por leis naturais (hetra),ha o campo
das coisas em si que nos afetam e, embora naonpassaber o que elas sdo em
si, comp&em um mundo inteligivel, onde também erisleis, mas aquelas que o
homem atribui a si préprio, fundadas na razéo (eurtoa).

Assim sendo, a fim de subtrair a moral da esfereed®gig* e, mesmo
assim, justificar porque a lei moral obriga, Kaasalveu o problema entre o

determinismo (causa e efeito) e a liberdade. Ektede a diferenca entre o mundo

241 K ANT, Emmanuel Fundamentos da Metafisica dos Costumes. 78.

242 pid., p. 70.

23 pid., p. 88.

24 TESE — A causalidade segundo as leis da natugezé a Gnica de onde podem ser derivados os
fendmenos do mundo no seu conjunto. H& ainda unsatidade pela liberdade que é ncessario
admitir para os explicar. ANTITESE — N&o ha libetdamas tudo no mundo acontece unicamente
em virtude das leis da natureza. (@ditica da Raz&o Pura.p. 406-407)

245 “nteligéncia te darei e ensinar-te-ei 0 caminbie geves seguir; fixarei sobre ti os meus olhos.
N&o queiras ser como o cavalo e o mulo, que ndetdendimento. Com o cabresto e com o freio
sujeita (6 Senhor) as suas queixadas, quando ngergm aproximar-se de ti.” (Biblia. Salmo 31,
8-9)
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sensivel e 0 mundo inteligivel, onde o ser humawe de considerar membro,

do primeiro submetendo-se as leis da natureza. &tespinteligénciag pertence
também ao segundo e pode pensar a causalidadeadestade sob a idéia da
liberdade, com a qual o conceito da autonomiaiesé&paravelmente ligado.
Portanto, para Kant, o agir moral consiste no égercla autonomia da

vontade movida pelas leis da razdo, deixando de kasl paixGes, o que
caracterizaria a heteronomia, ou seja, ser moviolo gstimulos exteriores e
impulsos desarrazoados. A idéia da liberdade nopoada razéo pratica cria
condi¢gbes de possibilidade da pessoa agir moraémerignificando a liberdade
como capacidade de dar a si mesmo uma lei monahigredo a constituicdo do
sujeito praticd*®

Dessa forma Kant trabalha sempre com duas ordstiatds, um mundo
sensivel, dos fendbmenos, e outro inteligivel, aripdla razdo para se pensar a si
mesma como praticau seja, como liberdade, capaz de descobrir ogipias
subjetivos das acles, isto €, as maximas, verdadgrincipios que valem
objetivamente e informam uma legislacdo univeraa g@briga a todo o ser

racional, como um imperativo categorico. Confornediét e Fehér:

Kant inventou a mais sofisticada, e quase impec&gsposta filoséfica a nova
situacdo criada pelo aumento de racionalidade,nddado, e a descoberta dos
limites da razé&o, do outro. Como € sabido, toddificieo da solucdo kantiana se
apolia em sua antropologia dual. Elimine-se 0 homaminoso, que se chegara
ao nillismo moderno puro e simples. Elimine-se onam fenomenal, que se
chegard ao universalismo formal especulativo, dal @st4 ausente o ator. Se
rejeitassemos a antropologia dual de Kant por gealtpzao tedrica ou empirica
(incluindo a introspeccao e as preferéncias valas), o fragil equilibrio entre
certeza e relativismo seria desfeffo.

A questédo do universalismo que prega a certezaadées absolutos e a
relatividade que vigora no campo da politica é esmiida por Arendt quando

trabalha com o conflito entre a filosofia e a pcéif a primeira sempre em busca

246 “Com efeito, se Kant submete o sujeito a lei magahara devolver-lhe sua autonomia, em

outras palavras, para liberd-lo de suas vontaddiyares, da preocupacdo com seu interesse
proprio. O sujeito kantiano € livre quando consegiglesprender de seus desejos espontaneos e
ndo quando lhes obedece. O momento instauradoulgatisidade pratica €, pois, uma critica
radical do sujeito empirico e de seus desejoscpdates.” (THOUARD, DenisKant. p. 125).

%7 HELLER, Agnes e FEHER, Ferenk.Condicdo Politica P6s-Moderna1998. p. 76.
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de um padrdo tedrico adequado para resolver omtassthumanos, e a

segunda, imersa na contingéncia da pluralidade hama

Segundo Arendt, o conflito entre a verdade e ai@pié tdo antigo quanto
a propria filosofia e surgiu no modo de vida daoddfo e do modo de vida do
cidaddo. Tal celeuma surgiu com o julgamento dea®&& Ao procurar despertar
a consciéncia dos cidadaos, SdAcrates os levavasiiapar as leis e isso Atenas
nao pode perdoar. O filésofo ndo foi capaz de coreeos juizes de sua inocéncia
e do seu valor e pereceu face as opinides irregpeiss dos atenienses. A
condenacédo de Sdécrates fez com que Platdo duvidassdidade da persuasédo no
ambito da politica e da viabilidade da democrakigerdade, para Platdo passou a
ser o oposto da opinido. Ele foi o primeiro a wsaidéias para fins politicos, na

tentativa de estabelecer padrdes absolutos naekisrassuntos humanos. Relata
Arendt:

Quando Platdo reivindicou o governo para o filésaforeditando que somente
este podia enxergar a idéia do bem, a mais altast@ncias eternas, ele se op6s a
polis em dois aspectos: primeiro, afirmou que a preagdpalo fildésofo com as
coisas eternas ndo o fazia correr o risco de t@maum inutil; e segundo,
sustentou que essas coisas eternas eram aindeatiméss do que beld¥

Platdo substitui a politica como participacdo ddacam pela oposicao
entre os que sabem e decidem e o0s que executarguraado na filosofia politica
0 pressuposto da desigualdade. Consequentementie, gra busca de padrdes
absolutos para a esfera dos assuntos humanos,da fascapar do relativismo das
opinides. E ent&o que a politica deixa de ser dittarcomo a participacdo na acio
comum para se tornar governo para uns e obedipamea massa dos outros.

Com Platédo a acao politica passou a ser compreenditforme o modelo
da fabricacéo, atividade reservada para os peatosmo tal, implica sempre em
certo grau de violéncd® Aceitar a idéia de um especialista que governa, é

afirmar que ha por um lado o que sabe sem fazeor @eutro o que executa sem

248 ARENDT. HannahFilosofia e Politica.In: A dignidade da politica.p. 94.

24940 conflito entre o filésofo e @olis havia chegado a um ponto critico porque Sécratesaf
novas reivindicacdes para a filosofia, precisamguie ndo se pretender um sabio. E é nessa
situagdo que Platdo concebeu sua tirania da verdagendo a qual o que deve governar a cidade
ndo é o temporariamente bom — de que os homensnpselepersuadidos - , mas sim a eterna
verdade — de que os homens ndo podem ser perssgtad., p. 95).
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saber. A partir dai a politica ja ndo é mais a agdmum dos cidadaos,

passando a ser a arte do governo, das decisdedatbiopdo gabinete do ministro
ou do tecnocrata. Ha uma ruptura total com o éspBocratico que unia
pensamento e agdo.

Mas a verdade Unica € uma impossibilidade, poidrato dos assuntos
humanos vigora aloxa, que ndo se equipara a qualquer fantasia subjetiva
arbitraria, mas se opfe a verdade universal e w@whsgborque ndo existe em
politica verdade desse tipo, diante da contingédeigpluralidade humana. O
cidadao expressa um ponto de vista particular, amé@ntica visdo do mundo de
acordo com a sua situacao e que representa aper@aparcela da realidade. A
multiplicidade dos pontos de vista ndo pode seuzidd a uma verdade Unica,
definitiva, valida para todos.

Desta forma, a filosofia busca a verdade, mas naneacontra, pois esta
fora das possibilidades do homem esta empreitaslardprios fildsofos foram os
primeiros a tomar consciéncia de todas as objegbeso senso comum poderia
levantar contra a filosofia, sendo que a distaecitie verdade e opinido € que
separa o fildsofo de todos os outros homengales. Na diccdo de Catherine
Vallée:

O verdadeiro e o bem, na esfera dos assuntos hgnsdog para Arendt, sempre

relativos e por isso abertos ao debate e a persudsderdade filoséfica a
maneira de Platdo, com a sua preocupacao de urmabgofuto, dirige-se a um
homem solitario e abstrato afastado de um conteistorico e das suas relacbes
com os outro$>°

Pode-se afirmar que o conflito entre a verdadg@@itica decorre do modo
de vida do filsofo, o pensador singular, e 0 mddosida dos cidadaos, imersos
na pluralidade. Estes ultimos “formam uma opinidmsiderando uma questéo
dada sob diferentes pontos de vista, tendo preaergspirito as posi¢cdes daqueles
que estdo ausenteS® Quanto maior for a capacidade de pensamento

representativa, mais validas serdo as conclusdess,fiou seja a opinido do

#0VALLEE, CatherineHannah Arendt Sécrates e a questdo do totalitarism@. 57.
1 ARENDT, HannahVerdade e Politica p. 29.
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cidaddo. E a “condicdo para esse emprego da ing@Eging a de ser

desinteressado, estar liberto dos seus interegsadqs.>?

O respeito da fatualidade € o limite constitutivi gblitico. O relator da
verdade fatual ndo deixa de estar na posicdo daqued narra aquilo que |he
aparece. Posto que o homem ¢€ livre ele pode, nmed@amso da imaginacao,
discorrer sobre um fato, sendo que seu relato @&@rsecessariamente fidedigno.
A verdade fatual relaciona-se sempre com outrasopss Ela diz respeito aos
acontecimentos que decorrem da convivéncia mutuaosestabelecida por
testemunhas e depende sempre de comprovacéao.d-amaides pertencem ao
mesmo dominio. Os fatos embasam as opinides eseadtmmano interpreta-os de
acordo com seus interesses e paixdes sendo gspatoedo mesmo fato podem
surgir versdes diferentes e legitimas da verdatialfapois esta diz respeito ao

ponto de vista de cada narrador. Lembra Catheralied/

O que Arendt faz é convidar-nos para o debate thédapna cena publica. Porém,
deve precisar-se, para evitar qualquer equivoa egta relativizagdo da verdade
ética ndo leva a nenhum relativismo, porque Aresfittma a imprescritivel
necessidade de reconhecer os fabs.

Assim, para a politica é a valorizacdo da opinid® € relevante, sendo que
0 ser humano € um ser contingente e vive no munde wigora a relatividade. A
verdade absoluta ndo estd ao alcance do homem amajue, se isso fosse
possivel, ela se imporia por si e 0 espa¢co dad#uky, a capacidade de efetuar
escolhas norteadas por seus proprios critérioapdescerid>*

Dessa forma, toda a pretensédo, na esfera dos esdumnanos, a uma
verdade Unica, cuja validade nao requeira apoiladi® da opinido, atinge na raiz
toda a politica, pois extingue a liberdade. O &fésem seu isolamento pretende
alcancar uma verdade racional e pode ter a tentdedse utilizar dessa sua

verdade como um padrdo a ser imposto na resoluggicanflitos humanos. Mas

%2 ARENDT, HannahVerdade e Politica p. 29.

23VALLEE, CatherineHannah Arendt Sécrates e a questdo do totalitarism. 87.

B4ugherates, com seu céletrenhece-te a ti mesmmostra que apenas ao conhecer o que aparece
para mim, apenas para mim, e, permanece, portanmgre relacionado a minha prépria existéncia
concreta, eu poderei algum dia compreender a verdaderdade absoluta, que seria a mesma para
todos os homens, e, portanto, ndo se relacionaria & existéncia de cada homem, dela sendo
independente, ndo pode existir para os mortailRERDT. HannahO que é Politica?. 100).
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na praga publica a verdade filoséfica altera stiareza e se torna uma opinido

a mais. No entanto, o sentido do mundo se reveleona de opinides, sendo que a
verdade fatual informa o pensamento politico exatdaencomo a verdade racional
compde o conhecimento filosofico. Faz parte datipalisaber abranger varias
posi¢cdes possiveis no mundo real, a partir dassguainesma coisa pode ser
considerada, fazendo com que surjam aspectos tdstiapesar de seu carater
particular.

A dualidade metafisicas kantiana, a tedrica e tcpraque dizem respeito a
duas realidades distintas, o “mundo sensivel” e nwrdo inteligivel”, é
guestionada por Arendt que pensa 0 homem na suaetode € 0 enxerga como
um ser plural, identificando a liberdade com a &C%o

Arendt ultrapassa Kant, deixando de lado a razaticar kantiana, posto
qgue calcada no eu individual pensante e no pressuge um mundo inteligivel
para a razdo, duvidando de que eastsgonalidadepossa alcancar regras universais
absolutas, optando por uma releitura da Terceirdtic&r a do Juizo,
especificamente Analitica do Belopelo viés da politica. Nesta obra aparecem
categorias importantes para a formulacdo de umsiaddilosofia politica que se
daria pela explicitacdo do juizo reflexionante tsd¢ mentalidade alargada,
desinteresse, comunicabilidade e senso comum.

Justamente por renegar a imposicdo de uma ideoploggla a partir da
perspectiva das categorias e dos interesses gquenarh o modo contemplativo de
vida, onde vigoram a soliddo e o isolamento, Areadin fulcro no pensamento
kantiano, insurge-se contra a tradicional disting@osarquica que opde a minoria
filosofante a maioria ignorante. Trabalha, ent&@m @s figuras fenomeldgicas do
ator e do espectador, representando o modo dedvidéddaddo e o modo de vida
do filésofo, afirmando que tais figuras pertencearta do pensamento critico, que
sempre traz implicacdes politicas.

No recéndito do sujeito encontra o pensamentoaagsiarida, enquanto

tanto a vontade como o juizo se debrucam sobegasbparticulares do mundo

25 A autonomia moral, como Kant a concebe, é umgara para Arendt e um paradoxo tragico.
Afastado do mundo, o pensador solitario esta ndader livre para fazer o que é moralmente
correto, embora perca essa liberdade tdo logo gasseer em um mundo que lhe é estranho.”
(KOHN, JEROME.O mal e a pluralidade: o caminho de Hannah Arent endirecéo A vida do
espirito.In: Origens do Totalitarismo — 50 anos depoifq. 22).
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das aparéncias, que séo contingentes por defimigiefetuar esta retirada do

agir, o espirito torna-se um espectador, distirgpude ator, pois passa a conhecer

e compreender 0 que quer que se ofereca como eslpetdara Arendt:

A retirada do envolvimento direto para uma posifgia do jogo (o festival da
vida) ndo apenas € a condicdo do julgar — para sebitro final na competicéo
que se desenrola -, como também é a condi¢c&o pamareender o significado do
jogo. Em segundo lugar: o que interessa essencitdna® ator € aoxa,uma
palavra que significa tanto fama quanto opiniads @b através da opinido da
audiéncia e do juiz que a fama vem a se consolRia o ator, mas néo para o
espectador, a maneira pela qual ele aparece panaros € decisiva; ele depende
do parece-melo espectador (o selokei moique da ao ator a sdaxa) ele ndo é

0 seu proprio senhor, ndo € 0 que Kant chamaritep@snente autdnomo; ele
deve se portar de acordo com 0 gque 0s espectaggpesam dele e o veredito
final de sucesso ou fracasso esta nas maos aspmEsadores:?

Por conseguinte, somente o espectador € impaseladlo essencial para o
surgimento do juizo a retirada do envolvimento tdirgpara um ponto de vista
exterior aos fatos. O ator, porque é parte do jogwe desempenhar seu papel,
sendo parcial por definicdo, preocupado codoxa,a fama — ou seja, a opiniao
dos outros, ndo se conduzindo apenas por uma ‘nata ida razao”, mas
principalmente pautando o seu procedimento pelpsctativas dos outros a seu
respeito. O espaco publico surge desta interacii® emores e espectadores,
derivado idealmente da propria faculdade de julgais € por meio dela que flui a
comunicacao possivel.

O passo inicial para a refleX8bé a operacéo deetirada do mundo tal
como ele aparece e um movimento introspectivo esoabdoeu. “Estar sozinho e

estabelecer um relacionamento consigo mesmo eetedstica mais marcante da

256 ARENDT, HannahA Vida do Espirito. p. 73.

%7 0s homens, embora totalmente condicionados existmente — limitados pelo periodo de
tempo entre o nascimento e a morte, submetidosabalho para viver, levados a trabalhar para se
sentir em casa no mundo e incitados a agir parané@ac o0 seu lugar na sociedade de seus
semelhantes -, podem espiritualmente transcendes tessas condi¢cdes, mas sé espiritualmente;
jamais na realidade ou na cognicdo e no conhecimemt virtude dos quais estdo aptos para
explorar a realidade do mundo e a sua prépriadeddi. Os homens podem julgar afirmativa ou
negativamente as realidades em que nascem e pa&#s sfo também condicionados; podem
querer o impossivel, como, por exemplo, a vidanetee podem pensar, isto &, especular de
maneira significativa sobre o desconhecido e ognoscivel. E embora isso jamais possa alterar
diretamente a realidade — como de fato ndo ha,cssormundo, oposicdo mais clara e mais radical
do que a oposigdo entre pensar e fazer -, os pidisgpelos quais agimos e os critérios pelos quais
julgamos e conduzimos nossas vidas dependem, enaditstancia, da vida do espirito.”(Ibid., p.
56)
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vida do espirito®® Consiste em posicionar-se como espectador a fim de

perquirir sobre o sentido do mundo, o qual somsateevela quando o homem,
num segundo momento, se comunica e compartilhaogim&o com 0Ss outros,

resultando a comunicacéao intersubjetiva na efdivalp pensamento e do proprio
sentido de realidade do existir humano, designamd & conceito de senso
comunf>®,

Para Arendt é o senso comum que possibilita o nudgdo, pois a
avaliacao do que é certo e do que € errado é aggiptese que a vida do espirito
efetua.“O aspecto mais surpreendente dessa questdo € gaaso comum, a
faculdade de julgar e discriminar o certo do errathva basear-se no sentido do
gosto.”?®°

Esclarece a autora que dos nossos cinco sentigssia a audicdo e o tato
sdo facilmente comunicaveis, porque se referemjetasbdo mundo externo,
podendo ser expressos em palavras. J& o olfat@@sto fornecem sensacdes

internas totalmente privadas e incomunicaveis.

Em questBes de gosto e olfatasto me agrada ou desagradaimediato e
irresistivel. E o prazer ou o0 desprazer, novamergadp totalmente
idiossincraticos. Por que, entdo, deveria o gostoetevado, tornando-se o
veiculo da faculdade espiritual do juizo, ndo dé&alet, mas ja desde Graciano?
E o juizo, por sua vez — isto é, ndo juizo simplgmcognitivo e que reside nos
sentidos, que nos dao os objetos e que temos emmtaom tudo o que vive e
dispBe do mesmo equipamento sensorial, mas ogeiea do certo e do errado
-, por que deveria ele basear-se neste sentidada®N&o € verdade que em
guestbes de gosto estamos tado pouco aptos a camgoiEndo podemos sequer
discutir? A solucdo para este enigma é: imaginagdmaginacao, a habilidade

258 ARENDT, HannahA Vida do Espirito. p.58.

#9“por sensus communiporém, se tem que entender a idéia de um sertithanitario, isto é, de
uma faculdade de ajuizamento que em sua reflexia tam consideragdo em pensameidto (
priori) o modo de representagdo de qualquer outro, com@aga ater o seu juizo a inteira razao
humana e assim escapar a ilusdo que, a partir ddigdes privadas subjetivas — as quais
facilmente poderiam ser tomadas por objetivas ia t@fluéncia prejudicial sobre o juizo.”
(KANT, Immanuel.Critica da Razéo Prética. p.140) “O que, desde S&o Tomas de Aquino,
chamamos de senso-comuggnsus-communi®€ uma espécie de sexto sentido necessario para
manter juntos meus cinco sentidos e para garamiréqo mesmo objeto que eu vejo, toco, provo,
cheiro e ouco; é a mesma faculdade que se estetwtlos 0s objetos dos cinco sentidos. Esse
mesmo sentido, um sexto sentido misterioso, porfie pode ser localizado como um 6rgéo
corporal, adequa as sensacdes de meus cinco seefittitamente privados — tdo privados que as
sensacdes, em sua qualidade e intensidade meras@mgeriais, sdo incomunicaveis — a um
mundo comum compartilhado pelos outros. A subjddie do parece-me é remediada pelo fato de
gue o mesmo objeto também aparece para os ouinds, @ue o seu modo de aparecer possa ser
diferente.”(ARENDT, Hannah. op. cit. p.39)

20 1d. LicBes sobre a Filosofia Politica de Kanip. 64.
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para tornar presente o que esti ausente, transtisrobjetos dos sentidos

objetivos em objetosentidg como se eles fossem objetos de um sentido interno

Isso ocorre pela reflexdo, ndo sobre um objeto, sohse sua representacédo. O

objeto representado, e ndo a percepcéo diretajetwpbuscita agora o prazer ou

desprazer. Kant chama a istoperacéo de reflexaé™

O pensamento humano lida com o produto da dessalresgio,
abstraindo do mundo dos particulares em busca glafisancia, através da
generalizacdo, que possibilita o surgimento de wdrgn aplicavel as novas
situacbes que se apresentam. Segundo Arendt, Isdopesacdes do espirito no
juizo. Primeiramente a imaginacdo, em que sao Jolgaobjetos ndo mais
presentes, que foram removidos da percepcdo sknsiediata, tornando-se
objetos para os sentidos internos. Essa operage@anaro objeto paraaperacao

de reflexdogue é a verdadeira atividade de julgar algumaacois

Essa dupla operacéo estabelece a mais importamdé&do para todos os juizos, a
condicdo da imparcialidade, do prazer desinteress&chando os olhos,

tornamo-nos espectadores imparciais, ndo diret@mafdtados pelas coisas
visiveis. O poeta cego. E ainda: convertendo o mpgsos sentidos externos
perceberam em um objeto para os sentidos intecoogyrimimos e condensamos
a multiplicidade dos dados sensiveis; estamos aiggmde “ver’ com os olhos

do espirito, isto é, ver o todo que confere serdid® particulares. A vantagem
que o espectador leva € que ele vé o jogo comadm enquanto cada um dos
atores sabe apenas a sua parte, ou, se tivesgelgareda perspectiva do agir,

saberia apenas a parte do todo que Ihe concerter ® parcial por definic&5?

O critério da comunicabilidade ou da publicidadenpe uma afericdo a
respeito da conduta, pois através do “prazer’ e“dksprazer’ que sente,
corroborados pela “aprovacéao” ou “desaprovacao”aldsos, poderd uma pessoa
discernir se 0 que julga “certo” ou “errado”, ndauma ilusdo de seu espirito.
Arendt recordando Kant, aponta como maximas dssssus communipense
por si mesmo ( maxima do lluminismo); ponha-se, @mmsamento, no lugar de
gualquer outro (a maxima da mentalidade alargada)maxima da consisténcia:
esteja de acordo consigo mesmd.”

Kant utilizou a expressao “pensamento alargado’a paentificar a
capacidade humana de julgamento, ndo ficando o fmomdstrito aos seus

%1 ARENDT, HannahLicBes sobre a Filosofia Politica de Kantp. 64-65.
262 ||hi

Ibid., p. 69.
23 pid., p. 71.
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proprios pensamentos, sempre levando em considetag&nso comum para

obter um ponto de vista imparcial no juizo polifitd

Mediante a imaginacdo podemos “alargar” o prépeasamento a ponto
de considerar os pensamentos dos outros, comparamioprio juizo com 0s
juizos possiveis, colocando-se no lugar de qualguéto homem. Embora o
pensamento critico seja uma ocupacao solitariydese d4 em isolamento, uma
vez que pela forca da imaginacdo é possivel camrside posicionamento dos
outros, numa operagcao de comparacdo, ndo para Eapikaprio juizo pelo juizo
dos outros, consagrando a heteronomia, mas, patbado, com independéncia,
sopesar 0S juizos possiveis para, entdo, julgar astonomia. No escélio de

André Duarte:

Pensar com mentalidade alargada é simplesmentéioci@ipor meio do qual se
atinge a imparcialidade, aquele ponto de vistalgelativamente liberto das
condicbes particulares que estdo implicadas em padt de vista e que é a
prerrogativa da posicdo ocupada por aqueles quesstao envolvidos no jogo,
isto é, os espectadores. Essa maxima do juizo poegxercicio de uma
consideracdo imaginativa e ndo empatica do outata®e de afirmar que essa
modalidade de juizo nada mais expressa sendo ysmada’, um ponto de vista,
e, portanto, jamais pode pretender valer incondaimente. Depende antes de
um assentimento de todos o0s outros, 0 que, dagutisp arendtiana, ndo € mais
do que uma exigéncia em forma de promé%sa.

E valido argumentar que no juizo politico arendtiaga uma reconciliago
entre o espectador e o ator, aceitando este agiumgiAo dos parametros que |lhe
fornece o espectador, aquele que parou, refletroy tconclusdes, enfim,
desenvolveu o pensamento critico, capaz de natagéio. Arendt salva 0 homem
do condicionamento permanente a que € submetids pebcessos automaticos
naturais ou césmicos e também pelos processosritisEdciais em que esta

mergulhado, acreditando que a iniciativa humanae gaterromper o curso dos

%4 «0 pensamento critico é possivel apenas & medigaog pontos de vista dos outros estdo

abertos a inspecao. Desse modo, 0 pensament@ ceitibora seja uma ocupacédo solitaria, ndo se
separa de todos os outros. Certamente ele aindd&sem isolamento, mas, pela forca da
imaginagdo, torna presentes os outros e, assime-S®em um espaco potencialmente publico,
aberto a todos os lados; em outras palavras, @& adposicdo do cidaddo do mundo de Kant.
Pensar com mentalidade alargada significa trein@régria imaginacdo para sair em visita.”
(ARENDT, HannahLi¢cGes da Filosofia Politica de Kantp. 45).

%55 DUARTE, André.A dimenséo politica da filosofia kantiana segundo &hnah Arendt. In:
LicBes Sobre a Filosofia Politica de Kantp. 114-115.
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acontecimento$>® Portanto, em Ultima instancia, quem julga é o podp

sujeito que vivencia a0 mesmo tempo tanto a figlmaator, pois ao existir,
necessariamente, ele assume iniUmeros papeéis naevaldigura do espectador
guando, em pensamento, faz companhia para si pr@amdo que essa dualidade
do eu comigo mesmo, exige uma conformidade, o@®igtente consigo mesmo,
nao se contradizer, regra que fundamenta a consigroral.

Afirma Arendt que “sem duavida, é dificil, se nagpimssivel, convencer os
outros sobre a verdade da afirmacdo num discuras,aua mesma chego a essa
conclusdo em vista desse viver comigo mesma qtmse manifesto no discurso
entre mim e mim mesma&® A opinido com chance de ser acatada como veraz é
aguela que passou pela triagem do pensamento asnui@posicées se sucederam
logicamente, chegando-se a um ponto em que osiqa,ceoncordam com a

decisado final, sem se contradizer. Esclarece Arendt

A dialegesthiade Sdcrates significa falar de alguma coisa atlresé-la, com a
ressalva de que o espirito faz as perguntas assnme as responde, dizendo-se
sim ou ndo. Assim ele chega ao limite em que asasodlevem ser decididas,
guando os dois falam igual e ja ndo estdo maisrtoge o que, entdo,
estabelecemos como a opinido do espirito. Nesdegdidilencioso de mim
mesma comigo mesma que a minha qualidade espewgita humana fica
provada. Em outras palavras, SoOcrates acreditawa agu homens ndo séo
meramente animais racionais, mas seres pensarfes,pefeririam abrir mao de
todas as outras ambicdes e até sofrer danos emsuperder essa faculdaéfe.

Eis uma chave para se avancar no caminho da igaeét acerca do
possivel juizo politico arendtiano: “Sdcrates ataed que 0os homens ndo sao
meramente animais racionais, mas seres pensanteggrme constou no trecho
citado acima. Logo, Arendt reconheceu que ha urmsiendéo de qualidade entre
razao e pensamento, sendo que “animal racionalg@&nero humano, pois o que
distingue a criatura humana dos outros animaisa2&o. No entanto, “pensar” € ir

além do intelecto, avancando para regides do huntemeasiado humano.

26« diferenca decisiva entre asfinitas probabilidadessobre as quais se baseia a realidade de
nossa vida terrena e o carater miraculoso inesmgeventos que estabelecem a realidade histérica
estd em que, na dimensdo humana, conhecemos alastoilagres.S&do homens que os realizam
— homens que, por terem recebido o duplice donibéadiade e da acéo, podem estabelecer uma
realidade que lhes pertence de direito.” (AREND#&nkah A Condicdo Humana.p. 220).
267 [|hi

Ibid., p. 150.
28 |pid., p. 157.
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Arendt ndo levou a termo a problematizacdo aceestaddiferenca

entre a mera capacidade intelectual e a capacidadgulgamento e a sua
implicacdo navita activa, no que tange a atividade da acdo desenvolvida no
espaco politico. No entanto ela recuperou a détirfeita por Kant entre razéo e
intelecto, que pode esclarecer a diferenca entnsgpee julgar. Na diccao de
Arendt:.

A faculdade de pensar — que Kant charMaununft (razao), para distinguir de
Verstand(intelecto) -, a faculdade de cogni¢cdo € de umareza inteiramente
diversa. A distin¢géo, em seu nivel mais elementesepréprias palavras de Kant,
encontra-se no fato de que ‘os conceitos da rap§oservem para conceber
(begreifen,compreender), assim como 0s conceitos do intelem$oservem para
apreender percepcdes. Em outras palavras, o iméléerstand deseja apreender

0 que é dado aos sentidos, mas a rax&rn(nf) quer compreender seu

significado®®®

Arendt utilizada esta separacdo entre o simplehemmr {erstand —
intelecto) e o pensa¥érnunft— razao) para distinguir duas formas de pensamento
A primeira diz respeito ao intelecto que desejacagaz de certo conhecimento
verificavel, mas paira na superficialidade daqujlee é sabido por todos, em
linguagem socratica, ndo examina as opinides effiunmade. Enquanto que a
segunda, a razao, € a preméncia de pensar e cowm@re@erquirir as causas
tltimas, o porqué das coisas, 0 pensamento afegdildsofos, mas que Arendt
supOe ser faculdade de todo e qualquer cidad&ejaua faculdade do juizo.

Somente quem fica no primeiro nivel de conhecimeataqual Eichmann
ficara, € incapaz de discernir o certo do erraedime formular regras morais
validas de conduta. Kant colocara na razéo, a wgue de discernimento e a
possibilidade de estabelecer a lei universal patast, afirmando ser isto inerente a
todo e qualquer ser humano, posto que racionalsi®korez, Arendt, abandonou a
razao pratica kantiana, essencialmente capacidadatal contemplativa,para
situar o juizo no mundo. Para a politica nao istsae foro intimo, mas sim aquilo

gue se exterioriza no mundo das aparéncias e qumm@artilhado por toda a

29 ARENDT, HannahA Vida do Espirito. p. 45.
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comunidade, com pretensdo de generalidade, assomimd carater

intersubjetivd’’®

O tema do juizo sempre esteve subjacente naxdeflede Arendt, pois
desde o inicio de seus estudos ela estava intdeessacapacidade de julgamento
como uma caracteristica inerente da politica, ésto juizo como a habilidade do
ator cidadao se posicionar no mundo e atinar coporgué de sua agao ou
omissao. Neste caso 0 juizo estaria muito proximeitd activa.Com o avancar
dos anos, ela evoluiu para considerar o juizo cam@a capacidade dgita
contemplativaApenas o espectador, na solidéo, julga os acontetos e pode
dizer algo a seu respeito. Contudo, o amalgama entespectador e o ator é
inevitavel, pois o ser humano é uma unidade. Pagasgrviria 0 juizo na solidao,
se a categoria essencial da politica € a pluradi@agipenas no espaco da aparéncia
€ gue 0 homem se constitui como tal?

Se a prerrogativa politica do cidaddo € agir oo, mé&ste processo de
escolha ele desencadeia todas as suas faculdadegaddo espirito, a comecar
pelo pensamento, quando se depara com 0 aconteécinpe® se torna objeto de
interrogacdo para o seu conhecimento. Na sequéfeiafetua o juizo politico,
gue consiste em tomar um posicionamento pessoataac® acontecimento,
momento inerente da motivacao para agir. Assunaando a vontade, o querer,
gue determina 0 movimento para agir ou permanetete, quando entdo o
cidadao deixa o papel do espectador, para assupapel de ator. Nao existe a
possibilidade do cidadao se demitir da sua resjitsde de ator, uma vez que
tanto a acdo como a omissdo, representam uma todeagsicdo acerca do
mundo comum. A escolha a ser feita € entre sertomharoi, que aparece em
cena e age, ou ser um ator omisso, pacato cidgd@&odeixa para os outros a
tomada de decisdes politicas, mas que inevitavéémambém arcard com as

consequéncias delas.

21040 gosto estético (Kant) ou moral (Arendt) é susettiessa forma particular de universalidade

gue é a comunicabilidade: assim, ele ndo é nenetdubjnem objetivo, mas intersubjetivo.
Quando eu digo isto é belo (Kant) ou isto esta peamandt), ndo falo somente para mim, mas para
todos. Exijo o assentimento dos outros, mesmo quoaconstate e discuto quando eles ndo estdo
de acordo. Eu cortejo o assentimento do outrd. ¢..meu juizo pode adquirir uma validade
exemplar na medida em que, no caso particular emcepo belo ou o bem que ndo posso
determinar de outro modo tornam-se manifestos. @ joigo pode entdo ser um exemplo passivel
de citagfo ulterior quando se estiver na preseagasbs analogos. (VALLEE, Catheriktannah
Arendt Socrates e a questédo do totalitarismaqo. 92).
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No texto Compreensdo e Politicade 1953, Arendt chama de

“compreensdo” o que posteriormente seria, provameie) o seu juizo politico.

Se a esséncia de toda acdo, e em particular addapaditica, é fazer um novo

comeco, entdo eompreensadorna-se o outro lado da acao, a saber, aquetafor
de cognicdo, diferente das muitas outras, que perags homens de acgéo, no
final das contas, aprender a lidar com o0 que igavelmente passou e

reconciliar-se com o que inevitavelmente existe.

Esta ansia de compreender e julgar os aconteasiemim movimento de
reconciliacdo do cidaddo com o mundo é explicitetaliante a parabola de
Kafka?’, onde “Ele” - o homem, o presente em luta, gostes saltar fora da
linha de combate dos dois inimigos, o passado @Wuwd e julgar de fora, como
espectador. Contudo, o passado e o futuro somgigiera em funcdo de “Ele”.
Arendt utiliza a imagem do paralelogramo de forgesle a acdo das duas forcas
gue tém no infinito a sua origem, - 0 passado atord -, a0 se encontrarem,
produzem uma terceira forca, a diagonal resultgnéetem como origem o ponto
de encontro entre o passado e o futuro, sendmo stansp “agora permanente”,
0 proprio campo de batalha onde aparece uma rpgi@c‘Ele” descansar quando
esta exausto. Este é o lugar do pensamento. Aglartégcha com a afirmacao de
gue “Ele"gostaria de ser alcado a posicéo de joiresos adversarios que lutam
entre sF’® Conseqlientemente, o pensamento é a pré condicfiizd, e este é
prerrogativa do cidadao, que idealmente deve daemifaculdade do julgamento
sempre que a acdo for politica e se voltar paracositecimentos do mundo
comum. Afinal, um Estado conforme preconizado pamnéit, uma republica, deve
contar com a participacao direta de seus cidadéiegu maior patriménio, nas

tomadas de decisfes politicas.

2’1 ARENDT, HannahCompreenséo e Politicdn: A dignidade da politica.p. 52.

272 «Ele tem dois adversarios: o primeiro acossa-otps, da origem. O segundo bloqueia-lhe o
caminho a frente. Ele luta com ambos. Na verdad®jmoeiro ajuda-o na luta contra o segundo,
pois quer empurra-lo para frente, e, do mesmo mmdegundo o auxilia na luta contra o primeiro,
uma vez que 0 empurra para trds. Mas isso é aggnasa teoricamente. Pois ndo ha ali apenas os
dois adversarios, mas também ele mesmo, e quenraalngente de suas inten¢des? Seu sonho,
porém, é em alguma ocasido, num momento imprevigtdsso exigiria uma noite mais escura do
gue jamais o foi nenhuma noite -, saltar fora dadide combate e ser algado, por conta de sua
experiéncia de luta, & posigao de juiz sobre oeradvios que lutam entre si.”(Kafle@udArendt,
HannahEntre o passado e o futurop. 33)

273|d. A Vida do Espirito. p. 154 passim.
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4. 4 Os cidadaos, a amizade e o cuidado com o mundo

Conforme argumentou-se, o cerne da teoria poliicendtiana é a
pluralidade humana, preocupando-se Arendt com eegeRncia e dignidade dos
homens neste mundo. Afirma Arendt que “no pontdraéda politica esta sempre
a preocupacdo com o mundd® e que o sentido da politica é a liberda@e.

A autora chama de “deserto” o mundo em que se giv@mpara 0S
movimentos totalitarios a “tempestades de arei@ gfiem em perigo “até aqueles
oasis no deserto, sem os quais nenhum de nés aagorta-lo?’® Ao abordar
as esferas em que se desenvolvaaactivae as atividades que o homem realiza,
apregoa a necessidade de se recuperar a capadaladg&o como a Unica capaz de
tirar a humanidade do impasse que se encontra, gooedita que € possivel
“modificar pacientemente o deserto com a faculdapaixdo e do agit* e este
papel estd reservado aos cidaddos. Arendt colocabata de Sodcrates,
metaforicamente, “se 0 vento do pensamento, queagota provocar em VOCES,
0s acordar e os tornar plenamente despertos e vesttho vocés verdo que nada
tém na mao sendo perplexidades, e 0 maximo querptader com elas é partilha-
las uns com os outrod™

O esforco tedrico de Arendt encontra na preocupagéo a permanéncia
do mundo sua grande motivacédo. Problematiza aaaterca de algum sentido
para a politica, em vista do monstruoso desenvelnim das modernas

possibilidades de destruicao, afirmando:

O que estd em jogo aqui ndo € apenas a liberdadesim a vida, a continuidade
da existéncia da Humanidade e talvez de toda a eidanica da Terra. A
pergunta de agora torna duvidosa toda a politiaa; darecer discutivel nas
condi¢gdes modernas se a politica e a conservagédalado compativeis entre si,

27" ARENDT, HannahO que é Politica?p. 35.

21543e o sentido da politica é a liberdade, issoifiignque nesse espaco temos de fato o direito de
esperar milagres. N&o porque féssemos crentes &gres, mas sim porque os homens, enquanto
puderem agir, estdo em condi¢Bes de fazer o impebwao incalculavel e, saibam eles ou néo,
estdo sempre fazenddbiid. p. 44)

29bid., p.179.

7 |pid., loc. cit.

278 |d. Pensamento e consideracdes morals: Responsabilidade e Julgamentq. 243.
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e espera, subrepticiamente que os homens tenhameule alguma maneira
consigam abolir a politica antes de sucumbir posaaleld’®

O trecho acima transcrito soa enigmatico, sendess&eio esclarecer que a
“politica” que deve ser abolida é aquela “coisdtal tida como um meio para
proteger o sustento da vida da sociedade e a printate do desenvolvimento
social livre.”®® Em outras palavras, aquela voltada exclusivamgmte o
progresso econdmico e os interesses particulagesfor verdade que a politica
nada mais € do que algo infelizmente necessar@ pamonservacdo da vida da
Humanidade, entdo de fato ela mesma comecou acse do mapa, ou seja, seu

sentido transformou-se em falta de sentid®-”

Com certeza o centro da verdadeira politica, segémdndt, € o cuidado
com o mundo, ou seja, a esfera onde as coisagrsariublicas. E 0 espaco
criado pela reunido dos homens que aparecem uasopaputros sendo que “a
aparéncia — aquilo que € visto e ouvido pelos surpor n6s mesmos — constitui
a realidade®®* Neste espaco “s6 é tolerado o que é tido comwuamede, digno de
ser visto ou ouvido, de sorte que o irrelevantéosea automaticamente assunto

privado” ?%° dizendo respeito simplesmente ao homem no singular

O significado da expressédo “mundo” foi esclaregiéta propria Hannah
Arendt em entrevista concedida a Gunter Gaus, nal @da TV alem&, em 28 de

outubro de 1964, o que vale a pena transcrever:

“Gaus: Em uma de suas obras mais importantéga-Activa -,vocé chegou a

conclusao, senhora Arendt, de que a época modestgodou o0 sentido publico,
quer dizer, o sentido da primazia do politico. ValEscreve como fendmeno
sociais modernos o desarraigamento e o abandopdaged@as massas e o triunfo
de um tipo humano que encontra sua satisfacdo esmehte no processo de
trabalho e de consumo. Tenho duas perguntas aesgwto. Primeiro: em que
medida um conhecimento filosofico desse nivel Butério de experiéncias
pessoais capazes de pér em acdo o0 processo denpatsa

Arendt: Eu ndo creio que possa haver qualquer psocele pensamento sem
experiéncia pessoal. Todo pensamento € “re-pensaldopensa depois da coisa.

29 ARENDT, HannahO que é Politica? p. 39.
20 |hid., p. 40.

81 bid., loc. cit.

282 14., A Condig¢do Humana. p. 59.

23 1d., Ibid., p. 61.
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Nao é mesmo? Eu vivo no mundo moderno e, evidemi&mé no mundo
moderno que tenho minhas experiéncias. Isso, §idej constatado por muitos
outros. Veja bem, a atitude de limitar-se a tradmale consumir é muito
importante, porque desenha os contornos de um‘aocgsmismo’: saber qual é o
rosto do mundo nao interessa a mais ninguém.

Gaus: “Mundo” sempre compreendido como 0 espacquEmasce a politica?

Arendt: “Mundo”, agora, a ser entendido de modalaimais vasto do que como
espago em que as coisas se tornam publicas: caspago em que habito e que
deve apresentar um rosto decente. Espaco em qudeatambém surge
naturalmente do espaco em que tudo o que é poapiedce 2**

Logo, o espaco que se habita deve ter um “rostende’t; afirmou Arendt,
utilizando a linguagem metaforica. “Rosto” sigréfiser e como tal,aparecer
“decente” significa decoroso, honesto, convenierag@ropriado, limpo. O
problema sempre presente na Historia humana, enmesolvido, é como conciliar
os conflitos inerentes a condicdo humana de sealptuobter um mundo justo
como garantia de dignidade para todas as pesss@sel campo da politica, o
espaco entre-os homens, onde a singularidade sgémar pluralidade, mas ao
mesmo tempo conserva a si propria. Destarte, acipagdo do cidadao nos
assuntos politicos depende de sua integridade glesg® diz respeito as
atividades do espirito, passando-se entdo parmpaéda filosofia moral.

Segundo a autora, a conduta moral ndo € algo hatues depende

primeiramente do relacionamento da pessoa conssgma

N&o é certamente uma questdo de preocupacao catnop mas de preocupacao
consigo mesmo, ndo € uma questao de humildadejardignidade humana e até
de orgulho humano. O padréo ndo € nem o0 amor gomabroximo, nem o amor
por si proprio, mas o respeito por si mesto.

Arendt tentou resolver o paradoxo que € a exisgéhumana, fazendo a
distincdo entre &ita activae avita contemplativaA agéo ¢é atividade politica e o
ator desempenha os papéis que lhe sao atribuidgsande jogo do mundo. No
entanto, se ele ndo quiser ser uma simples magiodete transitar pelaita
contemplativae ser também um espectador do mundo, aquele qbeiaim

sentido aos acontecimentos. Para Ronald Beinemlinbar o juizo dentre as

284 ARENDT, HannahS6 permanece a lingua materndn: A Dignidade da Politica.p. 140-141.
23d., Algumas questdes de filosofia moraln: Responsabilidade e Julgamentg. 131.
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atividades do espirito, enfatizando sua dimensaoteotlativa e

desinteressada, Arendt tentou superar a tensde anwita activa e a vita
contemplativagxpulsando o julgar do mundo di#a activa,exceto nas situacoes
limites 2%

André Duarte afirma que se encontra nos escritoArdadt uma ética
negativa, pois nao pretende ser prescritiva, didigise apenas ao homem de acéao
enguanto sujeito que pensa e julga, tendo coma (oritério o didlogo sempre

renovado consigo mesmo.

N&o diria, portanto, o que deve ser feito, mas apetertaria para aquilo
gue ndo devemos fazer a fim de que ndo tenhamofuginex companhia
dos outros e a nossa propria companhia. Um aledgoqderia ser assim

enunciado: lembra-te de que ndo estas a sds, nenundo, nem contigo
287

mesmo.
Este dialogo silencioso do “estar consigo mesmaramue seja proficuo

mobiliza a vida do espirito, as faculdades do perngeerer e julgar, pois o que

importa € que o sujeito esteja em paz consigo mesndm faca nada de que possa

se arrepender um dia. Nas palavras de Arendt:

A consciéncia aparece como um re-pensar, o tiggedesamento que é despertado
por um crime, ou por opinides ndo examinadas. Essaciéncia, ao contrario da
voz de Deus dentro de n6s ouldmen naturalendo fornece prescri¢cdes positivas
— mesmo alaimonionsocratico, a sua voz divina, lhe diz apenas orfieefazey
nas palavras de Shakespedeixa um homem cheio de embaragsjue leva um
homem a temer a sua consciéncia é a antecipagdeslenca de uma testemunha
que aguarda apensse quando ele vai para c&8a.

No entanto, o principio da ndo contradicdo sowaficapenas o primeiro
passo do agir moral, que de fato se da no intdocgspirito e sinaliza a pessoa o
gue ela pode e ndo pode fazer, independente deqgeaimandamentos divinos ou
regras morais vindas do exterior com a conotacaaleder. “Moralmente, as

Unicas pessoas confiaveis nos momentos de cris€ezdo,quando as cartas

286 BEINER, RonaldHannah Arendt — sobre O Julgarin: Licdes Sobre a Filosofia Politica de
Kant. p.127.

%7 DUARTE, André.A dimens&o politica da filosofia Kantiana segundéiannah Arendt. In:
Licdes Sobre a Filosofia Politica de Kanfp. 164.

ZEARENDT, Hannah. Pensamento e Consideracdes Moraisin: Responsabilidade e
Julgamenta. p. 255.
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estdo sobre a mesado aquelas que dizemdo possd®®® Reconhece Arendt

que tal atitude ndo tem absolutamente nada a weracacdo, sendo irresponsavel
sob o ponto de vista politico.

Esta ética negativa que avisa apenas 0 que ndo fara vez que na
consciéncia individual a avaliacdo da propria comdiem como parametro a
amizade consigo mesmo, nao é suficiente para daidaue ndo pode abdicar da
cidadania, devendo optar entre ser um cidadao;haqiiele que assume suas
responsabilidade perante si proprio e 0s seus ammaais, ou um cidadao
omisso, cuja negativa em participar contribui tambgara a conformacgédo do
mundo comum. Somente quando o cidaddo responsfuelencontrou em si 0
discernimento mediante o aporte das faculdades efsamento e do juizo,
mobiliza também a vontade e se volta para 0 mumtrier € que sua postura
com relagéo a ética passara a contar na cidade.

E importante lembrar que Arendt se reporta ao fpioda n&o contradicdo
socratico como o substrato da consciéncia, quanaldgmatizou a “banalizacéo
do mal”, a partir do julgamento de Eichmann emsaém, em 1960. Nessa época
constatou que o “mal radical” da violéncia totalda sob o ponto de vista dos
cidaddos, é banal, sem raiz, algo que se espallgame a indiferenca. Sua
gravidade consiste no fato de que os crimes pagmtrndo podem ser julgados
porque ninguém é culpado. Eram todos bons chefésntidia, bons cidadéos que
se deixaram levar pelos acontecimentos sem reéagigndo a moral tida por certa
até entdo, como se fosse uma simples indumenfdesse contexto da moral
individual, o problema era o mal perpetrado porhomem que foi um assassino
frio e sem emocédo, aparentemente sem outra motivdg&jue a obediéncia as
regras e regulamentos, agindo muito mais como botex de Pavlov que fora
condicionado a salivar sem sentir fome.

Diante da constatacdo de que o grande problemaiden&nn fora a

auséncia de reflexdo, o desejo de parar e péfisarendt questionou se a questdo

29 ARENDT, Hannah.Algumas questdes de filosofia moral.In: Responsabilidade e
Julgamento. p. 143.

2% “No ambito dos procedimentos da prisdo e da dsréelenses, Eichmann funcionava como
havia funcionado sob o regime nazista; mas quandfrantado com situacdes para as quais ndo
havia procedimentos de rotina, parecia indefeseus slichés produziam, na tribuna, como ja
haviam evidentemente produzido em sua vida funtiomaa espécie de comédia macabra.
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do bem e do mal, a capacidade do homem discergireoé certo do que é

errado, estaria conectada com a faculdade de penseonforme ela prépria

responde:

Por certo, ndo, no sentido de que o pensamentsgeid®r capaz de produzir o
bem como resultado, como se a virtude pudessensieragla e aprendida — somente
0s habitos e costumes podem ser ensinados e néma@abnuito bem com que

alarmante rapidez eles podem ser desaprendidoguecddos quando as novas
circunstancias exigem uma mudanca nos modos egsadedcomportamentd.

O certo € que Eichmann perdera a espontaneidadéoeassumiu a

responsabilidade pelos seus atos, isto €, nao uul§sovavelmente Arendt
avancaria no estudo das implicagées do mal, eselade Jerome Kohn:

A incapacidade de pensar em Eichmann néo €, cognonak vezes foi sugerido
(e a prépria Arendt em sua obra publicada ndo dieitmr muita ajuda direta
nesse sentido), nem o complemento nem a soluc@ootdtema de compreenséao
da banalidade do mal. E na verdade um primeircopasauséncia de pensamento
e um comportamento condicionado podem levar, ndideere que ele nao
previne, a pratica do mal em larga esé&la.

Recorda Arendt que a pessoa que resistiu e pereameacta e livre de
toda a culpa, diante do colapso moral da Alemaalgsta, foi aquela que seguiu a
sua consciéncia, que embora sem um carater obimdte dizia: “Isso ndo posso
fazer”, em vez de: “Isso ndo devo fazér® Este critério do “ndo posso” brota da
fidelidade a si mesma, ndo importa o que acontepassoa encontra dentro de si

a motivacado para agir de acordo com seus vafotes.

Clichés, frases feitas, adesdo a codigos de edmressonduta convencionais e padronizados tém a
funcdo socialmente reconhecida de nos protegeeaalade, ou seja, da exigéncia de atencdo do
pensamento feita por todos os fatos e acontecimesno virtude de sua mera existéncia. Se
respondéssemos todo o tempo a esta exigénciagkigdamos exaustos; Eichmann se distinguia
do comum dos homens unicamente porque ele, conawafievidente, nunca havia tomado
conhecimento de tal exigéncia.”"(ARENDT, Hannalida do Espirito. p. 6)

29 pid., loc. cit. p. 6.

292 KOHN, JEROME.O mal e a pluralidade: o caminho de Hannah Arent endirecao A vida

do espiritoIn: Origens do Totalitarismo — 50 anos depoig. 15

293 ARENDT, Hannah.Algumas questdes de filosofia moral.In: Responsabilidade e
Julgamento. p. 142.

294 «“Moralmente, as Unicas pessoas confidveis nos mwsele crise e excecao, “quando as cartas
estdo sobre a mesa”, sdo aquelas que dizem “n&o’pod desvantagem dessa completa
adequacdo da alegada evidéncia por si propria odage moral é que ela deve permanecer
inteiramente negativa. Nao tem absolutamente naga @om a a¢do, ndo diz mais do que: “Prefiro
sofrer a acdo a pratica-la”. Em termos politicaste €, do ponto de vista da comunidade ou do
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Esta é uma grande dificuldade, obter uma garaetiagitimidade para

a ética que brota de critérios subjetivos da cénsta moral de cada pessoa, que
formula o juizo singular, reivindicando uma uniaidade subjetiva, isto €, o
assentimento de qualquer um.

Contudo, deve-se considerar que o ator mergulhadteia de relacdes
humanas, a maior parte do tempo apenas reagei@tagdes do mundo, executa
0S papeéis que assume e que |lhe sdo atribuidos.aAidemtidade especifica
(hecceidadg se revela através da forma como ele se encaixaummlo. A vida
privada significa recolhimento e ndo ha como aparecbrilhar. No entanto, a
convivéncia exige a exposicao do individuo, o qeenahda um aparecer no
espaco publico. Recorda Arendt que na antiga Rarpalavrgersonasignificava
originariamente a mascara que cobria o rosto doeaitadicava para o espectador
o papel representado pelo ator na peca, cuja \easairavés da mascara. E desse
soar que se origina a palayarsona.“A nocéo depersonareside no fato de que
as mascaras ou papeis que o mundo nos atribuieedeuemos aceitar e até
mesmo conquistar para chegar a tomar parte do despetdo mundo, sdo
intercambiaveis?®> Aparecer como figura publica significa assumirapg e a
mascara que foram oferecidos pela grande peca awlonuevelando a propria
individualidade que s6 pode “ser reconheaddmotal e tal, isto €, como algo que
fundamentalmente&o somos.??

No que diz respeito a este desvelamento da pessespaco publico, a
faculdade do espirito que se mobiliza é a vont&dpreciso querer dar inicio a
algo novo mediante a acdo, sendo que a pessoaeem®pide em funcdo de
inimeras variaveis, manifestando a liberdade tambénivre escolha do modo

Ccomo quer aparecer no espaco publico. EsclaretéBatAssy:

mundo em que vivemos — é irresponsavel; o seu pa@éieu e ndo o mundo, tampouco 0 seu
aprimoramento ou mudanca. Essas pessoas ndo sabemeinas nem santas, e se acabam se
tornando martires, o que, claro, pode ocorrer, é&&smtece contra a sua vontade. Além do mais, no
mundo em que conta o poder, elas sao impotentdsridmos chama-las de personalidade morais,
mas isto é uma redundancia; a qualidade de sepass®a, distinta de ser meramente humano, nao
esta entre as propriedades, dons, talentos ouaefedividuais congénitos e dos quais é possivel
usar e abusar. A qualidade pessoal de um indivdduecisamente a sua qualidade “moral”, se ndo
tomamos a palavra nem no seu sentido etimolégico me seu sentido convencional, mas no
sentido da filosofia moral.”( ARENDT, Hannathlgumas questbes de filosofia moralln:
Responsabilidade e Julgament@. 143).

2% ARENDT, HannahO grande jogo do mundoln: A dignidade da politicap. 176.

2% |pid., p. 177.



157

N&o s6 a vontade pode ser considerada como o pon@snte mental da agéo
que realiza nossa singularidaderirfcipium individuationiy, como esta

BN

necessariamente atrelada a nocdo de responsabjlidadto por meio da
capacidade de prometer, quanto pela no¢éo areadtekmor Mundi?®’

O amor do mundo significa que a vontade que ingares politica, no
momento em que o espectadowida contemplativaeem somar com o ator déa
activa, é distinta ddiberum arbitrium,uma espécie de sentimento intimo que néo
se revela no espaco publico. Para a agdo polititressa a vontade como
capacidade de prometer, isto €, querer se compeongein as exigéncias do
cotidiano da politica que diz respeito a condic@wida plural e ao modo como o
cidadao deseja aparecer e ser visto pelos outesteNnomento a ética negativa
da consciéncia individual que apenas avisa o0 que fazer para impedir a
contradicdo consigo mesmo, assume um caraterymsitirelacdo deixa de ser a
pessoa consigo mesma, para ser a relacdo do cidamdoo mundo. Ensina

Bethania Assy:

Ao contrario da atividade de pensar, a vontadeseadornar o correspondente
mental da acdo, ou “o 6rgdo mental da liberdaddtjume uma dimenséo ética
positiva, com pelo menos duas implicacdes crucigigis sejam, tanto na
constituicdo de nossa identidade especificajuansomos, quanto em relagao a
capacidade de prometer e a responsabilidade, aiobadas de substrato étiéd.

O cidadao responsavel é aquele que sabe utilipansamento tendo como
objeto ndo apenas o conhecimento na forma de metadcdo que sabe o que lhe
vem pelos sentidosvVérstand, mas sim o pensamento como raz#erqunf},
guando entdo ele julga e fornece parametros pasgda. Nesse momento a
vontade decide, em meio a contingéncia humana, ongpa&nhia de quem o
cidadao quer ficar. @mor mundiarendtiano, significa “esta afeicdo da natalidade

pelo mundo, ndo s6é como uma promessa que vincukem@s humanos, mas,

297 ASSY, Bethania.A atividade da vontade em Hannah Arendt: por um étbs da
singularidade (aecceitas) e da acddn: Transpondo o Abismo — Hannah Arendt entre a
Filosofia e a Politicap. 34.

2% |bid., p. 48.
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sobretudo, como um imperativo & aciy.’Chega-se entdo a uma ética

positiva pois a acdo serd norteada pelo amor aodopusua conservagao e
melhoria.

O principio da néo contradicdo, 0 aviso de que p@sso fazer, a ética
negativa, refere-se a consciéncia individual. Cadmteste € apenas um primeiro
passo, na vida do espirito, quando entdo o cidad#di se pde a pensar, no
sentido de razaovernunf), o que esta certo e o que esta errado no mundo da
aparéncia, tendo por vetor o senso comum, 0 sextde que ajusta 0s cinco
sentidos a um mundo comum e torna a pessoa capsg deentar no meio da

pluralidade em que transcorre a vida humana. Afinmeandt:

Em nosso contexto e para nossos fins, essa distegfie conhecer e pensar é
crucial. Se a capacidade de distinguir o certordade tiver alguma coisa a ver
com a capacidade de pensar, entdo devemos seesajmexigir 0 seu exercicio
de todas(%essoa sd, por mais erudita ou ignorartigente ou estupida que se
mostre.

Para a autora, “a atividade de pensar € como adgéBenélope: desfaz
toda manha o que tinha acabado na noite antéffbe’,significar que o homem
nunca esta satisfeito com o resultado de seu mefitainda, “entdo ndo podemos
esperar nenhuma proposicdo ou mandamento morahumercddigo final de
conduta da atividade de pensar, muito menos uma raefinicdo, agora
supostamente final, do que é bom e do que é MatEstas proposicdes dizem
bem de quéo avessa ela era a quaisquer dogmatspesulativos, propondo que
se deve investigar experiéncias em vez de doutriBatatiza Arendt que “os
livros de Kant, com as suas doutrinas, foram iaeeiitmente compostos com um
olho na maioria, que deseja ver os resultados e seidnteressa em tracar
distingBes entre o conhecer e o pensar, entredela significado™®?

Na polis 0 que interessa é a convivéncia, sendo objeto deecsa dos

cidaddos os assuntos politicos. Neste espaco mmgudono da verdade, pois

29 bid., p. 51.

30 ARENDT, Hannah. Pensamento e Consideracées Moraisin: Responsabilidade e
Julgamenta p. 255.

31 bid., p. 234.

%2 1pid., loc. cit.

393 |bid., p. 235.
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mesmo aquele que acreditou ver a luz da verdadédsmfo que saiu da

caverna, ao voltar para o0 mundo dos homens, suddge” convola-se em mera
opinido perante os concidadaos.

Consequentemente a decisdo politica é sempre wok@entre inGmeras
alternativas. Esta é a grande dificuldade do jp@d@ico que parte da contingéncia
humana, do caso particular, e busca estabelecerab $¢m qualquer padrédo pré
determinado que Ihe garantisse uma universaliddds.um padrdo que garanta a
pertinéncia do juizo politico, que aspira a gemdade, é obtido através da idéia,
recuperada de Kant de um pacto original do génarmaho como um todo. A
capacidade humana do discernimento, - “estar emc@az minha consciéncia”,
discernir “o certo” do “errado”, se projeta paraida napolis, uma vez que a
pessoa potencializa sua condicdo de ser humaneéstida sua insercao na
humanidade. Arendt ressalta ainda a idéia de fiad&, onde cada coisa particular
contém o fundamento de sua efetividade em si mestoa, tem uma destinacao,
idéia que serve para regular a reflexdo no juftexienante®*

Na licdo de Bethania Assy:

A fenomelogia arendtiana der-do-mund@ ndo meramengstar-no-mundeisa

a uma nova simbologia cultural que leve em contdémn uma forma publica de
vida. De modo que, ao final, uma parcela considgrda nossa satisfacdo seria
fruto do compromisso com a comunidade na qual vbgnpor meio do

304 up principal dificuldade no juizo é que ele é audllade de pensar o particular; mas pensar
significa generalizar e, desse modo, ele é a fadeldle combinar misteriosamente o particular e o
geral. Isso é relativamente facil se o geral é dadomo uma regra, um principio, uma lei-, e tal
modo que o juizo apenas subsume o particular aAetificuldade torna-se grande se for dado
apenas o particular, para o qual o geral tem querseontrado. Pois o pardmetro ndo pode ser
tomado da experiéncia e ndo pode ser derivado twi@x Nao posso julgar um particular por
outro particular; a fim de determinar seu valorgso de untertium quidou de umtertium
comparationis algo relacionado aos dois particulares, masndlistile ambos. Encontramos em
Kant, na realidade, duas solugBes inteiramenteregifes para essa dificuldade. Como um
verdadeiraertium comparationisaparecem em Kant duas idéias sobre as quais deveftais a

fim de chegar ao juizo. A primeira, que apareceasusitos politicos e ocasionalmente na Critica
do Juizo, é a idéia de um pacto original do géhamano como um todo e, derivada dessa idéia, a
nocao de humanidade, daquilo que efetivamente itgirsstqualidade humana do ser humano que
vive e morre neste mundo, nesta Terra que é unodiabitado e compartiihado em comum, na
sucessdo das geracdes. Na Critica do Juizo, tarebéontramos a idéia da finalidade. Cada
objeto, diz Kant, na qualidade de um particular gxége e contém o fundamento de sua
efetividade em si mesmo, tem um fim. Os Unicos tobjgue parecem destituidos de fim s&o os
objetos estéticos. Mas a auséncia de fim dos abpgoarte, tanto quanto a aparente auséncia de
fim da variedade da natureza, tem o fim de agradarhomens, de fazé-los sentir-se em casa no
mundo. Isso jamais pode ser provado; mas a firddidauma idéia pela qual regulamos nossas
reflexdes em nossos juizos reflexionantes.” (ARENB@&nnah.Licbes da Filosofia Politica de
Kant. p. 76)
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reconhecimento da superioridade do cuidado comrama com o bem-estar
coletivo sob os caprichos e interesses individifais.

Quando refletimos e julgamos os assuntos humariaszemos a partir da
idéia de sermos um cidaddo do mundo e, portantohédmn um espectador do
mundo, capaz de aferir a pertinéncia ou ndo dwm juéflexionante, tipico do
pensamento critico, acreditando Arendt que cada pam si pode e deve
guestionar-se a respeito. Comentando as duas jgopsssocraticas — “é melhor
sofrer o mal do que fazer o mal” e “seria melhawpaim que a minha lira ou um
coro que eu dirigisse fossem desafinados ou estaslecom dissonancias, e que
multidées de homens discordassem de mim do queeadp um sdgstivesse em
desarmonia comigo mesmo rae contradissesse”™, Arendt afirma que foi a
filosofia, a experiéncia de pensar, que levou Sésra fazer tais afirmacoes,
sendo, porém, um erro grave compreendé-las compesagtados de alguma
cogitacdo sobre a moralida#8.Se lermos as duas proposicdes sob o ponto de
vista do mundo e ndo de dois contenedores, “0 gquméaceé que um mal foi
cometido; é irrelevante saber quem esta em meituacdo, o que cometeu o mal
ou o que sofreu o mal. Como cidadaos, devemos imped o mal seja feito
porque o mundo que devemos partilhar, o malfegtaritima e o espectador, esta

em risco; a Cidade foi ultrajadd’®

7z

Dessa forma, a interacdo consigo mesmo enfatizadaSpcrates € o
pressuposto basico da cidadania e possibilita mbuseano posicionar-se perante
0s problemas que surgem no cotidiano e dizem tespesi proprio e ao mundo

em que esta inserido. Na diccdo de Arendt:

Uma vida sem pensamento € totalmente possivel, el@adracassa em fazer
desabrochar a sua propria esséncia — ela ndo @é@sagem sentido; ela ndo €
totalmente viva. Homens que ndo pensam sdo comamdmios. Para o ego
pensante e para sua experiéncia, a consciéncid queaeixa o homem cheio de

embaracos € um efeito colateral acessorio. Nao rbmpem que séries de
pensamentos 0 ego pensante se engaje; para 0 ewsguedos somos, importa

395 ASSY, BethaniaFaces privadas em espagos publicos. Por uma ética tesponsabilidade.
In Responsabilidade e Julgamentq 45.

3% ARENDT, Hannah. Pensamento e consideracdes moraidn: Responsabilidade e
Julgamento.p. 249.

397 bid., p. 250.
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cuidar de ndo fazer nada que torne impossivel paraois-em-um serem
amigos e viverem em harmonia. Seu critério de aé@osera o das regras usuais,
reconhecidas pelas multiddes e acordadas peladadeiemas a possibilidade de eu
viver ou ndo em paz comigo mesmo quando chegaradepensar sobre meus
atos e palavras. A consciéncia moral é a anteapdg&ujeito que aguarda quando
eu voltar para cas&®

A forca da conviccédo pessoal € que possibilitaidadéo agir no mundo.
Acredita Arendt na capacidade de acdo como o fajoe desencadeia
acontecimentos, verdadeiros milagres que rediragion curso da historia. A
palavra “milagre” significa o inédito, o inesperattimge da conotacéo religiosa de
gue seria exclusivamente o “bem”, podendo restdtatbém em uma acdo que
conduza ao “mal”. A liberdade se manifesta nespacidade de operar o milagre,
de agir, sendo que ao descrever as faculdades bBsmguer daita activa,quer
da vita contemplativa Arendt atribui a0 homem a responsabilidade pela

construcdo do mundo comum. Para Adriano Correa:

O que se apresenta doravante é a dificil tarefeoderir sentido e durabilidade a
um mundo sem absolutos, reconciliar pensamentaal@ade sem o recurso a
totalidade. Dito de outro modo, a ruptura do fidrdaicdo nos lanca em direcdo ao
mundo como em dire¢do a opacidade da simples egigtéao mero estar ai sem
sentido das coisas. Tal movimento nos remete eémf@ele momento originério da
filosofia e da metafisica, em que a relacdo erdrpagdavras e as coisas nao podia
ser tomada como algo presumivel, mas algo que greguroblematico. A tarefa de
reconciliar pensamento e realidade é agora perrtggnenpara Hannah Arendt,
esta no proprio pensamento a capacidade de rdeonatravés da compreensao.
Também ela pensa na possibilidade de um novo cofffeco

Recorde-se que a vida digna diz respeito ao quel@& bom, justo,
adequado, enfim, aquilo que traz felicidade, objéoEtica deste Aristoteles.
Contudo, tais coisas sdo impossiveis de seremidiefinposto que ainda que se
tentasse, seria apenas uma definicdo a mais ndasolnimeras ja formuladas.
Somente se € capaz de “sentir” o que € belo, bost,jadequado e que traz
felicidade. Dai a énfase de Arendt no juizo esidantiano, aquele que permite a
autonomia do sujeito para julgar a partir do seatito de prazer, do gosto proprio,

sem derivar de conceitos pré-definidos, sem umeetsalidade I6gica, mas sim

3%8d., A Vida do Espirito. p. 143- 144,
39 CORREIA, AdrianoTranspondo o Abismo — Hannah Arendt Entre a Filosdh e a Politica.
p. 3-4.
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expressando o juizo singular, que ndo pode sersibpanas convida a

argumentacdo, buscando o0 seu reconhecimento pelwemumento. Tais
caracteristicas dizem respeito ao juizo politioe cpnvida ao compartilhamento, a
convivéncia dos diferentes, objetivado reenconirarponto de equilibrio, ainda

gue precario, para a existéncia humana.

A gquestdo que se coloca é a de como estabelecem-contexto em que nao
podemos pressupor o homem como um animal politicsentido classico, nem
dar como assentados os tradicionais principioscam® também os fundamentos
da moralidade — os necessarios espac¢os publicoguaés os homens ndo apenas
exercam em comum a soberania, vivam a cidadanis tamabém preservem um
espaco de visibilidade em que a grandeza fugaaiddragil existéncia possa
aparecer®

Quanto maior for a capacidade de pensamento erfiediyo, mais validas
serdo as conclusdes finais, ou seja a opinido dmd&@b. A condicdo para esse
emprego da imaginacao é a de ser desinteressadolilesrto dos seus interesses
privados. Bem por isso ndo se encontra nos es@itgltianos nada prescritivo
com relacdo a ética, apenas sendo marcados ofppspara uma vida decente,
principalmente o principio da ndo contradicdo doma isto é, a veracidade
adquirida mediante a coeréncia do “eu” interior c@rforma como esse “eu” se
manifesta, aparece, no mundo mediante o discuasacéo.

Como ja foi visto, a capacidade de prometer é gusudtentacdo a ordem
institucional, sendo que na esfera juridica eleegsela como o principio da boa-fé.
A fides, a confianga, significa o habito de firmeza e der@oeia de quem sabe
honrar os compromissos assumidos, atitude de aleale fidelidade, que reina
nas relacoes travadas entre pessoas honradasspaitgso cumprimento das
expectativas reciprocamente confiadasfides finca suas raizes na moral e na
ética, sendo que tradicionalmente a moral, do latonale, relativo aos costumes,
é tida como um conjunto de regras de conduta cerslds como validas por uma
parcela da sociedade, que se satisfazem com o icoempo dos seus preceitos por
amor deles proprios. Por sua vez, ética, do gethos, cuja traducao literal
também é costume, refere-se a ciéncia do agir hameggulamentado por normas

naquilo que esse agir e essas normas tém de wlivBrsguanto a moral diz

310 CORREIA, AdrianoTranspondo o Abismo — Hannah Arendt Entre a Filosdh e a Politica
p. 3.
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respeito ao foro intimo, a ética se exteriorizestpajue somente a agdo da

testemunho da sua existéncia. Esclarece Arendt:

No centro das consideragBes morais da conduta laugsa o eu; no centro das
consideracfes politicas da conduta esta o mundoleS§armos os imperativos
morais de suas conotacdes e origens religiosda;mmes a proposi¢do socratica —
€ melhor sofrer o mal do que fazer o mal — e strarédga fundamentagéapois é
melhor para mim estar em desaven¢a com o mundndrdo que, sendo um so,
estar em desavenca comigo mesBwja qual for a interpretacdo que possamos
dar a essa invocagao do axioma da nao-contradmaguestdes morais, como se
um e 0 mesmo imperativo — ndo contradiras a ti mesfiosse axiomatico para a
I6gica e para a ética (0 que, alias, € ainda aipahargumento de Kant para o
Imperativo Categ6rico), uma coisa parece claraeaguposi¢cao é que nao so vivo
junto com outros, mas também com 0 meu eu, e gev@ger junto, por assim
dizer, tem precedéncia sobre todos os odtfos.

Trata-se do compromisso de fidelidade consigo mesnpara com 0s
outros, a significar o habito de firmeza e de aoeeé de quem sabe honrar os
compromissos assumidos, mediante uma atuacaddafletpresentando a atitude
de lealdade, de cuidado e de cooperagcédo na cadastde mundo comum. Tal
guestdo permanece em aberto. Como levar a caberegt@itada diz respeito a
cada um em particular e sua disposicdo em assuregpansabilidade de cidadéo
preocupado com a vida em comum e, talvez, a filasofalmente possa
desempenhar um papel significativo nesta tomadaodedo. Segundo Catherine

Valée:

Arendt ndo é Levinas, para quem a responsabiligedie outro enraiza-se no
encontro do rosto do outro, necessariamente entdsimgular, sendo uma
responsabilidade ética. A responsabilidade aremaltié responsabilidade pelo
mundo, € uma responsabilidade politica que reclamacombate por direitos
iguais para todos. Ha pois um cuidar dos outroglum@l, proximos ou afastados,
gue encontramos ou que ficardo para sempre sem resijponsabilidade para
com aqueles que vivem mas também para com aquetehdp de viver. A

responsabilidade pelo mundo é sempre responsatsilipiElo seu futurd?

Agnes Heller e Ferenc Fehér no likaCondig&o Politica P6s-Moderrse
reportam a sociedade insatisfeita cuja caracteaisgtitornar tanto as pessoas como
as ordens sociais contingentes. O nascimento lasgs humano nesse mundo, 0

gual passa a ser o contexto de inuUmeras possietdau impossibilidades.

*'! ARENDT, HannahResponsabilidade Coletivaln: Responsabilidade e Julgament. 220.
312\VALLEE, CatherineHannah Arendt Sécrates e a questéo do totalitarismg. 26.



164
Ninguém duvida que hodiernamente ocorreu uma efpads caréncias e

necessidades. Ao tornar-se contingente o0 sujeikapdeece, oprimido pela
necessidade. Contudo, as caréncias sédo sentingereampulsionam para a acao.
Torna-se imperioso surgir uma ética da responsabiéi como fundamento da
dignidade do agir humano. “A pessoa € a fazedorsudevida, e nesse sentido é
um homem,ou mulher, que se fez por si mesmo@)destino, ndo o fado, define
agora a relacdo do individuo com o mundo. Enquanttado determina as
possibilidades, o destino resta entre possibilisatem de seralcancadd®*
Trata-se da escolha que cada um faz de si commaleSsclarece Jurandir Freire
Costa:

Aqui intervém Kierkegaard. Heller debita ao estadio mérito de ter proposto o
gue poderia ser descrito como predicado exclusivatd ético: a autenticidade.
Esta ndo € uma atitude sentimental, mas estalha existencialym salto, pelo
qual passamos de uma esfera da vida para Blitra.

Na linguagem arendtiana, isto significa sair dauw@ egocéntrico dos
proprios interesses do espaco privado, para teansimbém no espacgo publico,
aquele dos interesses coletivos. O mundo passaweste como um aglomerado
de possibilidades passivel de ser moldado tal@b@mem a si mesmo. Faz parte
da natureza humana enfrentar o seu contéXta. receita basica é transformar
dons em talentos, sendo que a atitude de autodes®@o funciona como um
tbnico energizante. Nas palavras de Heller e Fehér:

A condicdo que tem de estar presente na dispodig@nfrentar nosso contexto
da maneira que aqui esbogcamos nao é simples: telm@aar por ser uma pessoa
decente. A pessoa decente da prioridade as coagigey morais contra as
pragméticas (por exemplo, que tipo de acdo serbomeros determinados

interesses de uma pessoa). Isso ndo significa quessoa decente renuncie a
buscar seus proprios interesses. A pessoa horastasso sempre, desde que
buscar seu proprio interesse ndo cause injusticéras pessoas’

33 HELLER, Agnes e FEHER, Feren&.Condicdo Politica P6s-Moderna.p. 32.

314 COSTA, Jurandir FreirePrefacio. In: Agnes Heller, entrevistada por Francisco Ortega
p.12.

315 “Pelo menos em nossa imaginacdo, ndo ha limites pa possibilidades dmoldarmos o
mundo Podemos tomar nas maos o destino do mundo. Assim nosso futuro depende de nds, o
do mundo também. Como podemos transformar as fpla=siles em destinos € agora questdo
nossa.”( HELLER, Agnes e FEHER, Ferenc. op. pit33).

31d., Ibid., p. 66.
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Adentra-se aqui na Teoria da Justica e a questafbo@né encontrar

um critério para o compartiihamento dos bens daaTgue, afinal, € destinada
para todos os homens. Este debate sempre foi enwargendo acirrado e diz
respeito a filosofia que esta implicita nos modetm®ndmicos surgidos na
modernidade, - capitalista ou socialista -, cujtédo de distingdo é a propriedade.
Esta pertence exclusivamente ao individuo que éramhente livre para se
apropriar dos bens mediante o seu trabalho, no daapitalismo liberal ou, os
bens séo propriedade do governo, que represerdaatodletividade e planifica a
economia, extinguindo a iniciativa dos cidadaoso Mabe aqui se aprofundar
neste intrincado problema, sendo certo que a raiptiar tradicdo, conforme
apontada por Arendt, também inclui o aspecto ecamwm social. A forma de
usufruir os bens da Terra é assunto politico dagira grandeza, estando na pauta
do dia, dada a urgéncia de se garantir um plaradtiéalvel para as novas geracoes.
Como expressou Emmanuel Lévinas (1906-199%)) é detestavel, recuperando
uma expressdo de Pascal: “E meu lugar ao sol, esmeco e a imagem da
usurpacao de toda Terrd?

Conforme o autor, a ética é o primeiro passo ittsdfia, pois o
reconhecimento da alteridade pode inspirar e siastama nova ordem humana e
institucional, capaz de sedimentar uma moral teg®% O verdadeiro humano
comeca no cuidado pelo outro, quando, entédo, Hdaltke interrompe a trama do
ser, para além do alcance da razéo solipsistapsguel a relagdo intersubjetiva
com o outrem é o comeco do inteligivel. “Pensar éamais contemplar, mas
engajar-se, estar englobado no que se pensa,essb@rcado — acontecimento
dramético do ser-no-mundo™*®

Lévinas propde a libertagdo do “ser” de seu laggsidcratico, rompendo o
circulo egoista de uma filosofia que se espraiaPdaménides a Heiddeger,
assegurando que somos responsaveis para além das niogencdes, pois a
comédia comeca com o0 mais simples de nossos gegtessempre acarretam

consequéncias alheias a nossa vontade. Ser-no-msignifica estar engajado na

37 EVINAS, Emmanuel.Entre Nés p. 174.

318 “O (inico valor absoluto é a possibilidade humaealdr, em relacdo a si, prioridade ao outro.
Nao creio que haja uma humanidade que possa reesigaideal, mesmo que se deva declara-lo
ideal de santidade.” (Ibid., p. 150).

9 bid., p.23.
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pluralidade humana, quando a existéncia concrattegpretada em funcéo de

sua entrada no ‘aberto’ do ser em g&fal.

A compreensdo surge a partir de outrem, chamadsedenediante a
invocacgao. Ao dirigir-lhe a palavra faz-se dele associado, negligenciando o ser
universal que ele encarna para particulariza-lente que ele é. Eis ai a origem da
socialidade, pois o0 reconhecimento sky se traduz num encontro, havendo em
toda atitude referente ao humano uma saudacédovdcagdo ndo depende da
razao articulando-se instantaneamente no reconbetomeciproco de seres que
se reconhecem mutuamente como semelhafites.

A relagéo do eu com a totalidade é uma relacdoaseres humanos dos
guais se reconhece o0 “rosto”, sendo que a condigigensamento € uma
consciéncia moral, afirmando Lévinas que estadelae realiza na obra da justica
econdmica. O eu livre transita entre a culpabikdada inocéncia em relagdo aos
outros, pois pode lesar outro ser livre e sofrerepercussées do mal que tera
causado. Esta é a culpa social, diferente daquedaoqorre na sociedade intima
entre mim e ti, onde existe a possibilidade do exdeconsciéncia e o perdao das
faltas cometidas, reencontrando o eu, no dialogediante o perddo, a sua
soberania solitari&? O circulo fechado do “entre nds” exclui o tercemguele
“tu” verdadeiro que assiste ferido ao dialogo amoroContudo, o verdadeiro
didlogo esta alhures, no reconhecimento do outiy modo de ser e de se
manifestar consiste em voltar sua face para mim,sem‘rosto”, ser tido e

reconhecido como humano, ente particular, imerdotaidade tal qual a mim.

320 «N¢s existimos num circuito de inteligéncia comreal — a inteligéncia é o préprio
acontecimento que a existéncia articula. Toda ipreams&o ndo é sendo um modo deficiente de
compreensdo. Sendo assim, a analise da existérinagee se chama seaceidadg(Da) nada
mais é que a descricdo da esséncia da verdadend&&o da propria inteligibilidade do ser.”
(LEVINAS, EmmanuelEntre Nos. p.25)

%21 «A relacdo com outrem, portanto, ndo é ontoloBiste vinculo com outrem que n&o se reduz &
representacdo de outrem, mas a sua invocacdo, e anthvocacdo ndo é precedida de
compreensdo, chamoraligido. A esséncia do discurso é oracdo. O que distingpensamento
gue visa a um objeto de um vinculo com uma pesspee éeste se articula um vocativo: o que é
nomeado e, a0 mesmo tempo, aquele que é chaméad., [§. 29)

322 “A emocdo que, na sociedade, funda uma sociedadeos de todas as circunstancias e
detalhes € o amor. Amar é existir, como se 0 amanmteamado estivessem s6s no mundo. A
relagdo intersubjetiva do amor néo é o inicio, maggacao da sociedade. E existe ai, certamente,
uma indicagdo sobre sua esséncia. O amor é o isfeisatpelo tu, captando em outrem a
justificacé@o de seu ser.A presencga de outrem exaoomteldo de tal sociedade.O calor afetivo do
amor realiza a consciéncia desta satisfacdo, destentamento, desta plenitude encontrados fora
de si, excéntricos. A sociedade do amor é umadadea dois, sociedade de soliddes, refratarias a
universalidade.” (Ibid., p. 43).
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Neste reconhecimento do “rosto”, surge a respoldatie que

ultrapassa o raio de acdo da intencdo. A falteakéctometida inadvertidamente
em relacdo a esta multiplicidade de terceiros @itese pode olhar de frente mas
dos quais se conhece o rosto. “A moral terrestrevida ao caminho dificil que
conduz em direcdo aos terceiros que ficaram forardor.®** Assim exsurge o
verdadeiro social, que confere uma fungdo primobrdidinguagem, diante da
exterioridade da consciéncia, uma vez que o homaseapa ser, ndo 0 que tem
consciéncia de ser, mas o papel que exerce em ammadio qual ndo € o autor,
onde a inteligéncia se manifesta por sua asfiti@er como ma consciéncia, ter
gue responder, ter de falar, ter que dizer “eu”deeresponder pelo seu direito de
ser.

Segundo Lévinas, a existéncia dos interlocutoressene em conceitos e
o homem se vé reduzido as suas realizacoes, defleth suas obras, absorvido
pela totalidade do patrimonio comum, onde o0 eu @ethece a partir de uma
realidade conceitual. Contudo, a reciprocidade Bamaugurada diante do
individuo empirico com sua histéria individual, jmmyando um passado, uma
familia, de pequenas e de grandes misérias, soltt piedade e enternecimento.
A totalidade de “eus” exige que um ser livre podsaninar outro ser livre,
constituindo-se, entéo, esta totalidade mediartguatica em relacdo ao terceiro,
excluido da sociedade amorosa, onde o perdao arojastica. A relacdo do eu
com uma totalidade é essencialmente econdmicag sprala estrutura ontoldgica
do terceiro é delineada como corpo, mal vislumbnaaldorizonte. A verdadeira
racionalidade surge no momento em que 0s seragaeizam para uma obra que
consiste em introduzir a igualdade em um mundoego& ao jogo e as lutas
mortais das liberdades. O abdicar do eu de suaauobe na modalidade de eu
detestavel, significa a ética, o fato de se temmjustica mais que a morte, de
preferir a injustica sofrida a cometida. Trata-eauch compartilhar responséavel na
luta pela existéncia vital, quando o eu abdica uke soberania, motivada pelo

conatus essendiatural do eu, na modalidade de eu detestaveknmdd sofrer a

323 | EVINAS, EmmanuelEntre Nés. p. 46.

32440 sujeito da falta espera de fora o sentido dess; ndo é mais o0 homem confessando seus
pecados, mas aquiescendo as acusacdes. A descardiarrelacdo a introspecgdo, a anélise de si,
em nossa psicologia, ndo é talvez sendo a consegitencrise do amor e da religido; ela provém
da descoberta do verdadeiro social.” (Ibid., p. 47)
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injustica que a cometer. A obstinacdo snsofre um abrandamento mediante

a nao-indiferenga para com a morte de outrem, dadoi reservado ao ser,
verdadeira chance de santidade, fundamento pasatigaj social. A justica nao
tem outro objeto que o da igualdade econdmica,csgnd Lévinas formula uma
fenomenologia da socialidade a partir do “rosto’odéro homem, o que conduz a
uma néo indiferenca pela morte do outro. Esta resgimlidade pelo outro homem
leva a um retorno ao Uno, a participacdo nao-imbaat, a propria histéria da
humanidade, ao passado dos outros que passa g conttruindo-se o espirito de
um povo, quando a identidade do eu ja nasce dexveldsse passado imemorial.
Dessa forma, o antagonismo natural se arrefecendquas sujeitos
pensantes se véem, se falam e coincidem. A trot@edes somente € possivel na
unidade de uma proposicdo ou narragcdo que nomei@xpde um saber,
mantendo-se nungogito que permanece Razao, capaz de construir um saber a
partir de certas exigéncias que dependem da signdia ética de outrem, inscrita
no seu Rosto, levando a concretude da justicag fabbjetividade do julgamento
l6gico e que suporta todo o plano do pensamentcétteno. Contudo, esta
racionalidade ja pertence a uma ordem derivadaazca® comparar pessoas
incomparaveis e Unicas, corantesjndividuos de um género, sendo o cimento da
justica. Esta surge por exigéncia do terceiro horgaeaparece ao lado do outro,
igualmente préximo, por quem o eu é responsaveatoNionsiste a pluralidade
humana que emerge a partir da nudez do “rosto” dgflagra a consciéncia, uma
vez que a objetividade que vem da justica e nestfargla € exigida pelo outro
gue, na alteridade do “rosto” comanda o eu que J@l.é o segredo da
socialidade, uma gratuidade total do encontro, spi€onvencionou chamar de
amor do préximd?® Chance do eu ultrapassar o estado do eu abomimgeeido
o humano passa a significar o comeco de uma rdidadea nova, para além do

3254 alteridade de outrem é a ponta extrema do &o mataras” e, em mim, temor por tudo o que
meu existir, apesar da inocéncia de suas intengdess o risco de cometer como violéncia e
usurpacdao. Risco de ocupar — des@@malo meuDasein— lugar do outro e, assim, no concreto, de
exila-lo, de joga-lo na condigdo miseravel de uemnciiro” ou “quarto” mundo, de leva-lo a morte.
Assim viria as claras, neste temor pelo outro homema responsabilidade ilimitada, aquela que
jamais se quita. (...) Responsabilidade que guaela, divida, o segredo da socialidade — cuja
gratuidade total — mesmo que pareca vd — se chanwa do proximo — isto é, a propria
possibilidade da unicidade do Unico (para alémudeparticularidade de individuo nem género).
Amor sem concupiscéncia, mas tdo irrefutavel commwee.” (LEVINAS, EmmanueEntre Nos.

p. 218).
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ser, verdadeira racionalidade do Bem, inteligibilidadie bondade, ideal de

santidade na prioridade ao outro, capaz de implamema ética funcional aos
seres humanos que habitam o Planeta Terra.

Amor de estranho a estranho, interrompendersempre preocupado com
0 proprioser e com sua perseverancaser. “Interrupcdo absoluta da ontologia,
mas um-pelo-outro da santidade, da proximidade, sdaialidade, da paz.
Socialidade utépica que, no entanto, comanda td¢ulerenidade em nos e na qual
0s gregos vislumbraram a éticZ”

Neste passo € importante recordar que na antigaaR#piano definira o
Direito como a prerrogativa de viver honestamemdie, lesar ninguém e dar a cada
um o que € seu honeste vive, neminem laede e suum cuique tries&a classica
proposicao foi tomada por Kant para dividir os desedo direito, atribuindo,
porém outro sentido as palavras da Ultima exprdssi&a, a saber: “Sejas um ser
humano honestohfneste vive),;ndo prejudica ninguém feminem laedep
participa de uma associacdo com eles na qual gadseja capaz de conservar o
que é seusium cuique tribye’*’

Como se observa, Kant reinterpretaum cuique tribyeabandonando a
conotagcdo genérica — “a cada um o0 que é seu’- geraputra conotacdo que
coloca a énfase no direito de propriedade garamédo estado liberal, a fim de
gue o individuo seja “capaz de conservar o querg se

No mesmo espirito de Arendt, podemos afirmar queethor esquecer a
tradicao liberal, e voltar-se para o passado, eunglo o sentido original romano
da expressasuum cuique tribue a cada um o que € seu-, verdadeira clausula
geral, cujo significado permanece aberto. Sabareoégde direito de cada um diz
respeito a cada cultura e a cada época e fazqmeeordo politico que elabora as
leis, idealmente ndo prescindindo do discurso ddsdéos, ou seja, da troca de
opinides divergentes no espaco publico politico.

Exsurge aqui novamente a énfase na condicdo hume@nser plural.
Transpondo os enunciados éticos de Levinas paragaiagem arendtiana,
podemos dizer que o amor existente “entre nés”rdgpeito a vida privada,

enquanto que o ato de reconhecer o “rosto” do itere@xcluido da relacéo

36| EVINAS, EmmanuelEntre Nés. p. 284.
32T KANT, Immanuel A Metafisica dos Costumesp. 82-83.
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amorosa € a passagem do ambito privado, isto éintkresses particulares,

para o ambito do espaco publico, aquele da pqliticde o foco é o interesse pelo
mundo comum. Para Arendt neste espaco ndo cabguguatentimentalismo.
“Amor e compaixdo nada tinham a ver, para Hannalm @ compreensédo da
solucao politica do destino do paria; na verdassg®sentimentos eram vistos por
ela como estornos desnecessarios a reflexdo in@le®® De acordo com
Arendt:

Ha muitas coisas que ndo podem suportar a luz dépdh e crua da constante
presenca de outros no mundo publico; neste, sdeéatio o que é tido como
relevante, digno de ser visto ou ouvido, de sore q irrelevante se torna
automaticamente assunto privado. E claro que &tosignifica que as questdes
privadas sejam geralmente irrelevantes; pelo coofr&eremos que existem
assuntos muito relevantes que sé podem sobreavesfra privada. O amor, por
exemplo, em contraposi¢cdo a amizade, morre ous,asgeextingue assim que é
trazido a publico. Dada a sua inerente naturezeatextena, o amor sO pode
falsificar-se e perverter-se quando utilizado pdies politicos, como a

transformacao ou salvacéo do muido.

Em entrevista concedida em a Gunter Gaus, no QadfalTV alema, em 28
de outubro de 1964, Arendt deixa bem claro sua ceemsdo a respeito do
sentimento amoroso, afirmando que o amor € apwltits diz respeito a relacéo
direta e pessoal entre as pessoas. Enquanto qugasezar politicamente é algo
completamente diferente, porque esta relacdo s® didterior de uma relagdo do

cidaddo com o mundt?

38 HELLER, Agnes e FEHER, Ferenk.Condicéo Politica Pés-Moderna.p.134.

39 ARENDT, Hannah.A Condigdo Humana. p. 61.

330“Gaus: Queria voltar a um testemunho que vocésdbete si mesma: “Eu nunca amei, em toda a
minha vida, qualquer povo ou coletividade, quetratasse de alemaes, franceses ou americanos,
ou mesmo a classe operaria ou seja la o que forfaflde s6 amo 0s meus amigos e sou
absolutamente incapaz de qualquer outra forma ae. das levando em conta o fato de que sou
judia, é antes de mais nada o amor aos judeus gumaraceria suspeito.”

Quero fazer-lhe a seguinte pergunta: 0 homem, dpselele é um ser que tem uma acao politica,
nao precisa de um laco que o vincule a um grupandéaco tal que, em certa medida, possa ser
chamado de amor? Vocé nao receia que sua atitwda per politicamente estéril?

Arendt: Ndo. Posso até dizer que a outra atitugieeéé politicamente estéril. Pertencer a um grupo
€, de inicio, um dado efetivamente natural: voo@mse pertence a um grupo qualquer, em razéo do
seu nascimento. Mas pertencer a um grupo, no seeidque vocé fala, isto €, organizar-se, isso é
coisa completamente diferente. Essa organizagdpreese da no interior de uma relagdo com o
mundo. O que significa que o que é comum aqueles sguorganizam desse modo € o que
normalmente chamamos de interesses. A relacaa dirpiessoal em que se pode falar de amor
existe naturalmente, da maneira mais intensa, rr afetivo, e também, em certo sentido, na
amizade. Nesta, a pessoa € abordada diretamesé@eimdentemente da relacdo com o mundo. E
assim que individuos pertencentes as mais difeyemiganizacdes sempre podem manter lacos
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Agnes Heller esclarece que a solidariedade sefoprema virtude

tradicional da esquerda que se manifestava defduaas. Uma delas era aquela
praticada dentro de um grupo, fosse um partido,im&nto ou classe. A segunda
era um sentimento fraterno oferecido a todas assetae paises dominados e
finalmente a humanidade como um todo. Tal sentimeotresponde a bondade
radical que lamenta os sofrimentos da humanidadequa ndao ajuda um anico
ser humano em aflitiva necessidade de apoio préatMaitos de nos estamos
dispostos a manifestar solidariedade com movimeatospaises remotos, sem
erguer um dedo em nosso proprio contexto sotialCertamente é este tipo de
“amor ao proximo” que Arendt rejeita como apoliti€d exemplo de sua vida
esclarece esta questdo. Com a tomada do poderither, m 1933, ao choque

sofrido pelos judeus alemaes, ela respondeu partiach a acat?>

Ser coerente. Ser decente. Eis a questdo. Quasdm@&so encargo de
viver com autenticidade, forcosamente o sujeitccal@sra quais sdo os valores
gue preza, nada tendo a esconder. O atestado deosegdo, aléem da paz da
prépria consciéncia, advira principalmente de seagnca no espaco publico e da
opinido compartilhada com os outros que lhe confeaeestima que merece o
homem digno, isto é, aquele que engrandece a hdatinina sua prépria pessoa.
E este tipo de viver exige coragem e, muitas veaesificios, (em situactes

limites, da propria vida), preco este que Eichnidroptou por ndo pagar. Preferiu

pessoais de amizade. Mas quando se confundemsas.cou, em outras palavras, quando se pde o
amor na mesa, para me expressar grosseiramenté, uss desastre.

Gaus: Vocé acha apolitico?

Arendt: Acho apolitico e acésmico e penso de fa® igso € uma grande infelicidade. Admito, no
entanto, que o povo judeu € um exemplo tipico dedgédo popular acésmica que se mantém ha
milénios.”

Gaus: “Cosmos”, “mundo”,em sua terminologia, sigaifn o espaco da politica...

Arendt: De fato.”( ARENDT, Hannal&6 permanece a lingua materndn: A Dignidade da

Politica. 1993. p.137-138).

BlHELLER, Agnes e FEHER, Ferenk.Condicéo Politica P6s-Modernap. 125.

332 “35e yocé é atacado na qualidade de judeu, é cadeujque deve se defender. Ndo como
alemao, cidaddo do mundo, em nome dos direitos hosnatc., mas: que posso fazer de maneira
concreta em minha qualidade de judeu? A isso aammge-se a firme intencdo de me organizar no
ambito do sionismo, (nico movimento que estava €0sq...) Pertencer ao judaismo tornou-se
manifestamente meu préprio problema, e meu proprablema era politico. Exclusivamente
politico. Eu queria engajar-me praticamente em tebalho e queria que fosse um trabalho
judaico, e foi assim que me dirigi para a Fran(aRENDT, Hannah. Op. cit. p. 133).

333 “Em face dos tempos sombrios é que se revela arténria do habito de se exercitar um
pensar que seja também um pensar sem doutrinéufEste apoios e referéncias transcendentes
firmes. O mesmo pode ser dito com referéncia amjumporta que ele ndo se reduza a pratica
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viver sob 0 manto protetor da ideologia do regiagndo de acordo com 0s

ditames do Fihrer e da SS nazista, recusando-asietir rsobre os horrores que
estavam sendo praticados com a sua colaboracao.

As faculdades do pensar, do querer e do julgaraparatos do espirito e
parte-se do pressuposto de que o ser humano é ahpazxercita-las. A
prerrogativa de transitar entre o “bem” e o “malingita da propria natureza
humana e cada ser existente opta pelo que julge”a “errado”, sendo que tais
guestdes ndo podem dizer respeito apenas ao tormjmas implicam na parcela
de responsabilidade pela constru¢do do mundo cordiwar € certamente uma
aventura arriscada e os humanos, como seres integrdo universo, sempre
procuram o melhor estado de vida — a simples plamtéém se volta para o sol
em busca dos raios de luz e calor. Os filhos desDeun vasos de barro”, como
escreveu Paulo, o apostolo, em Il, Corintios, gefebatem, e lutam, e arquitetam
sonhos, e constroem teorias, sempre almejando udaa melhor. Asseguram
Heller e Fehér que “a idéia de que se pode atmginiversalismo moral sem
ultrapassar a contingéncia, a particularidade endividualidade, mas antes
mudando nossa atitude dentro de uma e mesma fa'wida remonta a Lessing e
foi reciclada por Hannah Arendt*

Arendt identifica a liberdade com o poder de cameg acao politica
conjunta capaz de interferir nos processos deseadad pela interagdo humana.
“Para a pergunta sobre o sentido da politica exista resposta tdo simples e tao
concludente em si que se poderia achar outras stespalispensaveis por
completo. Tal resposta seria: o sentido da poléiadiberdade3®®

De fato, a liberdade esta presente no ambito dédgaglpois o0 homem, ao
participar da “teia” de relagcbes humanas, ao &gm,o0 dom de romper 0 processo
de causa e efeito de que a toda acgéo corresporalessagdo, e pode fazer surgir o

inédito. **° Sdo0 verdadeiros milagres que ocasionam interrspgéeuma série

mecanica da subsuncéo do particular ao universa@lswente aceito ou ideologicamente imposto,
aspecto decisivo quando todos estdo deixando-ag ieypensadamente, pelo que os outros fazem
e por aquilo em que créem. (W .Vida do Espirito. p.144).

3YHELLER, Agnes e FEHER, Ferené Condicédo Politica P6s-Moderna.p. 89.

335 ARENDT, HannahO que é Politica?. 38.

336 «santo Agostinho, em sedivitas Dei,disse:Initium ergo ut esset, creatus est homo, ante quem
nullus fuit. (Para que um tal comego pudesse ser, foi 0 homaiocsem que ninguém o fosse
antes). Aqui o homem nédo s6 tem a capacidade degasmomo é ele mesmo esse comecgo. Se a
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gualguer de acontecimentos. “A énfase na liberdea®, a qual concordamos

inteiramente, implica um tipo de politica muito stipr ao predominante em
sociedades corporativistas de htje.

Destarte, para Arendt o maior dos milagres é o &aionascimento. O
homem adentra a esse mundo criado pelos homens,rqaebe e condiciona mas,
por ter o dom da liberdade e da acao, ele podesaopmia a realidade encontrada
e dar inicio a uma etapa nova, que € o periodoalgida. O tempo s6 tem sentido
para o ser humano porque sua vida € limitada porcameco e um fim, pelo
nascimento e pela morte, seguindo uma trajetéréatido nascer, crescer, morrer,
gue faz parte do movimento ciclico da natureza. Masmem € o Unico ser que
escreve a historia da propria vida. Por ter a ddpde da acéao, ele influenciara, e
podera dar inicio a algo novo pelo fato de queeéeehdo outro o ser que vive
naquele espaco, naquela época especificamentecliggelade do homem se
manifesta nesse comecgo, que é a suprema capadol&denem de aparecer e agir
no mundo; politicamente, isto equivale a liberdddehomem. E com palavras e
atos que o homem se insere no mundo e escrevettaifidos seres cuja esséncia

é comecar¥®

Importante frisar que Arendt deixa a esperanca cleg@do, uma vez que
sempre é possivel esperar o nascimento de algq qoiM@ uma auténtica politica
da amizade, entendida como experimentacdo de rfowass de convivéncia,
onde se reconheca a contingéncia humana e hagtoegpla pluralidade.

Constatou-se que ao ampliar o espaco publico péna do Estado, a acdo
politica pode acontecer em qualquer lugar, havendhiplos espacos publicos
gue podem ser criados e redefinidos constantenpette cidadédos, sem precisar
de suporte institucional. Sempre que as pessolgase através do discurso e da
acdo, movidos pelo interesse politico, ou sejagxarcicio da cidadania, criam

criacdo do homem coincide com a criacdo de um comegqiniverso (e o que significa isso senao
a criacdo da liberdade?), entdo o nascimento doeh® individuais, sendo novos comecos,
reafirma o carater original do homem, de uma forquee a origem jamais pode tornar-se
inteiramente uma coisa do passado; ao passo quaupo lado, o proprio fato da memoravel
continuidade desses comecos em uma seqiénciaa@egemgarante uma histérica que nunca pode
acabar, por ser a historia dos seres cuja essémtienecar.”(ARENDT, HannalCompreenséao e
Politica. In: A Dignidade da Politica. p. 52).

3THELLER, Agnes e FEHER, Ferenk.Condicéo Politica Pés-Moderna p. 136.

3% ARENDT, Hannah. op. cit., p. 52.
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lagcos de amizade. Isto significa reconhecer a rigudas opinides pessoais,

emergentes em multiplas culturas de onde surgetopaie vistas diversos, mais
significativos, pois é o relato do que “aparecefada um, isto €, o modo como
cada povo entende o seu mundo e constréi os skuwes/aoletivamente.

Arendt propde o resgate da acéo politica como woaperacdo do espaco
publico, palco de inovacdo. A amizade representaexercicio do politico, um
apelo para a experimentacao de novas formas dalidade e comunidade, onde a
énfase esta neste viver conjuntamente e ndo nadudlidade. A distin¢do entre o
espaco privado, - ambito dos interesses particldeeanimal laborans- e o
espaco publico, - &mbito dos interesses coletivimsbricou nas infindaveis séries
de problemas do Estado liberal, que tentou evglaia o Estado do Bem Estar
Social, que estdo ai, presentes nas democraciasrmagg a exigir solucdo. Dai a
importancia do resgate da cidadania para esclaggee politica diz respeito a
todo e qualquer cidaddo. Ndo ha nenhum milagreoderptrabalhar sossegado,
abdicando o cidadao de se envolver com os asspolitisos, relegando-os para o
Estado. Afinal, somos todos culpatfse, portanto, responsaveis, por encontrar

férmulas de bem viver neste Planeta. Com profitémscreve Francisco Ortega:

A teoria politica de Arendt representa uma tengiatie pensar o acontecimento,
de afrontar a contingéncia, de romper e inauguwtarrecusar as imagens e
metaforas tradicionais oferecidas para imaginaoliigo e uma vontade de agir,
de transgredir e superar os limites. A fenomenal@gendtiana e a genealogia
foucaultiana convergem na desconstrucdo da subgdie e da tradicdo politica
ocidental, na procura de novas formas de subjetikid de acat’

Nao mais se admite a tirania da “verdade” formulpda quem se julga
capaz de melhor governar, apresentando puros pengsagrtedricos, preocupados
somente com a racionalidade e com a “justica usaférmas que na realidade
expressam 0s interesses pragmaticos de gruposssteiarminados. Esse é 0 caso

da famosa “ideologia” burguesa, tal qual probleraata por Marx, cujos valores

339 Lévinas (1906-1995) propde a libertagéio do “sersdu lago idissincratico, rompendo o circulo
egoista de uma filosofia que se espraia de Pare®radHeiddeger, assegurando que somos
responsaveis para além de nossas intencdes, poisélia comega com 0 mais simples de nossos
gestos, que sempre acarretam consequéncias ahessa vontade. Ser-no-mundo significa estar
engajado na pluralidade humana, quando a exist&ociereta é interpretada em fungdo de sua
entrada no “aberto” do ser em geral. (LEVINAS, Emosl. Entre N6s).

30 ORTEGA, FranciscdPara uma Politica da Amizade. Arendt, Derrida, Fouault. p. 24.
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foram pronunciados pela classe dominante para marsiga hegemonia sobre

o proletariado. Esclarece Francisco Ortega:

Em Arendt encontra-se um apelo retérico, que sacteniza, em primeiro lugar,
pela renuncia a qualquer pretensdo mtescritividade e de universalidade
elementos que, em regra geral, definem as exigémotaais. Na fenomenologia
arendtiana a fundamentacdo argumentativa é subatipor formas retéricas néo
argumentativas. Nao existe nenhum critério objetivale validade universal,
justificavel logicamente ou fundamentavel de forargumentativa, que leve a
privilegiar ou a universalizar sua posi¢éo de emjeonento da vontade de adir.

A acéo resulta do discurso travado entre os igugig exercitam a
mentalidade alargada, a capacidade de apreendamiagmnamento da contraparte
no dialogo. Tem como valor fonte o reconhecimerdodtynidade humana, a
significar que cada ser humano possui a sua opiaidaa propria abertura para o
mundo, que deve ser levada em consideracgéo e tageConforme o exemplo de
Sdcrates, este queria trazer a luz a verdade glzeuwra possui. Dai utilizar-se do

didlogo entre os amigos cidadaos, em plena pragéal

Para Socrates, a maiéutica era uma atividade gaglitim dar e receber baseado
fundamentalmente na estrita igualdade, algo cujded ndo podiam ser medidos
pelo resultado obtido ao se chegar a esta ou ayeetiade geral. (...) Ter
discutido alguma coisa até o fim, ter falado sageima coisa, sobredoxade
algum cidad&o, isso j& parecia um resultado sufiei&*?

Neste tipo de dialogo que néo precisa de uma csdelypara ter
significado, Sécrates descobriu que o fim da palithdo € a verdade, Unica,
universal e dogmatica. Neste caso haveria uma iggmsque impediria a
conversa entre amigos, que falam a respeito desit@assque tém em comum. A
énfase de Arendt na pluralidade, no agonismo, natralelade e na
performatividade, significa que mdultiplos sdo ogpae®s publicos, onde os
cidadaos trocam opinides divergentes e interagempartilhando de uma mesma
finalidade, qual seja, a construcdo do mundo comuamizade significa a alegria
de néo estar soO, de se revelar a outros, de \ardide fortalecer a comunidade do

mundo, sem querer a posse de uma pretensa verdadkesyirtua o didlogo ou o

31 bid., p. 38.
32 ARENDT, HannahFilosofia e Politica.In: Dignidade da Politica p. 98.
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impediria até de comecar. Na andlise da revolug&rieana, Arendt resgata o

conceito ddelicidade publicaisto €, a felicidade que produz o agir, a pgrécao

nos assuntos publicos.

Socrates tentou tornar amigos os cidadaos de Atenasse foi realmente um
objetivo muito compreensivel em urpalis cuja vida consistia em uma intensa e
ininterrupta competicdo de todos contra todosaelearisteuein,em que, sem
cessar, buscava-se demonstrar ser o melhor de fééste espirito agonistico (...)
0 que havia de comum no mundo politico s6 se dafstgracas aos muros da
cidade e aos limites de suas leis; 0 comum ndeisti@aou sentido nas relacdes
entre os cidadaos, nem no mundo que existia elgse gue era comum a todos
eles, embora se abrisse de modo diferente parshoaaam:*?

As cidades-estado surgiram no século VIl a.C. @irpde comunidades
agricolas que ocupavam uma ou mais planicies ndabdo Mediterraneo,
defendidas pelo conjunto de proprietarios que desemn mecanismos publicos
para tomada de decisOes coletivas e encontraramagio livre e novo de viver
juntos. Aliado a este fato histérico, os gregoshi@m descobriram um novo modo
de pensar, surgido por volta do século VI a.C.d&gdo no livre exame e na
interrogacgéo sobre o fundamento de todas as cétsaduto desse cruzamento, a
politica é a pratica daolis que se tornou consciente de si prépria.

Ciente de que a politica diz respeito a pluralidamemposta de infinitas
variaveis, onde qualquer ponto de vista que pretessat universal, assumira as
caracteristicas de uma ideologia a mais a ser giganaos homens, Arendt
despreza Platdo e a linha tedrica por ele inauguramlsentido de que o mundo da
aparéncia € apenas o reflexo do mundo verdadeirest#ncias, das idéias. Busca
entdo, como longamente ja vimos, o exemplo de &%reomo um pensador
cidaddo, que resgata a opinido, ndo tendo quajetensdo de universalidade,
mas que se satisfaz com a expressédo de um ponistdedizer algo de alguma
coisa, 0 que ja enriquece o debate. Esclarece Arend

Se uma pessoa me dirige a palavra e se, como as @epntece, comeg¢amos a
dialogar sobre as mesmas coisas com que uma déawis se preocupado
enquanto ainda estava @4 solitude),entdo € como se eu agora me dirigisse a

33 ARENDT, HannahFilosofia e Politica.In: Dignidade da Politica p. 98.
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outro eu. E esse outro eallos authos,foi corretamente definido por
Aristoteles como o amigy?

Isso significa que além do dialogo silencioso agmsinesmo, o cidadao
pode ter como interlocutor também o amigo, sempeeagconversa diga respeito a
algo de interesse comum. Esclarece Francisco Oquegéo elemento politico, na
amizade, reside no fato de que, no verdadeiro ghdbmda um dos amigos pode
compreender a verdade inerente & opinido do otfttoRecorda Arendt que
“Socrates acreditava que 0s homens ndo sao memerarimais racionais, mas
seres pensantes, e que preferiiam abrir mao des tag outras ambicdes e até
sofrer danos e insultos a perder essa faculd4fi@t seja, nunca se contradizer.

Mas, sobretudo, Arendt retorna a Aristételes parengo homem é um ser
naturalmente politico e que sé pode realizar stiarewa de homem vivendo na
cidade e pela cidadd’ A Politica de Aristételes inaugurou a filosofia politica,
justamente no momento em quep@lis classica estava se acabando. Afinal se
Aristoteles foi discipulo de Platdo, ele tambémdagpreceptor de Alexandre da
Macedonia.

Ao contrario de Platédo, Aristoteles ndo subordimadica politica a posse
de um saber imutavel, mas sim a posse da prudéndeexperiéncia, apanagio
daqueles que sabem nao por terem aprendido, mdsrpar vivido, pois ela ndo
nasce da transmissao do universal, mas da repekicfarticular. A politica € um
caso de deliberacdo que exigeplaronesisque significa a sabedoria prética.
Segundo Francis Wolff:

A politica se opde ndo somente a generalidadeetlganias também a ciéncia do
especialista e é por isso que ela é um caso deedsjéio: esta Ultima exige ndo
um saber, mas experiéncia e prudéncia. O objetre smlmual se delibera em
politica ndo € de fato cognoscivel mas somenteawpln ja que néo existe
necessariamente, mas pode ser diferente (casodiontndo se discutiria a
respeito dele) - e depende justamente da decisgbahoens que seja de um ou de
outro modo. A assembléia do povo, mosaico de opinintraditérias do qual

34 ARENDT, Hannah.Algumas questdes de filosofia moral.ln: Responsabilidade e
Julgamento.p. 163.

35 ORTEGA, FranciscoPara uma Politica da Amizade. Arendt, Derrida, Fouault. p. 99.

346 ARENDT, Hannah. op. cit. p. 157.

37 “N&do menos estranho seria fazer do homem sumanfeliteum solitario, pois ninguém
escolheria a posse do mundo inteiro sob a condiedaver s, ja que o homem é um ser politico e
esta em sua natureza o viver em sociedade.”(ARIEIES. Etica a Nicomaco. 1X, 9, 1169b,
15)
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deve emanar uma s6 decisdo, é 0 espaco mais bgtadala deliberacao,
gue supde a palavra publica e a contradicdo, ewisduturo que também néao
passa de um conjunto de possiveis inconsistentesgdais um s6 podera se
atualizar’*®

Para Aristoteles o cidadao é todo aquele que didpdem poder npolis.
Este poder varia de acordo com o tipo de regim@orarquico, aristocratico,
constitucional,- mas, qualquer que seja o regimmesite se € cidaddo quando se
esta pelo menos investido de poderes deliberatjudieiario. A capacidade para
deliberar se vale da experiéncia, virtude cumuatiyualidade prépria do idoso
por oposicdo ao mogo e que também se revela methaeoletividade que pode
juntar a experiéncias de maior numero de pessoasudencia é outra virtude do
cidaddo que nao apenas delibera, como também jutggo, a justica € uma
virtude da comunidade, aquela que regula as redagitee seus membros. O povo
€ chamado para decidir o caso particular, confarme lei demasiadamente geral.
Em Aristételes ha dois caracteres gerais defingloie idéia de comunidade em
geral, o primeiro diz respeito a unidade de umaaptlade, e o segundo, a
existéncia de uma finalidade comum, a significamazade e a justica que liga os

cidadaos entre si para formapalis.

Por conseguinte, uma comunidade é um agrupamentmmens unidos
por uma finalidade comum, ligados por uma relagdardizadephilia) e segundo
relacdes de justica. polistem como fim dltimo o soberano bem, que se ideatif
com o bem viver, posto que autarquia obtida na cidade permite uma vida
perfeita e de felicidade.

Na Etica a Nicomaconos capitulos VIII, 11 e IX, 12, Aristételes estiada
relacdes entre os tipos de comunidade e os tip@snileade, na qual ndo se deve
ver apenas uma relagéo afetiva, mas um sentimento-gpertencimento a unos
gue se opde ao estrangeiro e ao inimigeols, a expressao maxima da vida em
comunidade que se basta a si proprisauéarquica no sentido de ser auto-
suficiente para prover todas as necessidades decggldos. O homem é um ser
carente que se agrega na familia e nos vilarejas, que somente realiza a sua

plena natureza naolis. Esclarece Francis Wolff que para Aristoteles,

38 \WOLFF, FrancisAristoteles e a Politicap. 140.
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O homem néo podser e, portanto, ndo pode ser homem, se néo for peta e
comunidade. A comunidade politica, sendo aquelanfiece carece de nada, € a

Unica a plenamentger. Portanto, € somente por ela que o homem é platane

na e pela cidade que o homémomem3*

Arendt afirma que, independentemente do reconhetomde qualquer
naturezahumana, ndo resta duvida de que o homemo@ politikontal como o
definira Aristoteles. E essencial no pensamentetaiélico a idéia de que a
natureza, no sentido da esséncia, € o fim da pr@pisa. O devir é permanente,
pois todoser tende para seu proprio acabamento e se acaba @ssimser que
muda tiver efetivamente atingido aquilo que elessmapre, em poténcia. User
em repouso é tudo aquilo que p&E, atingindo o seu proéprio fim, realizando
plenamente sua prépria natureza. “Nada € maisnéstra filosofia de Aristételes
do que a oposicdo moderna entrgeoe odever-sey o que unsertem deser é o
queele é Seu bem é coincidéncia consigo mesid.”

Conseglentemente, a cidade faz parte das coisamieasendo o homem
um animal politico por natureza. Ninguém se camsttomo homem no
isolamento total. Justamente porque existe umaiéeia originaria que faz dele
um ser de necessidade e de desejo, que ele agemeunidade, tendo o bem
soberano no horizonte de sua acdo. A politicaihasma arte que diz respeito a
comunidade e deve ser decidida por aqueles a glzeendestinada, os cidadaos,
homens livres e iguais. A cidade é de fato pararodm o lugar de realizacdo do

bem soberano e da existéncia autéarquica.

Por oposicdo aos filésofos convencionalistas, pguam o homem passa
sucessivamente pelos dois estados, um estado wleza(original) e um estado
civil (o efeito de uma convencao), para Aristotelesdade nasce naturalmente de
um estado original, imperfeito, que tende a sdzaaém um estado de natureza
perfeito (estado civil). O homem é pois naturalregrdlitico, o que significa que
ha na sua natureza uma tendéncia a viver em cidadgee ao realizar essa
tendéncia o homem tende ao seu préprio Hiém.

Somente a amizade congrega O povo, cuja soberanimamifesta na

assembléia que decide em beneficio do interessd. gerdeliberacdo coletiva

39 WOLFF, FrancisAristételes e a Politicap 70-71.
30 bid., p. 53.
S1WOLFF, FrancisAristételes e a Politicap. 85.
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permite ao homem compartilhar decisdes e atuarumam dizendo quem ele

€ e sendo reconhecido como tal pelos outros. Es€atherine Vallée:

Pelo didlogo se realiza a amizade que € o fim dltite uma sociedade politica.
Esta amizade politica que ser& celebrada por Aglegndo € uma experiéncia de
intimidade, mas também ndo é uma simples auséadiacddes e de guerras Civis;
mas a disposicdo de partilhar o mundo com outrém.

A amizade significa que os homens juntos constituera comunidade, nao
se tratando de uma igualacdo, pois sempre exis@aer agonistico da vida.
Contudo, o elemento politico na amizade reside ato fle que no verdadeiro
didlogo, cada um dos amigos pode compreender aderderente a opinido do

outro e respeita-la, possibilitando a convivénaa diferentes.

A filosofia de Aristételes o leva & democracia parg povo governa melhor,
diversamente da concepcdo platdnica da virtude-sabeo politico perito,
Aristiteles reconhece uma antropologia da finitpeéa qual a contingéncia é

inscrita na natureza mesma das coisas humanapaxégs na propria natureza
do homen?>®

E este tipo de comunidade politica que Arendt tmmao modelo de
esclarecimento, um local que reconhece como naucahtingéncia e o conflito,
mas que possibilita ao cidadao participar das desipoliticas de um mundo que é
compartilhado. Esclarece Francisco Ortega:

“O uso do termeespaco publicoao invés deesfera publicaaponta para uma
visdo ndo monista do espaco politico. Sua teori@ipeativa da acéo e sua visao
agonistica da politica indicam antes uma polititstaintanea, multipla: politica
como acontecimento e comego, como interrupcaoaEepsos automaticds.

A énfase é na pluralidade humana, condicdo delplidade da acdo e do
discurso, sendo que a acgédo politica possui panadfee propriedade de revelar a
identidade do cidad&o, que se manifesta na espdgiz@ A identidade humana
aparece entdo como uma realizagdo no espaco pilicio como dada. Para

Francisco Ortega:

Arendt nos fornece um modelo performatico da agée,concebe a constituicdo da
identidade pessoal como um processo coextensigaaeanao anterior a esta. O eu

$2VALLEE, CatherineHannah Arendt Sécrates e a questdo do totalitarism. 50.
33WOLFF, Francis. op. cip. 151.

%4 ORTEGA, Franciscd?ara uma Politica da Amizade. Arendt, Derrida, Fouault. p. 22.
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que precede a agdo é o eu bioldgico, ou o eu pgicol oanimal laborans,
sujeito aos processos vitais, um eu sem unicidam@éncia, uma multiplicidade de
impulsos e necessidades, um eu dividido que sonmntspaco publico adquire
uma identidade, na qual a companhia dos outros tita didlogo do pensamento e
o faz um novo, um Unico, simples ser humano falawhe uma voz e reconhecivel
como tal pelos outrag8>

Se julgar € mais do que simplesmente pensar, agacidade permite a
pessoa se posicionar no mundo, discernir o cerermdalo, ratificar ou questionar
os valores de sua cultura e colaborar para a cgdstrdo mundo comum. A base
deste relacionamento é a amizade politica que egagrs cidadaos e faz surgir o
poder que legitima o governo. E, ainda, segund@esnmo autor acima:

Somente desenvolvendo novas formasamer mundino sentido arendtiano € que,
a meu ver, podemos conceber alternativas viaveiar e recriar formas de
relacionamento voltadas para 0 mundo, para o egpdgito, tais como a amizade,
a cortesia, a solidariedade, a hospitalidade, meres Todas elas dependem de um
espaco de visibilidade capaz de iluminar os acontetos humanos, de um
mundo comum que una ou separe os individuos, m@mempre a distancia entre
eles, condicdo da pluralidadfé.

Os valores compartilhados brotam de principios wdiga, onde toda e
qgualquer pessoa que tenha o sentido do razoaved-serd obrigada a assumir
como virtude a amizade que possibilita a formulagdam verdadeiro pacto de
convivéncia, onde a obrigacdo moral de respeit& paincipios nasce do
reconhecimento reciproco de seres com um valornmteou seja, a propria
dignidade humana. Trata-se de uma ética de coweapiidade pelas
consequéncias das acgles coletivas. No encontramdyos surge um vinculo
entre criaturas que se reconhecem como “carne dmanearne e 0Sso do mesmo
0ss0”. E neste encontro surge uma “obrigacdo” roaginaria do que o mero
“dever”. Consiste em uma experiéncia de reconhetimneciproco indispensavel
para a formacéo dialdgica da vontade dos sujeitwrsigl A énfase se desloca do
interesse particular para o0s interesses compattitha Somente com o
reconhecimento de que todo o ser humano é detdotomesmos direitos que a
pessoa atribui a si propria que é possivel al¢adas a vida digna, proclamando-

se a igualdade e o valor das pessoas, como priapddhbgico sobre o qual se

%55 ORTEGA, Francisca?ara uma Politica da Amizade. Arendt, Derrida, Fouault.. p. 27.
%% 1pid., p. 30.
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funda a justica social. Assim a esperanca de queasfio entre 0 “bem” e o

“‘mal”, ou seja, entre os esfor¢cos de idealistas-lmtemcionados, que persistem
em considerar como ‘“inalienaveis” os direitos fundatais dos cidadaos, e
agueles que nao respeitam esses mesmos direitdisuam de seus proprios
interesses e optem em favor dos direitos hum&ros.

Afinal, o cidadado é o sujeito de direitos e devegesantidos pelo Estado
nacional a que pertence. No entanto, a era atut, dh informacdo, que
predomina na aldeia global em que se transformdarea, ampliou o espaco da
amizade e hoje as pessoas interagem ao redor wet&ldoda a vez que se pratica
um ato violento, ocorre ofensa ao primado da pesswmao valor, posto que
detentora de direitos que |he conferem dignidadeud Estado democratico de
direito, ndo € suficiente a mera proclamacédo soleog direitos humanos,
necessitando estes ser tutelados, sob pena dersfotmarem numa falacia.
Destarte, ndo basta a lei escrita, uma vez queuneulireito pode sobreviver sem

gue o seu detentor lute por ele. Nas palavras g Eerrajoli:

A experiéncia ensina que nenhuma garantia jurfuicke reger-se exclusivamente
por normas; que nenhum direito fundamental podereteimente sobreviver se
nao é apoiado pela luta por sua atuacdo da partpie® € seu titular e pela
solidariedade com esta, de forcas politicas e ispacjae, em suma, um sistema
juridico, porgquanto tecnicamente perfeito, ndo guatesi s6 garantir nad&?

357 «A Declaragéo dos Direitos do Homem, no fim douécXVIIl, foi um marco decisivo na
historia. Significava que doravante o Homem, e adomando de Deus nem os costumes da
histdria, seria a fonte da Lei. Como se afirmava qa Direitos do Homem eram inalienaveis,
irredutiveis e indeduziveis de outros direitos eis,Indo se invocava nenhuma autoridade para
estabelecé-los; o préprio Homem seria a sua orgeeu objetivo Ultimo. Além disso, julgava-se
gue nenhuma lei especial seria necessaria paragprliis, pois se supunha que todas as leis se
baseavam neles. O Homem surgia como o Unico sabemmnquestdes de lei, da mesma forma
como o0 povo era proclamado o Unico soberano entd@psgesle governo. A soberania do povo
(diferente da do principe) ndo era proclamada gelaa de Deus, mas em nome do Homem, de
sorte que parecia apenas hatural que os direittai¢haveis” do Homem encontrassem sua
garantia no direito do povo a um auto governo sofiee se tornassem sua garantia no direito do
povo a um auto governo soberano e se tornassemipalienavel desse direito. (...)Mal o homem
havia surgido como ser completamente emancipadmladio, que levava em si mesmo a sua
dignidade, sem referéncia a alguma ordem supeti®rogncorporasse, diluia-se como membro do
povo. Desde o inicio, surgia o paradoxo contidal@earacdo dos direitos humanos inalienaveis:
ela se referia a um ser humano “abstrato”, queaxdgtia em parte alguma, pois até mesmo os
selvagens viviam dentro de algum tipo de ordemas8IARENDT. Origens do Totalitarismo.

p. 324-325)

8 FERRAJOLI, Luigi.Raz&o e Direita p. 753.
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Importante recordar que Arendt pensa a politicartirgle experiéncias

concretas. Da revolugdo americana ficou a certezqué uma nova ordem teve
inicio, com o “pacto horizontal” firmado pelos pdisidadores, que deu origem
aos Estados Unidos da América. A Constituicdo araea resultou das aspiracdes
das comunidades das treze colbnias, que estalmtesstienemente os principios
fundamentais, os pilares essenciais para a coéstrdg mundo comum. Estes
principios sdo a base de sustentacdo da ordencguddnstitucional e precisam
ser ratificados pelas novas geracdes, mediantessyposto da cidadania. Desta
forma a amizade esta atrelada ao conceito de aidgdande quaisquer que sejam
as diferencas individuais, um homem vale o mesme outro, ndo por ter
efetivamente unwvalor equivalente, mas em virtude de sua mesma dignidade,
reconhecendo o outro como pessoa detentora dosanahraitos e prerrogativas,
sendo que a cidadania € o direito de ter direitomssumir deveres de
responsabilidade pela vida comum.

Se por um lado Immanuel Kant foi o tedrico que iiE®U a
proclamacdo dos Direitos do Homem, no singular, ndhnArendt, filosofa
politica, é arauto dos Direitos dos Homens, noghluacreditando ser possivel a
liberdade como ag&o, no mundo concreto, 0 mundaggma ser construido ndo
por individuos isolados, mas sistematicamente @niplor uma comunhdo de
objetivos, respeitando-se a opinido e a dignidadeada um. Mera utopia? Nao. A
palavra chave é: cidadania, pois cada ser humamoagce tem prerrogativas que
Ihe sdo proprias, sendo sujeito de direito e deyamna vez que seu destino €
viver e partilhar o mundo comum. Com Arendt, a tituigdo do sujeito é politica
e o discurso € a ferramenta apta a aparar posswveias resultantes da
convivéncia humana. A amizade leva o sujeito a daiesfera da segurancga do
espaco privado para se confrontar com o novo, d@lmecontingente, aceitando o
encontro e o convivio com outras pessoas estrankasconhecidas, recriando o

Amor mundino espaco da politica. Escreveu Arendt:

Para Jaspers, como para Gilson, o evento politwisido da nossa época € a
emergéncia da humanidade de sua existéncia puramgpititual, como um sonho
utopico ou um principio diretor, para configuraraunealidade politica urgente e
sempre presente. (...) Isso sO foi possivel porusomunicacdo constitui, na
filosofia de Jaspers, o centegistencial tornando-se de fato idéntica a verdade. A
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atitude adequada ao homem filosofico nessa nowmcsib planetaria € a
comunicacao ilimitada,0 que implica fé na compreensibilidade de todas as
verdades e boa vontade para revelar e escutar contticBes primeiras de uma
auténtica convivéncia humarr.

Afinal, é melhor acreditar que “0 homem €& um ahimaturalmente
politico”, que alcanca na comunidade politica acidhde, como escreveu
Aristételes®® do que se fixar apenas no lado do conflito qugesudia interacdo
humana. Com Arendt é possivel manter a esperangaale nascimento de cada
ser humano € sempre um novo recomeco, e esta metgfando utilizada no
campo dos assuntos politicos, significa que a gealqmomento o cidadao pode
“nascer”, isto é, aparecer no espaco publico eatengsolver os conflitos
resultantes da contingéncia humana.

Quaisquer que sejam as objecdes que possam s&r deitpensamento de
Arendt, ndo se pode negar que o resgate da acao ldmendade politica apta a
realizar milagres € um lenitivo para o sofrimentonano. Conduz a esperanca de
gue uma solucédo para os problemas da existénciaaosns neste Planeta Terra
e, quicd, em algum outro neste imenso Universopeemsera viavel. E para que
isto ndo pareca uma mera exortacdo, e sim um agéldco, pode-se dizer que o
cidaddo, que aparece e age no palco das decisdevaxy assume a
responsabilidade de compartilhar o processo dedasndas decisdes politicas,
pois esta apto a agéo civica, uma vez que comatasipe julga as variaveis que 0
afetam, sua cidade, e ao mundo criado pelos honcens,os seus reflexos na
gualidade de vida do Planeta e quer dar a sua lpad=e contribuicdo na
construcdo deste mundo comum.

Afirma Arendt que a linguagem filoséfica € metatési ndo no sentido
simples de mera figura de linguagem, na qual umenomum termo descritivo é
transferido para um objeto diferente, mas analdigorealidade a metafora que
serve ao pensamento filoséfico é aquela que deseaoba percepcéo intuitiva de
similaridades em dessemelhantes. “A metéafora, mdovile ponte no abismo entre
as atividades espirituais interiores e invisivei® enundo das aparéncias, foi

certamente o maior dom que a linguagem poderiaett@mcao pensamento e,

39 ARENDT, HannahO interesse pela politica no recente pensamentoofiiéfico europeuln:
A dignidade da politica p. 85.
%9 ARISTOTELES Politica. 1278 b 20.
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conseqlientemente, & filosoff&™ Analogias e metaforas s&o fios com que o

espirito se prende ao mundo. A linguagem, prestaadao uso metaforico,
habilita o homem a pensar, transitando em assmdiwsensiveis, porque permite
uma transferéncia de suas experiéncias sensivei® paundo do espirito.

Se Wittgenstein escreveu na sétima tese fundamedotaeuTractatus
I6gico-philosophicus- “aquilo de que ndo se pode falar, deve-se calarais
tarde ele reconheceu que “aquilo que eu ndo es@mgisamente esta segunda
parte é a importanté® E Arendt, que sempre quis falar das coisas qus mai
importam, diz que a metéfora € o pao nosso dediadio fildsofo.

E assim sendo, para falar da forca criadora e foanadora que é a
cidadania, metaforicamente, podemos comparar cadaldo como detentor de
um poder politico semelhante a uma “brasa” queinkaz nada faz e logo se
extingue. No entanto, se esta “brasa” se unir eapetoutra, e outra, e outra..., 0
fogo aquece e alimenta, o fogo transforma o femoaemas e utensilios Uteis, o
fogo incendeia a limpa quarteirdes inteiros. Name@aum ténue e fugaz fogo
fatuo, como escreveu Arendt, mas como um fogar@ufgm surgir o inédito, a
revolucdo, a transformacgdo. Algo novo surge naaafolitica sempre que 0s
cidaddos se organizam. Esta é a for¢ca da cidadamigeqiéncia do resgate da
acao nos espacos politicos, que legitima a autgRBpublica, onde o poder brota
da amizade dos cidadaos.

Os principios inspiradores desta ac¢do civica s&wl@ariedade e a
comiseracgdo, insitos &mor mundia significar o desejo de preservar ndo apenas
o0 mundo préprio, mas também o mundo das outragraslie um respeito maior
pela Humanidade e pelo proprio Planeta.

E pertinente trazer a comiseragdo, um sentimentopiddade pelo
sofrimento proprio e alheio, como um principio paracdo do cidadao no mundo,
pois, a contrario senso, Arendt escreveu que 0 di@s vicios € o sadismo, 0 puro

prazer de causar e contemplar a dor e o sofrinwamm mera diversat?

31 ARENDT, HannahA Vida do Espirito. p. 81.

%2 REALE, Giovanni e ANTISERI, DaridHistéria da Filosofia. Vol. IlI. p. 662.

%3 sem duvida, o catalogo dos vicios humanos é amtigoo, e numa enumeragdo em que n&o
faltam nem a gula nem a preguica (questbes mermiiea) de contas), o sadismo, 0 puro prazer
em causar e contemplar a dor e o sofrimento estdsamente ausente; isto €, o Unico vicio que
temos razao em chamar de o vicio dos vicios, quapontaveis séculos s6 tem sido conhecido na
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Com Arendt podemos quedar esperancosos de quer algesados 0s

conflitos, ainda que todas as luzes se apaguengr diismano € sempre um

recomeco e é capaz de operar milagres.

7

O homem é livre porque ele € um comeco e, assimgriado depois que o
universo passara a existir. No nascimento de cada&mm esse comeco inicial é
reafirmado, pois em cada caso vem a um mundo feexé alguma coisa nova
qgue continuard a existir depois da morte de cadigiduo. Porque é um comeco,
o homem pode comecar; ser humano e ser livre s@lmica e mesma coisa.
Deus criou o0 homem para introduzir no mundo a temeé de comecar: a
liberdade >**

literatura pornografica e na pintura do perverssRENDT, Hannah.Algumas questfes de
filosofia moral. In: Responsabilidade e Julgamentop. 136).
%41d. O que é liberdade?n: Entre o Passado e o Futurop. 216.
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5 Consideracoes finais

Se a criatura humana chega ao mundo vinda de hegdrum e seu corpo
desaparece transformado em pd e se reintegra moospgpode-se questionar
juntamente com o escritor das Escrituras Sagrddaistade de vaidades! E tudo
vaidade. Que vantagem tem o homem, de todo o akallio, que ele faz debaixo
do sol?%%°

A vida humana somente adquire significado e relei@perante os olhos
daqueles que tém noticia das palavras e dos fdit@sdaddo heroi, a pessoa que
nao se omitiu de participar dos assuntos politieteyente a construcdo do mundo
comum. Os contadores de estdrias se encarregaarrde as proezas daquele que
ao viver, ndo se preocupou apenas com a mera sdgimel mas, foi além,
ocupou-se também dos assuntos coletivos e ao {senaim cidadao herdi,
engrandeceu a Humanidade na sua pe$8oa.

Colocar a acao no apice da hierarquia das ativddadmanas, resgatando
0s espacos politicos onde o poder do povo possasiestar e concitar o cidadao
a pensar, a refletir, a agir, enfim, a resistite @& sem duvida nenhuma um dos
maiores legados do pensamento arendtiano.

A época atual é de crise porque 0 mundo esta emarmansformaca®’
sendo que o individualismo forjado pelo racionabshieral e pelo formalismo
positivista estd sendo questionado, havendo neéeeksside se descobrir novos
padrbes valorativos de referéncia, de fundamentaca®e legitimacdo. Cabe
reinventar novas formas de convivéncia e recridvaa®s politicas institucionais,
com vistas a preservar a pluralidade cultural eoaservacdo do mundo dos
homens, alterando-se valores culturais e o prégistema econdmico, a fim de

garantir inclusive a habitabilidade do Planeta.

% Biblia. Eclesiastes, 1, 2-3.

366 «A Histéria acolhe em sua memoéria aqueles mortpis, através de feitos e palavras, se
provaram dignos da natureza, e sua fama eterndicagque eles, em que pese sua mortalidade,
podem permanecer na companhia das coisas que chaemsempre.”"(ARENDT, Hannal®
Conceito de Histéria — antigo e moderndn: Entre o Passado e o Futurop. 78)

%7 «A revolugdo industrial, sem diavida a maior fexdo no menor espago de tempo que a
humanidade ja testemunhou; em poucas décadasfoimamou o globo de maneira mais radical do
que os trés mil anos de histéria registrada wmmter(ld., Compreensdo e Politicaln: A
dignidade da politica. p. 47).
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Afinal, os homens do século XXI conhecem os limdeslaneta Terra

e sabem, ou deveriam saber, que a mae*Gai@o suporta mais o nivel de fruicdo
gue a humanidade implantou, em termos de exploracandémica, mediante o
modelo construido peloomo faber Afirma Arendt que o homem do futuro parece
destinado a se rebelar contra a existéncia hundasajando trocar a vida tal como
Ihe foi dada, por outra, construida por ele prépiti#io ha razdo para duvidar de
gue sejamos capazes de realizar essa troca, talm@orha motivo para duvidar de
nossa atual capacidade de destruir toda a vidaioeyda Terra3®

A questdo é essencialmente politica e ndo poddesidtida por cientistas
profissionais nem por politicos profissionais. “iHah Arendt estava interessada
nas acdes das pessoas e ha maneira como essaffatéesm o mundo, para
melhor e para pior”® No centro de suas preocupacdes encontra-se diqade
da condicdo humana, o campo de estudo e a raz&srdda politica. Dai a
importancia da cidadania, pois é crucial que odéddaadquira consciéncia da sua
responsabilidade pessoal na escolha do propriondest das implicacdes desta
escolha para o futuro das proximas geracoes.

Para Arendt ndo cabe falar em “pos-modernidadetjymros problemas
com que o homem contemporaneo se defronta sé filatmmodernidade, que teve
0 seu ponto de partida no Século das Luzes, cawmte como o tempo dos
grandes projetos e das grandes esperancas denglmeinte a razdo ordenaria o
mundo cadtico da contingéncia humana.

A hipétese kantiana da paz perpétua adquire ndidetda nova vigéncia,

pois é o tempo do Direito Cosmopolita, gracas @ialglobal que o mundo se

38 «A Terra também grita. A l6gica que explora assks e submete 0s povos aos interesses de uns
poucos paises ricos e poderosos € a mesma quedaepréerra e espolia suas riquezas, sem
solidariedade para com o restante da humanidadeaecpm as gerac@es futuras. Esta l6gica esta
guebrando o fragil equilibrio do universo, constoucom grande sabedoria ao longo de 15 bilhdes
de anos de trabalho da natureza. Rompeu com zalde fraternidade e de sororidade do ser
humano para com a Terra e destruiu seu sentide-tigacdo com todas as coisas. O ser humano
dos Ultimos quatro séculos sente-se sé, num uwivesssiderado inimigo a ser submetido e
domesticado. Estas questdes ganharam hoje umalgdavihunca dantes havida na histéria da
humanidade. O ser humano pode ser o satd da €krmgie foi chamado a ser seu anjo da guarda e
cultivador zeloso. Ele mostrou que além de homieigdnocida pode se transformar em biocida e
geocida.” (BOFF, Leonard®ignitas Terrae Ecologia: Grito da Terra, Grito dos Pobres.p.11-

12)

39 ARENDT. HannahA Condi¢do Humana. p. 11.

370 KOHN, JeromeD mal e a pluralidade: O caminho de Hannah Arendt m direcéo aVida do
Espirito. In: Origens do Totalitarismo — 50 anos depoig. 9.
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transformou, mas, sobretudo, clama pelo resgateiddalania, constando do

primeiro artigo definitivo para a paz perpétua GaeConstituicdo Civil em cada
Estado deve ser Republicarid™

Corroborando a preocupacdo de Arendt quanto a@@etdo uso da
violéncia e da extingdo do mundo dos humanos, tahbrar a adverténcia de
Kant para o caso de haver uma inversdo do direitgsentido de que deixaria de
ser um direito para determinar o que seja justopnigecido como tal pelos
cidadaos, para ser um direito impositivo, provetgiedaqueles que utilizam
exclusivamente a forca, sendo que “homens condisi®si¢coes se aniquilam uns
aos outros, e por consequéncia encontram a pagtparpo vasto timulo que
cobrira todos os horrores da violéncia assim comwas sautores>? Afirma
Roberto Romano que “Kant tentou, com a moral, intp@decatombe do século
XX ja pressentida por ele nos juizos sobre o Estaddgreja mecanizados de seu
tempo, protétipos canhestros das instituicesitartas.”"

Escrevendo acerca do desacordo entre a moral gcaaijuanto a paz
perpétua, Kant afirmou que nao pode existir nenlwomflito entre a politica,
enquanto doutrina do direito aplicado, e a moramea tal, porém tedrica. Mas,
com o fito de que a sociedade civil se torne unotedh vista do querer particular
de todos, ndo ha como iniciar o estado juridico seuso da forca. Quando o
detentor do poder se sente superior, desejardeftetao seu poder, mediante a
espoliacdo ou até a dominacdo do povo, esvaindoes®s 0s planos da teoria
acerca do direito publico, do direito das gentedoedireito cosmopolitico em

ideais vazios e irrealizavei&' E conclui:

Uma praxis fundada em principios empiricos da eaturhumana, que n&o
considera demasiado baixo tirar, da maneira conm@as ocorrem no mundo,
ensinamentos para as suas maximas, podera nugsperanca de encontrar
sozinha uma base segura para o seu edificio démeiadpolitica’””

3L KANT, Immanuel.Para a Paz Perpétua. Um esboco filoséficp. 40.

372 |bid., p. 49.

33 ROMANO, RobertoEnsaio para um Posfacioln: A Paz Perpétua. Um projeto para Hoje.
p. 104.

3™ KANT, Immanuel. op. citp. 67-68.

372 1d., Ibid.,p. 69.
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Arendt certamente concorda com a conclusdo do agionuma vez

que suas reflexdes permitem alcar a maioridad¢iqeoly cidad&do, unser capaz
de conciliar as aptiddes ddta activacom as capacidades Wéa contemplativae
agir com discernimento, pautando a sua condutalizo,ja habilidade de julgar
eventos particulares e posicionar-se no muihti&ste cidaddo estad apto para
contribuir para a formulacdo de “uma base segura paedificio da prudéncia
politica”, conforme a expressao de Kant acima.

A divergéncia de Arendt com relacdo ao argumeniuidao sob enfoque,
diz respeito ao pressuposto de que somente a podaria aglutinar os homens
para se organizarem sob o manto da lei. Na Replhliendtiana os cidadaos
escrevem “as regras do jogo” e se comprometem,amida promessa, a respeitar
a autoridade das leis, legitimando, desta form&ireito positivado. O poder
permanece nas maos dos cidaddaos e surge como foggavadora e
transformadora, sempre que um grupo de cidaddosisem no espacgo publico
para a conversa e a acao, prescindindo do usorgka doda violéncia, pois neste
espaco vige a igualdade e nao ha lugar para a@oaca

Se o ator exercita a liberdade no momento da &§édpgo a realiza perde
0 seu controle, porque as reacdes dos outros sfperadas e ninguém pode
prever o curso dos acontecimentos. Somente paspectador o significado da
acdo humana se revela em sua plenitude. No engsttodicotomia entre a praxis
e teoria, necessariamente, deve ser superada pHdao heréi que deve
reconciliar na sua pessoa as figuras do ator ejgectador, sob pena de ele nunca

saber porque esta agindo e se transformar realmeante‘dente da engrenagem”

376« faculdade de julgar particulares, como Kantatésiu, a habilidade de dizisto esta erradp

isto € belg etc. ndo é equivalente a faculdade do pensam@npensamento lida com invisiveis,
com representacdes de coisas que estdo ausefués) sempre envolve particulares e coisas que
estdo a mao. Mas os dois se interligam de um medodemelhante ao que liga a consciéncia e a
consciéncia moral. Se 0 pensamento, o dois-em-umidlogo sem som, realiza a diferenca no
interior de nossa identidade assim como é dadaomaciéncia, tendo como subproduto a
consciéncia moral, entdo o juizo, o subprodutofeibceliberador do pensamento, realiza o pensar,
torna-o manifesto no mundo de aparéncias, ondeigaesou s6 e onde estou sempre ocupado
demais para poder pensar. A manifestacdo do venfedsamento ndo é um conhecimento; é a
habilidade de distinguir o certo do errado, o ldeio. E nos raros momentos em que as cartas
estdo abertas sobre a mesa, isso pode, de fat®diimpatastrofes, ao menos para mim
mesmo.”(ARENDT, HannaHPensamento e consideragcdes morais. A Dignidade da Politica.

p. 167-168).
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dos sistemas sociais e politicos dirigidos por efitae e pela midia que levam

a “opinido publica” para onde bem quiserem.

Considera Arendt que foi malsa para a politicaditronal divisdo entre a
teoria e a praxis, enfocada como um conflito eatfiéosofia e goolis, decorrente
do anseio do governante de fugir da precariedadelatividade dos assuntos
humanos e desejar tragar um esquema racional@lpgra as acdes de governo,
pretendendo saber o que € melhor para o seu powta gue as “razbes do
Estado” signifiquem sacrificios imensos para a pa@o. Neste caso aparece a
distincdo veementemente criticada por Arendt eafpeele que sabe e diz o que
fazer e aqueles que estdo alheios aos assuntdEqmlé somente sofrem as
conseqiiéncias das decisdes dos governditbEio cabe ao governante dizer o
gue é melhor para polis, pois sempre havera o risco da deturpacdo daaqapliti
com a imposicéo de ideologias forjadas pelo goveena por estamentos sociais
dominantes, em prejuizo dos interesses da popuégageral.

Se o tradicional conflito entre o filosofo e a vida polis significou a
separacao entre o pensamento e a acdo, a situalficapcomplicou-se ainda
mais a partir do momento em que Marx virou Hegelcdbeca para baixo e
colocou o0 homem que age no lugar do homem que pelgsado para o topo da
hierarquia das atividades humanas o homem quellteaba critica de Arendt a
Marx redunda na sua critica da modernidade e natatagdo de que hoje se
presencia a vitoria danimal laborans que ignora o espaco politico, aquele
destinado a acdo. Tudo o que o homem faz é cumgrapria vida. Além das
quatro paredes do lar, também é ambito privado mages social, onde se
desenrolam os interesses do labor e da fabricdig@mdo relegada para um
segundo plano a acgéao politica.

A inversdo promovida por Marx, que baliza o fimtdadicdo, conduziu
Arendt ao inicio da tradicdo, chegando ao passadedfilpsofico, a fim de
recuperar a esséncia da politica e esclarecer wemat do espaco publico.
Esclarece Arendt que “o espaco da aparéncia passata sempre que 0os homens

se relinem na modalidade do discurso e da acaotammoprecede toda e qualquer

377 Arendt sabia muito bem o que pode acarretar asig@o da vontade do lider politico, que se
apdia na violéncia e na forga da policia secreta plter o colapso da moralidade e da cidadania e
a aquiescéncia incondicional dos cidadaos, a exedwptjue ocorrera na Alemanha nazista.
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constituicdo formal da esfera publica e as vamemés de governc’™ Este

espago existe potencialmente onde quer que 0s lsoseereunam, quando entao
surge “o poder que mantém a existéncia da esfdsicpfio espaco potencial da
aparéncia entre homens que agem e falam.(...) @rpguaksa a existir entre 0s
homens quando eles agem juntos, e desaparece tamtenem que eles se
dispersam3'®

Para exemplificar este poder da cidadania, Arerdvdlta para golis
grega ao tempo de Sdcrates, cujos dialogos saadosca convivéncia no espacgo
publico, a partir da qual ele questionava o seesoun dos demais cidadaos. No
campo dos assuntos humanos predomina a relativel@adeontingéncia significa
gue no ato de escolher entre inUmeras variaveisyéoo que se busque a
alternativa que oferece menos risco, porque a apgartotal ndo existe. Desta
forma, os varios pontos de vista expressados med@muliscurso, enriquecem o
mundo comum, matizando-o com cores diversas, istoogn o resultado de
opinides divergentes, que uma vez examinadas, amostovos enfoques para a
solucéo dos problemas politicos.

O saber que convémpilis € apanagio daqueles que sabem néo por terem
aprendido, mas por terem vivido, pois ele ndo ndscgansmissao do universal,
mas da repeticdo do particular e concerne ao qoentngente, e se adapta a
variabilidade de pessoas e de circunstancias. d2sl@os deliberam sobre aquilo
gue pode ser diferente do que €, sendo que paradAéeo senso comum que
possibilita o julgamento. A avaliacdo do quieertoe do queé erradoé a propria
sintese que a vida do espirito efetua e tem conse lbasentido do gosto.
Recordando Kant, a autora aponta como maximas dessels communfpense
por si mesmo (maxima do lluminismo); ponha-se, emspmento, no lugar de
gualquer outro (a maxima da mentalidade alargada)maxima da consisténcia:
esteja de acordo consigo mesm®.”

Esta capacidade de discernimento € algo propreada um e fundamental

para atingir-se a estatura de um cidaddo que n&@eiza levar de rolddo pelos

378 ARENDT, HannahA Condicdo Humana.p. 212.
39 bid., p. 212.
30d,, LicBes Sobre a Filosofia Politica de Kantp. 71.
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acontecimentos, mas participa e auxilia na tecedaramalha” das relagdes

humanas. Escreve Arendt:

Quando todos se deixam levar impensadamente pel@mgjwutros fazem e por
aquilo em que créem, aqueles que pensam sao fereammarecer, pois sua recusa
a aderir fica patente, tornando-se uma espéci€éte ® componente depurador
no pensamento, a maiéutica socratica, que trazada® implicacdes das opinides
nao examinadas e, portanto, as destrdi, valoragrinas, teorias e até mesmo
convicgdes, € politica por implicacdo. Pois tatmdegdo tem um efeito liberador
sobre outra faculdade humana, a faculdade de jutgper pode ser vista, com
alguma razdo, como a mais politica das habilidadpgituais do homem. Trata-
se da faculdade de julgar particulares, sem sublsng regras gerais que podem
ser ensinadas e aprendidas até que se tornemshgbégossam ser substituidos
por outros habitos e regral.

Recriar a Republica significa caminhar para um rwodecial e politico
estruturado na proliferacado de espacos politiccgigponde a pluralidade humana
possa se manifestar com todas as suas nuancgasepaaridades concretas sao
estabelecidas de acordo com as aspiracOes de afl@lde vida compartilhada.
Compete aos cidaddos da Republica estabeleceresy@s da convivéncia de
comum acordd® sendo o poder dos cidaddos a fonte de legitimidadBireito
positivado, que teve como ponto de partida a Coinglo, escrita no momento do
ato de fundacéo do Estado. Arendt menciona os &stddidos da América como
exemplo, a fim de esclarecer que o ato de fundimgglica no estabelecimento de
uma autoridade para todas as geracgOes futurapasflindadores” escreveram a
Constituicdo, a carta de principios, que passoeraashase de sustentacdo da
Republica e da ordem juridica institucional, asswmia Suprema Corte o antigo
papel do Senado Romano, 6rgao estabilizador dasligdes. Como um modelo
ideal, esta concepcdo de Estado arendtiano, singliz o poder € horizontal e
pertence aos cidadaos e prescinde da forca e cig para obter o respeito as
leis e a ordem institucional constituida.

Desta forma, a proclamacéo do principio republioaxige a investigacao

das relagbes sociais que o condicionam na lutssparrealizacdo e somente 0s

31 ARENDT, HannhaPensamento e Consideragées morais: A Dignidade da Politica. p. 67.
324N promessa estabelece um limite estabilizadengrévisibilidade e a criatividade da acdo. Dai
a importancia, na interacdo humana,pdeta sunt servandano qual se fundamenta o Direito.”
(LAFER, Celso,A Reconstrugdo dos Direitos Humanos. Um Dialogo com Pensamento de
Hannah Arendt. p. 26).
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cidadaos podem saber o que é melhor para si esparenundo, devendo ser

ouvidos no processo de tomada de decisGes politiman Arendt a constituicao
do sujeito € politica e somente 0 resgate da apdo,a recuperacao da iniciativa
politica no espaco publico, pode salvar o sujegdrdgmentacdo e da alienacao
gue ameaca a vida humana, com a vitériardmal laboransjmerso na sociedade
de massa, sem outros valores além da preservagddadde abundancia de bens
descartaveis.

Arendt prop0e a criacdo de conselhos, espacoscpslibriginarios, onde
os cidaddos aparecem no cendrio politico, paraca tte opinides e mobilizacédo
coletiva para a agdo. Mera utopia? A propria autecanhece que tais momentos
de liberdade e acédo apareceram por instantes nérieligal qual um fogo fatuo,
para logo desaparec®’. Os espacos politicos sdo como tesouros a serem
recuperados e a insisténcia do seu aparecimerdabzsirgque a participacdo dos
cidaddos em conselhos tem algo a ensinar para @rhotontemporaneo, que
busca novas formas de convivéncia e organizacatcpdf*

A autora se voltou para a politica, motivada pekgstrofes oriundas da
ascensdo dos regimes totalitarios do século XX.aBsmu a tradicdo do
pensamento ocidental a fim de encontrar elementas gpssam recriar as
categorias politicas e possibilitar a reconstruggdoum mundo assinalado pela
pluralidade e pela diversidade, onde o novo possatecer no pleno exercicio da
liberdade. Enriqueceu 0 mundo com um pensament® diMe se debruca sobre o

sentido existencial da sociedade, iluminando aspeetivas politicas do mundo

383 “Nesta direcdo eu vejo a possibilidade de se fouma novo conceito de estado. Um estado-
conselho deste tipo, para o qual o principio deesmba fosse totalmente discrepante, seria
admiravelmente ajustado as mais diversas espéeidsdaéracdes, especialmente porque nele o
poder seria constituido horizontalmente e nédo cadrtiente. Mas se vocé me perguntar que
probabilidade existe de ele ser realizado, ent&o de&er: muito pouca, se tanto. E ainda, quem
sabe, apesar de tudo, no encalco da préxima rémli(@RENDT, HannahCrises da Republica

p. 201).

3B4«“Nem sempre este espaco existe; e, embora todiesrsns sejam capazes de agir e de falar, a
maioria deles — o escravo, o estrangeiro e o b@nmantiguidade, o trabalhador e o artesdo antes
da idade moderna, o assalariado e o homem de nsgiiatualidade — ndo vive nele. Além disso,
nenhum homem pode viver permanentemente nesseoedpragar-se dele significa privar-se da
realidade que, humana e politicamente, € o0 mesm@@paréncia. Para os homens, a realidade do
mundo é garantida pela presenca dos outros, pelaéaparecerem a todos: ‘pois chamamos de
existéncia’ aquilo que aparece a todos; e tudoeodpixa de ter essa aparéncia surge e se esvai
como um sonho — intima e exclusivamente nosso neaspravido de realidade.”(ARENDT,
HannahA Condicdo Humana.p. 211).
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contemporéneo, uma vez que procurou alicercar 0Qripr ser humano a

legitimidade do poder constituinte originério e ioedo positivado.

Nestas consideracdes finais ndo ha como deixaefliirem que medida
a obra de Hannah Arendt pode ajudar a compreensi&ragéo politica do Brasil.
A Historia constitucional brasileira € completangenlistinta da Historia norte
americana. Se |4 vige a mesma Constituicdo eswitaaomento da fundacdo do
Pais, com poucas emendas, o Brasil vivenciou o#da€ constitucionais®®
sendo que a primeira, a Carta Imperial de 1824otdorgada pelo Imperador
Pedro |, passando ao largo da aprovagao populaca’as de 1889 e 1930 foram
editadas por Governos provisorios em momentosamsitrao revolucionaria. Sem
falar nas Cartas de 1967 e 1969, filhas do reginigam cuja vigéncia foi
meramente nominal em grande parte de seus precpitts o Brasil viveu na
escuriddo da nao liberdade naqueles tempos difiedisje, a Constituicdo cidada
de 1988, j4 passou por cinqlienta e trés emendasenssquase vinte anos de
existéncia.

Por conseguinte, estudar a Historia do Constitatismo no Brasil €
percorrer um caminho de casos de faléncia danadeide do poder, onde o povo
esteve sempre ausente do palco da discussdao qolkfaema Luis Roberto

Barroso:

O sucessivo malogro de nossos projetos institugam@o se prende a qualquer
deficiéncia de cunho mais grave na elaboracgdo itatishal, ao angulo da

técnica legislativa. (...) Os desajustes se ténelaee, de forma drastica e
insuperavel, na realizacdo objetiva do desideratustiucional.(...) Disfuncao

mais grave do nosso constitucionalismo se encamrando aquiescéncia ao
sentido mais profundo e conseqiente do Texto nmiomparte dos estamentos
perenemente dominantes, que constroem uma realidadgoder propria,

refrataria a uma real democratizacgéo da sociedddeEstadd™

Contudo, de acordo com o entendimento de Arendipoel enfocar a base

do poder, a cidadania, e olhar a politica a pdaiponto de vista dos governados —

385 A experiéncia constitucional brasileira contou car@arta Imperial de 1824; a Constituicdo de
1891- que instituiu a Republica; a Constituicddle84 - de Getulio Vargas; a Carta de 1937 - do
Estado novo, mas que néo foi submetida ao plebipc#@visto no seu art. 187; a Constituicdo de
1946; as Cartas de 1967 e 1969 - filhas da ditachilitar; e, finalmente, a Constituicdo cidada de
1988. (BARROSO, Luis Robert@ Direito Constitucional e a efetividade de suas mmas. p. 9
passin).

¥ pid., p. 8-9.
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ex parte populi e ndo sob o ponto de vista dos governantex parte

principis. Precisamente neste ponto é que 0 pensamento ddtAesn muito a
contribuir para com o Pais, que apresenta entsews fundamentos a cidadania e
a dignidade da pessoa humana, afirmando que tpdder emana do pov8’

O resgate da cidadania é fator crucial para aneigiade do poder. Nao se
trata de implementar um sistema puro de consetlonsp preconizado por Arendt.
Isso significaria uma Republica ideal, onde osddds assumiriam uma segunda
espécie de vida no espaco politico, o que foivfattia pequena Cidade Estado na
antiguidade. O transporte deste modelo para aidadel seria problematico, tendo
em vista a complexidade desta. No entanto, cumptaliar pelo resgate da
cidadania brasileira no sentido de envolver um maionero possivel de cidadaos
na esfera publica da aparéncia e do poder. Sonassim € possivel manter a
esperanca de que havera uma melhoria nas insatuigéliticas do Brasil, cujo
poder brotaria das bases, da forca da cidad&hia.

Arendt nos permite acreditar que € possivel espgpra o cidadao heroi
apareca no espaco publico, julgando por si mesmaberslo por vezes até
desobedecer a lei, se ela for contraria a justitago fazendo para salvaguardar as
instituicbes politicas republicanis. Mas este é o desenho do tipo ideal de

cidadao, a exemplo de Sdocrates, que procurou esgsresmor mundiem plena

37 «Art. 1°. A Republica Federativa do Brasil, fornsagela unido indissoltvel dos Estados e
Municipios e do Distrito Federal, constitui-se emstadglo Democratico de Direito e tem como
fundamentos: | — a soberania; Il — a cidadania: kil dignidade da pessoa humana; IV — os valores
sociais do trabalho e da livre iniciativa; V — aiallismo politico. Paragrafo anico — Todo o poder
emana do povo, que o exerce por meio de represestaleitos ou diretamente, nos termos desta
Constituicdo.”(Constituicdo Federal do Brasil).

38As parcas vezes que se viu uma mobilizacdo popmligate de arbitrariedades de setores do
governo, a exemplo do aumento exagerado dos psopa@arios levado a efeito pelos
representantes do povo no Congresso Nacional, mal fia legislatura de 2006, resultou a
reivindicacdo em sucesso. Diante da rea¢édo popslparlamentares voltaram atras e desistiram do
préprio aumento salarial. O povo brasileiro mal lese a forca que tem nas maos, caso se
empenhasse no exercicio da cidadania e se mobéizasa exigir uma reforma estrutural politica
de base.

389 Neste rincdo habitado pelo “homem cordial”, cowiadescrito por Sérgio Buarque de Hollanda
no livro Raizes do Brasilbuscar este cidadao ideal é agir tal qual DiégeteeSinope, principal
expoente docinismo, movimento filoséfico grego da época de Alexandngp c'programa se
expressa inteiramente na célebre frase: ‘procurbamem’, que ele pronunciava caminhando com
a lanterna acesa em pleno dia, nos lugares maigscligom evidente e provocante ironia, queria
significar exatamente o seguinte: busco o homemviyee segundo sua mais auténtica esséncia;
busco o homem que, para além de toda exterioridiElépdas as convencgdes da sociedade e do
proprio capricho da sorte e da fortuna, sabe regramosua genuina natureza, sabe viver conforme
essa natureza e, assim, sabe ser feliz.”(REALEyvaBin e ANTISERI, Dario.Histéria da
Filosofia. Vol. I. p. 231).
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praca publica, no encontro com seus concidada@da-§e de preservar a

confianga na capacidade que os homens tém de,jdiganventar solugdes novas
e de agir juntos. Apesar de tudanor mundique se manifesta como patriotismo,
mediante o resgate da cidadania, e se efetiva campade politica. Ensina

Francisco Ortega, comparando Arendt, Foucault,iels Deleuze:

“Minha tese a respeito € que, no fundo, todos esswgres visam a uma
alternativa politica que vai além de uma politiGatigaria e que propde a
recuperacdo do espaco publico: a politica comprdandomo atividade de
criacdo e de experimentacdo. Neste sentido, a deizpresenta um “exercicio
do politico”, um apelo a experimentar formas deamlidade e comunidade, a
procurar alternativas as formas tradicionais deciehamento.A teoria politica de
Hannah Arendt representa uma tentativa de penseomtecimento, de afrontar a
contingéncia, de romper e inaugurar, de recusarimagyens e metaforas
tradicionais oferecidas para imaginar o politicourea vontade de agir, de
transgredir e superar os limite§®

N&o é fora de propdsito formular um apelo retépema que a forca da
cidadania se manifeste na nacdo brasileira. O drengp SoOcrates deve ser
tomado literalmente. Compete ao cidadéo brasildiesde que tenha atingido um
parco discernimento, ir para a praca publica eodal com os seus concidadaos,
despertando-os para a forca da cidadania, motivasda questionarem as
verdades sabidas, ou seja, as opinides ndo exasimad se interessarem pelos
assuntos politicos. Nao se trata de acdo sociaentido de querer resolver a
guestdo social e econbmica, pois este campo dieitesao espaco privado, mas
de expressar o verdadeitanor mundiarendtiano. “Neste sentido, 0 mundo seria
dilectores mundiOu seja, 0 amor do mundo constitui 0 mundo para, mifarma
como eu me ajusto no mundo. Assim, por meio dabasiafirmacdes e negacoes,
dependera a quem e a que eu pertefio.”

Com Arendt, a natalidade € metafora para tudo @qgie € novo,
verdadeiro recomeco. Cada novo cidaddo que adeatespaco publico significa
a esperanca de uma renovacéo. O que Arendt es@egeta da educacéo, serve

para o resgate da cidadania, pois cada cidadaongbéiza a sua vontade para

30 ORTEGA, Franciscd?ara uma Politica da Amizade. Arendt, Derrida, Fouault. p. 23-24.
391 ARENDT, HannahBasic moral propositionsp. 024554 Apud ASSY, BethaniaA atividade
da vontade em Hannah Arendt: por um éthos da singatidade (aecceitas) e da acgadn:
Transpondo o Abismo — Hannah Arendt entre a Filosé& e a Politica.p. 48.
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agir na praca publica, corresponde a um novo naston “A educacao

(cidadania) é o ponto em que decidimos se amamosir@lo 0 bastante para
assumirmos a responsabilidade por ele e, com $&b gealva-lo da ruina que seria
inevitavel ndo fosse a renovacéo e a vinda dosmewms jovens®®

Os cidadaos que se dispdem a aparecer e agipagoegublico arendtiano,
tém como objeto da sua conversaea publica, -a coisa publica, ou seja, a
formulacdo dos principios norteadores da acdo hajreescolha das “regras do
jogo da vida”, a preocupacdo quanto a permanéngiandndo comum e a
durabilidade de suas instituicbes. Explica Arenak @ acdo brota por forca de
algo que ela chama de “principios”. “Tais princ§pwAo a honra ou a gléria, o
amor a igualdade, que Monstequieu chamou de virtmde distingdo, ou ainda a
exceléncia, mas também o medo, a desconfiancaduolioo A liberdade ou o seu
contrario surge no mundo sempre que tais principés atualizados® Para
ilustrar a liberdade como capacidade de agir, Areedgata de Maquiavel o
conceito devirt, como a exceléncia civica, pois o Estado como undytecoda
acado depende da perfeicdo do desempenho de sadfiasdquando atuam no
espaco publico.

Hodiernamente deve-se acrescentar como princgpiacdo humana, além
deste desejo de aparecer e mostrar quem é no edpagparéncia, também a
amizade que brota de um sentimento de compaixae eothiseracao por Ssi
préprio, pelos outros e pelo Plandta. Lévinas teoriza esta ética de
reconhecimento do desconhecido, aquele terceirbuidocda relagdo amorosa,
como um “Rosto”, ou seja o todo da humanidade atigutarizado.
Consequentemente, ao ladowidl civica resgatada por Arendt de Maquiavel, o
cidaddo do século XXI, para vivenciarAonor mundi precisa experimentar um
tipo de sentimento mais elevado, a compaixdo. Dedaccom o dicionario,
“compaixdo” significa o pesar que em nés despertaab de outrem; por outro
lado, “paixdo” é um sentimento excessivo, amor raeleentusiasmado, mas

também, sofrimento prolongado. Sob o prisma indi&id o homem pode

392 ARENDT, HannahA crise na educagéoln Entre o Passado e o Futurop. 247.

393d. Que é liberdade?n: Entre o Passado e o Futurop. 199.

394 A forca do exemplo é encontrada em Francisco désAgie chamava o Sol, a Lua, 0s passaros,
de “irm&os” e dedicou a vida a cuidar dos necefizita
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guestionar o porqué de fazer um maior esforgomesgcupar com uma esfera

maior que aquela de seus interesses particulacesntdnto, no ambito da politica,
o0 homem jamais esta sé e a convivéncia somenteséveb porque neste espaco a
preocupacao € com o mundo comum. A acao politigetiok a manutencao da
pluralidade.

Se na antiga Grécia o cidaddo estava liberado éesssidades, pois as
atividades do ambito privado eram tarefas dos egsrae podia dedicar-se
integralmente a acao politica, hoje cada um prexigtar da prépria vida material.
Mas no momento em que o cidaddo se aliena da wtiticp, dedicando-se
exclusivamente as atividades do espaco privadoaletieca da sua liberdade e
torna-se um escravo das proprias necessidadesivAopara si ele se aliena do
mundo das aparéncias. E como se ele ndo existiiegmente e seu atuar como
cidaddo € a permanente omissdo, forma negativaodg&ibuicdo que pode
acarretar consequéncias indesejaveis por ele prapas que ele ndo sabe como
enfrentar. Dai a importancia de se resgatar a egdm apanagio da liberdade e
recriar o espaco politico onde o cidaddo possaeepare mostrar quem é,
interferindo nos acontecimentos palis. Uma vez que a politica é centrada no
encontro entre os cidaddos e ndo mais no Estadespagos publicos podem ser
reinventados e redefinidos constantemente. Ista & resgate da cidadania e a
capacidade de agir significa a liberdade para rongsterminada cadeia de
acontecimentos e fazer surgir o inédito.

Diante da ruptura da tradicdo, a reorganizacdo alitica torna-se um
imperativo para os homens do século XXI, caso gaoeiavancar no caminho da
liberdade democratica e da protecdo dos direitomahos, garantindo a
preservagdo do mundo comum. Afinal, nunca se dekdep a esperancga de que o
imenso mal entendido que ocorreu na Historia ddidfia politica que separou a
filosofia e a politica, desde a morte de Socrgtessa finalmente ser superado
pelos cidaddos contemporaneos, aptos a atingiremaiaridade politica. Tal
acontece quando a pessoa atinge um grau de irgdgrighessoal de tal
envergadura que as suas acbes sdo reflexos dadwi@spirito. O cidadédo se
posiciona no mundo mediante a acdo ou a omissdquée@ensa, quer, julga e

sabe escolher coquemdeseja ficar e em que tipo de mundo almejam mbsie
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€ o convite que fica aos homens e mulheres decagiemporaneos: assumir a

responsabilidade da cidadania.
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