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RESUMO

Esta dissertacdo tem como objetivo principal fazer uma analise das pulsdes de vida
e das pulsbes de morte em Freud fazendo um paralelo destas com a dialética
hegeliana. A tensdo dos “opostos”, termo que poderia levar a conclusdo de uma
oposicao irredutivel, nos leva, entretanto, a afirmar que ha um processo dialético que
permeia a teoria e a clinica psicanaliticas. Partimos dessa tenséo, adentrando pelas
vias descobertas por Freud da teoria e da pratica da psicanalise, vias estas cujo solo
é formado pelas pulsdes e pelo gozo. Para Hegel, o saber se desenvolve através de
diferentes figuras — dialética — visando um Saber Absoluto. H& indicios, e isso
veremos no decorrer destas reflexfes, que o Saber Absoluto, embora absoluto, ndo
se fecha de uma vez por todas no processo hegeliano e, nada é tomado como
conclusivo ou completo. Assim, seguindo 0 nosso objetivo inicial, procuraremos
demonstrar que essa relagdo, esse jogo das pulsdes em Freud apresenta uma
relacdo de oposicao caracteristica de uma dialética aberta. A partir do conceito de
inconsciente e da teoria da defesa o homem aparece dividido e esta cisdo lhe é
inerente. A divisdo € originaria e, no nivel das pulsbes, Eros e Thanatos se
encontram em relagdo um com o outro, sem, no entanto, chegarem jamais a uma
sintese final e completa. Opostos que se imbricam, se unem e se desunem, se
conciliam e se separam seu regime de existéncia é o conflito. Seguindo ainda esse
mesmo fio condutor entre as forcas pulsionais freudianas e a dialética hegeliana,
“tomaremos o desejo ao pé da letra” procurando depurar os caminhos percorridos
por Freud, Hegel e Lacan, ou seja, procurando ressaltar qual a otica e por qual
registro cada um desses pensadores fala sobre o desejo, uma vez que, como
expressao das pulsdes, o desejo se desdobra como uma dialética que jamais chega
a um final. Embora seja certo que cada um deles faz uma andlise da emergéncia da
subjetividade humana, o caminho que cada um deles percorre parece ser distinto.
No que diz respeito a Lacan, procuraremos depurar como ele consegue, através de
vinculos sociais representados pelos Quatro Discursos, finalmente, obter sucesso
em retratar o sujeito, sua relacdo com a pulsdo freudiana e o gozo que lhe é
inerente.

Palavras-chave: Pulsdo. Psicanalise. Dialética. Desejo.



ABSTRACT

This dissertation has as a main objective to make an analysis of the pulsions in the
Freud's theory and a parallel with the hegelian’s dialectic. The tension of the
“opposites”, term that would take us to the conclusion of a irreducible opposition, but
on the contrary, lead us to affirm that there is a dialectic process imbuing the theory
and clinical psychoanalysis. We take from this tension going through the path of the
Freud’s theory and practical discoveries of the psychoanalysis. Path whose ground
is formed by the pulsions and the joy. To Hegel, the knowledge develops itself
through different figures — dialectic — in order to reach the Absolute Knowledge.
There are evidences, and we will see them in the course of these reflections, that the
Absolute Knowledge although absolute, doesn’'t close itself completely in the
Hegelian process and nothing is taken as conclusive or complete. We will try to
demonstrate that this relation, this Freudian’s pulsional game presents an opposition
relation which belongs to an open dialectic. From the moment of the unconscious
concept and the defense theory, the man appears divided and this division is
inherent. The division is original and, on the pulsions level, Eros and Thanatos find
themselves in relation each other, although they don’t reach a final and complete
synthesis. Opposites that reconciles and separates themselves, their structure is the
conflict. Following the Freudian’s pulsions strength and the Hegel's dialectic, “we will
take the desire by its neck” trying to check the paths Freud, Lacan and Hegel passed
through, with the objective of emphasize what is the optic and which is the register
that each one of these thinkers speak about the desire when we know that as an
expression of the pulsions, the desire seems to be like a dialectic that never reaches
an end. Although all of them deal with an analysis of the emergency of human’s
subjectivity, the way that each one passes trough it seems to be different. We will try
to depurate too the Lacan’s desire question in order to see if it seems like a dialectic
that never reaches an end and how Lacan succeeded in, finally gains success in
the moment he portraits the subject and his relation with the Freudian’s pulsion and
the joy that is inherent.

Key words: Pulsion. Psychoanalysis. Dialectic. Desire.
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1 INTRODUCAO

Se em minha vida limitei-me a comentar minha experiéncia foi precisamente
no intuito de ndo ser um pensador, e a interroga-la em suas relagées com a
doutrina de Freud, mas de interrogar um pensamento constituido, o de
Freud, levando em conta aquilo que o determina, ou seja, aquilo que,
hegelianamente falando, constitui ou ndo sua verdade®.

Esta dissertacdo tem como objetivo principal analisar o jogo pulsional de vida
e de morte — Eros e Thanatos - estabelecendo uma comparacdo deste com a
dialética hegeliana. A tensao dos “opostos”, termo que poderia levar a concluséao de
uma oposicao irredutivel, nos leva, no entanto, a afirmar que ha uma tenséao no nivel
das pulsdes de vida e puls6es de morte permeando a teoria e a clinica psicanalitica
freudiana. Procuraremos, portanto, averiguar se, na passagem da ordem pulsional
para o universo do sentido, pode-se inferir uma faceta dialética.

Para Hegel, o saber verdadeiro esta intrinsecamente ligado a experiéncia. O
saber se desenvolve através de diferentes momentos e diferentes figuras — dialética
— visando a um Saber Absoluto®. H& indicios, e isso veremos no decorrer destas
reflexdes, que o Saber Absoluto, embora absoluto, ndo se fecha de uma vez por
todas no processo dialético hegeliano. No nosso entender, embora se tratando de
problematicas tao diferentes, h& coincidéncias de intuicdes entre Hegel e Freud, no
momento em que a tensao pulsional é apresentada por Freud como um conflito que
ndo se fecha, onde nado existe uma sintese ou Aufhebung terminal. Mas, para chegar
a este ponto teremos que pesquisar as varias interpretacdes feitas sobre a dialética
hegeliana, uma vez que, para nos, tanto em Hegel, quanto na teoria pulsional
freudiana, jamais se chega a uma sintese final. No jogo hegeliano das consciéncias
ha um fechamento? E com relacdo a teoria pulsional freudiana, pode-se dizer que,
em Freud se tem uma teleologia?

Embora n&do se possa afirmar que haja proposta deliberada em Freud de
estabelecer tal correspondéncia e, de estarmos cientes que sado tematicas
diferentes, na nossa perspectiva ha esta correspondéncia. A nosso ver, se ha

sintese nesses dois pensadores, ela € uma sintese sempre aberta.

T LACAN, J. O seminario, livio 16: de um outro ao outro. Rio de Janeiro : Zahar , 2006. p. 270.
> HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do espirito . 4. ed. Rio de Janeiro : Vozes, 2007. p.81-82.
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A partir do conceito de inconsciente e da teoria da defesa, 0 homem aparece
dividido e esta cisdo lhe é inerente. A divisdo é originaria e, no nivel das pulsées,
Eros e Thanatos se encontram em relagcdo um com o outro sem, no entanto, chegar
jamais a uma sintese final e completa. Opostos que se imbricam, se unem e se
desunem, se conciliam e se separam, seu regime de existéncia € o conflito que tem
na especificidade do sexual o ponto de partida da teoria freudiana do conflito
neurético. O conflito pulsional requer dois elementos necessarios e suficientes para
0 seu desencadeamento. Enquanto Eros tende a reunir, ou realizar uma grande
unidade, a pulsdo de morte é a produtora de diferencas.

Visto que partimos do principio de que tal tensdo existe, que pode ser
permeada por uma dialética, que se trata de uma dialética aberta, néo final, nos
propomos demonstrar e aprofundar o sentido dessa afirmac&o. Partindo, pois,
desses pressupostos, 0 nosso estudo se distribuira da seguinte maneira:

No Capitulo 2 intitulado: O que é Dialética? Propomo-nos desenvolver um
estudo sobre o significado do termo “dialética” recorrendo as nocbes a ela
relacionadas em Platdo, em Aristételes, nos estoicos e, principalmente, em Hegel.
Para esse fim, nos basearemos em intérpretes da filosofia hegeliana os quais
consideramos imprescindiveis. S4o eles: Alexandre Kojéve®, J. Hyppolite® e Gerd A.
Bornheim®. Com efeito, a inovacdo hegeliana foi mostrar que a contradicéo esta no
movimento da propria realidade e ndo como formulado pelos gregos que
enunciavam: “E impossivel que A seja A e ndo A a0 mesmo tempo e na mesma
relacdo”. Trata-se, portanto, de tomar os termos na mesma relagdo. Além disso, a
contradicdo opera com a negacao interna, isto é, quando 0 que se nega é a propria
realidade de um dos termos, por exemplo, quando se diz que “A é ndo A”, a negacao
é interna. Numa relac&o de contradicdo, entdo, os termos que se negam um ao outro
s6 existem nesta relacdo. Eis a razao pela qual Hegel introduz a dialética do senhor
e do escravo exemplificando a negacdo interna numa relacdo que define uma
realidade dividida em si mesma num polo positivo e num pdlo negativo, polo este
que € o negativo daquele positivo e de nenhum outro. Para auxiliar nossa proposta
de estudo, recorreremos também a Cirne Lima, com quem iniciaremos este capitulo

para adentrar nas diversas nuances que possui o conceito de dialética. Este autor

® KOJEVE, A. Introducdo a leitura de Hegel. Rio de Janeiro: Contraponto, 2002.

* HYPPOLITE, J. Génese e estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. 2. ed. Sdo
Paulo:Discurso Editorial, 2003.

> BORNHEIM G. A. Dialética : teoria, praxis. Porto Alegre: Globo, 1977.
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nos conduz aos mestres pensadores da tradicéo filosofica dos quais nos serviremos
para realizar uma introducao neste tema. Ele enfatiza a questao de unificacdo e da
conciliacdo dos opostos, das vertentes Dialética e Analitica, e nos adverte que,
quando os dialéticos falam de contraditérios, querem dizer contrarios. O jogo dos
opostos é o jogo dos Contrarios e ndo dos Contraditérios®. Veremos também neste
capitulo que Kojeve acentua a diferenca entre negacdo abstrata e negacado
(efetuada) pela consciéncia que suprime de forma a guardar e conservar a entidade
suprimida e, por isso, sobrevive ao fato de ser suprimida - Aufhebung. No caso da
luta pelo prestigio, para que a acao seja efetiva, atinja o objetivo, ndo adianta matar
0 adversério e sim se deve subjuga-lo, destruir-lhe a autonomia. Assim entrelagam-
se 0s conceitos que embasardo as nossas reflexdes na relacdo da dialética com a
dualidade pulsional — Eros e Thanatos.

No Capitulo 3, objetivamos analisar o conceito de pulsdo em Freud, suas
inUmeras conotacdes e acep¢bes que causaram tantas discordancias entre
tradutores e mal-entendidos entre os estudiosos da teoria freudiana em geral. Esse
conceito é um dos principais pilares da teoria psicanalitica e € tido, inclusive por
Lacan, como um dos quatro conceitos fundamentais de Freud, juntamente com o
inconsciente, a transferéncia e a repeticdo. Além do mais, iremos nos ater aquilo que
chama a atencédo de Freud; trata-se do “além do principio do prazer”, que é a relagcéo
da pulsdo com a repeticdo. Como explicar a compulsdo a repetir momentos
traumaticos e dolorosos e situacdes conflitivas que retornam na relagéao
transferencial e que caracterizam e evidenciam a repeticdo como condicdo de
possibilidade da pulsdo? Que algo é esse que se satisfaz, que pode ser tanto prazer
como sofrimento, que “foge dos trilhos”, que transgride as regras do jogo que se
ordena pelo principio do prazer? Segundo Freud, € facil ver que o ego € aquela
parte do id que se modificou pela influéncia direta do mundo exterior, atuando
através da percepcdo e da consciéncia. Além disso, segundo ele, o ego tem por
tarefa fazer as tendéncias do id se curvarem a influéncia do mundo exterior,
procurando substituir o Principio de Prazer, que reina soberano no id, pelo Principio
de Realidade. O ego representa aquilo que denominamos “razao” ou “sanidade”, em
contraste com o id, que contém as paixdes’. Assim, 0 ego tem que encontrar uma

forma de conviver, ainda que intelectualmente, com o contetdo reprimido. Uma vez

® CIRNE LIMA, C. R. Dialética para principiantes . 3.ed S&o Leopoldo, RS: Unisinos,. 2002. p. 114.
"FREUD, S. O ego e 0 id. Rio de Janeiro: Imago, 1976. Obras psicoldgicas completas, XIX).
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que a verdade do desejo do sujeito, para a psicandlise, aparece nos tropegos, nos
esquecimentos, na ordem do desconhecimento, analisaremos o texto A Negativa de
S. Freud, onde ele demonstra a passagem da ordem pulsional para o universo do
sentido®. E quando o juizo substitui a represséo e liberta 0 pensamento e, através da
negativa, surge o sujeito. J. Hyppolite observa neste movimento um jogo dialético®.
Ademais, Freud introduz outra fungéo do pensamento que seria a de mediagao entre
o desejo e a acdo. Essa mediacdo € obra do juizo e se assenta nessas duas
modalidades: a afirmacao, que pertence a Eros, que une, e a negacao, que traz o
signo de Théanatos, que expulsa. Em virtude do fato de Lacan ter dado continuidade
a teoria freudiana e de ter sido muito influenciado pelo pensamento de Hegel no
inicio de seu ensino, veremos também a pulsdo e o desejo tais como se encontram
em sua teoria, procurando assim delinear como ele analisou a questdo da economia
e da dinamica pulsional freudiana com a devida cota de energia presente, para
inseri-la no mundo do desejo ordenado pelo simbélico, num momento do
desenvolvimento de sua teoria em que era muito forte a influéncia da leitura
kojeveniana da Fenomenologia do Espirito de Hegel. Daremos enfoque no estudo
feito por J. A. Miller para demonstrar a tentativa de Lacan de dar conta da pulséo

freudiana apresentando os Seis Paradigmas do Gozo. O sujeito para Lacan, além de
ser um sujeito dividido entre a verdade e o saber, e tendo o0 objeto a como causa de

sua divisdo e de seu desejo, é formado por um vazio constitutivo que objeto nenhum
podera preencher'®. Lacan, no Seminério livro 7 A ética da psicanalise , aponta tanto
a ciéncia, quanto a religido e a arte como formas de sublimag&o e acentua que em
toda forma de sublimacé&o, o vazio sera determinante. De qualquer maneira, 0 vazio
permanece no centro, e ele acrescenta que € precisamente nisso que consiste a
sublimagdo. H& um vazio escamoteado pela ciéncia que ndo quer saber da verdade
como causa, uma descrenca, uma posicdo no discurso da ciéncia que rejeita a
Coisa. Segundo Lacan, a Coisa é rejeitada no sentido proprio da Verwerfung
(forcluséo). O discurso da ciéncia rejeita a presenca da Coisa, uma vez que em sua
perspectiva se delineia o ideal do saber absoluto. Esta questédo da ciéncia e sua
relagdo com a verdade seré tratada com mais detalhes no decorrer desse estudo.

®FREUD, S. A Negativa . Rio de Janeiro: Imago, 1979. (Obras psicolégicas completas, XIX).

° LACAN, J. Comentario falado sobre a Verneinung de Freud. In: . Escritos. Rio de Janeiro:
Zahar, 1988. p. 893.

9 LACAN, J. A ciéncia e a verdade. In: . Escritos. Rio de Janeiro: Zahar, 1988. p.878.
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Na perspectiva de Lacan, é em torno de um vazio que se organiza também a arte
usando o mecanismo do recalque (Verdrangung), uma vez que toda arte se
caracteriza por um certo modo de organizacdo em torno desse vazio. Ja a religido
consiste em todos os modos de evitar esse vazio. Lacan, para enfatizar essa
caracteristica da sublimagéo, cita a teoria freudiana da neurose obsessiva, onde o
pai da psicandlise salienta a similaridade entre os tracos obsessivos do
comportamento e o cerimonial religioso **

No Capitulo 4 , “tomaremos o0 desejo ao pé da letra” e iremos depurar 0s
caminhos percorridos por Freud, Hegel e Lacan sobre esse tema, para tentarmos
descobrir qual a 6tica e por qual registro cada um desses pensadores falam sobre o
desejo, uma vez que, embora seja certo que os trés fazem uma analise da
emergéncia da subjetividade humana, o caminho que cada um percorre parece ser
distinto. Para ilustrar e reforcar a nossa interpretacdo da dialética do desejo em
Hegel e em Lacan, nds nos servimos das analises de Marx sobre a mais-valia que
Lacan ira introduzir na sua leitura do mais-de-gozar, conceito este calcado,
homologicamente, naquele de Marx. Finalmente, vale a pena sublinhar: O Capitulo
2, que se ocupa essencialmente da dialética — com uma énfase especial em Hegel -,
funciona como uma espécie de introducdo para os dois capitulos seguintes, onde
trataremos das pulsées em Freud (Capitulo 3) e do desejo em Lacan, Freud, Hegel e
Marx (Capitulo 4). Isto € tanto mais importante quanto trataremos de analisar tanto
as pulsées em Freud e em Lacan, quanto o desejo em Hegel e em Lacan para nos

aprofundarmos e confrontarmos a relagdo destes com a dialética hegeliana.

' LACAN J. O seminario, livro 7: a ética da psicanalise. Rio de Janeiro: Zahar, 1988. p.162-163.
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2 O QUE E DIALETICA?

De que trata a Dialética? Na realidade, esse termo tem varias conotagdes, varios
nuances que foram se delineando na Historia da Filosofia. Como introducéo a esse
capitulo entdo, pelo motivo citado acima, e também por este trabalho ter como
objetivo principal fazer um contraponto entre a Dialética de Hegel e a teoria das
pulsdes em Freud, optamos por fazer um histérico do conceito de Dialética, nos
baseando, primeiramente, no que diz Cirne Lima'®. A seguir, para falar sobre a
Dialética de Hegel, nos serviremos de dois de seus intérpretes aos quais néo se
pode prescindir quando se refere a esse autor, acrescentando que essas duas
perspectivas vao também ao encontro da nossa perspectiva. Embora a interpretacéo
de Kojéve™ nao seja igual & de Hyppolite’*, vemos em ambos pontos e elementos
que poderdo vir a corroborar, sustentar e até fundamentar a nossa perspectiva.
Vamos nos basear nesses autores para fazer uma retrospectiva das vicissitudes e
transformacdes que esse termo sofreu ao longo da historia da Filosofia, mas 0 nosso
objetivo é chegar a dialética de Hegel para entdo poder analisar como a Filosofia da
Dialética vai ser retrabalhada na teoria das Pulsées em Freud. Para isso,
pretendemos analisar e separar cada um desses conceitos — Dialética Hegeliana e
Teoria das Pulsdes em Freud — para entdo, verificar as relacbes, os pontos de
convergéncia ou de divergéncia entre eles.

Nao estamos, com a abertura dessa questdo, afirmando que se trata de um
empréstimo que Freud tenha feito de Hegel, mas na nossa perspectiva, na nossa
leitura, pode-se fazer esse paralelo, pode-se perceber essa coincidéncia de
intencdes, essa mesma dindmica, esse mesmo jogo, embora Freud esteja se

referindo ao mundo pulsional e Hegel a histéria da cultura.

" LIMA, C. R. Dialética para principiantes . 3. ed. Sdo Leopoldo, RS: Unisinos, 2002.

¥ KOJEVE, A. Introducgdo a leitura de Hegel. Rio de Janeiro: Contraponto, 2002.

“ HYPPOLITE, J. Génese e estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. 2.ed. Sdo Paulo:
Discurso Editorial, 2003.
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2.1 A DIALETICA SEGUNDO CIRNE LIMA

Segundo este autor, é preciso resolver as contradicfes, € preciso pensar
tanto a multiplicidade como também a unidade. Sem unidade, a multiplicidade entra
em contradicdo. E preciso conciliar ambos os pélos igualmente legitimos e

necessarios. E preciso repensar tanto Parménides como também Heraclito™.

2.1.1 Parménides

Parménides, um dos grandes pensadores da Filosofia pré-socratica,
contrapbe dois grandes subsistemas: o ser realmente real e a doxa, a mera
aparéncia. Ele diz que a realidade, realmente real € apenas o ser imével, puro
repouso, sem nenhum movimento. Esse ser imével é simbolizado pela esfera que
nao tem limites. Aquilo do mundo que esta em movimento, que nasce e morre sao
doxa ndo ha ser real e sim aparéncia e as aparéncias enganam. Portanto, os dois
lados: de um lado o subsistema do ser realmente real e, do outro lado, o0 subsistema
de aparéncias®®.

Parménides é de uma racionalidade exacerbada, de um logos Unico e imével,
e que diz: O que &, é. O que ndo é ndo é. O que nao é nao existe, ndo pode ser
pensado.

Segundo afirma Cirne Lima:

movimento é sempre a passagem do ser para 0 ndo-ser, ou seja, O perecer.
Ou entdo, a passagem do nao-ser para o ser, isto €, o nascer. Ora, COMo 0
nao-ser nao existe, como ele ndo é nada, ndo ha passagem para o nao-ser.
N&o ha, por igual, passagem a partir do ndo-ser; do ndo-ser nao pode sair
nada. Isso significa que ndo ha perecimento nem nascimento. Perecer e
nascer sao ilusdes, sdo meras aparéncias. Pois, pela légica, o ndo ser ndo
€ nada. E tudo aquilo que o nado-ser determina estd sendo determinado
como sendo nada, isto €, ndo é nada, é pura ilusdo. Logo, argumenta
Parménides, ndo existe movimento. E, se pensamos que algo esta em
movimento, trata-se de uma ilus&o."’

> Op. cit. p.19.
'® Ibid., p. 19
" LIMA, C. R. Dialética para principiantes . 3. ed. Sdo Leopoldo, RS: Unisinos, 2002. p. 20.



18

Parménides, grande pensador do ser Uno, da unidade da razao e do ser, ndo
levou igualmente a sério o momento da diversidade e do movimento. N&o conseguiu
pensar 0 ndo-ser como algo que, de certo modo, €. Parménides tem o Todo e o

Uno, falta-lhe o movimento que em tudo flui. Falta Heraclito.

2.1.2 Heraclito

Para Heraclito tudo flui, tudo é movimento. A realidade realmente real para
ele, € o movimento que, sem jamais cessar, sempre de novo comeca. Tal como
Parménides, ele diz que ndo ha comeco e ndo ha fim, mas ndo porque ndo exista
movimento, e sim porque tudo esta em constante transformacdo. A realidade real
nao é apenas ser nem apenas nao-ser, mas a tensao que liga e concilia ser e nao-
ser.

Segundo Cirne Lima, temos ja em Heréaclito os tracos fundamentais da
dialética onde h4, inicialmente, uma tensdo entre dois termos que se repelem, se
excluem e, misturados se amalgamam, se conciliam, se fundem numa nova
realidade, uma unidade sintética, algo novo, mais complexo®®.

Entdo, Ser e N&o-Ser, tese e antitese sao conciliados num plano mais alto,
através de uma sintese: ser em movimento, o Devir. Hegel, segundo Cirne Lima, dira

mais tarde que os pélos iniciais estao superados e guardados (Aufheben).

2.1.3 Sécrates — O Ultimo dos Sofistas

Entendendo-se “sofista” em sua conotagcdo positiva Socrates é chamado de
altimo dos sofistas por ter sido, segundo Cirne Lima, o grande pensador da Dialética,
o grande defensor, nos assuntos morais e politicos, do jogo de opostos que se
completam e que se unem para constituir um todo maior. A virtude da Dialética
consiste em desmascarar tanto tese quanto antitese como sendo apenas elementos
de um todo maior, falsos porque parciais. S6 o todo maior, sO a sintese é que é

verdadeira por ser constituida pela conciliacdo de ambas as partes™.

1: LIMA, C. R. Dialética para principiantes . 3. ed. Sdo Leopoldo, RS: Unisinos, 2002 p.21
Ibid., p. 38.
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7

Sécrates € um pensador da Moral e da Politica e se ocupa do jogo dos
opostos nas relagdes sociais, mas em oposi¢cao aos sofistas, restabelece a estrutura
correta do jogo de opostos. Devido a falsidade dos elementos constituintes por
serem parciais € que sempre se deve ouvir também a outra parte que significa na

vida prética estabelecer um dialogo. Filosofar para SoOcrates € saber entabular
dialogos.

2.1.4Platdo

O jogo dos opostos em Platdo, segundo Cirne Lima, € levado a perfeicao.
Apesar de perfeito ser aquilo que é feito até o fim, e Platdo ser um filésofo de
aporias, isto € de becos sem saida sem apontar para a sintese, ha em Platdo duas
doutrinas que se complementam e se completam. A doutrina exotérica, que destina-
se ao uso das pessoas de fora, principiantes, sendo mais didatica. Nela, o jogo dos
opostos fica quase sempre em aberto, sem uma sintese final, uma vez que tanto
tese quanto antitese sao refutadas e isto € aporia, um beco sem saida. A Dialética, o
jogo de opostos, ai ndo é levada a termo, sendo uma dialética negativa, uma
dialética sem sintese. Para Platdo, a Dialética se faz através de um longo, sério e
trabalhoso processo de superacgéo das contradicfes existentes entre tese e antitese.
Dialética é educacgédo, requer tempo, esforco e trabalho. Na doutrina exotérica, 0s
contrarios sdo levantados em toda a sua seriedade, mas no final, Platdo deixa seus
ouvintes e seus leitores em suspenso e € preciso que o proprio leitor, sozinho,
procure acertar as pecas do quebra-cabeca. E preciso que essa massa de
oposic¢des contrarias sem sintese fique por um tempo fermentando, para que brotem
grandes sinteses que constituem a doutrina esotérica, doutrina que os iniciados
discutem entre eles e que os principiantes ndo conseguem captar. Essas sinteses
sao tdo simples e tdo luminosas que ofuscam os olhos de quem néao passou pelo
processo de maturagdo. E como o olho olhar diretamente para o sol. Ndo enxerga
nada. Portanto, ha em Platdo, perfeita conciliacdo que s6 vai aparecer na doutrina
esotérica, na assim chamada Doutrina N&o-Escrita®.

Cirne Lima afirma:

“° LIMA, C. R. Dialética para principiantes . 3. ed. Sdo Leopoldo, RS: Unisinos, 2002. p. 40.
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a doutrina exotérica €, assim, uma Filosofia estritamente dualista, em que
0s polos opostos nunca se conciliam plenamente. Mundo material, por um
lado, e mundo espiritual das idéias, por outro, se opdem como pdlos
contrarios e excludentes. Matéria e espirito ai jamais se unificam na devida
harmonia. O espirito se opde a matéria, as idéias se opdem as coisas. O
dualismo duro, os opostos sem conciliagdo sintética, a Dialética sem
sintese, eis o eixo intelectual da doutrina exotérica.”*

2.1.5 A Passagem da Dialética para a Analitica

Até Aristoteles toda a Filosofia trabalha com o jogo dos opostos. Platdo, no
dialogo O Sofista, diz que a Dialética € o proprio método da Filosofia.

Aristételes, porém, apesar de ser por muitos anos discipulo de Platéo,
elaborou um projeto filos6fico abandonando o jogo dos opostos e envereda por um
caminho completamente diferente: a Analitica que constitui-se num método e numa
visdo de mundo que influenciardo de forma decisiva nosso pensamento ocidental.
Tudo o0 que pensamos e que somos vem de duas vertentes: A Dialética — de
Her&clito e Platdo, e a Analitica — de Parménides a Aristoételes.

Segundo este autor, Platdo quase nunca leva seus leitores a sintese em que
ambos os polos estdo superados e guardados. Nao se encontra, nos dialogos, a
conciliacdo de podlos opostos, que caracteriza a verdadeira sintese dialética. Ele
pensava que a Grande Sintese ndo seria entendida por principiantes. Nos dialogos
escritos para os principiantes, Platdo apresenta apenas o0 momento inicial da
Dialética em que os polos opostos sédo articulados um contra o outro. Para 0s
iniciados, Platdo oferece, no diadlogo vivo, cara a cara, o0 roteiro com 0 mapa da
mina. A Grande Sintese é a Dialética. Dialética significa duas coisas interligadas,
mas nao idénticas: Em primeiro lugar, o método de tese, antitese e sintese; trata-se
do jogo dos opostos. Em segundo lugar, a concepcao de que tanto o mundo das
coisas como o0 mundo do discurso se desenvolvem, dobra por dobra, a partir de um
primeiro comeco?®.

Platdo deriva todo o processo de desdobramento do universo, a partir de dois
Primeiros Principios: o Principio da Unidade e o Principio da Dualidade ou da
Pluralidade. O primeiro Principio diz que tudo é Um. O ser é Uno. O Ser Uno € o

Todo. E de onde vem a multiplicidade das coisas? A multiplicidade comega com a

“LIMA, C. R. Dialética para principiantes . 3. ed. Sdo Leopoldo, RS: Unisinos, 2002. p.43
*2 |bid. p. 84-85
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Dualidade. O Uno possui desde sempre a semente da multiplicidade dentro de si, a
multiplicidade indeterminada.

Conforme enfatiza Cerne Lima:

o Ser-Uno ndo é apenas o0 Uno, pois desde sempre ele é dentro de si
também o Outro. Ele é bipolar. Essa alteridade fundamental existe desde
sempre dentro dele. HA um podlo que é ele mesmo, o Ser-Uno, mas ha
sempre também o outro pélo que é o Ser-Outro. O Mesmo e o Outro, 0
primeiro par de opostos, esta desde o comego dentro do Ser.”

Esse primeiro Ser- Uno e esse primeiro Ser-Outro sdo iguais e conciliados no
Ser-Todo que contem tanto um como o outro. Essa primeira diferenciacdo entre dois
polos é uma dualidade indeterminada. Um é s6 a alteridade do outro, é o
espelhamento do outro. Os poélos opostos ainda ndo se apresentam com
caracteristicas diferentes, cada um com caracteristicas e determinagdes proprias As
coisas do mundo tém determinacdes proprias, cada qual diferente das outras. Qual a
raiz e o principio das determinacdes diferentes? De onde vem a variedade? Aqui a
doutrina platbnica se cinde em duas correntes. A primeira que diz que toda a
multiplicidade esta completamente pré-programada dentro do primeiro ovo. Assim,
as formas de todo o Universo estdo completamente pré-programadas no Ser-Uno
inicial. A explicacdo do mundo se desenrola assim porque toda a evolucdo esta
implicada no ovo inicial. Ex-plicar é desdobrar. S6 pode ser desdobrado aquilo que
foi no comeco posto dobradinho la no ovo inicial. Assim, o processo de
desdobramento fica sujeito a um rigido necessitarismo: S6 se desdobra o que foi
antes dobrado, o que foi pré-programado. Nao ha ai caos, ndo ha contingéncia. A
Filosofia do Explicatio Mundi, com a questdo do necessitarismo e da pretenséo de
querer deduzir tudo a priori, elimina a contingéncia do mundo e também,
consequentemente, o livre- arbitrio e a responsabilidade moral. Hegel imbuido da
importancia da liberdade, tenta por a contingéncia de volta dentro da Légica**. Ele
declara — o Unico em toda a histéria da Filosofia — que a Necessidade Absoluta é a
Contingéncia Absoluta. Mas, em Hegel, segundo Cirne Lima, ndo se sabe se a
Necessidade é mesmo necessaria ou se ela € contingente. O necessitarismo, ao
negar a existéncia de contingéncia no curso da evolucdo do mundo, elimina a

contingéncia das coisas. O mundo é um processo totalmente determinado por leis

Ej LIMA, C. R. Dialética para principiantes . 3. ed. Sdo Leopoldo, RS: Unisinos, 2002.p.87.
Ibid., p. 94.
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completamente rigidas. Tal sistema, ndo permitindo nem a existéncia de alternativas
nas coisas, nem livre-arbitrio, no homem, nem democracia no Estado, sé nos deixa
como alternativa entregar-nos ao destino e a sua forga inexoravel.

A teoria neo-platonica libertaria introduz o Principio da Diferenca, o Caos
desde o comeco. Ela permite e explica a contingéncia das coisas, em Filosofia.

Bem no comeco da Filosofia Classica, h4 uma grande encruzilhada. Com
Platdo e Aristoteles a Filosofia se bifurca em: a Explicacdo do Mundo e a Analise do
Mundo, o neoplatonismo e o aristotelismo. Dentro do pensamento neoplatbnico ha
uma segunda encruzilhada. O sistema da Explicacdo do Mundo é necessitario ou
contém contingéncia? Hegel quer contemplar a contingéncia, mas se perde em
ambiguidades, segundo este autor. Karl Marx se inclina para o necessitarismo. A
questao de Hegel era como colocar a contingéncia de volta para dentro do sistema
de Explicagcdo do Mundo.

A encruzilhada entre platonismo e aristotelismo seria como conciliar o jogo
dos opostos com o Principio da Nao-Contradicdo; como usar a contradicio como
instrumento de construcdo e ndo de destruicdo e como jogar com tese e antitese
sem fazer bobagem?.

Os Dialéticos e os Analiticos, segundo Cerne Lima, ndo se entendem porgque
falam linguas diferentes. Em nossa linguagem usual, a proposi¢cdo sempre tem que
ter sujeito e predicado. As vezes o0 sujeito ndo esta visivel e, as vezes, ndo ha
sujeito. Ha linguagens que possuem uma sintaxe diferente, que ndo é a sintaxe de
nossa linguagem articulada usual. Sintaxe diferente. E exatamente isso que ocorre
com a Dialética. Os Dialéticos utilizam uma lingua com sintaxe propria. As idéias de
Platdo ou os Begriffe de Hegel ndo se compdem de sujeito e predicado. A Mesmice
e Alteridade, o Repouso e o Movimento em Platdo, Ser, Nada e Devir em Hegel, séo
0 que? Sao predicados sim e, Hegel, na Légica da Enciclopédia diz que Ser, Nada,
Devir, etc., ou seja, as categorias da Ldogica sdo sempre predicados. Mas de quem
se esta falando? Hegel responde que se alguém tiver dificuldade em pensar sem
gue o sujeito e o predicado da predicacdo estejam expressos, pense como sujeito

das predicag¢des O Absoluto. Entdo:

* LIMA, C. R. Dialética para principiantes . 3. ed. Sdo Leopoldo, RS: Unisinos, 2002. p. 96.
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Tese: O Absoluto é Ser
Antitese: O Absoluto é Nada
Sintese: O Absoluto é Devir

Segundo Cirne Lima, como os Dialéticos ndo usam 0 sujeito expresso e assim
também ndo usam o quantificador expresso, eles nunca sabem direito se estdo
falando de contrarios ou de contraditérios. Eles falam muitas vezes da contradicéo
entre tese e antitese, mas estédo se referindo a contrarios. Se tese e antitese sdo
contrarios, no sentido técnico do termo, é perfeitamente possivel que ambas sejam
falsas. E é aqui que se faz Dialética®®.

Aqui entra a nosso ver, uma caracteristica da dialética esclarecida por Cerne
Lima que é de grande importancia para elucidar o objetivo desta dissertacdo: a
construcao dialética de contrarios®’.

Este autor vai acentuar que os dialéticos trabalham sempre com contrarios;
sobre os contraditérios nem falam®®. Para os dialéticos, o engendramento do
contrario € muito mais complicado e Cerne Lima pega como exemplo a oposi¢cao de
contrarios, tema central do primeiro capitulo da Fenomenologia do Espirito, a
oposicao entre objeto e sujeito, entre objetividade e subjetividade: A verdade da
certeza sensivel esta no objeto. Qual é o polo antitético de objetividade? E a
subjetividade. Quer dizer que o contrario de objeto € sujeito? O contrario de
subjetividade € objetividade? Fazendo a anteposi¢cdo da negacao, dai sai o conceito
de ndo-objeto. E ndo-objeto ndo é a mesma coisa que sujeito e sim a negacao total
de objeto que inclui todas as coisas existentes e possiveis. O conjunto de dois
conceitos assim opostos, objeto e ndo-objeto € a totalidade do universo. Sujeito é
uma forma especifica de oposicdo ao objeto e ndo-objeto é uma oposicédo global ao
conceito de objeto. A oposi¢cdo de contrarios surge da linguagem e da historia,
ambas concretas e contingentes e na Filosofia Dialética € sempre assim, sendo, por
isso, que a contingéncia e a Histdria entram na Dialética. O engendramento do pélo
oposto, a descoberta ou a formacdo do conceito antitético ndo se faz a priori pela
mera anteposicdo da negacdo, e sim através de um conceito que se encontra a

posteriori na linguagem e na Histéria e que esté articulado em oposi¢do contraria

*® LIMA, C. R. Dialética para principiantes . 3. ed. Sdo Leopoldo, RS: Unisinos, 2002. p. 115.
" bid. p. 115.
*8 Ibid. p. 116
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bem especifica. A negagdo que forma os opostos, diz Hegel com toda a razao, é a
negacédo determinada, ndo uma negacéo indeterminada rasa e geral®.

Cerne Lima apresenta um exemplo de negacdo indeterminada que
aconteceria se puséssemos Sérvios como tese e Nao-Sérvios como antitese. Nao-
Sérvios englobaria um conjunto enorme de nacionalidades e etnias. Ja na negacao
determinada colocariamos como antitese a Sérvios, Bosnio e ai sim a Dialética entra
em cena.

Na dialética, a formacéo de conceitos opostos é feita de maneira semantica e
nao de maneira sintatica. Os contrarios (antiteses) ndo sdo conceitos contraditérios -
ser e ndo ser, sérvio e nao sérvio -, e sim conceitos contrarios — Ser e Nada, Sérvio
e Bosnio. A soma dos conceitos contrarios ndo abrange a totalidade das coisas
existentes e possiveis tal qual a soma dos conceitos contraditérios.

Ou um pdlo elimina o outro, ou vice-versa. Ou entdo ha que se construir uma
sintese. Portanto, em se tratando de Contrarios, ha espaco para a Dialética. Mas o
que € a Dialética?

No Dialogo surgem tese e antitese, o dito e o contradito. A antitese soO vai
surgir quando o segundo falante discorda da opinido expressa pelo primeiro, quando
o segundo falante ndo aceita e levanta a antitese que é uma opinido contraria a
tese. Na Dialética ocorre uma reconciliacdo entre os polos que primeiro estdo em
oposi¢ao, um contra o outro. Hegel utiliza a palavra Auf-heben. Aufheben possui um
sentido triplo. Significa primeiro, dissolver, desfazer, anular. Significa também em
segundo, guardar e, em terceiro pegar e por em lugar mais alto, colocar em cima.
Aufheben — superar, guardar e por em nivel mais alto — ocorrem na formacao da
sintese. O primeiro sentido: a oposi¢cao dos polos é anulada e superada. Na sintese,
0s polos ndo mais se excluem; o carater excludente que existia entre tese e antitese
é dissolvido e desaparece. O segundo sentido: apesar da dissolugdo havida, os
polos foram conservados e guardados em tudo aquilo que tinham de positivo. O
terceiro sentido; na unidade da sintese chega-se a um plano mais alto, houve ai uma
ascensdo a um nivel superior®.

Percorremos até aqui um longo caminho adentrando as varias nuances da
Dialética para, primeiramente, nos situarmos, mas também, para esclarecer

questdes relativas as varias acepcdes deste conceito. A n0SS0 ver, esse percurso se

“LIMA, C. R. Dialética para principiantes . 3. ed. Sdo Leopoldo, RS: Unisinos, 2002. p. 117.
*BID., p. 125.
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tornou necessario para averiguarmos e compreendermos com maior exatiddo e
clareza os passos e o0 verdadeiro motor da Dialética hegeliana, que iremos ver a
seguir conforme a interpretacdo de alguns pensadores. Pretendemos, assim,
alcancar nosso objetivo que é o de contrapd-la a Teoria Pulsional freudiana para
verificar coincidéncias no jogo e na dindmica que permeiam o mundo pulsional e a
histéria da cultura.

Pode-se dizer que a dialética é um método de dialogo, cujo foco é a
contraposicao de idéias que leva a outras idéias, e esse tem sido um tema central na
filosofia desde os tempos antigos. O conceito de dialética formulado por Hegel é o
da sintese dos opostos que veremos a seguir.

2.2 A DIALETICA PARA HEGEL

2.2.1 A dialética hegeliana segundo Alexandre Koj eve

Vejamos a interpretacdo da Fenomenologia do espirito de Hegel realizada por
Kojeve com relacédo a dialética do senhor e do escravo, interpretacdo esta que sera
seguida por Lacan, como veremos mais adiante. Segundo Kojeve, para Hegel, o
desejo s6 é humano quando o que se deseja é o desejo do outro, isto €, quando o
gue se quer é ser desejado ou amado, ou mais ainda, reconhecido em seu valor
humano. Ele salienta que a historia humana é a historia dos desejos desejados. O
desejo que busca um objeto natural s6 € humano na medida em que é mediatizado
pelo desejo de outrem dirigido a0 mesmo objeto: € humano desejar o que 0s outros
desejam porgue eles o desejam. O homem se alimenta de desejos como o0 animal se
alimenta de coisas reais.

Kojeve, segundo Elisabeth Roudinesco, foi iniciado na redescoberta de Hegel,
quando o préprio Koyré foi obrigado a ausentar-se. Kojéve assume entdo o ensino
sobre a filosofia religiosa de Hegel. Dessas aulas sobre a Fenomenologia do
Espirito ministradas de 1933 a 1939 na Ecole dés hautes Etudes, foram compiladas

e organizadas anotacfes dos comentarios compondo o livro: Introducéo a leitura de
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Hegel®’. Ele interpreta a dialética hegeliana do senhor e do escravo, dizendo que
para que o homem seja verdadeiramente humano, para que se diferencie essencial
e realmente do animal, é preciso que, nele, o desejo humano supere de fato o
desejo animal: o desejo do animal € conservar a vida. O desejo humano, para ser
humano, deve superar esse desejo de conservacdo. Portanto, o risco de vida pelo
qual se confirma a realidade humana, € um risco em funcao de satisfazer seu desejo
humano. A origem da consciéncia de si €, pois, uma luta de morte em vista do
reconhecimento, uma vez que desejar o desejo do outro € desejar que o valor que
eu sou, ou que represento, seja o valor desejado por esse outro. E ele continua
nesse raciocinio salientando que, nessa luta de morte por puro prestigio, por desejo
de reconhecimento, quando dois desses desejos se confrontam, embora ambos
estejam decididos a arriscar a vida, necessario se faz que ambos os adversarios
continuem vivos apos a luta. Caso um dos adversarios venha a falecer, ndo havera
ninguém para reconhecer a “humanidade” do vencedor. Nessa luta, devem
constituir-se como desiguais: um deve ceder, deve recusar-se a arriscar a vida em
nome da satisfacdo de seu desejo de reconhecimento. Deve abandonar seu desejo
e satisfazer o desejo do outro. Deve reconhecé-lo sem ser reconhecido por ele:
reconhecé-lo como senhor e fazer-se reconhecer como escravo do senhor. H4 um
elemento de dominagdo e um elemento de sujeigdo, existéncias autbnomas e
existéncias dependentes: dialética historica é a dialética do senhor e do escravo.
Assim, € somente ao ser reconhecido por um outro que o ser humano é realmente
humano: tanto para ele como para os outros. Mas o importante a salientar € que
para que este reconhecimento possa satisfazer o homem, € preciso que ele saiba
que o outro € um ser humano. No inicio, ele s6 vé no outro o aspecto de um animal.
Para ter certeza que ha humanidade neste outro, ele deve ver que o outro também
quer fazer-se reconhecer e que também esta pronto a arriscar sua vida animal. Isto
€, para ndo ser morto, € obrigado a matar o outro. Em tais condic¢des, a luta pelo
reconhecimento s6 pode terminar com a morte de um dos adversarios — ou dos dois.
Portanto € uma acdo em que um tenta suprimir 0 outro ao se afirmar, e afirma-se
suprimindo o outro. E Kojeve observa que a acdo homicida deles é a negacado
abstrata. E é ai que reside a diferenca para Hegel, segundo Kojéve, entre negacao

* ROUDINESCO, E. Jacques Lacan : esbogo de uma vida, histéria de um sistema de pensamento.
Sao Paulo: Schwarcz, 1994. p. 114.
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abstrata e negacao [efetuada] pela consciéncia que suprime de forma a guardar e
conservar a entidade suprimida, e, por isso, sobrevive ao fato de ser suprimida.
(Aufhebung). Uma supresséo dialética, pois, suprime conservando o que foi
suprimido. No caso da luta pelo prestigio, para que a acdo seja efetiva, atinja o
objetivo, ndo adianta matar o adverséario, mas, sim que |lhe poupe a vida e a
consciéncia e destrua sua autonomia, ou seja, deve-se subjugéa-lo.

O homem real e verdadeiro, na interpretacéo de Kojéve®, é o resultado de
sua interacdo com 0s outros; o seu Eu e a idéia que ele faz de si sdo mediatizados
pelo reconhecimento_obtido em funcdo de sua acdo. O Eu isolado € o resultado da
primeira experiéncia que o homem faz no momento da “primeira” luta homicida. Por
essa experiéncia afirmam-se uma consciéncia de si que fez abstracdo de sua vida
animal pelo risco da luta, (o vencedor), e uma consciéncia que existe nao puramente
para si, mas para uma outra consciéncia (para a do vencedor).

Nas palavras de Kojeve:

aquela é o senhor, esta, o escravo. Esse escravo € 0 adversario vencido,
gue ndo arriscou a vida até o fim, que ndo adotou o principio dos senhores:
vencer ou morrer. Ele aceitou a vida concedida pelo outro. Depende
portanto desse outro. Preferiu a escraviddo a morte e, por isso, ao
permanecer vivo, vive como escravo™.

Assim, 0 escravo ao recusar-se arriscar a vida numa luta de puro prestigio,
nao se eleva acima do animal. Considera-se como tal e como tal é considerado pelo
senhor.

Mas, o escravo reconhece o senhor em sua dignidade e realidade humanas.
A certeza do senhor, portanto, ndo € puramente subjetiva e imediata, mas objetivada
e mediatizada pelo reconhecimento do escravo. O senhor, por sua luta, € humano e
seu comportamento é mediatizado. O senhor refere-se aos dois elementos
constitutivos que seriam, de um lado, a uma coisa considerada como tal, ou seja, 0
objeto e por outro lado, a consciéncia para a qual a coisidade é a entidade essencial
— isto é, como salienta Kojéve, ao escravo que, pela recusa de risco, se identifica as
coisas. O senhor vé nessas coisas um meio de satisfacdo de seu desejo e as destroi
ao satisfazé-lo. O escravo também se relaciona com a coisa, mas ndo a suprime —

como faz o senhor que a consome — mas a transforma pelo trabalho. Ele a prepara

zz KOJEVE, A. Introducéo a leitura de Hegel. Rio de Janeiro: Eduerj, 2002, p.20.
Ibid., p.21.
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para ser consumida, mas ndo € ele que a consome. Todo esforco é feito pelo
escravo, e o senhor, s6 tem que desfrutar da coisa que o escravo preparou e
também nega-la, destrui-la ao consumir. O senhor consegue dar um fim na coisa e
satisfazer-se no desfrute. Tudo que o escravo faz é uma atividade do senhor. E o
desejo do senhor que age no e pelo escravo.

Na verdade s6 houve um reconhecimento unilateral que teve origem nessa
relacdo do senhor e do escravo. O senhor trata 0 outro como escravo, mas nao se
comporta como escravo; e se 0 escravo trata o outro como senhor, ele ndo se
comporta como senhor. O escravo nao arrisca a vida e o senhor é ocioso. O senhor
se considera como senhor e o escravo também o considera. Portanto, o senhor &
reconhecido em sua realidade e dignidade humanas. Mas, ele ndo reconhece a
realidade e dignidade humanas do escravo. Ele é reconhecido por alguém que ele
nao reconhece.

Assim, conforma-se, segundo a leitura de Kojeve, o carater tragico e a
insuficiéncia da situacdo do senhor. Ai esta formado um impasse: o senhor soO
poderia ser reconhecido como tal, ao fazer do outro seu escravo. Mas, 0 escravo é
para ele uma coisa, um animal. Ele se enganou. N&o atingiu seu objetivo, apos ter
vencido a luta, de ser reconhecido por um homem. Logo, se o0 homem s se satisfaz
com o reconhecimento, 0 homem que se comporta como senhor nunca se satisfara.
O homem satisfeito sera, necessariamente, aquele que foi escravo, que passou pela
sujeicdo. O senhor ndo esta seguro de sua verdade de senhor, uma vez que, a
verdade do senhor € o escravo e seu trabalho. A vida do senhor consiste em
consumir os produtos do trabalho do escravo, de viver de e por esse trabalho.
Kojeve vai enaltecer a sujeicdo laboriosa do escravo que suprimiu sua sujeicao
sendo essa atitude, fonte de todo o progresso humano, e apontar a posi¢cdo do
senhor como dominagéo ociosa.

O primeiro aparecimento da negatividade é descrito como uma luta de morte
pelo reconhecimento, segundo Kojéve, ou mais exatamente, como risco de vida que
essa luta implica. O homem sé cria sua humanidade negando-se como animal**. Na
luta de morte (entre o senhor e 0 escravo) travada pelo reconhecimento, como risco
de vida, essa humanidade aparece. Por que? Porque arriscar a vida, que € toda a

realidade do ser vivo, em proveito de reconhecimento, algo que nao existe e nao

* KOJEVE, A. Introducdo a leitura de Hegel. Rio de Janeiro: Eduerj, 2002. p. 466.
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pode existir como existem as coisas reais, € uma luta por puro prestigio, é
desprovida de qualquer razéo de ser bioldgica, de qualquer interesse vital. Portanto,
o homem manifesta a sua humanidade ao arriscar a vida em funcéo de sua vaidade,
agui com a conotacao de valor especificamente humano da honra: nenhum animal
pode suicidar-se por motivo de honra ou por pura vaidade. Negar o que se é
(animal) é ser livre, manter-se na existéncia como criado por si mesmo. S6 o0 escravo
suprime sua natureza, pois 0 senhor ndo muda, morre para nao deixar de ser
senhor. S6 em seu aspecto servil € que a existéncia humana é dialética. Como

salienta Kojéve:

se 0 homem s6 se satisfaz com o reconhecimento, o homem que se
comporta como senhor nunca se satisfara. E ja que — no inicio — o homem é
senhor ou escravo, 0 homem satisfeito serd necessariamente escravo; ou
mais precisamente aquele que foi escravo, que passou pela sujeicdo, que
suprimiu dialeticamente sua sujeicio™.

A sujeicdo é fonte de todo o progresso humano, pois a sujei¢cdo, além do que
representa na relacdo de dominacgdo, ela é consciéncia de si. Acontece que o
escravo se submete ao senhor e, apesar de néo ver realizada nele o valor da
autonomia, da liberdade humana, ele a vé no outro, e esta € a sua vantagem. O
senhor, por ndo conseguir reconhecer o outro que o reconhece, acha-se num
impasse. O escravo reconhece desde o inicio o outro e basta-lhe impor-se a ele,
fazer-se reconhecer por ele, para que se estabeleca 0 reconhecimento mutuo e
reciproco, 0 Unico que pode satisfazer plenamente o homem. O senhor ndo tem
nenhum desejo e nenhuma possibilidade de suprimir-se como senhor, pois soO lhe
restaria ser escravo. A consciéncia servil, segundo Kojeve em sua interpretacdo da
dialética hegeliana do senhor e do escravo, sentiu medo de toda a sua realidade
essencial. Sentiu a angustia da morte, do senhor absoluto e, nela tudo que é fixo e
estavel tremeu. O senhor, ao contrario, esta fixado em sua dominacdo. Ndo pode
superar-se, mudar ou progredir. Ou mantém-se como senhor, ou morre. Para ele, a
dominagdo, ao arriscar a vida para ser senhor, € o supremo valor dado que ele ndo
pode superar. E 0 escravo ndo quis ser escravo, tornou-se escravo porque nao quis
arriscar a vida para ser senhor, mas na angustia mortal compreendeu que esta dada
condicdo fixa e estavel ndo consegue esgotar a existéncia humana. Ele ndo se

identifica com a condicdo de senhor porque ndo quis e também ndo se identifica

* KOJEVE, A. Introducdo a leitura de Hegel . Rio de Janeiro: Eduerj, 2002. p. 23.
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com a sua condicdo de escravo. Nele nada é fixo. Esta aberto @ mudanca. Ele sabe
0 que é ser livre, sabe também o que é néo ser livre e quer sé-lo.

Mas, se a angustia de morte, encarnada pelo escravo na pessoa do senhor, é
condicao do progresso historico, é o trabalho do escravo que realiza esse progresso.
Segundo Hegel, na leitura de Kojéve, a luta e o risco de vida ndo sdo o Unico
aparecimento da negatividade ou da humanidade que distingue 0 homem do animal.
O trabalho é outro. O animal ndo trabalha, ndo constréi objetos, ndo transforma o
mundo natural dado e essa acdo é negadora. Ela ndo decorre de um instinto
qualquer, mas nega um instinto hereditario e suprime a natureza inata opondo-se a
ela sob a forma de preguica. “O homem sé pode ser preguicoso no trabalho porque
o trabalho em si ndo corresponde a nenhuma necessidade vital” *. O homem forca-
se a trabalhar, violenta sua natureza e ai esta a negatividade, o trabalho € sempre
forcado.

O senhor, ao satisfazer seus desejos, sO difere do animal porque os satisfaz
sem fazer esfor¢o. Ao contrario do animal, o senhor pode viver como aquele que frui,
pois o esfor¢co necessario ja foi realizado pelo escravo. Mas o escravo teve de
reprimir seus proprios instintos, teve de violentar sua natureza, negar-se a si mesmo,
suprimir-se como animal para satisfazer os desejos do senhor, uma vez que, por
exemplo, prepara um alimento que ele ndo vai comer, embora tenha vontade. Ao
agir para satisfazer um instinto que ndo € meu, ajo em funcéo de uma idéia, de um
objetivo ndo biologico.

Assim, o trabalho manifesta a humanidade do trabalhador. Pelo trabalho,
assim como também pela luta, o homem se nega como animal. O trabalho pode
eleva-lo da servidao a liberdade que ndo sera a mesma do senhor ocioso. O senhor
combate como homem — pelo reconhecimento — mas consome como um animal —
sem ter trabalhado — E ocioso. Pode morrer como homem, mas s6 pode viver como
animal.

Segundo Kojéve:

dizer que o homem é dialético e que aparece como tal é, portanto, dizer que
ele é um ser que permanece ele mesmo sem permanecer 0 mesmo porque,
pela luta e pelo trabalho, ele se nega como dado, isto &, seja como animal,
seja como homem nascido em certo meio social ou histérico e determinado
por ele, mas que se mantém também na existéncia, ou seja, na identidade
humana consigo mesmo, a despeito dessas autonegac6es. Isso significa

* KOJEVE, A. Introducdo a leitura de Hegel. Rio de Janeiro: Eduerj, 2002. p. 467.
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gue o homem néo é apenas identidade nem apenas negatividade, mas sim
totalidade ou sintese, que ele se suprime ao se conservar e se sublimar, ou
gue ele se mediatiza na e por sua propria existéncia. Ora, isso equivale a
dizer que ele é um ser essencialmente histérico.*’

A producdo e a superacdo das contradicbes, segundo Hegel, formam o
movimento da histéria.

Continuando sua interpretacé@o da dialética hegeliana do senhor e do escravo,
Kojeve deixa claro que o escravo, através de seu trabalho forcado pelo senhor,
passa de escravo da natureza a senhor da natureza e, assim, liberta-se de seu
instinto de conservacdo que o ligava a natureza e o fazia escravo do senhor,
coisificado. No mundo transformado por seu trabalho, o escravo reina como senhor
absoluto. O consumo, a fruigéo ociosa do senhor, que resulta da satisfacdo imediata
do desejo, destruindo os produtos do trabalho do escravo, nunca podera lhe dar uma
satisfacdo mais completa, apenas Ihe oferece algum prazer. Kojeve salienta que
apesar do senhor fazer o escravo trabalhar para satisfazer pelo trabalho seus
proprios desejos é o escravo que, através do trabalho, pode ser elevado da servidao
a liberdade, mas uma liberdade diferente daquela do senhor ocioso. Assim, O
escravo trabalha também para si. O senhor se aproveita do trabalho do escravo, ele
pode assimilar os produtos especificamente humanos deste trabalho embora sem té-
los encomendado: serve-se dos trabalhos artisticos, aprecia obras de arte, embora
no inicio, ndo as tivesse desejado.

O homem, segundo Kojéve, se educa ao trabalhar, pois sublima seus
instintos, ndo consome o objeto bruto, e, sim, adia a destruicdo da coisa preparando-

a para o consumo. E Kojeve finaliza:

Por isso, no final, todo o trabalho servil realiza ndo a vontade do senhor,
mas a —inconsciente no inicio — do escravo, que afinal consegue vencer
naquilo em que o senhor fracassa. Portanto, a consciéncia inicialmente
dependente, que serve e é servil, & que realiza e revela no fim de contas o
ideal da consciéncia-de-si-autbnoma, e que € assim a sua verdade®.

*"KOJEVE, A. Introducdo a leitura de Hegel. Rio de Janeiro: Eduerj, 2002. p. 471.
* Ibid., p.315.
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2.2.2 A dialética hegeliana segundo Jean Hyppolite.

Intérprete da filosofia hegeliana, Jean Hyppolite na obra Génese e Estrutura
da Fenomenologia do Espirito de Hegel, numa andlise da Fenomenologia faz uma
interpretacdo da dialética do senhor e do escravo. Hyppolite ressalta a notavel
beleza dessa metafora e a sua importancia politica: A exposicdo da dialética da
dominac&o foi feita muitas vezes. E talvez a parte mais célebre da Fenomenologia,
tanto pela beleza plastica do desenvolvimento quanto pela influéncia que pbéde
exercer sobre a filosofia politica e social dos sucessores, em particular sobre Marx.
Consiste, essencialmente, em mostrar que o senhor revela-se em sua verdade como
0 escravo do escravo e o escravo como o senhor do senhor®.

A luta das duas consciéncias de si, segundo Hyppolite, € uma dialética que
conduz da luta pelo reconhecimento até a oposi¢do entre Senhor e Escravo e dai
até a liberdade. Ha uma contradicdo presente no estado de dominacgédo. O Senhor foi
até o final da luta, disposto a morrer caso nado fosse reconhecido, ao passo que o
Escravo teve medo da morte e sujeitou-se, voluntariamente, reconhecendo o Senhor
sem ser por ele reconhecido. Mas, o ser do Escravo € a vida e o Senhor é a morte,
onde o senhor se mantém, indefinidamente, identificado consigo. “E a consciéncia,
ao mesmo tempo, da certeza absoluta de si e do nada de tal certeza™®. Consciéncia
de si abstrata e imediata onde aparece a tautologia, consciéncia infeliz, sempre
dividida no interior de si mesma. Consciéncia infeliz € o ser agora transformado no si
alienado. Dualidade do Eu=Eu.

Hegel, segundo Hyppolite, vé a consciéncia de si como desejo em geral e é ai
que ele enfatiza a oposi¢cdo entre o saber de si e 0 saber de um outro, onde a
consciéncia seria 0 saber de um Outro mundo sensivel em geral, e a consciéncia de
si um saber de si que se exprime pela identidade do Eu=Eu. O senhor é reconhecido
por aquilo que ele €; ele aparece ao escravo como a verdade, mas uma verdade que
lhe é exterior. A consciéncia do escravo € a verdade da consciéncia do senhor.

A consciéncia ndo consegue superar a consciéncia infeliz, prisioneira eterna
de sua cisdo e de sua perda na alienacdo do Outro. O nucleo do ser € a relacdo

entre subjetividade e verdade. Essa vida € inquietude, inquietude do si que se

* HYPPOLITE, J. Génese e estrutura da fenomenologia do espirito de Hegel. Sdo Paulo:
Discurso Editorial, 1999. p. 187.
9 bid., p. 171.
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perdeu e que se reencontra em sua alteridade. E o ser do homem “que nunca é o
que ele é, e sempre é o que ele ndo é”. ** O termo Selbst, que Hegel usa para
definir a substancia como sujeito ou o ser como Si, corresponde ao termo grego

autds, e segundo Hyppolite,

[...] designa simultaneamente o Eu e 0 Mesmo, ipse e idem, a ipseidade e a
identidade. A vida é a identidade consigo, ou como diz Hegel, tomando de
empréstimo a expressdo de Fichte, a igualdade consigo mesmo. Essa
ig%aldade, sendo ela mesma o Si, € ao mesmo tempo a diferenca de si a
si.

2.2.3 A dialética hegeliana segundo Gerd Bornheim.

Bornheim, como veremos a seguir, faz uma analise da questdo da tese, da
antitese e da importancia da contradicdo para Hegel e enfatiza a diferenca mais
importante entre as concepcdes da dialética de Hegel e de Platdo que, segundo ele,
pode ser vista numa afirmacdo como a seguinte, extraida da Fenomenologia do
Espirito: “A vida do Espirito ndo é a vida que tem medo diante da morte e se
preserva da destruicdo, mas é a vida que suporta a morte e se conserva nela™.

Como enfatiza Borneheim, para Hegel ha um elemento positivo presente no
negativo que impele o processo da propria verdade e a forma desse processo é a
dialética. A peca essencial para que se entendam a inovacao e o sentido da dialética
hegeliana estd na negatividade, mas como entender esse negativo em Hegel?
Segundo ele, a posicado de Hegel se move entre teses opostas. O negativo estando
situado entre a unidade circular perfeita, da substancia, e a fragmentacéo que oscila
entre a negatividade absoluta e o ser absoluto: vive constantemente da tentacdo do
ser, e a0 mesmo tempo, sente-se arrastado pela negatividade absoluta. A verdade
nunca é um dado, mas resultado de um processo que, a0 mesmo tempo, a produz e
revela. Segundo Hegel, o homem se constitui pela negagdo do natural, ndo ha
continuidade entre 0 homem e a natureza, uma vez que, entre ambos, se interpde a
linguagem, e, a dialética, € a propria natureza do pensamento. Mas que processo é
este? O processo da prépria verdade, sendo que a forma desse processo € dialética.

i KOJEVE, A. Introducéo a leitura de Hegel. Rio de Janeiro: Eduerj, 2002. p. 164.
Ibid., p. 166.
“> BORNHEIM, G. A. Dialética teoria praxis: Porto Alegre: Globo, 1977. p.45.
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Bornheim enfatiza que a dialética permite compreender que 0 ser vem a ser atraves
do processo da verdade.

Assim, o conceito de ser, parece constituir uma identidade plena, mas revela-
se, contudo, como algo indeterminado e vazio. H4 uma afirmac&o inicial, mas isso
que é dito, sendo vazio e indeterminado, nega-se a si proprio. Portanto ha uma
contradicdo, pois ha uma negacdo na afirmacdo. A tese se torna antitese. O
segundo momento do processo constitui uma explicitacdo do negativo, ndo se trata
de um negativo absoluto e sim negativo do positivo, negativo da primeira posicao.
Na tese, quando se afirma o ser, por exemplo, o real ndo mostra a sua contradi¢cao,
mas esta, através do processo, chega a manifestar-se. Assim, apenas ho momento
em que aparece a contradicdo comeca-se, de fato, a apreender aquilo que a coisa €.
A contradicdo esta implicita na tese, e a antitese ndo faz mais que explicita-la.
Hegel, segundo Bornheim, pde a mostra essa contradicdo visando a superacao
desta, e busca uma unidade final. O processo que permite seguir esse caminho é a
negacdo da negacdo e, para ele na sintese final é encontrada a verdade®. A
contradicdo €, portanto, o elemento impulsionador através do qual se pode atingir a
sintese, a revelacao do fundamento.

Vimos entdo que para Hegel, a sintese seria aquele “ponto ideal” buscado
pelo homem onde se elimina a falta, onde o sujeito transitaria de verdade em
verdade através de saberes. Como se obtém o saber verdadeiro para Hegel? O
saber verdadeiro, segundo Hegel, esta intrinsecamente ligado a experiéncia. Ele
entra em cena quando a gente expde o saber e assim o0 saber verdadeiro vai se
modificando, ocupando o lugar do n&o verdadeiro. E um processo. No curso do
tempo, o saber aparece e expulsa a ndo verdade. No seu proprio aparecer, ele
penetra a ndo verdade. Portanto, transita de verdade em verdade e a consciéncia da
um salto dialético — Aufhebung — visando, finalmente, o Saber absoluto®.

O que se pode deduzir é que estas questdes levantadas por estes autores
com respeito a dialética hegeliana na sua busca pelo “Saber absoluto” parecem ter
um fio condutor comum, que seria a sintese, como o0 ponto ideal alcancado pelo
homem, entre forgas antagbnicas, para o alcance da harmonia do ser, um estado
onde nao haveria falta, a conjuncéo ideal... Mas, esse intento almejado ndo é jamais

alcancado.

* BORNHEIM, G. A. Dialética teoria praxis: Porto Alegre: Globo, 1977. p. 51.
> HEGEL, G W. F. Fenomenologia do espirito. 4. ed. Rio de Janeiro: Vozes, 2006. p. 81-82.
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Ora, segundo Lacan, ndo é necessario esperar pela psicanalise para tornar
duvidosa a idéia de que o saber possa constituir uma totalidade fechada. E ele

pergunta se a idéia do todo, daquilo que faz esfera — o que ha de mais belo — néo é

0 que se parece mais com o fechamento da satisfacdo?*

bY

Rogério Miranda de Almeida, ao referir-se a questdo da imbricagdo e do
desenrolar das pulsbes de vida e de morte, salienta que Freud considerava a
substancia viva como sendo animada por dois processos que Sse moviam em
direcGes opostas, por um lado construindo, edificando, assimilando e reunindo e, por
outro lado, desagregando e separando. Referindo-se a pensadores como
Schopenhauer, Nietzsche, Freud e também a Hegel, ele afirma que, em nenhum
deles existe uma dialética e uma Aufhebung terminal das forcas pulsionais. Neste

livro de Rogério Miranda de Almeida lemos:

ora, tanto em Shopenhauer, quanto em Nietzsche e em Freud esta meta
nunca € realizada, pois é na iminéncia mesma em que o alvo esta para ser
alcancado que ele é mais uma vez malogrado, errado, falhado, deslocado,
afastado, protelado, adiado ou, literalmente, pés-posto. Isto quer dizer que
em nenhum destes trés pensadores se encontram uma dialética e uma
Auhebung terminal, no sentido em que as pulsdes se oporiam umas as
outras como os termos de uma contradicdo ou como forcas antitéticas que
desembocariam numa solugdo final. Pelo contrario, estas forcas se
desenrolam — como eu venho repetidamente acentuando — segundo uma
luta e um jogo de inclusdo, de imbricagdo, de dominio, de resisténcia e
superamento continuos *'.

Numa nota de rodapé o autor alerta o leitor do fato de que, para se ler Hegel,
tem que se levar em conta o espectro de nuancas e de possibilidades que
caracterizam a marcha do Espirito Absoluto. Ele enfatiza entdo esta questdo em

Hegel:

certo, com relagdo a Hegel este tipo de leitura se revela também
problematico quando ndo se toma em conta o espectro de nuancas, de
aberturas, de ambiglidades e possibilidades que, justamente, caracteriza a
marcha do Espirito Absoluto na sua concretizagcdo na histéria. De resto, a
Fenomenologia do Espirito ndo se conclui, e ela se contradiria a si mesma
se chegasse, na sua ultima frase, a uma solucédo final, ou a uma sintese
definitiva, terminal [...]*2.

LACAN, J. O seminario, livro 17 : 0 avesso da psicanalise. Rio de Janeiro: Zahar, 1998. p. 28.
“" ALMEIDA, R. M. de. Eros e Tanatos: a vida, a morte, o desejo. S&o Paulo: Loyola, 2007. p.301.
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Na verdade, a “dualidade pulsional” atuante na estruturacdo do sujeito desde
0 seu nascimento € uma tarefa ardua imposta a psique de dominio de estimulos
e/lou excitacdes que 0 sujeito tera que dar conta ao longo de toda a sua vida. O
interesse estd em saber como essas forcas se organizam no campo pulsional
intervindo na conduta do sujeito, sendo fundamentais na sua constituicdo e, nesse
“jogo de opostos” que faz com que ele, sendo a prova dessa dissonancia, passe a
sua vida se debatendo nessa tensao entre forcas opostas e antagbnicas, e apareca
dividido. No nivel das pulsdes, Eros e Thanatos aparecem como irredutiveis um ao
outro ou serdo passiveis de sintese? O que podemos afirmar desde ja € que o
conflito interior existe. Nosso intuito, portanto, € o de demonstrar que esse
mecanismo de fusdo € dialético. Para um aprofundamento dessa questdo
iniciaremos o Terceiro Capitulo analisando o conceito de pulsdo em Freud,
salientando a razdo pela qual Freud escolheu um termo j4 existente na tradicdo
alemd, mas a que ele deu a sua interpretacdo propria para fundamentar a sua teoria,
qgual seja, Trieb.

Vejamos, pois, como se aplica a dialética na dinamica das pulsées em Freud.
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3 A TEORIA E A DIALETICA DAS PULSOES EM FREUD

A palavra alema Trieb é um termo antigo que era empregado na linguagem
corrente, como também nas linguagens comercial, religiosa, cientifica e filosdfica.
Trieb evoca a idéia de “forca poderosa e irresistivel que impele”. Mas Hanns

salienta que:

enquanto base nao volitiva e categérica, o Trieb pode tanto assumir a forma
de um ‘instinto’ quanto de um ‘querer’. Situa-se, pois, anteriormente a
ambos. O Trieb simplesmente existe; tal qual o impulso de respirar, ele é a
base do proprio querer, a base a partir da qual se gera a necessidade, a
ansia, a vontade, o querer, o desejo *°.

Trieb pode eventualmente ser empregado na acepcdo de instinto como
sequéncia de acOes estereotipadas, mas em geral € usado no sentido de uma forca
inata de origem bioldgica dirigida a certas finalidades. Remete a tendéncia ao
impulso quando este é sentido-percebido, antes de se tornar impulso-acédo.*

A pulsdo, no seu conceito fundamental, remete aquilo que € essencial a
experiéncia analitica. O termo Trieb, segundo Hanns, foi escolhido por Freud para
designar algo muito especifico, algo como uma for¢ca impelente ininterrupta.

Freud, num texto intitulado A Questdo da Andlise Leiga, demonstra ter plena
consciéncia das muitas conotacdes da palavra Trieb, uma vez que, ele comenta
que, essa palavra, faz muitas linguas modernas invejarem o alemé&o®™".

A traducéo de Trieb € uma das mais polémicas, devido a extensa gama de
significados e conotacdes do termo em alem&o, bem como devido a peculiaridades
no emprego freudiano do termo. Tanto na linguagem popular, diz L. A. Hanns, como
em outros campos (inclusive na psicologia e na psicanalise) empregam-se as
palavras Instinkt ou Drang (espécie de pressdo desagradavel interna) como
sinénimo de Trieb.>’Em portugués, a palavra “instinto”, tende a adquirir os sentidos
de forca inata e comportamento hereditario com génese derivada da interagcdo com o
meio. Eventuais perdas de entendimento n&o provem tanto dos acréscimos

adquiridos em portugués, mas das perdas do original aleméo, cujos sentidos e

" HANNS, L. A. Dicionario comentado do alem&o de Freud . Rio de Janeiro: Imago, 1996, p. 338.

%0 . Ateoria pulsional na clinica de Freud . Rio de Janeiro: Imago, 1999. p. 34.

®L FREUD S. A questdo da andlise leiga e outros trabalhos. Rio de Janeiro: Imago,1976. p. 214.
(Obras psicolégicas completas de S. Freud, XX)

2 HANNS, L. A. A teoria pulsional na clinica de Freud . Rio de Janeiro: Imago, 1999. p. 42.
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conotagBes remetem a aspectos mais arcaicos e centrados na prépria geracao
energética do instinto: sentido de impeto perene que coloca em movimento, vem de
alhures, é anterior ao instinto, possui uma interface entre externo e interno e
natureza indeterminada.

Quando Freud diz que a pulsdo estd na fronteira entre o somatico e o
psiquico, isso significa, segundo Hanns, que o Trieb brotard no individuo como
fendmeno somatico-energético, sendo descrito por ele como processo fisiologico
(envolvendo termos como neurdnios, nervos, fontes pulsionais situadas em
glandulas, células, etc) e como processo energético-econdmico (acumulo de
energia, descarga etc). De outro lado, o Trieb parecera para o individuo, isto é, sera
percebido como fenbémeno psiquico (idéia, representacdo,vontade, dor, medo,
sensacdes) e irA impeli-lo a praticar certas ac¢des. Assim, o Trieb brota como
fendmeno fisico e organico, e se faz mente como fenbmeno psiquico. Num esquema
simplificado, pode-se ilustrar o percurso do Trieb na esfera individual como um
circuito de circulacdo pulsional que brota no somatico como “energia-estimulo
nervoso” e atinge o sistema nervoso central na forma de sensacdo e imagens
(idéias)*3.

A pulsdo™ reprimida nunca deixa de esforcar-se em busca de satisfacdo
completa, que consistiria na repeticdo de uma experiéncia primaria de satisfacdo.
FormacOes reativas e substitutivas, bem como sublimacdes, ndo bastardo para
remover a tensdo persistente da pulsdo reprimida, sendo que a diferenca de
quantidade entre o prazer de satisfacdo que € exigida e a que é realmente
conseguida, é que fornece o fator impulsionador que ndo permite qualquer parada
em nenhuma das posi¢des alcancadas, mas sim, nas palavras do poeta ‘pressiona
sempre para a frente, indomado™®.

Portanto, se ndo ha satisfacdo imediata da pulsado, ela se torna uma tortura.
Mas, ndo havendo um acumulo muito intenso (acima do limiar do prazer, ja inicio de
dor), ndo havendo entédo esse estado aflitivo, a pulsdo tende a ser prazerosa.

No texto Os Instintos e suas Vicissitudes (1915), lemos:

> HANNS, L. A. A teoria pulsional na clinica de Freud . Rio de Janeiro: Imago, 1999. p. 44.

> Uma vez que constatamos, através desta pesquisa, a dificuldade encontrada para a traducgdo do
termo Trieb nas obras de Freud, tomamos a liberdade, para maior clareza no entendimento de
suas elaboraces tedricas, de usar sempre o termo pulsdo no lugar de instinto.

** FREUD S. Represséo . Rio de Janeiro: Imago, 1979, p. 181. (Obras psicoldgicas completas de S.
Freud, XIV).
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isso é tudo que pode ser dito a guisa de uma caracterizagao geral das
pulsGes sexuais ( Sexualtrieb). Sdo numerosas, emanam de grande
variedade de fontes orgénicas, atuam em principio independentemente uma
da outra e s6 alcancam uma sintese mais ou menos completa numa etapa
posterior. A finalidade pela qual cada uma delas luta é o atingimento do
‘prazer do 6rgao’, somente quando a sintese € alcancada € que elas entram
a servico da funcao reprodutora, tornando-se entdo identificaveis, de modo
geral, como pulsdes sexuais™.

Logo a seguir Freud caracteriza o conceito de pulséo:

uma pulsdo nos aparecera como sendo um conceito situado na fronteira
entre o mental e 0 somatico, como representante psiquico dos estimulos
gue se originam dentro do organismo e alcancam a mente, como uma
medida da exigéncia feita a mente no sentido de trabalhar em consequéncia
de sua ligacdo com o corp057.

Desde 1905, no seu artigo, Trés Ensaios sobre a teoria da sexualidade, Freud
concebe o conceito de pulsdo calcado sobre o paradigma do sexual, usando a
nocdo de “apoio” da sexualidade sobre as funcdes orgénicas da nutricdo e da
excrecdo. Ha uma distingdo bem nitida entre a palavra “estimulo” e a palavra pulsao,
pois, segundo Freud, o estimulo é em geral, externo e ocasional, enquanto a pulsao
€ gerada internamente e é constante. Assim, ndo é de uma multiplicidade de
estimulos que Freud parte, mas sim de uma dualidade de pulsdes acentuando,
desde essa época a qualidade de excitacdo continua da puls&o®®.

Num artigo intitulado Os Instintos e suas vicissitudes, analisando Trieb, Freud
situa a pulsdo em relagéo as suas caracteristicas: a fonte, a presséo, a finalidade e o
objeto. Ele vai dizer entdo, que a fonte da pulsdo é corporal, o processo € somatico,
mas apenas atraves do representante psiquico, da idéia é que pode apresentar-se a
consciéncia. O objeto € o que ha de mais variavel na pulsdo e a finalidade é
descarregar o excesso de tensdo, portanto € sempre satisfagcdo. E com relagdo a
(Drang), que seria a presséo pulsional, ele afirma: “de uma pulsdo compreendemos
seu fator motor, a quantidade de forca ou a medida da exigéncia de trabalho que ela

representa”.>®

*® FREUD S. O instinto e suas vicissitudes . Rio de Janeiro: Imago, 1979. p. 146. (Obras
psicol6gicas completas de S. Freud, XIV).

> |bid., 1979. p. 142.

*® FREUD S. Trés ensaios sobre a sexualidade. Rio de Janeiro: Imago, 1979. p. 157. (Obras
psicoldgicas completas de S. Freud, VII).

* FREUD S. O instinto e suas vicissitudes. Rio de Janeiro: Imago, 1979. p. 147. (Obras
psicologicas completas de S. Freud, XIV).
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Com essa nocéo de “apoio” das pulsGes sexuais sobre as pulsdes de auto-
conservagao, Freud aponta a esséncia da doutrina das pulsbes que seria a
contingéncia do objeto, a escolha do objeto que é justamente o que diferencia
pulsdo de instinto, caracterizando o “inicio” como indiferenciacao entre dois géneros

de pulséo, por exemplo, no ato de mamar. Conforme ele afirma a seguir:

a substituicdo do Principio do Prazer pelo Principio de Realidade nao se
desenvolve de uma vez, nem simultaneamente em todos os pontos do
psiquismo. Enquanto as pulsbes do ego vdo sofrendo esta evolucéo,
separam-se delas as pulsfes sexuais®.

A pulsdo, portanto, deve ser entendida como um estimulo que exige da
psique ser descarregado, se ligando ao ‘prazer do 6rgdo’ para esse fim, sendo
assim, aquilo que antecede o querer. Ela nos aparece como um conceito-limite,
como representante psiquico dos estimulos que, originarios das entranhas,
alcancam a psique, como uma quantidade de trabalho exigido da psique, algo que
lhe é imposto pela sua conex@o com o corpéreo.

Pode-se concluir entdo que o homem é constantemente inundado por esse
imperativo pulsional. Cabe ao sujeito refrear muitas dessas exigéncias. Por um lado,
essas forcas o instigam para adiante, por outro, ele € assujeitado exigindo o
dominio, o refreamento dessas mesmas forcas. Estd desse modo, instalado o
debate entre forcas exigindo satisfacdo. Se, a nao satisfagcdo pulsional e o conflito
resultante da “luta” entre o principio da realidade e do principio do prazer, se
esgotasse na dimensao fisioldgica, ndo proporcionaria ao sujeito outro caminho
sendo aquele de, por um lado, entrega total & neurose, ou por outro, a satisfacdo
desmedida das pulsdes sem levar em conta o principio da realidade.

Dizendo de outra maneira, 0 sujeito visa objetos de satisfacdo e acdes de
descarga e, sera, pois, esse constante jogo pulsional que o mobilizara desde quando
nasce, a dar forma representavel aos objetos, e, como veremos, ao pensar.

Nem sempre o funcionamento do aparelho psiquico é regido pelo principio de
prazer, e, a pulsdo de morte pode e deve ser vista como um principio positivo de

constituicdo do psiquismo®’.

® FREUD S. O instinto e suas vicissitudes. Rio de Janeiro: Imago, 1979. p. 157. (Obras
psicologicas completas de S. Freud, XIV).

®1 Nesse texto de Freud intitulado Formulag6es sobre os dois principios do funcionamento mental, do
ano de 1911, se encontra o germe daquilo que ele ird desenvolver em seu texto A Negativa.
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Veremos, a seguir, como Freud analisa entdo essa questdo do conflito
pulsional. Com efeito, a relagdo da repeticdo com a pulsdo chama a atengédo do
inventor da psicanalise pelo fato de esta relacdo ser mais poderosa e apontar para
aquilo que ele chama um “além do principio do prazer”, o qual inclui tanto o prazer
qguanto o desprazer.

Freud no seu texto Além do principio do prazer, diz ser acusado de fazer
filosofia. A sua “explicacdo” da dualidade das pulsdes, na relacdo de oposicao dos
polos pulsionais da pulsdo de vida e da pulsdo de morte, nos remete a “Explicacao
do mundo” dos neo-platbnicos que, segundo Cerne Lima, ensinavam que tudo
comecga num primeiro ser que € o Uno, ai surge a oposicao bipolar: dentro do Uno,
gue € no comeco o0 Todo, surgem dois polos, um se contrapondo ao outro. “Ai, se
um polo ndo anular o outro e se 0s poélos ndo se destruirem mutuamente, teremos a
seguinte estrutura ontoldgica: um Ser, que é Uno e que é o Todo, dentro do qual
entdo, surgem dois polos opostos. Dentro do Ser-Uno surge o Mdltiplo, isto &, dois
pélos que se opdem”. ®2

A repressdo instaura uma divisdo entre 0 sujeito e si préprio e ha uma
instancia que incorpora a dimens&o de um “outro” no psiquismo. E a autoridade
desse “outro” que é o responsavel pelo reprimir das pulsées. Freud sempre enfatizou
gue a nossa cultura repousa totalmente sobre a coerséo das pulsées. Num texto de
1905, Os chistes e sua relagédo com o inconsciente, Freud deixa claro o seu modo de
ver a esséncia coercitiva da vida social e o conflito dentro de n6s mesmos.

Conforme Freud enfatiza:

nada existe melhor que o gozo e pouco importa como obté-lo. Isso soa
chocantemente imoral e de fato ndo é mais que isso. Mas no fundo nao é
mais que o ‘Carpe Diem’ do poeta, que invoca a incerteza da vida e a
esterilidade da rendncia virtuosa (....) . Em realidade, cada um de nos tem
momentos em que admite a correcdo dessa filosofia de vida , reprovando a
doutrina moral, ao aproveitar a vida sem esperar que ela ofereca qualquer
compensacdo. Ja que deixamos de acreditar na promessa de uma outra
vida na qual toda rendncia sera recompensada- como signo de fé -, ‘Carpe
diem’ torna-se uma séria adverténcia. De bom grado eu adiaria a satisfacao,
mas como saber se ainda estarei aqui amanh&? *

°2 CIRNE LIMA, Dialética para principiantes. 3. ed. S&o0 Leopoldo, RS: Unisinos, 2002. p. 83.
® FREUD, S. Os chistes e sua relacdo com o inconsciente. Rio de Janeiro: Imago, 1976. p. 108.
(Obras psicologicas completas de S. Freud, VIII).
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Freud é um médico da alma e faz guerra a repressao das vontades e desejos dos
homens que lutam para se tornarem aceitaveis por uma moralidade severa e cruel,
uma vez que ele constata, diariamente, em seu consultorio as consequéncias dessa
atitude intolerante e castradora nos seus pacientes que repetem numa compulséo
sem fim situa¢des muito dolorosas e repletas de conflitos.

Mas, em que, precisamente, consiste essa relacdo da repeticdo e da pulsao?

E 0 que veremos na proxima secao.

3.1 PULSAO E REPETICAO NA TEORIA FREUDIANA®

Desde 1895 nos seus estudos sobre a histeria®, para Freud, o funcionamento
da mente é regulado por uma tendéncia a eliminar tensdes ou, se fosse o0 caso,
reduzi-las a um minimo necessario para que o organismo possa sobreviver. No nivel
psiquico, o aumento da tensdo promove sensacdo de desprazer e 0 seu
escoamento causa alivio ou prazer.

Acontece que ha no psiquico um constante estimulo, tanto através do
aparelho perceptivo como por sensacdes/necessidades corporais, inclusive as
sexuais, mas, a busca do prazer encontra uma série de obstaculos que conduzem a
reprimir estas pulsdes. Assim, quando as forcas pulsionais atingem determinada
intensidade, aparece o fendbmeno repressivo no intuito de evitar o desprazer. Tudo
funcionando dessa maneira faria do principio do prazer o comandante dos
fendbmenos, e, o principio de realidade, um mediador que possibilitaria, através de
um adiamento, uma obtencdo garantida de prazer. Nesse caso, Eros estaria a
servico de Théanatos. E dai como ficaria o dualismo? A luta de Titds? Vendo o
funcionamento do psiquismo por este prisma, como explicar — e esta € a pergunta
que Freud se faz — a compulsdo a repeticdo, que € repeticdo ndo de momentos

agradaveis, o que seria bem coerente ao Principio de Prazer — prazer, nesse caso,

®* Repeticdo. In: CHEMAMA R. Dicionario de Psicanalise. Porto Alegre: Artes Médicas. 1995. Nas
representacdes do sujeito, em seu discurso, em suas condutas, em seus atos, ou nas situacfes em
gue ele vive, faz com que algo volte continuamente, na maior parte das vezes sem que o saiba e,
em todo o caso, sem que haja, da parte dele, um projeto deliberado. Esse retorno do mesmo e essa
insisténcia, logo assumem um aspecto compulsivo, em geral surgindo sob a forma de um
automatismo; alias, é pelos termos “compulsdo a repeticdo” ou “automatismo de repeticao”, que,
habitualmente, se traduz a formulacdo freudiana original Wiederholungszwang, obrigacdo de
repeticao.

®® FREUD, S. Fragmento da analise de um caso de histeria . Rio de Janeiro: Imago, 1995. p. 23.
(Obras psicolégicas completas de S. Freud, VII).
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referindo-se ao agradavel e ndo a tendéncia ao escoamento - mas compulsdo a
repetir momentos trauméaticos e dolorosos — também regidos pelo principio do
prazer, mas, agora sim como um modo de promover o escoamento - S&o situacdes
conflituosas que se repetem, por exemplo, na relagcéo transferencial com o analista
que sao substitutas de recordagdes, e, que Freud identifica como resisténcia. Essa
repeticdo € muito poderosa, “foge dos trilhos”, ndo conhece leis, transgride as regras
do jogo que se ordena pelo principio do prazer. A partir da constatacdo da repeticdo
o Principio de Prazer vai ser desalojado do posto de comando e s6 o galgara,
segundo Mezan, depois de verificados certos fendmenos logica e cronologicamente
anteriores a sua supremacia.®® O reprimido esforca-se por se expressar, apesar do
desprazer experimentado a cada nova repressdo, e daquele que adviria da
realizacdo desimpedida das exigéncias pulsionais. Quem resiste € o Ego, proibindo

a emergéncia do que lhe causa desprazer. Mezan conclui:

se 0 paciente repete apesar das resisténcias, a repeticdo se encontra,
evidentemente, numa posicdo oposta a do Principio do Prazer. Mais
precisamente, ele repete por causa das resisténcias: elas bloqueiam o
acesso a linguagem, e portanto a consciéncia, do material reprimido.67

Posto isso, conclui-se que o ego, pdlo organizado do psiquismo, curva-se ao
Principio de Prazer, o qual define o processo primario que ele é encarregado de
inibir.

A idéia de que se pode opor prazer e sofrimento, acompanha a nocéo de que
o homem busca o préoprio prazer. Mas, Freud ndo pode deixar de constatar, por suas
experiéncias clinicas, que € possivel encontrar prazer na dor e, até mesmo,
felicidade no crime. Ele constata que ha algo que, invariavelmente se satisfaz e do
qual ndo se sabe e, que, pode ser tanto prazer quanto o sofrimento. E um sistema
que atinge seu tipo proprio de satisfacdo. No seminéario 11, em um capitulo chamado
“Desmontagem da pulsdo” Lacan diz: “[....] os pacientes nédo se satisfazem, como se
diz, com o que séo. E, no entanto, sabemos que tudo o que eles séo, tudo o que
eles vivem, mesmo seus sintomas, resulta da satisfacdo™®.

Assim, embora a satisfacdo da pulsdo seja prazerosa, a “satisfagdo” visada

pela pulséo consiste em extinguir as necessidades, isto €, as urgéncias somaticas,

®® MEZAN, R. Freud: a trama dos conceitos. S&o Paulo: Perspectiva. p. 254.

*" bid., p. 254.

% LACAN, J. O seminario, livro: 0s guatro conceitos fundamentais da psicanalise. Rio de Janeiro:
Zahar. p.158.
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ou em reconduzir o vivente, das inquietacdes da vida, novamente ao estado de
estabilidade inorganica.

Segundo Freud em “O problema Econdmico do Masoquismo” (1924)

todo desprazer deve assim coincidir com uma elevacéo e todo prazer com
um rebaixamento da tensdo mental devida ao estimulo; o principio de
Nirvana (e o principio de prazer, que Ihe é supostamente idéntico) estaria
inteiramente a servico das pulsGes de morte, cujo objetivo é conduzir a
inquietacdo da vida para a estabilidade do estado inorgénico, e teria a
funcéo de fornecer adverténcias contra as exigéncias das gulsﬁes de vida —
a libido — que tentam perturbar o curso pretendido da vida®.

z

A repeticdo € a condicdo de possibilidade da pulsdo e, por isso tem para
Freud estatuto de principio, fundamento de um processo, ponto de partida, € o
fundamento de um processo a priori e ndo um dado psicolégico. Trata-se da
fundacédo transcendental de um fenbmeno por um principio. A repeticdo é o modo
pelo qual o desejo existe e insiste. O elemento reprimido ndo é atingido pela
“domesticacao” do processo secundario, e por isso repete. Por exemplo: momentos
dolorosos na transferéncia do passado. A repeticdo seria entdo o regime normal da
pulsdo em estado livre. Desejo € repeticdo como a experiéncia é reencontro. A vida
pulsional serve a finalidade de produzir a morte; o organismo quer morrer a sua
propria maneira. A pulsdo de auto-conservacao € para Freud a maneira propria de
morrer que caracteriza a espeécie viva, assim, a pulsdo de morte € inerente a toda
matéria viva, todo organismo morre necessariamente por causas internas.

Francisco Bocca, em seu artigo — Civilizagao, finalidade com exaustao, faz um
paralelo entre Kant e Freud, ressaltando uma teleologia positiva em Kant e uma
teleologia negativa das pulsées em Freud. Para Freud, segundo Bocca, a luta visada
pela civilizacdo entre o Principio de Prazer e Principio de Realidade, instaura uma
dialética auto-destrutiva, na medida em que, seu embate ndo concilia com sucesso
0s interesses de ambos principios pois ndo € facil entender como pode ser possivel
privar de satisfacdo uma pulséo. Isso ndo se faz impunemente. A tese freudiana de
indestrutibilidade dos tragos primitivos da mente, portanto, “um retorno a estados
anteriores da vida afetiva e de funcionamento mental’ leva Bocca a concluir pela
involucéo, “posto nenhuma teleologia evolutiva constar no pensamento de Freud..” E

ele acrescenta que Freud reconheceu na histéria da humanidade um desenrolar

® FREUD, S. O problema econdmico do masoquismo . Rio de Janeiro: Imago, 1976. p. 63. (Obras
psicoldgicas completas de S. Freud, XIX).
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sucessivo de rendncia, renuncia esta produtora de um crescente mal estar. As
expectativas freudianas na razdo, segundo Bocca, foram sendo degradadas ao
ponto de permitir a concep¢édo de uma histéria involutiva. Isso em funcdo de uma
articulacdo e de um tratamento mais coerente da natureza do psiquismo enquanto
palco de conflitos ndo sintetizaveis. Embora Freud veja no aparelho psiquico a
presenca de uma tendéncia a reduzir a entropia enquanto sustenta a vida, nao deixa
de reconhecer sua funcédo de exauri-la e seu fracasso na tentativa de pereniza-la.”

Segundo este autor, os resultados a que Freud chegou foram devidos a falta
de uma teleologia positiva ou ado¢&o de uma teleologia entrépica. A histéria humana
sendo, portanto, uma mera acumulagéo de dados, sem compromisso nenhum com a
espécie, mas ainda requerendo uma dinamica interna de sustentacdo do conflito
pulsional visando construir, com toda limitacdo, a civilizacao.

O pilar da antropologia freudiana é a dualidade pulsional, o conflito
constituinte do homem, mas Freud, apesar de néo aceitar a hipétese de um

monismo pulsional, ndo tem como ndo admitir que:

a hipo6tese das pulsGes de auto-preservacao tais como as atribuimos a
todos os seres vivos, contrasta de maneira notavel com a suposi¢cédo de que
toda a vida pulsional serve a finalidade de produzir a morte. A significacéo
tedrica das pulsGes de auto-conservacado, poder e auto-afirmacao se reduz
a zero, vista sob este prisma; elas s&o pulsGes parciais que visam
assegurar o caminho especifico de cada organismo para a morte, e manter
a distancia as possibilidades de retorno a vida inorganica exteriores as
imanentes nela mesmo...0 organismo esta decidido a morrer somente de
sua propria maneira.”*

A partir desta conclusao, olhando o funcionamento do aparelho psiquico por
este prisma, ndo se pode mais sustentar o fator impulsionador da pulsdo que
“pressiona sempre para frente indomado”.”* A partir dai, a pulsdo vai passar a ser
vista como “um impulso, inerente a vida organica, a restaurar um estado anterior de
coisas”.”®

Mas Freud esta longe de aceitar a teoria jungiana do monismo pulsional. A
sua teoria do aparelho psiquico, desde os primoérdios, foi embasada na dualidade

' BOCCA, F.V. Civilizacao, finalidade com exaustdo. Kant e-Prints . Campinas, Série 2, v. 5, n. 1, p. 89-
117, jan.-jun., 2010.

" FREUD S. Além do principio do prazer. Rio de Janeiro: Imago, 1976. p. 57 (Obras completas
psicol6gicas de S. Freud, XVIII).

? FREUD S. Repressdo. Rio de Janeiro: Imago, 1976, p. 181. (Obras completas de S. Freud,
vol.X1V)

® FREUD S. Além do principio do prazer. Rio de Janeiro: Imago, 1976, p.54 (Obras completas
psicol6gicas de S. Freud, XVIII).
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pulsional, no embate de forgas que instigam o ser humano desde o momento do seu

nascimento.

Num texto chamado Sobre o narcisismo: uma introducdo (1914), Freud

rebate, polemizando com Jung, a proposta deste somente reconhecer uma energia

mental da qual a libido seria uma diferenciagao posterior:

pode ocorrer que, com mais fundamento e numa visdo de maior alcance, a
energia sexual — a libido — seja apenas o produto de uma diferenciacdo na
energia que atua generalizadamente na mente. Mas tal assertiva ndo tem
qualquer relevancia. Este problema nédo tem a minima importancia. Refere-
se a problemas tdo afastados da nossa observacdo e tdo inlUteis para o
avanco dos nossos conhecimentos, que negar a tese é tdo ocioso como
afirméa-la. E possivel que esta identidade primordial tenha tanto a ver com
nossos interesses analiticos quanto o parentesco primordial das racas
humanas tem importancia para a prova de parentesco exigida pela justica
para adjudicar uma heranca. Todas estas especulacdes ndo conduzem a
parte alguma.74

E ele continua na defesa da dualidade pulsional:

Enfrentemos a possibilidade de erro, mas ndo nos deixemos dissuadir de
buscar as implicacdes logicas da hipotese, que em primeiro lugar adotamos,
de uma antitese entre as pulsdes do ego e as puls6es sexuais (hipotese a
qual fomos forcosamente conduzidos pela andlise das neuroses de
transferéncia), e de verificar se ela se mostra destituida de contradicdes e
se é proficua, e se pode ser aplicada também a outras perturbacdes como a
esquizofrenia. Seria, naturalmente, uma questdo diferente se se provasse
gue a teoria da libido ja fracassou na tentativa de explicar essa segunda
doenca. Isso foi asseverado por C. G. Jung (1912) e é por causa disso que
me vi obrigado a entrar nessa Ultima discusséo, da qual gostaria de ter sido
poupado.7

A seguir Freud sustenta mais uma vez a sua concepcao dualista das pulsdes
em confronto com a teoria da libido de Jung:

" FREUD, S. Sobre o0 narcisismo: uma introducéo. Rio de Janeiro: Imago, 1976, p.95 (Obras
psicol6égicas completas de S. Freud, XIV).

" bid. p.96.
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nossas concepc¢des desde o inicio foram dualistas e sdo hoje ainda mais
definidamente dualistas do que antes, agora que descrevemos a 0posi¢ao
como se dando, ndo entre as pulsdes do ego e pulsGes sexuais, mas entre
pulsGes de vida e pulsGes de morte. A teoria da libido de Jung é, pelo
contrario, monista; o fato de haver ele chamado sua Unica forca pulsional de
‘libido’ destina-se a causar confusdo, mas nao precisa afetar nosso outros
aspectos.’

A teoria pulsional freudiana, portanto, tem a morte como finalidade ultima de
toda a vida, sendo esta a sua teleologia, ou seja, dirige, retrospectivamente, 0 curso
da existéncia do inorganico ao inorganico.’’

Freud, conforme afirmamos, ndo abre méo da dualidade das pulsdes, tanto
que em 1923, portanto trés anos apos a conclusédo de Além do principio de prazer,
ele vai escrever um texto chamado As duas classes de pulsbes reafirmando a
existéncia da pulséo de vida (pulsdes sexuais ou Eros), englobando a pulsdo sexual
desinibida em sua finalidade, as de natureza inibida quanto ao objetivo ou sublimada
que dela derivam, como também a pulsdo de auto-preservacdo pertencente ao Ego;
e a pulsdo de morte, a qual ele reafirma neste texto que a tarefa € conduzir a vida
organica de volta ao estado inanimado. Ele conclui entdo que ambas as pulsdes
seriam conservadores no sentido de se esforcarem para restabelecer um estado de
coisas que foi perturbado pelo surgimento da vida e também, ao mesmo tempo, do
esforco no sentido da morte. “E a propria vida seria um conflito e uma conciliacéo
entre essas duas tendéncias”.”®

Ele afirma que a hipGtese de que as duas classes de pulsdes, se fundam, se
misturam e se ligam uma com a outra de modo regular e muito extensivo, constitui
fator indispensavel a sua teoria. E constata que afirmar a idéia de uma fusdo das
duas classes de pulsbes uma com a outra, o leva a admitir também a possibilidade
de uma ‘defus@o’. Esse raciocinio o leva a conclusdo de que a pulsdo sexual teria

um componente sadico que representaria a fusdo das pulsées — portanto uma

® FREUD S. Além do principio do prazer. Rio de Janeiro: Imago, 1976, p. 73 (Obras completas
psicologicas de S. Freud, XVIII).
Lacan compreendeu a pulsdo de morte para além da repeticdo compulsiva do instinto de destruicdo, o que
abriu a possibilidade de se estruturar uma nova via de reflexdo sobre as figuras do negativo na clinica; para
ele, a forca desintegradora da pulsédo de morte é direcionada ndo para a integridade do organismo biolégico
como Freud tinha concluido, mas para a coeréncia imaginaria do ego e para as suas relagdes imaginarias de
objeto. Assim, o verdadeiro problema clinico para Lacan, ndo consistird em limitar o impulso de destruicao da
pulsdo de morte a fim de permitir a vida operar processos cada vez mais amplos de unificagdo, mas ao
contrario, trata-se de produzir, inicialmente, uma ruptura desta unidade imaginaria almejada por Eros. Portanto,
a pulsao de vida, sendo para ele, uma mera ilusdo narcisica. Safatle, 2006, p. 275.

®FREUD, S. As duas classes de instintos.  Rio de janeiro: Imago, 1976, p. 53. (Obras psicoldgicas
completas de S. Freud, XIX).
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harmonizacao das finalidades pulsionais como pré requisito, uma vez que o gozo do
objeto e sua posse coincidiriam. J4 o sadismo que se tornou independente como
perversao seria tipico de uma defusdo’®.

Esta questdo da fusdo e defusdo pulsional sera retomada por Freud num
texto de 1924, O problema econémico do masoquismo no qual ele afirma a nocéo de
qgue o Principio de prazer é visto como um aliado das pulsdes de morte, uma vez
que o Principio de prazer, neste momento, € concebido com uma tendéncia a
manter a pulsées num nivel o0 mais baixo possivel ou para reduzir a zero o nivel de
estimulacdo. Assim, a ligacdo da energia psiquica formando o solo para a
emergéncia das pulsdes sexuais (Eros), que Freud nos mostrou ser indispensavel
para que advenha o Principio de Prazer, se revelaria como um aliado para o advento
da morte.

O Principio de prazer sendo entendido como tendo uma tendéncia a
equalizacdo das tensdes funcionaria como um “incentivo” ou como uma “ajuda” no
caminho para a morte. Controlar o nivel de estimulacéo e procurar reduzi-lo a zero
resultaria no estimulo necessario ou pelo menos num auxilio para atingi-la.

Conforme afirma Freud:

[...] o principio governante de todos os processos mentais constitui um caso
especial da ‘tendéncia no sentido da estabilidade’ de Fechner, e, por
conseguinte, atribuimos ao aparelho psiquico o proposito de reduzir a nada
ou, pelo menos de manter tdo baixas quanto possivel as somas de
excitacdo que fluem sobre ele. Barbara Low sugeriu 0 nome de ‘principio de
Nirvana’' para esta suposta tendéncia, e nés aceitamos o termo. ...0 principio
de nirvana (e o principio de prazer, que lhe é supostamente idéntico) estaria
inteiramente a servico das pulsGes de morte, cujo objetivo é conduzir a
inquietacdo da vida para a estabilidade do estado inorganico....%°

Mas, nesse mesmo texto, Freud passa a relativizar essa afirmacao, sendo a
existéncia de um masoquismo primario a prova de que ha tensbes prazerosas e
relaxamentos desprazerosos de tensdo. Aqui entdo a existéncia desse masoquismo

primério é explicada com base na ‘fusédo’ e ‘defusdo’ de duas classes de pulsdes.

Assim, ele conclui:

" FREUD, S. As duas classes de instintos. Rio de janeiro: Imago, 1976, p. 54-55. (Obras

psicol6égicas completas de S. Freud, XIX).
% FREUD, S. O problema econémico do masoquismo.  Rio de Janeiro: Imago, 1976, p.177. (Obras
completas psicolégicas de S. Freud, XIX).
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o principio de Nirvana, pertencendo, como pertence, a pulsdo de morte,
experimentou dos organismos vivos uma modificacdo através da qual se
tornou o principio de prazer, e doravante evitaremos encarar os dois
principios como um s6...ndo é dificil imaginar a forca que foi a fonte da
modificacdo. Ela s6 pode ser a pulsdo de vida, a libido, que assim lado a
lado com a pulsdo de morte apoderou-se de uma cota na regulacdo dos
processos da vida... O principio de Nirvana expressa a tendéncia da pulséo
de morte; o principio de prazer representa as exigéncias da libido, e a
modificacdo do Udltimo principio, o principio de realidade, representa a
influéncia do mundo externo.®

Freud enfatiza aqui, a nosso ver, a caracteristica de “regular” os processos da
vida que possui a libido, ndo funcionando, portanto, como um escoamento para a
obtencéo de prazer visando uma satisfacao imediata.

No seu artigo do ano de 1923 O Ego e o Id, Freud esclarece aos leitores, logo
de inicio, que os presentes estudo constituem um desenvolvimento de sequencial de
pensamentos que ele apresentou em Além do Principio de Prazer (1920). Nele,
Freud apresenta o fato clinico que, também no Ego, existe um inconsciente, que se
comporta dinamicamente como o0 inconsciente reprimido: os fatos de uma
resisténcia que deriva do ego durante a analise e de um sentimento de culpa
inconsciente - e procura avaliar a influéncia que estas descobertas terdo no conceito
do inconsciente. Assim, as resisténcias provem do Ego e servem ao propoésito de
manter as repressdes; um inconsciente que pertencendo ao Ego nédo tem a
caracteristica de conter o reprimido, mas sim de ser repressor.

Portanto, a propriedade de ser inconsciente comecga a se tornar insuficiente a
partir da constatacdo de que admite muitas implicacdes. Freud propde, entdo,
reavaliar a qualidade psiquica, ndo mais em funcdo delas serem conscientes ou
inconscientes, e sim, segundo o critério do desejo®.

Ele conclui que ambas as pulsdes atuam na mesma instancia, instancia esta
que contém o pélo pulsional do psiquismo — Id - opondo-se ao pélo organizado do
psiquismo — Ego. O confronto torna-se devido a oposicédo entre um polo pulsional e

um polo organizado e, segundo Freud,

® FREUD, S. O problema econémico do masoquismo. Rio de Janeiro: Imago, 1976, p. 178?77?7.
(Obras completas psicoldgicas de S. Freud, XIX).

% FREUD, S. O ego e o id. Rio de Janeiro: Imago, 1976. Obras psicologicas completas de S. Freud,
XIX).
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é facil ver que o ego € aquela parte do id que foi modificada pela influéncia
direta do mundo externo, atuando através da percepcao e da consciéncia.
Além disso, o ego tem por tarefa fazer as tendéncias do id curvarem-se a
influéncia do mundo exterior, procurando substituir o Principio do Prazer,
gue reina soberano no Id, pelo Principio de Realidade. O ego representa
aquilo que denominamos “razdo”ou “sanidade”, em contraste com o id, que
contém as paixdes.®®

Freud concede ao Ego, portanto, um carater mediador, uma vez que ele
origina-se do Id, ele € uma parte do Id, entdo é evidente que as energias de que
dispbe provém do reservatorio pulsional do Id as quais servirdo para a realizacao do
controle das pulsfes. Assim, a repressao atua, mas mesmo assim, algo escapa: atos
falhos, sonhos, sintomas. Num artigo datado do ano de 1925, Freud aborda o
problema que tem o Ego de encontrar um meio de convivéncia, ainda que apenas no
nivel intelectual, com o material psiquico reprimido. Negar, assim, nesse artigo,
significa anular a impossibilidade de representar o reprimido.

Analisemos, portanto, o artigo de Freud do ano de 1925, intitulado, A
Negativa, onde ele demonstra esse processo intelectual e sua funcdo no
funcionamento psiquico, uma vez que a verdade do desejo do sujeito, para a
psicanalise, vai aparecer na equivocidade, nos tropecos, nos lapsos, nos
esquecimentos, portanto na ordem do desconhecimento e da denegacéao.
Averiguemos também, se podemos dizer que essas substituicdes da repressao pelo
juizo libertando o pensamento, essa passagem da ordem pulsional para o universo

do sentido € permeada por um “jogo” dialético.

3.2 ANEGATIVA PARA FREUD E A SUA RELACAO COM A DIALETICA

Para Freud, a questdo de como lidar com o reprimido que ameaca
constantemente reaparecer, pode ser uma incumbéncia da negacédo (Verneinnung),
uma vez que negar significa incluir na consciéncia sob o modo da rejei¢cao, anulando
a impossibilidade de representar o reprimido. Na perspectiva freudiana, o juizo
substitui a repressao e liberta o pensamento. A repressao €, portanto, um fenémeno

que exige para se constituir, uma distribuicdo da energia pulsional e o retorno de

® FREUD, S. O ego e o id. Rio de Janeiro: Imago, 1976. p.38 (Obras psicologicas completas de S.
Freud, XIX).
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uma parte dela contra a outra. A passagem da ordem pulsional para o universo do
sentido, o surgimento do sujeito aconteceria através do simbolo da negacéo.

Jean Hyppolite foi convidado por Lacan para comentar o texto de Freud do
ano de 1925, Die Verneinung, traduzido até entdo como A Negativa®, texto este
bem adiantado no desenvolvimento do pensamento de Freud, cujo cerne € o exame
da resisténcia no tratamento analitico e a questao de como lidar com um reprimido
que ameaca constantemente reaparecer pela porta dos fundos. Negar significa
incluir na consciéncia sob o modo da rejeicéo, e como ja foi dito, anulando assim a
impossibilidade de representar o reprimido. Essa entdo é a fungdo da negacdo que
corresponde a uma aceitacdo parcial, limitada a representacdo do conteudo
reprimido. A repressao que atua no registro afetivo, ndo é eliminada por isto.

Freud, em seus casos clinicos, se depara com um tipo de defesa em seus
pacientes que insistiam em negar, refutar algo que ele percebia estar tentando vir a
consciéncia, tornar-se consciente. Ele usa entdo a palavra Aufhebung que, segundo
Hyppolite, € um termo hegeliano complexo, que significa ao mesmo tempo negar,
suprimir e, ainda, conservar. Desse modo, quando Freud descreve como O
intelectual se separa do afetivo - fato constatado por ele devido a aceitagdo apenas
intelectual do material recalcado — ele percebe que, dessa maneira, o0 recalque é
mantido. Devido Freud ter feito uso da palavra — Aufhebung — para este
funcionamento psiquico, e, por ser esta palavra usada por Hegel na Dialética na
Fenomenologia do Espirito, Hyppolite vé ai, “um movimento duplo dialético” e usa a

expressdo “negacdo da negacdo” como afirmacdo puramente intelectual®®. Nosso

* FREUD, S. A Negativa. Rio de Janeiro: Imago, 1979. p. 265. (Obras psicolégicas completas, XIX).
° Hyppolite, comentando sobre o postulado de Freud que mesmo que o paciente aceite —
intelectualmente — o recalcado, nem assim o recalque € suprimido, tenta representar a situacéo que
Freud descreve nesse artigo: numa primeira etapa da afirmacdo ‘eis 0 que ndo sou’, disso se
conclui o que sou, ou seja, o recalque continua a existir sob a forma de negacdo. Na segunda
etapa, o analista me faz aceitar — intelectualmente — o0 que eu negava ha pouco. O préprio processo
do recalque ainda néo foi suspenso (Aufhebung) por isso. Assim Hyppolite comenta: Se o paciente
aceita, ele volta atrds em sua negacdo, mas o recalque continua ali. Concluo disso, continua ele,
que € preciso dar ao que aconteceu um nome filosofico, que é a negacdo da negagdo. Afirmacao
intelectual, mas apenas intelectual como negacdo da negacdo. Com relacdo a negatividade ele
afirma que “no fim de um capitulo de Hegel, trata-se de fazer a verdadeira negatividade substituir
esse apetite de destruicdo que se apodera do desejo e que é tal que, no desfecho derradeiro da
luta primordial em que os dois combatentes se enfrentam, ndo havera mais ninguém para constatar
a vitéria ou a derrota de um ou do outro, uma negacéo ideal. E Hyppolite afirma que a ‘denegacéao’
de que fala Freud é diferente da negacao ideal. A denegacédo de que Freud fala aqui, mostra-nos,
justamente essa espécie de génese cujo vestigio Freud aponta no negativismo que caracterizam os
psicoéticos, ou seja, o0 anseio geral de negacado, o negativismo de alguns psicoticos, provavelmente
deve ser entendido como um indicio da desintricacdo das pulsdes mediante a retirada dos
componentes libidinais. E Hyppolite continua: Isso, portanto, torna-se inteiramente mitico. Duas
pulsGes que estdo entremeadas no mito que sustenta o sujeito: um, o da unificacdo, outro, o da
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intuito serd entédo averiguarmos até onde isso procede, levando em conta a questao
de haver um jogo dialético no ponto de articulagdo entre o uso do mecanismo de
resisténcia e a negacao.

Nesse texto, A Negativa, Freud apresenta uma hip6tese radical acerca da
constituicdo do sujeito e das origens do pensamento. A passagem da ordem
pulsional para o universo do sentido, o surgimento do sujeito, aconteceria através do
simbolo da negacdo. A dualidade pulsional é apresentada como criadora da
capacidade de julgamento, sendo a capacidade de pensar extraida das pulsdes.
Considerando que a atitude de afirmar ou de negar o conteldo de pensamento é
propria da atividade intelectual, Freud discorre sobre as duas formas de juizo: o de
atribuicdo e o de existéncia. Faz uma correlagdo entre a negatividade e as pulsdes
de destruicdo atribuindo a estas pulsdes a causa da negacdo. Mas € importante
observar que Freud se refere nesse texto a dois tipos de negacéo. Negagao interna
ao juizo (julgar ao contrario) um rechaco da idéia, julgar contrariamente ao que fora
uma vez julgado, o que é diferente da atitude de negacdo Por exemplo, a negacao
no juizo de existéncia e a negacao no juizo de atribuicdo estdo, segundo Lacan,
para aquém da negacéo, tendo uma fungéo simbdlica. Como fungéo simbdlica pode-
se entender que ndo ha juizo no momento da emergéncia ou na génese da
negacdo, mas sim, Mito do Fora e Mito do Dentro. “Era uma vez um sujeito para
gquem ainda ndo havia nada de estranho”. Segundo Freud, a distincdo entre o
estranho e ele mesmo é uma operacao, uma expulséo.

A Aufhebung do recalque apareceria na forma de: “Eis 0 que ndo sou”. O
recalque assim, apesar da negacdo, subsiste no essencial, uma vez que nao ha
aceitacdo, ndo ha consentimento. Por tras do ser, existe 0 ndo ser que define a
realidade. Apresenta o que é a maneira do nao ser: “Vou lhe dizer o que nao sou”.

Atencédo é precisamente iSso que sou. Acontece, assim, a separacao. O intelectual

destruicdo. Mas a pequena nuance de que a afirmacdo s6 faz como que substituir, pura e
simplesmente a unificacdo, ao passo que a negagdo é resultante da expulsédo, ou seja, trata-se
simplesmente de negativismo e de pulsdo de destruicdo. E que de fato isso explica que possa
haver um prazer de negar, um negativismo que resulta simplesmente da supressao - o que é
desfalcado no prazer de negar sdo os componentes libidinais. Uma espécie de retorno ao estado
puro de decantacdo das pulsées — ou seja, 0 que desaparece nesse prazer de negar (desaparecido
= recalcado), sdo os componentes libidinais. E Hyppolite conclui seu raciocinio perguntando se
entdo a pulsdo de destruicdo também depende do principio de prazer. Comentario de Lacan: “A
maneira admiravel como a exposi¢cdo do Sr Hyppolite circunscreve a dificuldade aqui, parece-nos
ainda mais significativa, na medida em que ainda ndo haviamos produzido as teses que irilamos
desenvolver no ano seguinte, em nosso comentario de “Para além do principio do prazer”. Como
complementacédo a esse assunto ver referéncia 75, p. 47 desta dissertacéo.
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se separa do afetivo. O que se pode inferir de tal constatacdo € que mesmo que o
paciente em analise aceite o material recalcado, ou seja, mesmo que ele constate
que a interpretacdo do analista é viavel, nem assim havera a supressao do recalque,
uma vez que a aceitagdo foi puramente intelectual. Portanto, ele volta atrds em sua
denegacdo, mas o recalque continua ali. Quando se fala em Bejahung, € mais do
que uma afirmacdo intelectual , aqui é de outro tipo de afirmacgéo que se trata; € um
dizer ‘'sim’ no sentido de consentimento, uma afirmacao primordial.

Lacan em sua resposta ao comentario de Jean Hyppolite enfatiza:

por sua andlise [de Hyppolite] fez-nos transpor a espécie de desfiladeiro,
marcado pela diferenca de nivel no sujeito, da criacdo simbdlica da negacao
em relacdo a ‘Bejahung’. Essa criagédo do simbolo deve ser concebida como
um momento mitico, mais do que como um momento genético, pois nao
podemos sequer relaciona-la com a constituicdo do objeto, uma vez que ela
concerne a uma relacdo do sujeito com o ser, e ndo do sujeito com o
mundo. Portanto, ndo se pode relacionar a criacdo simbdlica da negacao
com a ‘Bejahung’ — consentimento. O consentimento seria, segundo Lacan,
uma relagéo do sujeito com o ser e ndo do sujeito com o mundo®.

Freud entra, nesse texto, com uma questao filoséfica que tem a ver com o ser
e o0 ente. No momento em que a Verwerfung [supresséo, eliminagdo] se opde a
Bejahung primaria [consentimento], isso s6 pode ser depreendido na Verneinung
[denegacao] que localiza a posicao do ser na forma do nédo ser. Ele fundamenta
essas duas formas de juizo em dois mecanismos primarios: A Bejahung, afirmacéo
que corresponde a introjecdo daquilo que € experimentado como bom; e a
Verwerfung, [supressao] que corresponde ao que é expulso, ao que é colocado para
fora por ser experimentado como mau. Portanto, alguma coisa passa a existir para o
sujeito através do processo primario que serve de fundamento ao juizo atributivo, é
onde este juizo se enraiza, sendo, portanto, esse consentimento, a génese do
pensamento, a génese do interno e externo e do nascimento do juizo através das
pulsdes primarias. A afirmacao primordial, portanto, corresponde a forma primeira de
relacdo da criangca com a mae, relacdo esta chamada de “afetiva” por ser puramente
afirmativa, expressao direta do pulsional anterior a qualquer forma de recalque. O
que esta na origem da afirmacao, por exemplo, no juizo de atribuicédo, € o fato de
introjetarmos, de nos aproximarmos, ao invés de expulsarmos para o lado de fora,

segundo Freud é ‘Bejahung’ [consentimento] que € equivalente a ‘Vereinigung’

% LACAN, J. Resposta ao comentério de Jean Hyppolite. In: . Escritos. Rio de Janeiro: Zahar,
1988. p.384.
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[unificacdo] efeito de Eros, mas, a negacdo sucede a expulsdo, ou mais exatamente
o0 instinto de destruicdo, e que ndo é outra coisa, sendo, a condicdo primordial para
que, do real, alguma coisa venha se oferecer a revelacdo do ser. E a esse ponto
recuado que Freud nos leva, uma vez que € sO depois dele que se podera encontrar
0 que quer que seja como ente. A ‘Bejahung’, portanto, concerne a uma relacédo do
sujeito com o ser e nao do sujeito com o mundo. O importante a frisar aqui, € que na
constituicdo do sujeito o que ndo foi deixado ser nessa ‘Bejahung’ primaria, aquilo
que foi suprimido, ndo sera encontrado em sua historia. A questdo que se coloca é:
0 que é o ndo ser que se manifesta na ordem simbolica? Aquilo que ndo entra na
articulacdo simbdlica, ndo existe para o sujeito e Freud diz que 0 que 0 sujeito assim
suprimiu (Verworfen) da abertura para o ser ndo sera reencontrado em sua historia,
se designarmos por esse nome o lugar onde o recalcado vem a reaparecer. E Freud
acrescenta que o sujeito ndo quererd saber nada disso no sentido do recalque.
Portanto, ele s6 poderia reconhecer algo nesse sentido se viesse a luz pela
simbolizacdo primordial. Lacan vai, mais tarde, caracterizar o mecanismo da
forclusdo na psicose servindo-se desse desenvolvimento teorico freudiano ao
afirmar que aquilo que ndo veio a luz no simbdlico, aparece no Real, dando como
exemplo a alucinagéo®’.

A forma primaria da relacdo afetiva sé pode engendrar a inteligéncia, se
comportar a historia do sujeito. Nao da para se dizer que ha afetivo puro ou
intelectual puro. Segundo Lacan, “O afetivo, nesse texto de Freud, é concebido
como aquilo que, de uma simbolizacao primordial, conserva seus efeitos até mesmo
na estruturacdo discursiva™®®. Portanto, essa estruturacdo discursiva, elaborada
intelectualmente, traduz o afetivo sob a forma de desconhecimento.

No caso comentado por Hyppolite da negacdo da negacéo,
independentemente de haver uma afirmacdo intelectual, persiste o que é essencial &
repressdo. O éxito em vencer a negativa e ocasionar uma plena aceitacao intelectual
do recalcado, ndo remove o processo repressivo. Mas ha o recalque. Ha algo para
ser negado e, assim, aparece o ser na forma de ndo ser. H4 a questdo do

consentimento para o recalque existir. Quando se fala em Verwerfung, ela conota

*"LACAN, J. As psicoses , Rio de Janeiro: Zahar, 1988. p. 22. (O seminario livro 3).
88 .Resposta ao comentario de Jean Hyppolite. In: . Escritos. Rio de Janeiro: ZAhar,
1988. p. 385.
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um efeito de abolicdo simbdlica. Nesse caso, ndo ha nenhuma formulagéo do juizo
sobre a existéncia, mas é como se nunca tivesse existido.

Por tras da afirmacédo Bejahung existe o qué? Existe a unificacdo que € Eros.
E por tras da denegacdo ha o surgimento de um simbolo fundamental dissimétrico.
A afirmacdo primordial ndo € outra coisa sendo afirmar; mas negar € mais do que
querer destruir. Freud ndo emprega o termo Ververfung, mas sim Ausstossung que
significa expulsdo. Tanto o “I4” como o “Nein” circulam nas esferas da funcdo
intelectual de atribuicdo de juizos. A esta esfera cabe tomar duas decisbes de
diferente ordem: uma seria a de atribuir determinadas caracteristicas a um objeto e
outra a de decidir se o objeto esta presente na realidade ou n&o. E caracteristico do
ego-prazer projetar os conteudos desagradaveis e introjetar os agradaveis. Ao
expulsar ou incorporar conteudos, acentua-se a diferenciacéo do “dentro” e do “fora”.
Inicialmente aquilo que € expulso é mau, é idéntico ao que € externo e é percebido
como estranho. O bom é retido, ou introjetado, e é percebido como familiar. Tudo
funcionando determinado pelo principio de prazer.

Em seu texto Formulacdes sobre os dois principios do funcionamento
psiquico (1911)*°, Freud afirma que uma organizacdo psiquica regida
exclusivamente pelo principio do prazer e, portanto, desconhecedora da realidade,
tem escassas possibilidades de sobreviver. Uma organizacdo psiquica desse tipo
visa Unica e exclusivamente a satisfacdo e, esta € obtida, alucinatoriamente.
Partindo do principio de que um recém nascido ndo € capaz de distinguir entre o
seio que lhe é oferecido por sua mée e o seu préprio corpo, a sua realidade néo
pode vislumbrar a distincdo sujeito/objeto. Essa realidade alucinada da crianca so
podera ser rompida pela perda o objeto, pela auséncia de satisfacdo e s6 entdo
poderd vir a tona um novo principio — o principio da realidade. “Contudo, é evidente
gue uma precondicéo para o estabelecimento do teste da realidade consiste em que
objetos que outrora trouxeram satisfacéo real, tenham sido perdidos™®.

Assim pode-se deduzir que € a acessibilidade do objeto o que constitui a
especificidade das pulsGes de auto- preservacao - pulsbes do ego — e as pulsdes
sexuais. Fica evidente que as primeiras dependem diretamente do mundo exterior e,

por isso, Freud atribui a elas a consciéncia. As pulsdes do ego séo “obrigadas” a se

¥ FREUD, S. Formulag6es sobre os dois principios do funcionamen to psiquico. Rio de Janeiro:
Imago, 1969. p. 278. (Obras psicologicas completas de Sigmund Freud, XII).
% Ibid., p. 280.
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sujeitar ao Principio da Realidade em detrimento ao Principio de Prazer, e por isso,
este principio, segundo Mezan, é elevado a categoria de elemento regulador da vida
psiquica, uma vez que dele nascem a consciéncia, o discernimento, 0 pensamento e
todas as atividades mentais cuja energia de funcionamento é derivada da rendncia
provisoria & satisfacdo.” J&, as pulsdes sexuais dependem do corpo préprio e
assim se sujeitam a fantasias. Assim, Freud estabelece a dualidade das pulsbes e
da a realidade um papel preponderante e, o reconhecimento do mundo exterior é
elevado a principio — Principio de realidade.

Mas, é importante observar que a tendéncia do aparelho psiquico exerce-se
no sentido de obter sempre o maximo de prazer, renunciando a um prazer
momentaneo, de consequéncias inseguras, apenas para alcancar pelo novo
caminho, posteriormente, um prazer seguro.

Essa dupla separacao, da crianca em relacdo ao seio e da mée em relacao
ao filho, € sugerida por Freud como sendo devida a acdo da pulsdo de morte
enquanto principio de disjuncao.

E, pois pela acdo da pulsdo de morte que se da a separacgio e a constituicdo
do objeto. O que era até entdo visto como algo puramente negativo — a pulsdo de
morte — passa a ser considerado como um principio de constituicdo do objeto e
responsavel pela estruturacdo do psiquismo, estruturacdo esta fundada na
articulacdo de pares de opostos complementares: interior/exterior,
introjecao/expulsao, afirmacéo/negacéo, fusdo/defusédo e pulsdo de vida/pulsdo de
morte®?,

Retornando ao comentario sobre o texto A Negativa, com a diferenciacdo do
subjetivo - alucinado, imaginado e pensado - e do real - aquilo que é objetivo,
externo - engendra-se a constituicdo do ego-realidade. A este cabera colocar o
pensar a servico do desejo, no sentido de reencontrar no mundo exterior 0os antigos
objetos de satisfagdo introjetados. Submete o0s objetos externos ao teste de
realidade, separando o que é real do que € alucinado. Embora seja uma questao
que também diz respeito ao interno e ao externo, ndo sera mais sob o ponto de vista
do bom e do ruim, e sim, do real e do irreal que vai ser tratado pelo juizo de
atribuicdo. Este juizo, segundo Garcia Roza quando afirma ou nega a existéncia de

algo que se refere a uma representacédo — ponto de vista do real e do néo real e, ndo

*L MEZAN, R. Freud: a trama dos conceitos. Sdo Paulo: Perspectiva, 4.ed., 2001. p. 157.
%2 GARCIA ROZA, L. A. Acaso e repeticdo em psicanalise . Rio de Janeiro: Zahar, 1996. p. 77.
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mais bom ou mau - consegue fugir a compulsédo do principio do prazer por se fazer
através do simbdlico, que é diferente de introjetar o que é bom e expulsar o que é
mau segundo o principio do prazer®. Atribui juizos sobre a realidade, negando ou
afirmando determinadas caracteristicas, bem como a presenca ou a auséncia dos
objetos.

Vé-se por que a Denegacdo Verneinung € um substituto intelectual do
recalque. Ao negar ou aceitar através dos simbolos “ndo” ou “sim” viabiliza-se esse
contato com o material recalcado. Posto isto, a questdo que se coloca € se nesse
mecanismo de defesa descrito por Freud com o nome de Negativa, (no qual ele
demonstra o0 momento de contato daquilo que é processado intelectualmente no Ego
com o conteudo afetivo do Id) pode-se dizer que contém um movimento que
podemos chamar de um jogo dialético.

Segundo Safatle, é verdade que Hyppolite teve o mérito de compreender a
solidariedade entre a nocao freudiana de inconsciente e o problema do estatuto das
negacdes. A possibilidade de reconhecimento, segundo este autor, daquilo que se
encontra na posicdo do inconsciente s6 € possivel por meio de uma nocdo de
negacao que ndo seja nem simples indicagcdo do n&o-ser, nem cristalizacdo de um
processo de expulsdo — Ausstossung — de um real que rompe o principio do prazer.
E ele sustenta:

para que o reconhecimento do inconsciente seja possivel, faz-se necessario
um modo de negacado que seja estrutura de apari¢cdo do ser sob a forma de
nao ser. Ou seja, a palavra que porta o inconsciente ndo € uma nomeacao
po_siFivag,4 mas organiza-se como uma negacdo capaz de objetivar o ser do
sujeito.

Mas, ainda segundo este autor, a operacdo légica pressuposta pela
Verneinung pode ser compreendida como uma inversdo, uma passagem no

contrario que resulta da posicao plena de um termo. Ele afirma:

93 | i
Ibid., p.74.
% SAFATLE V. A paixao do negativo: Lacan e a dialética. Unesp, Sao Paulo, 2006. p. 49.



58

guando nega de maneira peremptéria a representagéo, o sujeito € levado a
afirmar o seu oposto. Assim, por exemplo, a negagdo da mée é dissolvida
na afirmacdo da presenca da representacdo da mae no interior do
pensamento do analisando. Nesse sentido, a Verneinung esta mais proxima
de uma ldogica da contrariedade do que de uma légica dialética da
contradicdo, cuja dindmica suporta a Aufhebung.95

Mas, ha outro aspecto salientado por Freud que € 0 momento em que 0 juizo
substitui a repressao e liberta 0 pensamento. H4 um momento de contato daquilo
que é processado, intelectualmente, no ego com o conteudo afetivo do id. Como
podemos perceber, a repressao que atua no registro afetivo ndo é eliminada e, por
meio do simbolo verbal da negacéo, o pensamento liberta-se.

Renato Mezan faz uma analise dessas substituicbes e constituicbes de
imagens, apontadas por Freud no texto A negativa, ressaltando as facetas dialéticas.
Uma primeira faceta da dialética, segundo este autor, seria quando 0 juizo substitui
a represséo e liberta o pensamento. Na linguagem da oralidade, o Unico sujeito é o
ego do prazer e todas as qualidades se determinam em relacéo a ele, reduzindo-se
essencialmente a duas: “bom” e “mau”. A separacéo “dentro” e “fora” ainda nao pode
aparecer sO podendo advir com o ego realidade, quando € necessario que haja uma
correspondéncia entre uma imagem subjetiva e seu correlato na esfera real.
Segundo Mezan, “a percepcao tem que deixar de ser um mero contato sensorial
com o mundo exterior, para se tornar tingida pelo desejo™®. Assim, segundo este
autor, a segunda faceta da dialética aparece agora: € a diferenciacédo
subjetivo/objetivo. O ato intelectual que aparece anteriormente como substituicdo (da
repressdo) se determina entdo como constituicdo: o pensamento, mediante sua
faculdade de representacao, pode fazer surgir uma imagem a que nada corresponda
no exterior. E a cisdo sujeito/objeto. Substituicdio e constituicdo, portanto, aparecem
como dois momentos ligados entre si pelo seu sentido, que é o reencontro, portanto
a repeticao.

Na interpretacdo de Mezan, Freud introduz entdo, a terceira funcdo do
pensamento: a de mediar entre o desejo e a acdo. Esta medicdo é obra do juizo, e
assenta nas duas modalidades logicas da afirmacdo e da negacdo. A afirmacao
pertence a Eros, porque une; a negacgao traz o signo de Thanatos, porque expulsa.

O dinamismo pulsional engendra a funcéo intelectual, e, o combate entre Eros e

> SAFATLE V. A paixao do negativo: Lacan e a dialética. Unesp, Sao Paulo, 2006. p. 56.
% MEZAN, R. Freud: a trama dos conceitos. Sdo Paulo: Perspectiva, 2001. p.273.
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Thanatos volta a se afirmar. E a negacdo que permite ao juizo emancipar o
pensamento da represséo e do Principio do Prazer. Instala-se assim o pensamento.

E importante observar que, para Freud, no texto citado, a pulsdo inclui a
sintese de pulsdes parciais e, pode-se dizer que ha, inicialmente, para o sujeito, a
incidéncia de estimulos externos e internos que se manifestam como uma super-
excitagdo. Esses estimulos séo, para ele, confusos. Ainda ndo had uma nogéo de
interno e externo, portanto, luz excessiva, ruidos muito fortes e irritativos (estimulos
externos) sao confundidos, se misturam, aos estimulos internos (fome, frio, falta de
sono, irritabilidade e assim por diante).

Assim, cabera a um sistema psiquico mais maduro, além de evitar o
desprazer que se originou da presenca desses “objetos hostis”, refrear a presséo
gue vem se acumulando internamente, evitando assim que a descarga de pulsdes
de um modo desenfreado coloque 0 sujeito em perigo ao invés de proporcionar
prazer.

Desde o nascimento, o dominio dos estimulos e/ou excitacdes é uma das
principais tarefas impostas a psique e da qual o sujeito tera de dar cabo ao longo de
toda a sua vida. Quer dizer, ndo importa nesse ciclo de funcionamento se ele vai a
favor ou contra o bem estar do sujeito. Importa sim, que ele siga a sua “rota”
produzindo cargas e descarregando. O importante é que essa instancia da fisiologia
pulsional seja compreendida em funcionamento — complementar ou contraditério —
com as outras dimensdes bioldgicas ou psiquicas para poder ganhar significado.

Por esse fato é de grande importancia o estudo néo sé da dimenséao psiquica
dos desejos, representacdes e afetos, mas também, a fisiologia pulsional, essa for¢a
poderosa, indeterminada, atemporal e que se ramifica em pequenas pulsées que
Freud tomou como fundamentais as de auto-preservacdo e pulsdes sexuais,
contrapondo umas as outras, e depois, reagrupou em pulsdes de vida e pulsdes de
morte.

Uma grande questdo para Freud foi como o organismo lida com estimulos
endogenos, (estimulos pulsionais). Mas, sua atencédo néo vai ficar focada sobre o
ciclo favoravel onde, ao desprazer inicial segue-se o0 prazer, mas, sim, sobre as
ocasifes onde ha inibicdo e acumulo de estimulo/excitacédo, e, consequentemente,
um aumento vertiginoso de desprazer. Freud ndo se poupa de especificar as
incidéncias clinicas dessa nova teoria pulsional e avanca em temas como

destrutividade, pulsédo de morte, compulsdo a repeticdo e masoquismo. Num texto
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chamado O problema Econémico do Masoquismo (1924), ele, apos introduzir o
conceito de pulsédo de vida e de pulsdo de morte como movimentos pulsionais que
sofrem uma fusdo, demonstra com isso uma acdo combinada, amalgamada nos

conflitos pulsionais.

N&o dispomos de qualquer compreenséo fisioldgica das maneiras e meios
pelos quais esse amansamento da pulsdo de morte pela libido pode ser
efetuado. No que concerne ao campo psicanalitico de idéias, s6 podemos
presumir que se realiza uma fusdo e amalgamacdo muito ampla, em
proporcdes variaveis, das duas classes de pulsdes, de modo que jamais
temos que lidar com pulsdes de vida puras ou pulsdes de morte puras, mas
apenas com misturas delas em quantidades diferentes®”.

Freud, no seu texto A Negativa®®, como vimos anteriormente, nos leva até a
origem do pensamento, fazendo uma associacdo com a faculdade de imaginar, uma
vez que O pensar possui a capacidade de novamente presentificar, através da
reproducdo no imaginar, algo que ja foi uma vez percebido. Conclui que, pode-se
imaginar o objeto, sem que ele precise estar presente no mundo externo, e afirma
que devemos sempre nos lembrar, que todas as representacbes mentais
(Vorstellungen), se originaram de percepcgoes, e estas das sensagdes, que, de fato,
elas podem ser repeticdes (Wiederholung) destas ultimas. Acrescenta entdo, que o
teste da realidade, s6 entrara em cena quando e se 0S objetos, que outrora
trouxeram satisfacédo, ja tiverem sido perdidos. Lacan vai acrescentar a essa teoria
que sim, o desejo procura reencontrar o objeto perdido ligado as primeiras
experiéncias de satisfagcdo, mas que esse movimento de tentar reencontrar o objeto
perdido, fixa determinados tipos de relacdes com 0s objetos nos quais o desejo do
sujeito aliena-se.

No matema do fantasma ($ a), é a esse tipo de relacdo que Lacan se refere
quando acentua que sera a posta em cena, 0 objeto a sendo posto ai como

presenca de um vazio, que nenhum objeto empirico ira conseguir dar conta,
preencher. Conforme diz Lacan: “presenca de um vazio preenchivel por qualquer

objeto, j& que estariamos diante de um objeto eternamente faltante, ele nada mais é

" FREUD, S. O problema econémico do masoquismo . Rio de Janeiro: Imago, 1980. p. 181. (Obras
psicologicas completas de S. Freud, XIV).

% . A Negativa . Rio de Janeiro: Imago, 1976. p. 295. (Obras psicolégicas completas de S.
Freud, XIX).
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do que a derivagdo de uma forma relacional produzida pelas primeiras experiéncias
de satisfac&o”.*

Considerando a questéo das pulsdes e suas articulacbes em Freud, impos-se
a nos analisar de que forma Lacan articula a pulsdo freudiana com a primazia dada
ao significante, e, também, como Lacan articula no desenvolvimento de sua teoria a
guestao freudiana “além do principio do prazer”, pulsdao de morte e a compulsao a
repeticdo. Outra questdo que se impde, seria se perguntar, se a légica em operacao
na praxis lacaniana da psicanalise € de natureza dialética. Como ele aponta no

Seminario livro 16, a respeito da dialética hegeliana:

[...Jn&o imaginem que penso que, em Hegel, se chega a um ponto terminal.
A idéia de que a verdade do pensamento esta noutro lugar que nao nele
mesmo, de que é exigida a cada instante pela relacdo do sujeito com o
saber, e de que esse proprio saber é condicionado por um certo nimero de
tempos necessarios, constitui uma grade cuja aplicabilidade, certamente sé
podemos sentir, em todos os circuitos de nossa experiéncia'®.

Com relacdo a questdao do desejo e sua relacdo com a pulséo, lemos em
Almeida:

conquanto se devam levar em consideracdo as marcas que distinguem
desejo e pulsbes, ndo se podem, por outro lado, pensa-los separadamente,
pois 0 primeiro aponta para uma tensdo reinante no aparato psiquico que
procura descarregar-se imperativamente, simbolicamente,
significantemente. E, portanto, na e através da linguagem que o desejo se
desenrola — infindavel e iterativamente — na diferenga e no querer mais.'*!

Almeida enfatiza nesse texto a distingcdo lacaniana tornada classica da
necessidade (besoin) que aspira a um objeto preciso, adequado e nele se satisfaz ,

do outro lado o pedido (demande), cuja formulacdo se dirige simbolicamente a

alguém, e a defasagem radical entre o que ¢é pedido e o que é desejado:

% LACAN, J. O seminario, livro 1 : os guatro conceitos fundamentais da psicandlise. Rio de Janeiro:
Zahar, 1988. p. 168.

100 . O seminario, livro 16: de um outro ao outro. Rio de Janeiro: Zahar, 2008. p. 264.

191 ALMEIDA, R. M. A vontade em Schopenhauer e o desejo em Freud e Lacan. In: PEREIRA,
Claudia (Org.) et al. Psicanalise em perspectiva. organizadores : Curitiba: CRV, 2009. p. 77.
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consequentemente, é entre a necessidade e o pedido que vem situar-se 0
desejo ou, melhor: é através desse entre-dois que vem desdobrar-se o
desejo enquanto expressdo de uma tensdo jamais aplacada, ou de uma
clivagem jamais colmatada, porque nunca totalmente reconhecida pelo
Outro. O desejo € pois irredutivel & necessidade na medida em que, da a
sua prépria dindmica essencial, ele ndo se relaciona com nenhum objeto
real independente do sujeito, mas antes, com os fantasmas que habitam o
préprio sujeito. Por outro lado, o desejo é irredutivel ao pedido também,
porguanto ele tende a impor-se incondicionalmente, imperativamente,
exigindo um reconhecimento absoluto do outro, e mesmo a sua
destruigz?lo.102

O Capitulo seguinte se apresenta como uma ampliacdo, um prolongamento e
aprofundamento do que analisamos até agora sobre a dialética em Hegel e o jogo
das pulsdées em Freud. A énfase, pois, deste capitulo serd dada na questdo do
desejo, na medida em que, enquanto expressao das pulsdes, ele se desdobra como
uma dialética que jamais chega a um fim. Com efeito, ndo se pode pensar, ao
mesmo tempo, no desejo enquanto tensao infinita que ndo cessa de apaziguar e de
querer mais. Nao se trata de explorar uma teoria do desejo em Lacan, mas 0 n0SSO
intuito é observar que ndo se pode pensar as pulsdées em Freud sem o desejo, uma
vez que o desejo aponta para esta tensdo que quer ser satisfeita. Estando no plano
pulsional, procuraremos fazer uma analogia, lancar um paralelo entre a dinamica
das pulsGes em Freud, o desejo em Lacan e a dialética hegeliana.

A pulsao para Freud é uma quantidade de forca que impele, que instiga, e, ele
sublinhou sempre o aspecto intensivo da pulséo, e a relacdo desse aspecto tanto
com o0 corpo quanto com o psiquico. Ele nos deixou como heranga, a constatacao
de que dependemos do outro para nossa sobrevivéncia, e, que, a existéncia humana
€ regulada por forcas pulsionais, forcas essas que estdo submetidas a uma
economia de prazer e desprazer. O papel da pulsdo sempre foi muito relevante para
Freud, uma vez que ela é o modo fundamental de gozar, € o modo como o0 sujeito se
satisfaz, ainda que, o pai da psicanalise, tenha sempre deixado claro que o proprio
sujeito, muitas vezes, desconheca esse gozo.

Outra questdo importante a se ressaltar tem a ver com a concepg¢éao da pulsao
de morte. Antes de 1920, temos uma teoria que enfatiza que o excesso pulsional
produzia um colapso no circuito pulsional e, o processo analitico iria na direcéo de
interpretar, para que a representacdo aprisionada, ganhasse outro destino e o

circuito pulsional adquirisse fluidez. Acontece que a pulsdo de morte é concebida

102 ALMEIDA, R. M. A vontade em Schopenhauer e o desejo em Freud e Lacan. In: PEREIRA,
Claudia (Org.) et al. Psicanalise em perspectiva. organizadores  : Curitiba: CRV, 2009. p. 77..
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como nado tendo representante no psiquico. Posto isso, essa economia pulsional
além de desbancar o principio de prazer, admite a incerteza, a imprevisibilidade e o
acaso. E importante observar que, esse fator foi 0 que parece ter proporcionado
mais obstaculos para o desenvolvimento da teoria de Lacan. Admitir a
imprevisibilidade e o acaso vai contra a sua tentativa de fazer da psicanélise uma
teoria cientifica ou pelo menos nao permitir que ela descambasse para a
adivinhacao ou para o esoterismo.

A partir do texto As pulsGes e suas vicissitudes (1915), o centro da
problemética freudiana passa a ser a economia pulsional. Apos a concepc¢do da
pulsdo de morte (1920, 1923) e postulando um “além do principio do prazer” (1930)
ele pbe em relevo a descontinuidade, o descompasso inerente do ser no mundo,
como um ser finito, incompleto e ambivalente, debatendo-se como um joguete entre
forcas antagonicas.

Posto isto, procuraremos delinear como Lacan abordou a pulséo freudiana em

seu ensino, ou de que modo ele aborda a questdo da economia pulsional.
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4 LACAN E OS AVATARES DA PULSAO

A concepcéo freudiana de pulsao, segundo J. A. Miller causa embarago a
Lacan e, a questdo maior que se apresenta a ele, parece ser em relacdo a dinamica
pulsional. Como tratar aquela dimenséo de energia presente no discurso freudiano e
inserir no mundo do desejo humano ordenado pelo simbélico?'*

Para realizar uma leitura sobre os encontros de Lacan com a pulséo
freudiana, tomaremos como ponto de partida, o seu discurso inicial, que tem como
nogao central “O estadio do espelho como formador da fung&o do eu tal como nos é

revelada na experiéncia psicanalitica” ***

, onde a pulsdo aparece centrada no
registro imaginario. Foi seguindo essa via que ele fez suas primeiras intervencfes na
psicandlise. Essa teorizacdo do Estadio do espelho, tras consigo termos ligados a
ela que s&o alienacao, identificacdo, imagem e outros. E sobre a questio do registro
imaginario que Lacan vai buscar em Hegel o suporte para a sua teoria no que diz
respeito a dialética do Senhor e Escravo e a agressividade advinda nessa relacéo.
Segundo Elisabeth Roudinesco, Lacan fala pela primeira vez do Estadio do
Espelho no Congresso de Mariembad, em 1936, e o retoma numa comunicacao feita
no XVI Congresso Internacional de Psicanalise, em Zurique, no dia 17 de julho de
1949'%. Com esse texto, Lacan faz sua entrada na psicanalise, se opondo aos
discursos psicoldgicos da época. Surge na América do norte uma versao particular
da psicanalise, onde Ernest Kris, David Rapaport, Merton Gill, Rudolph M.
Loewestein, Franz Alexander figuram como seus principais expoentes, ao lado de
Heinz Hartmann, constituindo de fato, o modelo mais bem acabado dos desvios a
gue esteve submetida a psicandlise. Esses tedricos da psicologia do ego, segundo
Roudinesco, ao minimizarem os efeitos da descoberta freudiana, retrocederam a
nocodes originadas na filosofia racionalista classica, (re) colocando em cena a nocao
de inconsciente concebido como o lado obscuro e irracional das paixdes da alma. A
rota de desvio praticada pela psicologia do ego em relacdo a psicandlise repousa,

"% MILLER, J. A. A experiéncia do real no tratamento analitico . In: SEMINARIO A EXPERIENCIA

DO REAL NO TRATAMENTO ANALITICO, 1998/1999, S&o Paulo: Escola Brasileira de
Psicanalise.

LACAN, J. O estadio do espelho como formador da fungdo do eu. In: . Escritos. Rio de
Janeiro: Zahar, 1998.

ROUDINESCO, E. Jacques Lacan : esbog¢o de uma vida, historia de um sistema de pensamento.
Sao Paulo: Companhia das letras, 1994. p. 127.
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precisamente, no modo como foi por ela entrevisto 0 mais caro dos conceitos
psicanaliticos: o inconsciente, bem como o recalque que o institui.

Nesta escola, o inconsciente recebe formas e contornos que, de modo algum,
se encontram presentes na obra freudiana, e € minimizado para conferir um lugar
privilegiado ao ego, tido por racional, consciente, com funcéo de sintese, e, portanto,
como o eixo ordenador central dos processos psiquicos, ao qual se deve o controle
racional das condutas. E, portanto, nesse ambiente cultural que Lacan faz sua
entrada na psicanalise enfrentando, conceitualmente, os discursos da filosofia e da
psicologia sobre o eu.

Segundo J. A. Miller, a entrada de Lacan na psicanalise foi feita “com uma
vassourinha que se chamava estadio do espelho” '°. Ele refere-se ao fato de Lacan,
por um lado valorizar aspectos da teoria freudiana, mas por outro, considerar que ha
formulagbes e teorias — refere-se, principalmente, a teoria das pulsbes e dos
instintos -que ddo margem a interpretacdes errébneas devido a falta de clareza e rigor
e gque, por esse motivo, deveriam ser varridas da psicanalise.

Para abordar como se constitui a realidade das imagens e as formas de
conhecimento do homem, Lacan, segundo Elisabeth Roudinesco, inspira-se na
leitura que Kojéve faz da Fenomenologia do Espirito de Hegel'"".

Para situar certos movimentos dessa época, € importante observar algumas
questdes culturais. Segundo Roudinesco, nas palavras de J. P. Sartre, em 1925,
nao havia cadeira de marxismo na universidade e o horror a dialética era tal que o
proprio Hegel Ihes era desconhecido. Sartre referia-se a uma geracdo que se
achava em discordancia entre o que lhe era enunciado na universidade e o que ela
descobria por si mesma, ao comecar a ler Husserl e Heidegger. Conforme ressalta
Roudinesco, apdés 1870, a filosofia kantiana “havia se tornado uma espécie de
ideologia oficial para os professores da Republica, os quais, a amalgamando a um
cartesianismo académico, construiram uma doutrina do dever moral destinada a
normalizar o ensino leigo sobre a base de uma sélida teoria racional do
conhecimento.”*® Esta, ent&o, parecia ser capaz de resolver todos os problemas da

consciéncia colocados ao homem moderno. Nos anos 30, a situagédo francesa do
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hegelianismo adquiriu nova funcéo sob a influéncia de Jean Wahl, Alexandre Koyré,
Akexandre Kojeve que foram os iniciadores de uma geracdo dos trés Hs (Hegel,
Husserl e Heidegger).

A virada em relacdo a Hegel ligava-se a uma nocdo de negatividade que
permitia uma leitura antropoldgica da obra, e também permitia ver nela uma historia
genealdgica da condicdo humana. Houve em 1931, uma reatualizacdo importante do
pensamento de Hegel em virtude da comemoracdo do centenario de sua morte, e
André Breton havia realizado uma leitura de sua obra associando-a a doutrina
freudiana.

Um texto de Bataille, A critica dos fundamentos da dialética hegeliana,
permite ver na obra de Hegel, segundo Roudinesco, uma histéria genealdgica da
condicdo humana que sera salientada por Kojéve pela luta do senhor e do escravo,
desembocando numa apologia ao proletariado.

Koyré redigiu trés artigos para a comemora¢do do centendrio do falecimento
de Hegel. Em um deles realiza uma meditacdo sobre os cursos da época de lena
(1802-07), periodo situado entre a redacédo do Fragmento de um sistema (1801) e da

Fenomenologia do espirito (1807). Cito Elisabeth Roudinesco:

Koyré procurava mostrar que o periodo dito dos “cursos de lena”
representava uma etapa crucial na elaboracdo do sistema hegeliano: etapa
dialética marcada ao mesmo tempo pela tomada de consciéncia da
necessidade de explicar o mundo em vez de querer reforméa-lo, e pela
teorizacdo dessa nocdo de “tomada de consciéncia” como motor dialético
da aventura do espirito. Dai nascia a idéia de destruir todas as noc¢des
tradicionais do entendimento e de inventar um sistema no qual a inquietude
seria 0 fundo do ser: ontologia dialética do ser e do nao ser, do infinito
movel e da eternidade imdvel, do aniquilamento e do engendramento. E se
a inquietude é o fundo do ser, é porque a dialética se define como um
tempo humano: “é em nds, é em nossa vida que se realiza o presente do

espirito”, um presente sempre projetado no futuro e vitorioso do passadolog.

E junto a Kojéve, prossegue Roudinesco, que Lacan aprende a ler o texto
freudiano nas entrelinhas. Articula ao freudismo um sistema filoséfico, onde a
subjetividade vai escapar a psicologia do ego, retendo a dialética do senhor e do
escravo como nogao central da sua leitura hegeliana. Segundo ela o “retorno a

Freud”, mediado pela leitura de Hegel — principalmente pela dialética do senhor e do
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escravo — ajudou Lacan a construir um conjunto de conceitos originais no campo
tedrico da psicanalise.

Como ja foi salientado no capitulo 1.1.5, na dialética hegeliana do “senhor e
do escravo”, a relacdo entre eles é uma relagdo assimétrica, marcada por uma
ameaca de morte constante, de negacao dialética, que somente pode ser subvertida
pelo reconhecimento de si. Ao introduzir entdo a expressao “estadio do espelho” na
psicandlise, Lacan faz questdo de assinalar que suas inferéncias do estadio do
espelho como formador do eu n&o decorriam da observacdo, mas de um trabalho
intelectual e da experiéncia psicanalitica.’’® Na sua perspectiva, na época que
desenvolveu essa teoria e escreveu esse texto, a insuficiéncia biolégica apresentada
pelo bebé mostra duas necessidades logicas — a mediacdo do outro e a admissao
da lei. E ele acrescenta que, se a prova do espelho é base de sua constituicdo
subjetiva e de sua inser¢ao no registro do imaginario, a admissao da lei é condicdo
necesséaria para sua entrada na ordem simbdlica e, consequentemente, no mundo
do desejo. Caso contrario, o sujeito fica privado de sua autonomia, fica servo
curvado diante do senhor.

O bebé humano apresenta ndo s6 uma prematuridade em seu aparelho
neuronal, conforme enfatiza Lacan, mas também uma incapacidade motora devido a
falta de controle de sua marcha e da impossibilidade de se colocar, nos primeiros
meses de vida, numa postura ereta. Imerso em um estado de indiferenciacéo, sem
delimitacdo entre o dentro e o fora, o0 eu e o0 outro, o bebé depende do
enfrentamento com o espelho para sair da dispersédo corporal e do caos pulsional
em gue se encontra. Nesse jogo dramatico frente ao espelho, ele cai no engodo da
identificacdo e antecipa com essa queda, uma imago de si. E essa queda é
necessaria, diz Lacan para que um eu possa Vvir a se constituir.

Para sustentar essa precipitacdo necessaria a constituicdo do sujeito, Lacan
recorre a dialética do senhor e do escravo de Hegel. Desse lugar, a mae oferta
imagens unificantes para que uma organizacdo corporal possa ser prefigurada e
uma unidade chamada Eu, ainda que precéria, possa vir a se constituir. O preco a
ser pago € a emergéncia do sujeito numa experiéncia de alienacdo. Para se libertar

dessa alienacgédo, faz-se necessario uma experiéncia ética.

9 LACAN, J. O estadio do espelho. In: . Escritos : Rio de Janeiro: Zahar, 1998. p. 96.
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J. A. Miller enumerou seis paradigmas, que ele chamou “shifting paradigmes”
— que conciliam a nogédo de uma descontinuidade com a manutengdo de certa
continuidade — referindo-se a tentativa de Lacan de abarcar, saturar, dar conta do
conceito de pulsdo em Freud, uma vez que, essa concepcéao lhe causa embaraco e
dificuldade no desenvolvimento de sua teoria. Outra razdo para que ele
negligenciasse, no inicio de seu ensino, a pulsdo freudiana parece ser também a
sua tentativa recorrente de evitar “biologizar a psicanalise” **.

No texto, Subversdo do sujeito, Lacan apresenta indicagbes muito precisas
sobre como fazer com o biolégico da pulsdo e ndo concluir imediatamente que por
esse motivo, estamos em uma ordem diferente da ordem da linguagem, portanto,
como ja foi salientado no inicio deste capitulo, a tentativa de inserir a dimenséo
energética do discurso freudiano no mundo de desejo ordenado pelo simbélico. **?

J. A. Miller teoriza entdo os seis paradigmas do gozo, situando no ensino de
Lacan as diferentes doutrinas do gozo e incluindo-0s nos seminarios
correspondentes:

A imaginarizacdo do gozo constitui o paradigma essencial dos Seminérios
livro 1 a livro 4. A significantizacdo do gozo é a operacdo que esta em curso no
Seminario livro 5 e que culmina com o Seminario livro 6 . Enfim, € introduzida uma
ruptura com o Seminario livro 7 no qual de uma forma acentuada, um paradigma
distinto € explorado, demonstrado, segundo Miller, e que constitui, de alguma forma
o desnivel, a saliéncia da operagdo anterior. Em seguida ele demarcou o quarto
paradigma sobre o Seminario livro 11, onde se assiste a um recomeco, uma

retomada, e 0 gozo, esta inscrito numa articulagéo entre significante e gozo. Nele se
introduz o0 gozo sob a forma do objeto pequeno a como objeto da pulséo, vindo

responder a falta de significante. O quinto paradigma do gozo, Miller situa no
Seminario livro 17— substituicdo do corpo pelo sujeito: Um significante é o que

representa o0 sujeito para outro significante. Mas, € preciso um sexto paradigma,
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para que a linguagem e sua estrutura, que eram até entdo tratados como um dado
primario, aparecam como secundarios e derivados.'*?

Jacques Allain Miller, distinguindo entdo esses seis paradigmas, tenta fazer
um destrinchamento do ensino de Lacan no que diz respeito a problematica das
pulsdes.

No primeiro paradigma, que ele chama “imaginarizacdo do gozo”, o que
predomina nesse momento conceitual € a comunicacdo concebida como
intersubjetiva e como dialética. Nessa formalizacdo da reflexibilidade intersubjetiva,
0 sujeito reconhece que o desejo € o desejo do Outro e, nessa experiéncia
intersubjetiva, o desejo se faz reconhecer. A problematica da interpretacdo subjetiva
segundo Miller baseia-se na prépria idéia de fundacao do sujeito na fala, de que tudo
pode ser dito — ha no horizonte uma completude -, e na nocao de que € o imaginario
que faz obstaculo, porém, que sobre o eixo simbdlico, a reconciliacdo e o acordo sédo
possiveis'*, Assim, a0 mesmo tempo em que via a psicanalise como uma
experiéncia dialética, Lacan, podia afirmar que ela era também a experiéncia
intersubjetiva onde o desejo se faz reconhecer.

Segundo J. A. Miller, neste primeiro paradigma, Lacan da a libido freudiana
um estatuto imaginario, uma vez que ele vai qualificar de Imaginario tudo o que nao
for suscetivel de ser colocado como satisfagdo simbdlica. Assim sendo, Lacan neste
primeiro paradigma faz a disjuncao do significante e do gozo, o significante segue
um percurso auténomo desamarrado do gozo enquanto imaginario™>.

Portanto, o que em Freud é dito libidinal, esta implicado, em Lacan, no gozo
imaginario como obstaculo, como barreira. Lacan, nesse momento, é servo da l6gica
do Estédio do espelho e, portanto, a libido esta no nivel do narcisismo, circula do eu
para seus objetos para retornar ao eu. Assim, a conclusédo dele é que, o que é do
sujeito na ordem simbdlica, estd necessariamente fora do gozo. Acontece que, em
Freud, a pulsdo é de ordem inconsciente e estd em conflito com o Eu. A pulsdo ndo
é do Eu, diz Freud no seu texto As pulsdes e suas vicissitudes'®. Miller enfatiza que

Lacan, para conseguir integrar a pulsdo em sua definicédo freudiana no inconsciente,
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ou em termos lacanianos, na ordem simbodlica, chega a afirmar que, o que prima no
impulso da pulsdo € um desejo devendo se fazer reconhecer, ou seja, alinha a
pulsdo ao desejo de reconhecimento.

J. A. Miller prossegue dizendo que ele é entdo levado a relacionar a libido
freudiana ao narcisismo, e a integrar a pulsdo a ordem simbolica. Essa primeira
elaboracdo parece ser para dar conta daquilo que é decifravel no inconsciente
dentro da experiéncia analitica. Segundo Miller, “Lacan da privilégio ao deciframento
enquanto que o deciframento fala do simbélico™*’. E, justamente ai se impde a
questdo que seria onde estid a satisfacdo, uma vez que, em Freud, também ha
ciframento e deciframento, mas, alguma coisa se satisfaz neste processo.

Para Lacan, nesse periodo de seu ensino, a satisfacdo encontrada provém da
propria comunicacao. Ao fazer do desejo de reconhecimento o desejo mais profundo
do sujeito, ele enfatiza que esse reconhecimento vale satisfacdo na ordem da
comunicacdo. O desejo de reconhecimento supde que o primeiro objeto do sujeito
ndo € gozar, mas ser reconhecido como sujeito por outro sujeito e, pode-se
constatar nessa fase de Lacan, a influéncia sofrida por Hegel via Kojéve.

J. A. Miller aponta que Lacan, no Relatorio de Roma, enfatiza que “ali onde
opera a psicanalise, existem fatores psicofisiolégicos individuais com 0s quais 0
analista ndo teria nada a fazer"*'®,

Na verdade, isso supde deixar fora de sua consideracdo toda a teoria das
pulsdes. Para Lacan, nessa época, 0 inconsciente € discurso e o sintoma é
mensagem a ser decifrada, um modo inconsciente de dizer. Lacan tras a nocao de
gue o Imaginario faz obstaculo ao simbdlico e que sobre o eixo simbdlico, poderia
haver uma reconciliagdo entre o sujeito e seu desejo. O reconhecimento, entao,
apetece o0 desejo. Sendo essa satisfacado vinda do reconhecimento, pode-se dizer
que seja uma satisfacdo simbdlica e, esta satisfacdo ndo d& conta do que Freud
propde como satisfagéo pulsional.

O segundo paradigma, J. A. Miller o chama A significantizacdo do gozo, mas
ele acentua que ndo se pode dizer que sucede ao anterior, e sim, que se mistura a

ele, completa o primeiro para depois prevalecer e, enfim, o dominar completamente,

YTMILLER J. A. A experiéncia do real no tratamento analitico . In: Seminario A experiéncia do real

e no tratamento analitico 1998/1999. S&o Paulo: Escola Brasileira de Psicanalise, 1998/1999. p.203.
Ibid., p. 205.



71

uma vez que Lacan evoca que o imaginario serve de material ao simbdlico e, em
particular, serve de material ao sintoma*'®.

Nesse momento, ha uma verdadeira reescrita conceitual e também,
particularmente, uma operacdo praticada por Lacan sobre a propria pulsédo. Ele
escreve a pulsdo, neste paradigma, a partir do sujeito do simbdlico. Escreve a
pulsdo a partir da demanda, e, € o0 momento capital da significantizacdo do gozo.
Portanto, o imaginario vai ser dominado pelo simbdlico, ele serve de material ao
simbdlico. Ele transforma entdo, segundo Miller, tudo que é libidinal em imaginario
para depois mostrar a consisténcia e a articulacdo simbolica. Lacan comeca a
arrancar as pulsdes ao gozo apenas imaginario, ao dizer que as pulsbes se
estruturam em termos de linguagem, que elas também sédo capazes de metonimias,
de substituicbes e de combinagdes. Ele escreve a pulsdo a partir da demanda,

portanto, ele a transcreve em termos simbolicos a partir do sujeito.

Miller argumenta que esse movimento de significantizagdo do gozo,
prossegue e culmina na demonstracdo geral de que a libido esta inscrita no
significante. O que Lacan chamou de desejo € equivalente ao significado de uma
cadeia significante, cujo vocabulario seria constituido pela pulsdo. Entdo, pode-se
perguntar: Onde esta a satisfacdo? E a satisfacdo do desejo. Quer dizer, sendo
assim, a pulsao esta ai reduzida a uma cadeia significante e isso ndo da a resposta
sobre qual satisfagdo é propria da pulsdo. Essa significantizagdo do gozo culmina
com os seminarios V e VI, para entdo, no seminario VIl, sobre a ética na psicanalise,
introduzir o terceiro paradigma que é aquele do gozo impossivel, o que quer dizer o
gozo real. E isso quer dizer Das Ding, A Coisa e seu carater estranho — Umheimlich -
para dizer precisamente, que ndo se trata de um termo simbdlico. Neste paradigma,
a satisfacdo pulsional ndo se encontra nem no Imaginario, nem no Simbdlico, pois
esta fora do que € simbolizado. Ela é da ordem do Real. Este gozo esta descrito
como fora do sistema e tem por traco seu carater absoluto. Nesse paradigma,
portanto, ndo ha acesso ao gozo a nao ser por uma forcagem. Ele € inacessivel, a

nao ser pela transgressdo. Outra particularidade neste paradigma, salientada por
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Miller, é a oposi¢do do prazer e do gozo. O principio do prazer aparece como uma
barreira natural ao gozo, estabelecendo uma oposicdo entre a homeostase do
prazer e 0s excessos do gozo.

O quarto paradigma, J. A. Miller o situa no Seminario livro 11, Os quatro
conceitos fundamentais da psicanalise (1964), e o classifica como a antitese do
seminario livro 7 - A Etica da psicandlise (1959/1960). E o gozo fragmentado e
assim, Lacan passa a uma nova alianca do simbolico e do gozo. O gozo que
aparecia em sua massividade absoluta, fora do alcance e que demandava uma
transgressdo para se ter acesso, passa de massivo a fragmentado em objeto
pequeno a, presenca de um vazio, e se tem acesso pelo proprio trajeto da pulsao
que faz um ir e voltar. Miller faz entdo um paralelo entre os dois seminarios,
demonstrando uma trajetéria inversa. No Seminario livro 7 comeca-se pelo principio
do prazer, pela homeostase, para depois chegar a fragmentacao sadica.

No Seminario livro 11 — os quatro conceitos fundamentais da psicanalise,
comeca-se pelo corpo fragmentado das pulsdes parciais, pelas zonas erégenas
autbnomas a principio sadicas e, depois, a integracdo se realiza gracas ao gozo
pulsional segundo o caminho da pulséo, seu ir e vir sem transgressao. No capitulo
intitulado Desmontagem das pulsdes Lacan escolhe falar sobre o quarto conceito
gue havia enunciado como essencial a experiéncia analitica que é a Pulséo — Trieb.
Ele refere-se ao pulsional como “algo que tem carater de irreprimivel mesmo atraves
das repressdes — alias, se ai deve haver repressdao é que existe além, algo que
impulsiona.” 1%

Freud, no texto Além do principio de prazer (1920), diz ser importante
distinguir quatro termos da pulsédo: Drang ( o impulso), Quelle (a fonte), Objekt (o
objeto) e Ziel (o alvo) qualificando-a como um conceito fundamental. Essa
enumeragao poderia, inicialmente, ser tomada como algo muito natural, mas Lacan
adverte que nao tem nada de natural, uma vez que, ao que concerne a pulséo, os
quatro termos sO0 podem aparecer disjuntos. O impulso vai ser identificado a uma
pura e simples tendéncia a descarga, tendéncia essa devido a excitacdo (Reiz)
interna. Mas, a caracteristica da pulsdo € de ser uma for¢a constante porque o
consumo de um objeto ndo pode reduzir a forga ou o impulso da pulsao.

Conforme afirma Lacan:

29 ACAN, J. Os quatro conceitos fundamentais da psicanalise, li vro 11. Zahar: Rio de Janeiro,
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a Constancia do impulso proibe qualquer assimilacdo da pulsdo a uma
funcao biologica, a qual tem sempre um ritmo. A primeira coisa que diz
Freud da pulsdo €, se posso me exprimir assim, que ela nao tem dia nem
noite, ndo tem primavera nem outono, que ela ndo tem subida nem descida.
E uma forga constante.

Quanto ao objeto da pulsédo, Freud deixou muito claro que para o que é do
objeto da pulsdo, que bem que se saiba que ele ndo tem, falando propriamente,
nenhuma importancia. Ele é totalmente indiferente. Para Lacan a melhor formula
para essa questao € dizer que, quanto ao objeto, a pulsdo o contorna. Ele explica o
termo contornar com a ambiglidade que lhe da a lingua inglesa, a0 mesmo tempo
turn, borda em torno da qual se d& a volta, e trick, volta de uma escamoteacao.

E quanto ao alvo, Lacan vai dizer que a esséncia da pulsédo é o tracado do
ato. Como pode a pulséo se satisfazer sem atingir o alvo? Novamente Lacan recorre
a lingua inglesa para elucidar os dois sentidos que o tema do alvo pode apresentar.
The aim, é o trajeto - qual caminho deve passar — e the goal, é o alvo — por
exemplo, no arco e flecha, o alvo € ter acertado o tiro, atingido o alvo.

Lacan sustenta:

se uma pulséo pode ser satisfeita sem ter atingido aquilo que, em relacao a
uma totalizacdo biolégica da funcdo, seria a satisfacdo ao seu fim de
reproducéo, é que ela é pulsao EJarciaI, e que seu alvo ndo é outra coisa
sen&o esse retorno em circuito. **

O importante a observar, segundo Lacan € que a pulsdo representa a curva
da terminacé&o da sexualidade no ser vivo. E como espantar-se, pergunta ele, que
seu ultimo termo seja a morte, uma vez que a presenca do sexo esta ligada a morte.

E que ao fazer a “desmontagem da pulsdo” Lacan vai dizer que é em raz&o
da realidade do sistema homeostatico que a sexualidade s6 entra em jogo em forma
de pulsdes parciais. Segundo ele “a pulsdo é precisamente esta montagem'? pela
qual a sexualidade participa da vida psiquica, de uma maneira que se deve

conformar com a estrutura de hiancia que é a do inconsciente”.*?3
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Ele entdo conclui que a sexualidade se impfe cedo demais em relacdo a
instancia da sexualidade, e que todos os sujeitos estdo em igualdade desde crianca
até o adulto — que eles s6 tém a ver com aquilo que, da sexualidade, passa para as
redes da constituicdo subjetiva, para as redes do significante — que a sexualidade s6
se realiza pela operacéo das pulsdes, no que elas sé&o pulsdes parciais, parciais em
relacdo a finalidade biolégica da sexualidade. Portanto, h4 uma integracdo das
pulsdes, da sexualidade e do desejo aparelhados com o inconsciente e Lacan, para
representar esta conjuncéao reproduz um fragmento de Heraclito do arco e flecha no
qual ao arco é dado o nome de vida e sua obra, € a morte. Assim o0 que a pulséo
integra € uma dialética do arco e da flecha. Por ai poderiamos situar seu lugar na
economia psiquica.

O que é fundamental entdo, para Lacan, € o vaivém que a pulsdo se estrutura.
Parte alguma desse percurso pode ser separada de seu vaivém, de sua reversao

fundamental, do carater circular do percurso da pulséo.

Figura 1 — Circuito pulsional

Fonte: Jacques Lacan, 1996, p. 169.
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Este é o circuito pulsional pela curva dessa flecha que sobe e torna a descer.
Sendo assim, ele coloca lado a lado pulséo e inconsciente na estruturacdo da vida
psiquica tendo a sexualidade como pano de fundo.

Retornando entdo a problematica das pulsdes no ensino lacaniano, Miller
observa que Lacan desmente, no quarto paradigma, a clivagem entre o significante
e 0 gozo e, observa igualmente, que ele forja uma articulagcdo estreita, revé as
proprias bases sobre as quais tinha partido. Trata-se ai de mostrar que o0 gozo se
insere no funcionamento do significante, que ele € conexo ao significante. Lacan
entdo distingue duas operacoes: alienagéo e separacao. A primeira, sendo de ordem
puramente simbolica, e como resultado desta operacdo ha uma resposta de gozo
gue ele chama separacédo. Em termos freudianos, segundo Miller, alienagéo unifica o
conceito de identificacdo e recalque. A identificacdo supde um significante que
represente o sujeito, um significante que esta no Outro, ao qual o sujeito se identifica
e recalca. E o que ele chama de separacdo é sua forma de retraduzir a funcdo da
pulsdo, com seu funcionamento normal, na medida em que ela vem responder ao
vazio resultante da identificacdo e do recalcamento. Lacan, entdo faz isso sob a
forma deste duplo mecanismo de alienacdo e separagdo que é, de fato, segundo
Miller, uma articulacdo entre significante e gozo. Introduz o gozo, entéo, sob a forma
do objeto pequeno a como objeto da pulsédo, vindo responder a falta de significante
construido a partir da operacéo de alienacéo.

O quinto paradigma, Miller o nomeia gozo discursivo, paradigma esse que
corresponde a elaboracédo dos quatro discursos, portanto, ao Seminario, livro 17, O
avesso da psicanalise (1969/1970). O que muda com a noc¢ao de discurso, € a idéia
que a relacdo significante/gozo, € uma relacédo primitiva e originaria, que, portanto,
ela ndo é oposta como o simbdlico e o imaginario, ndo ha que significantizar o gozo,
0 gozo também ndo é o que se atinge por uma transgressao ou por uma forcagem.

Mas a operacdo de separacdo e A relagdo ao gozo € basica para o
significante e, € ai que Lacan vai valorizar a repeticdo, como repeticdo de gozo. a
introduc&o de um objeto pequeno a como vindo responder a falta de significante nado
é suficiente, é preciso substituir o sujeito do significante por um corpo vivo, 0 corpo

sexuado, para que se possa introduzir os objetos da pulsédo. E € ai que Miller vai
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fazer entrar o sexto paradigma, aquele do seminério, livio 20 Mais ainda'**

(1972/73).

Ele aponta que ha uma inversdo que leva a seu termo as indicacbes do
paradigma V. Salienta que, o ponto de partida de Lacan, sempre girava em torno da
linguagem e da fala como comunicacdo enderegcada ao Outro. A partir da elaboracao
dos quatro discursos no seminério O avesso da psicanalise®®, ele introduz uma
relacdo originaria entre o significante e o gozo, e Miller salienta que, nesse
momento, Lacan “corta o galho sobre o qual todo o seu ensinamento estava

colocado™?.

A partir do momento em que ele afirma que “h& uma relag&o primitiva
do saber ao gozo” sé podemos concluir, que o que se veicula na cadeia significante,
€ 0 gozo. No seminario, livro 20, Mais ainda (1972/1973), Lacan questiona o proprio
conceito de linguagem que ele vai considerar como um conceito derivado e néo
original. Derivado em relacdo ao que ele vai chamar alingua que significa a fala
antes do ordenamento gramatical e lexicogréfico, disjunta da estrutura da linguagem,
e, portanto, saindo do campo da pura comunicacdo para entrar no campo do puro
gozo. E a fala, é a alingua sob a forma do gozo e do bla-bla-bla. Portanto, é preciso
o Paradigma VI para que a linguagem e sua estrutura, que era tratada como um
dado primario apareca como derivado e secundario . Entdo o termo que ele opde a
transgressao, € a repeticao, repeticdo significante que vale como repeticdo de gozo.
Segundo Miller, todo o seminario O Avesso da psicanalise, é feito para mostrar a
repeticdo necessitada pelo gozo, uma vez que 0 gozo esta representado pelo
significante de um lado, e que, ao mesmo tempo, em segundo lugar, essa
representacdo ndo é exaustiva, ela é falha e é precisamente isso que condiciona a
repeticdo. Ha a dimenséao da perda, ha algo a recuperar, e o saber vai trabalhar
derivado do traco unario produzindo entropia'?’, e certo nimero de objetos vem

tentar preencher esse oco e vao servir de tampao (oral, anal, escépico, vocal), mas

Y LACAN, J. O seminario, livro 20: mais ainda. Rio de Janeiro: Zahar, 1996.

25| ACAN, J. O seminario, livio 17: 0 avesso da psicanalise. Rio de Janeiro: Zahar, 1998.

26 MILLER, J. A. A experiéncia do real no tratamento analitico . In: SEMINARIO A EXPERIENCIA
DO REAL NO TRATAMENTO ANALITICO, 1998/1999, S&o Paulo: Escola Brasileira de
Psicanalise. p. 239.

2T ENTROPIA. In: HOUAISS, A. Dicionario Houaiss .Rio de Janeiro: Objetiva, 2001. Quantidade de
energia ou calor que se perde num sistema fisico ou termodinamico quando ocorrem mudancas de
um estado a outro do sistema — volta sobre si mesmo, acdo de ensimesmar-se.
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0 a é o que decorre do fato de que o saber, em sua origem, se reduz a articulagao

significante.'®

Lacan afirma no seminario O avesso da psicanalise’®® que extrai a funcdo do
objeto a do discurso de Freud quando este se refere ao sentido especifico da

repeticdo no ser falante. A repeticdo que tem relacdo com o que do saber € o limite e
que se chama gozo.

Ha segundo Lacan, diferentes saberes. Ndao ha nada em comum entre o
sujeito do conhecimento e o sujeito do significante. Esse saber do sujeito do
significante mostra sua raiz na repeticdo e sob a forma de traco unario. O saber,
meio de gozo, quando trabalha, produz um ponto de perda e, € nesse Unico ponto
que se pode ter acesso ao que estd em jogo no gozo. A repeticdo € o fruto das
napcias do saber com 0 gozo. Isso tem pouco a ver com a palavra do sujeito e tem
muito a ver com a estrutura. Lacan elabora nesse Seminario (17) os Quatro
Discursos, para mostrar a relacdo do saber com 0 gozo e com a repeticao.

Ao fundamentar a estrutura do discurso do mestre ele faz uma diferenciagao
entre o saber do senhor e 0 saber do escravo enfatizando que ali existem duas faces
do saber. Ha uma face articulada, o saber do escravo, savoir-faire, um saber fazer e
a episteme, saber tedrico transmissivel (verstehen) que € um saber de senhor. A
funcdo da episteme, especificada como saber transmissivel é tomada por inteiro das
técnicas artesanais, portanto dos servos e isso, esta dito nos dialogos de Platao,
segundo Lacan. Nos discursos, S1 é o significante, a funcéo de significante sobre a
qual se apodia a esséncia do senhor. E 0 campo do escravo é o saber S2. Aristoteles,
segundo Lacan, caracterizava o escravo como suporte do saber. O escravo de que
fala Aristételes € aquele que tem um savoir-faire. Historicamente, diz Lacan, o
senhor, lentamente, frustrou o escravo de seu saber e fez deste um saber de
senhor. A doutrina de Marx instaurada sobre a luta de classes nédo impediu que dela
nascesse a manutencédo do Discurso do Senhor. Ndo tem a estrutura do antigo e,
segundo Lacan, é o Discurso Universitario onde o lugar dominante é o S2, mas com

uma modificacdo: um saber de senhor'®,

2% LACAN, J. O seminario, livro 17: o avesso da Psicanalise. Rio de Janeiro: Zahar, 1998. p. 48.

129 | ACAN, J. O seminario, livro 17: o avesso da Psicanalise. Rio de Janeiro: Zahar, 1998. p. 13.

% 0 que se opera entre o discurso do senhor antigo e do senhor moderno, que se chama capitalista,
€ uma modificacdo no lugar do saber. O proletario foi despossuido de algo, a exploracédo
capitalista tornou inutil seu saber e o que lhe é devolvido € um saber de senhor. A nova trama do
saber mostra que ha nesse lugar de dominante um saber de senhor que torna impossivel que,
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A partir das consideragdes que acabamos de desenvolver sobre o desejo na
teoria lacaniana, aprofundaremos agora a sua relacédo com o desejo em Hegel, mas
para fazé-lo, discorreremos primeiramente sobre a relagéo sujeito —saber, uma vez
que ha uma clivagem, uma descontinuidade entre o saber e o sujeito, mas esse
saber sera diferente dependendo de que se trata: do saber do sujeito inconsciente
ou do saber do Eu. A experiéncia psicanalitica coloca o saber como ponto principal
e a sua pratica estd calcada no sujeito movido pelo desejo de saber, dai a
importancia de se estabelecer que saber é esse que estamos nos referindo. Para
Lacan, o sujeito deve enveredar pelo caminho do saber, o qual devera conduzi-lo a
verdade, uma vez que a verdade esta do lado do desejo.

4.1 O SUJEITO E SUA RELACAO COM O SABER

Subjetivar-se, existir como sujeito, obter algum estatuto simbdlico, alguma
significacdo para que o sujeito seja algo distinto do Real de seu corpo, algo além de
alguns quilos de carne e que néo se perca como objeto do gozo do Outro, implica
que a significacao possa prevalecer, que se possa atribuir a esse “pedaco de carne”
uma significacdo subjetiva. Assim, referidos a demanda do Outro, somos objetos de
gozo, referidos ao saber sobre a demanda temos uma significacdo que nos mantém
defendidos como sujeito e, como diz Lacan, somos seres de fragilidade e temos
necessidade de sentido®. Nessa estruturacdo que seria neurética, a aposta do
sujeito € que haja “ao menos um” que saiba lidar com a demanda do Outro. Portanto
esse saber vai ter um sujeito suposto. E a metafora do “Nome- do- Pai”, que tem
funcd@o organizadora no campo do saber, metafora aqui significando uma operagéo
que supbe uma primazia da significacdo sobre o significante. Pode-se, portanto,
chamar de metafora paterna a operacao pela qual o neurético instituiu, no campo
dos significantes do seu saber, uma referéncia privilegiada que lhe promete uma
significacdo. Essa metafora assegura uma funcdo de defesa relativa a uma
demanda imaginaria em relacdo a qual a posicao do sujeito € objetal.

nesse lugar, apareca o que cabe a verdade, uma vez que ndo ha nada em comum entre o sujeito
do conhecimento e o sujeito do significante. E com o saber (do escravo) como meio de gozo que
se produz o trabalho cujo sentido obscuro é a verdade. Entre S1 e S2 ha esse sentido obscuro que
€ o da verdade.

31 L ACAN J. O seminério, livio 17: 0 avesso da psicanalise. Rio de Janeiro: Zahar, 1998. p.13.
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Para que haja sujeito - $ - € necessario um significante — S1 — que o produza,
que o represente, e um saber — Sz —.

Na questdo do saber vamos ter diferenciacbes segundo as posicoes
subjetivas que vamos colocar o sujeito: se vamos coloca-lo como “eu” ou se vamos
coloca-lo como sujeito. Se o colocamos como sujeito ele é efeito do saber
inconsciente.

A metafora do “Nome-do-Pai” permite advir como sujeito, acedendo ao
simbdlico e institui uma estrutura de divisdo psiquica (Spaltung) irreversivel. E a
ordem significante que faz advir o sujeito em sua estrutura de divisdo. Ele € dividido
pela propria ordem da linguagem.

A “Spaltung” pode ser colocada como divisdo inaugural do sujeito, originaria
da submissdo a uma ordem simbdlica, mais precisamente a ordem que ira
mediatizar a relagdo do sujeito com o Real, enlagcando o Imaginario e o Real. Esta
operacéo efetua-se na instauracdo do processo da metéfora paterna ao fim do qual
um simbolo de linguagem (O Nome-do Pai — S2) vem designar metaforicamente o
objeto primordial do desejo tornado inconsciente (significante do desejo da mae,
significante falico — S1).

O que é decisivo para 0 sujeito ndo sédo as relagles intersubjetivas, por
exemplo, familiares, mas os calculos discursivos nos quais significantes se
organizam sem respeitar o jogo das intencdes ou mesmo dos desejos singulares dos
falantes.

O interesse do conceito lacaniano do Outro é este: chamar a atencao sobre o
fato de que a determinagdo de um sujeito se decide no campo da linguagem e
segundo célculos que n&o coincidem com lagos intersubjetivos. E por isso que a
psicanalise ndo permite uma prevencédo. Como salienta C. Calligaris: “por patdégenas
que nos parecam algumas situagdes familiares, na realidade nao é possivel deduzir
destas situacdes coisa alguma sobre o destino do sujeito” **.

Ao articular, no inicio do seu ensino, a repeticdo com a insisténcia da cadeia
significante e inseri-la no dominio do simbdlico, Lacan desvia-se da concepcéao
freudiana de compulsdo a repeticdo. Mas, a partir do Seminario, livro 17, ele vai
deduzir a falta, o buraco do gozo, a partir do significante, diferentemente, de quando

ele elaborava o estadio do espelho, e atribuia essa falta, a uma prematuracéo do

%2 CALLIGARIS, C. Introdugdo a uma clinica diferencial das psicoses. Porto Alegre: Artes
Médicas, 1989. p. 28.
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nascimento, uma falta natural. Nesse momento, Lacan elabora os quatro discursos e
0 que muda com essa nocao de discurso, na visdo de J. A. Miller é a idéia que a
relacdo significante/ gozo € uma relacéo primitiva e originaria, que, portanto, ela ndo
€ oposta como o simbdlico e o imaginario. Nada ha a significantizar no gozo e ele
nao € o que se atinge por uma transgressao ou por uma forgagem. O gozo ndo € o
que se atinge pelo desvio da separagdo, mas sim, a relacdo ao gozo € basica para o
significante e, € ai que Lacan coloca em valor a repeticdo, como repeticdo de gozo.
Portanto, Lacan elabora os Quatro Discursos para articular a pulsdo ao sujeito. A
relacdo significante/gozo estd presente em todo o ensino de Lacan. Esta relacédo
sera definida em funcdo de onde o gozo vai ser inserido, ou seja, se no registro do
imaginario, do simbélico ou do real**3.

Pode-se dizer que a tentativa extrema de Lacan de significantizar o gozo o
obriga, na medida em que esta significantizagdo ndo da conta de todas as
propriedades da libido freudiana a realizar uma retomada, um remanejamento
consideravel nas suas concepc¢des, com a repeticdo voltando ao seu ensino, como
um dos conceitos fundamentais da psicanalise, junto com a transferéncia, pulsao e
Inconsciente.

O ponto importante € que ao trazer a pulsdo como conceito fundamental da
psicandlise, Lacan vai centrar sua atencdo na compulsdo a repeticdo, onde Freud
havia descoberto um mundo de forcas dispersas, impossiveis de serem totalmente
subsumidas no campo simbdlico. H4 uma clivagem, uma descontinuidade entre o
saber e a verdade nessa dialética que se anima no interior do sujeito. Na dialética
hegeliana a descontinuidade aparece entre um termo e seu oposto e o0 saber
verdadeiro. Se essa descontinuidade € recoberta completamente através de uma
sintese totalizante, € justamente o ponto de incidéncia de nossa pesquisa. Para
Freud, desde o inicio de suas elaboragdes tedricas, somos seres marcados pela
finitude e sem garantias de uma unidade.

Como salienta Renato Mezan:

a filosofia como busca da Verdade inteirica, 0 misticismo como tentativa de
fusdo com Deus, a arte como comunhdo com o Belo — a representacao
comum das func¢des culturais exige que Freud seja posto entre parénteses,
uma vez que seu texto nos fala, do principio ao fim, da impossibilidade

¥ MILLER, J. A. A experiéncia do real no tratamento analitico . In: SEMINARIO A EXPERIENCIA

DO REAL NO TRATAMENTO ANALITICO, 1998/1999, Sdo Paulo: Escola Brasileira de
Psicanalise.
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radical de coincidir. Pensar com o martelo nas maos ordenava-nos
Nietzsche: talvez o martelo mais demolidor seja aquele que, no siléncio do
gabinete da Berqgasse, nos fez ver que o Real e 0 Uno nao partilham da
mesma natureza .

A relacdo entre significante e significado € totalmente arbitraria uma vez que
“uma coisa € denominada independentemente da coisa”. As definicbes sao
equivocadas e para que se possa diminuir o grau de equivocagdo € necessario que
va se fazendo retificacdes sucessivas.

Partindo desse pressuposto, onde podemos buscar a verdade? Para a
psicanalise ela ndo aparece pela via da nao contradicdo. Muito pelo contrario, ela vai
surgir na equivocidade, nos tropec¢os, nos lapsos, nos esquecimentos. Portanto, n&o
adianta buscar a verdade nas palavras, que sdo ambiguas e cujo sentido ao mesmo
tempo revela e oculta. Como por exemplo, na Verneinung, que € a ordem da
denegacdo, do erro e do desconhecimento. A verdade deve ser buscada, para a
psicanalise, como verdade do desejo que habita o inconsciente.

Como podemos ler em Lacan:

nossos atos falhados sdo atos que sdo bem sucedidos, nossas palavras
gue tropecam sdo palavras que confessam. Eles, elas, revelam uma
verdade de detras. No interior do que se chamam associacdes livres,
imagens do sonho, sintomas, manifesta-se uma palavra que traz a verdade.
Se a descoberta de Freud tem um sentido é este — a verdade pega o erro
pelo cangote, na equivoca(;éolss.
Lacan, no seu texto Funcdo e campo da fala e da linguagem em psicanalise,
no ano de 1953, em suas formulagdes iniciais sobre o inconsciente, reconhecia a
descontinuidade da consciéncia, mas apostava que, através do trabalho analitico, as
descontinuidades poderiam ser completadas®®. A emergéncia da “palavra plena”
poderia preencher as lacunas e estabelecer uma continuidade entre o saber e a
verdade. Partindo da relagdo sujeito, linguagem e pulséo, Lacan foi buscar em
Hegel a ambiglidade da relacdo do sujeito com o saber e com a verdade. Ele
mostra também como a psicanalise subverte esta relagéo.
Num texto intitulado A ciéncia e a verdade, Lacan procura demonstrar por

gue, o0 sujeito sobre quem operamos em psicanalise, s6 pode ser sujeito da ciéncia,

¥ MEZAN, R. Freud: A trama dos conceitos. S&o Paulo: Perspectiva, 2001. p. 341.

%5 LACAN, J. O seminario, livio 1: os escritos técnicos de Freud. Rio de Janeiro: Zahar, 1986. p.
302.

LACAN, J. A. Funcéo e campo da fala e da linguagem em psicanalis  e. In: Escritos . Rio
de Janeiro: Zahar, 1966. p. 238.
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ao mesmo tempo em que busca apreender novos recursos para responder a
dialética que se anima no interior do sujeito, a relacao entre saber e verdade, que se
encontra numa relacdo de inclusdo e exclusdo simultaneamente®®’. O sujeito do
cogito permitiu a abertura do caminho que constroi a ciéncia, suturando o sujeito que
produz o saber. O sujeito é dividido, aberto e a ciéncia o fecha. O sujeito suturado
nao pergunta mais: “Quem sou eu?” e ndo tem mais nada a fazer com a resposta do
cogito. O sujeito do cogito cartesiano, passivel de repeticdo na experiéncia €,
segundo Lacan, o correlato do sujeito da ciéncia. Esse fio condutor que guiou Lacan,
o levou a formular a divisdo do sujeito da psicanalise entre saber e verdade. Mas,
neste mesmo texto Lacan observa que “a divisdo do sujeito entre o saber e a
verdade € experimentada acompanhada de um modelo topoldgico: a banda de
Moebus, que leva a entender que nao € de uma distincdo originaria que deve provir
a divisdo em que esses dois termos vém se juntar™®.

Célia Carta Winter comentando sobre o saber almejado pelo analisante
quanto a “o que isso significa em mim?” e associando isso a recomendacao de
Lacan de que “é preciso tomar o desejo ao pé da letra”, faz a seguinte distin¢ao

entre saber e verdade:

saber e verdade s&o coisas distintas. Eu posso saber que sou dono de mim
e de tudo que tenho, mas, saber que sou dono de mim ndo me impede de
morrer. O sujeito do inconsciente é fundamental para a psicandlise, porque
ele concerne a minha verdade, a verdade da minha satisfacdo. A verdade é
gue me satisfaco, mas nédo de qualquer maneira, ou seja, existe um sujeito,
um modo de satisfacéo, entdo o problema da analise é como realizar essa
satisfacdo em forma de saber. A experiéncia analitica € a histéria de como
cada um realizou esse anodoamento entre o saber e a verdade. Se “eu” sou
a verdade, perco de vista que “isso” fala em mim. Ha um sujeito que fala em
mim, mais além de mim, e que faz surgir a verdade'®.

Freud reabre a jungéo entre a verdade e o saber, faz uma diferenciagéo neste
saber e usa o termo pulsdo para diferenciar esse saber que €, efetivamente, um

saber, mas um saber que ndo comporta 0 menor conhecimento ja que, segundo

Lacan,

37 .Ciéncia e a verdade. In: Escritos . Rio de Janeiro: Zahar, 1998. p. 869.

%8 1bid., p. 870.
1% CARTA WINTER C. A. F. Confissdo e cura : uma interlocugdo entre Foucault e a Psicanalise.
Curitiba: Jurua, 2006. p.151.
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esta inscrito num discurso do qual, a semelhanca do grilhdo de antigo uso,
0 sujeito que traz sob sua cabeleira o codicilo que o condena a morte nao
sabe nem o sentido nem o texto, nem em que lingua ele esta escrito, nem
tampouco que foi tatuado em sua cabeca raspada enquanto ele dormia.**

A divisdo do sujeito pela verdade e saber é aguele ponto que Freud enfatiza:
Wo es war, soll ich werden; La onde isso estava, la como sujeito, devo (Eu) advir.
Esta maxima freudiana pressiona o sujeito a assumir sua propria causalidade, ou
seja, a verdade como causa. O religioso ao entregar a Deus a incumbéncia da causa
de seu desejo, corta seu proprio acesso a verdade. A ciéncia ndo quer saber nada
daquilo que diz respeito a verdade como causa. A teoria do objeto a € necessaria,
como veremos, para uma integracdo correta da funcéo, no tocante ao saber e a
verdade como causa. O argumento de Lacan, com relacdo ao sujeito da ciéncia,
parece se fundamentar no fato de que, o sujeito do saber, se pauta na razdo e
podemos dizer, com Lacan, que tenta obturar a verdade. E justamente ai que se da
a divisdo entre o que é da ordem do saber e 0 que é da ordem da verdade. Pode-se
dizer que, o sujeito da psicanalise vai apontar, ressaltar o que foi excluido, posto de
lado pelo sujeito da ciéncia, ou seja, aquilo que retrata o seu avesso. A psicanalise
pde em relevo o que fica como resto. Tal resto, também denunciado por Marx (mais
valia) quando pde em relevo que, longe da liberdade exaltada pela Declaragéao
Universal dos direitos Humanos que diz que “todo homem nasce livre e igual” o que
realmente ha € a exploracdo do homem pelo homem, a mais valia que condena o
homem a eterna escraviddo. Nao existe igualdade de direitos e sim submisséo. Ele
mostra que o ideal de liberdade € apenas a aspiracdo do homem que, entretanto, na
condicao de sujeito, como agente do discurso capitalista s6 promove a servidao.

O sujeito da ciéncia em sua relacdo entre o saber e a verdade esta, ora na
posicdo de dominio, como o senhor, ora na sua condicdo de assujeitamento ao
Outro, como escravo, portanto sdo as duas faces da mesma moeda. Marx revela a
face obscura — aguela que a ciéncia ndo quer saber — ou seja, a mais-valia.

Hegel aponta para esta relacdo de trabalho como a relagdo do senhor e do
escravo e Lacan serve-se da dialética hegeliana para situar a mais valia como este
excesso que dimensiona o mais- de- gozar, ou seja, faz uma homologia entre a mais

valia e 0 mais- de-gozar, que seria a posi¢cao de gozo do sujeito frente ao Outro, a

9L ACAN, J. Subversdo do sujeito e dialética do desejo no inconsciente freudiano. In:

Escritos . Rio de Janeiro: Zahar, 1988. p.818.
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posicao de objeto a. Cito Lacan em seu Seminario, livro 16, onde esta a nascente da

elaboracao dos quatro discursos:

recorrerei a Marx, cujo dito tive muita dificuldade de nao introduzir mais
cedo, importunado que sou por ele ha muito tempo, num campo em que, no
entanto, ele fica perfeitamente em seu lugar. E de um nivel homolégico

calcado em Marx que partirei para introduzir hoje o lugar em que temos de

situar a fungdo essencial do objeto a L

Tanto em Freud como em Lacan, a fantasia comporta a realidade psiquica e
mostra a divisdo do sujeito, denotando que nele ha um avesso que a ciéncia
escamoteia.

Lacan vai demonstrar a tentativa da ciéncia de “eliminar a falta”. Segundo ele,
0 sujeito da ciéncia tenta dar uma solucao, fechar a distancia que se coloca entre a
verdade e o saber. Lacan situa o sujeito em relacdo ao saber ja anunciando, desde
1960'*?, que a psicandlise subverte esse saber que a ciéncia toma a solucéo de
“fechar”.

Conforme Lacan: “[..] a inscricio ndo se grava do mesmo lado do
pergaminho quando vem da impressora da verdade ou da do saber™*:,

Esse sujeito do conhecimento sabe o que faz, enquanto que para a
psicandlise, a funcdo do sujeito, tal como instaura a experiéncia freudiana,
desqualifica na raiz uma “unidade de sujeito”. Freud, segundo Lacan nesse mesmo

texto'**

, hos conduz sempre, ao contrario da tentativa da ciéncia, para a fronteira
sensivel entre a verdade e o saber. E é justamente ai que entra, para Lacan, a
Fenomenologia de Hegel, quando marca “um revisionismo permanente, no qual a
verdade esta em constante reabsorcdo, naquilo que tem de perturbador, ndo sendo
em si mesma, sendo o que falta na realizagéo do saber™*.

Para Lacan, o sujeito deve enveredar pelo caminho do saber, o qual devera
conduzi-lo a verdade, uma vez que a verdade esta do lado do desejo, sendo que a

Unica coisa que motiva a funcdo do saber é a sua dialética com o gozo.**® Como
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o LACAN, J. O seminario, livro 16: de um outro ao outro. Rio de Janeiro: Zahar, 2008. p. 16.
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vimos, para Hegel, lidamos com o Outro como forma de consciéncia e o desejo esta
implicado numa luta de puro prestigio. Afinal, a qual desejo eles se referem? E do
mesmo desejo que eles estdo falando?

Seguindo estas questdes como um fio condutor, procuraremos, na proxima
secao, fazer uma distincdo sobre aquilo que falam esses pensadores - Freud, Hegel
e Lacan - quando se referem ao desejo humano e, para isso, trataremos mais
profundamente dessa questdo para tentar elucidar as diferentes conotacfes e
registros referidos por eles, como também a dinamica da dialética do desejo entre a

verdade e o saber.
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5 RETOMADAS: A BEGIERDE HEGELIANA, E O WUNSCH FREUDIANO.

Pode-se dizer que tanto Hegel quanto Freud, como também Lacan, tém um
objetivo comum, que é a andlise da emergéncia da subjetividade humana, mas, eles
percorrem caminhos diferentes e pode-se inferir dos seus discursos que eles nao
falam do mesmo registro.

Para a psicanalise, o homem € ser de desejo, mas num sentido diferente do

de Hegel. O desejo psicanalitico € algo que € da ordem do “ser”, mas que se
encontra fora do logico. E o que Lacan chama “objeto a”. O sujeito, para a

psicandlise, ndo deve ser procurado dentro de si mesmo. Ele é representado por um
significante a outro significante'’. A consciéncia nunca conseguira ultrapassar a
consciéncia infeliz, prisioneira eterna de sua cisdo e de sua perda na alienacao ao
Outro. Assim, falar do desejo em Lacan é falar da dialética da necessidade, da
demanda e do desejo. Segundo ele, o desejo é incompativel com a palavra, o desejo
nao pode ser dito, aponta sempre para a impoténcia da palavra.

Segundo J. Miller, Lacan, a partir da Instancia da letra no inconsciente ou a
razdo desde Freud*®, deu ao desejo um estatuto metonimico'*® e pode-se assim
entender a proposicéo lacaniana de que a comunicacdo € um mal entendido, pois
careco de algo que o Outro tem; ha do meu lado falta de ser e o Outro € todo
poder™®. O fato de nos dirigirmos ao Outro implica que estamos pedindo algo, nem
gue seja, no minimo, para sermos escutado. Assim, o desejo, segundo ele, é
incompativel com a palavra e, portanto, ndo pode ser dito. Assim, embora haja algo
gue fracassa, embora haja algo que o desejo ndo consegue nominar, algo que nao
pode ser dito, ainda assim ha algo que obtém éxito: € o gozo da pulsdo. Segundo J.
A. Miller é necessario fazer a distincédo clara, em Lacan, entre dois tipos de querer,
dois tipos de vontade, um querer dizer e um guerer gozar. Ja o desejo € articulado a

uma falta. O préprio significado da palavra alem& Wunsch (palavra usada por Freud

T LACAN, J. O seminario, livio 17: 0 avesso da psicandlise. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1992.
p.28.

18 LACAN, J. A instancia da letra no inconsciente ou a razdo desde Freud. In: . Escritos . Rio

de Janeiro: Zahar, 1998. p. 496.

Férmula lacaniana da metonimia: f (S....... S) S" = (-) s, significando a conexao de significante

com significante na continuidade da cadeia significante, onde (-) demonstra que ndo vem a

significacdo, portanto, o desejo desliza metonimicamente.

10 | ACAN, op. cit, p. 496.
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para explicar o desejo) aponta para uma nostalgia, cuja traducdo remete a algo
como ansiar por algo. Do lado da pulsdo ha uma felicidade, que até pode nem
conhecer-se a si mesma, mas é felicidade. A pulsdo sempre se satisfaz.

Lacan, como ja dissemos no Primeiro Capitulo, participou dos cursos de
Kojéeve e possuia um vivo interesse pela filosofia hegeliana. Este fato pode ser
constatado pelo nimero de vezes em que Hegel é citado em suas obras. No
entender de Lacan, Hegel possuia uma importancia capital para a psicanélise e para
o entendimento do outro. Entretanto, a sua principal diferenca para com o filosofo
alemao se da exatamente na exploragdo da tematica do desejo, fato que, segundo
ele, foi pouco explorado pela filosofia hegeliana como se pode depreender de suas

palavras.

Com certeza, se existe alguém que ndo é injusto quanto ao que se
introduziu com a fenomenologia do Espirito, sou eu mesmo. Mas se ha um
ponto em que € importante assinalar o progresso para empregar esse termo
— eu gostaria ainda mais de dizer ‘o salto’- que nos caracteriza em relacdo a
Hegel, é justamente o que concerne a fungéo do desejolSl.
Para Hegel, através do desejo (Begierde) o sujeito tem acesso a verdade,
uma vez que € o desejo que vai servir de ligacdo entre o antigo conhecimento e a
realizacdo do saber. A astucia da razéo significa que o sujeito, desde a sua origem
até o fim, sabe o que quer.’® Na dialética da consciéncia hegeliana é toda uma
dindmica do desejo que se ordena neste mesmo movimento dialético. Sendo assim,
0 que se revela € que o desejo se estrutura sempre, fundamentalmente, como
desejo do desejo do Outro.

Segundo Kojéve,

€ como seu desejo que 0 homem se constitui e se revela - a si e aos outros
— como um Eu, como o Eu essencialmente diferente do, e radicalmente
oposto ao ndo-Eu. O Eu (humano) € o Eu do dese;'o. Ainda segundo ele, o
desejo animal constitui apenas o sentimento de sit>,

Desejar um desejo é po6r-se no lugar do valor desejado por esse desejo.

Desejar o desejo do Outro, se quer possuir ou assimilar o desejo considerado como

L ACAN, J. O seminario, livro 10: a angustia. Rio de Janeiro: Zahar, 2005. p.32.
152 . Subverséo do sujeito e dialética do desejo no inconsciente freudiano. In: . Escritos .
Rio de Janeiro: Zahar, 1998. p.817.

5% KOJEVE A. Introdugéo a leitura de Hegel. Rio de Janeiro: Contraponto, 2002. p. 11.
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desejo, isto é, se quer ser desejado ou amado ou, mais ainda, reconhecido em seu
valor humano, em sua realidade de individuo humano.

O homem é para Hegel, na visdo de Kojéve, tanto consciéncia de si quanto
mais for consciéncia da coisa. Em seu discurso ndo consta a palavra Eu. Para que
apareca a palavra Eu é preciso o “desejo”, a Begierde, pois o desejo se revela como
meu desejo e quando o homem sente desejo ele toma consciéncia de si. Entdo, por
mais que esse homem esteja na contemplacéo da coisa, ao nascer o desejo dessa
coisa, ele volta-se para si. Portanto, para que haja diferenciacdo Eu — Nao Eu para
Hegel, segundo Kojéve, é preciso que o homem perceba “que além da coisa, existe
a sua contemplacdo, existe ele, que nio é a coisa’. E, pois, o desejo que dirige o
homem a falar sobre o Eu e a diferenciar entre ele e a coisa/objeto estavel. A coisa é
um objeto, € um néo-ele, pertence a uma realidade exterior que nao € ele, mas € um
N&o-Eu. Por isso, além da contemplacédo passiva que esta na base da existéncia
humana é necessério o desejo, e essa existéncia humana so é possivel onde houver
algo da vida bioldgica, da vida animal, pois 0 desejo pressupde vida. Assim Hegel,
na visdo de Kojeve, faz uma diferenciacdo entre contemplacéo positiva e passiva —
reveladora do ser, e o desejo negador que € transformador do ser dado, um Eu que
transforma o Ser, que cria um novo ser ao destruir o Ser dado™*.

Conforme salienta Kojeve:

ora, 0 que € o Eu do desejo — o Eu do homem faminto, por exemplo — se
ndo um vazio avido de contetdo, um vazio que quer preencher-se
esvaziando esse cheio, colocar-se — uma vez preenchido — no lugar desse
cheio, ocupar por seu cheio o vazio formado pela supressao do cheio que
nao era o seu?™

Entdo o homem, para poder ser humano, ndo pode ser eternamente idéntico
a si, bastar-se a si mesmo. O homem deve ser um vazio, um nada, pois € na medida
em que ele aniquila o Ser para realizar-se as suas custas e nadificar no Ser. Por
isso, na perspectiva de Hegel, 0 homem s6 é o que é na medida em que ele se
torna, seu Ser verdadeiro é deuvir.

Portanto, o papel constitutivo do desejo deixa claro que a existéncia humana
s6 é possivel com base na existéncia animal. O desejo animal é entdo condicéo

necessaria, mas nao suficiente, uma vez que o Eu que se revela pelo desejo

> KOJEVE A. Introdugéo a leitura de Hegel. Rio de Janeiro: Contraponto, 2002. p.162.

%% bid., p. 162.
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biolégico sé se preenche com um conteddo natural, biolégico (tem fome, se
alimenta). Segundo Kojéve, na sua interpretacdo de Hegel, o animal s6 chega a
sensacao de si, mas ndo a consciéncia de si, isto €, ele ndo pode falar de si, ndo
pode dizer “Eu” porque ndo transcende a si mesmo, ndo tem distanciamento em
relacdo a si para poder contemplar-se, e isso s6 é possivel, segundo Hegel, se o
desejo se dirige ndo a um Ser dado, mas a um ndo ser. O desejo entdo s é
humano, ou humanizante, se for orientado para um outro desejo.

Fazer reconhecer pelo outro o seu direito sobre a coisa, fazer-se reconhecer
como proprietdrio da coisa, resumindo, fazer reconhecer pelo outro sua
superioridade sobre o outro é a acdo que denota o desejo de reconhecimento, que
cria, realiza e revela um Eu humano. Mas se ha pluralidade desses desejos de
reconhecimento, a acao que nasce desses desejos so pode ser uma luta de vida ou
morte. Uma luta, j& que cada um quer sujeitar 0 outro por uma acdo negadora
destrutiva. Conforme salienta Kojéve: “Apenas o desejo de tal reconhecimento,
apenas a acao que decorre de tal desejo € que cria, realiza e revela um Eu humano,
n&o biolégico”. **° Portanto, na interpretacdo kojeveniana de Hegel, pode-se afirmar
que o homem teve sua origem, que a sua histéria comegou com a primeira luta que
culminou com o aparecimento de um senhor e de um escravo. Na origem, 0 homem
€ sempre senhor ou escravo; s6 ha homem verdadeiro onde ha um senhor e um
escravo. Para ser humano, é preciso, ho minimo ser dois. O que é a esséncia do
senhor e do escravo? E a historia da relagdo dialética entre a dominacéo e a
sujeicdo. “A historia estara, portanto, acabada no momento em que se realizar a
sintese do senhor com o escravo, a sintese que é o homem integral...”*’

Segundo Lacan, o Outro é para Hegel, aquele que me Vvé, lido com o outro
como forma de consciéncia. Sendo o Outro aquele que me Vvé, isso faz por si sO
travar-se a luta no plano que ele denomina de puro prestigio e é nesse plano que o
desejo esta implicado.

J4, na perspectiva de Lacan, porque Lacan é analista, o Outro existe como
inconsciéncia constituida como tal. Ele se pergunta no Seminario, livro 16: “de que

saber inconsciente foi feito o trabalho que decanta o que, efetivamente, é a verdade

% KOJEVE, A. Introducdo a leitura de Hegel . Rio de Janeiro: Contraponto, 2002, p. 164.

7 bid., p. 167.
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de tudo o que se acreditou ser?"**®. A esse questionamento, a sua resposta vai ser a
de que é justamente na juncdo entre verdade e saber que se vincula o desejo ao
desejo do Outro e, € nesse circuito, que reside o desejo de saber. O ato
psicanalitico, a regra dada ao psicanalisando que pode dizer tudo o que quiser,

apresenta-se, segundo Lacan, como uma incitacdo ao saber. “A andlise articula o
objeto a pelo que ele é, ou seja, causa do desejo, isto €, da divisdo do sujeito,

daquilo que introduz no sujeito o0 que o cogito mascara — a saber, que, ao lado desse
ser do qual ele cré assegurar-se, o a, essencialmente e desde a origem, é falta™°.

Lacan nesse mesmo Seminario, Livro 16 afirma que a armadilha da regra
analitica induz o sujeito a enveredar pelo caminho do saber e, essa incitacdo ao
saber deve conduzi-lo a verdade, sendo que a verdade esta do lado do desejo, isto
é, da divisdo do sujeito'®.

J. A. Miller, num livro intitulado Lacan elucidado, comenta que Lacan
desenvolveu o “Discurso do Mestre” salientando que o S1, nesse caso, se
representa a si mesmo, como ha matematica, onde ha significantes que nao é
preciso perguntar o que significam. Ele explica que se nos depararmos com a
questao: que significa o significante?, a resposta sera: o significante € o que suscita
a pergunta que significa isto? Cada vez que nos perguntamos: “O que significa isto?”
Isto € um significante e esta pergunta s pode ser respondida com outro significante.
Por essa razado, Lacan, segundo Miller, diz que a matematica € uma infragcéo a lei do
significante. Ao perguntar sobre o simbolo matematico: “0 que significa isso?”, a
resposta equivale a repetir o significante da pergunta. N&o tem sentido perguntar
pelo sentido do simbolo matematico. O circuito retornando a si mesmo serve para
representar que o significante se representa. Entdo, dentro da lei do significante, “o
segundo ndo é o mesmo que o primeiro”, parecendo isso significar que aquilo que
alguém quer dizer nunca € dito da primeira vez. Precisa ser dito uma segunda vez.
Para dizer verdadeiramente o que isso significa é necessario dizé-lo outra vez e de
outra maneira.*®*

Ha, segundo Lacan, na interpretacdo de J. A. Miller, muita diferenca entre o

sujeito perguntar-se: “que significa isso?”, que o leva sempre a dizer mais, a explicar

% LACAN, J. O seminario, livro 17: 0 avesso da psicanalise. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1992.

p.28.

Lo LACAN, J. O seminario, livro 16: de um outro ao outro. Rio de Janeiro: Zahar,, 2006. p. 332.
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0 que disse, dizendo novamente, e a pergunta: “que sou eu?”, que o leva a

perguntar “que sou eu naquilo que digo?”, “ que € iss0?” e ndo, “0 que significa
iss0?” Percebe-se que, mesmo que haja algo que o desejo ndo consegue nominar,
algo que nao possa ser dito, ainda assim ha algo que obtém éxito: é o gozo da
pulsdo. A pulsdo é uma demanda muito especial, pois ndo pede nada a ninguém. E
uma exigéncia situada no sujeito e ela é tdo forte que ndo depende do
consentimento do Outro. Dizemos “pulsional” quando h&a algo que exige sem se
preocupar se o Outro diz sim ou ndo. A pulsédo é exigéncia mais que demanda ao
Outro. E é no nivel pulsional que o sujeito esta destituido. Lacan afirma que a pulséo
€ acéfala. Pode-se defini-la como uma conexéo pura do Simbdlico e do Real sem
nenhuma interposicdo imaginaria e é por isso que a pulsdo nunca se equivoca,
enquanto que o desejo, sim. Ainda segundo Miller, € necessario fazer a distincéo
clara, em Lacan, entre dois tipos de querer, dois tipos de vontade: um querer dizer e
um querer gozar. O desejo é articulado a uma falta. A palavra que Freud usa para
significar o desejo ja revela uma nostalgia, Wunsch, cuja traducdo remete a algo
como ansiar por algo. Freud nos ensina a distancia ou mesmo a hiancia que existe
entre a estruturacdo do desejo e a estruturagdo de nossas necessidades. As
necessidades s6 nos chegam refratadas, fragmentadas, despedacadas e sao
estruturadas precisamente pelos mecanismos de condensacdo e deslocamento. O
desejo esta em referéncia a um nao ter. Alguém deseja quando néo tem. Isso faz
parte da propria palavra desejo. Na realidade, ele permanece insatisfeito. Nunca o
objeto do desejo, 0 objeto ao qual o desejo se dirige é igual a causa. Falta um objeto
gue dizemos perdido — e o0 objeto reencontrado nunca é o adequado, ndo é o bom.

Entre a pulsédo e o objeto ha o desejo e a fantasia, portanto, € ai que se interpde a
rede de significantes instituindo o objeto a que s6 se constitui como objeto da pulsao

por ser objeto para o desejo. A fantasia € a mediacdo necessaria entre a pulséo e o
objeto.

O desejo, segundo Lacan, é a defasagem que ha sempre entre ele mesmo e
sua causa'®. O que ele chama de desejo é na realidade a insatisfacdo permanente
da linguagem; a defasagem da satisfagdo de toda demanda onde nunca se obtém o
gue se pede. O desejo € definido por uma defasagem essencial em relacdo a tudo o

que €, pura e simplesmente, da ordem da necessidade, numa dialética entre a

2 LACAN, J. O seminario, livro 5: as formacfes do inconsciente. Rio de Janeiro: Zahar, 1999. p.
96.
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Necessidade e a Demanda, mas, que a demanda introduz numa ordem outra - a
ordem simbdlica — com tudo que ela pode introduzir aqui de complicagdes.

Entdo temos a formula: N-D=d, ou seja, necessidade menos demanda ¢ igual
a desejo. A necessidade nascida de uma tensao interna e que pode ser satisfeita por
um objeto real e especifico; o desejo que s6 tem realidade psiquica, imantado pela
procura de um fantasma, sendo, além do mais, inconsciente. Fica estabelecida
assim, a irredutibilidade do desejo lacaniano: nem visada de um objeto real que
caracterizaria a necessidade, nem demanda articulada, uma vez que o desejo se
ordena pelo significante na relacdo com o Outro e a demanda sempre pede algo
mais que a satisfacdo. Quando a demanda é satisfeita, ha a reducdo do desejo a
necessidade, pois o desejo € resultado do pacto do ser do homem da natureza para

a cultura.
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6 REFLEXOES ADICIONAIS

Vimos no percurso das analises aqui desenvolvidas que a hipGtese que
norteou esse trabalho foi a de que existe uma dialética aberta, jamais concluida,
tanto em Hegel, quanto em Freud. Esta hipotese foi sendo fundamentada pela nossa
incursdo tanto nas diferentes acepcdes da palavra dialética como também nos
diferentes conotacdes e denotacdes do termo pulsdo usado por Freud. Pudemos
constatar também que a teoria pulsional freudiana tem a morte como finalidade
altima de toda a vida, sendo esta a sua teleologia, ou seja, dirige,
retrospectivamente, o curso da existéncia do inorganico ao inorganico.

A analise do conceito de pulsdo nos pareceu importante, uma vez que, a
teoria pulsional pode ser considerada o verdadeiro fundamento da teoria
psicanalitica, sendo a psicanalise um terreno privilegiado para sustentarmos,
juntamente com Safatle, que o ontoldgico e o 6ntico ndo estdo em regime de mutua
exclusdo, mas articulam-se em passagens dialéticas complexas. ¢

Schiavon, no seu artigo sobre A cura na psicanalise, discorrendo sobre a
finalidade de uma anélise afirma que para alguns'®* remeter as pulsdes de vida e de
morte 0s acontecimentos psiquicos, subjetivos, seria reificar o psiquismo com uma
teoria especulativa, teorizar a psicanalise asseverando seu carater metafisico®®®.
Mas, nos acreditamos que sendo pratica de exame constante, a pulsdo exerce uma
funcdo curativa de primeira ordem. Além de ser energia (libido) é uma medida e um
critério. As idéias e representacdes que se sucedem em uma andlise sédo indices de
uma pratica pulsional ,e, segundo Schiavon, as pulsbées de vida e de morte,
enquanto conceitos praticos por exceléncia, sdo medidas clinicas — tanto no sentido
das decisbes ou atitudes a serem tomadas, como no sentido das mensuracfes e
avaliacOes a serem feitas, pois remetem, em todos 0s casos, aos graus de exercicio
da pulsdo — e determinantes éticas que decidem pela direcdo de andlise. A analise,
enguanto pratica, enquanto processo real, se esclarece por seu avan¢co em precisao

nos modos de conceber e de explorar o campo pulsional (ou campo do saber

3 SAFATLE V. A paixao do negativo: Lacan e a Dialética. Sdo Paulo: Unesp, 2006..
4 HERMANN, F. Introducdo a teoria dos campos . Sao Paulo: lluminuras, 1992.
1% PEREZ, D. (Org) A eficacia da cura em psicandlise. ~ Curitiba: CRV, 2009. p. 76.
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inconsciente)*®®.

Posto isso, nos pareceu de suma importancia a questdo de,
primeiramente, situar a pulsdo como um saber, um saber inconsciente que €, a
NOSSso ver, 0 que movimenta o sujeito. Outra caracteristica que singulariza a pulséo é
sua qualidade de excitacdo continua. Vimos, com Lacan, que nenhum objeto, de
nenhuma necessidade pode satisfazer a pulsdo pois ela contém em si mesma uma
dialética entre Not — necessidade — e Bedirfnis — exigéncia pulsional. A pulséo
apreendendo seu objeto aprende que nao € por ai que ela se satisfaz.167

O monismo pulsional, ou seja, a hipétese de uma energia mental Unica,
eliminaria a especificidade do sexual e com ela o ponto de partida da teoria
freudiana do conflito neurético com suas forcas opostas - Eros e Thanatos - vida e
morte - construcdo e destruicdo - 6dio e amor - onde todo estimulo e toda
percepcao de objetos externos se achariam reduzidos a zero com a volta ao mundo
inanimado, ao inorganico, a morte...

Conforme enfatiza Miranda:

parece, pois, haver, juntamente com a vida, um outro estado em que todo
estimulo, toda a excitacdo, toda percepcédo e toda tensdo seriam — note-se
bem, eu digo: seriam - finalmente abolidos, apagados, satisfeitos,
superados. Mas este estado nunca é alcancado, ou nunca totalmente

alcan(;ado.168
Almeida no seu livro Eros e Tanatos, reproduz um esclarecimento que Freud
prestou a Albert Einstein numa carta publicada em 1933 sob o titulo de Por que a
guerra? Nesta carta, o inventor da psicandlise deixa muito claro a imbricacdo das
pulsdes de vida e de morte e seu movimento dialético uma vez que suprimem de
forma a guardar e conservar. Neste texto ele diz reconhecer duas — somente duas —
pulsdes basicas no ser humano: as que tendem a conservar e a unir, € que se
chamam pulsGes sexuais ou erdticas e a que tendem a destruir e matar, por isSso
mesmo denominadas pulsdes de agressdo ou de destruicdo. Esta € uma elucidacao
tedrica da contraposicdo que existe entre amor e &dio, que é universalmente
conhecida e que, talvez se encontra originariamente vinculada a polaridade atragédo-
repulsédo. A seguir, Freud faz uma afirmacdo extremamente condizente com o que

viemos afirmando no que se refere ao jogo dialético que permeia a sua teoria das

166 ||.:
Ibid. p. 77.

7 L ACAN. J. O seminario, livro 11: os quatro conceitos fundamentais da psicanalise. Rio de
Janeiro: Zahar, 1988. p. 161

18 ALMEIDA R. M. Eros e Tanatos: vida, morte, o desejo. S&o Paulo: Loyola, 2007. p. 65.
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7

pulsées: nenhuma dessas duas pulsdes € menos essencial do que a outra; 0s
fenbmenos da vida surgem da acao confluente ou mutuamente contraria de ambos.
Ora, é como se uma pulsdo de um tipo, dificilmente, pudesse operar isolada; esta
sempre acompanhada — ou amalgamada — por determinada quantidade do outro
lado, que modifica o seu objetivo, ou, em determinados casos, possibilita a
consecucdo desse objetivo. Segundo toda a evidéncia, nunca, ou quase nunca,
uma pulsdo age de maneira isolada, porquanto ela sempre se acha ligada a algo
gue encontra também nas outras pulsdes e que lhe permite modificar-lhes a meta e,

as vezes subordinar a sua realizagéo a determinadas condi¢des'®. E Freud afirma:

assim a pulsdo de autoconservacgao, que deve também ser de natureza
erdtica, necessita recorrer a agressao para atingir aquilo que realmente tem
em vista. Do mesmo modo a pulsdo de amor, ao voltar-se para 0s seus
objetos, precisa de um complemento da pulsdo de apropriacdo caso queira
dominar, possuir e gozar o objeto de sua predilecdo. Eis a razdo pela qual,
resultaria tdo dificil, ou mesmo impossivel, pretender isolar estas duas
pulsées, que ndo se comPreendem sendo nas suas inclusdes, combinacdes
e imbricacdes reciprocas™ .

E ele acrescenta:

muito raramente uma acao € obra de um impulso pulsional Unico (que deve
estar composto de Eros e destrutividade). A fim de tornar possivel uma
acdo, ha que haver, via de regra, uma combinacdo desses motivos
compostos.'”

Sabemos que para Freud, € a perda do objeto - a auséncia de satisfacdo
devido a insuficiéncia do Principio Primario da alucinacéo - que é responsavel por
um novo principio vir & tona — Principio da Realidade - onde o sujeito podera fazer a
distincdo, podera distinguir entre Eu e Nao-Eu ou sujeito e objeto. Assim, torna-se
evidente a grande importancia atribuida pelo pai da psicanalise a situacdo onde
objetos que outrora trouxeram satisfagOes reais sejam perdidos. Institui-se assim a
importancia da pulsdo de morte, uma vez que seria por sua acao que se daria a
separacao e a constituicdo do objeto, assim como a consequente estruturacao do
psiquismo com a noc¢do de interior/exterior e outros mecanismos psicolégicos tais
como introjecao/expulsado, afirmacao/negacéao, fusao/defuséo, pulsdo de vida/pulsdo

de morte. Com a diferenciacéo do subjetivo-alucinado, imaginado-pensado e do real

%9 ALMEIDA, op cit., p. 93.

' FREUD, S. Novas conferéncias introdutorias sobre a psicanalis e. Rio de Janeiro : Imago,
2006.p. 203. (Obras completas, v. XXII).

1 BID., p. 203.
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— aquilo que é objetivo, externo, engendra-se a constituicdo do ego realidade. A este
cabera colocar o pensar a servico do desejo no sentido de reencontrar no mundo
exterior os antigos objetos de satisfacao introjetados. Como néo é mais do ponto de
vista do bom ou mau e sim afirmar ou negar a existéncia de algo, consegue fugir da
compulsédo do principio de prazer por se fazer através do simbdlico. Atribui juizos
sobre a realidade, negando ou afirmando determinadas caracteristicas, bem como a
presenca ou auséncia dos objetos. E, justamente, nesse momento do
desenvolvimento tedrico de Freud, quando ele afirma que por meio do simbolo
verbal da negacgdo, o juizo substitui a repressdo e liberta o pensamento, que
podemos ver um jogo dialético nesta transformacéo daquilo que vem do registro do
prazer e que nao nasce da faculdade intelectual: o julgamento de atribuicéo.
Conforme salienta Mezan: “Na linguagem da oralidade, o Unico sujeito é 0 ego
prazer, e todas as qualidades se determinam em relagcdo a ele, reduzindo-se
essencialmente a duas: “bom’e “mau”.” Para o ego do prazer o bom coincide
consigo e 0 mau é idéntico ao mundo exterior, mas como 0 passo seguinte do ego
prazer é reconhecer a existéncia de coisas boas no mundo e introjeta-las, a
separacdo radical entre “dentro’e “fora” ainda ndo pode aparecer. Ela s6 vai se
instalar com o0 ego-de-realidade, para o qual é imprescindivel a correspondéncia
entre uma imagem positiva e seu correlato na esfera real. A verificagcdo desta
correspondéncia € o que Freud denomina a “prova da realidade” e fundamenta a
segunda funcdo do juizo que seria a verificacdo — juizo de existéncia. Conforme

enfatiza Freud:

a primeira e mais imediata fungdo da prova da realidade nédo é encontrar na
percepcdo real um objeto correspondente, mas tornar a encontra-lo,
certificar-se de que ele ainda existe. Descobrimos, como condicdo do
desenvolvimento da prova de realidade, a perda de objetos que uma vez
proporcionaram satisfacéo real.'”?

Assim, a percepcao deixa de ser um mero contato sensorial com o mundo
exterior, para se tornar tingida pelo desejo: a génese pulsional do ego é assim
afirmada. E ai surge outra faceta dialética: a oposicdo subjetivo/objetivo.
Anteriormente, o ato intelectual apareceu como substituicdo — da repressado — e

agora se determina como constituicdo: o pensamento, segundo Mezan, mediante

sua faculdade de representacdo, pode fazer surgir uma imagem a que nada

"2 MEZAN, R. Freud: a trama dos conceitos. 4. ed. S&o Paulo: Perspectiva, 2001. p. 272.
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corresponda no exterior; esta imagem, ‘subjetiva’ opde-se a exterioridade ‘objetiva’;

7

como é o pensamento que introduz a cisdo, seu papel constitutivo é claro: ele
produz a cisao sujeito/objeto. Por outro lado, esta constituicdo do subjetivo/objetivo
supera a partilha feita no nivel da percepc¢éao (dentro/fora), ao mesmo tempo em que
substitui a percepc¢ao como critério de existéncia do real. Substituicdo e constituicao,
portanto, aparecem como dois momentos ligados entre si pelo seu sentido, que € o
reencontro, portanto a repeticao.

Freud introduz entdo a terceira funcdo do pensamento: a de mediar entre o
desejo e a acdo . Esta mediacdo é obra do juizo, e assenta nas duas modalidades

l6gicas da afirmacao e da negacdo. E Mezan complementa:

a afirmacdo pertence a Eros, porque une; a negacao traz o signo de
Thénatos porque expulsa. O dinamismo pulsional, portanto, engendra a
funcéo intelectual, o que equivale a dizer, mais uma vez, a radicalidade dos
lacos que unem o ego ao id: a percepcdo moldada pelo desejo € o nicleo
do ego que, por sua vez, a sobrepuja por meio do;oensamento mas neste,
o combate de Eros e Thanatos volta a se afirmar *

Contudo, € a negacdo que permite ao juizo emancipar o pensamento da
repressédo e do Principio do Prazer. Entre ambos, como entre a percepgao e a acao,
instala-se o ato de conceber, isto €, instala-se o pensamento como fruto da divisao
representada e eliminada pela re-presentificacdo da auséncia. Como todos estes
processos se passam no ego, o id desconhece a negac¢éao, enquanto o ego sO pode
aceder a ele por meio da linguagem.

Na relacdo do sujeito com o saber na busca pela verdade, na insatisfacao da
realizacdo do desejo, na incompletude do sujeito, h4 sempre essa imbricacdo da
pulsdo de vida e da pulséo de morte, entre Eros e Thanatos. Como vimos também, a
compulsdo a repeticdo é uma tentativa de negociar com a morte, negociar com a
angustia de castracao.

Constatamos da releitura da Fenomenologia do Espirito, realizada por
Hyppolite e por Kojeve, a correlacdo existente em varios processos e estagios entre
as concepgbes hegelianas e psicanaliticas e observamos que a idéia da
Fenomenologia do Espirito instiga o interesse da psicanalise ou dos psicanalistas
uma vez que descreve um tipo de experiéncia dindmica estruturada com

similaridade ao seu campo de estudo.

¥ MEZAN, R. Freud: a trama dos conceitos. 4. ed. S&o Paulo: Perspectiva, 2001. p. 274.
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Contudo, tivemos o cuidado e a preocupacéo de evitar mal entendidos, uma
vez que sao comuns tanto a teoria psicanalitica quanto a Fenomenologia do Espirito
muitos termos semanticamente iguais ou parecidos que podem parecer apresentar a
mesma conotacao. A nossa leitura € que a consciéncia hegeliana se apresenta na
forma de auto-engano, medida pela distancia entre a certeza e a verdade. De figura
em figura a consciéncia tenta superar a estranheza inicial entre sujeito e objeto,
entre certeza e verdade, buscando alcancar uma identificacdo sem resto, uma
adequacao plena entre a certeza do sujeito e a verdade do objeto que remeteria a
um saber absoluto, a uma verdade absoluta e a um sujeito absoluto. Mas, podemos
perguntar se em Hegel se chega a um ponto terminal. Sobre esta questéo, lemos em
Almeida em seu livro Nietzsche e Freud:

E interessante lembrar que também Hegel termina a Fenomenologia do espirito citando, e
modificando estes mesmos versos. Com efeito, apds haver afirmado que o Espirito Absoluto, sem a

histéria e a ciéncia do saber fenomenolégico permaneceria sé e sem vida, ele conclui: “Do célice

deste reino de espiritos/ sobe para ele a espuma do seu préprio infinito”.*™*

E Miranda conclui:

E que o sujeito, na medida em que se esvazia da sua propria profusdo e do seu proprio
transbordar, repete uma experiéncia que, justamente, aponta para uma falta,uma lacuna, uma

caréncia e, a0 mesmo tempo, para um novo apelo, um novo gozo e um novo desejo.'"

Conforme salienta Hyppolite na sua interpretacdo da Fenomenologia do
Espirito, o caminho percorrido pela consciéncia é uma historia de alienacdes cuja
base é o objeto imaginario da Consciéncia de si, isto é, ela mesma. Hegel afirma
gue a consciéncia esta perdida para si mesma ao se reconhecer como outra. Ha
entdo uma relacéo triadica em cena, que séo dois desejos e um objeto imaginario
em disputa: o “prestigio” que é o objeto imaginario da consciéncia de si, ou seja, ela

mesma. A consciéncia examinando-se a si mesma pde a prova suas certezas e o

" ALMEIDA, R. M. Nietzsche e Freud: eterno retorno e compulsao a repeticdo. Sdo Paulo: Loyola,

2005. p. 31.
% BID. p. 31.
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sujeito é levado entdo a ver que sempre diz o contrario do que visa. A consciéncia
se contempla no outro onde se V&, entretanto, como um ser exterior e determinado.
Como um espelho, cada consciéncia vé a outra fazer a mesma coisa que ela faz,
nao € qualquer um gue a consciéncia vé surgir ao seu encontro vindo do exterior,
mas um sosia perfeito. Numa palavra, a consciéncia se duplica. A consciéncia
hegeliana se apresenta na forma de auto-engano, medido pela distancia entre
certeza e verdade'’®.

Servimo-nos também da interpretacdo kojeveana da Fenomenologia do
Espirito de Hegel, mais especificamente, da dialética do Senhor e do Escravo onde
o primeiro operador na vida do sujeito é o desejo (desejo de um desejo). Aqui
aparece também a figura da morte na experiéncia da passagem da consciéncia que
se torna consciéncia de si. Portanto, o desejo e a morte, ttm um papel fundamental
nesse processo. Mas é importante salientar que esse desejo ndo é desejo de um
objeto, mas sim, desejo de outro desejo, ou seja, desejo de reconhecimento. Na luta
pelo reconhecimento ndo se atinge o objetivo visado destruindo completamente o
adversario; ao invés, ha que submeté-lo a seus desejos. Trata-se assim da
aceitacdo sem reservas da morte (finitude humana). S6 o ser humano tem
consciéncia de sua finitude e isso o humaniza. Segundo Kojéve, somente pela morte
voluntaria o homem poderia escapar do dominio de qualquer condi¢do imposta pela
existéncia empirica. A esséncia da liberdade individual, portanto, segundo ele, é a
negatividade, que se manifesta em estado puro ou absoluto como morte. [O homem
pode se matar] Para ele, € somente quando o homem se sente mortal, quando
percebe que estd num universo por sua prépria conta e risco que poderia afirmar e
fazer reconhecer sua liberdade, sua historicidade e sua individualidade.. O homem
s6 seria capaz de se aperfeicoar na medida em que € mortal e aceita
conscientemente o risco de vida. Ele precisa “matar” o animal [interno a ele] para se
tornar homem. Ser homem, para Hegel, é ter a capacidade de expor-se ao perigo da
morte voluntariamente. O medo perante o senhor [morte], ou seja, a interiorizacao
da morte € o inicio da sabedoria. A negatividade é uma dinamica de transformacéao,
€ 0 que leva, no entender de Kojéve, a Consciéncia em si a ser depois Consciéncia

de si mediante o processo de incorporacdo de seu objeto — do seu outro. Esta

"® HYPPOLITE, J. Génese e estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. 2. Ed. Sao Paulo:

Discurso editorial, 2003.
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negatividade tem um nome concreto, € o desejo. A Consciéncia deve transcender a
realidade para ser Autoconsciéncia, ela parte em busca do que |he falta'’’.

Pode-se dizer que tanto para Hegel quanto para Freud, o desejo tem um
papel preponderante na diferenciacédo e separacao sujeito/objeto.

Para Hegel entdo, quando o homem sente desejo, ele toma consciéncia de si
fazendo assim entdo a diferenciacdo Eu/ndo Eu. O desejo animal pode ser
considerado como condicdo necessaria, mas nao € suficiente para que esta
diferenciacao se realize. Vale a pena sublinhar que o Eu que se revela do desejo
bioldgico s6 se preenche com conteddo natural, bioldgico (tem fome, se alimenta), e
essa etapa pode ser entendida como sentimento de si mas ndo como consciéncia de
si. Nao ha transcendéncia sobre si mesmo, ndo ha distanciamento suficiente em
relacdo a si para poder contemplar-se. Sendo assim, isso sO se torna possivel
guando o desejo se dirige ndo a um ser, mas a um nao ser, ou seja, outro desejo.
Na analise de Kojeve, a Dialética do Senhor e do Escravo € um processo de dominio
do objeto pelo sujeito, um movimento do dominador contra o dominado. O lado
vencido reprime o desejo e adia 0 seu gozo para um momento mais favoravel
(confirmacédo que nos remete ao texto de Freud - Mal estar na Civilizacdo). Aquele
gue reconhece o desejo do outro, em primeiro lugar, é o Escravo, que, por
conseguinte, recalca seu préprio desejo de reconhecimento e o sublima no trabalho
obrigatodrio para garantir a sobrevivéncia e ndo morrer. A luta pelo prestigio deve ser
uma luta de morte sem morte, resolvida ndo com o assassinato de algum dos
oponentes, mas pela submissdo de um e o dominio do outro. O escravo nao s6
trabalha, mas guarda os segredos das técnicas do seu trabalho, do saber sobre o
seu servico de producdo de bens, dos quais o Senhor se torna dependente para
obter o gozo. O Escravo proporciona 0s meios para o gozo do Senhor, adia a
satisfacdo de seu proprio desejo, e se mantém humanizado como alguém que
deseja, em algum tempo futuro, ter o seu desejo também reconhecido, o desejo
tornando-se projeto. O sujeito aceita a castracédo, aprende a perene insatisfacdo do
desejo, a sua incompletude, a sua falta. Aquele que se tornou Senhor termina como
Senhor no gozo dos frutos do trabalho do escravo. Petrifica-se como Senhor.

O ideal de certeza hegeliano parece ser substituido, por Kojeve, pelo ideal de

desejo, apesar de haver em Hegel desejo de certeza visando o espirito absoluto. O

" KOJEVE, A. Introducdo a leitura de Hegel. Rio de Janeiro: Contraponto, 2002.
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humano, para Kojeve, deseja apenas o desejo. Para ele, o desejo em vez de
descricdo de uma atitude, passa a ocupar a posi¢cdo de instrumento da atitude. O
desejo como desejo, antes da sua satisfacdo, nada €, com efeito, sendo um nada
revelado, um vazio irreal. Tal como eco dessa reflexdo, lemos em Lacan, o desejo
como revelacdo de um vazio, presenca de uma auséncia. Tanto para Kojéve quanto
para Lacan é desejo de desejos.

O homem, segundo Hegel, é tanto consciéncia de si quanto mais for
consciente da coisa. Para que a palavra Eu apareca em seu discurso é preciso o
desejo, a Begierde, pois o desejo se revela como meu desejo e é quando o0 homem
sente desejo que ele toma consciéncia de si. Para Hegel, portanto, para que haja
diferenciacdo Eu/ndo Eu é preciso que o homem perceba que além da coisa, existe
a sua contemplacéo. Existe ele que néo ¢ a coisa. E o desejo que dirige 0 homem a
falar sobre o Eu e a diferenciar entre ele e o objeto.

Segundo Lacan, para Hegel o Outro é aquele que me vé, lido com o outro
como forma de consciéncia e, por isso, trava-se uma luta de puro prestigio. Para
Lacan, o Outro existe como inconsciéncia e é justamente na juncao entre a verdade
e o0 saber que se vincula o desejo ao desejo do Outro sendo que a verdade esta do
lado do desejo, ou seja, da divisado do sujeito.

No jogo da presenca e da auséncia, a crianga se perde a si mesma. Fazendo
desaparecer 0 outro, eu mesmo desapareco, mas fazendo reaparecer o0 outro eu
também me perco, me vejo fora de mim, uma vez que me vejo como outro. O outro
que somos estd fora de nés. H4 um abismo entre o ser- para- si e 0 ser - para -
outrem, portanto, o sujeito é clivado com uma consequente incapacidade de se ver
de fora, formando assim, uma linha de ficcdo para sempre irredutivel.

Podemos traduzir da nossa leitura que Lacan seguiu a risca a interpretacao
kojeveana da dialética do Senhor e do Escravo de Hegel, na sua escritura dos
Quatro Discursos. Ha nesta interpretacdo uma diferenciacéo entre negacéo abstrata
e negacao efetuada pela consciéncia que suprime de forma a guardar e conservar a
entidade suprimida — Aufhebung. Na luta pelo prestigio, para que a agao atinja seu
objetivo, ndo se mata o adversario, e sim, “mata-se”, aniquila-se sua autonomia. O
fim é subjugé-lo e manté-lo vivo. Assim, Kojeve demonstra o carater tragico e a
insuficiéncia da situacdo do senhor que sO poderia ser reconhecido como tal ao
fazer do outro seu escravo, mas ele se enganou, nao atingiu o seu objetivo. Ele se

acha num impasse demonstrando que a sujeicdo é que € a fonte do progresso
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humano por ser consciéncia de si. O ser do escravo é a vida e o ser do senhor € a
morte. O escravo se submete ao senhor e, apesar de nao ver realizada nele o valor
da autonomia, da liberdade humana, ele a vé no outro, e esta é a sua vantagem. O
senhor, justamente, acha-se nhum impasse por ndo poder reconhecer 0 outro que o
reconhece. O senhor ndo tem nenhum desejo e nenhuma possibilidade de suprimir-
se como senhor, pois s6 lhe restaria ser escravo. A consciéncia servil sentiu medo
de toda a sua realidade essencial, sentiu a angustia da morte do senhor absoluto e
nela tudo que é fixo e estavel tremeu. O senhor esta fixado em sua dominacdo. Na
sua escrita dos Discursos, Lacan evidencia aguele que se estrutura como um
avesso do discurso do analista, que ele vai chamar de Discurso do Mestre, que é 0
discurso do inconsciente. Neste discurso, 0 sujeito esta assujeitado ao S1, portanto,
o significante do senhor absoluto, que, segundo Hegel, € a morte. Neste ponto
podemos observar que a estrutura significante, este aparelho idealizado por Lacan,
gue enuncia o0 assujeitamento, a alienacao do sujeito aos significantes que vem do
Outro provém da leitura de Kojeve da Fenomenologia, a qual, como ja enfatizamos
em outros momentos, teve uma enorme influéncia no desenvolvimento da teoria
lacaniana da psicanalise.

O espirito tenta identificar-se com uma totalidade ideal. Por ele mesmo ou
mediatamente, ele é ainda uma reflexdo idéntica dele mesmo e do outro. O
movimento do espirito mediado pelo seu outro, pelo seu outro particular, remete a
uma divisdo subjetiva e a um estranhamento, movimento este que pode mostrar
uma espécie de correlacdo entre a Fenomenologia do Espirito e a psicanalise. Além
disso, essa divisdo do espirito apresenta conceitos tais como alienacéo, projecao,
negacéao, vocabulario tdo similar que se torna dificil ndo entendé-los segundo nosso
repertério de termos psicanaliticos. Mas essa divisdo e esse estranhamento sao,
para Hegel, do espirito e, nem Freud nem Lacan operaram com 0 conceito de
espirito. O homem tanto para Freud como para Lacan é pensado entdo, a partir da
falta do absoluto, como ser de desejo, desejo que é falta, mas o que esse homem
“faltoso” aspira € a plenitude. O sujeito, segundo Lacan, ndo deve ser procurado
dentro de si mesmo. Ele é representado por um significante a outro significante. A
consciéncia nunca conseguira ultrapassar a consciéncia infeliz, prisioneira eterna de

sua cisdo e de sua perda na alienacdo ao Outro*’®. Podemos ver uma semelhanca

" LACAN, J. O seminario, livro 17. Rio de Janeiro: Zahar, 1998. p. 52
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entre a logica hegeliana do reconhecimento e a ldgica lacaniana do imaginario.
Pudemos observar também que a l6gica do Imaginario de Lacan parece ser calcada
ponto a ponto naquela do reconhecimento de Hegel, onde o sujeito se identifica no
seu sentimento de si com a imagem do outro, e a imagem do outro vem aprisionar
este sentimento. Hegel afirma que a consciéncia esta perdida para si mesma ao se
reconhecer como outra. Ha uma relacéo triddica em cena: dois desejos e um objeto
imaginario em disputa, o “prestigio”.

Segundo Lacan, € no outro que o sujeito se identifica e € com o saber que
tem um sentido obscuro, que se produz o trabalho para tentar dar conta do ser do
sujeito. Esse sentido obscuro, segundo Lacan, é o da verdade. E o trabalho do
escravo (S2) que nos fornece a verdade do senhor (S1) que significa 0 sujeito no
lugar da verdade.

Nos idos de 1953, Lacan, em um texto chamado Intervencdo sobre a

Transferéncia enuncia: “A psicanélise é uma experiéncia dialética™ "

, €, essa nNogao
lhe vem, através da natureza da transferéncia. Por meio do paradigma da
intersubjetividade, ele fundava a racionalidade da praxis analitica. Segundo Safatle,
a realizacdo intersubjetiva do desejo, ou seja, a reflexibilidade prépria ao
reconhecimento do desejo do sujeito pelo Outro, apresentava-se como a esséncia
da cura analitica. Assim, Lacan podia ver no saber absoluto hegeliano, o resultado
desta nocé&o totalizante de interpretacdo™®. No avanco de sua teoria, ele se da conta
do Real, algo que nao é subjetivado, que marca o lugar da pulsédo, que esta ‘além da
alucinagdo’. Tal aproximacdo é abandonada a partir do momento em que Lacan
assume que h4 algo que resiste ao processo de subjetivacdo, e aparecera na clinica
sob as categorias de pulsdo, Real e Sinthome. A verdade, porem, € que a
experiéncia intelectual analitica ficara incompreensivel se recusarmos o0
encaminhamento dialético utilizado por Lacan na reforma de certos conceitos
maiores da teoria psicanalitica. Ndo podemos esquecer, conforme acentua Safatle,
como, apoés ter se distanciado de uma utilizacdo clinica da filosofia hegeliana
mediante a nogcao de intersubjetividade, Lacan continuara falando de uma dialética

do desejo (Seminario 7) e de uma dialética da pulsdo (Seminario 11).}%* Mas, estas

% ACAN, J. Intervencgdo sobre a transferéncia. In: . Escritos . Rio de Janeiro: Zahar, 1998. p.

215.

i:i SAFATLE, V. A paixdo do negativo: Lacan e a dialética. Sdo Paulo: UNESP, 2006, 26.
IBID. p. 27.
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guestbes deixaremos em aberto para um proximo estudo,uma vez que, esta
aproximagdo entre a teoria e a clinica psicanalitica freudiana/lacaniana e a dialética
hegeliana, realizado aqui, nos suscitou muito mais questionamentos do que
conclusoes.

Considerando a elaboracdo de uma dinamica e de uma economia pulsional
e ficando atento as diferentes formas de subjetivacdo em Freud, Hegel e Lacan, faz-
Se necessario que, para que ocupemos um lugar de escuta das dores e sofrimentos
contemporaneos, possamos nos situar nessa dinamica que regula o funcionamento
psiquico nos processos de subjetivacdo e possamos apreender como lidar com o
excesso pulsional exigido por essa for¢ca que instiga e exige um trabalho psiquico. O
investimento do outro possibilita transformar as excitacbes que inundam o infante,
em pulsacdes, ou seja, possibilita desviar a tendéncia de zerar a excitacao e se abrir
para o arco da vida, portanto ao Eu e ao corpo unificado. Esse Eu como destino dos
investimentos libidinais realizados pelo Outro. A matéria viva, por sua caracteristica,
por sua constituicdo, tende a afastar todo o estimulo que interrompa seu nivel de
equilibrio, isto €, um organismo biolégico se op0de, resiste a erotizacdo. Como vimos
nessa dissertacao, h4 oposi¢cdo do organismo biolégico a constituir-se em erégeno.
Nao h& “natureza do homem” a ndo ser em sua relagdo com outro homem. S6 o
humano humaniza e, pode-se afirmar que O Homem, a sua humanizacao tanto para
Hegel como para Freud e Lacan, sempre passa pela questdo da necessidade do
Outro, necessidade imperativa da presenca do humano para que possa haver uma
subjetivagao.

Ao longo destas reflexdes, procuramos enfatizar as referéncias que Lacan faz
a Hegel durante todo o seu ensino. O “retorno a Freud” mediado pela leitura de
Hegel — principalmente pela dialética do Senhor e do Escravo — ajudou Lacan a
construir um conjunto de conceitos originais no campo teérico da psicanalise que, na
leitura de Kojéve, remete diretamente a subjetivacdo do sujeito em psicanalise e a
funcdo do psicanalista, uma vez que a estrutura da consciéncia de si € uma
consciéncia alienada ao outro (relacdo mestre/escravo).

Segundo Hegel, pode-se afirmar que o0 homem nasceu e a historia comegou
com a primeira luta que culminou com o aparecimento de um senhor e de um
escravo. Na origem o homem é sempre senhor ou escravo; s6 ha homem verdadeiro
onde had um senhor e um escravo — para ser humano, € preciso no minimo ser dois.

A esséncia do senhor e do escravo é a historia da relagdo dialética, entre a
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dominacéo e a sujei¢cdo. “A historia estara, portanto, acabada no momento em que
se realizar a sintese do senhor e do escravo, a sintese que é o homem integral. H&
um primeiro periodo histérico em que a existéncia humana € determinada pela
existéncia do sujeito. A seguir, a existéncia humana sera determinada pela
existéncia servil (ao agir para satisfazer um instinto que ndo € meu (escravo), ajo em
funcdo de uma idéia, de um objetivo ndo bioldgico.)

Para Lacan, a relacdo do ego ao outro, ao semelhante, em funcdo de cuja
imagem se formou, culmina no desconhecimento. Desconhecimento que deriva da
estruturacdo da Verneinung. “O Eu nada sabe do sujeito”. Lacan vai nos dizer que &
no outro que o sujeito se identifica numa “Dialética social que estrutura como
paranéico o conhecimento humano™®,

Procuramos também ressaltar a dificuldade de Lacan em inserir, no mundo do

desejo humano ordenado pelo simbdlico, toda a dimensdo da dinamica pulsional
presente na teoria freudiana da pulséo. Assim, ele formaliza o objeto a e faz a escrita

dos seus Quatro Discursos com o intuito de articular a pulséo ao sujeito. A relacéo
significante/gozo esta presente em todo o0 seu ensino e, esta relacdo, sera definida
em funcdo de onde o0 gozo vai ser inserido, ou seja, se no registro do Imaginario, do
Simbdlico ou do Real.

Vimos, igualmente, que Marx reconhece o fato de ter sido Hegel o primeiro a
descrever as formas gerais do movimento da dialética de modo abrangente e claro;
mas a interpretacdo da dialética do desejo em Lacan € embasada nas analises de
Marx sobre a mais valia, que o psicanalista francés vai introduzir no seu conceito
psicanalitico de mais-de-gozar calcado em homologia com o conceito de mais valia

de Marx. O esforco de formalizar a psicanalise levou Lacan a mudar a denominacao
do objeto a. Com esta mudancga, ele engendra os Quatro Discursos onde formaliza o
objeto a dentro de uma estrutura. Os objetos a, quando se tratam de vinculos
sociais, se convertem em objeto a como mais de gozar. Lacan entdo forja a nogéo
de objeto a como mais de gozar em homologia com a no¢&do de mais valia de Marx.

A homologia de Lacan é embasada no seguinte: no campo do Outro existe 0
mercado que totaliza os méritos, os valores e o discurso implica o sujeito. Portanto,

ele faz uma correlacéo entre o discurso e o mercado. Podemos entdo mais uma vez

2 LACAN, J. O estadio do espelho como formador da funcdo do eu. In: . Escritos. Rio de

Janeiro: Zahar, 1998, p. 99.
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sublinhar que ndo ha “natureza” do homem a ndo ser em sua relagdo com outro
homem. Sé o humano humaniza.

Quando o bebé nasce o que temos perante nés € um corpo em movimento,
que respira, que emite sons, que abre e fecha os olhos, que produz acfes diversas.
Embora tudo isso aconteca, esse ente que se movimenta ndo € ainda humano, é sé
um produto da biologia em movimento, é sé6 um produto de longos anos de
desenvolvimento filogenético que fizeram com que esse bebé seja um bebé e ndo
um cachorro, ou seja, esse ser, esse ente em movimento perante nés é uma
representacdo transformada de milh6es de anos sobre a superficie terrestre. Mas ai
a biologia nos entrega um produto final porque este ponto final para a biologia sera o
ponto final de partida para outro nivel — esta matéria prima, corpo em movimento,
corpo altamente desenvolvido para a biologia, agora ira interatuar pela primeira vez
com outro corpo, com outro ser humano. Desse encontro, dessa mistura, desse
confronto, se produzird — dialeticamente - uma terceira coisa, se gerara um elemento
cujo produto sera o psiquismo. Num ato de significa¢do, outro ser humano aprendeu
a compreender 0 que esse COrpo necessita, assim nasce e se desenvolve o

psiquismo...
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