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RESUMO

Tomamos como base para esta pesquisa o fato de que a obra Investigacées
Filoséficas de Ludwig Wittgenstein é possuidora de notas antropoldgicas. O
problema que norteou a investigagado pode ser enunciado a partir do esfor¢o para
explicitar de que maneira as mesmas determinam o quadro que emoldura a reflexao
tardia de Wittgenstein e, embora variados, neste trabalho se explora pontualmente a
tematica do ver como e do corpo. O significado da linguagem € dado a partir do jogo
de linguagem, nas semelhancas de familia, do seguimento de regras e da forma de
vida. Os resultados da percepg¢ao nos conduzem a um ver em perspectiva e a uma
vivéncia do significado. O ver como é forma de comunicagédo de percepgdes visuais
interpretadas e instanciadas por uma adaptagdo do olhar. Quem n&o consegue
perceber uma mudanca de aspecto € denominado, pelo filésofo, cego para aspectos
dado um limite na capacidade imaginativa. O ver como €, entdo, uma forma de
organizarmos aquilo que apreendemos sensivelmente no espago do cotidiano onde
os aspectos sao percebidos. Um enfoque antropolégico no ambito de Investigagdes
Filosdficas pressupde também o lugar do corpo em seus gestos e expressdes. No
uso do corpo o homem reproduz, por meio de uma aprendizagem, figuras de
movimento que teréo significagdo e memodria. As expressdes corporais permitem ao
homem compor, dispor, modificar e construir o mundo materialmente e
culturalmente. O espaco da acado indica o lugar de movimento do homem no mundo.
O corpo como pratica determina o habitus que € adquirido pela agao regulada por
um contexto; sendo assim, ele sera o pano de fundo que permite ao homem a
aquisicdo de técnicas para a agao. Por fim, a visdo que, como uma forma de
observacgéo, engendra no homem os modos de percep¢do do mundo e causa nele
uma provocagao visual conduzindo-o a um ver em perspectiva. No pensamento
tardio de Wittgenstein ha, de certa forma, uma questdo antropoldgica que se
evidencia a partir da importdncia dada ao homem e as suas manifestacoes
linguisticas no cotidiano.

Palavras-chave: Wittgenstein. Notas Antropologicas. Jogo de Linguagem. Ver
como. Corpo.



ABSTRACT

Building the present research upon the fact that Ludwig Wittgenstein's Philosophical
Investigations possesses anthropological notes. The problem which led this
investigation may be stated as the effort made to assert the way in which those notes
determine the very frame of Wittgenstein's later thoughts and, though varied, this
work briefly delves into themes such as the body and the way of seeing. The
meaning of language is given by what the author calls language game, as well as in
concepts such as family resemblance, rule-following and the form of life. The
outcome of perception leads us to seeing in perspective and living the meaning. The
way of seeing is a way of communicating visual perceptions interpreted and
instantiated as an adaptation of looking. Those who cannot perceive a change of
aspect is called by the philosopher, aspect-blind, therefore having limits to their
imaginative capacities. The way of seeing is, then, a way of organising what we
aprehend through our senses in our everyday lives where such aspects come into
being. An anthropological focus in Philosophical Investigations also supposes the
place of the body in its gestures and expressions. In using its body, humans
represent, through learning, movement figures which have not only meaning, but also
memory. Bodily expressions allow mankind to make up, use and modify and build a
world both materially and culturally. The space of actions indicates the place of man's
movement in the world. The body as practice determines the habitus which is
acquired by the regulated action in a given context; that way, it will be the
background which lets develop and get hold of techniques which serve as basis to
action. To conclude, the vision that works as a form of observation, unfolds different
modes of world-seeing and causes a visual challenge, thus taking man to see in
perspective. In his later thinking, Wittgenstein presented, in a certain way,
anthropological matters which become evident after giving mankind and its
everyday linguistic manifestations such emphasis.

Palavras-chave: Wittgenstein. Anthropological Notes. Language Games. Way of
Seeing. Body.
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INTRODUGAO

Ludwig Wittgenstein em sua obra Investigagées Filosoficas quer reforgar que
nao é tarefa da filosofia dar explicacdes, fornecer hipéteses ou determinar teses a
respeito da realidade; tampouco, deveria indicar fundamentos seguros para a
linguagem. Se existe um papel que deve ser desempenhado pela filosofia, este
deveria ser apenas o descritivo a fim de dissolver os problemas causados pelo mau
uso que fazemos da linguagem. A tarefa da filosofia seria a de lutar contra o
enfeiticamento que este descuido causa em nosso intelecto. Neste sentido, os
problemas filoséficos, portanto, devem ser olhados a partir de um contexto e do uso
efetivo da linguagem. O filésofo propde uma abordagem pragmatica da linguagem
que adquire seu sentido a partir de elementos tais como: o contexto, o uso, o
seguimento de regras, o jogo de linguagem e a forma de vida. Estas marcas
determinam a referéncia ao cotidiano, ao ordinario. Assim é possivel afirmar, e este
€ o propodsito desta dissertacdo, que se pode perceber tracos de um carater
antropoldgico nas reflexdes do fildsofo vienense iniciadas a partir da década de 1930
que culminarao na escritura de Investigagées Filosoficas.

Wittgenstein, ao retomar a atividade filosofica quando de seu retorno para
Cambridge em 1929, apdés um periodo de siléncio que se seguiu a publicagcdo do
Tractatus Logico-Philosophicus, desenvolve um novo olhar sobre a atividade
filoséfica. Os trabalhos de um numero significativo de comentadores deixa
transparecer que essa mudanga constitui um deslocamento que vai da ldgica,
matéria basica do Tractatus, a uma reflexdo com uma forte inflexdo de carater
antropoldgico. O filésofo ndo €, e ndo quer ser, um antropélogo no sentido estrito.
Sua reflexdo nao caracteriza uma ciéncia antropoldgica stricto-sensu. O sentido
antropolégico evidenciado se faz notar pela tomada em consideragdo dos
constituintes evidenciados acima. Defendemos nesta pesquisa que Investigacées
Filosdficas possui um arcabougo antropoldgico. O problema que norteou esta nossa
investigacado pode ser enunciado a partir do esforgo para explicitar de que maneira
tais componentes antropoldgicos determinam o quadro que emoldura a reflexdo
tardia de Wittgenstein e, embora variados, neste trabalho se explora pontualmente a
tematica do corpo e do ver como. As reflexbes presentes na sessado onze da

segunda parte de Investigac¢bes Filosdficas € o ponto de partida para este trabalho.



16

O texto esta divido em trés capitulos: o primeiro apresenta a génese da
filosofia tardia do Wittgenstein, percorre a composicao de Investigagbes Filosoficas e
explora os conceitos de jogo de linguagem, de semelhancgas de familia, sequimento
de regra e a forma de vida. O texto busca refletir a mudanca ocorrida no modo
wittgensteiniano de fazer filosofia ao abandonar a ideia de isomorfia linguagem-
mundo, essencial no Tractatus, e assumir aspectos voltados para o cotidiano onde
se processa a linguagem. Explora, ainda, a redacédo de Investigagcbes Filosdficas
para evidenciar seu distanciamento do estilo 16gico, privilegiado na primeira obra do
filbsofo, e mostrar a necessidade de trazer as palavras para seu uso ordinario. O
significado da linguagem €& dado a partir do jogo de linguagem, nas semelhangas de
familia, do seguimento de regras e da forma de vida. O quadro, o estilo e a estrutura
da obra sdo apresentados de modo a perceber que os temas refletidos, a saber, o
conceito de significagdo, compreensdo, proposicdo, estados de consciéncia e
outros, formam um tecido de reflexdes que circunstanciam as perspectivas de sua
filosofia.

A semelhanga de familia permite ao filésofo entender como uma expressao
ou um conceito se definem; quais elementos devemos considerar para significa-lo e,
consequentemente, como ele deve ser compreendido. O uso das palavras sofre
variagbes e nao € delimitada especificamente por uma estrutura rigorosa e formal,
mas por vinculos de agbes praticos. O seguimento de regra evidencia que as
mesmas sao responsaveis por guiar o funcionamento da linguagem; sao instituidas
publicamente e inseridas na forma de vida, aludindo a extensao dos significados e
das praticas linguisticas de uma comunidade.

No segundo capitulo é apresentado o entrelagamento de temas que resulta
no ver como e também aquele da cegueira para aspectos. Para tanto, a reflexao do
filésofo, presente no capitulo onze de Investigagbes Filoséficas, sobre os conceitos
de percepcado de aspectos e de cegueira para aspectos é analisada, evidenciando
suas especificidades. De modo geral, enfatizar-se-a que os resultados da percepg¢ao
nos conduzem a um ver em perspectiva e a uma vivéncia do significado. O ver como
é forma de comunicacdo de percepgdes visuais interpretadas e instanciadas por
uma adaptacao do olhar. Quem ndo consegue perceber uma mudanga de aspecto &
denominado, pelo filésofo, cego para aspectos dado um limite na capacidade
imaginativa. Ndo se trata, evidentemente, de uma cegueira fisioldégica, mas de uma

caréncia na imaginagdo para a apreensao das coisas e seus significados. A
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imaginacdo, em sua analise, tem a capacidade de criar possibilidades e combinar
elementos para produzir significacoes.

Diante disso, a percepcao de aspecto quer colocar em discussdo a nossa
relacdo imediata com as coisas do mundo, ou seja, as relagbes que estabelecemos
no cotidiano, por meio das percepgdes e dos processos mentais que estdo
envolvidos na significagdo da linguagem. Ver um aspecto € ver algo dessa ou
daquela maneira, e isso s6 possivel pela modificagdo da nossa perspectiva, ou seja,
da nossa postura em relagdo a determinado objeto, imagem ou som. O ver como
sera, entdo, uma forma de organizarmos aquilo que apreendemos sensivelmente no
espaco do cotidiano onde os aspectos sao percebidos.

Finalmente, no terceiro capitulo, como consequéncia, é explorado o papel do
corpo como o espago da agdo. O objetivo é mostrar que um enfoque antropolégico
no ambito de Investigagbes Filosoficas pressupde também o lugar do corpo em seus
gestos e expressdes. Sendo assim, busca-se evidenciar alguns elementos que sao
basicos, tais como: o uso do corpo, 0 espaco da agdo, o habitus, o ser-contido e a
Vis&o.

Procura-se mostrar que, no uso do corpo o homem reproduz, por meio de
uma aprendizagem, figuras de movimento que terdo significacdo e memoria. As
expressdes corporais permitem ao homem compor, dispor, modificar e construir o
mundo materialmente e culturalmente. O espago da ag¢do indica o lugar de
movimento do homem no mundo. Corpo e espacgo relacionam-se diretamente na
medida em que o corpo se torna eixo estrutural do espaco localizando o homem
nele. Entdo, agdo e visdo fornecem um conjunto de percepg¢des que permitem
apreender o espaco em termos de perspectiva. O corpo como pratica determina o
habitus, que € adquirido pela agdo regulada por um contexto. Sendo assim, ele sera
o pano de fundo que permite ao homem a aquisicdo de técnicas para a agao. Outro
elemento distinguido € o ser-contido, por meio dele o homem é capaz de
compreender seu pertencimento e vinculo a uma forma de vida e, especificamente,
os sentidos incorporados no jogo de significagdo da linguagem. Por fim, € analisada
a visdo que, como uma forma de observagdo, engendra no homem os modos de
percepcao do mundo causando nele uma provocagao visual conduzindo-o a um ver
em perspectiva.

No pensamento tardio de Wittgenstein, ha, de certa forma, uma questao

antropolégica que se evidencia a partir da importancia dada ao homem e as suas
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manifestagdes linguisticas no cotidiano. Em um dos registros feito no texto de
Investigagbes Filosoficas paragrafo 415 o filésofo esclarece: “o que fornecemos sao

propriamente anotacdes sobre a historia natural do homem.”
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1 INVESTIGAGOES FILOSOFICAS: ASPECTOS ANTROPOLOGICOS NA
CONSTRUGAO DE UMA OBRA

Somos, quando filosofamos, como seres selvagens, homens primitivos
que ouvem o modo de expressao de homens civilizados,
interpretam-no mal e tiram as mais estranhas conclusées de sua interpretacao.

Ludwig Wittgenstein - IF, § 194

A filosofia é uma luta contra o enfeiticamento do nosso entendimento
pelos meios da nossa linguagem.

Ludwig Wittgenstein - IF, § 109

A principio, é valido considerarmos que, a partir de 1929, com seu retorno a
filosofia, Wittgenstein assume uma nova postura’ a respeito da compreensdo da
linguagem e de seu funcionamento. O texto Observagées sobre o ramo dourado?,
escrito nesse periodo, inaugura uma segunda fase do seu pensamento e, por meio
das reflexdes nele contidas, é possivel notar uma mudancga de perspectiva assumida
pelo filésofo, onde a concepgao essencialista e exclusivista da linguagem, registrada
no Tractatus Logico-Philosophicus® (TLP, 5.5563), da lugar a uma nocao varidvel e

contextualizada da linguagem, nos quais seus significados serdo produzidos por

'o segundo momento filoséfico de Wittgenstein inicia-se entre os anos de 1929 e 1930. Suas
perspectivas filoséficas modificaram-se completamente, apesar do problema permanecer o mesmo.
Esse momento é caracterizado pela orientacdo pragmatica na concepgéo da linguagem, conhecida
também por “filosofia tardia” de Wittgenstein. Cf.. BUCHHOLZ, Kai. Compreender Wittgenstein.
Petropolis: Vozes, 2009.; VALLE, Bortolo. Wittgenstein: a forma do siléncio e a forma da palavra.
Curitiba: Champagnat, 2003.; CHILD, William. Wittgenstein. Porto Alegre: Penso, 2013.

2 Essa obra apresenta as reflexdes de Wittgenstein sobre o texto O Ramo de ouro (1911) do
antropdélogo inglés James Frazer (1854-1941) que traz algumas consideragdes sobre magia e
religido. Nas notas wittgensteinianas essa tematica é correlacionada com outros elementos, a saber:
matematica, légica, psicologia, linguagem, mdusica, arquitetura. As observacbes do filésofo séo
contundentes e soam com um forte carater antropolégico. Aqui referimo-nos a essa obra para mostrar
que nasce dai o interesse de Wittgenstein por antropologia e esse tema dara contorno para os temas
discutidos em sua segunda filosofia.

* Tractatus Logicus-Philosophicus foi a unica obra publicada por Wittgenstein em 1921. Um texto
sobre filosofia da logica, filosofia da matematica, ética, estética e psicologia. Na filosofia tractaniana a
ordem no mundo é dada com o auxilio de uma linguagem ldgica. (TLP, 5.557). Entre linguagem e
mundo ha uma correspondéncia isomorfica, pois ha uma estrutura légica presente em ambos. A
linguagem, por meio das proposi¢des, afigura a realidade. As proposi¢cdes verdadeiras e com sentido
sdo capazes de dizer sobre as coisas dispostas no mundo. A légica e a matematica formam a
armacao do mundo e sao, segundo Wittgenstein, pseudoproposi¢cées. Por fim, o filésofo assevera:
“sobre aquilo que nao se pode falar, deve-se calar” (TLP, 7).
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meio de sua aplicacdo nas diversas situagcdes vivenciais do cotidiano. Houve,
portanto, um deslocamento na maneira de compreender o funcionamento da
linguagem: de uma concepg¢do essencialista para uma concepg¢ao pragmatica do
significado da linguagem. Moreno nos apresenta:
Ap6s o Tractatus, (...), o fildsofo ndo mais considera a linguagem como
uma entidade fixa da qual se pudesse exibir a esséncia através de um
simbolismo formal. A linguagem passa a ser considerada como um
caleidoscépio de situagdes de uso das palavras em que o contexto
pragmatico ndo pode ser mais eliminado. A palavra “linguagem” indica, a
partir de entdo, um conjunto aberto de diferentes atividades envolvendo

palavras, uma “familia” de situagbes em que usamos palavras
relativamente a circunstancias extralinguisticas. (1993, p. 15)

E possivel, assim, apontar que esse deslocamento no modo de filosofar
wittgensteiniano é animado por uma espécie de concepgéao antropolégica4 onde as
praticas dos seres humanos no cotidiano sustentam as relagbes internas dos
significados e dos usos que fazemos da linguagem. Hacker afirma que tal
perspectiva permite dizer que: “sdo as praticas normativas de uma comunidade de
fala o que fixa e sustenta com firmeza as relacdes internas entre uma palavra e sua
aplicagao”™ (2011, p. 23).

Como se da o significado da nossa linguagem? Essa € a pergunta que
interessa a Wittgenstein. Na filosofia tractatiana ele responde afirmando a
correspondéncia entre mundo e linguagem, ou seja, a linguagem é uma pintura da
realidade. Assim, a estrutura logico-sintatica do mundo esta também na linguagem,
o que permite falar de um isomorfismo. Esta situagdo pode ser caracterizada a partir
do préprio Tractatus:

Utilizamos o sinal sensivel e perceptivel (sinal escrito ou sonoro, etc) da
proposi¢cao como projecao da situacao possivel. O método de projecéo é
pensar o sentido da proposicéo. (TLP, 3.11).

O sinal por meio do que exprimimos o pensamento, chamo de sinal

proposicional. E a proposigdo € o sinal proposicional em sua relagéao
projetiva com o mundo. (TLP, 3.12).

A linguagem se articula por meio de proposi¢cdées que, por sua vez, S80 homes

relacionados a coisas na realidade. Entdo, um conjunto de nomes corresponde a um

* A virada antropolégica que nos referimos aqui ndo caracteriza uma ciéncia antropolégica no
pensamento do nosso fildésofo mas um particular modo de conceber as atividades do cotidiano que
dizem respeito as acdes praticas do homem. E esta concepgéo que é assumida nessa pesquisa.

® Tradugdo propria: “Son las practicas normativas de la comunidad de habla lo que fija y sostiene con
firmeza las relaciones internas entre una palabra y su aplicacion.”
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conjunto de objetos dados relacionados entre si e cada um esta ligado a um nome,
reproduzindo, assim, as possibilidades dos mesmos no mundo.

Wittgenstein, apds a conclusdo e publicagdo do Tractatus em 1921 afasta-se
da atividade filosdfica, uma vez que havia desenvolvido a convicgédo de que todos os
problemas filoséficos haviam sido em seu conjunto resolvidos. No entanto, apos
esse afastamento, o fildsofo percebe que a concepgao de significado levada a termo
na sua obra primeira ndo se sustentava®. O retorno de Wittgenstein a atividade
filosofica a partir de 1929, deixa entrever que o autor assume a concepg¢ao de que o
significado das expressdes da linguagem esta vinculado ao seu uso efetivo pelos
seres humanos, ja que o uso depende das circunstancias contextuais e nao de
critérios logicos universais e absolutamente validos. Com isso, o fildsofo passa a
desenvolver uma reflexdo procurando apontar equivocos no seu antigo modo de
pensar. Sua filosofia, a partir dali, comega a tomar novos rumos e, a pergunta:
‘como se da o significado da nossa linguagem?” & respondida por meio de um
conjunto de elementos que governam o funcionamento da linguagem. Sendo assim,
a concepcado de uma linguagem loégico-formal, tipica do Tractatus, da lugar a uma
linguagem contextualizada, profundamente vinculada ao modo de agir tipico do
homem. Em Observacgées Filosdficas lemos:

Os piores erros filosoficos sempre surgem quando tentamos aplicar a
nossa linguagem cotidiana — a linguagem fisica — ao campo do
imediatamente dado. [...] Todas as nossas formas de expressao vém da
linguagem do cotidiano, a linguagem fisica, e ndo podem ser usadas na

epistemologia ou na fenomenologia sem langar sobre seus objetos uma
luz deturpadora. (OF, § 57)

Em Investigagbes, a linguagem do cotidiano € uma linguagem entendida
numa perspectiva pragmatica, pois é expressada a partir de objetos, gestos e acdes
concretas. De toda forma, o que se pode atingir com ela € um conjunto de
especulacdes gerais sobre seus objetos de estudo. “E um erro afirmar que em
filosofia consideramos uma linguagem ideal em contraste com a nossa linguagem
comum” (LA, 1992, p. 62). As entidades eternas e essenciais, da linguagem logico-

formal deixam de ter algum tipo de importancia, ja que, para o autor, agora, € no

® Conta-se que Wittgenstein teria desistido da filosofia do Tractatus depois de uma conversa com
Piero Sraffa no inicio dos anos 30. O filésofo ao afirmar que a proposicéo e o estado de coisas tem a
mesma estrutura interna recebe um questionamento do economista: “E qual a forma légica deste
gesto?” (passando as pontas dos dedos no queixo). Ou seja, os gestos correntes numa sociedade
tém significados compreensiveis para todos, ndo possuem estrutura légica nem relagéo afiguradora
com o mundo. Eles s&o agdes. (Cf. GEBAUER, 2013, p. 65).
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movimento do cotidiano e no fluxo da vida que a linguagem adquire seu significado.

No texto de Observagbes sobre o “ramo de ouro” de Frazer, podemos notar que::
Quando se toma como natural que o homem se diverte com sua fantasia,
entdo se considera que esta fantasia ndo € como uma imagem pintada
ou como um modelo plastico, mas como uma configuragdo complicada
de componentes heterogéneos: palavras e imagens. Nao mais se
colocara entdo o operar com sinais escritos — e sonoros — como contrario

ao operar com “imagens de representagdo” dos acontecimentos. Noés
temos que arar toda extensao da linguagem. (ORD, 2007, p.199)

A ilustracédo do uso da fantasia pelo homem nao é tomada como um elemento
rigido e engessado de modo que haja uma imagem pintada, pois nela nao
encontramos nenhum isomorfismo. A configuragdo que damos para o significado de
uma fantasia obedece as vivéncias que fazem sentido para quem as utiliza. Entao,
no caso das fantasias, por exemplo, é preciso abandonar a expressao isomorfica
das proposic¢oes da linguagem. As expressoes da linguagem e do pensamento estao
intimamente ligadas e o campo de investigacao é vasto a ponto de nao ser suficiente
apenas um enfoque légico das mesmas. Sendo assim, o tratamento dispensado a
linguagem deve percorrer todas as regiées do pensamento.

Ha um estilo antropolégico animando o texto de Wittgenstein, e esta é a
convicgao que sustenta essa nossa pesquisa, uma vez que as investigagdes do
filésofo fornecerao “anotacdes sobre a histéria natural do homem” (IF, § 415). Contra
um etnocentrismo que objetiva formatar apenas uma maneira de compreender o
homem, o filésofo defende que este homem existe de diferentes maneiras e em
diferentes contextos. Suas consideragdes sobre a linguagem sao tomadas a partir
de uma perspectiva antropoldgica naturalizada ao ver o homem em sua situacéo de
cotidiano. Para Bassols, a partir de Investigagbes Filosoficas,

a andlise wittgensteiniana da linguagem n&o é um estudo de linguistica,
nem sequer um estudo de antropologia linguistica, € articular um estudo

sobre as condi¢des (bioldgicas, econdmicas, fisicas) do surgimento da
Iinguagem.7 (2011, p. 91)

Com isso, o fildsofo assume a tarefa de reconduzir a linguagem de seu uso
l6gico ao uso ordinario. A acdo humana é considerada para entender e ver o
funcionamento da linguagem. Para tanto, segundo Wittgenstein, é preciso reconduzir

“as palavras do seu emprego metafisico para seu emprego cotidiano” (IF, § 116).

’ Traducdo propria: “el examen wittgensteiniano del lenguaje no es un estudio de linglistica, ni
siquiera un estudio de antropologia linguistica, es decir un estudio sobre las condiciones (bioldgicas,
econdmicas, fisicas) del surgimiento del lenguaje.”
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Trazer o homem para o cotidiano exige um deslocamento de perspectivas: deixa o
ideal em vista do frivial, passa do essencial ao comum e corriqueiro onde os habitos
e as agdes humanas serao os principios para o significado da linguagem. Com isso,
ao nos depararmos com o texto de /nvestigagcbes, podemos localizar inumeros
exemplos de experiéncias do dia-a-dia que objetivam esclarecer o uso que fazemos
da linguagem por meio da constituicdo do seu significado, por exemplo:

Comandar, e agir segundo comando -

Descrever um objeto conforme a aparéncia ou conforme medidas -

Produzir um objeto segundo uma descri¢gao (desenho) -

Relatar um acontecimento -

Conjeturar sobre o acontecimento -

Expor uma hipotese e prova-la -

Apresentar os resultados de um experimento por meio de tabelas e

diagramas -

Inventar uma historia; ler -

Representar teatro -

Cantar uma cantiga de roda -

Resolver enigmas -

Fazer uma anedota; contar -

Resolver um exemplo de calculo aplicado -

Traduzir de uma lingua para outra -
Pedir, agradecer, maldizer, saudar, orar. (IF, § 23)

Em sua formulacdo, as analises sao feitas a posteriori, pois Wittgenstein
enfatiza que a significagdo da linguagem se da no uso e as atengdes da filosofia
devem estar voltadas para ele. As condi¢cdes especificas da sua utilizagdo sao
investigadas e esclarecidas na ““gramatica” das formas de vida que sao os jogos de
linguagem” (MORENO, 1993, p. 16). Quando falamos em forma de vida, falamos em
acordos, convengdes e regras, pois “o sentido da expressao depende inteiramente
do modo como a usamos” (LA, 1992, p. 125).

Outro elemento importante, superado por Investigagcbes, € um certo modo
presente na tradicdo filoséfica para a consideracdo da Iinguagem,8 aquilo que se
convencionou chamar de modo ostensivo. Vemos que, nela, a aprendizagem dos
nomes se da em associagao com os objetos, € como se 0 nome fosse uma etiqueta
colada nas coisas para que ao ler um nome soubéssemos exatamente o que a coisa
€. Este aprendizado é corroborado pela capacidade de associar uma imagem mental

a um objeto, que denota a sua expressdao. O exemplo mais oportuno dessa

® santo Agostinho toma a concepgéao ocidental de linguagem como uma cépia da realidade. Ha uma
inferioridade do mundo e do conhecimento do mundo em relagdo a linguagem. Apenas por meio de
uma linguagem perfeita podemos ter expressdes perfeitas do mundo. O essencialismo da linguagem
presume a existéncia de uma linguagem perfeita e de conceitos perfeitos. Consequentemente, ndo ha
vaguidade nas expressdes da linguagem. Por isso que se justifica a citagdo que Wittgenstein faz no
comeco das Investigagdes da obra de Agostinho.
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perspectiva pode ser encontrada na obra Confissées, que apresenta o modo
particular de Agostinho conceber a linguagem. Fato este que justifica a referéncia
feita por Wittgenstein na introducdo de Investigacbées Filosoficas. Lemos em
Agostinho:
Procurava guardar na memoria os nomes que ouvia darem as
coisas; e vendo que as pessoas, conforme esta ou aquela palavra,
se dirigiam para este ou aquele objeto, eu observara e lembrava
que a esse objeto correspondia o som que produzia quando
queriam mostrar esse objeto. [...] Desse modo, a forgca de ouvir as
mesmas palavras, pelo lugar que ocupavam nas frases, pouco a

pouco eu chegava a compreender de que coisas elas eram 0s
sinais. (AGOSTINHO, 2009, p. 26).

Wittgenstein, em Investigagdes Filosdficas, aponta que: “nesta imagem da
linguagem encontramos as raizes da ideia: cada palavra tem uma significacao. Esta
significagdo é agregada a palavra. E o objeto que a palavra substitui.” (IF, § 1). Ou
seja, cada palavra da linguagem tem como referéncia um objeto no mundo. Essa
concepgao nao sera mais privilegiada por nosso filésofo. Outra perspectiva perpassa
agora sua filosofia, pois “quando [falamos] da linguagem [devemos] falar a
linguagem do cotidiano” (IF, § 120) que é realizada em seu uso ordinario. A
linguagem vai constituir-se de significado ao realizar-se na atividade diaria do
homem em uma cultura. “Todo signo sozinho parece morto. O que Ihe da vida? — No
uso, ele vive.” (IF, § 432). A significacdo das palavras constituir-se-a no uso que
fazemos delas, ou seja, na pratica dessa linguagem em um modo de vida. Segundo
Child, a abordagem pragmatica na concepcédo da linguagem assevera que “a
filosofia deve abandonar o objetivo de dizer qualquer coisa geral e sistematica sobre
a linguagem e as proposig¢des.” (CHILD, 2013, p. 100).

Para Wittgenstein, a linguagem se realiza em jogos especificos. E por meio
deles e de suas respectivas regras que algo adquire ou ndo um significado.
Compreender a regra de funcionamento de um jogo é compreender seu uso. Toma-
se isso como critério para um entendimento da pratica da linguagem e sua
compreensao se da por uma regularidade na agdo em um contexto especifico. O
Jjogo de linguagem e o seguimento de suas regras se inserem numa forma de vida
determinada. A variedade dos jogos permite afirmar que diferentes olhares podem
ser dirigidos a um unico objeto. Esta convicgéo traz a tona o tema do ver como, ou
do ver aspectos. Essa apresentagdo da passagem do primeiro para o segundo

Wittgenstein, qual seja, de uma concepg¢ao essencialista para uma concepgao
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pragmatica da linguagem® e dos fundamentos antropoldgicos que caracterizam a
sua filosofia a partir dos anos 30, nos permite adentrar, propriamente, numa

exposicao mais apurada de Investigacdes Filosoficas.

1.1 O QUADRO DE INVESTIGACOES FILOSOFICAS: SOBRE O ESTILO DA
OBRA

No prefacio de Investigagbes Filosoficas, Wittgenstein esclarece:

Nas paginas que se seguem publico pensamentos, sedimentos de
investigacdes filoséficas que me ocuparam durante os Ultimos dezesseis
anos. Referem-se a muitos objetos: ao conceito de significacdo, de
compreensdo, de proposicdo, de logica, aos fundamentos da
matematica, aos estados de consciéncia e outros. (IF, 1979, p. 8)

Essa passagem nos serve de referéncia para apresentar a tematica da obra
que, em suma, trata, entre outras coisas, de aspectos de filosofia da linguagem e
filosofia da psicologia (Cf. GLOCK, 1998, p. 222-224). Uma e outra sao realidades
que localizam, de modo geral, a problematica do livro e, a partir delas, alguns temas
especificos terdo seus desdobramentos tais como: “a relagdo linguagem-mundo, a
questdo do significado e da compreenséo; a relagdo entre significagdo e estados
mentais de um individuo.” (VOLTOLINI, 1998, p. 10).™

Ao mesmo tempo em que é uma obra filoséfica de envergadura, € também
uma experiéncia literaria ja que, a mesma “se [desenvolve] em torno de um dialogo
entre Wittgenstein e um interlocutor [n&o presente], cujas confusdes ele tenta
resolver.” (GLOCK, 1998, p. 222). Ao tomarmos a obra, constatamos que o filésofo,
ao escrever o texto em forma dialégica, busca facilitar a aproximagdo e o
entendimento do leitor. As palavras sao acessiveis, simples, sem rebuscamentos e

os exemplos dados s&o triviais. Nas suas ilustragdes e imagens, o fildosofo diferencia

°A concepgao de linguagem esbocgada tanto no Tractatus como nas Investigacbes é tema de
inUmeras pesquisas. Alguns especialistas apontam para uma evolugdo no seu modo de fazer
filosofia, outros apontam para uma ruptura e outros, ainda, buscam pontos de encontro entre uma e
outra. Adotamos, nessa pesquisa a postura de Gebauer que indica uma evolugao na sua linha de
pensamento. (Cf. GEBAUER, 2013, p. 185). Para maiores elucidagbes sobre a tematica sugerimos:
FATTURI, Arturo. Conceito de “jogos de linguagem” nas Investigagbes Filosdficas. In. VALLE, B;
MARTINEZ, H; PERUZZO, L. (org). Ludwig Wittgenstein perspectivas. 1. ed. Curitiba: CRV, 2012.;
GEBAUER, Gunter. O pensamento antropolégico de Wittgenstein. Sdo Paulo: Edigdes Loyola,
2013.; GLOCK, Hans-Johann. Dicionario Wittgenstein. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1998;
PERUZZO, L; VALLE, B; O nao cognitivismo moral no Tractatus Légico-Philosophicus. /n. VALLE, B;
MARTINEZ, H; PERUZZO, L. (org). Ludwig Wittgenstein perspectivas. 1. ed. Curitiba: CRV, 2012.
" Traducdo propria: “La relazione linguaggio-mondo, la questione del significato e della
compreensione, il rapporto tra significato e stati mentali di un individuo”
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o sentido de uma mesma expressao que, ora € usada para informar, ora é usada
para afirmar, como no exemplo a seguir:
Imagine um jogo de linguagem no qual B informa a A, respondendo a
uma pergunta deste, o numero de lajotas ou cubos de um monte, ou as
cores e formas das pedras espalhadas aqui e ali. — Tal informacao
poderia pois enunciar: “cinco lajotas”. Qual é pois a diferenca entre a
informacdo ou afirmagéo “cinco lajotas” e o comando “cinco lajotas!”?

Ora, o papel que o pronunciar dessas palavras desempenha no jogo de
linguagem. (IF, § 21).

Outro aspecto, ainda, acentua o carater ordinario do texto de Investigagées.
Trata-se de seu estilo fragmentado em aforismos e secbes. Apesar de nao haver
uma conexao imediata entre as sentencas, a obra, em si, forma uma rede
argumentativa de temas e difere do estilo presente no Tractatus Logicus-
Philosophicus (1921) que apresenta um texto logicamente ordenado e concatenado,
quase um mapa logico do pensamento. Wittgenstein, na defesa de Investigacdes,
assume um tom de confissédo para redimir-se de equivocos cometidos anteriormente,
como vemos: “Desde que ha dezesseis anos comecei novamente a me ocupar de
filosofia, tive de reconhecer os graves erros que publicara naquele primeiro livro.”
(IF, 1979, p. 8).

No Tractatus, Wittgenstein desenvolve um estilo que busca esclarecer que a
l6gica € a unica expressao coerente da linguagem ja que “a aplicagdo da logica
decide a respeito de quais proposi¢coes elementares existem” (TLP, 5.557). No estilo
de Investigagbes, entretanto, o autor busca evidenciar que:

se se diz, porém que nossa expressao linguistica apenas se aproxima de
tais calculos [l6gicos], encontramo-nos a beira de um mal-entendido.

Pois pode parecer como se, em ldgica, falassemos de uma linguagem
ideal. (IF, § 81)

S&o modos diferentes de registrar filosofia. O primeiro, econémico, justifica o
préprio carater logico-matematico para o registro da sintaxe da linguagem. O
segundo, por sua vez, abrangente, de tonalidades pragmaticas, registra a extenséo

dos usos possiveis da linguagem. A este respeito, Valle conclui que:

diferentemente do estilo empregado na construgdo do Tractatus, em que
o registro de ideias se da por meio de aforismas (sic), as Investigacdes
sao elaboradas num estilo coloquial, lembrando dialogo. A
caracterizagdo que foi feita [no] Tractatus, enquanto uma espécie de
tragado geométrico, ou melhor, de um desenho conceitual, ndo pode ser
assumida para as Investigagoes. Investigacdes Filosoficas lembram uma
pintura, € um “esboco paisagistico”. A correcdo prépria das linhas
geométricas do Tractatus cede lugar a distribuicdo cadenciada de um
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conjunto cromatico minuciosamente escolhido [de temas e observacgoes]
(VALLE, 2013, p.89).

Em Investigagcbes Filosoficas os temas refletidos, ao final, compdem uma
tessitura que circunstanciam as perspectivas do tratamento que o filésofo dispensa a
linguagem. E Voltolini quem esclarece que o “estilo de pensamento [do filésofo
vienense] de ndo se preocupar nunca com mudancgas no texto ou de retomar varias
vezes sobre o0 mesmo tema, como se este ndo tivesse sido tratado por ele
anteriormente” (1998, p. 10)"", mostra a peculiaridade da obra. Apesar de haver
clareza na linguagem empregada, o filésofo renuncia a uma sistematizacdo na
estrutura geral da obra. No Prologo, o autor justifica o estilo da escrita e do texto,
mostrando que a intencdo de suas anotacdes € a de possibilitar um olhar sobre a
mesma coisa em multiplas perspectivas.

Ap6és varias tentativas fracassadas para condensar meus resultados num
todo assim concebido, compreendi que nunca conseguiria isso, e que as
melhores coisas que poderia escrever permaneceriam sempre
anotacdes filosoficas; que meus pensamentos logo se paralisavam,
quando tentava, contra sua tendéncia natural, forga-lo em uma diregado. —
E isto coincide na verdade com a natureza da prépria investigacao. Esta,
com efeito, obriga-nos a explorar um vasto dominio do pensamento em
todas as diregbes. — As anotagdes filosoéficas deste livro sdo, por assim

dizer, uma porgdo de esbocos de paisagens que nasceram nestas
longas e confusas viagens. (IF, 1979, p. 7)

O filésofo ndo tem mais o objetivo de condensar suas reflexdes ou de limita-
las num esquema conceitual ou em forma de manual. No Tractatus, Wittgenstein
tentou formular uma linguagem precisa e rigorosa no intuito de evitar o aparecimento
de problemas concernentes a falta de precisdo nos usos linguisticos. De acordo com
Peruzzo e Valle, “o autor, no Tractatus, indica que o aspecto formal da linguagem
pode ser claramente resolvido pelo aparato da légica” (PERUZZO; VALLE, 2012, p.
111). Ja em Investigagdes, Wittgenstein reconhece a impossibilidade de abarcar de
forma totalizadora o mundo e a linguagem. Segundo Valle,

a consciéncia do limite estd estampada no prélogo das Investigacoes,

quando o autor declara as dificuldades ndo s6 de sistematizar , como
também de tornar precisa a formulagao de suas ideias. (2003, p. 90)

Por fim, os aforismos com temas desordenados mostram que os movimentos

do pensamento de Wittgenstein seguem reflexdes que se espraiam em variados

" Traducgéo prépria: “stile di pensiero che gli impone di non preoccuparsi quasi mai di segnalare nel
testo un cambiamento tematico oppure di tornare piu volte sullo stesso tema come se questo non
fosse stato mai trattato da lui precedenza”
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caminhos nos quais as elucidagdes ligam-se entre si e constituem-se num conjunto
de perspectivas. E possivel, com isso, pensar sobre a mesma coisa de diferentes

maneiras e sob multiplos olhares.

1.2 INVESTIGACOES FILOSOFICAS: PRIMEIRA E SEGUNDA PARTE

Glock enumera quatro dificuldades na compreensao do texto de Investigagbes
Filosdficas. A primeira se refere a questao do estilo: aforismatico e irbnico. Nessa
expressao, percebemos que ha uma tematica que conduz o pensamento, entretanto
fica a cargo do leitor direciona-lo para esse ou aquele aspecto. A forma de dialogo,
assumida em alguns momentos do texto, € uma segunda dificuldade, pois nos da a
tarefa de determinar quem fala (o interlocutor ou o filésofo). Em terceiro, esta a falta
de concatenacdo na estrutura numerada das secdes e auséncia de capitulacdo no
desenvolvimento do texto. O quarto topico, enumerado por Glock, refere-se a
idiossincrasia das tematicas discutidas, que raramente sao identificadas
ordenadamente, pois ele encerra uma sequéncia de argumentos relacionados a um
tema e ja passa para outra sequéncia, depois retoma novamente aquelas
discussdes anteriores e assim sucessivamente. (Cf. GLOCK, 1998, p. 222-223). Ha
uma pluralidade organica nos temas apresentados e torna-se dificil localizar uma
tematica em apenas um lugar

Diante dessas quatro dificuldades enumeradas na compreensao do texto de
Investigagbes Filoséficas, mapeamos as duas partes que a constituem. E valido
apontar que o texto, antes de chegar a versao final, passou por algumas revisoes,
reelaboracdes e compilagbes, como € o caso da segunda parte, incluida a partir de
1949. Na sua estruturacao final, a obra possui duas partes. Na primeira, o que da
unidade as discussdes do fildsofo orbita na relagao entre linguagem e representacao
- tendo seus desdobramentos nas ideias de semelhanga de familia, sequimento de
regra e jogo de linguagem. A Segunda Parte tem como proposta refletir sobre a
filosofia da psicologia e a linguagem das sensagdes (tais temas também estdo
presentes na Primeira Parte) apontando a importancia da antropologia e da
subjetividade no processo de significacdo das expressoes.

Salientamos nesta pesquisa que o modo como Investigacbes foi escrita
guarda uma preocupagado com aspectos do cotidiano. Nao seria de todo desmedido

afirmar, portanto, que o elemento antropoldgico esta devidamente representado na
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escrita wittgensteiniana de Investigagdes. Assim, o modo de construgdo da obra
evidencia um grande painel que abriga todas as possibilidades de acontecimentos
da vida humana. Esta &, com certeza, a mais importante das singularidades tipicas
da obra como se pode perceber na apresentagao a seguir.

Na primeira parte, a obra se desenha da proposi¢cao § 1 a proposic¢ao § 693 e
podem ser assim subdivididas. As proposi¢cdes 1 a 137, mostram o esforco do
filésofo para rever seu posicionamento em relagéo a filosofia do Tractatus. Desta
maneira, nogdes como denotacdo'® e figuragdo' sdo analisadas entre as
proposi¢cdes 1 a 64. Das proposicoes 89 a 137 emerge que, para Wittgenstein, a
filosofia ndo deve se ocupar da investigagdo sobre uma esséncia da linguagem
(proposigao), mas deve ser uma atividade de esclarecimento dos usos que fazemos
da linguagem. Nesse sentido, ndo deve haver objetivos em filosofia de propor uma
forma ideal de linguagem, uma vez que a tarefa dos fildsofos €, como ja foi dito, o de
reconduzir “as palavras do seu emprego metafisico para seu emprego cotidiano” (IF,
§ 120).

Entre as proposicoes 65 e 81 destaca-se, especificamente, uma critica contra
0 essencialismo da linguagem que, no primeiro Wittgenstein, ocupava um lugar de
destaque. Como desdobramento dessa critica, aparece a nogao de semelhangas de
familia. Os conceitos podem ser caracterizados pela semelhanca que guardam entre
si, como se pode notar.

Em vez de indicar algo que € comum a tudo aquilo que chamamos de
linguagem, digo que ndo ha alguma coisa comum a esses fendmenos,

[...] mas sim que estdo aparentados [sdo semelhantes] uns com os
outros de muitos modos diferentes” (IF, § 65)

Outro tema, ainda, refere-se a articulagdo entre o significado e a
compreensédo para o funcionamento da linguagem. Expresso nas proposi¢des 81 a
88 e nas 138 a 184, encontramos o eixo das discussdes fundamentado pela
constituicdo do significado e da compreenséo; ha, e o filosofo faz ver, uma intima
relacdo entre um e outro, pois o significado € dado no uso que fazemos da
linguagem, entretanto esse uso deve ser compreendido por meio da aplicagéo de

regras. Segundo Glock, para Wittgenstein,

'2 A denotacdo postula que a palavra é empregada no seu sentido estrito, ou seja, tem um significado
restrito e preciso ao referenciar dado objeto no mundo.

® Postula que a linguagem € espelho da realidade e funciona como um modelo figurativo das coisas
do mundo. (Cf. TLP, 2.1515)
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compreender uma palavra € uma capacidade que [...] se manifesta de
trés formas: no modo como usamos a palavra, no modo como reagimos
quando outros a utilizam, e no modo como a explicamos quando somos
solicitados a fazé-lo.” (GLOCK, 1998, p. 92)

Dessa forma, a “compreensdo € um estado, de onde nasce o emprego
correto” (IF, § 146) das palavras, ou seja, o uso que fazemos de um conceito é
possivel apenas, e tdo somente, se compreendemos o seu significado. Nao ha
duvidas de que, “a aplicacao [das expressdes da linguagem] permanece [como] um
critério da compreensdo.” (IF, § 146). A partir disso, podemos dizer que
compreender um significado é apreendé-lo por determinados processos e estados
mentais. A experiéncia do saber ler, por exemplo, entre as proposi¢cdes 156 a 178,
articulam a argumentacdo de Wittgenstein sobre as ideias de significado e
compreenséao.

Alguém |é quando deduz a reproducao do modelo. E chamo de ‘modelo’
o texto que ele 1&é ou copia; o ditado segundo o qual escreve; a partitura
que ele toca; etc., etc. — Suponha agora que tivéssemos ensinado a
alguém o alfabeto cirilico e 0 modo de ser pronunciada cada letra. Em
seguida, apresentamos-lhe um trecho que ele &, pronunciando cada
letra conforme o que haviamos ensinado. Nesse caso, diremos
certamente que ele deduz da figura escrita o0 som de uma palavra, com

auxilio da regra que Ihe haviamos dado. E este € também um caso claro
de leitura, [ou seja, compreender a expressao: “saber ler’] (IF, § 162).

A compreensao da afirmagao saber ler, se da na capacidade de deduzir o
modo de proceder na leitura dos signos linguisticos de um texto. Em suma, nas
abordagens de Investigagbes Filosoéficas, os critérios que determinam a significagao
da linguagem ndo s&o absolutos, como outrora eram na filosofia do Tractatus, e a
falta de sentido de uma aplicagédo da linguagem devera ser, entdo, esclarecida.

Entre as proposi¢des 185 e 242 o fildsofo apresenta a questao do seguimento
de regras. Essa nogao € fator preponderante para a compreensao das demais
nogbes e temas presentes ao longo da obra. Ou seja, segundo Valle, essa
perspectiva “condiciona todas as demais ideias que se sucedem, [...], aquelas de:
compreender, significar, intengao, linguagem privada, sensagcao e estados mentais,
pensamento e linguagem, eu e consciéncia.” (2003, p. 91). Seguir uma regra é a
chave de leitura na concepgao de linguagem de Wittgenstein, pois a regra, sendo
um padrdo de corregdo, orientara a aplicagdo da linguagem. Em outras palavras,
sera um indicador de direcdo. Esse conjunto de proposi¢des, de acordo com
Voltolini, “representam a articulagao central do texto; pela relevancia [...] da nog¢ao

de regra em relacdo ao significado, [...] seguir uma regra € de fundamental
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importancia para a harmonia das Investigacées.” (1998, p. 12)" Essa mesma
certeza é partilhada por Glock, que afirma: “seguir uma regra é base para apreensao
do significado e do uso da linguagem pois ela “é uma atividade guiada por regras”
(1998, p 312). E isso que se pode ler no filésofo:
Alguém somente se orienta por um indicador de direcdo na medida em
que haja um uso constante, um habito. [...]
Uma anotagao sobre a gramatica da expressao “seguir uma regra”. [...]
Seguir uma regra, fazer uma comunicagado, dar uma ordem,jogar uma
partida de xadrez s&o habitos (costumes, instituicdes).
Compreender uma frase significa compreender uma linguagem.

Compreender uma linguagem significa dominar uma técnica. (IF, § 198-
199)

A partir das proposi¢cdes 245 o que engendra as discussodes e reflexdes de
Wittgenstein é o problema da intitulada linguagem privada. Essa questao, portanto,
parece ter desdobramentos na nocg¢do de linguagem das sensacdes e estados
mentais. E preciso um carater publico para a linguagem e nao é diferente no que se
refere as sensacdes. Esta necessidade traz a superficie a impossibilidade de
postular estados mentais que somente o eu possa experienciar'®. A questdo da
linguagem privada ndo diz respeito a experiéncia em si mesma ser restrita ao eu,
mas sim de que a linguagem que trata desta experiéncia ndo pode ter como
fundamento da significagdo a propria experiéncia pessoal. Alias, como esta claro na
citacdo a seguir. Uma palavra deve ser “uma palavra de nossa linguagem geral e
nao de uma linguagem inteligivel apenas para mim. O uso dessa palavra exige, pois,
uma justificagdo que todos compreendem.” (IF, § 261).

As consideracdes de Wittgenstein sobre a linguagem privada, como podemos
observar, suscita uma critica a toda forma de solipsismo. Segundo Glock, “o linguista
(sic) privado afirma, em nossa linguagem publica, estar utilizando o signo “S” como
parte de uma linguagem, isto é, conforme regras, mas regras que so6 ele entende.”
(1998, p. 232). Quem afirma a existéncia de uma linguagem privada nao
compreende a necessidade do seguimento de regra na constituicdo do sentido da
linguagem. Diante disso, “ele [0 linguista privado] € incapaz de explicar como isso
[utilizar uma linguagem privada] é feito sem associar “S” a regras comunicaveis de

uma linguagem publica.” (1998, p. 232).

1 Traducao propria: “rappresentano lo snodo centrale del testo; per la rilevanza [...] della nozione di
regola in relazione a quella di sgnificato, [...] seguire una regola & infatti di fondamentale importanza
per 'economia delle Ricerche,”

0 Solipsismo é uma concepgao filosoéfica que afirma a existéncia apenas da propria pessoa com 0s
conteudos de sua mente.
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No tratamento da questao referente a relagdo entre pensamento e linguagem,
Wittgenstein apresenta algumas consideragdes entre as proposigdes 316 a 349 bem
como, entre 357 e 369. A linguagem nunca funciona apenas de um modo. Ela serve
para inumeros fins e, como aponta Wittgenstein, para falar sobre estados mentais. O
filésofo esclarece: “quando penso na linguagem nao me pairam no espirito
‘significagcoes’ ao lado de expressdes linguisticas; mas a propria linguagem é veiculo
do pensamento.” (IF, § 329). A linguagem permite falar dos estados mentais do
falante e, sendo assim, possibilita falar daquilo que a constitui enquanto expresséao
do pensamento como indicado por Glock: “a linguagem nao € apenas [...] a Unica [...]
expressao do pensamento; ela € a sua expressao maxima” (1998, p. 275).

E oportuno considerar que entre as proposicdes 404 e 427 a questdo do eu e
da consciéncia é explorada pelo filésofo. Em linhas gerais, o termo eu pode ser
utilizado para expressar alguma pessoa em particular e, com isso, permitir a
proposi¢cao ganhar significacdo. Entretanto, o termo ndo pode ser tomado como
instrumento referencial desconectado das palavras e nomes da linguagem, pois,

como salienta Glock o ““eu” € um caso degenerado de expressao referencial.” (1998,
p. 150). Essa expressao tem, por assim dizer, para o filésofo de Viena “empregos
praticos (ndo filosdéficos).” (IF, § 411).

Assim como a expressao eu nao tem sentido fora de um emprego especifico
na linguagem, qualquer outro conceito também nao tera. Tais como: “aqui’, “este”,
“aquele”... Estas expressbes tornam-se apenas suportes facilitadores para a sua
explicagdo, entendimento e veiculagdo. Wittgenstein nos esclarece: ““Eu” nao
denomina nenhuma pessoa, “aqui” ndo denomina nenhum lugar, “este” ndo é
nenhum nome. Mas estas palavras estdo em conexdo com nomes. Os nomes sao
explicados por meio delas.” (IF, § 410). A questdo do eu e da consciéncia sao
indissociaveis, pois as formas de expressado do eu sdo dadas pela consciéncia e,
ainda conforme Glock, “o0 que se faz necessario € uma investigacdo de como a
palavra “consciéncia”’ e suas expressdes cognatas sdo utilizadas” (1998, p. 95).

Nas proposi¢cdes seguintes 428 a 465, algumas questbes ja discutidas, tais
como os estados intencionais e a gramatica da linguagem sao enfatizadas. Ao
analisarmos as proposi¢des entre 466 e 490, perceberemos que as nogdes de
razdo, motivo e justificagdo tém, novamente, a atencdo do filosofo. A questdo do
significado, dos estados mentais e da compreensao envolvidos pelo processo da

experiéncia sao tomados, por Wittgenstein, a titulo de outras consideracbées nas
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proposi¢ées 491 a 570. E a partir da proposicdo 571, que o filésofo se dedica a
pensar sobre a gramatica das expressdes dos estados mentais e ai podemos notar
o vinculo profundo entre filosofia e psicologia, para clarificar as confusbes
conceituais presentes.

A partir da proposicdo 588, apresentam-se algumas consideragcbes sobre
esperanga e crenga que, de modo geral, sdo expressdes gramaticais de expectativa
em relagdo a um evento. Para o fildsofo, elas indicam a tens&o da sua realizagéo ou
da sua repeticdo. “Uma frase e, por isso, num outro sentido, um pensamento podem
ser a ‘expressao’ da crenca, da esperanca, da expectativa, etc. Mas crer ndo é
pensar. [E] (uma anotacéo gramatical)” (IF, § 574), o que é reforgado por Glock ao
esclarecer: “embora “crer” seja um verbo estativo [suporte], ndo corresponde a
estado mental, como, por exemplo, um sentimento, assim como niao corresponde a
um ato ou processo mental.” (1998, p. 116). As expressdes crer e esperar sao
ferramentas para os jogos de linguagem, pois, segundo Wittgenstein, acreditar e
““ter esperancga” referem-se a um fendmeno da vida humana.” (IF, § 583).

A Segunda Parte de Investigagbes Filosoficas é composta por quatorze
secoes e, de acordo com Valle, essa “parte da obra é derivada de uma sintese
elaborada pelo autor em 1949, a partir de alguns manuscritos compostos desde
1946.” (2003, p. 91). Nela o estilo € um pouco alterado, pois o fildsofo desenvolve
sua escritura de forma breve sem alongar-se por varias paginas. Pela estruturagao
apresenta-se como um texto consideravelmente distinto do anterior. Apesar de
distinto, no tocante ao estilo da escrita, parece-nos que ele € um complemento da
primeira. Uma sintese dos diferentes temas tratados na segunda parte de
Investigacbes € apresentada por Valle que elucida:

Os temas tratados em cada uma das seg¢bes que compdem a segunda
parte, embora se apresentem diversos quanto a forma, mantém uma
semelhanga muito proxima com a tematica explicitada na primeira parte.
Retomam, como pressupostos, aquelas condi¢cbes ja estabelecidas e,
sobre elas, estendem as possibilidades de reflexdo. No conjunto de
temas, encontram-se reunidas as seguintes questdes: estados mentais
gerais e particulares e sua relagdo com o comportamento, o sonhar, as
sensagdes sinestésicas, crenga e paradoxo de Moore, recordar,

experiéncia e significado, intencionalidade, a situagdo contemporanea da
psicologia, e gramatica e natureza. (VALLE, 2003, p. 92)

Esta sintese nos permite indicar de modo geral a localizagdo das tematicas

nas sec¢des que a compdem. Para tanto, ndo vamos seguir a sistematica numérica
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do texto. Nosso quadro analitico sera constituido de modo alternado de acordo com
0 peso de cada tema.

Na secdo onze, a que nos interessa de modo particular neste trabalho,
Wittgenstein apresenta a nogado do ver como mostrando que ele € um evento
mediado pela atividade do pensamento e pela percepgao. Isso ira permitir a uma
pessoa ver uma coisa como alguma outra coisa especifica, ou seja, a articulagéo no
perceber um aspecto recoloca o significado de uma percepgao. Nesse sentido, para
Valle, “0 ver como sustenta o dinamismo préprio dos estados psicologicos, tais
como: [...] imaginar, aprender, compreender, interpretar, explicar, crer, esperar,
recordar.” (2003, p. 92).

Na segunda e na quarta se¢des, a tematica da experiéncia como instrumento
de significacdo das expressdes da linguagem é analisada por Wittgenstein. A
questdo de estados mentais recebe a atencdo do fildsofo na primeira, quarta e
quinta se¢des com aprofundamentos na nona e na décima em que a tematica dos
estados mentais desdobra-se no problema do antimentalismo. Na terceira seg¢ao a
centralidade da questdo é a intencionalidade. As sec¢des sete e treze discutem a
problematica do sonhar e do recordar. O interesse de Wittgenstein sobre os
conceitos da psicologia sao revelados nas se¢des décima segunda e décima quarta,
que tratam da gramatica e dos sistemas de conceito préprios da expressao de uma
lingua. De acordo com Child, a esquematica da segunda parte de Investigagdes esta
organicamente calcada na “linguagem da sensacéo e [...] - bem como nos - topicos
em filosofia da mente” (2013, p. 33).

Em resumo, vimos que os temas discutidos pelo filésofo sdo oscilantes, ou
seja, ndo seguem uma linearidade. Isso caracteriza o seu estilo de filosofar e
escrever, possibilitando ao leitor rever o mesmo tema, alternadamente, outras vezes
permitindo analisa-los e observa-los em outras perspectivas. E, em ultima analise,
como se pode notar, as consideragbes sobre filosofia da linguagem e filosofia da
psicologia sdo os dois eixos tematicos de Investigacbes Filosdficas. A caracterizagao
que acabamos de fazer, reforca, por sua natureza, nossa conviccdo de que um
desafio antropoldgico esta presente em sua redagao. A seguir, serdo apresentados
aqueles temas mais destacados no conjunto de Investigagées Filosoficas para nosso
propésito, quais sejam jogos de linguagem, semelhanca de familia, sequimento de

regras e forma de vida.
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1.3 INVESTIGACOES FILOSOFICAS: OS JOGOS DE LINGUAGEM

A montagem de Investigacdes Filoséficas, conforme acabamos de apresentar,
nos revela a afinidade com a vida cotidiana. Parece ser uma construgcdo com
contornos daquilo que acontece verdadeiramente na vida das pessoas. Nela nada
recorda o hermetismo tipico do Tractatus. A proximidade com o ordinario permite
que se busque aqueles conceitos centrais que terminam por tornar-se base
constitutiva de uma abordagem de matriz antropolégica. Entre eles destacam-se
jogo de linguagem, semelhancga de familia, seguimento de regras e forma de vida.

O jogo de linguagem é uma das maneiras com que Wittgenstein compreende
e explica o funcionamento da linguagem. Com essa metafora, o filosofo abandona o
essencialismo da linguagem'®, presente na filosofia tractatiana, e assume uma
postura pragmatica na elucidagao do significado da mesma. Dessa forma, podemos
perceber que o funcionamento da linguagem, em sua dindmica, confere significado
as palavras. Nesta nova concepgao, que abriga o jogo de linguagem, segundo Child,
destacam-se trés caracteristicas:

(...) é antiessencialista: ndo ha, assim ele pensa, nenhuma caracteristica
ou nenhum conjunto que seja essencial para que algo seja uma
proposicao significativa — nenhuma caracteristica em termos do qual o
seu significado deve ser entendido. A sua abordagem é antirreducionista:
ele ndo tem em vista explicar o significado por apelo a uma nogéo de uso
que nao o pressuponha. E a sua abordagem é antissistematica: nao ha,
ele pensa, nada geral e sistematico para dizer sobre exatamente como
uma expressao deve ser usada, no intuito de ser corretamente traduzida
de uma determinada maneira. (...) essas caracteristicas —

antiessencialismo,  antirreducionismo e  antissistematicidade -
atravessam toda a obra tardia de Wittgenstein. (2013, p. 116)

Estas notas tornam a linguagem menos formal, aproximando-a das praticas
ordinarias da vida humana. Sera entdo, por meio do jogo de linguagem que
conferimos significado as nossas manifestagdes linguisticas. Os significados da
linguagem serdo dados a partir do uso que fazemos dela e o contexto mostra-nos

que, em cada situagdo, um significado é constituido. Com isso, o0s jogos de

linguagem, para Wittgenstein, partem de vinculos primitivos. Conforme se percebe:

'® Tem-se por objetivo, com o essencialismo, alcangar uma forma perfeita de linguagem para poder
expressar por ela toda a esséncia do mundo. A concepgdo essencialista visa univocidade e
rigorosidade nos termos da linguagem. E quando se pretende que o rigor da significacdo de um termo
seja garantido pela denotacédo da classe de todas as coisas que caem sob o conceito do qual todas
elas participam, manifesta-se o platonismo que pensa o conceito como esséncia de todas as coisas
da mesma classe.



36

O processo do uso das palavras [...] € um daqueles jogos por meio dos
quais as criangas aprendem a lingua materna. Chamarei esses jogos de
“jogos de linguagem”, e falarei muitas vezes de uma linguagem primitiva
como de um jogo de linguagem. (IF, § 7).
As formas simples de linguagem, aquelas que constituem os arranjos de um
Jjogo, dos quais fazemos uso, sdo suas formas primitivas e € a partir deles que
devemos abordar a analise dessa nogao, pois:
Quando examinamos essas formas simples de linguagem, a névoa
mental que parece encobrir o uso habitual da linguagem desaparece.
Descobrimos atividades, reacdes, que sao nitidas e transparentes. Por
outro lado, reconhecemos, nestes processos simples, formas de
linguagem que nao diferem essencialmente das nossas formas mais
complicadas. Apercebemo-nos da possibilidade de construir as formas

complicadas pela adicdo gradual de novas formas a partir das formas
primitivas. (LA, 1992, p. 47).

Quando tomamos as nossas formas linguisticas para analise podemos
perceber os vinculos praticos que constituem seus significados. Esses arranjos
linguisticos que partem dos mais simples aos mais complexos nao se diferenciam
entre si sendo na configuragdo dada a eles nos usos que deles fazemos. Dessa
forma, o filosofo ndo determina o significado do conceito jogo de linguagem, pois
afirma: “ndo queremos refinar ou completar de um modo inaudito o sistema de
regras para o emprego de nossas palavras, [...] a clareza a qual aspiramos é na
verdade uma clareza completa” (IF, § 133), na elucidagao e no funcionamento da
linguagem. O aspecto contingencial do jogo mostra que a linguagem nao possui
significados engessados e o fluxo da vida contribui para seus movimentos. Dessa
maneira, podemos dizer que os jogos sao episédios em nossa vida pois eles nao
determinam o mundo de forma permanente. E preciso “ter em atencdo que o jogo de
linguagem ¢é, por assim dizer, imprevisivel. Quero dizer: ndo se baseia em
fundamentos. [...] Esta ai — tal como a nossa vida.” (DC, § 559).

Para indicar que os jogos de linguagem sao elementos basicos da linguagem
em Investigacbes, se faz notar que Wittgenstein, conforme Delgado aponta, “utiliza
um numero consideravel de exemplos para ilustrar os diferentes modos que a

palavra funciona em cada um deles”"’

(1986, p. 111). A melhor maneira de entender
a dindmica do jogo de linguagem € vendo o uso das expressdes aplicadas em casos

concretos como: numa discussdo de casal, no encontro de dois amigos, numa

v Tradugéo propria: “utiliza un numero considerable de ejemplos para ilustrar el modo diferente en
que las palabras funcionan en cada uno de ellos”.
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reunidao familiar, no trabalho, na escola... ou seja, no fluxo da vida. Podemos
perceber, entdo, que as regras orientam, conduzem e dao a garantia da aplicagao
das expressoes que sao determinadas pelos usos que fazemos da linguagem. “Uma
regra funciona como indicador de diregao” (IF, § 85). Tais regras sao entendidas
como orientagdes gerais para o uso da linguagem, ou seja, sao esquemas que, por
sua vez, ao serem aprendidos ficam como que anexados “a tabela como regra para
o seu uso” (IF, § 86). Dessa maneira, Delgado, ainda, nos mostra que, “0 que marca
em ultima instancia a distingdo de usos da linguagem sao os distintos contextos em
que se desenrolam. [...] E Wittgenstein denomina esses contextos de “jogos de
linguagem™'® (1986, p. 111).

Os jogos de linguagem sdo as formas linguisticas de carater primitivo
(simples) que se apresentam no cotidiano e se arranjam em suas atividades e
realizagées. Essas formas linguisticas, no contexto, organizam-se num todo
organico e, funcionalmente, conferem significado a linguagem usada.

Havendo muitos contextos, consequentemente, teremos variados modos para
0 uso da linguagem. A nogao de jogo nao tem elementos essenciais na sua
definigdo, pois é constituido por um conjunto de elementos que se sobrepbem e se
entrecruzam compartilhando, assim, algumas semelhangas com outros conceitos. O
filésofo percebe, entdo, que nao existem conceitos fixos em situacdes especificas do
ordinario, para ele existem conceitos que se parecem entre si, que se assemelham,
e sao organizados por meio de uma semelhancga de familia. A semelhancga de familia

€ 0 unico elemento que faz com que os jogos tenham algo em comum.
1.3.1 Jogo de linguagem: a semelhanca de familia

Gradativamente, Wittgenstein foi deixando de lado as nogdes sistematicas e
calculistas de compreensdo da linguagem, presentes no Tractatus, para
compreendé-la a partir do funcionamento da gramatica do cotidiano. Conforme
Gebauer, “Nas Investigacbes Filosoéficas, Wittgenstein trabalha na anulagdo da
coergao originaria de uma concepc¢ao de linguagem totalmente controlada.” (2013, p.

185) O sentido das proposi¢cdes sera dado pelas regras gramaticais que, por sua

18 Tradugéo prépria: “Lo que marca en ultima instancia la distincion de usos del linguaje son los
distintos contextos en que se desarrolla. [...] constituyen lo que Wittgenstein denomina “juegos de
lenguaje™
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vez, determinam o jogo. Segundo Chauviré, “0 necessario para podermos formar
proposigoes dotadas de sentido ndo sdo os objetos simples do Tractatus, sdo regras
de gramatica.” (1991, p. 87). O jogo € uma atividade livre, independente e guiada por
regras, jogar supde dominar uma técnica, que deve ser aprendida. O conceito de
jogo, em Investigagées, nao se enquadra em uma definicdo precisa e limitada. Essa
nogao reune, conceitualmente, um numero de atividades e por isso, “o conceito de
jogo nao tem limites nitidos.” (1991. p. 93).

A partir dessa ideia, de que um conceito reune um numero de elementos, o
filbsofo comega a desenvolver uma nogao importante no processo do “jogo de
linguagem” que € a ideia de semelhancga de familia. Essa concepgéo postula que um
objeto, apesar de possuir predicador, ndo possui nenhuma propriedade essencial.'®
O filésofo usa essa nogao para criticar toda forma de dogmatismo conceitual, visto
que o dogmatismo impede a visao clara das coisas. Entdo, o que sera importante
nessa ideia s&o as ligagdes existentes entre os conceitos por meio de semelhangas.
Da mesma forma que os membros de uma familia ndo sao idénticos, mas possuem
e compartilham algumas semelhangas, também entre os jogos nada existe além de
uma semelhanga que os une. Um jogo nao € melhor do que outro; um jogo nao se
sobrepbe ao outro em grau de valor, eles apenas partilham similaridades entre si.
Segundo Wittgenstein:

Nao posso caracterizar melhor essas semelhangcas do que com a
expressdo “semelhangas de familia”; pois assim se envolvem e se
cruzam as diferentes semelhangas que existem entre os membros de
uma familia: estatura, tragos fisiondmicos, cor dos olhos, o andar, o

temperamento, etc., etc.- E digo: os “jogos” formam uma familia. (IF, §
67)

De acordo com Glock, “uma VISAO SINOPTICA (sic) constréi elos de ligagéo
entre os fenbmenos que descreve” (1998, p. 324) e o que nos permite falar de
semelhancas de familia € esse aspecto de parentesco, similares aos tragos
genéticos, entre os jogos. Nas Investigagdes, ndo temos uma definicdo precisa do
que é linguagem. Com isso, o filésofo aponta que tal nocdo nado pode ser fixada
teoricamente por um modelo especifico. Assim, Wittgenstein estabelece uma
comparacgao similar entre os diversos jogos, entre semelhangas de um e de outro.

Isso é possivel por meio do conjunto de semelhangas que os envolvem.

¥ Nessa nogdo estd presente uma tentativa de Wittgenstein de se afastar de toda forma de
dogmatismo.
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Em vez de indicar algo que é comum a tudo aquilo que chamamos de
linguagem, digo que ndo ha uma coisa comum a esses fendbmenos, em
virtude da qual empregamos para todos a mesma palavra, - mas sim que
sdo aparentados uns com os outros de muitos modos diferentes. E por
causa desse parentesco ou desses parentescos, chamamo-los todos de
“linguagens” (IF, § 65).

As semelhangas que reunem as expressdes da linguagem dao contornos a
nogcdo de Wittgenstein e mostram que ndo sdo necessarias regras formais na
constituicdo do significado das palavras. O conceito semelhanga de familia torna
evidente que existem palavras que se assemelham e essa semelhanga nos permite
usar a linguagem de diferentes modos. A tentativa de manter um calculo rigoroso na
abordagem da capacidade de significagdo da linguagem do ser humano comega a
dissolver-se gradativamente nessa concepcéo. E ela que permite ao filésofo abordar
de uma nova maneira como uma expressao ou um conceito se define, quais
elementos devemos considerar para significa-lo e, consequentemente, como ele
deve ser compreendido. Nesse caso, o0 uso das palavras sofre variagdes e nao é
delimitada especificamente por uma estrutura rigorosa e formal, mas por vinculos de
acgdes praticos que guardam afinidades entre si. Segundo Fatturi, “nossa habilidade
para lidar com conceitos que possuem semelhancas de familia, € uma prova
concreta que a imprecisdo quanto ao sentido das expressdes ndo as torna inuteis.
(2012, p. 37). Desse modo, a descricdo dos jogos de linguagem onde se da,
efetivamente, o emprego de sinais toma o lugar das rigorosas regras de calculo.

Com isso, o significado de uma expresséao, segundo Wittgenstein, € a funcao
que ela desempenha na vida do homem. Portanto, o significado dos sinais da
linguagem serao objetivados quando “o uso [da] palavra, nas circunstancias da
nossa vida habitual, nos é naturalmente muito bem conhecidas.” (IF, § 156). E no
uso, entdo, que uma regra vai se expressar e a regra torna-se guia, a0 mesmo
tempo em que, legitima e garante a sua aplicagcao. Nesse sentido, “a significacéo de
uma palavra é seu uso na linguagem.” (IF, § 43). Explicar o significado, nestes
termos, é possivel por meio das regras dadas e estabelecidas em um contexto. E
por isso que faz sentido a afirmagao de que “nao posso caracterizar melhor essas
semelhancas do que com a expressdo “semelhancas de familia.”(IF, § 67). A
discussdo do seguir uma regra desemboca na ideia da forma de vida, o lugar onde
aprendemos os usos da linguagem e os seus significados, ou seja, o interior de uma
comunidade cultural onde as atividades sociais foram organicamente dispostas e

estabelecidas por seus individuos.
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1.3.2 Jogo de linguagem: seguir uma regra e a forma de vida

As praticas linguisticas caracterizam a nocao de jogo de linguagem. Com
isso, a dinamica que envolve o ensinamento e a correta aplicagao das expressdes
também sao fundamentais para entender o seu funcionamento. “Chamarei também
de “jogos de linguagem” o conjunto da linguagem e das atividades com as quais esta
interligada” (IF, § 7), ou seja, suas praticas em um contexto.

Por meio desta nogdo, Wittgenstein descreve a dinamica do emprego de
sinais e a constituicdo dos significados. Sendo assim, a linguagem desenha cenarios
e albuns, onde cada um tem sua tematica, sua cor, sua peculiaridade e todos eles
nos transmitem imagens. Os elementos de interagc&o, aprendizagem e emprego dos
sinais devem ser analisados para, com isso, compreendermos a linguagem.

Ha inumeras de tais espécies: inUmeras espécies diferentes de emprego
daquilo que chamamos de “signo”, “palavras”, “frases”. E essa
pluralidade ndo é nada fixo, um dado pra sempre; mas novos tipos de

linguagem, novos jogos de linguagem, como poderiamos dizer, nascem
e outros envelhecem e sdo esquecidos. (...)(IF, § 23).

Uma lingua é sempre referente a uma comunidade e o que permite a pratica
dessa lingua em um dado contexto € a forma de vida. A significagdo se da sempre
no contexto que é praticado. Conforme Moreno, “o fildsofo da gramatica se interessa
pelas praticas ligadas a linguagem enquanto sao elas a condicdo de possibilidade
das regras de uso das palavras” (1993, p. 20). Ela constitui-se, entdo, como mais
uma atividade do ser humano, uma forma de vida. Com isso, faz sentido a
afirmacao: “o termo “jogo de linguagem” deve aqui salientar que o falar da linguagem
€ uma parte de uma atividade ou de uma forma de vida.” (IF, § 23).

A concepgao designativa de linguagem forte no Tractatus, cede seu lugar a
forma de vida. Nisso, o jogo de linguagem e o contexto sdo elementos importantes
no processo de significagdo das palavras, pois ao jogar um jogo determinado pelas
regras de uma comunidade, sabemos como significar os termos usados naquele
contexto. Sendo assim, os diversos contextos, implicam diversas regras e,
consequentemente, diferentes significados as expressdes. Quando seguimos uma
regra no uso das palavras somos filiados a uma determinada forma de vida. A
relagdo semantica da linguagem so se estabelece na sua pragmaticidade, pois os

contextos irdo configurar o significado das expressoes.
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Segundo Wittgenstein, no funcionamento da linguagem pode-se “distinguir, no
uso de uma palavra, uma ‘gramatica superficial’ de uma ‘gramatica profunda™ (IF, §
664). A primeira da as normas para a elaboragdo das frases e a segunda da as
regras que constituem e determinam o jogo de linguagem e a forma de vida é

constituinte desta gramatica profunda.

O que designam, pois, as palavras dessa linguagem? — O que elas
designam, como posso mostrar isso, a ndo ser na maneira do seu uso?
E este uso ja descrevemos. A expressido “esta palavra designa isso”
deveria, portanto, ser uma parte dessa descrigcdo. Ou: a descricdo deve
levar a forma: “a palavra....designa....”

Ora, pode-se resumir a descrigcdo do uso da palavra “lajota”, dizendo que
essa palavra designa esse objeto. Isso sera feito quando se tratar
apenas de afastar o mal-entendido seguinte: pensar que a palavra
“lajota” se relacione com a forma da pedra de constru¢ao que nés de fato
nomeamos “cubo”, - mas o modo dessa ‘relagao’, isto €, o uso dessas
palavras, no restante, é conhecido. (IF, § 10).

Nas palavras de Glock, esclarecendo Wittgenstein, vemos que pela gramatica
profunda “as palavras [tém] possibilidades combinatérias diversas, e as proposicoes
constituem lances diferentes no jogo de linguagem, possuindo relagdes e
articulagdes logicas distintas.” (1998, p. 197). Deixar a gramatica profunda de lado
ao analisar a linguagem nos colocara em um labirinto que nos impediria de
esclarecer o uso das palavras. Os absurdos filoséficos s&do engendrados pela
aplicacao inadequada de expressdes na descricdo das coisas. Como ao afirmar: “a
cor desse som é azul”.

Ao investigar a gramatica das expressoes, o filosofo de Viena, quer ensinar a
‘passar de um absurdo ndo evidente para um evidente” (IF, § 464), ou seja,
precisamos colocar em evidéncia o complexo estrutural das nossas construcoes
conceituais linguisticas pois, segundo Moreno, “seu interesse gramatical consiste [...]
em indicar as ficgdes que construimos” (1993, p. 48) nos usos que fazemos dos
conceitos. Nossa investigacdo, portanto, deve se voltar para os usos de uma
expressao, ou seja, tal atividade deve tornar claro o processo de construgdo dos
significados da linguagem.

Diante disso, podemos analisar a multiplicidade de modelos da linguagem do
ser humano e os elementos de validagao para o emprego das expressdes; ou seja, 0
uso das palavras em uma comunidade s6 sera valida em uma determinada forma de

vida.
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“Assim, pois, vocé diz que o acordo entre os homens decide o que é
correto e o que é falso?” — Correto e falso € o que os homens dizem; e
na linguagem os homens estdo de acordo. Nado € um acordo sobre as
opinides, mas sobre o modo de vida. (IF, § 241).

A utilizagdo das expressdes da linguagem é possibilitada pela interagcao
social, ou seja, pela relacdo constituida entre os membros de uma comunidade
cultural. Sabendo que o sentido da palavra esta no uso que fazemos delas, o jogo
de linguagem se firma como atividade e esta s6 & possivel gracas as normas e
convengdes para os usos que fazemos da linguagem. Nas palavras de Bouveresse
vemos que, “é certo que nossos jogos de linguagem se apoiam em convengdes e
em um consenso que se manifesta na maneira como os praticamos
cotidianamente”®® (2008, p. 186).

Nossa capacidade de utilizar a linguagem é possivel gragas a um treinamento
mediado por um processo de aprendizagem das suas normas e fungdes. Com isso,
as dimensdes de significagdo constituem-se por meio de praticas linguisticas em
uma comunidade cultural. Moreno alerta “em todos os jogos de linguagem, os
conceitos [...] sdo construidos no interior de praticas sociais, como partes de
instituicées” (1993, p. 62), a linguagem se manifesta como um elemento produzido
pela capacidade de criagao dos individuos que participam de uma “forma de vida”,
ou seja, por uma for¢a da expressividade criacional dos individuos em um contexto
determinado.

No jogo de linguagem, os individuos tencionam a mediagdo de um conjunto
de forgas, criando, assim, condi¢gdes para sua realizagéo, diferenciando um jogo de
um evento natural. Quando se pratica um jogo, o homem esta em agdo, mas né&o
sozinho (isolado), ele estd em sintonia com as normas e regras estabelecidas por
outros individuos. As regras fixam-se numa perspectiva intersubjetiva e os limites de
acdes possiveis sdo determinados em comunidade.

Quando ocorre o processo de reconhecimento das regras percebemos que
isso ndo é transformado num ato condicionado, pois antes do estabelecimento
dessas regras reflete-se e decide-se para, com isso, assumir concretamente seu uso
comum; é o filésofo, ainda, quem esclarece: “alguém somente se orienta por um
indicador de direcao na medida em que haja um uso constante, um habito” (IF, §
198).

% Tradugado propria: “es cierto que nuestros juegos de lenguaje se apoyan en convenciones y en un
consenso que se manifiesta en la manera como los praticamos cotidianamente”
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A questdo da significacdo esta, agora, na multiplicidade dos jogos, no
seguimento de suas regras, em sua diversidade semelhante e na forma de vida que
o sustenta. Nao ha, pois, nenhum aspecto essencial das expressbes a ser
conhecido e ndo se pode esquematizar de forma univoca as expressdes da nossa
linguagem. Na filosofia do Tractatus, o calculo e o rigor pré-determinavam o
emprego dos sinais, tentando universalizar a linguagem sem imprecisao e
ambiguidade e sistematizar esse conjunto de regras matematicas e logicas so se
torna possivel dentro de uma linguagem ja existente. Essa perspectiva é
abandonada por Wittgenstein e o que norteia, agora, suas formulagdes, leva em
conta o emprego das expressoes linguisticas no cotidiano.

Consideremos a proposicao: “Isto esta assim” — como posso dizer que
esta é a forma geral da proposigdo? — antes de tudo, ela propria € uma
proposi¢cdo, uma proposi¢cdo da lingua portuguesa, pois tem sujeito e

predicado. Mas como essa proposicao € empregada na nossa linguagem
cotidiana? Pois apenas por isso tomei-a. (IF, § 134).

No jogo, a linguagem cotidiana ganha significado e este, por sinal, nunca sera
fixo, imutavel, rigido. Apenas na operacionalidade do jogo é que as regras se
realizam. Se aprendemos a jogar, automaticamente conhecemos suas regras.
Conseguimos operar com as expressdes da linguagem quando aprendemos a lidar
com as regras do jogo de uma comunidade. E necessario, para isso, aprender um
tipo de comunicagao guiado por regras que conduzam o processo de significacao.
Nao se trata de repetir elementos simbodlicos, mas sim de aprender modos de
aplicagao das regras desses elementos, ou seja, modos de se operar com um tipo
de linguagem em um contexto, na forma de vida. Agir dessa ou daquela maneira
significa assimilar as normas que regulam os determinados tipos de acdo de uma
comunidade especifica. E por uma préxis linguistica que a compreensdo e o
significado se constituem.

O que chamamos “seguir uma regra” é algo que apenas uma pessoa
pudesse fazer apenas uma vez na vida? — E isto é, naturalmente, uma
anotacgao sobre a gramatica da expressao “seguir a regra”. Nao pode ser
que apenas uma pessoa tenha uma unica vez , seguido uma regra. Nao
é possivel que apenas uma unica vez tenha sido feita uma comunicagao,
dada ou compreendida uma ordem, etc. — Seguir uma regra, fazer uma
comunicagao, dar uma ordem, jogar uma partida de xadrez sao habitos
(costumes, instituicbes). Compreender uma frase significa compreender

uma linguagem. Compreender uma linguagem significa dominar uma
técnica. (IF, § 199).
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E na forma de vida que habitos e costumes sdo constituidos e isso nos
mostra que € impossivel instituir, por exemplo, calculos matematicos e I6gicos como
um unico método. Wittgenstein passa a analisar o comportamento das expressdes
da linguagem no uso, ou seja, na sua realizacdo. “N&o podemos adivinhar como
uma palavra funciona. Temos de ver seu emprego e aprender com isso” (IF, § 340).
Nao é simples assim, pois “a dificuldade, (...), € vencer o preconceito que se opde a
este aprendizado. Nao € nenhum preconceito tolo” (IF, § 340). Segundo o filésofo, o
que deve ser superado para eliminar os equivocos na linguagem € o seu carater
metafisico, advindo da concepgéao essencialista e designativa.

A pratica da filosofia deve se voltar para a maneira como a palavra € usada
em um jogo. As expressdes no jogo de linguagem irdo constituir-se de significado. “A
[palavra] indica apenas na aplicagdo que o ser vivo faz dela” (IF, § 454). Sendo
assim usamos a linguagem para falar das coisas do mundo, para a vida no
cotidiano. Pode-se dizer que a linguagem €, entdo, uma ferramenta para a vida do
homem. “A linguagem é um instrumento. Seus conceitos sao instrumentos.” (IF, §
569). A palavra € uma ferramenta que se liga as praticas e tem uma fungao
associada a elas. Wittgenstein escreve:

Parece-nos paradoxal que, em um relato, misturemos, numa grande
confusdo, estado corporais (sic) e estados de consciéncia: “Ele sofria
enormes dores e revirava-se agitadamente”. Isto € bem comum; porque
nos parece, pois, paradoxal? Porque queremos dizer que a frase trata de
coisas palpaveis e impalpaveis. — Mas vocé encontra algo disso quando
digo: “Estes trés apoios dao firmeza a construgdo”™? Trés e firmeza sao

palpaveis? — Considere a frase como instrumento, e seu sentido como
seu emprego! (IF, § 421).

O conjunto de regras conduz a aplicagcéo da linguagem, ou seja, sustentam o
uso das palavras. Na relagao linguagem-pratica, a significagéo das palavras tem sua
génese no emprego das expressdes na vida cotidiana. Com isso, vemos que “o
ensino da linguagem nao é [...] nenhuma explicagao, mas sim um treinamento.” (IF,
§ 5). Podemos afirmar que, contra o essencialismo, ele ndo mais dara definicbes
fechadas assim como nao fara sistematizagcdes. Nessa perspectiva, sintaxe e
semantica sao dissolvidas na pragmatica por meio das praticas linguisticas, ou seja,
os significados sao constituidos nos usos que fazemos da linguagem.

Entdo, as regras guiam, legitimam e garantem o uso da linguagem, bem
como, sua aplicagdo. Sendo assim, “a significagdo de uma palavra € seu uso na

linguagem.” (IF, § 43) e os significados sao justificados por meio das regras que
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foram dadas e estabelecidas em um contexto. A forma de vida se refere ao contexto
onde ha o desenrolar da acdo. E nesse meio que aprendemos 0s usos e 0s
significados da linguagem. Segundo Donat,
com o conceito de formas de vida evidencia-se a dimensao pragmatica
da linguagem, pois ela passa a ser considerada uma atividade, atividade

esta que depende de todo um conjunto de elementos que compdem o
contexto no qual é praticada. (2008, p. 39)

A partir dessas caracteristicas, veremos que o filésofo se empenha em refletir
questdes tipicamente humanas tais como intencionalidade, conhecimento, certeza,
mente e psicologia. Sao estas realidades que mostram os contornos antropologicos
de Investigacbes Filosdficas. O fato de ndo existir uma esséncia no estabelecimento
do significado permite estabelecer os significados de variadas maneiras. Isto é a
base para um perspectivismo em Wittgenstein. Adentramos a seguir na questao do

ver como.
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2 A QUESTAO DO VER COMO NO CONTEXTO DE INVESTIGAGOES
FILOSOFICAS

Quem procura numa figura uma outra figura,e a encontra, vé, por isso,
de um modo novo. Pode ndo apenas dar uma nova espécie
de descricdo dela, mas aquele notar foi uma nova

vivéncia visual.

Ludwig Wittgenstein - IF

A construcdo de Investigacbes Filosoficas e seus temas, conforme
apresentados no capitulo anterior, evidenciam a novidade introduzida por
Wittgenstein em suas abordagens sobre a linguagem a partir dos anos 1930. As
nog¢des de seguimento de regra, semelhanca de familia, jogo de linguagem e forma
de vida sao caracteristicas da referida mudanca. Esta estrutura de base permite que
se adentre em questdes como: compreensdo e o ver como que permeiam a
totalidade das proposicbes que compdem a obra articulando a relagdo entre
linguagem, significado e mundo.

Para o nosso filésofo, quando nos referimos a questdo do significado
imediatamente devemos nos reportar aquela da compreensdo, pois ambas sao
indissociaveis no funcionamento da linguagem, conforme esclarecimentos do autor:
“a significacdo de uma palavra € o seu uso na linguagem” (IF, § 43) e o uso que
fazemos da linguagem é dado por meio da compreensao que temos dela (Cf. IF, §
199) e com a explicagdo.

A vivéncia do significado, por meio da compreensdo, apresenta duas
perspectivas. A primeira, a de um sujeito ativo em um contexto especifico onde o
significado da expressdo é dado por sua insercdo no referido contexto; segundo
Gebauer, “esse sujeito nao é passivo, mas é aquela instadncia que joga o jogo de
linguagem. Ele quer executar alguma coisa no mundo, ele aplica as regras.” (2013,
p. 142), por exemplo quando questiona: “Qual a ‘pena’ aplicada ao réu?” ou quando
afirma: “Estou com ‘pena’ dele!” O que se pretende significar com a expressao pena
€ dado pelas condicdes do sujeito em compreender a inser¢ao gramatical da
expressao; em outras palavras, ha uma intengao de significagdo. A segunda nos faz
refletir sobre a questdo da compreensao onde nao ha efetivamente uma intencao de

significado, ou seja, numa situagcdo onde o mesmo dado por uma base de
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informacdes ja estabelecidas e aprendidas. O sujeito pergunta: “O que significa
door? O outro responde: “Em inglés door significa ‘porta’!” Isso € possivel gracas as
regras que estabelecemos para a linguagem, conforme enfatizado em Investigagées.
O fato fundamental aqui é que fixamos regras, uma técnica, para um
jogo e quando seguimos as regras, as coisas nao se passam como
haviamos suposto. Que portanto nos aprisionamos, por assim dizer, em
nossas proprias regras. Este aprisionamento em nossas regras € o que

queremos compreender, isto €, aquilo de que queremos ter uma visao
panoramica. (IF, § 125)

Compreender uma linguagem, ou seja, um conjunto de significagdes revela
uma capacidade de “estar apto a executar”, de “um poder fazer”. (Cf. IF, § 385) Com
isso, linguagem e realidade se mostram em conexao numa perspectiva pragmatica,
na qual o treinamento dado a um sujeito e sua maneira de proceder para utilizagao
da linguagem estabelecem o significado das coisas do mundo. Dessa forma,
podemos afirmar que o saber como proceder € um poder-fazer estabelecido por

meio de uma compreensao. Wittgenstein afirma também:

A gramatica da palavra “saber”, esta claro, é estreitamente aparentada

com a de “poder”, “ser capaz de”. Mas também estreitamente aparentada
com a da palavra “compreender”. (‘Dominar’ uma técnica). (IF, § 150)

Na atividade do compreender o que estd em evidéncia € o dominio de uma
técnica, em outros termos, € uma pratica. Devemos nos perguntar, portanto, pela
compreensao do sentido das expressdes da linguagem e, nesse caso, a questao do
significado independe dos signos linguisticos que usamos, como € o caso da logica
ou da linguagem ostensiva.

Dessa forma, podemos saber que, a compreensao de um significado nao
depende de nenhum processo mental ou fisico engendrado por tipos de
comportamento que correspondam a estados mentais ocultados pelo discurso. Para
Wittgenstein, “o que devemos dizer para elucidar a significacdo [...] sdo fatos
naturais extraordinariamente gerais.” (IF, § 143) A compreensao nao é um estado de
alma ou um processo interno, ela se manifesta pela capacidade de saber usar as
expressdes da linguagem de modo a explicitar o nosso conhecimento dos seus
referidos e contextualizados usos, uma vez que: “a aplicacdo [da linguagem]
permanece um critério da compreenséo.” (IF, § 146)

O significado esta ligado ao uso que, por sua vez, é expresso pela pratica

linguistica, ou seja, na conveniente utilizagcao das expressdes no contexto especifico
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de um jogo de linguagem. E por Wittgenstein que vemos que: “o modo de agir
comum a todos os homens & o sistema de referéncias, por meio do qual
interpretamos uma linguagem desconhecida.” (IF, § 206) A pratica fornece
elementos para a execugao de uma atividade, um modo especifico de seguimento
de regra e também abre para uma possibilidade de ver algo de outro modo. Quando
colocamos em evidéncia a compreensédo, devemos toma-la por analise desde a sua
utilizagdo, pois a pratica €, em ultima instancia, o critério para a significagdo da
linguagem. (Cf. IF, § 198-199).

Nesse sentido, compreender uma linguagem é “dominar uma técnica” que nos
habilita a jogar um jogo orientando a nossa agdo em uma forma de vida. A
compreensao que temos dos significados da linguagem é dada por meio dos usos
que fazemos dela e, ao estabelecermos novos usos, a rede de significagcdo é
ampliada. Dessa forma, percebemos que o significado da linguagem € algo que
nunca esta fechado e se abre a novas possibilidades. Segundo Donat, a

compreens@o das palavras pode aumentar com os usos que fazemos
delas. A medida que vamos aprendendo novo usos para eles, vamos
aumentando nosso conhecimento de seu significado. Isso mostra que o
significado n&o € algo que se possa de uma Unica vez abarcar em sua

totalidade, mas algo sempre em aberto, que nés vamos paulatinamente
compreendendo. (2012, p.70)

Mas, para os usos que fazemos da linguagem, precisamos de uma técnica
(Cf. IF, § 199). Esse dominio técnico é dado pelo ensino, apreensdo e,
consequentemente, por uma conveniente aplicagcado de regras. Wittgenstein explica o
modo como aplicamos as regras ao discutir sobre os empregos da expressédo ver
(descricao e notar semelhancgas) onde os modos de interpretar nos conduzirdo a um
ver como. A compreensdo € dada pela familiarizagdo do significado e, dessa forma,

o “ver como” sera a vivéncia de um significado para um objeto especifico.
2.1 A PERCEPCAO DE ASPECTOS - O VER COMO

A apresentacao e discussdo da tematica de percepcéo de aspectos?' localiza-

se na segunda parte de Investigagbes Filosoficas, precisamente na sessado Xl.

o) pano de fundo de discussédo dessa tematica por Wittgenstein procura confrontar-se com duas
perspectivas fundamentais da filosofia e da psicologia. De um lado, ha os tedricos que apoiam a
teoria introspeccionista, Wilhelm Wundt e seus seguidores e de outro os tedricos da psicologia da
Gestalt Mac Wertheimer e Wolfgang Koéhler, que voltam-se contra a teoria introspeccionista. Para os
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Inicialmente, perceber um aspecto ruma a diregdo de que podemos interpretar os
elementos da nossa linguagem sem recorrer aos fundamentos do solipsismo,
enquanto significagdo privada das expressdes da linguagem. Quando Wittgenstein
se refere a questao do ver como, ele nao entende esse conceito apenas como um
processo advindo da visao, mas € uma atividade que se vincula ao pensamento. Na
medida em que apreendemos um objeto visualmente e, por meio dos nossos
conceitos, o interpretamos de diferentes maneiras e sua imagem nao
necessariamente é modificada.

E valido considerarmos que ver um aspecto guarda uma relagdo importante
entre pensamento e experiéncia, entretanto nédo se reduz a apenas isso; ha um
complexo de fendmenos que tencionam para esse evento. Com isso, o filésofo
correlaciona o modo de agir do ser humano com as coisas do mundo. Sendo assim,
Wittgenstein aponta para a relagédo entre “a vivéncia de uma significagdo e a
vivencia de uma imagem de representacao.” (IF, 1979, p. 174). Dessa forma, o ver
como sera uma maneira de organizar aquilo que vemos contornando suas
aparigdes. O filésofo abre a discussdo em Investigagbes Filosoficas defendendo que
existe:

Dois empregos da palavra “ver”. O primeiro: “O que vocé vé ali?” — “Vejo
isto” (segue-se uma descrigdo, um desenho, uma cépia). O segundo:
“Vejo uma semelhanga nestes dois rostos” — aquele a quem comunico
isto deve ver os rostos tdo claramente como eu mesmo. [...] Observo um
rosto e noto de repente sua semelhanga com um outro. Eu vejo que nao

mudou; e no entanto o vejo diferente. Chamo esta experiéncia de “notar
um aspecto” (IF, 1979, p.187).

Essas duas posigbes permitem compreender distintamente os objetos que
sdo apreendidos. A primeira expressao (“Vejo isto”) aponta para uma descricéo
imediata de alguma coisa, sem maiores elucidagbes. Seguidamente, a outra
expressao (“Vejo uma semelhanga nestes dois rostos”) quer estabelecer um
processo de conexao com outras maneiras de interpretar aquela mesma coisa, na

qual o rosto ndo se modifica, mas & percebido de maneira diferente. Ou seja,

introspecionistas, experiéncias visuais nos apresentam apenas como um mosaico de formas e cores,
quando julgamos algo, o fazemos na base dessa experiéncia, ou seja recordamos. Nesse sentido,
“ver um aspecto” ndo € um fendbmeno da experiéncia. Os psicologos da Gestalt defendem o aspecto
do sensorio na determinagdo de “ver um aspecto” pois 0 nosso campo visual € organizado de
maneira tal que conteudos de areas particulares conectam-se em unidades subdivididas. Tal
articulagéo tedrica ndo nos interessa nessa pesquisa. Queremos aqui, analisar o surgimento da
nocao de “ver aspectos” a partir dos jogos de linguagem nas Investigagbes Filosoficas. Essa
discussdo implica inumeros desdobramentos que, ora, ndo nos é possivel aprofunda-los.
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quando percebemos e interpretamos as semelhangas de um rosto, temos o que
Wittgenstein chama de notar um aspecto

Ver um aspecto € denominado ainda como formas de comunicagdao de
percepgdes visuais. Ou seja, uma educacdo do olhar, uma adaptagdo do olho. O
que engendra isso, a impressao visual? A perspectiva? O filésofo esclarece:
“‘Descrevo a mudanga como uma percepgao, exatamente como se o objeto tivesse
se alterado diante dos meus olhos.” (IF, 1979, p. 190). Mesmo que a figura
permaneca inalterada, como € o caso, € a percepgédo que € modificada, ou seja, “a
forma da informagdo de uma nova percepg¢ao” (IF, 1979, p. 190), uma nova
expressao conceitual.

Percebemos que, a partir disso, ver um aspecto envolve um grupo de
elementos da percepgao que estao relacionados entre si, pois os objetos podem ser
vistos desde outros aspectos; isso vai depender da impressdao causada ao
sugerirmos uma ou outra percepgao especifica na apreensdo de algo. A nossa
capacidade visual de apreender alguma coisa depende dos mecanismos de
percepgao a que sao submetidos a experiéncia, com isso estabelecemos algo que,
genericamente, denominamos de vivéncia visual. Ao interpretar uma percepgao
causada pela vivéncia visual estamos aptos a apontar este ou aquele aspecto de um
objeto.

Sendo assim, Glock afirma que, “‘um aspecto se nos revela quando, notamos
no objeto que observamos, um aspecto que até entdo nos passara despercebido,
quando passamos a ver o objeto como algo diferente.” (1998, p. 51). Entao,
passamos a ver determinada coisa como portadora de uma forma especifica. Apesar
de vermos algo (a face de uma pessoa), temos a possibilidade de vé-la de diferentes
maneiras (ora alegre, ora triste, ora apreensiva).

Perceber um aspecto refere-se a diferenciacdo do “conceito e sua posicao
nos conceitos da experiéncia” (IF, 1979, p. 188) e entre as coisas captadas pela
visdo, 0 que a determina € “a diferenca categérica [dos] ‘objetos’ do ver.” (IF, 1979,
p. 188). De um lado estdo os conceitos, de outro as impressdes oticas, os dados
sensorios. Os movimentos da visdo e a posicdo no espaco indicam um modo de
apreender alguma imagem e, por meio dos conceitos, sugerimos alguma
interpretacéo para a figura apreendida.

Sendo assim, “podemos também ver a ilustracdo ora como uma, ora como

outra coisa. — [...] n0s a interpretamos e a vemos como a interpretamos.” (IF, 1979,
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p. 188). Por isso, ver um aspecto vai constituir, para Wittgenstein, como uma
atividade que esta entre o espaco visual e o interpretativo. O visual corresponde a
apreensdo do objeto, captado por meio da sua imagem gerada no cérebro pelo
exercicio dos 6rgaos opticos do homem, ou seja, de sua visdo. Quando isso ocorre,
a imagem deve ser, entdo, interpretada para ganhar significado e,
consequentemente, uma forma especifica determinada. A interpretagcao daquilo que
€ apreendido visualmente, em outras palavras, nos permite ver de outro modo a
mesma imagem, vé-la ora como isto, ora como aquilo.

Interpretar é construir algum tipo de compreensao por meio de ferramentas
disponiveis. Com isso, vemos que a pratica da linguagem nos permite também
interpretar as percepgdes visuais e essas vivéncias adquirem significacdo nas
relagdes que estabelecemos com as coisas do mundo. Quando apreendemos
alguma coisa temos uma série de possibilidades conceituais e isso nos possibilita,
entdo, visualizar uma coisa de diferentes modos e, por fim, adequa-la em uma
situacdo. E valido esclarecer que a interpretacdo no é feita de maneira impositiva,
pois ndo se pode forcar a adequacao de um conceito a uma forma que nédo o
comporte. Wittgenstein esclarece:

Mas como €& possivel que se veja uma coisa conforme uma
interpretacao? — a pergunta apresenta isso como um fato estranho; como
se aqui algo fosse forgcado a entrar numa forma na qual realmente nio
cabe. Mas aqui ndo ocorreu nenhuma pressdo ou imposi¢cao. Quando
parece que nao haveria para tal forma nenhum lugar entre outras formas,

vocé deve procura-la numa outra dimenséo. Se aqui nao ha lugar, é que
ele esta justamente numa outra dimenséao. (IF, 1979, p. 195).

O problema da percepgcdo de um aspecto tem sua preocupacgado delimitada
pelos conceitos da percepgao e pelo modo como o conceito € sinalizado nas
experiéncias visuais. Ja as causas da percepgao devem ser investigadas em outro
modo; o da psicologia, pois “suas causas interessam aos psicologos. A nés
interessa o conceito e sua posicao nos conceitos de experiéncia.” (IF, 1979, p. 188).
Com isso, as relagdes empiricas, elucidadas pela experiéncia sensivel, e as
relagdes internas trabalhadas pelo pensamento, sdo fundamentais na atividade do
“ver uma coisa como alguma outra coisa”. O ver como € uma capacidade exclusiva
de seres com linguagem. E um ver a partir de um conceito. Também podemos ver
um objeto um aspecto que ainda n&o foi percebido de um aspecto presente em outro

objeto. Essa atividade se dara por meio de uma comparagéao. Vemos:
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O que eu realmente vejo, deve ser o que se produz em mim pela agcéo
do objeto — O que se produz em mim é entdo uma espécie de copia, algo
que se poderia olhar de novo, ter a frente; algo quase como uma
materializagao (IF, 1979, p. 194).

Wittgenstein vai descrever como se da a relagéo entre os instrumentos o6ticos
de apreensdo das coisas e as formulagdes conceituais mostrando como, de fato, se
da a percepgao de um aspecto. Nesse sentido, ver um aspecto seria um contato
entre uma imagem e uma impressao visual que produz uma amalgama de
pensamento e de percepg¢ado que serao interpretados e produzirdo alguma coisa.
Visualizar uma figura proporcionara a um sujeito uma vivéncia visual da mesma e, a
partir dessa experiéncia, a imagem sera interpretada. Havera, nesse caso, a
vivéncia de um significado para a imagem apreendida.

O sujeito s6 consegue perceber um aspecto ou vivenciar um significado se
estiver familiarizado com os elementos de uma imagem. No caso a seguir, a figura
pode ser percebida em um momento como Lebre e em outro como Pato, mas ela
permanece inalterada. Entretanto, somente consegue perceber e distinguir os
aspectos da figura o sujeito que, de certo modo, conhece esses animais, ou seja,
que possui uma familiaridade com eles. Como afirma Wittgenstein, “somente ‘vé os
aspectos L e P’ quem conhece as formas daqueles animais.” (IF, 1979, p. 201)
Abaixo, a figura da “cabeca lebre-pato” (L-P) de Jastrow??, usada pelo fildsofo em

Investigagées.

FIGURA 1: cabeca lebre-pato de Jastrow

2 Joseph Jastrow, psiscologo americano do século XIX-XX. Desenvolveu pesquisas relacionadas a
psicologia experimental, projetos de experimentos e psico-fisica. Além disso, foi pioneiro nos estudos
da evolugéo da linguagem e as ilusdes de otica.
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Na figura, “pode-se vé-la como cabeca de lebre ou como cabeca de pato.” (IF,
1979, p. 189). Inicialmente posso afirmar: E um pato! Seguidamente, apds outra
observacdo, digo: E uma lebre! Ou, em ultima analise, posso afirmar: E uma cabeca
lebre-pato. O que vejo de inicio € a figura de um animal, em seguida de outro, por
fim, consigo estabelecer uma relagéo entre os dois animais representados em uma
mesma imagem. Houve, entdo, a alteragdo na percepg¢ao da imagem. Em outros
termos, a imagem n&do se modificou, mas é vista de modo diferente. Nesse caso,
segundo Gebauer, “apreendemos o objeto de percepg¢ao sob um de varios aspectos
possiveis.” (2013, 179).

Mas o que produz essa modificacao? “Minha impressao? Meu ponto de vista?
Posso dizé-lo? Descrevo a mudanga como uma percepgao, exatamente como se o
objeto tivesse se alterado diante dos meus olhos. ‘Vejo realmente isso agora’.” (IF,
1979, p. 190). O que realmente temos, segundo Wittgenstein, “¢ a forma da
informagdo de uma nova percepgao.” (IF, 1979, p. 190). Ao apreendermos uma
figura visualmente posso ter uma imagem que difere de um conceito anteriormente
sugerido. Podemos ver outro objeto, diferente do anterior, na mesma imagem. A
“‘mudanca de aspecto € a expressao de uma nova percepgao, ao mesmo tempo com
a expressado da percepcgao inalterada” (IF, 1979, p. 190). Temos, com isso, uma
nova ‘informagao’ reconhecida pela percepg¢ao, conforme é ensinado:

A mudanga produz um espanto que o reconhecimento nao produziria.
Quem procura numa figura (1) uma outra figura (2), e a encontra, vé (1),
por isso, de um modo novo. Pode ndo apenas dar uma nova espécie de

descricao dela, mas aquele notar foi uma nova vivéncia visual. (IF, 1979,
p. 193).

Ha duas maneiras, segundo o filésofo, de experiéncias visuais, uma delas é
dada em termos fisioldgicos (estruturas oéticas e sensitivas) e a outra é apresentada
pelo reconhecimento, ou percepgdao de um aspecto em uma figura (objeto, som,
expressao linguistica). Dessa forma, segundo Krebs, “Wittgenstein esta
contrastando tipos diferentes de consciéncia que podem acompanhar nossa relagéo

normal com as coisas.”®

(2003, p. 267) No primeiro caso visualizamos a imagem e a
descrevemos tal qual ela se apresenta. No segundo, vemos a mesma imagem com
uma nova perspectiva interpretativa, de uma maneira ndo vista antes, de um modo

diferente, antes nao percebido. Em certo sentido é perceber algo que estava oculto

% Tradugédo proépria: “Wittgenstein esta contrastando dos tipos diferentes de conciencia que pueden
acompanar nuestra relacion normal con las cosas”.
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em uma imagem. Ou seja, uma vivéncia visual inaudita sinalizada por diferentes
modos de percepgao, o que reforca a posicao de que € a forma da informacgao de
uma nova percepgao, ou seja, uma nova expressao conceitual; o que se altera ndo é
a imagem, mas o conceito de compreensao, conforme esclarecido.
Os relatos da percepgdo de aspectos ndo sao descrigdes, diretas ou
indiretas (interpretativas), de uma experiéncia interna que acompanha a
percepgdo ordinaria; sado antes EXTERIORIZACOES, reacdes
espontaneas aquilo que vemos. (GLOCK, 1998, p. 53).

Aquilo que percebemos nao € a modificagdo que ocorre na percepgcao de um
aspecto, o0 que muda € a nossa postura, maneira de agir e de reagir em relagéo
aquilo que esta sendo percebido. Segundo Genova, “ ‘notar um aspecto’ sustenta
que vemos a mesma coisa de maneira diferente. [...] A realidade ndao muda, apenas
a nossa atitude em relagéo a ela” ?4(1995, p. 14)

Outro elemento fundamental que esta em jogo ao perceber um aspecto é a
contextualizacdo. Com isso, passamos a situar o objeto em outro contexto,
viabilizando conexdes singulares ou formalizagbes de novas comparagdes. Um
contexto, ao mesmo tempo em que da o significado de uma expressdo da
linguagem, nos da, também, a percepgao de um objeto, ao mudarmos o contexto
mudamos também a forma de percebé-lo.

Entdo, o ver como é uma pratica por meio da qual organizamos aquilo que
apreendemos visualmente. As formas de comunicacdo das percepc¢des visuais vao
caracterizar essa atividade. O contexto e a interpretagdo serdo importantes para
engendrar algum significado na percepg¢ao da imagem e isso possibilitara a
revelagcdo de um ou de outro aspecto nas coisas. Quando ha uma incapacidade de
vivenciar a revelagdo de um aspecto temos o que o filésofo denomina de cego para

aspecto.”

2 Tradugédo propria: ““noticing an aspect” maintains that we are seeing the same thing differently. [...]
Reality itself does not change, only our attitude towards it”

® Quando nos referimos ao cego nao estamos fazendo referéncia a alguém que tenha a
incapacidade fisioldgica de ver objetos ou seja, que possui deficiéncia na estrutura ocular. O cego
que nos referimos é aquele que n&do consegue visualizar as multiformes maneiras que uma imagem
pode se apresentar.
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2.2 A PERCEPCAO DE ASPECTOS: CEGO PARA ASPECTOS, CEGO PARA
IMAGINACAO

A discussao sobre a mudanca ou revelagcdo de aspecto, nos conduz a
questdo da cegueira para aspectos. Essa € uma expressao utilizada por
Wittgenstein para caracterizar alguém que n&o tem a capacidade de perceber a
revelagdo de um aspecto. O problema do cego de aspectos esta na imaginagao pois
“para ver esse [ou aquele] aspecto [...], precisa-se de um poder de imaginagao.” (IF,
1979, p. 201). A imaginagao, para o filésofo, tem a capacidade de criar possibilidade
e combinar elementos para produzir significacbes. Ao sermos provocados
esteticamente, habilitamos nossa capacidade imaginativa a construir a significagéo
das imagens por meio das experiéncias visuais e do pensamento. Isso é
fundamental na percepcdo de um aspecto; € Glock quem esclarece que
“Wittgenstein associa a imaginagcéo a percepcao de ASPECTOS: ver X como Y
frequentemente implica imaginar X como Y.” (1998, p. 205). Sendo assim, temos
que:

“Se vocé se representa alguma coisa muito modificada, entdo vocé tem
uma outra coisa.” Na imaginacao pode-se provar alguma coisa. O ver um
aspecto e o representar-se dependem da vontade. Ha a ordem:

“represente-se isso!” e esta: “veja agora a figura assim!” (IF, 1979, p.
206).

Analogamente a essa passagem, o filésofo afirma que “a cegueira para
aspectos sera aparentada com a auséncia de ouvido musical” (IF, 1979, p. 207) e é
a capacidade imaginativa que torna possivel ver um aspecto. “O cego para aspecto
nao pode ver os aspectos [...] mudarem” (IF, 1979, p. 207).

Se o aspecto muda, partes da figura que anteriormente ndo formavam
um conjunto passam a forma-lo. [...] Dir-se-ia que esta em condig¢bes de
fazer certos empregos da figura com familiaridade apenas aquele que vé

agora deste modo, e agora . O substrato dessa vivéncia € o dominio de
uma técnica. (IF, 1979, p. 202)

O cego de aspectos € incapaz de pensar com imaginagao, pois ela é uma
ponte entre a sensibilidade e a consciéncia linguistica. Isso, de fato, reflete nas
percepcdes de quem nao é capaz de mudar o aspecto pois, segundo Gebauer, “o0
cego para aspecto € incapaz de executar uma mudancga de aspecto numa figura que

pode ser vista em dois aspectos” (2013, p. 183). Dessa forma, é incapaz de notar a
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mudanga de uma imagem devido a sua falta de habilitagdo no reconhecimento de
uma figura de que ele, possivelmente, nunca teve contato.

A cegueira para aspecto pode acontecer em diversas situagdes na
visualizagdo de uma imagem (como na figura lebre-pato), na apreciagdo de uma
musica, onde o sujeito ndo consegue relacionar ou perceber tons, notas, melodias.
Quem nao possui capacidade imaginativa e, consequentemente, criativa torna-se
incapaz de perceber um aspecto. O que falta no sujeito cego para aspectos € uma
compreensao e uma assimilagdo dos significados agregados no objeto apreendido.
Falta nele uma capacidade imaginativa de estabelecer conexdes do objeto com a
vivéncia de um significado. Para Krebs, o “que Wittgenstein chama de ‘cegueira de
aspectos’, € o0 que podemos reconhecer como uma incapacidade de pensar com
imaginacéo”® (2003, 276).

Alguém que possui uma capacidade imaginativa pode ver de diferentes
modos uma coisa, notar esse ou aquele aspecto de um objeto. Quem possui alguma
capacidade imaginativa esta habilitado a notar um aspecto. De acordo com
Gebauer, no “ver como, o sujeito toma uma iniciativa de outra percepgéo, que vai
além da descoberta de semelhanca de familia; ele se encontra aqui num papel
criativo” (2013, p. 181). Uma ilustragcéo do fildsofo pode dar conta de tal perspectiva.
Vejamos:

Criangas jogam esse jogo [ver um aspecto, ver como]. Elas dizem, por
exemplo, que uma caixa € agora uma casa; e ela é, desde entao,

inteiramente considerada como uma casa. Uma invengao tecida nela.”
(IF, 1979, p. 200)

Vemos entdo que, para transformar as nossas propriedades da experiéncia
em aspectos, devemos ter a capacidade imaginativa, que, para Wittgenstein, € a
forma de apreensao responsavel pela percepgao dos mesmos. Nisso, a linguagem
estd em constante movimento por meio de imagens, gestos e agdes que estdo no
fluxo contingente do cotidiano. O cego para aspectos € incapaz de criar e de
construir significado para suas apreensées. E assim que a nogdo de cegueira de
aspectos, para o filésofo, € caracterizada como a auséncia da capacidade de
significar algo. A problematica se constitui pela incapacidade de criar, compreender
e orientar o sentido de uma expresséo, ou de uma palavra, ou de uma imagem onde

‘o ‘cego para aspectos’ tera [...] um comportamento diferente do nosso. [...] A

% Tradugao propria: “que Wittgenstein llama “ceguera de aspectos”, y que ahora podriamos
reconocer como una incapacidad de pensar con imaginacién”
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importancia desse conceito reside na relacdo entre os conceitos ‘ver o aspecto’ e
‘vivenciar a significacdo de uma palavra.” (IF, 1979, p. 207). A capacidade
imaginativa exerce um papel importante no processo de vivéncia do significado, pois
a forga da imaginagéo cria as conexdes viaveis para o momento. O que queremos
evidenciar é que, conforme Glock considera,
Nao se trata, nesse caso, de reinstaurar a ideia de que o significado de
uma palavra € um fendbmeno mental que acompanha a
COMPREENSAO. Em vez disso, Wittgenstein sustenta que as palavras

possuem uma “fisionomia familiar”: associam-se com outras palavras,
situacdes e experiéncias, podendo assimilar tais conexdes. (1998, p. 54).

Por um lado, o cego para aspecto visual ndo consegue estabelecer a
familiaridade existente nos elementos da linguagem. Por outro, a cegueira para
aspectos, em ultima instancia, indica que a apreensido de um objeto requer uma
modificagdo da percepg¢ao, ndo sendo esta de natureza fisioldgica. O ver como é
uma vivéncia que implica ver uma coisa como determinada coisa € 0 modo como o
objeto deve ser visto articula-se com as regras de um jogo de linguagem; ferindo
esta regra notamos a cegueira de aspectos. Wittgenstein atribui importancia
fundamental para a percepcdo de um aspecto na relagdo que ha entre as
experiéncias vivenciadas e os significados atribuidos as expressoes.

A descricdo de uma percepcéao, pode-se chama-la também de expresséao
de pensamento. — quem olha o objeto, ndo precisa pensar nele; mas
quem tem a vivéncia visual, cuja expressdo € a exclamagado, pensa

também naquilo que vé. E por isso, a revelagdo de aspecto aparece
entre vivéncia visual e pensamento. (IF, 1979, p. 192).

Ver um aspecto imprime em noés algum tipo de experiéncia sensorial. Essa
experiéncia que vivenciamos se apresenta, de inicio, desarticulada e na agao do ver
como as mesmas adquirem seu significado o que é impossivel na cegueira de
aspectos e de imaginagdo. E importante notar ainda que o fenémeno da percepcéo
é diferente do fenbmeno de perceber um aspecto. No primeiro, 0 dado se apresenta
a nos e, a partir dele, formulamos alguma interpretacao, ja no que se refere ao
segundo conceito, sabemos que 0 mesmo reside na relacdo e na conexao que
estabelecemos entre a vivéncia visual e o pensamento na compreensado de
determinada coisa. Entdo, ver um aspecto ndo € s6 uma experiéncia visual, mas
uma relacdo interna entre um e os demais objetos. Nesse sentido, Wittgenstein

destaca a importancia do fenbmeno e da sua conexao com a vivéncia para a
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determinacao do ver um aspecto. Wittgenstein compara o conceito do ver como ao
de representacao e, dessa forma, segundo o fildsofo, representar depende também
da vontade que se manifesta por meio de uma intencao de significacao do sujeito.
O conceito de aspecto é aparentado com o conceito de representagao.
Ou: o conceito ‘vejo isto agora como...” € aparentado com ‘represento-me

agora isto’. [...] O ver um aspecto e o representar-se dependem da
vontade. (IF, 1979, p. 206).

Diante disso, € valido apontar que o contexto também ira aliar-se a atividade
da percepgdo dos objetos e das coisas de variadas maneiras. Ha jogos de
linguagem que veiculam expressdes sobre percepgdo visual e as imagens dessas
percepgcdes adquirem significado por meio de uma vivéncia em um contexto. A
relacdo interna das propriedades das coisas possibilita-nos perceber um aspecto e
isso € possivel gracas a um contexto socio-cultural em que se insere o jogo de
linguagem. Com isso, ao notar um aspecto, o que esta em jogo manifesta-se
também nas relagdes significativas que os objetos compartiham entre si
internamente. “O que percebo na revelacdo do aspecto ndo é a propriedade do
objeto, € uma relagao interna entre ele e outros objetos.” (IF, 1979, p. 205).

Portanto, a percepg¢ao de aspecto quer colocar em discussao a nossa relagao
imediata com as coisas do mundo, ou seja, as relagcbes que estabelecemos no
cotidiano, por meio das percepcdes e dos processos mentais que estdo envolvidos
na significagdo da linguagem. Para tanto, “deve-se tomar os jogos de linguagem
cotidianos.” (IF, 1979, p. 194). Devemos considerar, com isso, que o0 modelo de
percepcao proposto por Wittgenstein aposta na espontaneidade das nossas
percepcdes e das regras no uso da linguagem. E possivel perceber que, por meio da
linguagem, os processos de significagdo modificam-se, constroem-se, determinam-
se e desenvolvem-se. Os processos visuais sao formas de percepcdo que
constituem seu significado por meio da linguagem. Ver um aspecto é ver algo dessa
ou daquela maneira, e isso s6 possivel pela modificacao da nossa perspectiva.

Perceber um aspecto aplica-se as figuras e as expressdes da linguagem. Ao
ver uma imagem posso sugerir uma série de possibilidades, e o jogo de linguagem
respondera pela significacdo, pela explicagdo e pelo sentido do que & percebido
visualmente. Portanto, “explicar [...] a partir do ‘que é realmente visto’.- Deve-se
antes tomar os jogos de linguagem cotidianos.” (IF, 1979, p. 194). Vemos uma

imagem, entretanto ela n&o esta dissociada do seu contexto. Ela ganha significado
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por meio de uma série de relagdes estabelecidas pelo sujeito: contexto, vivéncia,
espacgo, carga cultural. Por exemplo, a expressao: “a porta esta aberta.” Podemos
atribuir, pelo menos, trés sentidos distintos que serdo determinados pela situacao
estabelecida. O primeiro caso refere-se a briga de um casal, a mulher diz para o
marido apdés uma discussao: “A porta esta aberta!” Significa que é pra ele ir embora,
sair de casa. O segundo caso, diz respeito a dois amigos que estao no escritorio,
comecga a ventar e, pela porta aberta, espalham-se os papéis de suas mesas. O
amigo diz para o que esta proximo da porta: “A porta esta aberta!” Aqui, o
interlocutor quer que o outro feche a porta. A terceira situagao diz respeito a alguém
que chega em minha casa e me chama. Ao ser chamado eu respondo: “A porta esta
aberta!” Significa que a pessoa pode entrar. O que situa essas perspectivas em,
outros termos, € a convicgado de Wittgenstein de que:

“Vocé deve ver isto deste modo, pois é essa a intengao”; “Se vocé ver
deste modo, vocé vera onde esta o erro”’; “Vocé deve ouvir este
compasso como introducao”; “Vocé deve ouvir esta tonalidade com
atencao”; “Vocé deve fazer deste modo” (IF, 1979, p. 197).

Nos exemplos anteriores, o contexto dava o significado da expresséo e
orientava o comportamento dos sujeitos. A percepgdo do aspecto da expressado na
construgcado textual €, de certo modo, orientada pela situagdo. Mas, podemos
também orientar a percepgao visual por meio de sugestdes: “Veja essa caixa como
uma casa!” ou “Perceba nessa imagem seus contornos!”...

Perceber um aspecto é ter a capacidade de notar algo como sendo dessa ou
daquela maneira por meio de percepgdes visuais espontdneas ou sugestdes
especificas em um dado contexto. Com isso, ver um aspecto engendra-se a partir
dos elementos que estdo em algo e que nos possibilitam construir uma ideia sobre
este algo. Quando o sujeito ndo consegue notar a mudanga do aspecto ele nao
consegue notar as caracteristicas que identificam determinado objeto ou imagem.
Notar a mudanga de aspecto s6 € possivel por meio de um treinamento que vai
sendo incorporado a vida do sujeito e que, segundo Giannoti, “esta ligada a uma
técnica cultural ligada a uma forma de vida” (2005, p. 177). Em ultima instancia a
vivéncia do significado e o “ver como” necessita “superar ndo uma dificuldade do
intelecto, mas da vontade” (CV, p. 35) ja que a atividade do ver, enquanto apreensao

visual de algo, precisa estar em consonancia com a vontade do sujeito.
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O tema do ver como, embora presente na segunda parte de Investigacbes
Filoséficas, langa luzes sobre a totalidade da obra. E por meio dele que as nocdes
de jogo de linguagem, formas de vida e seguimento de regras se esclarecem e
completam seu sentido. O mais destacado, conforme tentamos expressar nas
reflexdes deste capitulo, € que esse conjunto nos leva muito adiante de um
significado desconectado de nossas vivéncias diarias conforme a filosofia que o
autor havia desenvolvido no Tractatus. Devemos notar que a construcdo de
Investigagcbes Filosoficas, conforme apresentado em nosso primeiro capitulo,
caminha para a confirmacdo de que os homens, por sua forma de vida especifica,
ndo olham para as coisas sob uma Unica e mesma perspectiva. E o cotidiano, rico
em possibilidades, que justifica nossa capacidade de ver aspectos condicionando
nossos habitos diarios e implicando em situagcbes que determinam nosso estar na
realidade, afetando significativamente, inclusive, nossa expressao corporal. Sendo
assim, podemos destacar alguns elementos que constituem a postura do sujeito
nessa atividade, a saber: o uso do corpo, o0 espacgo da agéo, o habitus, o ser-contido

e, ndo menos importante, a visdo, conforme nossa reflexdo seguinte.
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3 NOTAS ANTROPOLOGICAS NA DINAMICA DE INVESTIGAGOES
FILOSOFICAS

O corpo humano é a melhor imagem da alma.

Ludwig Wittgenstein - Investigacbes Filosoficas

Vimos no primeiro capitulo o quadro de Investigacbes Filosdficas, sua
constituicdo, seus elementos gerais e seus principais temas. No segundo capitulo
fizemos algumas consideragdes sobre o conceito do ver como, apresentando o
tratamento dado por Wittgenstein ao problema da percepgédo. O pensamento
antropoldgico, presente nos conceitos de jogo de linguagem, seguir uma regra,
forma de vida, conduzem-nos a questdo do ver como. Vamos olhar, entdo, para as
Investigagbes a partir dessa nogao. Neste capitulo, nossa tarefa sera a de mostrar e
analisar alguns dos elementos contidos na nog¢ao de ver um aspecto, a saber: o0 uso,
corpo, o espago da acdo, o habitus, a expressao do ser-contido e a visado
(observagao de cima - o v60), completando o texto desta dissertacao.

Inicialmente queremos reiterar que toda Investigagées Filoséficas ndo pode
ser tomada fora do ambito antropoldgico, uma vez que Wittgenstein da importancia a
atividade do homem inserido em seu cotidiano. Ao analisar as formas e as
manifestagdes linguisticas em um contexto ou ao investigar como os gestos e suas
expressoes constituem-se, o fildosofo trata sobre as questdes do préprio homem e,
com isso, afirma, “o que fornecemos [aqui, nessa obra,] sdo propriamente anotacdes
sobre a histéria natural do homem” (IF, § 415). Entdo, aquelas expressdes inerentes
a condicdo de humanos e que, ao longo do tempo, constituiram-se de sentido: sons
vocais, posi¢cdes corporais, gestos, ... tornam-se elementos culturais que o filiam a
uma comunidade cultural, ou seja, de uma forma de vida.

Dessa forma, uma perspectiva antropolégica wittgensteiniana é dada,
segundo Hacker, por meio dos usos que fazemos da linguagem, da participagao dos
seres humanos em jogos de linguagem e na realizagao de atos de fala (Cf. 2011, p.
21). A significacdo da linguagem é constituida pelos feitos antropolégicos da histéria
natural do ser humano no cotidiano. Por exemplo: a palavra dor é regulada pelo

comportamento que expressa dor. Nessa perspectiva vemos que, “os seres



62

humanos usam a linguagem, tomam parte em jogos de linguagem, realizam atos de
fala no contexto de suas atividades; estes sao feitos antropolégicos da historia
natural do homem™?” (2011, p. 21).

Disso decorre que aquilo “que os homens aceitam como justificativa - mostra
como eles vivem e pensam” (IF, § 325). As nossas regras sao organizadas tomando
como base os modelos culturais veiculados em nosso contexto. Se o acordo “A” é
aceito como fundamento, toda a cultura deve organizar-se a partir dele. Com isso, o
fildsofo passa a considerar o cotidiano na sua concepgao de linguagem. De acordo
com Cavell, Wittgenstein “confia no falar comum, que descobre a paz que existe a
parte das “inquietagcées profundas” de nossas mas interpretacdes filosoficas, no
apelo do cotidiano” (1997, p. 38). Por isso, ele quer reconduzir o homem ao
cotidiano, reconduzindo “as palavras do seu emprego metafisico para seu emprego
cotidiano” (IF, § 116). Sem duvida, a partir da filosofia das Investigagbes,
Wittgenstein confia integralmente “a saude do espirito humano a linguagem
ordinaria” (1997, p. 39), pois o cotidiano envolve as expressdes do homem em todas
as suas dimensodes: espaciais, temporais, significativas... Por exemplo: Um amigo
pergunta ao outro: - Esta chovendo? Ao que o outro apenas faz um movimento com
a cabecga para cima e para baixo denotando um sim. E preciso ter uma ideia das
condigdes espaciais (chuva, sol, dia, noite), das relagbes estabelecidas (amizade),
das expressodes gestuais (usos e movimentos do corpo) e tudo isso organiza-se por
meio das condi¢gdes que inserem o homem em seu cotidiano, em sua vida ordinaria.

E por meio da nocéo de jogo que, recordemos, Wittgenstein desenvolve um
conjunto de consideracdes sobre o funcionamento da linguagem e suas regras®, a
saber, os elementos de sua construgcdo, determinacdo e uso. Nesse caso,
compreender uma regra € compreender o seu uso e “aprender significa: ser levado a
poder fazé-lo” (IF, § 385). Toma-se isso como critério de um correto entendimento na
pratica da linguagem e a compreensao da-se por uma regularidade na acdo em um
contexto. Entdo: “ ‘Como posso seguir uma regra? — Se isto ndo € uma pergunta

pelas causas, é entdo uma pergunta pela justificagdo para o fato de que eu ajo

2 Tradugao propria: “los seres humanos usan el lenguaje, toman parte en juegos de lenguaje,
realizan actos de habla en el contexto de sus actividades; éstos son hechos antropolégicos acerca de
la historia natural del hombre.”

% Quando nos remetemos & ideia de regras, seguir uma regra, regularidade na filosofia do
Wittgenstein ndo devemos toma-la no sentido moral, pois quando o filésofo se refere a regras ele
quer denotar um carater de orientagdo para determinado jogo. Um jogo tem suas regras e joga-lo da
maneira correta dependera do seguimento de suas regras.
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segundo a regra assim” (IF, § 217). Segundo Cavell, compreender uma regra e
segui-la € uma capacidade de poder executar algo. Sendo assim, “se conhecer uma
palavra € saber como prosseguir com ela, entdo, mostrar como prosseguir é provar
meu conhecimento” (1997, p. 29).

Para Wittgenstein, apreendemos a natureza de uma regra quando sabemos
como aplica-la e onde aplica-la, pois “a aplicagdo permanece um critério da
compreensao” (IF, § 146). Seguir uma regra e a Forma de vida caracterizam a nogao
de jogos de linguagem. E nesse entremeio articula-se a discussao do “ver como”,
como foi apresentado no capitulo anterior.

O jogo de linguagem estabelece as bases do funcionamento da linguagem. E
através dele que nos comunicamos em nossa comunidade cultural. Construimos
modelos de comunicagdo com as expressoes linguisticas e, para cada forma de
expressao, temos significados diferentes. Ora, podemos usar um mesmo signo, mas,
dependendo do contexto, com significado diferente. Pois, segundo Bouveresse,
“Wittgenstein sustenta que a tarefa da filosofia consiste [...] em propor novas
analogias e fazer agrupamentos inéditos [com a linguagem], diferentes daqueles que
estamos acostumados.”® (2006, p. 269). A linguagem e as formas de express&o
dependem, fundamentalmente, do homem e da sua atividade.

Diante disso, vemos que um dos elementos que caracterizam fortemente as
discussbes em Investigagbes Filosoficas é o seu carater antropolégico, onde o
filésofo ndo se afasta em momento algum das preocupag¢des do homem em seu dia-
a-dia. Quando Wittgenstein se refere as “anotagcdes sobre a histéria natural do
homem” ele afirma que elas “ndao sao curiosidades, mas sim constatagcdes das quais
ninguém duvidou, e que apenas deixam de ser notadas, porque estédo
continuamente perante nossos olhos” (IF, § 415). As no¢des de jogo de linguagem,
seguir uma regra, forma de vida e, em ultima analise, do “ver como” sustentam tal
perspectiva.

O ver como da aos individuos a capacidade de aceitar angulos diferenciados
na compreensdo das coisas (as imagens, as expressdes da linguagem), de multiplas
maneiras segundo o contexto, a atividade ou a situagédo. Valle esclarece, “como os

objetos tem diferentes aspectos, as palavras tém um leque de sentido” (2003, p.

2 Traducgéo propria: “Wittgenstein sostuvo que la tarea de la filosofia consiste, [...] en proponer
nuevas analogias y hacer agrupamientos inéditos, diferentes de aquellos a los que estamos
acostumbrados”
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110) e esse leque movimenta-se de acordo com a posi¢cao do homem no espaco do
cotidiano. No ver como os signos da linguagem modificam seu sentido segundo a
situacao, a vivéncia ou contexto, mas permanecem com a mesma forma.

Na filosofia de Investigagcdes “a intengao [da significacdo] esta inserida na
situagdo, nos habitos humanos e nas instituicdes” (IF, § 337). Pode-se ouvir uma
musica “X” em dado momento e ter um tipo de sentimento, em outra ocasiao ouve-
se a mesma musica com outra percepcdo. O estado de alma® (tipo de
comportamento), o espago do cotidiano (contexto), e a carga cultural vao orientar a
percepgao.

Percebemos que compreender um signo, um gesto ou uma imagem em um
contexto envolve uma experiéncia mais complexa do que aquela dada pela
percepgado no seu aspecto mais genérico e primario. Por exemplo: Vejo um circulo;
uma percepgao genérica, primaria. Agora: vejo uma bola de futebol, ou uma bola de
vblei, ou uma bola de basquete. Todos sédo objetos circulares, mas de tipos
diferentes. A bola de futebol serve para jogo de futebol, a bola de vblei para o jogo
de vélei e a bola de basquete para o jogo de basquete. Estes sao objetos circulares
e sdo instrumentos para jogar um tipo de jogo, entretanto a aplicagdo que fizermos
ira caracteriza-los. Diante disso, ‘0 que dizemos [e 0 que vemos] adquire seu
significado a partir do resto dos nossos procedimentos.” (DC, § 229).

E valido apontarmos que, assim como Holguin afirma, as consideracdes
sobre antropologia nos textos tardios do Wittgenstein ndo constituem uma ciéncia
antropolégica. O novo procedimento wittgensteiniano para o filosofar apresenta
tracos gerais e ndo cientificos sobre antropologia. Nesse sentido, o filésofo trata
sobre linguagem a luz de elementos antropoldgicos. (Cf. 2011, p. 122) Esse esbogo
sobre antropologia, a saber, as atividades do homem no cotidiano, e as expressoes
da linguagem nos permitem apontar e eleger alguns elementos que fundamentam
nossa discussdo. Agora, o que vai nos interessar serdo alguns elementos que
marcam essa preocupacao na filosofia tardia de Wittgenstein, quais sejam: o corpo,

a acao, o habitus, o ser-contido e a visdo (observacéo de cima - o voo).*’

* Quando utilizamos a expressdo “estados de alma’ estamos nos referindo aos tipos de
comportamento e aos estados psicologicos do ser humano: alegria, tristeza, esperanga, ansiedade,
desespero, entre outros, segundo o pensamento de Wittgenstein.

" Esses elementos foram tomados a partir das sugestdbes de Gunter Gebauer em seu texto:
GEBAUER, Gunter. O pensamento antropologico de Wittgenstein. Sdo Paulo: Edigdes Loyola,
2013.
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3.1 O CORPO E O SEU USO NO VER COMO — A AQUISICAO DE HABILIDADES E
TECNICAS

Em Investigacbes Filoséficas, nos deparamos com um questionamento
peculiar de Wittgenstein: “Como pode um corpo ter uma alma?” (IF, 283). Para ele é
inegavel que “o corpo humano é a melhor imagem da alma humana” (IF, 1979, p.
177), pois o corpo manifesta o estado de alma de alguma pessoa, um tipo de
comportamento que revela sua interioridade, uma vez que, a exteriorizagao decorre
de uma proposi¢cado psicologica feita em primeira pessoa e no presente. O
comportamento externo é reflexo daquilo que é vivenciado internamente, pois,
segundo Glock, “o interno e o externo encontram-se inextricavelmente ligados”
(1998, p. 303).

Ao sorrir, manifesto minha alegria. Ao permanecer circunspecto diante de
uma situagcéo negativa, manifesto minha frieza. Isso se da porque as nossas agdes
sao gestos que expressam sentimentos, intengdes e estados de alma. Essas agdes
sdo sinais carregados de significado, portanto expressbdes e formas de linguagem.
Ao afirmar: tenho um corpo material; e estabelecer uma interacdo com os demais
corpos materiais permitira dizer que temos um “Eu”. Esse “Eu” pode ver, observar,
perceber, estabelecer relagdes... significar essas coisas de acordo com sua posi¢cao
no espaco do cotidiano por meio da percepgao. Isso também pode ser incluido na
atividade de ver um aspecto, de ver em perspectiva ou de um ver como. Ou seja, 0
“Eu” que observa, conforme se pode notar na afirmacgao de nosso filésofo:

Tenho somente um corpo [..] [e] minhas sensagdes nunca vao além
deste corpo. [...] [O] “Eu” refere-se claramente ao meu corpo, porque eu
estou nesta sala e “eu” é essencialmente algo que esta em um lugar, e

em um lugar que é parte do mesmo espago em que também estdo
outros corpos. (OF, § 55)

Diante disso, “o significado de cada palavra € um corpo invisivel” (OFP I, §
42). Esse corpo vai deixando sua invisibilidade a medida que ajusto seus
mecanismos a linguagem do cotidiano. Digo: “Estou feliz!” As pessoas que me
circundam vao passar a observar minhas expressdes corporais para justificar minha
afirmacdo, as expressdes faciais, o olhar, a maneira como estou agindo,
comportando, falando.

Quando nos remetemos a realidade do corpo humano e da sua materialidade

devemos estar atentos ao contexto da acdo desse corpo no cotidiano. Isso nos leva
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a afirmar que a ordem do mundo e as relagdes corporais sao organizadas por meio
de uma dada realidade cultural, ou seja, de uma pratica estabelecida socialmente.
Segundo Gebauer, é uma “interagcado organizada por estruturas e regras” (2013, p.
100).

Para Wittgenstein, “ndo podemos adivinhar como uma palavra funciona.
Temos de ver seu emprego e aprender com isso” (IF, § 340). Um gesto com a
cabeca me permite saber se afirmo ou se nego algo. Um sinal com o polegar para
cima pode me indicar sim, bom, valeu, certo, procede, afirmo. O contexto social, o
meio cultural, vai me permitir regulamentar o uso que fago do corpo a partir dos
gestos. Com isso, ha uma relagdo intima engendrada pelo uso do corpo e o
seguimento de uma regra. Sendo os gestos uma forma de linguagem, o seu
significado e o seu uso devem ser guiados pelas regras, pois, compreender uma
linguagem e saber usa-la “significa dominar uma técnica” (IF, § 199). Entéo,
saberemos a finalidade e fungéo simbdlica de um gesto quando o expressamos em
uma forma de vida. Nisso se revela um aspecto do uso que fago do corpo em dado
momento. O que torna possivel é o pertencimento a uma forma de vida, conforme se
|& em Fichas:

Imagina que alguém explica deste modo como uma crianga aprende o
uso da palavra <<dor>>: quando uma crianga se comporta de tal ou tal
modo em determinadas ocasides, penso que esta a sentir o que eu sinto
nesses casos; e se assim €, a crianga associa a palavra com o que sente
e emprega a palavra quando essa sensagao reaparece. — O que é que
esta expressdo explica? Interroga-te: que tipo de ignorancia afasta? —
Ter a certeza de que alguém tem dores, duvidar de se tem ou nao, etc.,
sao outros tipos de comportamentos naturais e instintivos para com os
outros seres humanos, e a nossa linguagem é apenas um auxiliar e uma
extensdo suplementar desta relagdo. O nosso jogo de linguagem é uma

extensdo do comportamento primitivo. (Com efeito, o nosso jogo de
linguagem é comportamento.) (F, § 545)

Essa passagem permite entendermos como o ser humano aprende o uso de
uma expressao para designar um tipo de estado de alma. (Cf. IF, 1979, p. 184).
Aprendemos o uso do corpo por meio de gestos que, por sua vez, foram ensinados
em algum momento de nossas vidas. A crianga aprende a usar o corpo com gestos
e o fundamento desses gestos, a sua significagdo, constituiu-se pelo uso e pelo
costume de onde a crianga vive. Essa aprendizagem do uso do corpo faz com que a
crianga tenha uma primeira interacédo e percepgido entre o seu corpo, as outras
pessoas e o mundo. Conforme Gebaur, “aqui o corpo € introduzido, retido,

normatizado e usado como ferramenta e como sistema de referéncia da relagdo com
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o mundo” (2013, p. 68). Nesse sentido, a linguagem, através de um comportamento
gestual, que é simbdlico, descreve e mostra, nesse caso, o estado de alma, pois “um
‘processo’ interior necessita de critérios exteriores” (IF, § 580).

Quando o corpo é tomado por algum sentimento, automaticamente ele ira se
comportar de tal ou de tal forma. Esse comportamento foi sendo adquirido ao longo
do desenvolvimento da crianga. Ao ser estimulado fisicamente, o corpo responde
aos estimulos de dor retraindo-se, contorcendo-se. Ou, quando alguém vé um amigo
que nao via ha tempos, quando ha o reencontro de um antigo amor, quando uma
pessoa retorna para sua cidade natal, certamente, esboga algum comportamento.
Nisso, ao caracterizar um estado de alma e apontar a exigéncia de critérios

“o

exteriores para sua significacdo, o filosofo afirma “ ‘ter esperanga’ refere-se a um
fendbmeno da vida humana. (Uma boca sorridente sorri apenas num rosto humano.)”
(IF, 1979, p. 154). Disso se segue que podemos relatar um estado de alma e
podemos, também, manifesta-lo com um gesto corporal que foi aprendido em algum
momento de nossa vida, como € esclarecido:
Quando alguém diz: “Tenho esperanga de que ele vird”, - isto € um relato
sobre seu estado de alma, ou uma manifestacdo de sua esperanca? —
Posso, por exemplo, dizé-lo a mim mesmo. E ndo fago a mim nenhum
relato. Pode ser um suspiro; mas n&o precisa ser nenhum. Se digo a
alguém: “Nao posso hoje concentrar meus pensamentos no trabalho,

pense sempre em sua vinda”, - entdo isto sera chamado de uma
descricdo do meu estado de alma. (IF, § 585)

Sendo assim, um estado de alma pode ser apresentado por meio de uma
acgao corporal, que foi anteriormente aprendida. Aprender o significado de um gesto
corporal depende, fundamentalmente, de um enraizamento numa forma de vida.
Notar esse ou aquele aspecto em alguma acao corporal, consequentemente,
dependera desse enraizamento. E, na forma de vida, as pessoas sao encaixadas
em seus jogos de linguagem por meio de suas agdes, que, também, s&do signos e
formas de linguagem.

Com isso, as expressdes da linguagem, em sua multiplicidade, carregam-se
de sentido e o contexto, com suas exigéncias (regras, juizos, convengdes), exerce
sua funcdo no processo da significagdo. Para Wittgenstein, “todo signo sozinho
parece morto. O que Ihe da vida? — No uso ele vive.” (IF, § 432). Para que o signo
tenha “vida”, ou seja, “para uma compreensao por meio da linguagem, € preciso nao
apenas um acordo sobre as definigdes, mas (por estranho que parega) um acordo

sobre os juizos” (IF, § 242), sobre a sua forma de vida. Sem duvida, de acordo com
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Glock, “conferimos significado aos signos, explicando-os e utilizando-os de uma
determinada maneira; e, ao emprega-los de forma diferente, podemos alterar-lhes o
significado” (1998, p. 111). E valido considerar que, ao situar uma expressio da
linguagem em um contexto, podemos compreender o seu significado; em outro
contexto, passa-se a perceber outro significado no seu uso.

Diante disso, podemos saber que o gesto, qualquer que seja, veiculado em
um contexto, em uma sociedade, em uma forma de vida tera significado.
Consequentemente, estes gestos somente serdo compreendidos pelas pessoas que
partiham dessa forma de vida e para compreendé-los € necessario estar nela
inseridos. Os gestos ndo possuem nenhum tipo de isomorfia com o mundo, pois os
usos do corpo por meio dos gestos vao se constituindo ao longo da histéria natural e
social do homem.

Nao podemos estabelecer uma relagdo de afiguragdo dos gestos corporais
com o mundo, como se propunha no Tractatus de que “a proposicdo € uma
figuracao da realidade” (TLP, 4.021) pois o corpo ndo é tomado a titulo de
consideracao. Na filosofia tractatiana temos: “[Sabe-se] qual é a situacéo
representada, se entendo a proposi¢cdo. E entendo a proposicdo sem que seu
sentido me tenha sido explicado.” (TLP, 4.021). Com isso, 0s gestos corporais néo
afiguram de modo algum, pois eles sdo modos de agir que expressam alguma coisa
naquela forma de vida e em cada contexto havera modos de agdo com significados
diferentes. Portanto, podemos fazer o mesmo gesto em diferentes contextos, que
eles ndo terdo o mesmo significado. Sendo assim, s6 em um jogo de linguagem o
seu significado ganhara contorno. De acordo com Gebauer, “os sinais obtém seus
significados numa pratica coletiva” (2013, p. 65).

Compreendemos o significado de um gesto quando adentramos em seu
contexto. Ha, sem duvida, uma nota linguistica nos gestos corporais € no seu uso,
ou seja, “aquilo que se pode chamar de vivéncias caracteristicas para apontar a
forma” (IF, § 35). Por isso, “os jogos de linguagem se baseiam no repetido
reconhecimento de palavras e “objetos” [gestos corporais, sinais e signos do corpo]”
(DC, § 455). A atividade da linguagem, vinculada ao movimento corporal se constitui
como um processo de designacédo e se articula como uma figura de movimento.
Quando concordamos com alguma coisa apenas acenando com a cabecga, temos
uma atividade linguistica, nesse gesto se induz a presumir o “sim” de quem o faz.

Por isso, por meio dos gestos, as figuras de movimento terao significado linguistico.
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O corpo relembra, retém e reproduz essas figuras de movimento (Cf. GEBAUER,
2013, p. 67).

Em outras palavras, podemos afirmar que, por meio dos gestos, o corpo sera
produtor de uma linguagem e, ao mesmo tempo, sera memoria dessa produgéo e de
sua significagdo. Por exemplo: alguém ao acenar com a mao para despedir-se. (Mas
poderia acenar com a mao para indicar um caminho a seguir ou para saudar alguém
que entra em um ambiente). Aprendemos, com isso, a produzir um gesto que tem
significado. A sua producdo e a sua significacdo s&do conteudos da memoria.
Passamos a entender o significado do gesto quando conhecemos o jogo no qual ele
esta inserido (Cf. GEBAUER, 2013, p. 86). A qualidade linguistica do gesto est3,
fundamentalmente ligada as bases de nossa linguagem no que se refere ao seu
aspecto corporal, o tipo do movimento, a figuratividade desse movimento naquele
contexto e a forma de vida em que € usado. Disso se segue que:

Existe uma acdo combinada de movimentos, palavras, expressoes
faciais, assim como manifestagdes de relutancia ou de boa vontade, que
sdo caracteristicas dos movimentos voluntarios de um ser humano
normal. Se se chama por uma crianga, ela ndo vem automaticamente:
ha, por exemplo, o gesto “Nao quero ir!”. Ou vir alegremente, a decisdo

de vir, fugir com sinais de medo, os efeitos de ser interpelada, todas as
reagdes do jogo, os sinais e os efeitos da reflexdo. (F, § 594).

Entdo, quando alguém age, as expressdes corporais sdo carregadas de
significados. O contexto também ira desempenhar papel no processo de
significagdo. Um movimento com a cabega, ou com os bragos, ou com os ombros,
entre outros, informam alguma intengdo. Sendo assim, os movimentos corporais,
tém suas formas de expresséo e o seu contexto. Ainda vemos que:

Uma crianga aprende a nadar, a gatinhar, a brincar. Nao aprende a jogar
voluntaria ou involuntariamente. Mas o que transforma os seus
movimentos do jogo em movimentos voluntarios? — Como seriam se
fossem involuntarios? — Poderia igualmente perguntar: o que torna este

movimento um jogo? — As suas caracteristicas e o seu contexto. (F, §
587).

Além das suas caracteristicas e do seu contexto, o0 movimento € o uso do
corpo € precedido por uma técnica. Assim como operar os sinais da linguagem,
escrever, falar, pensar pressupdéem alguma habilidade, usar o corpo, por meio de
gestos, também ira pressupor alguma técnica. Pois, os gestos também sdo sinais
linguisticos constituidos de significados e “o ensino da linguagem nao €& aqui

nenhuma explicagdo, mas sim um treinamento.” (IF, § 5). Com isso, operar com 0s
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sinais da linguagem exige um treinamento por meio de técnicas. Sendo assim,
aprendemos usando e o uso da linguagem possui técnicas diversas para inumeros
fins. Aprender a falar é aprender a agir, pois, quando aprendemos a falar, passamos
a dominar uma técnica para os usos das palavras e tais usos pertencem a natureza
do ser humano, como afirma o filésofo de Viena: “comandar, perguntar, contar,
tagarelar pertencem a histéria da nossa natureza assim como andar, comer, beber,
jogar” (IF, § 25). E dessa forma que o jogo de linguagem sera o modelo basico do
funcionamento da linguagem no corpo.

Com os jogos de linguagem podemos significar uma expressao, um gesto de
diferentes formas. Vai depender do tipo de arranjo que fizermos no jogo. Esse
arranjo, em outras palavras, € o perceber um aspecto; ver tal coisa dessa ou
daquela maneira. Segundo Gebauer, pelo “estimulo de Wittgenstein, o leitor pode
reconstruir em pensamento a acado e atentar para quais papéis as palavras
desempenham no jogo de linguagem e as regras segundo as quais elas sao
jogadas” (2013, p. 71). Portanto, estamos encaixados nos jogos de linguagem do
cotidiano também por meio de nossas agdes e do uso que fazemos do nosso corpo.

Quando Wittgenstein cita Agostinho, no inicio de Investigagdes, procura
mostrar que concorda com a posi¢do de que a linguagem € um evento entre as
pessoas. A linguagem, “por meio da mimica e dos jogos com os olhos, por meio dos
movimentos dos membros e do som da voz, indica as sensagdes da alma, quando
esta deseja algo, ou se detém, ou se recusa ou foge.” (IF, § 1). Nessa passagem,
notamos que ambos os pensadores®® querem asseverar que o mundo se constitui de
acdes e de coisas portadoras de significados. Isso permitira ao homem organizar as
coisas no mundo e em seu interior, passando a ser participante do mundo pela sua
capacidade de adquirir habilidades e técnicas com suas expressdes corporais. 1sso
torna possivel ao homem compor, dispor, modificar e construi-lo culturalmente.

Percebemos, diante disso, que o uso do corpo exige alguma técnica que deve
ser ensinada e aprendida. Uma pessoa vai saber o significado de um gesto corporal,
pois aprendeu a sua expressao e o seu significado. Entdo, o uso do corpo, os gestos
devem ser tomados a partir de uma aprendizagem e de uma conformidade desse

aprendizado por meio de uma imitagao.

2 Embora os autores concordem neste aspecto é necessario recordar que diferem na origem e na
aplicabilidade da linguagem.
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3.2 A IMITACAO E A CONFORMIDADE NA EXPERIENCIA DA APRENDIZAGEM

Aprendemos a fazer as atividades do cotidiano e a usar o corpo por meio da
imitacao das pessoas que estdo em nosso entorno. Aprendemos a manifestagao de
um gesto de dor, de alegria, de tristeza, de afirmacao. Isso se da através de nossa
experiéncia no cotidiano em um jogo de linguagem. Os eventos mentais constituem-
se de um conjunto de atividades, s&o elas, entre outras: escrita, fala, expressodes
corporais e operagdo com signos que se da por meio de técnicas. A agéo corporal
sera regular e tera sentido quando houver, por parte dos integrantes de uma
comunidade cultural, uma constancia no uso desses gestos corporais. Para tanto, o
corpo passa a ter habilidades que vao sendo adquiridas e essas habilidades nos
permitirdo significar algo em um jogo de linguagem.

Segundo Wittgenstein, “0 que se imita é, por exemplo, o tom de uma pessoa
ao falar, a sua expressao e outras coisas semelhantes” (F, § 97) e isso, para o
filésofo, é fundamental no jogo da significagao linguistica e corporal. A imitacéo, por
meio do uso que fazemos do corpo, faz parte de um conjunto de elementos que
constituem um determinado jogo. Ainda prossegue: “isto prova que aqui [na
imitacao] residem os fendbmenos importantes que acompanham a fala.” (F, § 97). Ao
sermos introduzidos em um contexto vamos recebendo instru¢ées de como proceder
no uso da linguagem. Segundo Hacker,

fomos treinados para imitar, instruidos para repetir e posteriormente para
aprender. [...] Nos foi ensinado como fazer coisas com palavras, como
tomar parte em inumeros jogos de linguagem na comunidade humana da

familia e amigos, e posteriormente com estranhos também.* (2011, p.
23)

Um conjunto de agdes corporais, ou seja, de gestos, € produzido, pois 0 uso
do corpo é resultado cultural de uma sociedade. Com isso, a regularidade no uso
dos gestos se da pela imitagado aprendida pelo ser humano que foi introduzido em
uma cultura. Ele aprende a reconhecer seus familiares com expressodes faciais (um
sorriso), aprende a indicar fome (quando chora ou quando coloca o dedo na boca),

aprende a apontar a sensagao de dor (quando indica a regido atingida), entre outras.

% Tradugéo propria: “fuimos entrenados para imitar, instruidos para repetir y mas tarde para aprender
[...] Se nos enseiid comoé hacer cosas con palabras, como tomar parte en innumerables juegos de
lenguaje en la comunidad humana de familia y amigos, y posteriomente con extrafios también.”
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A regularidade e a compreensdo de um gesto, nos € possivel apenas, e tao
somente, se estivermos inscritos em uma comunidade cultural. E nela que iremos
aprender, por meio da imitacdo, as expressbes daquela forma de vida. Para
Gebauer ha “um mecanismo social com o qual a crianga é treinada para entrar no
mundo dos homens” (2013, p. 79). A partir disso, passamos a fazer parte de uma
cultura pois, agregamos na nossa capacidade linguistica os elementos mais
primitivos de uma forma de vida, a significagdo da linguagem e, nesse caso, 0s
gestos corporais.

O ser humano, ao ser introduzido em um contexto, por meio da observacao
de agbes praticadas por membros mais antigos do grupo, passa a reproduzir as
mesmas. Com isso, ao sermos portadores de uma estrutura fisiologica, de
habilidades primitivas de apreensao, somos levados a fazer parte de uma cultura
como resultado de um treinamento. Por exemplo, ao ensinarmos a alguém as
diferentes tonalidades de cores existentes estamos conferindo a capacidade de
operar com as mesmas. Quando nos referimos a estrutura fisioldgica, referimo-nos a
capacidade de armazenar e produzir informagdes, capacidade de adquirir uma
linguagem, capacidade de caminhar, levantar os bragos, ver.

Sendo assim, Wittgenstein afirma que, “tudo o que € necessario
[biologicamente e culturalmente] para a compreensao da frase me foi dado” (F, §
74). O ser humano, entretanto, ndo € adestrado, no sentido de ser condicionado a
agir dessa ou daquela forma por meio de estimulos, ele é introduzido, por assim
dizer, em uma forma de vida. Ao ser nela introduzido, passa a ver e perceber
elementos inerentes a essa forma de vida. Retomamos assim o aforismo de
Wittgenstein que afirma: “Tais formas primitivas da linguagem emprega a crianga,
quando aprende a falar. O ensino da linguagem [...] é [...] um treinamento” (IF, § 5).
E um processo que vai se constituindo por meio da insercdo da crianga no seu
contexto e por meio de um treinamento; a crianca aprende a jogar em um jogo. Os
primeiros esbogos de linguagem sao considerados primitivos, ou seja, pré-
linguisticos. Esses esbogos sdo as formas primievas dos jogos de linguagem,
conforme podemos perceber:

Mas que quer dizer aqui a palavra “primitiva”? Provavelmente que este
tipo de comportamento € pré-linguistico: que um jogo de linguagem

baseia-se nele, que é o protoétipo de uma forma de pensar, e ndo o
resultado do pensamento. (F, § 541)
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As reagdes primitivas ganham conteudo no treinamento, ou seja, uma pessoa
€ conduzida a agir de uma maneira determinada e, com isso, € produzido um
primeiro comportamento que possui uma regularidade, até entdo, desconhecida. A
tarefa € a de levar alguém a compreender o significado dos gestos que indicam,
mostram, admoestam, proibem, no intuito de regular e produzir reagcdes especificas
exigidas para tal e tal ocasido. Com isso, “comandar, perguntar, contar, tagarelar
pertencem a histéria de nossa natureza assim como andar, comer, beber, jogar” (IF,
§ 25). Entdo, “o que devemos dizer para elucidar a significagdo [...] séo
frequentemente fatos naturais extraordinariamente gerais” (IF, § 143). Segundo
Donat,

estes fatos naturais dizem respeito tanto a natureza bioldgica e
antropolégica dos seres humanos quanto ao mundo em que estédo

inseridos e formam o arcabougo no qual a linguagem se desenvolve.
(2008, p. 90).

A crianga passa entdo a fazer parte dessa comunidade cultural que contribuiu

para 0 seu engajamento e formacdo, por meio de caracteristicas coletivas e

especificas agregadas ao uso do corpo naquele contexto determinado. Podemos

dizer que ha uma espécie de familiaridade com os gestos corporais, com 0s signos e

com as expressoes da linguagem. Quando estou familiarizado com algo percebo o

sentido desse algo. No fragmento seguinte, encontrada nas Fichas, Wittgenstein
registra:

Para quem nao tenha conhecimento destas coisas, um diagrama

representando o interior de um radio sera um aglomerado de linhas sem

sentido. Mas se estiver familiarizado com o aparelho e o seu
funcionamento, o desenho sera uma figura com significado. (F, §201).

Desta forma, podemos observar que, quando a crianga pertence a uma forma
de vida, a relagdo dela com o ambiente lhe permitira perceber as coisas
organicamente em seu engajamento nessa forma de vida, ou seja, de sua
familiarizagcdo. Havera uma participacdo da crianca nas caracteristicas daquela
comunidade e por meio disso sera um de seus membros constituintes. Nesse
sentido, a semelhanca de familia da a crianga o carater de pertencimento aquela
forma de vida e é, na semelhanca de familia, que “vemos uma rede complicada de
semelhancas, que se envolvem e se cruzam mutuamente. Semelhang¢a no conjunto

e no pormenor” (IF, § 66).
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Pertencer a uma comunidade liga-se a uma produc¢ao cultural engendrada
pelas habilidades bioldgicas humanas, entre elas a capacidade de imitar. Com isso,
as semelhangas de familia da linguagem e dos gestos corporais com outros
individuos tornara uma pessoa membro efetivo da comunidade. Em suma, “dir-se-ia
que esta em condigdes de fazer certos empregos da figura com familiaridade apenas
aquele que vé agora deste modo, e agora deste modo. O substrato dessa vivéncia é
dominio de uma técnica” (IF, 1979, p. 202). Toda forma de apreenséo, compreensao
e percepcao da forma de vida daquela comunidade sera integrada aos modos e
usos da crianga. A crianga tera um modelo a imitar, um catalogo de formas para se
regular e, consequentemente, se orientar, coforme escreve o filosofo:

Esta forma que vejo - quero dizer - ndo é simplesmente uma forma; é
uma das formas que conheco; é uma forma caracterizada
antecipadamente. E uma daquelas formas cujo modelo eu ja possuia; e
s6 porque corresponde a tal modelo é esta forma familiar. (Da mesma

forma, trago comigo um catalogo de formas, e o0s objetos nele
representados sao familiares) (F, § 209).

Somos configurados, em certo sentido, por meio de nossa capacidade
cognitiva para jogar em um jogo especifico. O corpo € guiado a estar em
concordancia com tal e tal jogo, pois recebe do contexto as referéncias simbdlicas e
os tracos linguisticos para sua interagao. O corpo é entdo uma ferramenta técnica
que permite a crianga (ser humano) interagir com o mundo e, segundo Gebauer,
‘com seu auxilio, a crianga comega a empregar utensilios e se encaixar num
contexto complexo: ferramenta, situacdo e técnica formam um todo estrutural.”
(2013, p. 84).

A linguagem do cotidiano e a interagdo dos corpos vao produzir uma
conformidade no uso das regras, essa conformidade é apreendida, em ultima
instancia, por meio da imitacdo. Com isso, produzimos cultura, alteramos e
interferimos no mundo e construimos uma linguagem. O uso do corpo soO é possivel
pela dimensao espacial que o localiza em algum ponto no espago fisico. Sendo

assim, trataremos, a seguir, da importancia do espago na articulagéo da agao.
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3.3 AACAO, O ESPACO DA ACAO E O VER COMO

O ser humano, por meio de seu corpo, interage com o mundo e,
consequentemente, com o seu meio cultural. Isso permite a ele dar significado as
coisas que estao a sua volta. Ao usar o corpo, 0 homem passa a constituir-se como
um agente, ou seja, alguém que é possuidor de uma acgao intencional.
Contrariamente a filosofia do Tractatus onde “o sujeito ndo pertence ao mundo, mas
€ um limite do mundo” (TLP, 5.632), Wittgenstein, em Investigagdes, desloca o
homem para o espago de agao no cotidiano, o espag¢o da vida, pois, segundo o
filésofo “quando falo da linguagem devo falar a linguagem do cotidiano” (IF, § 120).

Sendo assim, Wittgenstein pensa o0 mundo como um espago de agao do
homem a ponto de quase nao haver uma separagao entre ambos. Em Observacdes
Filosdficas (1929-30), ha uma passagem que ilustra essa perspectiva: “o fato de nao
nos impressionarmos quando olhamos a nossa volta, movemo-nos no espaco,
sentimos nosso corpo etc. mostra quao naturais essas coisas sao para nés” (OF, §
47). Nesse espaco, o sujeito age em conformidade com as regras daquele contexto
que regulam e orientam sua acdo. Com isso, acdo e espaco sdo bases para
complementar o jogo da significagdo das palavras, pois “s6é no fluxo do pensamento
e da vida as palavras tém significado” (F, § 173)

O filésofo destaca a importancia da experiéncia, do toque, do movimento e
também do espago. O mundo esta, portanto, em relagdo direta com o homem por
meio do seu corpo, sera um eixo por meio do qual o espaco estruturar-se-a
integralmente. Portanto, “falamos, manifestamo-nos, e somente depois adquirimos
uma imagem dessas manifestagdes” (IF, 1979, p. 202). O fragmento a seguir
caracteriza e ilustra o que queremos dizer ao afirmar a importancia da relagcao entre
0 homem e sua agdo no mundo.

Alguém poderia dizer: ndo teria qualquer impressédo do quarto como um
todo, se nao pudesse deixar o meu olhar percorré-lo e ndo pudesse nele
movimentar-me livremente. (Stream of thought) Mas agora a questéo é:
de que forma se manifesta que ‘tenho uma impresséo do quarto como
um todo’? Por exemplo, no fato de me conseguir orientar dentro dele; na
auséncia de busca, hesitacdo e surpresa. No numero ilimitado de

atividades circunscritas as suas paredes e no fato de tudo isto ser
abrangido pela expressao ‘meu quarto’ quando falo. (F, § 203).

Portanto, € evidente que a ac¢do, e ndo apenas a visdo, da um conjunto de

percepgdes que nos permitem organizar e estruturar socialmente (quando dizemos
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socialmente nos referimos as convencgdes inerentes a organizagao cultural), o
mundo em que o homem vive. A percepgcdo de um aspecto, o ver como nao esta
ligado apenas ao sentido visual, ela é, também, um processo que se estrutura por
meio de movimentos do corpo e da percepg¢ao de si enquanto sujeito de agao, pois
em qualquer circunstancia “vemos o espaco em termos de perspectiva” (OF, § 47).
Cada elemento do espaco da acado aponta para a maneira como o sujeito
deve lidar com essas questdes. Por meio da visdo de quem apreende esses objetos
€ mostrada a expectativa no uso dos mesmos. A experiéncia no tratamento que
temos com as coisas € compreendida e assimilada por meio do corpo. As palavras,
0os objetos, as coisas do mundo produzem exigéncias ao homem e aguardam
alguma resposta por meio da agdo. Ao observar o espago e empregar um
movimento (manipular e tocar as coisas), o sujeito da acdo descobre os tipos de uso
dos objetos. E valido apontar que essa dindmica também ocorre com os signos da
linguagem que ganham sentido e tém seus empregos descobertos ndo s6 por meio
de sua observagdo, mas também da experiéncia e de seus movimentos no
cotidiano. Como destaca o filosofo, “no emprego real das expressdes, fazemos
como que um desvio, andamos através de vielas” (IF, § 426). E isso caracteriza o
movimento que o corpo faz no processo de significagdo das expressdes da
linguagem. O corpo e a agao nos permitem ver um aspecto desse ou daquele objeto,
dessa ou daquela expressao, dessa ou daquela imagem. Segundo Gebauer,
se 0 observador vé como os objetos mostram seus modos de uso, isso
tem para ele o carater de uma exigéncia, que apela diretamente ao seu

corpo e a qual ele, abaixo do pensamento consciente, responde com sua
agao. (2013, p. 57).

Passamos, entdo, a perceber nas coisas aquilo que elas tém para nos
oferecer e aquilo que elas podem nos dar por meio de suas fungdes. Uma porta se
for aberta faz com que alguém se torne ingressante em uma sala. Empurra-la, abri-
la, passar por sua estrutura sdo elementos incorporados ao uso que fazemos da
porta. Os objetos, entdo, relacionam-se diretamente conosco, eles nao sao
elementos separados, dissociados da agdo humana, mas seu significado e o tipo de
uso é definido por meio da acéo e da intencdo. “A intencao esta inserida na situacgao,
nos habitos humanos e nas instituicdes” (IF, § 337). Com isso, os sujeitos agentes

tém suas inteng¢des vinculadas as estruturas dos objetos.
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Os significados das imagens e das figuras também estarao vinculados a esse

tipo de experiéncia em que a interagao mantida pelo sujeito com a imagem ou com a

figura causara o tipo de percepgdo e sua possibilidade de ag¢do, bem como o

movimento na sua significagdo. O envolvimento com a figura provoca esteticamente
o sujeito a vé-la dessa ou daquela forma. Gebauer afirma:

O que as coisas e as figuras dizem a um agente, quais propriedades e

exigéncias ele assimila e como ele responde a elas, tudo isso depende

essencialmente de suas capacidades de se envolver com elas (2013, p.
57).

Quando ha reconhecimento daquilo que o mundo pode nos oferecer e das
suas exigéncias nesse processo, podemos dizer que temos uma expectativa de
acao no mundo. Sendo assim, estamos aptos a agir em conexdao com as coisas do
mundo. Por exemplo: o sujeito que consegue diferenciar os tipos de tecido pela sua
textura consequentemente estara apto a trabalhar de diversas formas com esse ou
aquele tecido ao executar um tipo de tarefa. Podemos ainda falar dos conceitos da
linguagem que criamos para atuar no mundo. Tais conceitos s&o regulados por
grupos sociais que os praticam e ensinam aos que pertencem a esse e/ou aquele
grupo. As condigdes espaciais, temporais e regulares permitem ao ser humano a
criacao e o uso da linguagem. Segundo Hacker,

O mundo em que os grupos sociais humanos formam conceitos, no qual
as criangas adquirem conceitos e no qual os seres humanos usam
conceitos € em geral um mundo regular de objetos materiais distribuidos
no espago e no tempo e submetidos a uma regularidade causal, € 0 é
também de criaturas viventes que exibem padroes de atividade
teleolégica e de ciclos vitais. A persisténcia das ditas regularidades €

uma condigdo para utilizagdo e a utilidade dos conceitos que temos
(2011, p. 29).

A acao e o espaco da acao constituem-se como elementos que localizam o
homem em uma perspectiva espacial e permite a ele, também, apreender as coisas
do mundo. Sendo assim, podemos afirmar que, o ver como é a origem do fato de
que o homem néao esta separado do mundo, ou seja, de que 0 mundo nao € algo
estranho, alheio a ele, mas é um lugar onde o homem, por meio de sua agao, pode

modifica-lo. O mundo, por meio de sua estrutura fisica, dara as suas exigéncias ao

3 Tradugéao prépria: “El mundo en el que los grupos sociales humanos forman conceptos, en el que
los nifios adquiren conceptos y en el que los seres humanos usan conceptos es en general un mundo
regular de objetos materiales distribuidos en el espacio y en el tiempo y sometidos a uma regularidad
causal, y lo es también de criaturas vivientes que exhiben patrones de actividad teleoldgica y de
ciclos vitales. La persistencia de dichas regularidades es una condicion para la utilizacion y la utilidad
de los conceptos que poseemos.”
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individuo e ele organizara a sua agao e a si mesmo nesse espacgo. O ser humano
assume para si as exigéncias dadas pelas coisas do mundo e isso refletira na sua
acao.

Com sua agado regulada por regras, o homem vai criando tipos de
comportamentos, ou seja, maneiras de agir segundo uma cultura especifica. Pois,
segundo Donat, “é a pratica que fornece critérios objetivos para que se possa
afirmar que uma agéo esta de acordo ou ndo com determinada regra.” (2008, p. 86)
As ag¢des compartilhadas mostram uma correta aplicagdo e compreensao das regras

que regulam determinada atividade e esse conjunto forma o chamado habitus.
3.4 O HABITUS: ANORMATIVIDADE DA REGRA E O VER COMO

Os gestos, o uso do corpo e a agao foram analisados até aqui e com estes
destacamos e analisamos aqueles elementos que constituem, no processo da
percepcao, a significagdo. Agora, vamos tomar para analise a agao regulada pela
normatividade da regra no contexto dos jogadores.** O habitus, assim chamado,
adquirido pela pratica de uma agao é a maneira do homem ser no mundo. Isso nos
permite afirmar que, conforme Cavell, “ha uma natureza social da linguagem e da
conduta humana” (1997, p. 45). Diante disso, vemos que o homem faz parte de um
mundo regulado, onde ele participa de uma forma de vida. Sendo assim, “seguir
uma regra’ € uma praxis” (IF, § 202), em que

seguir uma regra, fazer uma comunicagao, dar ordem, [...] sdo habitos
(costumes, instituigdes). Compreender uma frase significa compreender

uma linguagem. Compreender uma linguagem significa dominar uma
técnica. (IF, § 199).

Seguir uma regra e o habitus tém uma relacdo fundamental, pois, no
seguimento da regra em um contexto especificado, praticamos uma forma de vida;
os costumes daquela forma de vida nos pertencerdo. Ao nascerem todas as
pessoas estdo anatomicamente preparadas para a linguagem. A questdo que se
coloca no inicio das Investigagbes Filosoficas (Cf. WITTGENSTEIN, 1979, p. 09) é a

% Deve-se levar em conta que o acordo comunitario deve ser tomado como um elemento a mais que
compde o pano de fundo no qual fazemos o uso da linguagem, seguimos regras, mas néo pode ser
considerado o fundamento para nossa pratica linguistica nem a justificagdo para a nossa aplicagao de
regras, haja vista que para Wittgenstein tais fundamentos e justificagdes, se é que existem, ndo sao
necessarios nem suficientes para explicar nosso uso da linguagem nossas agdes de seguir regras.
(Cf. DONAT, 2008, p. 87).
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de que: apesar das criangas estarem aptas a receber uma carga cultural, elas nao
sao capazes de produzir para si e estimular a si mesmas para algum aprendizado.
Com isso, quando falamos de cultura, consequentemente, postulamos a existéncia
de um contexto cultural onde a crianca sera inserida e onde, por meio da
cooperacgao de outras pessoas, havera uma iniciacdo dela nessa forma de vida.

O que estamos dizendo € que compreender uma linguagem por meio do uso
do corpo e ser capaz de produzir uma agao especifica indicam alguma faculdade de
aprendizado, pois, segundo Wittgenstein, “tudo pertence a fisionomia daquilo que na
vida cotidiana chamamos de ‘seguir uma regra™ (IF, § 235). A crianga, ao ser capaz
de fazer isso esta apta a participar dos jogos de linguagem daquela forma de vida,
pois 0 que permite a ela fazer parte da mesma € adquirido por meio do uso do corpo
e de seu aprendizado na imitacdo. O ser humano, por meio da imitagao, € levado a
produzir uma acdo, uma intencdo e, também, a um ver como em um jogo de
linguagem. Ele pode fazer, agir, querer, interagir, ordenar, pedir e uma série de
tarefas e atividades e tudo isso é o habitus.

As pessoas de um contexto serdo modelos de imitagao para uma criancga. Os
modos de acdo aprendidos e adquiridos encaixam-se no contexto de uma agao e
isso s6 se da por meio da apreenséo das intengdes das pessoas ao agir dessa ou
daquela maneira. O efeito da sensibilidade causado por meio do uso do corpo e da
acao das pessoas direciona-se imediatamente para o ser humano que esta
comecando sua vida naquele contexto e, imitar as pessoas, tera como pano de
fundo o habitus que direciona seus modos de agir. A imitagdo torna possivel jogar
um jogo. Entretanto, é preciso algum indicador de diregao, pois a agao, assim como
a linguagem, da-nos inumeras possibilidades de significado, conforme & notado pelo
autor:

Consideremos agora a seguinte espécie de jogo de linguagem: ao
comando de A, B deve escrever séries de signos, segundo uma
determinada lei de formacéo.

A primeira dessas séries deve ser a dos numeros naturais no sistema
decimal. — como B aprende a compreender esse sistema? -
Primeiramente, series de numeros sao escritas diante dele e ele é
solicitado a copia-las. [...] E aqui ha ja uma reagdo normal e uma reagao
anormal daquele que aprende. — Inicialmente, guiaremos talvez sua méao

para copiar a série de 0 a 9; mas entao a possibilidade de compreenséao
dependera do fato de continuar ele a escrever por si proprio. (IF, § 143).

A acdo é uma das principais referéncias na formagcdo do ser humano.

Todavia, é preciso que apreendamos uma regra para nos orientarmos por ela; ou
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seja, ha um desdobramento da acdo dos outros por meio de alguém que esta
comegando sua vida em determinado contexto. Compreender e saber aplicar uma
regra, para uma agao especifica em um jogo de linguagem, torna-nos capazes de
guiar nossas ag¢des de forma independente. No exemplo da citagdo acima, vimos
que alguém é induzido a escrever uma série de numerais. Tem-se a referéncia de
quais numerais deve-se escrever, mas nao se tem a referéncia de como deve ser a
disposicdo da sua formulagdo. Posso comecar a escala ascendente de 0 a 9, ou
uma escala descendente de 9 a 0 ou posso escrevé-los de 0 a 9 em intervalos de
dois em dois numeros ou escrevé-los de uma forma embaralhada...enfim, “n”
possibilidades. E preciso, pois, uma apropriacdo interna da regra pela crianca para
que ela saiba o que fazer com as ferramentas disponibilizadas para jogar o jogo.
Essa apropriagéo interna ocorre por meio de uma pratica regular, ou seja, um habito.
“Alguém somente se orienta por um indicador de diregdo na medida em que haja um
uso constante, um habito” (IF, § 198).

Com isso, Wittgenstein quer apresentar a maneira como se da a veiculagao
da linguagem e do seu significado no uso das regras que sinalizam e indicam um
caminho. Nesse sentido, o seguimento da regra ira orientar algum tipo de
comportamento que sera, em outras palavras, um fim pratico que norteia uma acao.
Vemos que “a regra, uma vez selada com uma significacdo determinada, traca a
linha a ser seguida por todo o espacgo” (IF, § 219) e para mudar a aplicacdo dessa
regra € preciso estar em comum acordo com os demais agentes dessa forma de
vida ou deve-se mudar o jogo de linguagem. Pois, de acordo com Wittgenstein, “uma
educacao totalmente diferente da nossa poderia também ser a base para conceitos
inteiramente diversos” (F, § 387). Entdo o contexto tera fundamental importancia na
constituicdo dos conceitos e na veiculagcdo de seus significados. E por isso que,
“‘quando os jogos de linguagem mudam, ha uma modificacdo nos conceitos €, com
as mudancgas nos conceitos, os significados das palavras mudam também” (DC, §
65).

E nessa perspectiva que o filésofo ainda afirma: “Quando sigo a regra n&o
escolho. Sigo a regra cegamente” (IF, § 219). Nao escolhemos seguir as regras para
o significado de nossa linguagem, mas nascemos em determinada forma de vida.
Foi-nos ensinado, entdo, a agir conforme as expectativas daquela cultura. Seguir
uma regra €, sem duvida, um complemento fundamental para jogar em um jogo de

linguagem, conforme é afirmado:
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Pensemos, pois, naqueles casos para os quais dizemos que um jogo é
jogado segundo uma regra determinada!

A regra pode ser um auxilio no ensino do jogo. E comunicada aquele que
aprende e sua aplicagdo € exercitada. Ou: uma regra ndo encontra
emprego nem no ensino nem no proéprio jogo, nem esta indicada num
catalogo das regras. Aprende-se 0 jogo observando como os outros o
jogam. Mas dizemos que se joga segundo esta ou aquela regra, porque
um observador pode ler essas regras na praxis do jogo, como uma lei
natural que as jogadas seguem. (IF, § 54)

A produgao e a compreenséo das agdes reguladas de um jogo de linguagem
sdo elementos que tencionam para a dimensao daquilo que Gebauer chama de
habitus (Cf. 2013, p. 107). Seguir uma regra sera uma agao pratica que tera reflexo
na publicidade dos significados linguisticos que circulam em um contexto e no
comportamento, no que se refere ao uso do corpo e da imitacdo. Com isso, a partir
do leitura de Glock, notamos que, “compreender uma linguagem [...] pressupde uma
convergéncia [...] de padrdes comportamentais, que pressupdem capacidades
perceptuais, necessidades e emogdes comuns” (1998, p. 177). Ou seja, é preciso
um contexto cultural que estabelega padrdées de significagdo para, efetivamente,
compreender uma linguagem e saber usa-la, assim:

Seguir uma regra € analogo a: seguir uma ordem. Somos treinados para
isto e reagimos de um determinado modo. [...] O modo de agir comum a

todos os homens é o sistema de referéncia, por meio do qual
interpretamos uma linguagem desconhecida. (IF, § 199).

Essa passagem sintetiza o que, até agora, tratamos sobre a questdo do
seguir uma regra e do habitus que ligam-se intrinsecamente: seguimos regras e, ao
sequi-las, criamos um pano de fundo, o habitus. Diante disso, vemos que,
compartilhar uma linguagem “n&o € um acordo sobre opinides, mas sobre o0 modo de
vida.” (IF, § 241). A comunidade que pertencemos nos permite tomar as referéncias
das sensacoes, das percepgdes. Ao compartilhar de uma forma de vida, tenho a
capacidade de ver um aspecto por meio da mesma. E é nesse sentido que deve
convergir a nossa forma de vida, numa perspectiva de interagdo com os demais
seres humanos. Em Fichas, o filésofo complementa:

Como poderiam descrever-se os comportamentos humanos? Com toda
certeza, so através do esbogo das agdes de varios seres humanos, uma
vez que todos eles estdo misturados. O que determina nosso juizo, os
nossos conceitos e reagdes ndo € o que um homem esta a fazer agora,

uma agédo individual, mas a agitagdo total de agées humanas, o fundo
sobre o qual vemos a agéo. (F, § 567).
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Entdo, quando nos referimos ao habitus é preciso levar em conta, segundo
Glock interpretando Wittgenstein, “o contexto e eventos prévios” (1998, p. 178). No
contexto, na previsdo dos eventos e no mundo, ha um vinculo importante entre os
modos de acado, a constituigdo dos significados e a atividade do pensamento, pois,
por meio destes trés elementos, a regularidade da vida humana se constitui. Como
“se a vida fosse um tapete [e nossos modos de agdo fossem desenhos] [...]. Um
desenho no tapete esta entrelagado com muitos outros” (F, § 568-569). Dessa
forma, um conjunto de agdes produz o habitus.

A acgao que faz alguém pertencer a uma comunidade, que o torna jogador em
um jogo € aquela regulada por meio das regras de uma comunidade, bem como, de
suas exigéncias culturais constituidas. Essas exigéncias sao guiadas por meio dos
jogos de linguagem que, por sua vez, conduzem ao ambito das praticas daquela
comunidade, ou seja, das praticas que sao compartilhadas entre seus membros. A
aquisicao de técnicas para a acao € herdada pela participagdo das pessoas em um
contexto. Isso produz em uma pessoa um pano de fundo, o chamado habitus. Em
Da Certeza, lemos:

Nao obtive a minha imagem do mundo por me ter convencido de sua
justeza, nem a mantenho porque me convenci da sua justeza. Pelo

contrario, € o quadro de referencias herdado que me faz distinguir o
verdadeiro do falso. (DC, § 94)

Ao herdar um quadro de referéncias estamos em condigdes de criar
classificagdes gerais para as coisas, que sao provenientes desse pano de fundo, ao
sermos introduzidos em determinado contexto estamos aptos a trabalhar com as
ferramentas linguisticas disponiveis naquela forma de vida. Quando, por meio dessa
heranca, estabelecemos relacbes, comparacdes, acabamos por veicular
significados; com isso, estamos no ambito da agédo regulada, que se da por uma
pratica do homem em conformidade com esse pano de fundo, o habitus. Assim
como no ver em perspectiva, a questao da interpretacdo se coloca como um dos
elementos na sua constituicdo. O habitus vai produzir em nds uma capacidade de
assimilar e reproduzir uma regra através de sua imitacdo e interpretacdo, pois o
filésofo esclarece:

“Como pode uma regra ensinar-me o que fazer neste momento? Seja o
que for que faga, devera estar em conformidade com a regra por meio de

uma interpretagdo qualquer.” — ndo, nao deveria ser deste modo, mas
sim deste: cada interpretacdo, juntamente com o interpretado, paira no
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ar; ela ndo pode servir de apoio a este. As interpretacbes nao
determinam sozinhas a significag&o.

“Seja o que for que eu faga esta, pois, de acordo com a regra?”’ —
Permita-me perguntar: o que tem a ver a expressao da regra — digamos,
o indicador de diregdo — com minhas agbes? Que espécie de ligagao
existe ai? — Ora, talvez esta: fui treinado para reagir de uma determinada
maneira a este signo e agora reajo assim. (IF,§ 198)

Ha, por assim dizer, uma relagdo entre o indicador de caminho, o ajuste do
mecanismo (o corpo que imita e produz algum tipo de agdo com significado, que
analisamos no topico anterior), e o habito na organizagéo e estruturagdo da pratica
social. Esses elementos estruturam, como base normativa, o habitus. Seguidamente
Wittgenstein continua:

Mas com isso vocé indicou apenas uma relagédo causal, apenas explicou
como aconteceu que agora nos guiamos por um indicador de direcao;
nao explicou em que consiste na verdade este seguir-o-signo. Nao; eu
também apenas indiquei que alguém somente se orienta por um

indicador de direcdo na medida em que haja um uso constante, um
habito. (IF, § 198)

Diante disso, percebemos que seguir uma regra € um processo que se
constitui pela interacdo entre a regra que orienta e o sujeito que é orientado. O
sujeito assume para si as regras e se encaixa nelas. Ao interiorizar determinada
regra o sujeito reproduz os tipos de acgdes de seus pares, pois partiham da mesma
perspectiva cultural, da mesma visdo de mundo, das mesmas referéncias
linguisticas e, consequentemente, da mesma linguagem, pois sabemos: “falar da
linguagem € uma parte de uma atividade ou de uma forma de vida” (IF, § 23).

N&o obstante, o pano de fundo tera sua génese a partir do ajuste do
mecanismo e do seguimento de regras. Quando nascemos somos introduzidos em
uma comunidade para formarmos nosso pano de fundo e, a partir dai, passarmos a
jogar em um jogo de linguagem. Havera uma receptividade do sujeito (da criancga)
que, por consequéncia, ira produzir funcionalmente algum tipo de comportamento
padrdo através das exigéncias advindas da realidade que o cerca. Havera, pois, um
retorno desse processo pelas a¢des produzidas que mostrardao se houve um correto
ajustamento ou nao diante das exigéncias que se apresentaram a crianga, € por isso
que, “quando sigo a regra nao escolho. Sigo a regra cegamente” (IF, § 219).

Diante disso, percebemos que o habitus estrutura-se a partir da interiorizagao
e da incorporagao das regras sociais de um contexto e torna-se participante do
mesmo com suas agdes reguladas. Agimos dessa ou daquela forma devido a um

conjunto de fatores, ou seja, segundo um contexto. Para Wittgenstein,
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somos por natureza e, através de um determinado treinamento e
educacdo, de tal modo orientados, que, sob determinadas
circunstancias, fazemos nossas manifestagées. (IF, § 441)

As estruturas objetivadas do mundo conduzem aos modos de agao, as formas
de avaliagdo e percepcado das coisas. Cada qual tem sua maneira de agir e esta
vinculado e regulado por uma pratica coletiva. Sendo assim, compartilhamos com
outros sujeitos a mesma forma de vida. Em suma, o sujeito forma o habitus por meio
de sua participagao e resposta as exigéncias sociais de sua comunidade, isso tera
reflexos em sua constituigdo. Disso decorre o pertencimento do sujeito a esse

contexto, o ser-contido.

3.5 SER-CONTIDO: UMA DAS FORMAS DA COMPREENSAO DO VER COMO

Diante do fato de estar e fazer parte de uma forma de vida, automaticamente
nos reportamos a questdo do ser-contido que nos desafia na atividade para a
compreensao de um significado. Por meio dele somos capazes de perceber o
vinculo que temos com uma forma de vida e, especificamente, os sentidos
incorporados no jogo de significacdo da linguagem. A participacdo dos sujeitos em
jogos de linguagem é constituinte de suas vidas. Isso é sinalizado por Wittgenstein
no aforismo 23 de Investigagdes Filosoficas. Sendo assim, as nossas percepgoes,
paradigmas, analises e a apreensdo do mundo sédo as nossas ferramentas. Em
palavras wittgensteinianas, percebemos que a propria vida penetra os jogos de
linguagem e se constitui como parte integrante deles. O ser-contido exige uma
regularidade de eventos que foram apreendidos pela linguagem e pelo do uso do
corpo formado através de um processo cultural. Nao so6 a linguagem tera fungéo no
jogo, também o corpo tera seu papel, destacado pelos gestos, pela imitagao e pela
interacdo com os demais. Afirma Wittgenstein, “0 que os homens aceitam como
justificativa — mostra como eles vivem e pensam” (IF, § 325). Sem duvida, um acordo
entre 0os homens mostra que eles sdo agentes nos jogos de linguagem, na sua
formacgao e regularidade. Estar contido em uma forma de vida traz o homem como o
agente que executa algo no mundo, que formula e aplica regras, que tem
sensagdes, percepgoes. Sendo assim, os sujeitos estdo de acordo com as
definigdes, no que tange a sua regularidade, organizacao, e significado dos jogos de

linguagem. Dessa forma podemos perceber:
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“Assim, pois, vocé diz que o acordo entre os homens decide o que é
correto e o que é falso?” — Correto e falso € o que os homens dizem; e
na linguagem os homens estdo de acordo. Ndo € um acordo sobre as
opinides, mas sobre o modo de vida.

Para uma compreensdo por meio da linguagem, € preciso ndo apenas
um acordo sobre as definicbes, mas (por estranho que parega) um
acordo sobre os juizos. [...] Uma coisa é descrever o método de medir,
outra € encontrar os resultados da medicao e exprimi-los. mas o que
chamamos de “medir” € também determinado por uma certa constancia
dos resultados da medigdo. (IF, § 241-242)

A atividade social expressa a estrutura do jogo de linguagem que, por sua
vez, traz a intencdo da significacdo entre os sujeitos que jogam. E nesse sentido que
0 ser contido se mostra, na relagéo entre o sujeito e o jogo de linguagem. Ha uma
situagdo em que o sujeito se conecta aos outros sujeitos por meio da linguagem e
ela é um filtro pelo qual se habilita a jogar no jogo de linguagem. Entdo, vemos que,
nessa perspectiva, “o modo de agir comum a todos os homens é o sistema de
referéncia, por meio do qual interpretamos uma linguagem desconhecida” (IF, §
206).

Constroi-se, pois, uma rede de relagbes nas quais os jogos de linguagem e o
estar contido “flui a conversagao, a aplicacdo e a interpretacdo de palavras, e as
palavras tem sentido no seu fluxo [fluxo da vida]” (F, § 135). O homem esta de
acordo com o mundo por meio de suas expressdes linguisticas, corporais e também
por meio de suas sensacgoes e percepgdes. A metafora se mostra como uma fina
camada de pele revestindo a palavra, esse revestimento da sentido a ela e se
constitui no fluxo da vida, em que o homem esta contido. Por isso, podemos dizer
que a concordancia entre os jogadores estabelece uma referéncia mutua de
significacdo da linguagem e da a eles a possibilidade do uso das expressoes.

Quando Wittgenstein afirma que compreender uma linguagem € dominar uma
técnica (Cf. IF, § 199) percebemos que o papel da compreensdao exige uma
apreensao das formas linguisticas e o ser-contido engloba esse aspecto que torna
as pessoas no mundo suas partes constituintes, ndo apenas como forma material,
mas como agente. Para Wittgenstein, “a compreensao é efetuada pela explicacao;
mas também pelo exercicio” (F, § 186) dessa forma, compreender € um ‘poder
fazer'. Nessa compreensao, que € a forma do ser-contido, ha uma interagcéo entre o
sujeito e 0 mundo. Somos contidos materialmente ao mundo e incorporamos seus
elementos nas perspectivas fornecidas pelos jogos de linguagem. Entao,

“‘notadamente no fato de que descrevo exemplos de diferentes tipos de jogos,
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mostro como se pode construir, por analogia, todas as espécies possiveis de jogos.”
(F, § 75). Gebauer, interpretando Wittgenstein nessa perspectiva, defende dois
movimentos desse ser-contido.
O primeiro movimento: sou contido materialmente no mundo; o mundo
me abarca em minha existéncia material-corpérea — ele me leva a

determinadas posicoes e relagdes; ele me impde tais posicbes e
relagbes e me mantém fixo nelas. (2013, p. 144)

Pertencer materialmente ao mundo, vemos nesse primeiro movimento,
permite ao sujeito articular sua existéncia com os objetos que o cercam. Entdo, os
sujeitos organizam seu espago de ag&o: o espago da casa, o espago da escola, o
espaco da igreja, o espaco da politica, entre outros. O ser-contido localiza 0 homem
dentro desses espacos e estabelece relagcbes com as coisas do mundo. Gebauer
aponta ainda a respeito:

Como uma parte agarrada pelo mundo, eu me movimento com o, e no,
movimento do mundo, sou formado, caracterizado por ele, assimilo suas
influéncias, construo meu préprio espago, que pertence ao espago

englobante do mundo. O que ai se movimenta e é movimentado, isso
sou eu totalmente: meu eu como parte do mundo. (2013, p. 144)

Sendo assim, por meio do ser-contido, o homem passa a ser parte do mundo;
€ parte em sua estrutura organica. Ao ser-contido materialmente no mundo o
homem apreende seus processos e compreende seus significados.

O segundo movimento apresentado por Gebauer, faz referéncia ao manejo
com os objetos, ou seja, a capacidade proporcionada ao sujeito de agir e reagir
diante e com as coisas do mundo. Disso se segue:

O segundo movimento: eu também manejo o mundo, eu o agarro;
incorporo suas reagbes. Com seu comportamento, suas reagoes,
exigéncias, sua ordem, ele se torna parte de mim. Desenvolvo minhas

proprias reagdes de modo tal que o incluo em meu comportamento. Eu
me comporto em referencia ao comportamento dele. (2013, 144)

Cada atividade no mundo faz o homem responder de determinada maneira
com uma agao. O ser-contido da ao homem o pertencimento a uma cultura. Com
isso, ele sabera das exigéncias dessa cultura, ou seja, ira compreendé-las. Para
Gebauer, ainda:

no decurso de minhas experiéncias, pela apreensdo do mundo, eu
ganho uma compréhension pratique, uma compreensao pratica dele. No
trato com o mundo, eu me familiarizo com ele. Entendo com base na

situacdo o que é significativo nele, e sou capaz de reagir de modo
apropriado a isso. A compreensdo pratica esta diretamente ligada ao
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comportamento que reage; ela caracteriza a capacidade receptiva do
sentido pratico. (2013, p. 144)

Ha, sem duvida, para que ocorram esses movimentos, uma retrointeracao
entre o homem e o0 mundo onde um alimenta o outro com suas provocagdes
sensiveis. O corpo, a imitagado, o habitus, sdo partes também do ser-contido pois
somos expostos as condicbes materiais do mundo que nos constituem
culturalmente. O ver como € uma atividade que esta no nivel do movimento do corpo
em relagdo ao objeto, a imagem e a propria linguagem, isto € ser-contido.

O corpo é o elemento que organiza a coletividade entre os homens, ou seja,
ele efetiva e constitui um espago de agao estruturado e organizado temporalmente,
onde se dara as atividades dos sujeitos. Sera, entdo, o espago do cotidiano. O uso
da linguagem e dos objetos realiza-se nesse espago por meio de atividades
orientadas por uma forma de vida. Dai decorre o costume, o habitus, que é definido
por uma regularidade no uso das palavras e do corpo. Ha uma publicidade no uso
das palavras, do corpo, dos gestos caracterizada pelo reconhecimento do sentido
desses elementos pelos sujeitos que sdo-contidos naquele contexto.

Diante disso, Wittgenstein assevera: “a intencao esta inserida na situacao,
nos habitos humanos e nas instituicdes” (IF, § 337). Portanto, para ele, “descrever
uma intencdo significa descrever o que aconteceu a partir de um ponto de vista
especifico.” (F, § 23). Gebauer, em consonancia, afirma que:

No espago social, o costume realiza uma praxis regulada; esta é
produzida por sujeitos e oferecida a outros sujeitos que estao presentes
nesse mesmo espaco e sdo capazes de realizar uma praxis semelhante.
Usos surgem pela reproducédo de determinadas acbes baseada na
semelhanca de familia; eles tem uma aspecto mimético, que é
caracterizado pelo retorno de movimentos similares e pela ancoragem da
agao no habito dos sujeitos. Pelo uso linguistico, ndo sé as palavras se

tornam plenas de significado, mas todo o espago comunitario é
carregado de significado. (2013, p 146)

O ser humano pertence a este espago e por meio de agdes regulares
estabelecemos um padréao de percepgao das coisas que, em ultima instancia, torna-
se uma maneira de abrir o mundo na acao. Os jogos de linguagem se constituem
também pelo uso do corpo, pelos seus gestos e expressdes. “Apontar €, em si
mesmo, apenas um sinal e no jogo de linguagem pode dirigir a aplicacao da frase e

assim mostrar o que se quer dizer” (F, § 24). Dessa forma, segundo Holguin, quando
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usamos 0s signos linguisticos manifestamos o nosso pertencimento a uma forma de
vida (Cf. 2011, p. 118).

Sem duvida, a concordancia entre o ser humano que age € o mundo é
também um dos elementos centrais dos jogos de linguagem. Ser-contido se da por
meio de uma concordancia entre: o ser humano, o espacgo da agao, que é o mundo,
e 0s jogos de linguagem. Por fim, cabe-nos tragcar uma analise sobre a visdo como
um dos elementos tipicos desses tracos antropoldgicos no pensamento de

Wittgenstein.

3.6 A VISAO COMO FORMA DE OBSERVACAO NO VER COMO

Tratamos da importancia do corpo e dos gestos, da imitacdo, da ag¢ao e do
espaco da acao, do habitus e, por fim, queremos analisar o aspecto da viséo e da
observagao na ideia wittgensteiniana do ver como. Wittgenstein da a observacao e a
visdo um papel especial no processo de significagdo quando assevera: “Nao pense,
mas veja!” (IF, § 66). Pois o olhar, como uma atividade filosdéfica, nos causa uma
provocagao sensivel e conceitual. Sensivel quando imprime em nés uma imagem e
conceitual quando interpretamos a imagem apreendida (Cf. IF, 1979, p. 191).

A visdo nos conduz a um comportamento que se manifesta como um tipo de
entusiasmo, ou mesmo, uma forma de prazer. Por exemplo, na leitura de um poema,
Oou na observagao de uma obra de arte ou na apreciagdo de uma musica: tem-se
“sensacbes e imagens [...], que estdo ligadas ao prazer, a impresséo.” (F, § 170).
Entdo, a maneira de entusiasmar-se com o cotidiano se dara a partir do “ver em
perspectiva”®, que nos conduzira a um tipo de visdo e de manifestacdo no mundo,
pois essas impressoes estéticas “adquirem significado apenas através do contexto
em que estao inseridas” (F, § 170).

Apesar da estética nao ser tema central da filosofia de Wittgenstein, &
inegavel a importancia da arte em sua filosofia, tanto no Tractatus como nas
Investigacbes. Nas suas exposicoes o filosofo traga suas reflexdes buscando colocar
a vida de maneira analoga as questdes da arte, pois percebe nela a capacidade de

dizer alguma coisa ou causar algum tipo de provocagdo em nds por meio de suas

% Na filosofia do Tractatus a maneira de entusiasmar-se e de ver o mundo corretamente se dara a
partir do olhar sub espécie aeterni, que é observar as coisas como uma obra de arte de Deus. E
somente a partir dessa perspectiva que as coisas serdo dignas de contemplacéo, e apenas isso.
Essa questao nao sera abordada no decorrer do trabalho.
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inUmeras expressoes. Sendo assim, vemos que “ ‘a imagem diz-me a si mesma’ [...]
Isto &, o fato de ela dizer-me algo consiste na sua prépria estrutura, nas suas formas
e cores” (IF, § 523). E essa estrutura esta contida no mundo.

Por fim, podemos observar que o espago € organizado em termos de
movimento e ag¢ao. Dessa forma, devemos levar em consideragao que a arte, o olhar
e a observacao devem articular-se nos movimentos do pensamento que organizam
e estruturam as coisas. Sendo assim, € necessario analisar a visdo em relacédo a

ideia do movimento.

3.6.1 Visao e movimento - “ver como”

Em Investigagcbes Filosdficas, destacamos uma peculiaridade: ha um
aparente movimento empregado pelo fildsofo na condugcdo da obra ao discorrer
sobre os temas. Tal movimento ndo nos permite, objetivamente, a ter uma
visualizacdo da organizacdo estrutural do texto. E, sem duvida, uma obra
caracterizada por um verdadeiro movimento do pensamento e da ao leitor uma
sequéncia de mudancas de perspectivas, de mudangas de aspecto que o conduz a
uma atitude intelectual. Quando apreendemos a diversidade de coisas existentes no
mundo, renovamos a nossa capacidade de respeitar o ordinario e o habitual do
cotidiano dando importancia as nossas atividades. Em ultima instancia, a viséo ira
nos conduzir a um tipo de experiéncia estética, ou um entusiasmo, ou um prazer.
Ha, sem duvida, uma provocagao estética por meio da visdo e o arcabouco cultural,
o contexto, a vivéncia e a experiéncia conduzirdo a um tipo de percepcdo. Para
Wittgenstein:

Muitas coisas podem ser ditas sobre uma diferenca estética sutil — isso é
importante. — A primeira expressao pode ser, certamente: “Essa palavra
convém, esta nao” — ou coisas do género. Mas podem ainda ser
discutidas todas as multiplas ramificagbes das conexdes que cada

palavra determina. Nao se liquidou com aquele primeiro juizo, pois, 0
decisivo é o campo de uma palavra. (IF, 1979, p. 212).

Entdo, por meio da visdo podemos dar diferentes caminhos para o uso das
palavras em que a capacidade visual nos permite executar uma série de tarefas.
Olhar, observar, assistir, analisar sao todas capacidades propiciadas pela visédo. Ela
também é elemento constituinte dos jogos de linguagem. Na forma de vida, a visao

desempenha papel de destaque, pois, permite ao jogador ver alguma coisa como
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algo especifico. Por meio da visdo vemos um aspecto, vemos um objeto como
alguma coisa ou outra. Observamos o mundo, observamos os outros, observamos a
nds mesmos € vemos 0 movimento da vida no cotidiano. O ver como pode ser
caracterizado como um filtro para analisar, apreender e compreender alguma coisa.
Esse filtro € chamado por Wittgenstein de interpretagdo. “Ver a ilustragdo ora como
uma, ora como outra coisa. — Portanto, nds a interpretamos e a vemos como a
interpretamos.” (IF, 1979, p. 188).

Essa interpretacdo € um suporte que a forma de vida nos da para jogar no
jogo de linguagem. Ao ver essa ou aquela imagem, ao ouvir essa ou aquela
expressao, ao sentir esse ou aquele sentimento estamos aptos para interpreta-lo
segundo a nossa forma de vida. Entdo, por meio da vis&do, potencializamos o nosso
espaco de manobras no cotidiano, pois 0 uso do corpo por meio dos gestos e da
imitacdo ja nos permitiu conquistar esse espago no mundo. Esse espago nos
permite um entendimento mutuo.

Quando olhamos para a figura de uma caixa temos uma percepgao
tridimensional, pois fomos treinados a perceber esse aspecto nela. Dessa forma,
podemos notar o aspecto da profundidade que a figura quer representar. Quem
apreende a figura o faz em condi¢des de espacialidade. Ha outros que apreendem o
desenho como uma figura plana, sem notar o aspecto da tridimensionalidade,
notando apenas os tragos, as disposi¢des dos tragos, etc. A seguir, vejamos a
imagem similar que Wittgenstein usa em Investigagées Filosoficas para ilustrar sua

ideia:

FIGURA 2: Cubo-Caixa

Assim como no primeiro capitulo usamos a figura do pato-coelho que nos
permite perceber ora pato, ora coelho, nesta figura, agora, do cubo-caixa
percebemos dois elementos distintos e em disposicdes diferentes. Podemos

visualizar as superficies de um cubo sem aberturas, ou de uma armacgao com ferros,
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ou podemos ver o cubo a partir de sua superficie externa. A sua percepgao sera
modificada por meio do ver como, aquilo que é apreendido visualmente sera
marcado pelo aspecto da percepc¢ao, conforme se |é:
Poder-se-ia imaginar que em varios lugares de um livro, por exemplo de
um manual, figurasse a ilustragdo: [a figura do cubo-caixa disposta
acima). O texto que acompanha a figura fala cada vez mais de cosias
diferentes: de um cubo de vidro, de uma caixa aberta virada, de uma

armacao de arame com essa forma, de trés tabuas que formam um
canto. O texto interpreta todas as vezes a ilustracao. (IF, 1979, p. 188).

A vivéncia de um aspecto é dada por uma interpretagcdo e por uma
perspectiva adotada, por isso, o ver como n&o é uma visao simples de algo. O ver
como envolve movimento, pois exige a apreensao do objeto através de uma das
possibilidades de significagdo, apesar de existirem inumeras. Entdo, €& preciso
“diferenciar a ‘visdo permanente’ de um aspecto e a revelagédo de um aspecto” (IF,
1979, p. 189). Pois a revelagdo de um aspecto nos convida a um tipo de vivéncia
visual e essa vivéncia sera, segundo Wittgenstein, “a forma da informacao de uma
percepgao” (IF, 1979, p. 190). Quando dizemos para alguém: -veja isso como tal
coisa.., depois: -agora, veja isso como aquela coisa... E a mesma imagem,
entretanto apreendida distintamente por percepcdes diferentes. Nao sao dois
processos da visao, mas formas diferentes da percepgao provocada.

Apesar de ser a mesma imagem, vemos ora uma ora outra. O movimento que
ird caracterizar a mudanga de aspecto sera responsavel por unir uma imagem a
outra. O ver como, diante disso, ndo € um processo simples da percepgéao visual,
pois engloba as possibilidades de significagdo de algo que sao inumeras e isso se
da por meio de um movimento, de um fluxo no cotidiano. Entdo, o sujeito ira
direcionar a partir de uma provocacdao a mudanca de aspecto. “Conforme a ficgao
com a qual a cerco, posso vé-la em diferentes aspectos. E aqui existe um estreito
parentesco com a ‘vivéncia do significado de uma palavra™ (IF, 1979, p. 204).

Para tanto, é preciso movimentar-se livremente com o olhar para ver outra
figura na figura que esta posta. E a mesma superficie, os mesmo tragos gréaficos,
mas a percepc¢ao visual ndo sera a mesma. “O que percebo na revelacdo de um
aspecto nado é a propriedade do objeto, € uma relacéo interna entre ele e outros
objetos” (IF, 1979, p. 205). Aquilo que as imagens tém em comum sera percebido
apenas, e tdo somente, na mudancga de aspecto. Isso nos permitira ver e perceber o

mundo de maneira diferente, em outra perspectiva.
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Por meio da atividade do ver como o sujeito conduz a sua percepgao de
maneira criativa com a sua imaginagao, provocada esteticamente. A imaginacao é
responsavel por engendrar a percepgdo de um aspecto, pois “na imaginagao pode-
se provar alguma coisa” (IF, 1979, p. 206). Provar alguma coisa é legitimar o seu
significado em seus critérios, neste caso, por meio da percepg¢do. O ver como nao é
um processo hipotético e, ao perceber algo com determinada forma, selecionamos
elementos que sdo reconhecidos pela percepcdo. A mudancga de aspecto e a sua
relacdo com o sujeito que joga em um jogo de linguagem sera de fundamental
importancia no processo de compreensédo do ver como. O que é relevante nessa
analise € a provocagao estética causada pela viséo, ela ira conduzir o sujeito a um
tipo de comportamento, que o modifica, fazendo-o criar formas de apreensao e
percepcao das coisas.

Entretanto, existem pessoas incapazes de notar a mudanca de aspecto de um
objeto. A provocacéo estética proporcionada pela capacidade visual bloqueia-se
quando a capacidade imaginativa e criativa ndo estabelecem vinculos entre si.
Alguém pode ter a provocacéao visual mas pode n&o notar a mudanga de aspecto de
uma figura, de uma imagem, de uma expressao se nao tiver uma capacidade
imaginativa desenvolvida. “O cego para o aspecto ndo pode ver os aspectos [...]
mudarem” (IF, 1979, p. 207).

Essa incapacidade tem ressonancia no comportamento do sujeito. Disso
segue-se, entdo, que “o ‘cego para o aspecto’ tera, em relagdo a figuras, um
comportamento diferente do nosso” (IF, 1979, p. 207). Aquele que é incapaz de
perceber a mudanca de um aspecto ou de nota-lo ndo possui a vivéncia de sua
revelagdo. Se o sujeito ndo possui essa vivéncia sua atividade linguistica estara
comprometida, pois ndo possuira o elemento de sensibilidade para com aquilo que
reveste a palavra, o seu significado.

O sujeito cego para aspectos torna-se inabilitado a fazer determinadas
analises, de compreender determinadas coisas e de elucidar observacdes.
Wittgenstein usa o exemplo da falta de ouvido musical para interpretar o tema de
uma musica. Para ilustrar essa perspectiva, o fildésofo escreve que, “a cegueira para
o aspecto esta aparentada com a auséncia de ‘ouvido musical” (IF, 1979, p. 207). O
ver como, para o Wittgenstein, esta além dos elementos fisiolégicos que compdem a
visdo, pois a capacidade de ver associa-se, para ele, ao significado da linguagem,

aos elementos de familiaridade que as palavras contém. Segundo afirma:
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As vezes é como se eu as comparasse por meio de finas diferengas de
odor: esta é demasiado..., esta demasiado..., - esta é a certa. — Mas nem
sempre preciso julgar, explicar; poderia muitas vezes dizer apenas:
“Ainda nao esta certo”. Estou insatisfeito, continuo a procurar.
Finalmente vem a palavra: “E essal” As vezes, posso dizer porqué.
Assim se apresenta aqui o procurar e o encontrar. (IF, 1979, p. 211)

As provocagdes causadas nos sujeitos sao vivéncias especificas onde a
linguagem é seu suporte. O fundamento poético de exprimir significados por meio de
alegorias e metaforas torna essas vivéncias mais expressivas nos signos
linguisticos. E uma troca reciproca entre o corpo do sujeito, as expressdes da
linguagem e as provocacgodes visuais. Segundo Gebauer, “o0 corpo € uma caixa de
ressonancia da linguagem” (2013, p. 184). Essa caixa que emite vibragdes é, nesse
sentido, provocada esteticamente, como enfatizado por Wittgenstein:

“Tenho a palavra na ponta da lingua.” O que se passa entdo na minha
consciéncia? N&o se trata disso. O que quer que se tenha passado, néo
fora suposto com aquela expressao. E mais interessante o que se passa
nessa ocasiao com o meu comportamento. — “Tenho a palavra na ponta
da lingua” comunica a vocé que: a palavra convém aqui, me escapa,
mas espero encontra-la logo. No restante, aquela expresséo verbal ndo

faz nada mais do que faria um certo comportamento mudo. (IF, 1979, p.
212).

A comunicagao entre a expresséo da linguagem e a forma do comportamento
indicara um movimento na significagdo e no aspecto apreendido. O comportamento
€ um sinal desencadeado por algum elemento estético e aqui nos referimos a um
tipo de provocacgao visual, que leva a uma forma de agir. Sd0 muitos os aspectos
que podemos apreender de algum objeto, de alguma expressao, de alguma imagem.
O tipo de interpretacdo dessa percepg¢ao aponta para a forma da provocagao, o
contexto, a carga cultural envolvida, o posicionamento no cotidiano, que junto com a
visdo sao um dos elementos mais importantes na constituicdo da ideia do ver como.

A cegueira para ver outros aspectos faz o homem nao perceber outras
dimensdes significativas e outras perspectivas na sua forma de vida. O ver como é
um modo de percepcéao estético na medida em que provoca a nossa sensibilidade e,
propriamente, filosofico, na medida em que nos conduz a um comportamento, pois
“a filosofia ndo é uma teoria, mas uma atividade” (TLP, 4.112).

O ver como é, ainda, uma forma de trazer ordem para o mundo e para a
propria vida do falante, pois permite a ele configurar os elementos do mundo de
formas diversas, complexas e em aspectos diferentes na sua forma de vida. Com

isso, 0s usos linguisticos abrem-se para a capacidade imaginativa do homem e
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carregam o elemento apreendido pela percepgdo de caracteristicas e qualidades
que poderédo ser vivenciadas e compartilhadas no tecido social, na coletividade.
Essa caracteristica se dara também no uso da linguagem figurativa por meio da
poesia. O uso poético da linguagem nos provoca uma percepgao que podera ter
varios aspectos. O ver como, sem duvida, vai depender de alguma provocagao
estética, dada em uma forma de vida e os elementos antropolégicos do uso do
corpo, da imitagao, da agao — espacgo da agao, do habitus, do ser contido e da viséo
caracterizam essa nogao.

O conjunto de elementos apontados neste ultimo capitulo s&o ilustradores das
notas antropoldgicas contidas no pensamento tardio de Wittgenstein. Sua
constituigdo ndo poderia estar desvinculada de um desenho caracteristico na
construgao de Investigagoes Filosdficas, bem como de seus elementos constituintes,

conforme apontado nas duas partes iniciais do trabalho.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Wittgenstein desenvolveu, sem duvida, uma filosofia que deixou sua marca no
pensamento do ultimo século. A década de 1930 imprime uma modificagdo no
pensamento do autor que havia produzido o Tractatus Logico-Philosophicus. Existe
um consenso por parte dos estudiosos da obra do fildsofo vienense de que as
reflexbes que produziram Investigagbes Filoséficas, por sua proximidade com
elementos de ordem pragmatica, sdo marcadas pela presengca de notas
antropolégicas. Nao se pode, no entanto, pensar em uma ciéncia da Antropologia
mas em elementos que compdem o cotidiano do homem. Investigagdes Filosoficas
foi construida sem o rigor e a sistematica do Tractatus.

Elaborada em forma de album, a obra descreve paisagens da vida humana
com a intengao de referir que os significados da linguagem estdo enraizados no dia-
a-dia. O pensamento articulado a partir dos anos trinta € poderosa ferramenta para o
tratamento de assuntos relacionados a linguagem e as suas manifestacdes no
ordinario da vida. A tarefa de trazer clareza aos usos e significados da linguagem é
tomada no intuito de desfazer os nés que acarretam a ma compreensao em seu
funcionamento. Essa tarefa € dada pela analise da relagcéo existente entre as regras
dos usos da linguagem e as estruturas gramaticais presentes nas situagbes. Os
conceitos de jogo de linguagem, seguimento de regra, semelhanga de familia, forma
de vida foram tomados, neste estudo, como ferramentas para entender as
tonalidades antropoldgicas na filosofia tardia de Wittgenstein.

A nocado do ver como, eixo central da reflexdo, considera as formas da
percepcao e da compreensao mostrando, assim, como apreendemos, interpretamos
e organizamos o0s objetos e as coisas do mundo. Quando Wittgenstein se refere a
questdo do ver como ele nao entende esse conceito apenas como um processo
advindo da visdo, mas como uma atividade vinculada aos dados sensoriais do olhar
e do pensamento. Na medida em que apreendemos um objeto visualmente e, por
meio dos nossos conceitos, interpretamos essa imagem vendo-a de diferentes
maneiras sem que a mesma sofra, em si mesma, modificagdes.

Por meio disso, o filésofo recoloca a questao do significado e da percepgao
de um novo modo, apresentando a articulacdo que fazemos ao perceber um aspecto
diferente em determinado objeto. O ver como é uma forma de organizarmos aquilo

que apreendemos visualmente. As formas de comunicacdo das percepcgdes visuais
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caracterizam essa nocdao no pensamento de Wittgenstein. O contexto e a
interpretacdo sao importantes para engendrar algum significado na percepgao da
imagem e isso possibilitara a revelagao de um ou de outro aspecto nas coisas.

Quando ha uma incapacidade de vivenciar a revelagao de um aspecto temos
o que o filésofo denomina de cegueira para aspecto. Esse conceito é utilizado por
Wittgenstein para caracterizar alguém que n&o tem a capacidade de perceber a
revelagdo de um aspecto. O problema do cego de aspectos esta na imaginagao pois
para ver esse ou aquele aspecto, € necessario um poder imaginativo. No cego para
aspectos pode haver um desconhecimento da regra ou uma incapacidade de agira
como os demais. A nogao de cegueira para aspectos indica que a apreensido de um
objeto requer uma modificacdo da percepgdao, ndo sendo esta de natureza
fisiolégica. Em ultima instancia, podemos afirmar, também, que os padrdes culturais
contribuem para o processo de constituigdo do significado das coisas do mundo a
nossa volta. O ver como é, entdo, uma forma de organizarmos aquilo que
apreendemos sensivelmente no espago do cotidiano onde os aspectos sao
visualizados de um ponto de vista antropoldgico.

Visto que essas nogdes servem para o fildsofo pensar questdes relacionadas
a linguagem, tais conceitos nos permitem, por outro lado, tracar alguma reflexdo
sobre elementos da vida humana ordinaria. Embora ndo exista uma teoria
antropoldgica nos escritos tardios de Wittgenstein, é possivel falar de uma reflexao
com notas antropoldgicas do fildsofo ao tratar de temas relacionados a atividade
linguistica do homem no cotidiano. Assim sendo, os conceitos de jogos de
linguagem e ver como nos fornecem tais elementos para apresentar a constituigao
de um arcabougo antropoldgico presente em sua filosofia.

Glock e Gebauer assumem tal postura ao tratar sobre a filosofia tardia de
Wittgenstein e, especificamente, sobre o carater antropolégico da mesma. Ora,
segundo a proposta desse nosso texto de dissertagdo, abordamos tal perspectiva a
partir de alguns pontos, ndo no intuito de sistematizar uma teoria antropoldgica nos
escritos do fildsofo, mas buscando evidenciar um aspecto antropolégico em suas
discussodes. O uso do corpo, o espaco da acdo, o habitus, o ser-contido e a visdo
(observagao) foram os elementos que elencamos para dar corpo a pesquisa.

Dessa forma, no uso do corpo o ser humano manifesta a capacidade de
reproduzir, por meio de uma aprendizagem, figuras de movimento significativas e

que, também, sao ferramentas para a sua vida. As expressdes corporais compdem,
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dispdem, modificam e constroem o mundo material e cultural do homem. O espaco
da ac¢do é o lugar do homem movimentar-se e € nesse espago que ocorrem suas
interagbes com o mundo. No espago da agéo, o sujeito age em conformidade com
as regras daquele contexto que regulam e orientam sua agdo. Com isso, agao e
espaco sao bases para complementar o jogo da significacao das palavras, pois € no
fluxo do pensamento e da vida que as palavras terdo significado. O habitus,
adquirido pela pratica da agao regulada em um contexto € o pano de fundo de onde
vem a tona o arcaboucgo cultural de uma comunidade. Entdo, seguir uma regra sera
uma acgao pratica que tera reflexo na publicidade dos significados linguisticos que
circulam em um contexto e no comportamento, no que tange o uso do corpo € a
imitacdo. A capacidade de compreender uma linguagem pressupbée uma
convergéncia de padrbes comportamentais que pressupdem capacidades
perceptuais, necessidades e emocdes comuns. E preciso, entdo, um contexto
cultural que estabeleca padrdées de significacdo para, efetivamente, compreender
uma linguagem e saber usa-la.

Outro elemento que apresentamos €& o ser-contido, por meio dele o ser
humano compreende sua filiagdo a uma forma de vida e, especificamente, os
sentidos incorporados no jogo de significacdo da linguagem. Dessa forma, um
acordo entre os homens para os usos da linguagem o torna agente nos jogos de
linguagem, na sua formacéo e regularidade. Estar contido em uma forma de vida
traz 0 homem como o alguém que executa algo no mundo, que formula e aplica
regras, que tem sensacdes, percepgdes. Sendo assim, os sujeitos estdo de acordo
com as definigdes, no que tange a sua regularidade, organizacédo, e significado dos
jogos de linguagem.

A visdo, como forma de observagdao, engendra no homem as formas de
percepcao do mundo. A atividade do “ver aspectos” da os modos de visao do sujeito.
Essa atividade se caracteriza como uma forma de trazer ordem para o mundo e para
a propria vida do falante, pois permite que se configure os elementos do mundo de
formas diversas, complexas e em aspectos diferentes na sua forma de vida. Com
isso, 0s usos linguisticos abrem-se para a capacidade imaginativa do homem e
carregam o elemento apreendido pela percepg¢ao de caracteristicas e qualidades
que poderdao ser vivenciadas e compartilhadas no tecido social, ou seja, na

coletividade.



98

Estes elementos fundamentaram nossa discussédo. Entdo, quando, no texto
de Investigagbes, o fildsofo afirma: “o que fornecemos sé&o propriamente anotagdes
sobre a historia natural do homem”, sdo as expressdes inerentes a condi¢cao de
humanos e que, ao longo do tempo, vao se constituindo de sentido: sons vocais,
posicdes corporais, gestos, linguagem. A “histéria natural do homem” sera, em
outras palavras, o arcabougo cultural da vida humana, ou seja, de sua forma de vida.

O enfoque antropolégico dado no texto de Investigagbes Filosdficas nao
resolve nenhuma questdo cientifica sobre o que é antropologia. Os feitos
antropolégicos do ser humano sao agdes iluminadas e sustentadas por formas
linguisticas carregadas de significado. Com isso, vemos que 0s conceitos que
traduzem as experiéncias internas do ser humano (dor, medo, alegria, tristeza,...),
nessa perspectiva antropolégica, sdo dados, ndo por uma causa oculta no interior,
mas pela possibilidade de significar a linguagem por critérios de conduta (agéo) e
experiéncia (aprendizado e técnica). Dessa forma, é possivel descrever aos outros
os diversos tipos de experiéncia que cada um tem. Vemos, entdo, que as descricdes
dos fendbmenos internos, supostamente acessivel apenas a cada ser humano, e os
critérios de significacdo da linguagem sao extensdes culturais da conduta.

Por fim, resta-nos considerar que, de alguma maneira, essa dissertagdo nos
permite pensar e tratar sobre como o tema da antropologia evidencia-se a partir da

filosofia de Wittgenstein.
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