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Quando se abre os olhos pela primeira vez,
um bebé deve ver a sua patria e até o dia de
sua morte ndo deve ver qualquer outra coisa
nunca. Todo o verdadeiro republicano bebeu o
amor ao seu pais, quer dizer, amor a lei e a
liberdade, juntamente com o leite de sua mde.
Esse amor é toda a sua existéncia; ele nada vé
sendo sua patria, vive somente por ela;
quando esta solitario, nada é; quando deixou
de ter uma patria, deixou de existir, e se ndo
morreu, esta pior que morto. (Rousseau,).



RESUMO

O presente trabalho aborda a tematica da soliddo no pensamento de Jean-Jacques Rousseau,
que, por trazer multiplos significados, ¢ tratada sob uma perspectiva antropoldgica que
fundamenta a teoria politica do filosofo. O objetivo principal ¢ analisar o sentido € o uso do
termo soliddo a partir da perspectiva de como estar junto de todos, porém separado de si
mesmo — o que incide na ideia de alienacdo —, e, ainda, o de como estar junto do todo e
permanecer consigo mesmo. Assim, a partir da concepgao de soliddo, ¢ possivel vislumbrar
suas reflexdes acerca da relagao entre autonomia e dever civico, entre vida publica e privada,
expressos nas ideias de cidadania e Republica.

Palavras-chave: Solidao. Alienacdo. Autonomia. Vida publica. Vida privada.

ABSTRACT

This paper discusses the theme of loneliness in the thought of Jean-Jacques Rousseau, by
bringing multiple meanings that is treated under an anthropological perspective that
underlies his political theory. The main objective is to analyze the meaning and use of the
term loneliness from the perspective of how all be together, but separate from himself — which
focuses on the idea of alienation — and, also, to be as close to all and remain himself. Thus,
from the design of loneliness is possible to introduce his reflections about the relationship
between autonomy and civic duty, between public and private life, expressed in the idea of
citizenship and Republic.

Keywords: Loneliness. Alienation. Autonomy. Public life. Private life.
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INTRODUCAO

A dissertacdo trata da tematica da solidao no pensamento de Jean-Jacques Rousseau
(1712-1778), compreendida sob o aspecto antropoldgico, servindo de fundamento para sua
teoria politica. A solidao se apresenta como parte significativa de suas reflexdes, uma vez que,
a partir do entendimento dessa condicao natural, serd possivel vislumbrar sua analise acerca
dos principios de liberdade e de igualdade, autonomia e dever civico, expressos nas ideias de
cidadania e Republica.

Assim, o objetivo da pesquisa ¢ analisar o sentido € o uso do termo soliddo a partir da
perspectiva de como estar juntos de todos, porém separado de si mesmo, e de como estar
junto do todo e permanecer consigo mesmo. Tal contexto coloca em evidéncia a ideia de que
o estar junto pode ser percebido como um problema politico, na medida em que seja
verificado como uma possibilidade de quebra do elo social que impossibilite efetivamente a
ideia de cidadao e, por conseguinte, desse viver em um Estado no qual seus direitos devem ser
resguardados. Além disso, estar junto também indica a possibilidade de se viver sozinho
dentro de uma coletividade e de ser um cidadao atuante dentro de uma Republica pautada na
liberdade e na igualdade. Isso traz a luz a nog¢ao de republicanismo rousseauniano por meio do
exame do direito da vida privada.

A tematica se justifica por sua contribuicao a filosofia politica, no sentido de ampliar o
significado das ideias de cidadao e de Republica sob a perspectiva da soliddo, indicando
paradoxos que se estabelecem entre a vida publica e a privada, e permitindo uma nova leitura
sob as nocoes de alienagao e autonomia.

E nessa linha que a pesquisa traz o seguinte questionamento: como & possivel, com o
advento do pacto social, unir-se a todos e permanecer sO, conservando na Republica o lugar
dos direitos a vida privada?

A partir do pacto social, € possivel a soliddo estar presente em consonancia com a
necessidade de preservacao do bem comum e com a manutengdo dos deveres para com a
patria. A autodeterminacdo do individuo dentro da Republica faz o cidaddo assumir uma
responsabilidade moral perante seus concidaddos e também com o destino da patria. E na
autonomia do cidaddo que se funda o laco social, gerando um vinculo afetivo com a
comunidade, pois se ndo hd o amor a patria, a autonomia pode significar uma ameaga a
sociedade, uma vez que o individuo assume o risco de agir unicamente pautado por interesse
pessoal, em vez do social.

Os sentimentos dos cidaddos fazem parte da composicao do Estado e de sua finalidade,



porque o controle das vontades particulares ¢ em prol da comunidade. Entao, as medidas terdo
como escopo a ordem juridica e a afeicdo dos membros do Estado para com o todo, porquanto
sO assim a nagdo estard livre da degenera¢do. O pensamento rousseauniano ¢ marcado por
paradoxos, sendo que um deles ¢ a obediéncia dos cidadaos aos deveres e a
liberdade/autonomia enquanto individuo. Os homens, enquanto cidadaos, elaboram as regras
de funcionamento do Estado, que, enquanto studitos, deverdao cumprir. Quando os assuntos
dizem respeito ao publico, os homens, como suditos, devem obedecer as normas impostas
pelo soberano; entretanto, quando os assuntos sao de ordem privada, os homens, como
cidaddos, sao autdonomos para deliberarem.

Desta feita, sera examinado o conjunto das reflexdes rousseaunianas a despeito dos
conceitos que permeiam o surgimento € a manutencdo do sentimento de patriotismo e das
virtudes civicas para o bom funcionamento da Republica pensada por Rousseau no Contrato
social.

A novidade do tema ¢ relacionar a solidao na politica, revelando o carater emocional
do sistema politico; ¢ a importancia de reconhecer e manter a subjetividade no espago coletivo
da politica. A solidao politica ¢ a condicao de viver em comunidade, de estar devotado a
patria e, a0 mesmo tempo, poder voltar-se para si e reconhecer-se autor de seus sentimentos,
seus pensamentos e suas agoes.

O método utilizado fundamenta-se nas indicagdes de Victor Goldschmidt (1963, p. 47-
139). Trata-se de um exame estrutural das obras de Jean-Jacques Rousseau e de outros
teéricos que trabalham os temas relacionados a abordagem trazida pela pesquisa'. Assim,
parte-se de uma perspectiva de analises horizontal e vertical, conforme indicado pelo autor. A
primeira privilegia os temas gerais e a correlacdo entre os autores estudados, e a segunda, uma
analise mais especifica das obras de Rousseau, dentre as quais Discurso sobre a origem e os
fundamentos da desigualdade entre os homens, Do contrato social, Os devaneios de um
caminhante solitario, Emilio ou da educagdo e Ensaio sobre a origem das linguas.

A dissertacdo divide-se em quatro secdes. A primeira delas parte dos livros Devaneios
de um caminhante solitario e Discurso sobre as ciéncias e as artes, ¢ faz um diagnostico de
uma sociedade que ndo permite o convivio social, impossibilitando a transparéncia nas
relagdes, tendo na soliddo uma forma de se viver na simples unidade do “eu”. Com a
finalidade de caracterizar melhor a soliddo como um estar junto de todos, porém separado de

si mesmo, alguns questionamentos foram aventados, quais sejam: que “eu” solitario é esse?

' As citagdes de obras em lingua estrangeira correspondem a tradugdes livres da autora desta dissertagio.



Que tipo de relagdo existe entre o “eu” e o outro? Como a alienacdo contribui para a
dissolucdo do “eu”? Em que sentido a faculdade virtual humana, denominada de
perfectibilidade, desencadeia esse processo, desvelando os primeiros sentimentos sociais, 0
progresso da historia humana e a desigualdade moral? Poderia ser entendida como um
progresso ou ndo?

Ao fim da primeira se¢do, ¢ introduzido o aspecto do processo de desnaturacdo do
homem natural solitario, que vivia no imediato, passando para o estado social, com um novo
tipo de existéncia, abordando a faculdade virtual humana desencadeadora desse processo,
desvelando os primeiros sentimentos sociais, o progresso da histéria humana e a desigualdade
moral.

A segunda se¢do esta focada no significado de soliddo empregado pelo filésofo como
uma “boa solidao”, que consiste em relagdes sociais conduzidas pelo imediato, havendo um
vinculo afetivo e de valores com a comunidade. Rousseau teoriza sobre a criagdo de uma
sociedade auténtica, que seja o lugar no qual o individuo reconhece o outro como semelhante,
estabelecendo os fundamentos do republicanismo civico, buscando, além da politica,
elementos antropologicos. Rousseau quer estabelecer uma sociedade fundada no
reconhecimento, determinando, assim, os fundamentos de um novo republicanismo, qual seja:
manter a soliddao no espago pubico.

As questdes apresentadas nessa etapa foram: como tragar uma autorreferéncia solitaria
no homem natural, que estd consigo mesmo por intermédio do sentimento e ndo da razao, e,
posteriormente, seu desdobramento dentro da coletividade. Como ¢ possivel o
reconhecimento de todos os membros de uma comunidade pautada na igualdade de relagdes?
Qual o papel da legislagao?

A terceira se¢do traz um aporte historico sobre o tema do republicanismo, com o
intuito de se entender as raizes do termo, bem como compreender a teoria rousseauniana
dentro do republicanismo civico e qual a contribuicdo do filésofo. Desse modo, alguns
conceitos trabalhados por Rousseau ja foram debatidos na histéria do pensamento politico e
busca-se, aqui, compreender como serdo utilizados dentro do ideal de comunidade a partir da
dicotomia publico e privado.

A quarta se¢do esta concentrada na possibilidade de realizar a soliddo nos moldes de
pertencer ao todo e continuar independente. Para que isso se concretize, a nog¢do de
conciliacdo entre vida publica, dever, e vida privada, autonomia, que surge com advento da
Republica, faz-se necessaria. Para tanto, ha necessidade de se entender quem ¢ o cidadao

republicano. Qual a relacdo do “eu” privado com o “eu” coletivo? Como ocorre a formagao
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civica, tendo como base a autonomia do individuo pertencente a uma Republica que tem
como finalidade atingir a virtude e o amor a patria nos cidadaos?

Nessa linha, ¢ introduzida a no¢@o de que a vontade geral e a ndo representatividade da
vontade revelam a possibilidade de que o individuo possa manter-se, em seu foro privado,
solitario, entendido como autonomia e transparéncia do ser humano. Segue-se, neste sentido,
com uma discussdo acerca da solidao presente no pacto social relacionado a ideia de

patriotismo.
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1 SOLIDAO COMO ESTAR JUNTO DE TODOS E SEPARADO DE SI MESMO

O conceito de soliddo a ser analisado ¢ vislumbrado a partir de seu aspecto
antropoldgico, que serve de fundamento a teoria politica de Rousseau. Uma concepgao que,
por seus multiplos empregos, pode ser explicada pela experiéncia e pela reflexao, assumindo,
assim, uma visdo de mundo. A andlise a ser realizada na primeira se¢do refere-se a de que
maneira a alienacdo, a dominagdo de uns sobre outros e, consequentemente, a dependéncia

mutua trazem como solu¢ao um isolar-se do mundo, vivendo uma existéncia solitaria.

1.1 A SOLIDAO COMO EXPERIENCIA NO PENSAMENTO DE ROUSSEAU

A soliddo, nesta etapa, sera analisada sob enfoque de como se caracteriza o “eu”
isolado da sociedade, um tipo de solidao que pode ser denominada de terapéutica, na qual
busca-se reencontrar e curar o “eu” desiludido com a vida social. Os questionamentos a serem
apresentados para tentar entender o problema da solidao sdo: que “eu” solitario ¢ esse? Que
tipo de relagdo existe entre o “eu” e o outro?

O ser solitario poderia ser compreendido, neste momento, como um estar junto de
todos, porém separado de si mesmo, como encontrado na obra Os devaneios de um
caminhante solitario. Esse terceiro texto autobiografico de Rousseau ¢ o relato de dez
caminhadas, na qual o filésofo busca incessantemente entender o motivo pelo qual se
encontra s6 no mundo, mergulhado em seu delirio e afastado dos homens. O objetivo da
autobiografia ¢ tentar entender-se afastado de seus semelhantes, a solidao relatada como a
busca de significado por um sujeito isolado do meio social.

O estar s6 ndo se apresenta somente como um significado de mero relato da solidao
rousseauniana, mas também como um problema politico, pois a quebra do elo social
vislumbra a impossibilidade de ser um cidaddao vivendo num Estado no qual seu direitos sao
resguardados e onde o elo social seja afetivo. No comego da Primeira Caminhada, o filosofo
questiona como o “‘ser mais socidvel e o mais afetuoso dos humanos dela foi proscrito por um
acordo unanime [...]. Teria amado os homens a despeito deles proprios” (ROUSSEAU, 1995a,
p. 23). Com base nessa indagac¢do, Rousseau busca saber quem ele ¢, a partir desse
rompimento involuntério.

Na Primeira Caminhada, o filésofo explica seu método:
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para fazé-lo com sucesso, seria necessario proceder com ordem e método:
porém, sou incapaz deste trabalho, e mesmo ele me afastaria da minha
finalidade, que ¢ a de perceber as continuas modificagdes de minha alma.
Farei em mim, num certo sentido as operagdes feitas no ar pelos fisicos, para
conhecer seu estado didrio. Aplicarei o barOmetro & minha alma e essas
operagdes, bem conduzidas e longamente repetidas, poder-me-iam fornecer
resultados tdo seguros quanto os seus. Mas ndo levo até a este ponto minha
empresa. Contentar-me-ei em manter o registro das operagdes sem procurar
reduzi-las a um sistema (ROUSSEAU, 1995a, p. 27).

Portanto, sua forma de andlise da soliddo, neste escrito em especifico, ¢ feito no
sentido descrito nessa citagdo: seu ser sera objeto de estudo, mas nao o corpo fisico, € sim sua
consciéncia, a alma que reside dentro, com intuito de preservar sua propria moral, sem tentar
compreender seus semelhantes. O filosofo esta do lado oposto do outro, suas meditagdes
solitarias o fazem manter-se a margem da sociedade, rompendo com tudo o que ¢ publico,

pois o meio social o perturbava, conforme se observa:

os vapores do amor-préprio e o tumulto do mundo embaciavam aos seus
olhos o frescor dos bosques e perturbavam a paz do retiro. Por mais que
fugisse para o fundo das florestas, uma multiddo importuna me seguia por
toda parte e velava para mim toda a natureza. Foi tdo somente depois de me
ter desprendido das paixdes sociais € de seu triste cortejo que a redescobri
com todos seus encantos (ROUSSEAU, 1995a, p. 45).

Com o desprendimento de Rousseau da sociedade, tenta-se um regresso ao primitivo,
buscando uma natureza sensivel que ndo esteja afetada pelas paixdes sociais. O “eu”
encontra-se “[...] sozinho na terra, tendo apenas a mim mesmo como irmao, proximo, amigo,
companhia” (ROUSSEAU, 1995a, p. 23). Este “eu” que se encontra solitario e indiferente ao
mundo que o cerca em virtude do tipo de relagdo que os outros mantém com a sociedade, o
desdém e o desgosto pela vida social, tudo isso gera esse sentimento de apatia e de felicidade
por encontrar-se s6. O ponto de reflexdo, nesse primeiro momento, ¢ o estudo de si mesmo
alheio a vida publica, gozando apenas da sensagcdo que sua propria existéncia pode provocar
em seu ser.

Além desse sentimento, a soliddo faz com que ele se entregue “inteiramente a dogura
da alma, ja que € a unica coisa que os homens nao podem tirar” (ROUSSEAU, 1995a, p. 26).
Nesse aspecto, ¢ interessante observar que nao € somente uma questdo de sentir € vivenciar o
viver sO, mas € algo que pertence ao ser e ¢ inalienavel. Ou seja, ao se perceber isolado, o “eu”

ganha outra dimensdo, porquanto ndo estd mais preocupado em diagnosticar os maleficios das

paixdes ficticias da sociedade (como serd analisado posteriormente em outros escritos seus),



13

mas sim em caracterizar que, diante do mundo como ¢, o que lhe resta de mais nobre ¢ sua
existéncia.

Sobre a questdo da existéncia, o intérprete de Rousseau, Gouhier (1970, p. 107), na
obra Les Méditations Métaphysiques de Jean-Jacques Rousseau, apresenta a nogao de duplo

movimento da alma, entendido da seguinte maneira:

Os éxtases egoistas do Caminhante Solitario sio momentos especiais na vida
de acordo com a natureza [...]. Isto implica que a existéncia pura ¢ capaz de
mudang¢as quando ha uma tensdo com seus semelhantes. Rousseau descreve
como movimentos de “expansao” e “crise”. [...]. Ha, de fato, uma “tensdo na
existéncia”, que consiste em “um duplo movimento sempre comegando,
sempre inacabado, condensagdo e relaxamento.” As vezes, as almas
“expansivas” “espalham” sobre as outras as coisas que sdo agradaveis, para
viver em comunhdo com o0s outros € com o mundo, as vezes, ela se dobra
sobre si mesma, que recolhe, deleitando-se, neste momento, face a face
consigo mesmo.

O movimento de retrair e expandir da existéncia se liga a nocao de solidao, no sentido
de que quando “eu” consegue contemplar seu coragdo, torna-se capaz de sentir o tumulto e o
barulho que sufoca sua alma, e, a0 mesmo tempo, revive a paz interior, pela impossibilidade
de vivé-la no meio social. O “eu” solitdrio recompde os sentimentos mais puros de sua
existéncia. A soliddo, enquanto experiéncia, pode ser entendida nos Devaneios pela
caracterizardo do caminhante solitario, que desenvolve um sentido de existéncia singular. Em

outra passagem, Gouhier (1970, p. 109) descreve um pouco mais o duplo movimento:

O duplo movimento de expansdo ¢ o seu oposto € estritamente existencial,
no sentido de que é o simples fato da existéncia. Existir é “espalhar”,

r

“estender” ou “identificar”, “reunir”, ¢ ter uma alma “expansiva” ou
“recolhida pelos sentimentos” é “expandir” ou “encolher” o mundo em que
vivemos.

Desse modo, a relacio do movimento se liga com o “eu” e os outros, todavia a
contemplacdo das sensacdes puras nao significa um retorno ao sensivel ou ao estado de
natureza, uma vez que ja se encontra corrompido pela vida social. O sentido proposto
relaciona-se a um aspecto de negatividade a sociedade, vivendo solitario e 4 margem social. E
uma experi€éncia subjetiva, na qual sua solidao se justifica e se opde aos outros. Trata-se de
viver na verdade absoluta, uma soliddo como oposi¢do, conforme afirma Jean Starobinsk

(2011, p. 54):

a veeméncia ¢ o absoluto de sua critica arrastam Rousseau a soliddo. (Outros



14

dirdo: querendo estar so, ele alega como desculpa o mal radical que perverte
a vida em comum.) Se deseja ser levado a sério, vai precisar ser muito mais
que um escritor de oposi¢do: ele se vé obrigado a tornar-se a oposicao viva.
Sua critica s6 contard realmente no momento em que sua vida inteira for a
contradicao exemplar.

Sua denuncia se faz pelas palavras, por intermédio da literatura, em que procura
condenar os excessos da sociedade artificial em busca de uma virtude silenciosa, através de
suas caminhadas e reflexdes. A escrita gera uma tensdo entre o estar presente no mundo € o
julgar, pois experimenta o sentimento de pertencer a si e os limites impostos pelo meio social
intransponivel. O modus como isso funciona ¢ descrito por Claudio Boeira Garcia (1999, p.

31):

exemplifica-se, ai, um modus de descri¢ao e de juizo sobre o mundo no qual
o sujeito que propde sentido ndo se separa dele de modo absoluto. Mais que
isso: se ¢ verdade que a retdrica do juizo solitario e diferente ndo pode ser
ignorada, ela, ao mesmo tempo, indica a presenca marcante das verdades
demonstradas e do interesse pelo juizo dos outros a respeito do mundo em
comum.

A TUnica solugdo para a falta de respeito pelo juizo que a pessoa faz de si mesma ¢
afastar-se do convivio humano, confiar em sua autossuficiéncia, sentindo que a solidao e o
reconhecimento reciproco entre ele mesmo e os outros sejam uma real possibilidade. As
relagdes entre os homens deveriam ser regidas pelos sentimentos, pela liberdade de ser a si
proprio e ndo pelos interesses sociais.

Esse afastamento marca um tempo filosofico e pessoal de Rousseau, uma reforma
pessoal ¢ realizada por ele, gerando uma reflexdo sobre o mal moral, sua génese e sua
possibilidade de remediacao pela solidao. Ou seja, o isolamento torna-se uma ferramenta para
negar o mundo real e construir um mundo moral, conforme observa Bronislaw Baczko (1974,

p. 161):

a soliddo considerada como ruptura com a sociedade existente cria ao
mesmo tempo ‘“uma vida no coragdo”, vida que Jean-Jacques evoca e
engendra em si o desejo de uma solidariedade real com o mundo dos homens.
A soliddo esta nos meios de ascender nos valores que poderiam fundar esta
comunidade e esta solidariedade. E neste sentido que o mundo moral nasce —
“um mundo similar ao nosso, contudo totalmente diferente” — mais real que
o mundo existente que se manifesta apenas como aparéncia [...]. Tal solidao
demanda a justificativa de face a face dos outros, conta com razdes que
possuem um valor universal. Rousseau confere a soliddo o sentido de uma
missdo que ¢ a “defesa da humanidade contra ela mesma”, assim, nas razoes
da soliddo estdo ao mesmo tempo seus requisitos. [...] E precisamente nos
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diferentes estados de éxtase engendrada pela solidao que Jean-Jacques aspira
intensamente existir como “pequena parte do todo”, a participar de uma
ordem moral universal.

A solidao propicia o entendimento do humano sobre a humanidade; quando Rousseau
se isola da sociedade, acaba criando um tipo de homem solitario em que se tem, para além da
reflexdo filosofica e literaria, um diagnostico sociologico, pois na experiéncia do viver sé o
filosofo defende o direito a ser sozinho. Esse direito ¢ entendido como sendo uma forma de se
viver livre das relagdes sociais, de se encontrar com seu “eu”, definindo sua personalidade
autonomamente em relagao a comunidade.

Em sua autobiografia, observa-se ndo simplesmente uma descri¢ao de fatos e datas,
mas uma historia da alma rousseauniana permeada por sentimentos de transparéncia e
liberdade, uma vez que sua intengdo com os Devaneios € a descrigdo da soliddo como meio
para diagnosticar os males de seu tempo e de sua propria vida. Nessa busca incessante, o

filosofo, na passagem que se segue, relata sua experiéncia:

o habito de entrar em mim mesmo me faz perder enfim o sentimento e quase
a lembranga de meus males; aprendi assim, por minha prdpria experiéncia,
que a fonte da verdadeira felicidade estd em nds e que nao depende dos
homens tornar verdadeiramente infeliz aquele que sabe querer ser feliz
(ROUSSEALU, 1995b, p. 31).

4

E em suas caminhadas solitarias que sua alma se desvela, e Rousseau consegue
perceber a si mesmo de forma plena, sem a interferéncia do meio, percebendo que esta
sozinho, e sua separacao da sociedade faz com que, além da autopercepgao, consiga fazer um
diagnostico social — que, segundo Claude Lévi-Strauss, traca a relacao do “eu” e o outro, no

processo de identificacdo:

[...] a cultura ou o individuo reivindicam o direito a uma identificacdo livre,
que so se pode realizar além do homem: com tudo o que vive e, portanto,
sofre; e também aquém da fungdo ou do personagem: com um ser ainda nao
formado, mas dado. Entdo, o eu e o outro, libertos de um antagonismo que
so0 a filosofia procurava estimular, recuperam sua unidade. Uma alianga
original, enfim renovada, permite-lhes fundar juntos o nds contra o ele, isto €,
contra uma sociedade inimiga do homem, ¢ a que o homem se sente mais
preparado para recusar na medida em que Rousseau, com seu exemplo,
ensina-lhe como evitar as insuportaveis contradi¢des da vida civilizada.
Porque se é verdade que a natureza expulsou o homem e que a sociedade
persiste em oprimi-lo, o homem pode ao menos inverter a seu favor os polos
do dilema, e buscar a sociedade da natureza para meditar, nela, sobre a
natureza da sociedade. [...]. Os contemporancos de Rousseau ndao se
enganaram a este respeito, ¢ menos ainda seus sucessores: uns percebendo
que este pensamento altivo, esta existéncia solitaria e sofrida, irradiavam
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uma tal forca subversiva que nenhuma sociedade lhe teria ainda
experimentado o poder; outros, fazendo deste pensamento, e do exemplo
desta vida, as alavancas que permitiriam abalar a moral, o direito, a
sociedade (LEVI-STRAUSS, 1993, p. 48, grifos do autor).

Lévi-Strauss, no texto comemorativo ao 200 anos da publica¢ao do segundo Discurso,
encontra na obra de Rousseau um fundamento para etnologia. De acordo com Lévi-Strauss,
Rousseau foi o primeiro a estabelecer que o problema de compreender o “eu” passa,
necessariamente, pela compreensao do outro, pois o sentido da busca de si esta na relagao
com o outro. O outro ¢ um problema para Rousseau, pois as contradigdes da vida social fazem
com que ele pense a soliddo como uma forma de ndo se impregnar com os vicios enraizados
no seio da sociedade, tentando se preservar, de alguma maneira.

Na interpretacdo de Oswaldo Fontes (2005, p. 213), a obra Devaneios pode ser
compreendida como uma “possibilidade de re-conhecimento, de retorno a uma imediatez
originaria, principia a morte eufemizada, momento amnésico que orienta o ritual de
reaquisi¢do de uma identidade perdida [...]”. E na tentativa de recuperar a identidade, no
processo solitario, que se faz um afastamento e uma aproximacdo com outro; essa
preocupacdo permeia o texto autobiografico de filosofo.

O movimento solitario propugnado por Rousseau se liga a uma ideia de construgao de
uma consciéncia moral por meio de uma autobiografia auténtica, fazendo com que a tensao
externa (outro) e a interna (“eu’) fundam-se nele mesmo. Na passagem a seguir, observa-se

nos Devaneios:

consagro meus dias a estudar-me a mim mesmo ¢ a preparar de antemao as
contas que ndo tardarei a dar a mim mesmo. Entreguemo-nos inteiramente a
dogura de conversar com minha alma, ja que ¢ a Gnica coisa que os homens
nao podem tirar (ROUSSEAU, 1995a, p. 27).

O estudo de si rousseauniano ¢ uma ruptura com o mundo externo, encontrando em

b

seu “eu” a independéncia necessaria para se tornar autossuficiente. Neste retorno a si, a
consciéncia gera um pensamento sobre a humanidade, nos valores universais, e por “eu” que
pense a coletividade. A solidao ¢, portanto, o isolamento do mundo das aparéncias e o
encontro com a transparéncia, com a verdadeira natureza humana.

Uma questdo correlata a da soliddo € saber o que o filésofo concebe sobre a figura do

sentimento em relagdo ao “eu”. Um dos intérpretes de Rousseau, Ernest Cassirer, faz a

seguinte descrigdao sobre o “eu” rousseauniano:
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a terminologia de Rousseau designa duas dimensdes basicamente diferentes,
nas quais o sentimento se estende, com uma Unica expressdo. A palavra
“sentiment” possui uma conotacdao ora naturalista ora idealista; ¢ utilizada
ora no sentido da mera sensagdo [Empfindung] ora no sentido de julgamento
e da decisdo moral. Deve-se atentar cuidadosamente para esse duplo sentido
que, porém, quase nunca parece ter sido notado na literatura sobre Rousseau,
pois sem ele os fios j4 bem entrelacados de sua doutrina ameagam
emaranhar-se ainda mais. Para Rousseau, o sentimento (“sentiment”) ¢ ora
uma mera afec¢do psiquica, ora uma a¢ao caracteristica e essencial da alma.
[...] A verdadeira regido na qual nosso eu esta sempre sendo chamado para
tais decisdes ndo € o comportamento tedrico, mas pratico. Por isso, € no
querer € ndo no pensar que se revela a verdadeira esséncia do eu; somente
nele ¢ que se abre a plenitude e a profundidade do sentimento em si.
Novamente, Rousseau distingue com a absoluta precisdo esse sentimento de
mera “sensacdo”’, de acordo com sua constituicdo e origem; mas, por outro
lado, deve-se separa-lo agora também das operagdes meramente 1dgicas, dos
atos de pensar e de julgar (CASSIRER, 1999. p. 105-106, grifos do autor).

E o sentimento que temos dentro de nds que é responsavel pela ligagdo do que somos
com as coisas externas. O sentimento para a caracterizacdo do “eu” nao acontece de forma
passiva, ndo ¢ uma mera afec¢do, pois ¢ uma fonte de origem que gera a capacidade de
produzir uma impressao do mundo que nos cerca. A capacidade de julgar, ou o chamado
comportamento teorico, nao se faz suficiente, uma vez que somente pela logica ndo se ¢
possivel compreender o pleno significado da existéncia. Contudo, o sentimento que funda a
noc¢ao do “eu” ¢ diferente daquele que nos faz conhecer o mundo externo.

O conhecimento de si acontece por meio de um exame de consciéncia revelada pela
solidao, no qual o ato de sentir surge de uma sé vez; € nesse instante que se tem a posse de si.
Dessa forma, o conhecer-se e o sentir-se acabam se tornando a mesma coisa, tendo como
condicdo obrigatoria o isolamento. O recolhimento a si faz com que o mergulho na sua
subjetividade propicie um movimento circular do “eu” para o “eu”, preenchendo o vazio
deixado pelo isolamento social.

A estrutura de uma consciéncia de se sentir s6 faz com que o individuo assuma uma
autonomia e comece a perceber a derrocada da moral publica, uma vez que experiéncia de si
mesmo impossibilita viver no coletivo. O ser humano passa a viver e a estar isolado e
incompreendido. O conflito com o mundo e o sentimento promove uma reflexdo e uma
ruptura entre o real e o ideal, pois o ideal se resigna a existir de forma irreflexiva no real.

A margem da sociedade, ap6s a reflexdo acerca da corrup¢do moral, a soliddo exprime
a impoténcia do individuo em tentar mudar o que estd a seu redor. A soliddo proporciona um
conhecimento maior sobre as injusticas morais e sociais, ao fazé-lo sentir-se solidario com

aqueles que sofrem, e a0 mesmo tempo gera o sentimento de desprezo pelo meio social. A
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experiéncia coletiva serve para uma experiéncia individual, tendo como solugdo possivel,
diante das impossibilidades presentes na sociedade, o isolamento.

Nesta primeira parte da dissertacao, buscou-se analisar como Rousseau encara a
solidao quando a sociedade encontra-se corrompida € como nao consegue pertencer a ela;
pertence a si proprio dentro do movimento de isolamento. O texto autobiografico Os
Devaneios de um Caminhante Solitario permite fazer o diagnostico de um tipo de solidao que
nao admite o convivio social, ¢ uma forma de se viver na simples unidade do “eu”, ¢ uma
conversa com a propria alma, que o filosofo faz no fim de sua vida, pontuando de maneira
clara o papel da solidao.

Como resposta aos questionamentos propugnados no inicio desta se¢do, o estudo do
“eu” ndo significa um retorno ao estado de natureza como um “eu” natural, uma vez que ja se
encontra corrompido pela vida social. E um “eu” social que se autoanalisa, ndo tendo como se
relacionar com o “eu” natural, somente imergir na natureza. O sentido proposto ¢ com relagao
a um aspecto de negatividade a sociedade, como uma reforma pessoal, haja vista que o viver
solitario se traduz como uma experiéncia subjetiva, na qual sua solidao se justifica e se opde
aos outros. Nesse estagio do ser solitario, Rousseau pleiteia o direito de o “eu” social ser
sozinho, sem se preocupar em teorizar sobre a possibilidade de dar uma resposta a uma
sociedade moralmente degradada.

Assim, pode-se conceituar esta experiéncia rousseauniana como uma soliddo
terapéutica para o individuo, que reproduz um individualismo politico na medida em que,
como nao encontra uma solugao fatica para o problema da vida social, encara o viver solitario
como a unica solucao possivel para uma sociedade e um Estado corrompidos, onde nao ha
mais o bem publico, relagdes transparentes, ndo alienantes, isentas de paixoes ficticias. O “eu”
social, aqui caracterizado pela soliddo como terapéutica, ¢ diferente do “eu” social proposto
na primeira parte do Segundo Discurso, como serd analisado mais adiante.

Nos Devaneios, a soliddo ¢ uma espécie de terapia: reencontrar e curar o ‘“‘eu”
desiludido com a vida social, porquanto a soliddo faz com que a contemplagdo pelos
sentimentos ressurja no coracdo do homem impossibilitado de viver em sociedade. Essa
terapia acalenta uma alma a procura de paz para o “eu” que se recompde para se amar. E um
movimento que visa a expressar a concentracdo ¢ a expansao de si, no seguinte sentido: na
concentragdo, no retorno a si como um movimento de introspec¢do, o “eu” se expande para
vivenciar as sensacdes mais puras que existem.

Na proxima etapa, o exame a ser feito serd com base na alienacdo social e na

fragmentacao do homem social, que se distancia da natureza e recorre a dissimulagdo para
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poder viver em sociedade.

1.2 A ALIENACAO COMO OBSTACULO PARA A SOLIDAO NA VIDA SOCIAL

Nesta segunda etapa da se¢do, o “eu” social ¢ justamente aquele corrompido pelo meio
no qual vive, ¢ o diagnostico tragado pelo filosofo como a impossibilidade da solidao, tendo
como ponto de partida a obra Discurso sobre as ciéncias e as artes, também conhecido como
Primeiro discurso, cuja alienacdo de si decorre de como os lacos sociais ja instituidos
impossibilitam a transparéncia nas relagdes sociais € com sua propria consciéncia. Um
problema a ser aventado ¢: como a alienagdo contribui para a dissolu¢ao do “eu” e por impor
obstaculos a solidao?

Para responder a questao, sera analisada a nocao da soliddo no Primeiro Discurso que
se relaciona com a moral, porquanto tais valores estdo em degradacdo, a aparéncia ¢ mais
importante do que realmente ser. A falta de virtude gera um problema, sobretudo politico,
uma vez que a no¢ao de bem publico se altera, passando a ser mais uma forma de contemplar
os interesses privados.

Para entender o problema da alienagdo em Rousseau, Charles Taylor (1997, p. 458),

na obra As Fontes do Self, registra que a cultura nos afasta da natureza, no seguinte sentido:

A natureza ¢ fundamentalmente boa, e a alienagdo que nos deprava é o que
nos separa dela. [...] O impulso original da natureza ¢ correto, mas o efeito
de uma cultura depravada é que perdemos contato com ele. Sofremos essa
perda porque ndo dependemos mais de nos mesmos ¢ desse impulso e sim
das outras pessoas ¢ do que pensam a nosso respeito, do que esperam de nos,
do que admiram ou desprezam em nods, recompensam ou punem em nods.
Estamos separados da natureza pela densa teia de opinides crida entre nds na
sociedade e ndo conseguimos mais recuperar o contato com ela.

Taylor defende que a ideia de Rousseau era recuperar o contato com a natureza sem a
dependéncia calculista do outro, da forca de opinido e das ambicdes geradas pela forga
desenfreada da razdo em detrimento da natureza — voz interior, sentimento. A cultura, a
ciéncia e as artes, de certo modo, mascaram os verdadeiros elos sociais que impedem a
consciéncia de se expressar no ser € no coragdo dos membros da sociedade. O enaltecimento
da “luz” da razdo ocasiona a decadéncia moral, pois o impulso natural ¢ abafado pelo uso da
racionalidade desproporcional ao sentimento e pela transparéncia de um “eu” perdido entre as

esferas sociais depravadas, ocorrendo uma dissolugao do “eu”.
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Assim, como o intento de equilibrar razdo e sentimento ndo ¢ possivel, o laco entre os
membros da comunidade ¢ reduzido aos interesses particulares ¢ a dependéncia mutua,
criando necessidades artificias nos homens. A vida social € um jogo de interesses individuais
que se contrapdem ao significado do proprio sentido de se viver em sociedade, destruindo-se
mutuamente, ao invés de unirem-se para promo¢ao do bem comum. O homem torna-se uma
presenca aparente que corrdi o ser; a ordem social ¢ a verdadeira desordem, restando, assim,
caracterizada a oposi¢do rousseauniana entre ser € parecer, como o principio norteador de sua
analise social. Na vida em sociedade, os interesses se conflitam, gerando a desigualdade ¢ a

opressao de uma parte sobre o todo. De acordo com Baczko (1974, p. 17):

a oposi¢do entre interesses particulares tem o efeito de que “ninguém quer o
bem publico quando ele concorda com si proprio”, embora “todos fingem
em querer sacrificar seus interesses em prol do bem publico”. As leis do
Estado, que deveriam ter a expressao dos interesses ou da vontade da
sociedade como um todo, tornam-se instrumento de dominacdo dos
poderosos pelos fracos, em virtude do “direito do mais forte”. Mas “a forga ¢
um poder psiquico”, ¢ ndo um vinculo moral que pode resultar apenas na
aparéncia de uma lei existente para a sociedade; o Estado ¢ as leis sdo
“exteriores” em relacdo aos individuos, uma vez que dividem e ndo unem ao
todo. Na sociedade os interesses se cruzam, engendram um mundo de
simples aparéncia; cada um se comporta de forma egoista, ¢ a razdo de cada
acdo ¢ interessada, basta saber os “interesses (pessoais) para adivinhar sobre
o que elas dizem de cada coisa”. Mas esta simples aparéncia dissimula algo
extremamente complexo. Na descrigdo da sociedade por Rousseau, uma das
principais razdes ¢ a complexidade das relagdes sociais depois da mutua
dependéncia entre os homens, devido a existéncia das necessidades artificias
¢ do reino das “opinides”. “Todo universo (torna-se) necessario para cada
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homem”, “0 homem em sociedade procura estender-se”.

Na passagem, fica claro que a nocdo de bem publico ¢ camuflada por interesses
privados, sendo que a a¢do dentro da sociedade nao condiz com a real natureza do ser humano.
O agir desconectado da fala produz instrumentos de opressao, chegando a legitimar o direito
do mais forte — algo que serd melhor estudado no transcorrer do trabalho —, gerando uma
dependéncia entre os homens, ndo justificada pelo sentimento de si e de pertencimento a
comunidade livre e igual. A oposicdo entre interesses particulares marca o processo de
desintegragdo social e da consciéncia de si, tornando a aparéncia um complexo modelo para
explicar a sociedade. O homem social comeca a se reconhecer nas coisas, algo exterior o
caracteriza, desnaturando-se, pois elabora premissas para sua existéncia que o levam ao
distanciamento de suas raizes.

No Primeiro discurso, expoe Luiz Roberto Salinas Fortes (1976. p. 49, grifo do autor),

Rousseau apresenta a aparéncia na forma da polidez que “oculta alguma disformidade do
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individuo, que a ostenta, as guirlandas de flores — as artes, as letras e as ciéncias —
escondem verdadeiras cadeias de ferro que prendem os cidaddos desta Republica”. Numa
sociedade em que reina a aparéncia, a polidez cria a dissimulagdo, porque o ser nao se mostra,
fica oculto na consciéncia, ndo tendo espago para se manifestar numa sociedade que prima
pelo que ¢ alheio ao sujeito. A dissimulagdo ocorre, em primeira instancia, no homem,
consigo mesmo, para depois surgir na sociedade e na Republica das Letras. Segundo
Rousseau, a causa para oposi¢ao entre ser e parecer ainda deve ser procurada, mas o efeito ¢
certo, uma vez que culmina na depravagao real dos homens.

Na passagem que se segue, evidencia-se como a aparéncia afeta o0 homem:

antes que a arte polisse nossas maneiras e ensinasse nossas paixoes a falarem
a linguagem apurada, nossos costumes eram rusticos, mais naturais, € a
diferenca dos procedimentos denunciava, a primeira vista, a dos caracteres.
No fundo, a natureza humana ndo era melhor, mas os homens encontravam
sua seguranca na facilidade para se penetrarem reciprocamente, e essa
vantagem, de cujo valor ndo temos mais no¢ao, poupava-lhes muitos vicios.
Atualmente, quando buscas mais sutis ¢ um gosto mais fino reduziram a
principios a arte de agradar, reina entre nossos costumes uma uniformidade
desprezivel e enganosa, e parece que todos os espiritos se fundiram num
mesmo molde: incessantemente a polidez impde, o decoro ordena;
incessantemente seguem-se os usos € nunca o proprio génio (ROUSSEAU,
1978a, p. 335).

O filésofo identifica os homens agindo em sociedade de acordo com interesses,
guiados por preconceitos, pelo erro, pela paixdo, o que gera uma complexidade nas relagdes
sociais e a artificialidade de suas necessidades. O que estd em discussdo nao ¢ um juizo de
valor da natureza humana, mas sim a transformagao ocasionada pelo convivio social, pois a
aparéncia ¢ ocasionada pelo principio motor dos costumes e ndo da racionalidade. H4 uma
perda da individualidade, todos os que convivem se tornam uniformes, as for¢as humanas
voltam-se contra os homens mesmos, porque a razao se divorcia do individuo.

Um possivel desdobramento do pensamento rousseauniano pode-se fazer, qual seja: ao
mesmo tempo em que a sociedade ¢ responsdvel pelas relagdes aparentes, ¢ importante
perceber que também o homem ndo pode escapar de sua responsabilidade por aquilo que
existe. A esse paradoxo, Rousseau faz a dicotomia entre aparéncia e autenticidade, revelada
entre a sociedade vigente na época e a soliddo de tempos remotos, que caracteriza sua teoria
da solidao, no sentido antropologico.

Na dicotomia existente entre aparéncia e autenticidade, uma questdo a ser explorada ¢

a consciéncia de si enquanto sujeito que nao deve ser dominado por aquilo que lhe ¢ externo.
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Ao oposto disso, ¢ o individuo que ndo possui tal consciéncia e vive em fungdo do exterior,
achando que as coisas impostas pelo meio sdo essenciais para si. Ao discorrer sobre o aduzido,

Starobinski (2011, p. 39, grifos do autor) expressa que:

a estima e a benevoléncia constituem um lago pelo qual os homens se
reinem imediatamente: nada se interpde entre as consciéncias, elas se
oferecem espontaneamente numa evidéncia total. Em compensagdo, os lagos
ordenados pelo interesse pessoal perderam esse cardter imediato. A relagdo
j4 ndo se estabelece diretamente de consciéncia para consciéncia: ela passa
agora por coisas. A perversdo que dai resulta provém ndo apenas do fato de
que as coisas se interpdem entre as consciéncias, mas também do fato de que
os homens, deixando de identificar seu interesse com sua existéncia pessoal,
identificam-no doravante com os objetos interpostos que acreditam
indispensaveis a sua felicidade. O eu do homem social ndo se reconhece
mais em si mesmo, mas busca no exterior, entre as coisas; seus meios se
tornam seu fim. O homem inteiro se torna coisa, ou escravo das coisas... A
critica de Rousseau denuncia essa alienagdo e propde como tarefa o retorno
ao imediato.

A aliena¢ao como fundamento da vida social faz o homem esquecer de si, ¢ a solidao
moral deixa de existir. Por soliddo moral, deve-se entender aquela em que o individuo tem
consciéncia de si e dos demais, ndo como coisas, mas como sujeitos autonomos que
independem da estima publica para existirem ou formarem seu “eu”. E a formagdo da
subjetividade que esta em jogo; as relagdes ndo sdo mais imediatas, o material, a estima e a
benevoléncia fazem parte da ligacdo entre os homens. As relagdes passam, na vida alienada, a
vigorar pelo principio do mediato, as coisas fazem a mediagao.

O homem social ndo existe por si, e, sim, em relagdo ao outro. Ha opinido e
julgamento dos demais. Com o mundo regido pelas relacdes estéreis, do ponto de vista da
consciéncia de si, o individuo se desenha enquanto detentor de dignidade e reconhecimento,
somente com o olhar alheio. O homem perde sua personalidade, a individualidade nao faz
mais parte dele, fica a cargo dos outros. Ante a inexisténcia de valores morais da sociedade
alienada, onde cada individuo vive para a opinido alheia e, a0 mesmo tempo, separado pelos
limites impostos dos interesses particulares, o Primeiro discurso apresenta o seguinte: a
solidao moral, como virtude, ndo ¢ mais possivel. Desta feita, como as virtudes morais nao
sa0 mais o liame social, os interesses desestabilizam e distanciam os individuos, que veem sua
subjetividade construida e mantida pelo jugo dos outros; o “eu” perde-se no olhar e nas
diversas formas de se relacionar em sociedade.

Assim, a falta da soliddo moral caracterizada em relagdes aparentes leva os homens a

viverem numa comunidade que carece de valores universais. O interesse egoista substitui o
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interesse pelo bem publico, a alienagdo produz uma ruptura na existéncia humana, os homens
nao se reconhecem mais como verdadeiramente o sdo: livres. Sdo guiados pela existéncia
social, pela aparéncia, ndo reconhecendo mais as propriedades do género humano.

A implicagdo desse “viver fora de si” € que o tempo e as relagdes sociais afastam o
homem de si mesmo, rompendo com sua soliddo. Criam-se necessidades artificiais, paixoes
ficticias, comportamentos psiquicos distintos, que levam a uma falsa no¢do de tempo — que o
tempo vivido desta forma ¢ o mesmo de quando ha consciéncia de si, porquanto o homem
torna-se ignorante de si. O mundo torna-se para o homem um tanto quanto hostil, pois se
sente constantemente ameagado por aquilo que o rodeia, ja que ndo se conhece o suficiente

para distinguir o “eu” e os “outros”. Na Passagem de Baczko (1974, p. 23), temos que:

nés somos incapazes de responder a questdo de saber o que se passa na
fronteira do mundo da alienacdo e da loucura; qual ¢ o momento em que esta
imagem se transforma em maldade, em delirio de perseguicdo, em imagem
de um mundo experimentado como uma trama permanente na qual todos
participam, [...] como uma conspira¢do universal andénima cujo significado
permanece para ele obscuro.

A confusdo proporcionada pelo mundo da alienacdo faz com que o “eu” se torne
obscuro, ocasionando uma ruptura entre sua vocagao e sua acao. Quando acontece a ruptura, o
individuo cria necessidades artificiais e forja os lacos da cadeia social, pois a artificialidade ¢
criada no coragdo de um ser humano que ndo mais se conhece, que ¢ alienado de si mesmo e
capaz de produzir necessidades de acordo com a sociedade na qual estd inserido. A
interdependéncia dos homens provoca o agir do individuo ndo na sua pessoa; € um agir
direcionado, ndo havendo uma harmonia das necessidades, pois cada um necessita desejar
mais que o outro para se destacar socialmente, suscitando a ambig¢do.

A ambicao promotora da sociedade se estende ao Estado, criando-se um viés
econdomico da alienagdo. Segundo Rousseau (1978a, p. 344), “um homem sé vale para o
Estado pelo seu consumo”, pois o consumo excessivo gera a aparéncia de superioridade de
quem o possui, levando a negligéncia do que ¢ realmente essencial para o bem-estar. O bem
publico, que deveria ser a busca incessante do Estado, acaba sendo deixado de lado, e os
interesses particulares ganham primazia e destaque dentro da esfera politica. Em decorréncia
disso, os valores sdo deturpados e os costumes se transformam, destacando-se o conflito de
interesses como a norma régia do Estado, e ndo mais a harmonia e os bons costumes,

conforme se observa:
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de que precisamente se trata, pois, essa questdo de luxo? Trata-se de saber o
que ¢ mais importante para os impérios — seres brilhantes € momentaneos, ou
virtuosos e durdveis. Digo brilhantes, mas qual o seu brilho? O gosto pelo
fausto absolutamente ndo se associa, nas mesmas almas, como o da
honestidade. Nao, ndo € possivel que espiritos degradados por um mundo de
preocupacdes futeis se elevem por uma vez a algo de grande e, se tivessem
forca, faltar-lhe-ia coragem (ROUSSEAU, 1978a, p. 345).

Assim, com o tempo, a estrutura da lei e das institui¢des politicas e sociais passa a se
transformar e a incorporar a vida autoalienante, dando existéncia a outro modo de vida social,
descaracterizando a verdadeira existéncia. A alienagdo, por modificar a personalidade humana,
acaba fazendo o homem querer se sentir em todos os lugares, pois como o ser € o parecer se
tornam distintos, ele nao se basta a si, ndo se conhece a ponto de desejar estar consigo mesmo.
Dessa forma, necessita estar em todos os lugares e ser benquisto perante a sociedade.

O processo de alienagdo acontece, também, quando apds o esquecimento de si,
esquece-se a patria, seus concidadaos, ocorrendo uma valorizagdo que nao pertence nem a si

nem a patria. Rousseau (1978a, p. 347), na passagem, faz a observacao:

ja desde os primeiros anos, uma educacdo insensata torna nosso espirito e
corrompe nosso julgamento. Vejo em todos os lugares estabelecimentos
imensos onde a alto prego se educa a juventude para aprender todas as coisas,
exceto seus deveres. Vossos filhos ignoram a propria lingua, mas falardo
outras que em lugar algum se usam; saberdo compor versos que dificilmente
compreenderdo; sem saber distinguir o erro da verdade, possuirdo a arte de
torna-los ambos irreconheciveis aos outros, gragas a argumentos e€speciosos;
mas ndo saberdo o que sdo as palavras magnanimidade, equidade,
temperanga, humanidade e coragem; nunca lhes atingira o ouvido a doce
palavra patria [...].

A educagdo corrobora para o processo alienante do individuo e, posteriormente, do
cidaddo. O filosofo critica veementemente a maneira de se educar em sua época e escreve
como resposta a alienagdo a ma constituicdo das leis e dos Estados, o Emilio que deve se
engajar na politica, procurar entre todas as obras politicas as melhores virtudes e lutar por elas,
amar seus concidadados, formando o espirito.

Outro ponto relevante a ser apresentado na questdo da alienagdo sdo as ciéncias € as
artes, pois animam o sujeito pelo desejo de reputagdo, desprovidas de significacdo, exceto
como exibicionismo pessoal. A busca pela verdade ndo ¢ levada em consideracdo. No
Primeiro discurso, objeto de analise, Rousseau faz uma leitura sobre a decadéncia moral e
aponta que as ciéncias e as artes florescem em Estados cujo processo de alienacdo esteja

mstalado.
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Com alienagdo, ocorre um desdobramento que ¢ a desigualdade social, uma vez que,
somente na distingdo entre os homens, no ambito moral, ¢ que a desigualdade se aprofunda
depois de ja instalada pelo advento da desigualdade econdmica, conforme o pensamento

rousseauniano. A esse respeito, o filosofo faz o seguinte diagnostico:

de onde nascem todos esses abusos sendo da funesta desigualdade
introduzida entre os homens pelo privilégio dos talentos e pelo aviltamento
das virtudes? Ai esta o efeito mais evidente de todos os nossos estudos, a
mais perigosa de suas consequéncias. Nao se pergunta mais a um homem se
ele tem probidade, mas se tem talento; nem de um livro se € ttil, mas se ¢
bem escrito. As recompensas sdo prodigalizadas ao engenho e fica sem
glérias a virtude. H4 mil prémios para os belos discursos, nenhum para as

r

belas agdes. Que me digam, no entanto, se ¢ comparavel com gloria,
conferida ao melhor dos discursos premiados nesta academia, ao mérito de
ser instituido o prémio (ROUSSEAU, 1978a, p. 348).

A degradacdo moral instaurada na alma do ser humano nao valoriza as agdes; somente
os discursos desprovidos de utilidade, porque dao primazia a forma e nao mais ao contetido. A
Republica das Letras, na visao de Rousseau, ¢ nefasta, as leis que a regem ndo sao a de seres
autonomos, promotores de seu destino, guiados pela voz da consciéncia e do siléncio, mas as

da ambicao e da estima alheia. Ao fim do Primeiro discurso, o filosofo faz o seguinte apelo:

ndo corramos atras de uma reputagdo que nos escaparia € que, na situacdo
atual das coisas, jamais nos devolveria o seu prego, ainda que tivéssemos
todos os titulos para obté-la. De que serve procurar nossa felicidade na
opinido de outrem, se podemos encontra-la em nés mesmos? Deixemos a
outros o cuidado de instruir os povos sobre seus deveres e limitemo-nos a
bem cumprir os nossos; ndo temos necessidade de saber mais (ROUSSEAU,
1978a, p. 352).

Rousseau faz um apelo para que os homens, como forma de bastarem a si mesmos,
contemplem o siléncio, sendo este a condi¢do sine qua non para se viver numa comunidade
nao pautada na reputacdo. Por fim, a questdo de como a alienagdo contribui para a dissolucao
do “eu” pode ser respondida na medida em que o homem torna-se uma presenca aparente do
ser. O exterior o caracteriza € a oposicao entre ser € aparecer torna-se o principio norteador de
sua analise social, pois a depravacao real dos homens faz com que ocorra um distanciamento
da sua existéncia. Numa sociedade em que reina a aparéncia, a polidez cria a dissimulagdo,
porque o ser ndo se mostra, fica oculto na consciéncia, ndao tendo espaco para se manifestar
numa sociedade que prima pelo que ¢ alheio ao sujeito.

O processo de alienagdo surte efeitos na soliddo moral, na consciéncia de si e dos
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outros, ndo como coisas, mas como sujeitos autonomos que independem da estima publica
para existir ou formar seu “eu”. Os homens que ndo conseguem mais viver na soliddo, pois
carecem de valores universais, ndo se reconhecem mais como género humano. Os valores da
aparéncia falam mais alto em seus coragdes, guiados ndo mais pela voz da natureza; os
homens, portanto, encontram-se descentrados. Assim, a dissolu¢do do “eu” acontece ¢ o “eu”
social se impde, vivendo o homem fora de si.

A seguir, sera analisada a solidao, como a possibilidade de formacao da consciéncia de
si, como individuo e, posteriormente, como cidaddo, para viver na Republica do contrato

social rousseauniano.

1.3 O PROCESSO DE DESNATURACAO DO INDIVIDUO SOLITARIO E SUA NOVA
EXISTENCIA

Apbs analisar o processo de alienacdo e sua interferéncia para a dissolu¢ao do “eu” do
ponto de vista das relagcdes sociais, a reflexdo situa-se em como acontece o processo de
desnaturagdo do homem natural solitario que vivia no imediato e passa para o estado social
com um novo tipo de existéncia. A questdo a ser levantada do ponto de vista genético ¢ a
seguinte: em que sentido o processo de desnaturagdo esclarece o significado da soliddo como
virtude natural? O processo de desnaturagdo € importante para entender como Rousseau pensa
o cidaddao vivendo num Estado que lhe proporciona uma forma auténtica de ser e de se
relacionar.

Com intuito de compreender o exposto, faz-se necessario analisar o processo de
desnaturagao do homem, entendido como aquele que forgou o ser humano a viver contra sua
natureza, ocasionando um desequilibrio entre o individuo e o meio natural. O homem passa a
viver em conflito com o mundo que o cerca, ativando suas faculdades, cuja natureza
proporcionava sua conservagao, fazendo com que o selvagem, que bastava a si mesmo,
entrasse num processo de socializagdo.

Esse processo encontra na faculdade virtual do homem de se aperfeicoar, de
desenvolver suas necessidades, denominada perfectibilidade, uma de suas principais
explicagdes. Tal faculdade faz o homem aprimorar a razdo, acumular experi€éncias e
conhecimentos, individuais e sociais, para poder sobreviver. Starobinski (2011, p. 280, grifos

do autor) faz a seguinte observacao:
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o segundo Discurso atribuia a reflexdo um papel ambiguo. Lembramo-nos, o
poder da reflexdo estd ligado a perfectibilidlade do homem. E
simultaneamente pelo emprego das ferramentas e pelo desenvolvimento do
juizo reflexivo que o homem emerge da animalidade. Tudo se pde entdo em
movimento, mas esse movimento nos afasta da plenitude original: perverte-
se, isto ¢, desvia-nos de nossa primeira natureza. O homem que reflete ¢ um
animal depravado, o que ndo implica essencialmente uma condenac¢ao moral:
um animal depravado ¢ um animal que abandona a via simples a que o
conduzia o seu instinto. A reflexdo nos fez perder a presenga imediata do
mundo natural; por isso, na teoria, o desenvolvimento da reflexdo ¢
exatamente contemporaneo da invencdao dos primeiros instrumentos, por
meio dos quais o homem doravante vai se opor a natureza. A civilizagdo se
constroi pela conjun¢do do pensamento reflexivo e da agdo instrumental, e
nao ¢ possivel retroceder. Por mais desastrosa que tenha sido nossa ruptura
com a clareza primitiva da experiéncia sensivel, devemos considera-la como
irreversivel e acomodar-nos ao nosso estado presente. Embora haja motivo
para condenar os maleficios da reflexdo, ¢ preciso dizer também que ela
fornece a prova da espiritualidade do homem.

O homem pode aprender como seu meio ambiente funciona e se adaptar como melhor
lhe aprover. Na medida em que o individuo vai adquirindo novos comportamentos, estes vao
se consolidando em sua personalidade, aprimorando o intelectual humano. A reflexdo tem um
papel fundamental no aperfeicoamento dessa faculdade, pois € parte fundante da civilizacao e
do progresso humano.

A perfectibilidade leva o individuo ao “progresso”, que se manifesta na historia como
forca das coisas, pois o leva a uma inevitavel evolugdo através das sucessivas mudangas. E
um processo contraditdrio, pois a0 mesmo tempo em que o homem se aprimora, ele se
degenera. Nao se realiza enquanto “eu” absoluto no meio social, mas a sucessao de mudangas
¢ a alteracdo do estado das coisas, abrindo a possibilidade de extrapola-las e adquirir novos
conhecimentos acerca de si ¢ do mundo que vive.

Sobre a questdo da contradicdo da nocao de perfectibilidade, Cassirer (1999, p. 76,

grifos do autor) faz a seguinte observagao:

[...] Rousseau conhece a expulsdo do homem do paraiso da inocéncia;
também ele v€ na evolucdo do homem em direcdo a um ser racional uma
espécie de “pecado original” que o exclui para sempre da felicidade segura e
bem resguardada que desfrutou até entdo. Mas se Rousseau, nesse sentido,
lamenta a “perfectibilidade” que distingue os homens de todos os outros
seres vivos, ele também sabe que a salvagao final s6 pode advir através dela.
Pois apenas através dela [...] cresce no homem, afinal, a liberdade que o
torna senhor do seu destino.

A perfectibilidade advém da inteligéncia humana, acompanhada de vicios e virtudes,

pois ao passo em que ela emancipa o homem, que o aperfeicoa e o distingue dos demais seres
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para poder sobreviver, por outro lado, ela o enreda nos males do convivio social, pautado na
desigualdade e na escravidao. O fil6sofo sabia que nao ¢ possivel viver num estado natural e
que o ser humano necessita da razao, imprescindivel a vida. Contudo, a critica que se faz da
perfectibilidade ¢ com relagdo ao tipo de sociedade pautada ndo na plena emancipagdao do
sujeito capaz de exercer sua liberdade e escutar sua voz interior na tomada de decisdes, mas
sim numa comunidade onde reina a cobica, o egoismo, a escravidao e a desigualdade entre
membros que deveriam ser iguais, pois sao do mesmo género ¢ dotados da mesma
racionalidade.

O aprimoramento da razao também se deve as paixdes, pois “sd procuramos conhecer
porque desejamos usufruir, e ¢ impossivel conceber por que aquele que nao tem desejos ou
temores dar-se-ia a pena de raciocinar” (ROUSSEAU, 1978b, p. 244). O sentimento ¢ a fonte
mais proxima das relagdes do homem com seu meio, que, além de produzir o conhecimento,
conduz a existéncia. A esséncia do “eu” reside no querer, uma vez que ¢ so6 pelo sentimento
que se revela a profundidade do sentimento de si, ¢ a fonte primitiva do “eu”, lugar onde
reside a consciéncia e a forma pela qual se age sem julgamentos ou interesses diversos da voz
da consciéncia.

Além do desenvolvimento racional, que estava latente no estado natural, o homem
possui a capacidade de desenvolver certos sentimentos inatos, como o amor de si. Rousseau

(1978b, p. 254) o conceitua:

[...] moderada em cada individuo, a agdo do amor de si mesmo concorre para
a conservacdo mutua de toda a espécie. Ela nos faz, sem reflexdo, socorrer
aqueles que vemos sofrer; ela, no estado de natureza, ocupa o lugar das leis,
dos costumes e da virtude, com a vantagem de ninguém sentir-se tentado a
desobedecer a sua doce voz; ela impedira qualquer selvagem robusto de tirar
a uma crianc¢a fraca ou a um velho enfermo a subsisténcia adquirida com
dificuldade, desde que ele mesmo possa encontrar a sua em outra parte; ela,
em lugar dessa maxima sublime da justica racionada.

O amor de si orienta para seu proprio bem e ¢ uma disposicdo naturalmente benigna, ¢
uma manifestagdo individual da percepcao consciente, regulando sua conduta, visando a
controlar os impulsos nocivos a sua conservacdo. Num primeiro momento, como uma
extensao do “eu” para os outros, contudo, continua trazendo consigo um temperamento Unico,
que o individualiza em relagdo aos demais da sua espécie. E nessa individualidade que o
homem natural possui, em poténcia, as caracteristicas universais da natureza humana,
colocando “o outro antes do eu, e uma concep¢ao da humanidade que, antes dos homens,

afirma a vida” (LEVI-STRAUSS, 1993, p. 45). O conhecimento sobre o “eu” nio é
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desvinculado do meio no qual se vive, € € na relagcio com os outros que se constituem,
portanto, natureza e sociedade. Sdo partes integrantes do processo de formacdo de uma
consciéncia sobre a existéncia.

O amor de si, no Livro IV do Emilio, apresenta-se como uma paixao natural, inata ao

homem:

a fonte de nossas paixdes, a origem e o principio de todas as outras, a Ginica
que nasce com o homem e nunca o abandona enquanto ele vive, € o amor de
si; paix@o primitiva, inata, anterior a todas as outras e de que todas as outras
ndo passam, em certo sentido, de modificagdes. Neste sentido, todas, se
quisermos, sao naturais. [...]. O amor de si é sempre bom e sempre conforme
a ordem. Estando cada qual encarregado de sua propria conservacdo, o
primeiro e mais importante de seus cuidados € e deve ser zelar por ela
continuamente; ¢ como zelariamos dessa maneira se ndo tivéssemos por ela
o maior interesse? E preciso, portanto, que nos amemos para nos
conservarmos, € preciso que nos amemos mais do que qualquer outra coisa,
e, por uma consequéncia imediata do mesmo sentimento, amamos o0 que nos
conserva (ROUSSEAU, 2004, p. 288).

O amor de si, exposto por Rousseau na referida obra, sustenta que a origem do
autoconhecimento esta vinculada ao sentimento e ndo a razdo. O critério para se aferir a
capacidade de sentirmos a voz da natureza, entrar em contato com o imediato e zelar por nos
mesmos, da-se por uma paixao primitiva. Contudo, esse amor que temos por nds, € que deve
ser maior do que qualquer outro, ndo se vincula a ideia de um egoismo ou de um nao olhar
para o outro, pois a nogao aqui construida ¢ a de que ha uma conjugacgdo entre o bem de si e o
bem pelo outro — ¢ um bem querer.

Todavia, no processo de desnaturacdo, o amor de si acaba se dissolvendo e se
perdendo no coracdo dos homens, gracas a transformagdo da existéncia, de pura para relativa,
posto que, por mais que existam aspectos universais no “eu”, a relativizagdo amolda-se da

seguinte maneira, de acordo com Backzo (1974, p. 97):

Rousseau formula sua tese da “existéncia relativa, coletiva” do individuo
com base na negacdo da sociedade existente, ndo aprovando tal situacdo.
Esta tese ndo traduz uma atitude conformista; ¢ uma expressdo de uma
oposicdo contra forgas culturais que se impdem ao individuo que vive em
sociedade. Se a personalidade é percebida como uma forga exterior, como
um meio que introduz a mudanga, vive a vida com um intenso sentimento de
ser particular em relagdo ao meio. “O homem natural” ndo se particulariza
nas relagdes com seu meio, evidentemente, nao reflete suas relagdes consigo
mesmo; contudo, a existéncia que o individuo adquire na sociedade ¢ uma
“nova existéncia”, ndo ¢ simplesmente dado pelo meio social. Este meio
pode ser conscientemente aceito ou refutado.
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Com a formulagdo da existéncia relativa que leva a uma existéncia coletiva, o ser
humano se desenvolve a partir da cultura, como efeito do processo de desnaturacao. Este ndo
se funda na liberdade, mas na desigualdade, colocando em risco a harmonia interna do
individuo. A ampliacdao excessiva da cultura faz com que, de um lado, haja o aprimoramento
da personalidade, com desenvolvimento da moral e do intelecto, e, de outro, haja a perda da
autenticidade e da integralidade do homem como se encontrava no estado natural. Contudo, o
natural ndo equivale a uma negacdo total da cultura, podendo aquele ser reproduzido no
mundo deste, por meio da naturalizacao da cultura — uma aproximag¢ao do individuo com a
natureza, combinando o desenvolvimento da personalidade e o envolvimento com o outro,
com a minima perda da autenticidade, proporcionando a natureza humana uma realizagdo
completa.

Além do problema da cultura, existe a nog¢ao de progresso, entendido como um
sistema de referéncia negativa da consciéncia histérica. O progresso estd associado ao
percurso histérico, a continuidade da civilizagdo como produto social pelo acimulo de
conhecimentos e de habitos produtivos, instaurando novos modelos de vida e de realidade. O
reconhecimento particular do progresso intelectual ¢ um fato que decide a continuagao e a
orientagdo da historia; contudo, ndo resolve o problema da historia — nem, nela, o problema
da desigualdade moral, fruto de um processo nao homogéneo.

O processo historico leva ao antagonismo social e a degradacao moral entre os homens,
pois a necessidade de conhecer e acumular conhecimento enriquece a consciéncia individual,
mas reduz a consciéncia enquanto ser que basta a si mesmo. O progresso moral enriquece sua
vida interior, entretanto, perde sua relagdo univoca consigo mesmo; o individuo adquire a
consciéncia de si e de sua liberdade, mas a perde ao mesmo tempo pela falta de acao, do
experimentar sua liberdade e sua soliddo.

No Segundo discurso, Rousseau relata dois tipos de desigualdade: a natural ou fisica e
a moral ou politica. A desigualdade fisica ¢ estabelecida pela natureza e diz respeito a idade, a
forca do corpo e a saude; por sua vez, a moral ¢ autorizada pelos homens e consiste no
privilégio de alguns em detrimento dos demais.

Com todas essas inumeras transformagdes do homem nas relacdes humanas, a
igualdade inerente ao homem, portanto, desaparece, instalando-se a distingdao entre pobres e
ricos. Disso, resulta a servidao civil manifestada pelos ricos que subjugavam e dominavam os
pobres. Com base nisso, a sociedade nascente encontrava-se num estado constante de guerras,
sendo necessaria a criacdo de um ente que defendesse as pessoas e seus respectivos bens. A

passagem que segue corrobora com a assertiva:
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o rico, forcado pela necessidade, acabou concebendo o projeto que foi o
mais excogitado que até entdo passou pelo espirito humano. Tal projeto
constituiu em empregar em seu favor as proprias forcas daqueles que o
atacavam, fazer de seus adversarios seus defensores, inspirar-lhes outras
maximas e dar-lhes outras instituicdes que lhe fossem tdo favordveis quanto
lhe era contrério ao direito natural. [...] Em uma palavra, em lugar de voltar
nossas for¢as contra nés mesmos, reunamo-nos num poder supremo que nos
governe segundo sabias leis, que protejam e defendam todos os membros da
associacdo, expulsem os inimigos comuns e nos mantenham em concordia
eterna (ROUSSEAU, 1978b, p. 269).

Desse modo, como se pode observar, o responsavel pela instituicdo do corpo politico
foi o rico, posto que era ele quem arcava com os prejuizos decorrentes das guerras. Sendo o
mentor da ideia, previu vantagens para si, pois, além de preservar sua vida, legitimava com o
direito seu patrimonio. Assim, pode-se compreender que, para Rousseau, a sociedade civil ¢
anterior a figura do Estado, e que os homens, no afa de se manterem livres, aderiram a um
pacto que perpetuava a desigualdade, o direito de propriedade de alguns, a miséria de uma

maioria e a servidao. A seguir, o filosofo assevera:

todos correram ao encontro de seus grilhdes, crendo assegurar sua liberdade,
pois, com muita razdo reconhecendo as vantagens de um estabelecimento
politico, ndo contavam com a suficiente experiéncia para prever-lhes os
perigos: os mais capazes de pressentir os abusos eram precisamente aqueles
que contavam aproveitar-se deles, e até os prudentes compreenderam a
necessidade de resolverem-se a sacrificar parte de sua liberdade para
conservar a do outro, como um ferido manda cortar um brago para salvar o
resto do corpo (ROUSSEAU, 1978b, p. 269).

O filésofo critica a sociedade juntamente com o Estado, uma vez que, quanto mais o
homem se degenera, mais a sociedade civil se enfraquece — desigualdades — e mais o poder
politico se submete aos interesses de alguns — ricos —, gerando, destarte, um circulo vicioso.
Assim, quando isso acontece, segundo Rousseau, todos igualam-se, uma vez que os suditos
submetem-se a uma lei fundada na vontade do senhor, e esse sO se sujeita as suas paixoes; a
nocao de bem e de justica desfalecem e, por fim, a lei do mais forte impera sobre as relagdes
entre os homens, que retornam ao estado de natureza, s6 que diverso daquele do qual sairam
(ROUSSEAU, 1978b, p. 280). Dito de outra forma, o ser humano perde-se numa busca cega ¢
desmedida por algo que lhe € exterior, renunciando sua liberdade e sua vida em troca de uma
ilusdo, tornando-se um nada, um corrompido, que ndo sabe mais o que fazer e como agir ante
0s acontecimentos.

Em resposta a problematica apresentada sobre a “perfectibilidade” como sendo um
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processo que desencadeia o progresso €, a0 mesmo tempo, acarreta a alienagao social, pode-se
afirmar que hd uma aparente contradi¢ao. Ao mesmo tempo em que hd o aprimoramento pelo
advento de novos conhecimentos e experiéncias do mundo que o cerca, por outro lado, ele ndo
se realiza enquanto “eu”, estando cada vez mais afastado de si, deixando de escutar a voz do
coracdo, abafando seu querer e seu sentir em detrimento da intersubjetiva advinda pelo
progresso.

A perfectibilidade advém da razdo humana e emancipa o homem, torna-se
imprescindivel a vida. Nesse sentido, cabe destacar que a noc¢dao de progresso deve ser
entendida como uma forma de o homem sobreviver no meio em que vive, desenvolvendo-se
moral e intelectualmente. A solucdo para isso ¢ uma comunidade auténtica, descrita no
Contrato social. A contradigdo apresentada ¢ resolvida quando o filésofo teoriza sobre outro
tipo de relagdo social; nele, escutar a consciéncia nao equivale a uma negagao total da cultura,
podendo aquele ser reproduzido no mundo por meio da naturalizacdo da cultura, que seria
uma aproximacao do individuo com a natureza. Tal intento somente ¢ possivel numa
sociedade e num Estado em que os homens sejam livres e iguais, diferentemente do mundo
fatico, conforme sera visto no transcorrer do trabalho.

Por fim, Rousseau idealiza uma soliddo dentro do estado social criado no Contrato
social, originado como modelo para que o homem natural seja cidaddo numa Republica, que
tenta aliar sua autenticidade interna ao progresso moral e intelectual provocado pelo advento

social.
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2 A SOLIDAO COMO ESTAR JUNTO DE TODOS E PERMANECER EM SI
MESMO

Neste momento, parte-se para a compreensao do significado da soliddo empregado
pelo filésofo, no sentido de uma “boa solidao”. Ou seja, como ¢ possivel viver sozinho dentro
de uma coletividade e ser um cidadao atuante — diferentemente da solidao analisada na secao
anterior. Para entender essa segunda acepcao da solidao rousseauniana, ¢ necessario fazer um
recorte de algumas de suas obras que tratam do tema, a saber: O Discurso sobre os

fundamentos e a origem das desigualdades, Contrato social e o Emilio.

2.1 A SOLIDAO COMO UM PROCESSO DE FORMACAO DA CONSCIENCIA DE SI E
DA AUTONOMIA INDIVIDUAL NA VIDA SOCIAL

O ideal de solidao esté interligado a ideia da uma vida auténtica, na qual as relagdes
sociais sao conduzidas pelo imediato, sendo um postulado de vinculo afetivo numa
comunidade integrada ao amor por esta e por seus valores, que nascem de forma espontanea
no coragao do individuo. Com a construgao feita pela soliddo, cada membro da comunidade
age de acordo com suas propriedades pessoais e com a identificagdo social. O questionamento
a ser postulado ¢é: como tracar uma autorreferéncia solitaria no homem natural, que esta
consigo mesmo por intermédio do sentimento e ndo da razdo, e, posteriormente, seu
desdobramento dentro da coletividade?

Para entender a constru¢ao da soliddo como um guia antropologico e moral, deve-se
compreender o estado de natureza rousseauniano descrito no Discurso sobre a origem e os
fundamentos da desigualdade entre os homens ou Segundo discurso e na Origem das linguas.

Na terminologia de Baczko (1974, p. 73), o estado de natureza poderia ser entendido como

um “retorno as origens”, conceituado como:

assim, o “retorno as origens” equivale aqui a evocar a “natureza do homem”
¢ “homem natural” como fundamento imutavel de todas as instituicdes
humanas, parecendo coincidir com esquema de classifica¢do de “retorno aos
principios”. E a partir desses principios que podemos deduzir, racionalmente,
por abstragdo que os fatos histdricos se opdem entre si, € que o Uinico modelo
de relacdo social que € justa e imutavel, é conforme a natureza humana.

A importancia do “retorno as origens” € para tentar responder algumas perguntas:
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qual a natureza humana? Qual a fonte da desigualdade entre homens? Como aconteceu o
processo? Com essas e outras perguntas, Rousseau tenta solucionar, a partir de uma
construcdo hipotética, a origem da sociedade humana. A construgdo tedrica possui um
conteudo moral e traduz uma digressdo para separar o estado atual do homem e do homem
como ele € e suas consequéncias sociais.

O filésofo, na primeira parte do Segundo discurso, analisa, dentre outros, o estado de
natureza ¢ o comportamento humano. Rousseau (1978b, p. 241) afirma que “[...] a maioria de
nossos males ¢ obra nossa e que teriamos evitado quase todos se tivéssemos conservado a
maneira simples, uniforme e solitaria de viver [...]”. E na sociedade que o ser humano
conhece a desigualdade, ndo fisica, mas moral de se viver, uma vez que na natureza existe a
possibilidade plena da soliddo, na qual os individuos se identificam por serem simples e
viverem para si € ao estado presente.

O carater do homem natural ¢ descrita da seguinte maneira:

o homem selvagem, abandonado pela natureza unicamente ao instinto, ou
ainda talvez, compensado do que lhe falta por faculdades capazes de a
principio supri-lo e depois eleva-lo muito acima disso, comegara, pois, pelas
fun¢des puramente animais. Perceber e sentir serd seu primeiro estado, que
tera em comum com todos os outros animais; querer € ndo querer, desejar e
temer, serdo as primeiras € quase Unicas operagdes de sua alma, até que
novas circunstiancias nela determinem novos desenvolvimentos. [...] Sua
alma, que nada agita, entrega-se unicamente ao sentimento da existéncia
atual sem qualquer ideia do futuro, ainda que proximo, e seus projetos,
limitados como suas vistas dificilmente se estendem até o fim do dia
(ROUSSEAU, 1978b, p. 244-245).

Essa descricdo do homem selvagem rousseauniano ¢ feita sob uma concepgao de
humano que age pelos seus impulsos e quereres imediatos. Nao hd um processo de reflexdo
sobre si e seu modo de vida. Este modelo de selvagem serve para se comparar a existéncia
atual com aquela inerente a todo ser humano, retornando para ndés mesmos, para os principios
da humanidade. Nao ¢ um simples modelo intangivel, pois permite e gera o autoconhecimento.

O mundo ¢ atemporal e universal, vinculando-se a concep¢ao do estado natural da
génese humana e social, uma vez que os principios ai inscritos pela descricdo ficticia do
homem natural resultam da natureza e das relagdes com os demais e sua forma de socializagao.
De acordo com Cassirer (1999, p. 50), a “natureza das coisas esta presente em toda parte; para
entendé-la ndo precisamos retroceder através dos séculos em direcdo aos testemunhos incertos
e parcos da pré-historia”. Assim, basta olhar para proprio homem e compreendé-lo.

Cassirer (1999, p. 51) prossegue a argumentagdo do autoconhecimento da seguinte
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maneira:

e o caminho em direcdo aos tempos primitivos pode nos ajudar tdo pouco
quanto ampliacdo do horizonte espago-geografico. Todos os dados que
podemos recuperar aqui ndo passam de testemunhas mudas se nao
descobrimos em ndés mesmos o meio para leva-las a falar. Nao se pode criar
o verdadeiro saber do homem a partir da etnografia ou da etnologia. Existe
somente uma fonte viva para este saber: a fonte do autoconhecimento e da
autorreflexdo. E foi tnica e exclusivamente a ela que Rousseau também se
referiu — e dela pretendeu obter todas as provas para os seus principios e
proposi¢des iniciais. Para distinguir o “homme naturel” do “homme
artificiel”, ndo precisamos retroceder a épocas hd muito passadas e
desaparecidas — nem fazer uma viagem ao redor do mundo. Cada um traz
em si o verdadeiro arquétipo — mas sem davida quase ninguém conseguiu
descobri-lo sob o seu individuo artificial, sob todos os acessorios arbitrarios
e convencionais e trazé-lo a luz.

E no “eu” que o homem se reencontra, libertando-se da aparéncia em busca da sua
personalidade original; contudo, na sociedade instaurada o individuo se tornou tao alheio a si,
para satisfazer os outros e a sociedade, que nao consegue fazer o exercicio da interioridade. A
distancia de si invadiu o coracao dos seres humanos e as convengdes sociais dificultam esse
retorno a si. A solidao do selvagem torna-se quase impossivel no homem social.

Na solidao, ¢ possivel falar a linguagem universal, ¢ a condicdo do imediato, da
experiéncia, da acdo, da sensibilidade. A autorreflexdo se ampara nesses moldes, porquanto,
pela via racional, deixa-se o presente, a interioridade, para ser mediado pelo social, pelo
pensamento que impede a agdo. A transparéncia, que se consegue com a interioridade, ¢ a
forma de redescobrir o individuo e perceber sua semelhangca com os demais, ou seja, ¢ pela
via individual que se alcanga o coletivo de forma auténtica, sem deformidades e mascaras.

Sobre a questao da transparéncia, Starobinski (2011, p. 61) afirma:

recolher-se em si mesmo € com certeza aproximar-se de uma maior clareza
racional ¢ de uma evidéncia imediatamente sensivel, por oposicdo ao
contrassenso que reina na sociedade. As incertezas de Rousseau sobre o valor
da razdo se esclarecem se se percebe que a razdo ndo lhe parece perigosa salvo
na medida em que ela pretende apreender a verdade de uma maneira nao
imediata, isto ¢, por meio de argumentos sucessivos, por uma sequéncia ou
uma “cadeia” de raciocinios. Quando Rousseau condena a razdo, incrimina
sobretudo a razdo discursiva. Volta a ser racionalista logo que pode remeter-se
a uma razdo intuitiva, capaz de iluminacdo imediata. Rousseau opta pelo
imediato e ndo pelo irracional. A certeza imediata pode pertencer
alternadamente ao sentimento, a sensa¢do ou a razao.

O mtérprete faz uma distingdo entre a via intuitiva e a discursiva, cabendo aquela o
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imediato, o acesso ao interior de si e ao processo de autoconhecimento. No imediato, acontece
o desvelamento da verdade que ecoa em nds mesmos, com um carater moral abafado pelo
processo da desigualdade promovida pela sociedade, que ndo se harmoniza com o “eu”.

E na descoberta do “eu” que o individuo se esquece de si, pois “o eu aliviado pelo
esquecimento de seu destino torna-se capaz de uma expansdo que pode exaltar-se até os
ultimos limites” (STAROBINSKI, 2011, p. 115). O imediato transforma o ‘“eu” em
transparéncia, sendo a forma de se relacionar com sua consciéncia, uma vez que nao ha mais
separacao entre o que se foi e o que se €; no imediato, o presente comanda.

O desejo da transparéncia, como manifestagdo do sensivel, estd presente no livro
Ensaio sobre a origem das linguas, sendo que logo no inicio o filosofo entende que a
linguagem provém “dos sentidos, pois estes constituem os Unicos instrumentos pelos quais o
homem pode agir sobre o outro” (ROUSSEAU, 1998, p. 159). No transcorrer do citado livro,
percebe-se os elementos que corroboram com a ideia inicial proposta, dando sustentagdo para

a génese ideal da linguagem humana como fruto da sensibilidade, conforme se observa:

pode-se, pois, crer que as necessidades ditam os primeiros gestos € que as
paixdes arrancam as primeiras vozes. Seguindo a trajetoria dos fatos com
base nessas distingdes, seria talvez preciso raciocinar sobre a origem das
linguas de um modo totalmente diverso do que se fez até hoje. [...]. Ndo se
comegou raciocinando, mas sentindo. Pretende-se que os homens inventaram
a palavra para exprimir suas necessidades; tal opinido parece-me
insustentavel. O efeito natural das primeiras necessidades consistiu em
separar os homens e ndo em aproxima-los. [...]. Dai se conclui, por evidéncia,
ndo se dever a origem das linguas as primeiras necessidades dos homens;
seria absurdo que da causa que os separa resultasse o meio que os une. Onde,
pois estara essa origem? Nas necessidades morais, nas paixdes. Todas as
paixdes aproximam os homens, que a necessidade de procurar viver forca a
se separarem. Ndo é a fome ou a sede, mas o amor, o 6dio, a piedade, a
colera, que lhes arrancaram as primeiras vozes (ROUSSEAU, 1998, p. 163-
164).

Na origem, o corpo ¢ a linguagem eram uma coisa s0, pois a emog¢ao, a paixao se
expressava por meio da acdo, ndo havendo necessidade de se recorrer as palavras. A
expressao pelo imediato, pela transparéncia, pela unidade do “eu” era possivel, pois somente
se recorria ao corpo, para manifestar as sensagdes. O intérprete brasileiro rousseauniano
Bento Prado Jr. (1998, p. 27), na apresentagdo sobre o Ensaio sobre a origem das linguas,
revela que o ideal da linguagem imediata acaba fazendo “complemento de uma outra utopia,
aquela que sonha com uma linguagem pouco refletida, tdo pouco construida e tdo natural, que

poderia exprimir a interioridade da consciéncia |[...]".
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Na interioridade da consciéncia, o homem natural vivenciava uma comunicagao
silenciosa, ndo havia a palavra articulada, somente gestos, sinais, em que o som proferido era
o mesmo do sentimento a ser manifestado. A linguagem por sinais, ndo deve ser fruto de
interpretagdo, senao deixa de ser imediata e passa pela mediagao da racionalidade; nao ¢ mais
sentida ¢ sim pensada. Uma analise mais detalhada sobre a questdo a interpretacdo na

linguagem em Rousseau pode ser encontrada no Starobinski (2011, p. 212):

o problema da interpretacdo do sinal deve deter-nos. Em uma comunicagao
realmente imediata, ndo ha lugar para uma interpretacdo de sinal; uma
interpretagdo ¢ uma interposi¢do, ¢ um ato mediador. O ideal do imediato
exige que o sentido do sinal seja exatamente idéntico no proprio objeto e em
minha percep¢do do sinal; o sentido se impord irresistivelmente, ¢ eu o
acolherei passivamente. Ai estd o que Rousseau deseja: que o sinal seja
apenas sentido e ndo tenha de ser lido (do contrario nada o distinguiria da
lingua convencional que requer a fadiga de uma leitura). Mas isso ¢ reduzir a
atividade da alma tdo somente ao sentimento que responde ao sinal; a alma
ndo tera nada a ver — segundo Rousseau — com a elaboragdo do sentindo
mesmo da significacdo. Terd apenas de se deixar iluminar. A evidéncia do
sinal, entdo, ¢ tdo grande que torna qualquer interpretacdo initil. A evidéncia
se da gratuitamente. Ora, parece que a coisas ndo se passam, na realidade,
segundo o voto de Rousseau. Ainda que se renuncie aos sinais convencionais
para voltar aos sinais naturais, ainda que se renuncie a dissociar o simbolo
significante ¢ a coisa significada, somos for¢ados a reconhecer que a
percepegao do sentido do sinal pressupde uma atividade da consciéncia.

Segundo Starobinski, Rousseau ndo percebe que sua teoria sobre a linguagem imediata
esbarra no mundo real, uma vez que a realidade interior ¢ limitada pela realidade apresentada
pelo mundo externo. A critica apresentada anuncia os limites do ideal do imediato e da
transparéncia rousseauniana.

A transparéncia e o imediato sdo observaveis também na descrigdo feita, por
Rousseau, do “bom selvagem”. Sendo um modelo da personalidade humana, possui uma
inocéncia que ndo tem perturbagdes em sua consciéncia, vive na paixdo da sua inocéncia. Os
homens no estado natural “ndo poderiam ser bons nem maus ou possuir vicios e virtudes, a
menos que, tomando estas palavras num sentido fisico [...]” (ROUSSEAU, 1978b, p. 251).
Este conceito de uma suposta inocéncia humana advém da maneira como os individuos se
relacionam em tal estado, pois ndo havia relagdes morais ou deveres comuns, somente
qualidades que prejudicavam ou favoreciam a autopreservacao.

A natureza concentra o individuo nele mesmo, seu coracao esta em paz € 0 corpo em
perfeito equilibrio, ndo teme o mal nem espera o bem de ninguém, vive independente, num

ideal bastar-se a si mesmo. Cassirer (1999, p. 100) entende a bondade como:
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essa bondade ndo se funda numa propensao instintiva qualquer da simpatia,
mas na capacidade de autodeterminacao. Portanto, sua verdadeira prova nao
se encontra nos impulsos de benevoléncia natural, mas no reconhecimento
de uma lei moral a qual a vontade individual se submete espontaneamente. O

r

homem ¢ “bom por natureza”, desde que justamente esta natureza ndo se
reduza a impulsos sensoriais, mas se eleve por si mesma e sem ajuda externa
para atingir a ideia de liberdade. Pois o dom especifico que distingue os
homens de todos os outros seres naturais ¢ o dom da perfectibilidade. Os
seres humanos ndo permanecem para sempre em seu estado primitivo, mas
ambicionam supera-lo; ndo se satisfazem com a extensdo e o tipo de
existéncia que receberam de imediato da natureza, e ndo desistem antes de
terem criado e construido uma nova forma propria de existéncia.

Cassirer vincula a nocao da bondade natural com a vontade humana, s6 sendo
desenvolvida com o avanco da perfectibilidade, com lagcos morais e sociais. Antes de isso
ocorrer, ha constitui¢ao da consciéncia humana no estado natural, na qual inexistem tais lagos.
O proprio Rousseau, na citacdo anterior, vincula a ideia da bondade com o fisico, com o
instintivo, ndo com o moral, pois a no¢ao de moralidade advém do surgimento da sociedade e
nao da formagao da personalidade humana num estado pré-reflexivo, uma vez que a principio
“os homens nesse estado de natureza, ndo havendo entre si qualquer espécie de relacdo moral
ou de deveres comuns [...] poderiam chamar mais virtuosos aqueles que menos resistissem
aos impulsos da simples natureza” (ROUSSEAU, 1978b, p. 251).

Assim, a bondade natural, paradoxalmente, depende da soliddo, porque o homem
natural vive em si mesmo — isto ¢ na soliddo — ele ¢ bom. A soliddo ¢ o paradigma da vida
natural, de um homem que ¢ auténomo. E o fim da soliddo, imposta pelas forgas da natureza,
dos fatos e da historia, descrito no Segundo discurso, que marca o inicio do processo de
desnaturagdo. O homem selvagem, por viver de acordo com suas necessidades, recorrendo
apenas a seus sentimentos € nao tendo, ainda, uma no¢ao de moralidade, ¢ autossuficiente. O
paradoxo consiste, justamente, em aliar a no¢dao de bondade, como sendo a autossuficiéncia
do homem natural, a satisfacdo de suas necessidades, sem precisar fazer o mal
desnecessariamente ao outro.

E por ser solitario que o homem é bom; a soliddo ¢ uma virtude natural, a base de
todas as outras. A virtude natural ndo ¢ boa porque os homens assim a quiseram, mas por
consequéncia de uma ordem necessaria na qual ndo impera a vontade humana. A natureza ¢
boa porquanto deixa ao encargo do sentimento a direcdo de si. Desse modo, ¢ quando a
suficiéncia do sentimento se encarrega da existéncia que a solidao se caracteriza como virtude

natural.
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De acordo com a interpretagdo de Robert Derathé (2009, p. 201), o “homem natural sé
possui a razao em poténcia e vive sem nenhuma relagdo moral com seus semelhantes”. Assim,
o “bom selvagem” ndo reconhece, ainda, uma lei moral para atingir a liberdade; ele
simplesmente vive na liberdade, no imediato, no agir. E com o desenvolvimento da
perfectibilidade que a moralidade vai surgindo no homem.

O homem natural, na interpretacao de Baczko (1974, p. 89-90), ¢ descrito da seguinte

forma:

ele ndo se sentia pertencendo a uma espécie de comunidade, nao distingue as
outras espécies animais em funcdo de propriedades especificamente
humanas. Ele sabe que o tinico aspecto psiquico de seu ser ¢ conhecer a si
mesmo em relagdo com as coisas. A situacdo do homem natural € estavel: ¢ a
adequacdo entre suas possibilidades e necessidades. Ele ainda pode
satisfazer suas necessidades limitadas, fazendo o que quer, se sentindo livre.
O homem se distingue do animal porque ¢ um “agente livre” que se
manifesta “se reconhecendo como livre para concordar ou resistir” nas
relacdes necessarias com a natureza. [...]. Porque esta liberdade ndo alavanca
nem estimula a atividade do homem e ndo serve para nenhuma escolha. A
Unica motivagdo para agdo ¢ a conservacao de si, a Unica paixdo, o amor de
si. O problema da escolha ndo coloca “os homens em estado que eles tenham
qualquer tipo de relacdo moral”, na medida em que ndo existe relagdo entre
eles. O homem no estado de natureza ndo ¢ imoral, ¢ amoral ou pré-moral,
“a Unica paixdo que nasce com homem ¢ o amor de si mesmo, ¢ uma paixao
indiferente em si mesmo do bem ou do mal.” Ele é independente dos outros,
porque se priva de relagdes duraveis tanto com os contemporaneos quanto
com seus antepassados.

Na caracterizacado do homem natural, inexiste a consciéncia moral de suas atitudes e
acoes, ele vive para si mesmo nao tendo um sentimento de individualidade. O homem natural
possui um principio anterior a razao, que ¢ uma natural repugnancia de ver o outro sofrer,
induzindo os homens a estabelecerem relacdes mutuas entre si. Na passagem que segue,

Rousseau (1978b, p. 253) conceitua a piedade:

[...] tempera, com uma repugnancia inata de ver sofrer seu semelhante, o
ardor que se consagra ao seu bem-estar. Ndo creio ter a temer qualquer
contradi¢do, se conferir ao homem a unica virtude natural que o detrator
mais acirrado das virtudes humanas teria de reconhecer. Falo da piedade,
disposi¢do conveniente a seres tdo fracos e sujeitos a tantos males como o
somos: virtude tanto mais universal e tanto mais util ao homem quando nele
precede o uso de qualquer reflexdo, e tdo natural que as proprias bestas as
vezes sdo dela alguns sinais perceptiveis. [...]. Tal movimento puro da
natureza, anterior a qualquer reflexdo; tal a for¢a da piedade natural que até
os costumes mais depravados tém dificuldade de destruir [...].

Por sua vez, Ericson Falabretti (2013, p. 159-160), intérprete do filosofo, em seu artigo
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“A linguistica de Rousseau: a estrutura aberta e a poténcia criadora da linguagem”, entende

assim a piedade natural:

a piedade natural ndo se reduz apenas a uma funcdo modeladora, enquanto
sentimento de amor ao outro que reconhece, sobretudo, o direito universal a
vida, a piedade é a paix@o pelo outro, ¢ o entendimento do outro marcado
pela expressividade da sua alma desdobrada nos seus gestos. Na piedade
natural é a forca de viver do outro que pensa em mim, a subjetividade
estrangeira transparece com todos os seus motivos [...]. Na vivéncia da
piedade, no encontro com outro, o sujeito vive e aprofunda o sentido da
propria existéncia. A comunicacdo muda entre as paixdes, 0s movimentos de
descentramento e abertura, estdo na base ndo apenas do entendimento do
outro, do sentido da dor, da fome e do desejo, mas também, do proprio eu.

Assim, a piedade natural consiste no homem sair de si e se colocar no outro, ¢ uma
forma primitiva de intersubjetividade de reconhecimento do outro como igual, ¢ o pensar ou
um querer para além do préprio “eu”, ¢ o descentramento de si para o semelhante, tentando
entendé-lo como se passasse pelo mesmo que o outro passa, tentar sentir como ele.

Com a piedade natural se formam os primeiros lagos afetivos entre individuos. Ja a
piedade social promove o sentimento de patriotismo, ligando os homens entre si, juntamente
com a patria. A nocao de piedade sera objeto de estudo posteriormente, todavia esta
introducdo ao conceito ¢ necessaria para entender a formagdo dos vinculos sociais € o
processo de desnaturacdo do homem, tornando sua existéncia relativa. A piedade leva um
individuo a se identificar com seu semelhante a partir de lagos de solidariedade, considerando
o homem enquanto humanidade, pois cada um ¢ uma parte do todo. Rousseau (1978b, p. 254,

grifos do autor) alega haver dois tipos de piedade, a natural e a civil, a saber:

a maxima sublime da justica raciocinada — Faze a outrem o que desejas que
fagam a ti — inspira a todos os homens esta outra maxima de bondade natural,
bem menos perfeita, mas talvez mais atil do que a precedente — Alcanca teu
bem com o menor mal possivel para outrem. Numa palavra, antes nesse
sentimento natural do que nos argumentos sutis deve procurar-se a causa da
repugnancia que todo homem experimentaria por agir mal, mesmo
independentemente das maximas da educacao.

Segundo o filosofo, por mais que a piedade esteja na raiz das virtudes sociais, no
estado civil apresenta-se sob um aspecto diferente da natural. As diferencas entre as duas
faces da piedade sdo: uma ¢ reflexiva e a outra pré-reflexiva; na civil, espera-se uma
retribuicdo do outro; por sua vez, na natural, busca-se causar o menor dano a outrem, nao se

espera nada em troca. Em ambos os casos, a referéncia para agir € o “eu”, mas cada uma de
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sua forma. Outra questdo ¢ que se dao “sucessivamente uma e outra: a primeira forma da lugar
a segunda no processo historico de socializagao [...]” (MARQUES, 2005, p. 258).

Em resposta a autorreferéncia solitaria no homem natural, que estd consigo mesmo por
intermédio do sentimento, € ndo da razao, pode-se concluir que a concep¢do do homem
solitario no estado de natureza consiste na capacidade de agir pelos seus impulsos e quereres
imediatos. Nao ha um processo de reflexao sobre si e seu modo de vida. O tempo presente e a
interioridade sdo referéncias para a construgao deste homem que se utiliza do sentimento, e
nao da razdo, justamente porque a origem do corpo e da linguagem eram uma coisa sO; a
emog¢do € a paixdo se expressavam por meio deste corpo. Na soliddo, ¢ possivel falar a
linguagem universal, contemplando o siléncio, a transparéncia, e sentindo o amor de si como
sendo uma paixao primitiva com intuito de nos conservar, tragando uma relagdo com outro no
sentido de conjugar o bem de si ¢ o bem pelo outro.

Assim, nesta primeira etapa, identificou-se a soliddo como um processo de
independéncia que acontece pelo imediato, fazendo uma analise do estado de natureza e do
homem selvagem para poder entender seu ideal de solidao dentro da comunidade politica,
como sera visto adiante. Nao s6 a ideia antropoldgica desta construcao ¢ importante, mas
também seus conceitos sobre a formacgao da linguagem contribuem para a conceituagdo. Na
segunda parte desta se¢do, serd abordada a questdo do significado do pacto social para
construgdo de um cidaddo que possua uma soliddo, de forma a se identificar com a

comunidade e nela atuar a fim de preservar o pacto e seus direitos naturais.

2.2 O SIGNIFICADO DO PACTO SOCIAL A PARTIR DO CONTRATO SOCIAL COMO O
LUGAR ONDE 0S INDIVIDUOS SE RECONHECEM RECIPROCAMENTE

As contradicdes morais e sociais engendram um processo de desnaturagdo, suscitando
reflexdo tedrica sobre os principios nos quais a comunidade social deve estar pautada. A
proposta de Rousseau ndo ¢ apenas de uma reforma das instituicdes vigentes, mas busca a
origem da existéncia de uma comunidade auténtica, que ¢ o lugar onde o individuo reconhece
o outro como semelhante, fazendo todos parte do género humano. Uma questdo a ser
levantada seria a possibilidade de reconhecimento de todos os membros de uma comunidade
pautada na igualdade de relagdes.

Os principios que sustentam o Estado ndo sdo inferidos diretamente da natureza

humana, pois a sensibilidade de se solidarizar com o outro ndo sdo suficientes para fundar
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uma sociedade equilibrada, nem das instituigdes politicas historicas, uma vez que os fatos
narrados pela historia ndo mostram a possibilidade da constru¢do de uma comunidade
legitima.

A base da associacdo civil € obrigatoriamente o assentimento livre dos membros que a
compdem, que submetem a liberdade pela liberdade, definindo a condi¢ao de todos os outros

compromissos. Sobre isso, Baczko (1974, p. 304) traz a seguinte interpretagao:

de maneira geral, pode-se concluir que a legislacdo ideal deve operar uma
sintese especifica da natureza na histéria, entre particularidades nacionais e
principios universais humanos. O primeiro termo ¢ o estado de natureza; o
segundo ¢ a negacdo deste estddio, depois do processo espontdneo de
socializag¢do; o terceiro, enfim, uma legislacdo que reestabeleca os principios
da lei natural sobre bases de sentimentos morais e de relagdes sociais
engendradas no curso do processo de desnaturardo, ficando a nova
comunidade a atomizada e com conflitos sociais.

A associacdo civil legitima pode ser fundada em termos de uma sintese, no qual o
intérprete ora referido faz uma analise do tipo de legislagdao associada aos conceitos de estado
de natureza e de historia. O pacto social ideal se relaciona com um tipo de racionalidade,
quando da negacdao do estado de natureza e inicio da socializagdo, pois s6 a partir disso o
Estado consegue surgir. A vida coletiva vai se firmando em bases morais e afetivas. O
processo de identificacdo acontece nas relacdes humanas de sentimento de pertencimento a
uma determinada sociedade.

A politica, segundo o filésofo, ndo pode ser reduzida a meras maneiras de exercer o
poder, porquanto tal exercicio depende de algo anterior que sdo os fundamentos pelos quais
uma sociedade se organiza. Os fundamentos politicos, por outro lado, ndo podem
simplesmente garantir direitos e promover a felicidade. Eles sdo mais amplos e devem estar
ligados as questdes essenciais do ser humano, tais como a liberdade e a manutengao de sua
humanidade.

A comunidade civil, abordada mais adiante, ¢ instituida com assentimento livre dos
individuos auténomos, que possuem uma consciéncia de si € uma autossuficiéncia para
gerirem suas existéncias sem levarem em conta a opinido social. S3o os seres humanos cientes
de sua particularidade que possuem condi¢des de pactuam numa associagdo livre e soberana.

Na obra Contrato social, o filosofo procura estabelecer os principios do direito
politico para fundar uma sociedade legitima. Nao sera objeto de interesse fazer uma analise
empirica dos mais variados tipos de nagdes existentes, conforme se observa no comentario de

Derathé (2009, p. 52, grifos do autor):
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nesse estudo, a descricdo das instituigdes positivas ¢ deixada de lado ou sé
intervém acidentalmente para servir de ilustracdo a uma argumentagdo
abstrata. E o que distingue o direito ptiblico geral do direito constitucional
comparado ou, segundo a terminologia de Rousseau, o “direito politico” do
“direito positivo” dos governos estabelecidos.

Como pode se observar, o “direito publico geral” ¢ atemporal e pode ser aplicavel a
qualquer momento. Por isso, Rousseau se preocupara com as maximas de direito e ndo com as
maximas politicas, que mudam com o decorrer dos tempos. Os principios sdo justamente
aqueles que nao mudam. E, para encontra-los, faz-se necessario, segundo Fortes (1976, p. 82),
mudar a maneira de ser, agregando as iniimeras for¢as e vontades individuais, para alcangar
uma vontade coletiva e formar uma pessoa ficticia. Dessa unido se compde o corpo politico,
que pressupde uma alienacdo total a uma foérmula juridica, descrevendo formalmente o
fenomeno social. Diante disso, para que uma ordem legal possa ser legitima, deve-se visar
uma condigdo igual para todos, em que nenhum de seus membros se ache sob dominio de
uma vontade particular, equilibrando os desejos, garantindo, dessa forma, a liberdade e a

igualdade. Em uma célebre passagem, Rousseau (1978c, p. 21) questiona:

quero indagar se pode existir, na ordem civil, alguma regra de administragio
legitima e segura, tomando os homens como so e as leis como podem ser.
Esforgar-me-ei sempre, nessa procura, para unir o que o direito permite ao
que o interesse prescreve, a fim de que ndo fiquem separadas a justica da
utilidade.

Conciliar justica com utilidade ¢ a tarefa do pacto social, ndo como submissdo, mas
como convencdao entre os aderentes do contrato (sendo que a legitimidade deste s6 se
consegue com a conciliacao). No que tange a questao do pacto como submissdao, Rousseau ¢
contra. Ele comeca abordando o pretenso direito do mais forte ou da escravidao, refutando
todos os argumentos, para depois dar inicio a sua teoria politica embasada nos ideais de
igualdade e liberdade. O filosofo comega por rechacar a concep¢do de um tedrico de sua

época, Pufendorf (1632-1694)*, o qual acreditava na alienacdo da liberdade em prol de outrem:

Pufendorf diz que, assim como por meio de convengdes ¢ de contratos se
transfere a fortuna a outrem, pode-se abrir mdo da liberdade em proveito de
alguém. Eis o que me parece um raciocinio bastante falho, pois, em primeiro
lugar, o bem que alieno tornar-se-ia coisa inteiramente estranha cujo abuso
me ¢ indiferente, mas ¢ de meu interesse que ndo abusem de minha liberdade

% Autor da obra intitulada Dos deveres do homem e do cidaddo, e adepto do jusnaturalismo.
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e ndo posso, sem tornar-me culpado do mal que me forcardo a fazer, expor-
me a tornar-me instrumento do crime. Além disso, o direito de propriedade,
sendo apenas de convengdo ¢ instituicdo humana, qualquer homem pode, a
seu arbitrio, dispor daquilo que possui; isso, porém, ndo acontece com oS
bens essenciais da natureza, tais como avida e a liberdade, de que cada um
pode gozar e dos quais € pelo menos duvidoso que se tenha o direito de
despojar-se (ROUSSEAU, 1978b, p. 275).

Segundo Rousseau, Pufendorf, ao fundamentar sua posi¢cdo, confunde as invengdes
humanas, como a propriedade e a riqueza, com a esséncia do ser humano, que ¢ a liberdade e
a igualdade. Portanto, jamais homem nenhum pode abrir mao de ser livre, como se isso fosse
um objeto, uma vez que estara abdicando de sua condicdo de humano e consentindo com um
crime.

No Contrato social, Rousseau destina parte do Livro I para apresentar as teorias que
justificam a sociedade de maneira equivocada. A primeira delas diz respeito ao direito do
mais forte, porquanto Rousseau (1978b, p. 25) aduz que a forca se liga a necessidade e nao a
vontade. Ou seja, obedece-se ao mais forte porque € inevitavel, e ndo porque se quer e se
deseja. Assim, ndo € possivel existir possibilidades para legitimar nesse tipo de sociedade. Em

trecho do Livro I, o filosofo explica:

ora, que direito sera esse, que perece quando cessa a forca? Se se
impoe obedecer pela forca, ndo se tem necessidade de obedecer por
dever, e, se ndo se for mais for¢cado a obedecer, ja ndo se estara mais
obrigado a fazé-lo. Vé-se, pois, que a palavra direito nada acrescenta a
forca — nesse passo, ndo significa absolutamente nada (ROUSSEAU,
1978b, p. 26).

Dessa maneira, a concepcao de direito para o autor estd atrelada a um conceito
racional derivado de fatos legitimos e nao coercitivos, sendo inconcebivel o uso da forca, que
¢ tdo perene e instavel, para fundamentar toda uma sociedade. Desse modo, homem algum
tem autoridade natural sobre outro, devendo-se somente obedecer aos poderes legitimos.

Encerrada a discussdo acerca do direito do mais forte, passa-se ao pretenso direito a
escravidao. Rousseau refuta e pormenoriza tal tese, argumentando sua ilegitimidade, porque, a
partir do momento em que exista um dominante ¢ um dominado, a igualdade ndo ¢ verificada
da mesma forma entre o dominante ¢ o0 dominado e entre o dominado e as demais pessoas. Na
passagem que se segue, o fildsofo vai expor o primeiro motivo pelo qual ndo se pode anuir

com a escravidao:
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alienar ¢ dar ou vender. Ora, um homem, que se faz escravo de um outro,
ndo se da; quando muito, vende-se pela subsisténcia. Mas um povo, por que
se venderia? O rei longe de prover a subsisténcia de seus suditos, apenas
dele tira a sua e, de acordo com Rabelais, um rei ndo vive com pouco. Os
suditos dao, pois, a sua pessoa sob a condicao de que se tomem seus bens?
Nao vejo o que lhes resta (ROUSSEAU, 1978b, p. 26-27).

Resta claro que o filosofo entende ser incoerente o raciocinio da possibilidade da
escravidao, porquanto nao haveria nenhuma vantagem para quem ¢ escravo, uma vez que se
perde a qualidade de homem e seus bens em prol de um rei que nada garante. Mais uma vez,
Rousseau critica o pensamento vigente de €época, ndo sendo plausivel a teoria defendida por
Grotius (1583-1645) e outros pensadores, por ser completamente absurdo o argumento. Desta
feita, ndo pode o direito se fundar numa premissa nula e ilegitima. Alegam ainda®, que a
escravidao funda-se na guerra, no sentido de que os vencedores poderiam resgatar a vida dos
perdedores em troca da liberdade destes, pautando-se, portanto, a sociedade nesse escambo.
Todavia, o filosofo rechaca essa ideia, alegando que “o direito de transforma-lo em escravo
nao vem do direito de maté-lo, constituindo, pois, troca iniqua o fazé-lo comprar, pelo preco
da liberdade, sua vida, sobre a qual ndo se tem qualquer direito” (ROUSSEAU, 1978c, p. 29).

Assim, ndo se sustenta o argumento da escravidao em decorréncia da guerra, pois com
muita precisdo, Rousseau, alega ndo ser possivel trocar a liberdade sobre qualquer pretenso
direito, além do mais a guerra se faz entre Estados e ndo entre homens. Com efeito, o autor se
opde as monarquias absolutistas e seus reis que insistiam em afirmar que eram enviados de
Deus, superiores aos demais, e, estabelece o ponto de partida de para sua teoria politica
inovadora, qual seja: a liberdade e a igualdade como bases legitimas da sociedade civil.

Superada a questao do pacto social como submissdao do povo pelo soberano, com base
em fatos historicos, ilegitimos, e nao no direito, passa-se a verificacio do pacto social
propugnado por Rousseau, na qual inova quando soluciona a questdo do pacto com o povo,

com a alienagao total, conforme o que se segue:

[...] encontrar uma forma de associagdo que defenda e proteja as pessoa € 0s
bens de cada associado com toda a forga comum, e pela qual, cada um
unindo-se a todos, s6 obedece contudo a si mesmo, permanecendo assim tao
livre quanto antes”. Esse, o problema fundamental cuja solugdo o contrato
social oferece. [...]. Essas clausulas, quando bem compreendidas, reduzem-se
todas a uma so: a alienagdo total de cada associado, com todos os seus

? Jusnaturalista defensor do direito & escraviddo. A obra O direito da paz e da guerra trata do poder estabelecido
em proveito de quem o exerce.

* Alguns dos principais autores da época, além de Grotius e Pufendorf, sdo: Burlamaqui (1694-1748), Grocio
(1583-1645) e Hobbes (1588-1679).
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direitos, a toda a comunidade, porque, em primeiro lugar, cada um dando-se
completamente, a condi¢@o ¢ igual para todos, e sendo a condi¢do igual para
todos, ninguém se interessa por tornd-la onerosa para os demais
(ROUSSEAU, 1978c, p. 32).

Nesta questao da alienacao total, em que todos se entregam ao todo, sem reservas,
suscita-se 0 seguinte problema: como cada um pode ser a0 mesmo tempo parte contratante e
parte contratada, com intuito de permanecer tao livre quanto antes? A resposta de Rousseau
ao aparente paradoxo esta no povo, pois ele integra o corpo coletivo, soberano, € a0 mesmo
tempo ¢ sudito, quando ¢ particular. Déa-se a alienagdo total de todos os direitos a toda
comunidade, porque cada um, dando-se igualmente e por completo, ndo havera motivos para
que ninguém se interesse por torna-la onerosa aos demais, preservando sua esséncia, que € a

liberdade. Para melhor elucidacao, Derathé (2009, p. 333) esclarece:

encontramo-nos, entdo, na presenca de um pacto de carater excepcional, pelo
qual uma coletividade, considerada uma Ttnica pessoa, conclui pelo
engajamento reciproco com seus membros tomados individualmente. Disso
resulta essa consequéncia que, das partes contratantes, uma SO — 0s

r

particulares — ¢ suscetivel de faltar aos engajamentos que ela assumira
perante a outra. Com efeito, ¢ inconcebivel que uma coletividade possa
prejudicar todos os seus membros, pois isso seria prejudicar-se a si mesma.
Ora, o corpo do Estado ndo pode prejudicar um de seus membros sem
prejudicar todos do mesmo modo.

Desse modo, o pacto social funda-se nas diversas finalidades em que o ser humano se
apresenta ao Estado, porquanto somente nesses moldes se torna possivel a conservagao do
individuo e de seus bens. Neste ponto, a vida do “eu” solitdrio dentro do contrato social
comega a ser descrita, porquanto pactuar ¢ estar so, no sentido de que, quando o homem se
entrega ao todo, s6 obedece a si mesmo o paradoxo. A dissolu¢gdo do paradoxo pode ser
entendida pela alienacdo total, pois ao se entregar ao todo e em igualdade de condicdes, as
decisdes sao tomadas pela sua vontade, pelo seu coragdo, sem vicios.

Cada individuo solitario passa a fazer parte de um todo maior, do ente moral. Com o
surgimento do Estado, varias relacdes se estabelecem, nas quais, segundo Rousseau, os
membros, quando atuantes na elaboragdo das leis, sdo chamados de soberano; de poténcia, na
relagcdo entre particulares; de povo, quando vistos de forma singular; de cidaddos, enquanto
participes da autoridade soberana; e de suditos, enquanto submetido as leis elaboradas pela
entidade politica (ROUSSEAU, 1978c, p. 33). Como pode se observar, o significado do pacto
social reflete nas questdes praticas do Estado, estipulando quais serdo os direitos e obrigacdes

que o povo e o soberano possuem em decorréncia da fundamentagao.
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Assim, no que tange a possibilidade de reconhecimento de todos os membros de uma
comunidade pautada na igualdade de relagdes, num primeiro momento, ¢ necessario
estabelecer os critérios pelos quais os homens devem se associar, visando a igualdade. Para
que isso ocotra, os principios nao devem ser aferidos diretamente da natureza humana, pois a
sensibilidade de se solidarizar com o outro ndo ¢ suficiente para fundar uma sociedade
equilibrada. Tais principios tém que estar ligados as questdes essenciais do ser humano, tais
como a liberdade e a manutencao de sua humanidade.

Por sua vez, também nao podem derivar das instituicdes politicas historicas, uma vez
que os fatos narrados pela historia ndo mostram a possibilidade da construcdo de uma
comunidade legitima. Desta feita, serd legitima aquela que visa a uma condicdo igual para
todos, em que nenhum de seus membros se ache sob dominio de uma vontade particular,
equilibrando os desejos e garantindo, dessa forma, a liberdade e a igualdade. Para que tal
intento ocorra a base da associagdo civil, deve-se pautar no assentimento livre dos membros
que a compoem, que submetem a liberdade pela liberdade, definindo a condigdao de todos os
outros compromissos, fundando-se numa sintese entre o tipo de legislacdo associada e os
conceitos de estado de natureza e de historia. A legislagdo ideal se relaciona com um tipo de
racionalidade, quando da negacdo do estado de natureza e inicio da socializacdo, pois so a
partir disso € que o Estado consegue surgir.

Em decorréncia do que foi exposto, serdo apresentados, mais adiante, a vontade geral e
o carater geral e abstrato da lei, pois s6 assim a igualdade entre os membros do soberano sera
mantida, inexistindo privilégios entre eles como individuos. Por fim, a inovagdo
rousseauniana teve grande impacto em sua época € marcou uma nova visao da relacao entre o
povo e o soberano, que perdura até os dias atuais. Portanto, comeca-se a perceber que a
soliddo, como consciéncia de si e autossuficiéncia, ¢ uma condigdo sine qua non para
fundamentar o pacto social propugnado por Rousseau. A seguir, sera feita uma abordagem

sobre a liberdade e a lei, como se articulam entre si e com as ideias ja apresentadas.

2.3 A LIBERDADE COMO OBEDIENCIA A LEI E FONTE EMANCIPADORA DO
INDIVIDUO

A liberdade para Rousseau pode ser a natural quando os homens estdo no estado de
natureza, € a civil, no do estado social. O objetivo sera diferenciar liberdade de independéncia

e como a legislagdo ¢ a garantidora da liberdade civil, resolvendo a questdo do Contrato
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Social. A diferenga entre liberdade e independéncia ¢ apresentada pelo intérprete francés de

Rousseau, Jean-Fabien Spitz (1995, p. 390-391), na obra La Liberté Politique:

[...] a lei mantém o homem livre de defeitos, subtraindo qualquer
dependéncia pessoa; ela também aguca a moral que inexistia quando era
independente. O homem independente considera apenas a si proprio: procura
satisfacao de suas paixdes, ndo considera que os outros podem ser obstaculos
do seu prazer. Ele tem acesso as condicdes subjetivas de moralidade (o
conhecimento dos conceitos de bem e mal), mas lhe falta as condi¢des para
sua viabilidade [...].

Assim, ndo ha razdo para culpar o homem independente por agir de forma
contraria as nogdes bem e mal, [...] n3o o ensinam como deve se posicionar
em relacdo ao todo. [...]. Assim quando a lei garante a possibilidade, sem
dano a si mesmo, e aos outros, aplicar as no¢des de bem que ¢ refinada pela
razdo, significa que finalmente chegou a moralidade satisfazendo as
condi¢des subjetivas e objetivas.

A independéncia na qual o homem vive, no estado de natureza, nao se vincula a ideia
de liberdade politica, porquanto, por ndo estar no convivio com o outro, a razao nao esta
desenvolvida suficientemente para compreender a no¢ao de bem e mal. Além do mais, com o
advento da lei juridica, a liberdade pode ser exercida dentro de uma comunidade onde haja
garantia de reciprocidade entre os membros. A independéncia, enquanto sentimento natural,
nao pode ser comparada as deliberacdes realizadas por um “eu” social, que prima pela
coletividade e pelo bem publico, agindo em conformidade com a norma produzida por um
Estado racional que visa a atender ao publico € ndo somente ao privado.

Nos moldes do ‘“eu” social, inserido numa comunidade auténtica, surge a relagao entre

liberdade e lei. Baczko (1974, p. 307) faz a seguinte observagao:

a lei que se manifesta em carater dialético da liberdade, a lei deve operar
como sintese das antinomias. A liberdade exclui todo constrangimento e toda
limitag¢@o imposta ao individuo pelo outro; ela ndo pode ser limitada além de
si mesma, porque toda moral deriva da liberdade. Mas pela sua esséncia a
liberdade pode se exprimir e se realizar impondo-se a si mesma seus limites.
A lei que o individuo mesmo instituiu equivale, ao mesmo tempo, a
expressdo ¢ a limitacdo da liberdade: sua autodeterminagdo moral é baseada
na propria liberdade. O homem ¢ livre quando ¢ dono de si e quando age
conforme principios que a sua razao estabelece.

A partir do momento pelo qual o homem participa da elaboragdo da lei, ele contribui
para manutencao de sua liberdade e constitui a ordem social e politica instituida pelo advento
do pacto social. Portanto, a percep¢do do individuo enquanto um ser livre e que € se

autodetermina possui extrema relevancia, pois so6 assim a lei e a liberdade podem andar juntas.
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O intérprete de Rousseau, Jean-Fabien Spitz (1995, p. 451), na obra supramencionada,
afirma o vinculo entre liberdade e a lei, pois a “liberdade ou autonomia significa ter a
capacidade de obedecer somente a lei que estabeleceu para si proprio, que nao depende de
qualquer outra pessoa para a avaliacdo de si mesmo ou de nossa existéncia”. Existe, portanto,
uma relagdo entre a sociedade na qual o individuo esta inserido, com o tipo de lei a ser
produzido, e sua liberdade. Ha uma causalidade entre lei (causa) e liberdade (efeito).

Assim, cada membro da comunidade que surge ¢ livre para obedecer as regras da
propria comunidade da qual faz parte, e ndo depende do outro, impde a si mesmo as leis por
via racional. A limitagao da liberdade pela associagdo nao ¢ a mesma da analisada na primeira
secdo, na qual a alienagdo ¢ impeditiva para a liberdade individual. As relagdes entre o
individuo e a sociedade sao definidas igualmente pela limitagdo do poder soberano presente
no Estado.

A primeira questao a ser enfrentada ¢ a diferenca entre a liberdade natural e a civil, e a
transformagdo da pessoa fisica substituida por uma pessoa ficticia, conforme Rousseau

(1978c¢, p. 36-37) afirma:

0 que o homem perde pelo contrato social ¢ a liberdade natural e um direito
ilimitado a tudo quanto aventura e¢ pode alcangar. O que ele ganha ¢é a
liberdade civil e a propriedade de tudo que possui. A fim de ndo fazer um
julgamento errado dessas compensacdes, impde-se distinguir entre a
liberdade natural, que s6 conhece limites nas for¢as do individuo, e a
liberdade civil, que se limita pela vontade geral, e, mais, distinguir a posse,
que ndo ¢ sendo o efeito da for¢a ou do direito do primeiro ocupante, da
propriedade, que s6 pode fundar-se num titulo positivo.

No estado de natureza, as vontades particulares de cada individuo ndo entravam em
conflito, pois eles eram independentes, viviam isolados um dos outros. Contudo, quando os
homens passaram a conviver, o contrato substituiu as vontades de cada um pela vontade geral;
os individuos, agora cidadaos, deveriam abrir mao de suas vontades privadas em prol do bem
comum. Portanto, a liberdade também sofre alteracdes, e para que eles continuassem livres
como eram antes do pacto, a liberdade civil — que preserva a esséncia humana — substituiu a
natural.

A transforma¢do operada pela passagem do estado de natureza para o civil da-se
mediante o auxilio da lei, porquanto “[...] somente “sujeitando-se” as leis, logo, renunciando a
sua independéncia natural, que o homem que vive em sociedade pode preservar-se da tirania e
tornar-se livre” (DERATHE, 2009, p. 358, grifos do autor). Assim, nos termos do pacto social,

a liberdade civil ¢ mais vantajosa do que a liberdade natural, pois essa s6 se guiava pelos
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instintos. Por sua vez, na liberdade civil, o homem ¢ disciplinado e faz uso de sua razao, que
se encontrava em “poténcia” no estado de natureza, sendo limitada e garantida pela lei.

O homem no estado de natureza ¢ uma unidade absoluta que se relaciona com ele
mesmo, sua existéncia, por sua vez, nao tem afeigdes sociais. Sua consciéncia individual ¢ a
forma de motivar suas agdes, somente ha interesses particulares. A manutengdo dessa
consciéncia de si no meio social acontece pelo intermédio da legislagdo. A lei ndo s6 mantém
a liberdade, como instaura a moralidade e a virtude nos individuos, de acordo com Derathé

(2009, p. 359):

portanto, ¢ pela submissao as leis que os cidaddos sao livres e independentes
uns dos outros, como eram os homens que viviam no estado de natureza.
Entretanto, ap6s o pacto, o0 homem ndo reencontra somente sob a forma de
liberdade civil o equivalente de sua independéncia natural. Além disso, ¢
preciso contar como éxito do estado civil a justica, a moralidade e a virtude.
E somente com a vida social que comeca a vida moral, ¢ a submissdo do
homem a lei, garantindo-o contra toda dependéncia pessoal, lhe d& como
acréscimo o poder de consultar sua razdo, de reinar sobre suas paixdes e¢ de
resistir as suas inclinagoes.

Assim, a independéncia civil ¢ mantida pela lei, sendo que Rousseau ndo visa a
dependéncia pessoal, uma vez que o pacto ¢ uma alienagao total de todos para o todo e, se
alguns sdo movidos pela vontade particular, a dependéncia se instaura no ambito da Republica.
A independéncia ¢ concedida pela lei e se liga com a questdao da autonomia, como foi visto na
primeira se¢do, que transforma individuos isolados e amorais em cidaddos organizados em
prol da comunidade. Ou seja, a independéncia ndo como nao interferéncia, mas como a
vontade geral que comanda as decisdoes. A questdo da vontade geral e da representatividade
serd objeto de andlise da proxima secao, entdo, por ora, somente sera feita estd observagao no
que tange ao conceito de independéncia para Rousseau.

Assim, ¢ s6 no convivio social que a moralidade, a justica e a virtude aparecem, pois
politica e moral sdo indissociaveis e os cidadaos, além de participarem da vida ativa do
Estado, devem ser justos e virtuosos para que ndo haja qualquer tipo de tirania ou sujeicao de
uns sobre os demais. Cada individuo deve se preocupar com o bem comum e evitar o mal
publico, sendo um dos fundamentos do contrato social. Cassirer (1999, p. 395) faz a seguinte

observacao sobre o conceito de liberdade civil rousseauniano:

para ele, liberdade ndo significava arbitrariedade, mas superacdo e
eliminacdo de toda arbitrariedade, a submissdo a uma lei estrita e inviolavel
que o individuo erige acima de si mesmo. N&o € a renlincia a esta lei nem
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libertacdo dela que o determina o carater genuino e verdadeiro da liberdade,
mas sim o livre consentimento a ela. E esse carater se realiza na vonlonté
générale, a vontade do Estado. O Estado reclama para si o individuo, de
modo completo e sem reservas. Contudo, ao se fazer isso, ndo age como uma
institui¢do coercitiva, mas apenas coloca sobre o individuo uma obrigacdo
que ele proprio reconhece como valida e necessdria, e a qual, em
consequéncia, da seu assentimento, por ela propria tanto quanto por si
mesmo.

Deste modo, a submissao a lei para garantir a liberdade, nao ¢ feita mediante a forga
que o Estado exerce sobre os particulares, mas porque no proprio pacto houve a anuéncia.
Mais uma vez, o conceito de vontade geral aparece na teorizacao politica de Rousseau, sendo
o critério fundamental do pacto, todavia, antes de analisa-la, passa-se ao entendimento de que
o filosofo faz da lei. Como j& foi dito, a lei possui um carater geral e abstrato e serve para
fixar, além da liberdade, os direitos e obrigacdes de cada um, bem como para equilibrar as
relagdes sociais, ou seja, tem o poder de regulamentacdo. Contudo, Rousseau nao visa a uma
igualdade material, que assegura uma distribui¢do de condigdes sociais ou de renda; sua
proposta ¢ juridica, pois quer manter uma igualdade formal, oportunizando os homens numa
igualdade em direitos, e ndo uma distribui¢ao igualitaria de posses.

Primeiramente, sera compreendido o conceito de lei — geral e abstrata — e,
posteriormente, sua finalidade — proposta juridica. Na passagem a seguir, Rousseau (1978c, p.

54) conceitua a lei:

[...] quando todo o povo estatui algo para todo o povo, sO6 considera a si
mesmo ¢, caso se estabelega entdo uma relagdo, sera entre todo o objeto sob
um certo ponto de vista e todo o objeto sob um outro ponto de vista, sem
qualquer divisdo do todo. Entdo, a matéria sobre a qual se estatui ¢ geral
como a vontade que a estatui. A esse ato dou o nome de lei. Quando digo
que o objeto das leis é sempre geral, por isso entendo que a Lei considera os
suditos como corpo ¢ as agdes como abstratas, € jamais um homem como um
individuo ou uma agéo particular.

Assim, comega-se a perceber os tragos republicanos do pensamento de Rousseau. A
liberdade como nao arbitrariedade, a lei como garantidora desta e da igualdade, seu carater
geral e abstrato e sua vinculagdo com as virtudes dos cidaddos sdo as regras apresentadas na
primeira secdo. Numa passagem do Contrato, o termo republica ¢ designado como “todo
Estado regido por leis, sob qualquer forma de administragdo, que possa conhecer, pois sO
nesse caso governa o interesse publico [..]. Todo governo legitimo ¢ republicano”
(ROUSSEAU, 1978c, p. 55). Com efeito, o filésofo distingue as forma de governo da

Reptblica, porquanto essa ideia se une a da alienacdo total, o fundamento do pacto, e ndo com
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a forma de gerenciamento do Estado, com seu carater pratico, tendo como base a lei.

Quando Rousseau fala que o “povo estatui para todo o povo”, estd falando da
participacao dos cidadaos nas tomadas de decisdes na Republica, a participagdo, por sua vez,
deve ser real, efetiva. Tem que haver uma identificacdo do povo para com a patria, suas
virtudes devem ser civicas, sendo que “do ponto de vista juridico, o cidaddo se define como
participante da autoridade soberana; concretamente ele se define como o individuo cuja
virtude essencial ¢ o amor a patria” (FORTES, 1976, p. 90, grifos do autor). Para que isso
ocorra, para que haja uma entrega pela patria, para que flores¢a o patriotismo, ¢ preciso que a
legislagao contemple os objetivos pelos quais os homens passam a conviver. Assim, afirma

Rousseau (1978c, p. 66-67):

se quisermos saber no que consiste, precisamente, o maior de todos os bens,
qual deva ser a finalidade de todos os sistemas de legislagdo, verificar-se-a
que se resume nestes dois objetivos principais: a liberdade e a igualdade. A
liberdade, porque qualquer dependéncia particular corresponde a outro tanto
de for¢a tomada ao corpo do Estado, ¢ a igualdade, porque a liberdade nao
pode subsistir sem ela. Ja expliquei o que ¢é liberdade civil: quanto a
igualdade, ndo se deve entender por essa palavra que sejam absolutamente os
mesmos os graus de poder e de riqueza, mas, quanto ao poder, que esteja
distanciado de qualquer violéncia e nunca se exer¢a sendo em virtude do
posto e das leis e, quanto a riqueza, que nenhum cidaddo seja
suficientemente opulento para poder comprar um outro € ndo haja nenhum
tdo pobre que se veja constrangido em vender-se; o que supde, nos grandes,
moderagdo de bens e de crédito e, nos pequenos, moderagdo da avareza e da
cupidez.

Os sentimentos dos cidadaos fazem parte da composicao do Estado e da sua finalidade,
pois se Rousseau alega que para que haja uma igualdade de direitos — formal —, os ricos e os
pobres devem ser comedidos, € porque o controle das vontades particulares tem que ser
aplicado em beneficio da comunidade. Entdo, essas medidas terdo como escopo a ordem
juridica e a afeicdo dos membros do Estado para com o todo, pois s6 assim a nagdo estard
livre da degeneragao.

A importancia do sentimento para com a patria suscita o patriotismo € nao o
nacionalismo, uma vez que o filosofo emprega o sentido de Republica como o Estado regido
por leis, visando a um sentimento de comprometimento dos cidaddos para com o bem comum.
Desse modo, pode-se afirmar que a lei assume um efeito psicologico sobre os cidadados, além
do juridico, pois sem a identificacdo com a lei, sem a motivagdao que se recebe da coletividade
para a coletividade, a Republica perde seu significado para o povo, e o poder coercitivo,

apenas, nao basta para manter a unidade do pacto social rousseauniano.
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O lago social nao pode ser apenas racional, segundo o filésofo, deve ser afetivo,
porquanto o amor de si ¢ indissociavel do amor a patria. O individuo autonomo, apos a
identificacdo emocional com o todo, passa a ser parte deste todo e ndo um mero agregado. Ha
uma transformagdo geral que s6 € possivel ser pensada na formula apresentada pelo pacto
social rousseauniano. O filosofo alia o ideal de Estado legitimo aos principios que fundam o
pacto social, a liberdade e a lei, que ¢ o que assegura e da legitimidade para a soberania
popular.

A formula do pacto social de Rousseau ¢ um tanto quanto complexa, uma vez que
tentar aliar a liberdade a igualdade no mesmo patamar nao ¢ tarefa das mais faceis. Contudo,
tal nogdo ¢ favoravel para analisar o ideal de cidade-patria, propugnado pelo filésofo — que
serd objeto de estudo na proxima se¢do —, no qual as noc¢des de soliddo como um estar junto
ao todo, mas pertencer somente a si mesmo, ¢ que faz com que o ideal republicano aconteca.

A diferenciacdo entre liberdade e independéncia, para poder entender como a
legislagdao ¢ a garantidora da liberdade civil, pode-se ser respondida da seguinte maneira: o
homem que tem consciéncia de si e participa da elaborag¢do da lei contribui para a manutengao
de sua liberdade.

Desse modo, a presente secdo teve por objetivo estudar a soliddo enquanto
independéncia do individuo e sua importancia para a proposta rousseauniana do pacto social e
sua visao de Estado. A antropologia de Rousseau esta interligada com sua teoria politica, no
sentido de que, com a passagem do estado de natureza para o estado civil, ndo houve somente
a transicao do isolamento para a sociedade, mas o modo de ser também foi transformado.

Houve uma analise da proposta de Rousseau do pacto social, que refutou a nogao do
direito do mais forte e da escravidao, rompendo com a tradi¢ao e inovando com o conceito de
alienacao total, em que todos se entregam ao todo. Posteriormente, verificou-se como a lei ¢ a
salvaguarda da liberdade civil, entendida como uma independéncia da vontade arbitraria de
outrem, relacionando-se com o sentimento de identificacdo e de comprometimento com o bem
comum, atrelando, novamente, critérios psicoldgicos e juridicos. O amor a patria e as virtudes
civicas sdo fundamentais para a proposta de Rousseau sobre o Estado.

Assim, a soliddo, neste contexto, relaciona-se da seguinte maneira: o individuo,
enquanto um ser autdbnomo, consegue manifestar no ambito privado sua soliddo, haja vista
que seu dever para com a patria € politico apenas. H4 a separagdo entre publico e privado,
pois a solidao pode se manifestar num ambito da vida do homem, que também ¢é cidadao. Por
fim, na proxima secao sera analisada a no¢ao historica do termo republicanismo, percorrendo

as raizes gregas e romanas, percebendo as nuances de cada conceito dado, com o fito de
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entender a inovagdo rousseauniana ao aliar o termo republicano ao da possibilidade da

soliddo.
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3. NOCOES SOBRE O REPUBLICANISMO

Com o objetivo de entender o sentido empregado por Rousseau de republicanismo e
seu alcance, faz-se necessario conceituar — sem, contudo, pretender esgotar o tema, em virtude
o seu vasto conteudo — alguns elementos que compdem o termo republicanismo. Em seguida,
apresenta-se a no¢ao de republicanismo civico, com intuito de compor a noc¢ao de solidao e

comunidade.

3.1 O REPUBLICANISMO COMO FORMA DE ATUACAO DOS CIDADAOS NA
ESFERA PUBLICA

O termo republica possui diversos significados, e o recorte a ser dado neste trabalho
servira de embasamento para o pensamento politico de Rousseau. A etimologia da palavra ¢ a
coisa publica ou a coisa comum, e tem origem latina; contudo, seu fundamento possui raiz
grega, com a chamada politeia. Conforme a citagcdo que se segue, Cardoso (2000, p. 32, grifos
do autor), no artigo intitulado “Que Republica? Notas sobre a tradi¢do do ‘governo misto’”,

apresenta a questao:

A palavra € latina e nos remete necessariamente a historia das instituicdes romanas;
mas € preciso comegar pelo termo e o conceito gregos que lhe servem de paradigma
e que assinalam o solo em que se traga seu sentido. A politica, ja se observou mais
de uma vez, “fala grego”, pois ¢ na experiéncia da pdlis que se desenvolvem sua
gramatica e léxico fundamentais. Assim, também no caso da res publica. A
expressdo pretende traduzir o termo politeia, procurando sobretudo dar conta, pelo
recurso a perifrase, da configuragdo nominal do conceito: o quid da polis, a
constitui¢do da polis, a “coisa” politica.

Entdo, antes de se verificar o uso latino da palavra, passa-se a uma breve analise da
politeia. O final da citagdo da uma referéncia de como o termo pode ser entendido. Ha duas
possiveis formas de se empregar a palavra politeia, a saber: a primeira diz respeito a
constituicao da polis, nao no sentido de lei suprema, mas sim da estruturagdo e organizagao
das magistraturas; € numa segunda maneira, como a “coisa” politica, ou seja, o melhor regime
de governo para administrar o bem comum. Em ambos os casos, existe um referencial moral,
porquanto para os gregos politica e moral eram interdependentes e, assim, as leis tinham, em
seu bojo, um carater educacional e moral, visando a um aprimoramento do homem.

Na primeira ideia sobre politeia, insere-se a figura dos cidaddos como aqueles que

comporao as magistraturas da polis grega. Serdo os cidaddos e ndo qualquer homem, porque
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aqueles sdo os unicos detentores de direitos politicos e que fazem parte formalmente da pdlis.
Quando o cidaddao passa a integrar uma parcela do poder, ocorre a universalizacao da
participacao politica, mesmo de forma limitada, visto que o conceito de cidadania na
antiguidade se restringia aos homens livres, maiores civilmente e proprietarios. Com efeito, a
participacao efetiva dos cidadaos sobre assuntos de interesse publico era mais notavel, uma
vez que eram educados para esse fim. Havia um real comprometimento com a cidade.

A segunda ideia contempla a forma de regime de governo, podendo-se afirmar “como
regime de todos os homens livres, ricos e pobres, empenhados na busca de um bem
verdadeiramente comum” (CARDOSO, 2000, p. 39). Aqui o que se leva em consideragao ¢ a
ampliagao dos membros que compdem a cidade, na participagao da vida politica, com vistas a
uma efetiva comunidade moral. Dito de outra forma, a integragao de varios homens com
condicdes distintas e até mesmo antagonicas (ricos e pobres) tem por fito a superacao das
diferencas para encontrar um denominador comum, qual seja: a administragao da polis.

Desta feita, Cardoso (2004, p. 47, grifos do autor), no artigo “Por que republica? Notas

sobre o ideario democratico e republicano”, explica a nogao de politeia:

a expressdo grega genérica para as formas de associagdo de homens livres, as
comunidades de cidaddos, definidas por oposi¢do aquelas por naturezas despoticas,
em que os governantes, um ou alguns, governam como senhores a servos, em vista
de si mesmos e segundo sua propria vontade. Positivamente, como se sabe, o termo
politeia designa a constituicdo ou ordenacdo dos poderes (as magistraturas do
governo) que ddo forma a existéncia coletiva do conjunto dos cidaddos, em vista da
realizacio de seus fins, o bem de toda a comunidade. E por associar homens livres
que esta forma de associagdo denominada “politica” considera que todos devam ter
alguma influéncia nas decisoes relativas aos assuntos comuns, dispondo, assim, cada
um de algum poder sobre os demais, de modo a escapar da condig¢do servil da
obediéncia nua, sem contraparte.

Assim sendo, ¢ na politeia que se realiza a extensao da cidadania e sua efetivagdao na
comunidade politica, evitando-se que um cidadao ou um grupo deles concentrem o poder de
decisdo sobre o interesse coletivo, passando a privilegiar o interesse particular. Caso isso
ocorra, a desigualdade se instala, pois, de um lado, privilegia-se uma minoria, €, por outro, ha
obediéncia da maioria e a submissdo dela aos interesses de poucos, fazendo desaparecerem a
no¢ao de bem comum e o interesse pelos assuntos coletivos.

Conforme foi dito, o termo politeia fundamenta a nocao de Republica, que, por sua
vez, inspira o ideal rousseauniano de republicanismo, no seguinte sentido: “Rousseau repoe e
renova, no quadro dos pressupostos do individualismo, os tragos fundamentais da politeia [...]”
(CARDOSO, 2004, p. 50). Portanto, a nogao de politeia é de grande valia para a compreensao

do pensamento do filosofo. Feita a andlise do termo supracitado, agora se faz necessario
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verificar o conceito de Republica.

A nogao de republicanismo a ser estudada neste trabalho possui origens no pensador
romano Cicero, pois, segundo Bobbio e Virolli (2007, p. 4), na obra Direitos e Deveres na
Republica: os grandes temas da politica e da cidadania, a nogao de Republica ciceriana
aparece no pensamento de Rousseau, conforme se segue: “esta concepgao de republica [...] €
retomada por Rousseau...”. Lafer (1989, p. 215, grifos do autor), no artigo “O significado de

Republica”, afirma:

Foi Cicero quem classicamente examinou a especificidade do conceito de republica,
ao diferenciar res publica de outras, como privata, a domestica, a familiaris,
estabelecendo, dessa maneira uma distingdo entre o publico, isto é, o comum — que
corresponde, no grego antigo, as formas substanciadas do adjetivo koinds (comum,
publico) e, modernamente, a expressao italiana /I comune, ao aleméo die Gemeinde
— e o privado, que ndo é comum, mas ¢ particular a alguns.

O filésofo romano vinculou a no¢ao de Republica ao bem comum, separando-o da
esfera privada dos individuos. Com essa separagao, pode-se entender que também ocorreu a
distingdo entre os assuntos que interessam a coletividade e aqueles que visam somente a uma
parcela dela, havendo uma supremacia do primeiro em relagdo ao segundo. O Estado ndo ¢
uma familia grande sob o comando de uma s6 uma pessoa, normalmente o mais velho, sem
prestar contas a ninguém. Sua finalidade torna-se distinta, € quem o governa deve estar ciente
disso e administra-lo de forma a atender ao interesse comum, dar publicidade aos atos € o
direito de fiscalizagdo aos cidaddos das decisdes que foram tomadas em prol do bem publico.

Outra contribuicdo de Cicero foi a no¢do de povo: “ndo ¢ uma multiddao qualquer de
homens, mas sim um grupo numeroso de pessoas associadas pela adesdo a um mesmo direito
e voltadas para o bem comum” (LAFER, 1989, p. 215). Portanto, nao ¢ qualquer aglomerado
de homens que pode ser considerado como povo e exercer tal condicdo, seja ativamente
(possuir direitos politicos), seja passivamente (ser membro do Estado e gozar do direito de
pertencer a uma coletividade, como ¢ o caso da mulher, do escravo e da crianca), dentro da
Republica. O vinculo que se estabelece entre os homens e que os caracteriza como povo ¢ a
lei, pois ndo € uma associac¢ao arbitraria.

Um possivel desdobramento a ser feito ao conceito de Republica, entendendo-a como
uma instituicdo politica baseada em critérios legalistas, ¢ a nocdo de dever. Todo direito
implica necessariamente um dever, ¢ os homens, a partir do momento em que estdo numa
coletividade, passam a ter obrigagdes para com o publico, devendo seguir regras para o bom
funcionamento das instituicdes. Corroborando com essa ideia, Ribeiro (2000, p. 18, grifos do

autor), no artigo “Democracia versus Republica: a questao do desejo nas lutas sociais”, afirma:
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“a republica tem no seu amago uma disposicao ao sacrificio a supremacia do bem comum
sobre qualquer desejo particular”. Assim, os interesses da patria valem mais do que os
particulares, e o sacrificio faz parte da vida coletiva. O desejo singular se dilui no geral.

As nogdes de bem comum, povo, lei e dever sdo interdependentes e fundamentais para
se entender o republicanismo; desse modo, Cardoso (2000, p. 45, grifos do autor) sintetiza

bem essa ideia:

Res publica, res populi: o que pertence ao povo, o que se refere ao dominio publico,
o que ¢ de interesse coletivo ou comum aos cidaddos; por oposi¢do a uma esfera de
coisas e assuntos privados, relativos a al¢ada dos particulares, grupos, associagdes
ou individuos. E certo que esta divisio ndo ocorre de maneira espontanea. Ela se
impde, justamente, pela postulacdo de um espaco publico, dotado dos instrumentos
que asseguram seu reconhecimento, o carater coletivo de sua apropriagdo e suas
regulagdes. Assim, o termo republica ndo designa apenas a existéncia de uma esfera
de bens comuns a um certo conjunto de homens, mas também, de imediato, a
constituicdo mesma de um povo, suas institui¢oes, regras de conveniéncia e agéncias
de administragdo e governo, cujas orientacdes derivam de um momento de
instituicdo ou fundacdo politica.

Por fim, a politeia era o regime perfeito para os gregos em que se aliava moral e
politica com a universalizagdo da participacdo dos cidadaos nos interesses da polis; por sua
vez, 0s romanos se inspiraram deste ideal e instituiram a res publica como sendo o local
publico em que deveria haver a participacdo do povo, pois possuiam um vinculo estipulado
pela lei, surgindo, assim, a no¢do de dever para com a coletividade. Desse modo, passa-se a
analise do desdobramento da ideia de Republica como um compromisso dos cidaddos para

com a patria.

3.2 A VIRTUDE DOS CIDADAOS E O AMOR A PATRIA COMO FUNDAMENTOS
PARA REPUBLICA

O fundamento da Republica, pautado nas virtudes dos cidaddos e no amor a patria,
remete a nocao da participacao ativa da sociedade nos interesses locais e sua formacao moral.
E este Estado moral de Republica o modelo pelo qual Rousseau ird se inspirar para criar sua
Reptblica, conforme sera visto no transcorrer do presente trabalho.

Um primeiro problema a ser enfrentado ¢ a questdo da virtude, pois essa seria a base
para um Estado republicano, e as leis se originariam de cidadaos virtuosos, ou, ao contrario, o
Estado constituiria leis para transformar o carater dos cidaddos de viciosos para virtuosos? Na

primeira acepg¢do, cabe ao cidaddo renunciar a interesses particulares, visando ao coletivo; ja a
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segunda nog¢ao remete as instituicdes o papel de controlar os aspectos negativos dos cidadaos.
Nas duas concepgdes apresentadas, a forma de materializar a conduta dos cidadaos, ora
conservando o cardter, ora transformando-o, ¢ a legislagdo. As leis sdo o bem comum que
molda a sociedade, organizando-a ¢ impondo limites ao Estado, de acordo com a finalidade a
ser cumprida, qual seja: o interesse comum.

Como representantes da segunda concepgao, Bobbio e Virolli (2007, p. 7) afirmam:

A razdo pela qual ha Estados, reptblicas incluidas, ¢é refrear os cidaddos viciosos,
que sdo a maioria. Nenhum Estado real se sustenta sobre a virtude dos cidaddos, mas
¢ regulado por uma constituigdo, escrita ou ndo escrita, que estabelece regras para a
conduta dos mesmos, a partir exatamente do pressuposto de que os cidaddos
geralmente ndo s20 Virtuosos.

Pelo raciocinio dos autores, as leis sdo necessarias, enquanto que a virtuosidade ¢ uma
contingéncia, porque o que vale ¢ a eficacia da legislagdo. Uma questdo que pode ser
levantada ¢ a dificuldade de se legislar e, consequentemente, governar uma sociedade
corrupta, porquanto quem seriam os cidaddos que promoveriam a mudanca social? Outra
questdo seria a liberdade: como garanti-la dentro de um Estado corrompido, sem que haja um
individualismo e um egoismo desenfreados, de um lado, e uma restricdo dos direitos
individuais, de outro, com o fito de transformar os homens?

Na teoria em prol da virtude, o argumento utilizado ¢ justamente este: “[...] para
refrear aqueles que tém maos compridas, ¢ necessaria, além de boas leis, a virtude dos
cidadaos” (BOBBIO; VIROLLI, 2007, p. 8). Caso isso nao seja possivel, alguns cidadaos
terdo a prerrogativa de dominar, e os outros — ndo mais qualificados como cidaddos, mas
somente como suditos — terdo que servir, acabando com qualquer ideal universal de liberdade
e igualdade. A proposta da virtuosidade confere um estatuto moral ao Estado e seu
fundamento ndo pode estar dissociado do carater dos cidadaos que o compdoem. Com relagao
as virtudes, a que interessa para este trabalho ¢ a do civismo, também denominada amor a
patria, haja vista que Rousseau a estabelecera em sua Republica retratada no Contrato social.

A virtude civil se refere, em primeiro lugar, a um exercicio da cidadania no qual os
cidaddos sacrifiquem seus interesses privados pelo bem comum. Por isso, as qualidades
morais dos individuos sdo de grande valia, uma vez que se deve, antes, pensar no que importa
para patria e, depois, nos anseios e desejos pessoais. O egoismo, a falta de respeito para com
outrem, a cobi¢a, o desejo de proveito proprio, dentre outros sentimentos semelhantes, ndo
cabem numa comunidade politica em que se deve primar pelo bem comum. No exercicio da
cidadania ¢ de suma importancia a participagdo dos cidaddos, conforme frisa Araujo (2000, p.

7, grifos do autor) no artigo “Republica e Democracia™:
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O direito de participar, embora se aplique aos individuos, ndo ¢ um direito
individual. Ele s6 tem sentido porque um grupo de pessoas o exercem coletivamente.
Essa agéncia coletiva é a comunidade politica. O ideal de exceléncia, como disse,
implica essa agéncia, mas também o de extensdo da cidadania. Nela estdo modeladas:
a) uma nogdo de autoridade (ou soberania) sobre as a¢des de individuos ou grupos
que atuam no territorio sobre o qual essa autoridade € reivindicada; b) uma nogdo de
bem comum que da razdo a essa autoridade; c¢) e uma nogdo de igualdade entre os
membros da agéncia.

Portanto, necessita-se de um territério delimitado cuja autoridade possa ser exercida, o
bem comum deve fazer parte da finalidade da sociedade politica soberana, e, por fim, para
que tudo possa funcionar a igualdade tem que se estar presente. Como a participagdo ¢ um
direito coletivo, entende-se que o civismo pressupde uma autodisciplina dos cidadaos,
fazendo com que o amor a patria seja superior ao amor por interesses pessoais. A nog¢ao de
soberania aventada pelo autor da citagdo possui um valor significativo, pois a ideia de
soberania/autoridade esta interligada com a nog¢ao de for¢a: somente a autoridade detém o uso
da forga legitima para coagir determinado cidaddo a agir da forma prescrita, € ninguém mais
tem o direito de fazé-lo. Toda essa ideia da forca legitimada pela figura da autoridade acaba
permeando os conceitos de bem comum e de igualdade, pois ¢ a partir dela que o ente abstrato
denominado de Estado se constitui. Somente entre iguais o bem comum aparece. A vontade
de se preservar o espago publico s6 pode derivar da igualdade formal.

Como desdobramento da nogao de Estado como o unico detentor legitimo do uso da
forca, aparece a diferenciagdo entre patria e nagdo, que desde a época dos romanos ja existia.
Entdo, “patria indica a ‘res publica’, ou seja, a constituigdo politica, as leis € o0 modo de viver
que delas deriva (e, portanto, ¢ também uma cultura); natio indica o lugar nativo e aquilo que
esta ligado ao lugar, como a etnia e a lingua” (BOBBIO; VIROLLI, 2007, p. 16, grifos do
autor). Isso significa afirmar que a ideia de patria esté ligada a lei e a sua forma de conduzir as
acoes humanas para a liberdade. Dito de outro modo, ¢ aquela que norteia a vida em
sociedade. Por sua vez, a nagao ¢ o lugar onde vivem os cidadaos; assim, o vinculo que se tem
com a patria ¢ distinto do que se tem com a nacdo. O amor a patria ¢ o amor que os cidadaos
devem ter com a preservacao da liberdade por meio das leis, e ndo com o nacionalismo e seus
desdobramentos, que defendem a primazia de uma etnia sobre a outra. Patriotismo e
nacionalismo sdo concepgdes distintas que geram efeitos distintos, nao podendo ser
confundidos.

Enfim, a virtude e o amor a patria, como pressupostos para a Republica, estdo

pautados numa consciéncia coletiva, na qual os interesses da comunidade estejam acima dos
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pessoais; em que a igualdade se faga presente para o efetivo exercicio da cidadania; e a
liberdade seja o fim ultimo da legislagdo republicana. Assim, pode acontecer, como
desdobramento do patriotismo, a implantagdo de uma religido civil e de alguns deveres
civicos que os cidadaos devem ter para o perfeito funcionamento da Republica, conforme sera

visto adiante no pensamento de Rousseau sobre o amor a patria.

3.3 A QUESTAO DA LIBERDADE NA REPUBLICA

A liberdade possui diversos significados, ¢ um conceito abstrato/formal e universal,
entendido pelos liberais de modo diverso dos republicanos. Os primeiros’ defendem a ideia de
liberdade como aquela em que o Estado nao interfere nas relagdes entre cidadaos; os segundos,
por sua vez, defendem a nocao de liberdade ligada a questdao da vontade, em que se ¢ livre
quando nao se esta submetido a vontade arbitraria de outrem. Essa poderia ser denominada de
liberdade positiva, e aquela, de negativa.

Com relacdo a dicotomia entre liberdade positiva e negativa, Bobbio e Virolli (2007, p.

31) afirmam:

Tenho a impressdo de que a dependéncia ou a independéncia (pense nos exemplos
do escravo, da mulher, ou do sudito de um soberano absolutista) referem-se a uma
condig¢do juridica, social ou politica, enquanto que autonomia se refere a vontade ou,
se quisermos utilizar um termo antiquado, ao animo ou ao espirito, ¢ descreve a
atitude de governar-se a partir de si mesmo, e de reger-se a partir de si mesmo.

Os autores entendem liberdade positiva como autonomia, associada ao conceito de
vontade livre da arbitrariedade de outra pessoa, de forma que o Estado constitucional ¢ o
unico capaz de impedir a dominagdo de uns sobre os outros, criando leis legitimas que
limitem o arbitrio de cada um e favorecendo o interesse comum, por meio da vontade de todos,
e as virtudes civicas para com a patria. O cidaddo sé ¢ dependente de sua propria vontade.
Quando se fala da questdo do interesse comum e das virtudes civicas, pode-se entender que,
numa Republica, a indiferenga ¢ altamente prejudicial para a liberdade, pois tem que haver
participacdo, e a vontade de todos tem que se expressar pelo intermédio das leis.

Se opondo a teoria republicana, os teoricos liberais afirmam que “[...] ao limitar a

3 No debate filosofico, os defensores da liberdade negativa que se destacam s3o Benjamin Constant e Isaiah
Berlin. Para mais esclarecimentos, cf. BIGNOTO, N. Republica dos antigos, republica dos modernos. Revista
USP, n. 59, p. 36-45, 2003.
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liberdade a defesa dos direitos atrelados ao individuo, muitos pensadores liberais condenaram
como sem sentido ideias como a de participagdo ou de virtude civica” (BIGNOTTO, 2004, p.
17). Como se parte do pressuposto de que a liberdade ¢ a auséncia de interferéncia do Estado
nas relagdes entre cidadaos, a participagdo — como ja foi visto, ndo ¢ um direito individual — e
a virtude civica sdo Obices para usufruir da liberdade. Todavia, a ndo interferéncia nao ¢
sindbnimo de ndo dependéncia, uma vez ¢ possivel ndo existir interferéncia do Estado, por
exemplo, na livre concorréncia, mas haver dependéncia com relagdo as regras de determinado
grupo econdmico, uma vez que o Estado ndo intervém neste tipo de relacdo. Nesse caso, na
concepcao liberal, o individuo ¢ livre, pois o poder estatal ndo interfere nas relacdes
econOmicas, valendo a “lei da oferta e da procura”. Ja para a teoria republicana, o individuo
nao ¢ livre, porquanto esta submetido a vontade arbitraria do grupo economico. Nao se trata
da vontade de todos, mas de alguns que a regem, devendo o Estado intervir para haver
igualdade de competicao.

Existe, ainda, um terceiro tipo de liberdade: a democratica. Bobbio e Virolli (2007, p.

32) fazem a seguinte distingao entre os trés tipos:

Naio obstante, creio seja possivel distinguir trés concepgoes de liberdade. A primeira,
liberal, afirma que ser livre significa ndo estar submetido a interferéncia; a segunda,
republicana, afirma que ser livre significa (em primeiro lugar) ndo depender da
vontade arbitraria de outros individuos; a terceira, democratica, afirma que ser livre
significa, em primeiro lugar, poder decidir as normas que regulam a vida social.

Na liberdade republicana, a questdo a ser discutida ¢ com relacao a representatividade,
se ¢ possivel eleger algum cidadao e/ou existirem partidos politicos para representar a vontade
de quem os elege; ou ndo, a elaboragdo das leis deve ser feita diretamente, sem intermediarios.
Rousseau, conforme sera discutido adiante, propugna a participagdo direita na Republica do
Contrato social. Por sua vez, a liberdade democratica esta relacionada com quem ira decidir
sobre as regras sociais, primando pela maioria, pois so6 se € livre na medida em que se pode
legislar sobre as regras que vigorardao no Estado de que se faz parte. Uma diz respeito a
constituicao do Estado e a outra, a forma de governo.

Contudo, as nogdes de liberdade republicana e de liberdade democratica apresentam
convergéncias, uma vez que preconizam a vida social/publica e os cidadaos como sendo
iguais juridicamente, ndo havendo submissdao de um sobre o outro. Desse modo, o Estado de
direito ¢ uma condi¢do necessaria para a garantia da liberdade, visto que sdo as leis que, por
serem de carater geral e impessoal, acabam coibindo privilégios entre os cidadaos, pelo menos

na teoria. As trés concepgdes podem perfeitamente coexistir num mesmo Estado, dependendo
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dos tipos de direitos a serem tratados. A primeira seriam os direitos individuais dos cidadaos,
a segunda, os direitos politicos, e a terceira, o direito a igualdade reconhecida para a maior
parcela possivel da populagao.

No que se refere a ideia de liberdade republicana, retoma-se a questdo do
republicanismo civico, que “[...] nos convida a pensar a vida publica a partir de uma
referéncia ao conjunto dos cidaddos e ndao apenas de um agregado de individuos”
(BIGNOTTO, 2004, p. 36). Para se entender que a vontade deve ser livre, o individuo precisa,
antes de tudo, ter consciéncia de que ¢ cidadao e de que possui deveres para com o bem
comum. A vontade pessoal ndo pode se sobressair a geral, sendo a liberdade cessa. A partir do
momento em que o individuo passa a agir como cidaddo, a liberdade estd sendo concretizada,
e ja ndo ¢ mais algo abstrato e formal, ganha contetido, materialidade.

Assim, a liberdade republicana traz consequéncias ao bem comum, que pode ser
entendido como “[...] o bem daqueles que querem viver em comum, sem dominar, nem ser
dominados. E um conceito retorico, no sentido de que nio ¢ um critério que possa ser
demonstrado de modo incontestavel” (BOBBIO; VIROLLI, 2007, p. 44). Dito de outro modo,
o bem comum varia de Estado para Estado, de tempos em tempos, conforme a mudanga na
cultura e na mentalidade dos cidadaos. Nao existe um critério valido universalmente para
auferir o que seja o bem comum, existindo somente parametros como o conceito de nao
dominagao.

Os conceitos de liberdade, participagdo, bem comum, vontade, ndo arbitrariedade, lei
(direitos e deveres), virtude e amor a patria (ndo nacionalismo) sdo indissocidveis numa
Reptblica, pois, para o funcionamento do espago publico harmodnico, tais elementos tornam-
se imprescindiveis. No que se refere a liberdade, Rousseau a entende como sendo um direito
natural que, com a realizacdao do pacto social, passa a ser liberdade civil, e, consequentemente,
traz reflexos para sua concepgao de Estado republicano.

Assim, a questdao da liberdade vem sendo debatida desde a Antiguidade, perpassando
todas as épocas e chegando a contemporaneidade sem estabelecer um denominador comum
dentre os teoricos. Ha diversas implicagdes, pontos de vista diferentes e varios debates
politicos e juridicos sobre o tema, no entanto, para a proposta deste trabalho ndo se faz
necessario entrar nos meandros das discussdes. Enfim, as no¢des aqui apresentadas servirao

de base para a compreensao do pensamento do filosofo genebrino.
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4 A CIDADANIA EXERCIDA DENTRO DO IDEAL DE COMUNIDADE EM
ROUSSEAU

A solidao, expressa na se¢ao anterior, como sendo o ideal de permanecer ao todo e
continuar independente, passa a ser tratada neste momento sob a perspectiva de como pode
ocorrer sua realizacdo politica. Para que se concretize, a no¢do do republicanismo civico
rousseauniano se faz de suma relevancia, mostrando como, a partir da conciliacdo entre vida
publica (dever) e vida privada (autonomia), ¢ possivel, aos cidadados, participar das questdes
da Republica com um sentimento de patriotismo. As ideias de vontade geral, dever,
autonomia e de religido civil serdao desenvolvidas para a compreensdo da proposta. Por fim,

serd debatido como a no¢do de pedagogia auxilia na formagao da consciéncia civica.

4.1 A VONTADE GERAL E A REPRESENTACAO POLITICA

No Estado proposto por Rousseau, o “eu comum” se funda na unidade dos membros
que o compdem, unindo a existéncia e a vontade de cada um deles. Para o cidadao, o Estado ¢
um todo com ele mesmo, indivisivel, porquanto a0 mesmo tempo em que o Estado ¢
constituido pelo cidaddo, o cidadao também s6 o ¢ pelo Estado. Por meio dessa unidade,
nasce no coracao do cidadao a nog¢dao de bem geral como sendo aquilo que os une entre si
através dos lagos civicos e da sua participagdo nos assuntos sociais. Desse modo, formula-se o
seguinte questionamento: quem ¢ esse cidadao republicano?

As relagdes entre os cidaddos sdao traduzidas pela mutua cooperacdo e pela
participacao deles na comunidade, formando lagos solidarios entre si. Segundo Baczko (1974,

p. 313), a Patria se forma da seguinte forma:

apenas uma sociedade fundada sobre a lei, a moralidade dos cidaddos e suas
atitudes afetivas, constituem uma Patria, uma comunidade moral e politica
com aquele individuo que se liga pelo sentimento intimo de solidariedade. A
Cidade ndo pode ser para o cidaddo um meio para atender interesses pessoais,
e ndo pode se reduzir a soma de seres atomistas que apenas se unem por
lagos exteriores obedecendo suas leis. O cidaddo obedece a si, a patria e as
leis do corag¢do. Quando ele age em nome da patria [...] ele exprime sua
propria personalidade, se define moralmente. Ao mesmo tempo em que a
soma de individuos se transforma em Cidade, os cidaddos se transformam
em cidaddos-patriotas. A condicdo da liberdade do individuo é o amor a
patria ¢ a lei pela qual se submete, o cidaddo age espontaneamente, assume
deveres para com a Cidade, segue seu coragao.
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Com adesao do pacto social aos moldes do Contrato social, as relagdes de
identificagdo entre os concidadaos produzem um impulso emocional que ddo a sustentagao
necessaria ao corpo politico € a0 amor a patria. A maneira como os lagos se formam no
Estado acontece pelo desaparecimento das contradi¢cdes entre a consciéncia individual do
homem, como detentor de uma individualidade, e seu sentimento de pertencimento a uma
comunidade. A personalidade humana nao ¢ mais oposta ao convivio social, a subjetividade
convive conjuntamente com a participacao da vida social. Com esta possibilidade, o homem
realiza com plenitude o ‘“eu”, a relacio que mantém com o “outro”, centrando-se na
consciéncia, sobre o valor supremo da liberdade garantida pelo Estado.

Como ¢ possivel tal conciliagdo, entre a individualidade e a comunidade, sem perder a

esséncia da primeira e sem se tornar alienado pela segunda? Qual o papel da soliddo nessa

relagdo? A resposta ¢ apresentada por Baczko (1974, p. 315):

na esfera politica, suas relacdes com a comunidade existem como “cidadao

puro”, que ¢ a abstracdo feita de todas as outras determinagdes sociais:
fortuna, familia etc. Com a constitui¢do da Cidade, a patria, o pacto social
pode ser para os individuos um ato que os purifique de toda corrupgdo feita
por interesses privados e egoistas, reiniciando suas vidas individuais. A
premissa do pacto ndo é considerar as caracteristicas do individuo como
seres particulares, os individuos aderem ao pacto como seres livres e iguais.
E nesse espago abstrato que a vida civica se realiza de maneira igual: cada
cidaddo possui os mesmos direitos, o sufragio de um vale o mesmo do que
do outro, sua participagdo na vida coletiva sdo as mesmas. Mas, se neste
espago circunscrito pelo cidaddo, as agdes sdo motivadas por interesses
particulares dos individuos ou grupos sociais, 0 corpo politico comega a ruir.

Se para superar a contradicdo, ¢ necessario abstrair as particularidades individuais,
para se levar em conta a liberdade e a igualdade — que estdo presentes em todos os seres
humanos, sem distingdo —, alguns conceitos para a formagdo do Estado aos moldes
rousseaunianos precisam ser analisados, com intuito de compreender a superagdo entre
individuo e comunidade e seus lagos que efetivam a constru¢do de uma Republica.

A auténtica Republica rousseauniana ¢ aquela em que a autoridade soberana reside na
vontade geral, sendo uma condi¢cao formal e ndo material da ordem social, pois o contetido de
cada sistema legislativo dependera dos mais variados tipos de sociedade. E a propria condigio
formal da vontade geral que delimitara as instituicdes positivas, ou seja, constituidas para
serem legitimas, preservando a esséncia humana, qual seja: a liberdade. Rousseau entende que,

para justamente preservar a liberdade, ndo pode existir representacao do poder soberano, haja
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vista que a vontade ndo se representa. O autor Jean-Fabien Spitz (1995, p. 378-379) tece o

seguinte comentario acerca da vontade geral e liberdade:

O homem livre é aquele que vive a ordem, isto €, que ocupa uma area que
ninguém pode contestar nem pode opor qualquer resisténcia ou qualquer tipo
de violéncia. O homem livre € aquele que ndo faz mal a ninguém, ¢é aquele
que sabe que ndo prejudica ninguém, porque a vontade geral é quem autoriza
as agoes através da lei. Assim, a ordem social ndo pode surgir a partir de
uma pluralidade de iniciativas individuais e razdes, ndo pode ser o produto
de uma soma simples das escolhas independentes na tentativa de produzir
uma ordem com os recursos de uma unica razdo que deseja formar uma
imagem que lhe convém sozinho.

\

Quando se obedece a vontade geral, a dependéncia pessoal inexiste, ndo havendo
necessidade de dominar o outro. O cidadao que obedece a lei ndo depende da vontade
diferente da sua, pois pertence a um corpo do qual ele ¢ membro e ndo tem a intengdo
deliberada de prejudicar a si mesmo. E nesses moldes que o homem é livre.

A vontade geral ¢ um conceito-chave do pensamento politico de Rousseau. Permite
que se pense numa estrutura que faz a mediacdo entre os diferentes aspectos do ideal
republicano do Estado-patria. Para que se concretize a vontade geral, deve-se atentar que ela
significa a expressao da soberania popular, ¢ inalienavel e ndo conhece outros limites a nao
ser os dela mesma. A vontade geral ndo € uma mera razao coletiva do “eu comum”, ha um
valor volitivo intrinseco. De acordo com Baczko (1974 p. 364), a vontade geral pode ser

entendida como:

a “vontade geral” ¢ o ponto de juncdo de duas diferentes concepgoes de lago
social e da relacdo indissoluvel do individuo com a sociedade, sendo sua
mediacdo. O pacto social, segundo Rousseau, cria ndo uma agregacao, mas
uma associacdo, um todo organizado [...]. A irredutivel 16gica do todo e as
partes é fundado sobre o laco social e sobre a solidariedade moral e afetiva
que cada membro faz na fusdo com os outros, formando o “eu comum” no
qual se identifica, se encontra e se descobre. De outra parte, quando concede
seus direitos “sem reservas” ao corpo politico, o individuo se restitui em sua
particularidade que o conserva no seio da comunidade.

Desse modo, a vontade geral se compde pela comunidade e pelos lacos afetivos que
lhe proporciona; a vontade da patria ¢ a vontade do individuo, contudo, este permanece
autébnomo, ndo se reduzindo aos interesses que lhe sao alheios.

A questao da vontade geral liga-se a no¢ao de povo, ndo como uma mera agregacgao de
pessoas, mas como uma organizagdo constituida de homens que convivem na Republica,

atendendo a finalidade da associagdo politica. E € o povo quem deve conservar a soberania ¢ a
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vontade geral, pois quando ha representatividade, a vontade particular acaba se sobrepondo a
geral, uma vez que “representar a vontade ¢, de modo geral, querer no lugar do outro”
(SALINAS, 1985. p. 89, grifo do autor). Os conceitos de vontade geral e de representacao
estao intrinsecamente relacionados, portanto, comega-se a analisar o que ¢ a vontade geral

segundo Rousseau (1978c, p. 46-47):

a vontade geral ¢ sempre certa e tende sempre a utilidade ptblica; donde ndo
se segue, contudo, que as deliberacdes do povo tenham sempre a mesma
exatiddo. Deseja-se sempre o proprio bem, mas nem sempre se sabe onde ele
estd. Jamais se corrompe o povo, mas frequentemente o enganam e s6 entao
¢ que ele parece desejar o que ¢ mau. HA comumente muita diferenca entre a
vontade de todos ¢ a vontade geral. Esta se prende somente ao interesse
comum; a outra, ao interesse privado e ndo passa de uma soma das vontades
particulares. Quando se retiram, porém, dessas mesmas vontades, os a-mais
e os a-menos que nela se destroem mutuamente, resta, como soma das
diferencas, a vontade geral.

O conceito de vontade geral ¢ um dos mais complexos dentro da teoria politica
rousseauniana, pois a unidade desta vontade ¢ abstrata e ndo uma soma aritmética, residindo
no que ha de comum entre todos os membros do Estado. Contudo, ndo poderia ser diferente,
porquanto se a vontade geral dependesse de cada tipo de sociedade, o objetivo do filosofo, de
encontrar os principios de direito publico, ndo se sustentaria, pois ndo se estaria buscando
pelas bases de uma sociedade legitima, e, sim, fazendo conceitos aplicaveis ao direito
constitucional®, mutaveis com o decorrer dos tempos e das condi¢des historicas e geograficas
de cada Estado.

Assim, pode-se dizer que a vontade geral € um principio regulador, “definido a partir
da ideia de uma sintese entre as exigéncias opostas da Natureza e da Sociedade, entre a forca
centrifuga da independéncia natural e a forca centripeta da colaboracdo social” (FORTES,
1985, p. 96). Dito de outra maneira, enquanto na natureza os homens vivem em plena
independéncia, uns isolados dos outros, na sociedade, eles se unem com o fito de se
preservarem, tornando-se dependentes. Assim, a solucdo ¢ a vontade geral como uma sintese
entre esses dois extremos, encontrando na vontade comum a dependéncia publica e a
independéncia privada dos cidadios, conforme sera analisado adiante.

A vontade ¢ geral, ndo por ser de todos os membros da sociedade, mas por ser a

mesma vontade. Ou seja, os cidaddos possuem os mesmos interesses €, por isso, vivem em

comunidade; tal interesse em comum denomina-se bem comum. Assim, quando a vontade ndo

% Para mais esclarecimentos, ver segdo anterior, que demonstra de forma mais detalhada a distingiio feita por
Rousseau entre direito publico e direito constitucional.
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¢ geral, acaba-se enfraquecendo ou at¢ mesmo aniquilando a coisa publica. Para a vontade ser
geral, Rousseau (1978c¢, p. 47) afirma que, somente quando ndo hé representacao politica, ¢
que se pode preservar a unidade da vontade; caso contrario, surgiriam as facgdes, reinando as
vontades particulares de cada uma delas sobre a geral. Sendo assim, Derathé (2009, p. 392)

argumenta:

quando um povo elege representantes e lhes da um mandato para que
exercam em seu lugar e em seu nome a poténcia legislativa, na realidade ele
se desfaz do poder supremo e abdica, assim, da soberania, ja que a vontade
do Parlamento serd doravante a vontade suprema do Estado. Sob um
governo representativo, o povo também s6 pode manifestar sua vontade no
momento em que elege os deputados. Durante toda a duracdo de cada
legislatura, ele permanece submetido a vontade da assembleia que ele
elegera. [...]. Rousseau rejeita, desse modo, o principio sobre o qual repousa
todo o regime representativo [...].

As consequéncias da representatividade politica sdo: a dissolugao do povo, supressao
da liberdade e o fim do pacto social. O povo se dilui, porque se desfaz dos direitos da
soberania e da sua liberdade, porquanto serdo os representantes que exercerdo os direitos
privativos de todos os cidadaos, trocando sua liberdade pela representatividade. Por fim, o
pacto social também se dissolve, haja vista que inexiste a liberdade e igualdade entre os
membros, perdendo sua finalidade, a alienagdo ndo ¢ mais total, e sim parcial, a maioria se
alienard abdicando de seus direitos, enquanto uma minoria sera soberana, sendo os
verdadeiros senhores dos demais integrantes da sociedade.

Desse modo, o liame social comeca afrouxar e o interesse comum se altera e perde o
sentido, e os anseios particulares dos representantes passam a ter mais valor. A nao
representatividade significa que o “direito de votar em todo o ato de soberania ¢ o direito do
qual de modo algum se podera despojar os cidadaos [...]” (ROUSSEAU, 1978c, p. 138). O
filosofo ¢ categdrico em sua posicao desfavoravel a representatividade, ndo a considerando
como a base dos regimes democraticos; pelo contrario, ela equivale aos regimes absolutistas.
A democracia rousseauniana esta diretamente ligada a participacdo efetiva dos cidadaos nos
assuntos publicos, exercendo o papel legiferante no Estado. E inconcebivel, em seu sistema
politico, a poténcia legislativa restrita aos representantes, cabendo aos cidadaos em geral
somente o direito a escolha dos quem efetivamente irdo exercer o poder soberano.

A questdo da representatividade se reflete no que tange as leis, pois, de acordo com

Derathé (2009, p. 430):
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a lei deve reunir a universalidade da vontade e do objeto, ¢ claro que € o que
um homem, quem quer que possa ser, ordena por sua propria iniciativa e nao
¢ uma lei e que, além disso, aquilo mesmo que o soberano ordena sobre um
objeto particular tampouco ¢ uma lei. Rousseau ¢ entdo levado a sustentar
que a lei deve partir de todos para aplicar-se a todos. Trata-se de uma relagao
do corpo politico com cada um de seus membros. Dito de outro modo, os
homens sdo, ao mesmo tempo, legisladores e sujeitos as leis, e constituem
assim, a0 mesmo tempo, o soberano e os suditos. Vé-se aqui que a matéria e
a forma da lei s3o uma unica coisa.

Se a lei tem por finalidade reunir a universalidade da vontade, ndo se pode, portanto,
haver representatividade na vontade, cindindo-a, sob pena de desvirtuamento da proposta
politica do contrato social. A lei deve ser e significar, tanto em sua forma quanto em sua
matéria, o interesse comum, sendo a lei, nesse caso, uma forma de representatividade !
admitida por Rousseau: “para que a vontade se manifeste no plano “visivel” € necessario que
seja representada [...] por um legislador através de um sistema de leis [...]” (FORTES, 1985, p.
97, grifos do autor). Assim, para que a vontade seja ndo s6 de direito, mas também de fato,
faz-se necessaria a figura do legislador, que terd como funcao aplicar a abstragdo (conceito de
vontade geral) ao caso concreto (sociedade). Por mais que a vontade geral seja um principio
regulador, como ja foi dito, o filosofo busca sua aplicabilidade dentro das relagdes no Estado.

No que se relaciona ao legislador, Rousseau (1978c¢, p. 58) afirma:

aquele, pois, que redige as leis, ndo tem nem deve ter qualquer direito
legislativo. O proprio povo nao poderia, se o desejasse, despojar-se desse
direito incomunicavel, porque segundo o pacto fundamental, s6 a vontade
geral obriga os particulares e s6 podemos estar certos de que uma vontade
particular é¢ conforme a vontade geral depois de submeté-la ao sufragio livre
do povo. [...]. Assim, na obra da legislagdo encontramos, a0 mesmo tempo,
dois elementos que parecem incompativeis: uma empresa acima das forgas
humanas e, para executa-la, uma autoridade que nada é.

O legislador ¢ bem limitado em sua atuacdo, ndao possuindo o direito legislativo/de
soberania, mas somente o de redigir as leis para os cidadaos, tendo sempre como finalidade o
bem publico, devendo, portanto, ser perspicaz para perceber o perfil e os estdgios dos homens
que habitam as mais variadas nagoes.

Em resposta a questdo sobre quem seria esse cidaddo republicano, evidencia-se que as
relagdes entre eles sdo traduzidas pela mutua cooperacdo e pela participagdo na comunidade,

por meio da formagdo de lagos solidarios entre si. Nessa identificagdo, produz-se um impulso

" QOutra forma de representatividade admitida por Rousseau é no Governo, como a for¢a executiva da lei.
Todavia, o presente trabalho ndo tratara deste outro tipo.
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emocional que da sustentacdo ao corpo politico € ao amor a patria. A maneira como os lagos
se formam no Estado acontece pelo desaparecimento das contradigdes entre a consciéncia
individual do homem como detentor de uma individualidade e seu sentimento de
pertencimento a uma comunidade. A personalidade humana nao ¢ mais oposta ao convivio
social, a subjetividade convive conjuntamente com a participagdo da vida social. Com essa
possibilidade, o homem realiza com plenitude o “eu”, a relacdo que mantém com o “outro”
centrando-se na consciéncia, sobre o valor supremo da liberdade garantida pelo Estado.

A auténtica Republica rousseauniana ¢ aquela em que a autoridade soberana reside na
vontade geral, sendo uma condigao formal e ndo material da ordem social, pois o contetido de
cada sistema legislativo dependerd dos mais variados tipos de sociedade. Desta feita, ¢ a
propria condicdo formal da vontade geral que delimitard as instituigdes positivas, ou seja,
constituidas para serem legitimas, preservando a esséncia humana, a liberdade. O cidadao que
obedece a lei nao depende da vontade diferente da sua, pois pertence a um corpo do qual ele ¢
membro e ndo tem a intengdo deliberada de prejudicar a si mesmo. A vontade ¢ geral, ndo por
ser de todos os membros da sociedade, mas por ser a mesma vontade. Assim, o cidadao
republicano ¢ aquele cujo “eu” s6 se concretiza quando mantém uma relacdo de mutua
reciprocidade com outro por meio da vontade geral, preservando sua liberdade.

Enfim, a andlise da vontade geral ¢ um dos elementos fundamentais para o
republicanismo civico de Rousseau, porquanto ¢ nela que residem os interesses dos cidadaos
pelos assuntos da patria, mantendo o bem comum incélume. Em decorréncia disto, a nao
representatividade da vontade ¢ uma forma de nao a cindir e de ndo permitir que a Republica
pereca. Por sua vez, ¢ por meio das leis que se materializa o que ha de comum na vontade
geral, sendo que o legislador dard a consciéncia ao povo da importancia de exercer sua
soberania.

E por meio da vontade geral e da ndo representatividade da vontade que o individuo
pode manter-se, em seu foro privado e solitario, entendido como autonomia e transparéncia do
ser humano. A partir do pacto social ¢ possivel a soliddo estar presente, concomitantemente
aos deveres para com a patria e a preservacdo do bem comum. Em todos os sufragios, ¢
importante que o cidaddo vote consigo mesmo, longe da influéncia do outro, sendo tracado o
sentido politico da soliddo. Ela ndo ¢ isolamento, ndo participacdo, fuga, mas a conduta
auténoma nascida de uma consciéncia que ¢ capaz de deliberar por si mesma, isto €, solitaria.
A seguir sera feita uma analise de como ¢é possivel, para Rousseau, os cidadaos conciliarem a

vida publica e a privada, superando essa dicotomia dentro da Patria.
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4.2 O REPUBLICANISMO CiVICO COMO CONCILIACAO ENTRE A VIDA PUBLICA
E A VIDA PRIVADA

O individuo, para se tornar um cidadao da Republica, aos moldes do pensamento de
Rousseau, deve amar a patria e ndo servir aos interesses do poder politico que nao levam em
consideracdo a natureza humana; deve tornar sua felicidade e liberdade indissociaveis do bem
geral, fazendo com que a consciéncia de sua virtude civica forme a plenitude do seu ser, ndo
como ser humano, mas como cidadao de uma patria. Uma questdo seria: como acontece a
relagdo do “eu” privado com o “eu” coletivo?

Baczko (1974, p. 315) discorre sobre a figura do cidadao e a possivel conciliagcao entre

a vida publica e a privada:

Jean-Jacques nao identifica as normas supremas da vida social com a
protecdo total dos direitos naturais dos individuos, assumindo assim uma
postura contra doutrinas liberais do direito natural ¢ do pacto social. As
normas da vida coletiva podem ser definidas pela “vontade geral”, a vontade
do “corpo politico” considerado como uma “personalidade moral” como um
ente suprassensivel.

Rousseau desenvolve uma teoria sobre a legitimidade dos direitos a liberdade,
igualdade e da justiga, relacionando-os com individuo e com Estado. Nesta equagdo entre
valores sociais e individuais para sua perfeita harmonia dentro de uma comunidade politica
republicana, as normas juridicas desempenham um importante papel, pois a lei ndo deve ser
formal e andnima, uma simples regra — ela deve traduzir o amor do cidaddo pela patria e
nortear as relagdes entre os concidadaos.

Em decorréncia da legitimidade da Republica rousseauniana esta o povo, uma vez que
¢ o autor de suas leis, sendo a expressao da vontade do corpo social. A existéncia coletiva so ¢
realmente legitima quando fundada em leis racionais; a simples compaixdo ou a extensdo do
“eu” no outro ndo a legitimam. O individuo aliena seus direitos naturais a comunidade, para
que ela mesma a restitua. E assim, nesses moldes, que se inicia uma dialética do filosofo na
busca da conciliagdo entre direitos individuais e obrigagdes coletivas, preservando, de um
lado, a liberdade, e de outro, a igualdade, tendo como consequéncia a preservacdo da justica
social.

O pensamento rousseauniano ¢ marcado por paradoxos, € um deles ¢ a obediéncia dos

cidaddos aos deveres e a liberdade/autonomia enquanto individuo. Os homens, como cidadaos,
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elaboram as regras de funcionamento do Estado, que, enquanto suditos, deverdao cumprir. A
autoridade politica se constitui por meio do equacionamento entre dever e autonomia.
Portanto, ¢ sobre a relagdo entre publico e privado que sera feita a analise do republicanismo
civico de Rousseau, tendo como ponto de partida os Livros Il e IV do Contrato social.

O filésofo nao ¢ considerado um pensador individualista, todavia, sua premissa de
liberdade e igualdade entre os homens para a criagdo de uma ordem politica legitima faz com
que, numa primeira leitura, conclua-se pela existéncia de um paradoxo. Nao obstante, sobre os

limites do poder soberano, Rousseau (1978c¢, p. 48) afirma que:

ndo sendo o Estado ou Cidade mais que uma pessoa moral, cuja vida
consiste na unido de seus membros, ¢ se 0 mais importante de seus cuidados
¢ o da propria conservagdo, torna-se-lhe necessaria uma forga universal e
compulsiva para mover e dispor cada parte da maneira mais conveniente a
todos. [...]. Mas, além da pessoa publica, temos de considerar as pessoas
particulares que a compdem, e cuja vida e liberdade naturalmente
independem dela. Trata-se, pois, de distinguir os direitos respectivos dos
cidaddos e do soberano, ¢ os deveres que os primeiros devem desempenhar
na qualidade de suditos, do direito natural de que devem gozar na qualidade
de homens.

A solucao rousseauniana nao ¢ uma obediéncia cega ao Estado e suas leis s6 porque
ele detém o poder coercitivo, nem uma obediéncia pautada na particularidade de cada uma,
pois cada um, sendo livre e igual, possui uma consciéncia individual que guia seus propdsitos
na vida politica. Assim, Rousseau nao legitima o discurso totalitdrio, uma vez que a
obediéncia se da em decorréncia da participacdo dos cidaddos nos interesses publicos, e
também nao ¢ um liberal no sentido latu sensu do termo, pois o corpo politico, por meio do
pacto, exerce um poder absoluto sobre seus membros. O poder absoluto ¢ em decorréncia de
todos aderirem ao todo voluntariamente, s6 interessando ao soberano as questdes relativas ao
bem comum.

O que efetivamente estd em questdao € a participagdo dos cidaddos na vida publica,
pois € somente por meio da participacao que os cidaddos tomam consciéncia da importancia
da coisa publica, da Republica em que vivem e de que, se os assuntos publicos ndo forem
tratados com o comprometimento efetivo dos membros, a finalidade publica das decisdes se
enfraquece e, por consequéncia, o Estado igualmente. Assim, a liberdade e a igualdade de
todos se perdem em decorréncia do pacto social.

A obrigatoriedade dos compromissos coletivos so faz sentido porque s3o “mutuos, e
tal € sua natureza, que, ao cumpri-los, ndo se pode trabalhar por outrem sem trabalhar para si

mesmo” (ROUSSEAU, 1978c, p. 49). A passagem supracitada, mais uma vez, corrobora com
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o sentido de deveres para com a patria. Tais devem ser mutuos, todos t€ém de participar,
porque uma vez se dedicando a patria, dedica-se, antes de tudo, a si mesmo. A autonomia so
faz sentido se ha uma Instituicdo, uma coletividade, caso contrario, inexiste estado civil
(justica e seguranca) e liberdade, mas independéncia e impulsos naturais.®

Quando Rousseau trata sobre o direito de vida e morte, duas situagdes sdo apontadas:
uma como um dever civico, € a outra, como uma penalidade pelo descumprimento de uma
norma quando um sudito infringe a finalidade do pacto social, qual seja conservagao dos
contratantes. Na primeira situacao, Rousseau (ROUSSEAU, 1978c, p. 52) afirma que se deve
morrer pelo Estado quando se faz 1til, porque a vida passa a ser garantida por este, podendo
dispd-la sempre que necessario. Assim, o cidadao deve, por dever e amor a patria, abdicar de
sua vida, como, por exemplo, sendo soldado em uma guerra.

Na segunda situagdo, caso um cidadao ataque a sociedade, “pelos seus crimes torna-se
rebelde e traidor da patria, deixa de ser um membro ao violar suas leis e até mesmo lhe move
guerra. A conservacdo do Estado ¢ entdo incompativel com a sua, sendo preciso que um dos
dois pereca [...]” (ROUSSEAU, 1978c, p. 52, grifo nosso). Nesse caso, o cidaddo, por
cometer um crime, torna-se um traidor, ¢ o Estado pode dispor de sua vida, pois abalou a
harmonia social. Nos dois casos, o filosofo esta analisando o direito a vida, s6 que, sob
aspectos diferentes dentro da vida coletiva, a patria tem mais valia que o singular. A unidade
de conservagdo da patria estd em justamente conter os crimes, incutindo a importancia de se
amar a patria.

Desse modo, passa-se a analise dos tipos de leis que vigoram no Estado, uma vez que
a relagdo dos cidaddos na vida coletiva ¢ regulamentada de uma forma e na vida privada, de
outra. O filosofo divide as leis em trés tipos: politica ou fundamental, civil e penal. Ao fim,
fala dos usos e costumes e da sua importancia para patria. No trecho a seguir, Rousseau

(ROUSSEAU, 1978c, p. 68-69, grifos do autor) descreve:

primeiro, a acdo do corpo inteiro agindo, sobre si mesmo, isto ¢, a relagdo do
todo com o todo, ou do soberano com Estado [...]. As leis que regulamentam
essa relagdo recebem o nome de leis politicas e chamam-se também de leis
fundamentais [...]. A segunda relacdo ¢ a dos membros entre si ou com o
corpo inteiro, ¢ essa relagdo devera ser, no primeiro caso, tdo pequena, €, no
segundo, tdo grande quanto possivel, de modo que cada cidadao se encontre
em perfeita independéncia de todos os outros e em uma excessiva
dependéncia da polis — 0 que se consegue gracas a0s mesmos meios, pois sO
a forca do Estado faz a liberdade de seus membros. E desta segunda relagio

¥ Rousseau faz a comparacio entre o estado de natureza e o estado civil, no Livro I, capitulo VIII do Contrato
social.
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que nasce as leis civis. Pode-se considerar um terceiro tipo de rela¢do entre o
homem e a Lei, a saber, a da desobediéncia a pena, dando origem ao
estabelecimento das leis criminais que, no fundo, instituem menos uma
espécie particular de leis do que a sancdo de todas as outras.

As leis fundamentais visam a emprestar movimento ao corpo politico, sdo as que
impulsionam o aparato estatal, que constituem o proprio Estado e seu gerenciamento,
normatizando a vida em sociedade. Por sua vez, as leis civis tratam das relagdes entre os
membros entre si, s3o as que conferem autonomia aos cidaddos em sua privacidade, sendo
que, nesses casos, a producdo de leis deve ser somente de regulamentacao, respeitando ao
méximo a liberdade. Rege este tipo de leis o principio de ndo interferéncia do Estado. ° No
que tange as leis penais, o que as diferencia das demais ¢ o seu cardter eminentemente
punitivo.

Desse modo, pode-se tragar um paralelo entre os diferentes tipos de leis e a
conciliagao entre vida publica e vida privada. Nas leis civis, ha uma liberdade em que cada
associado pode resguardar sua vida particular e suas opinides, ocorrendo, em regra, a
abstencao da intervencdo do Estado nessas relacdes. Contudo, quando se trata de questdes
politicas e de ordem publica, o Estado intervém com o escopo de preservar a liberdade dos
cidaddos entre si e com o todo.

De acordo com a passagem a seguir, o filésofo atribui grande importancia aos usos €

costumes de cada nagao:

a essas trés espécies de leis, junta-se uma quarta, a mais importante de todas,
que n3o se grava nem no marmore, nem no bronze, mas nos coragdes dos
cidaddos; que faz a verdadeira constitui¢do do Estado; que todos os dias
ganha novas forcas; que, quando as outras leis envelhecem ou se extinguem,
as reanima ou as supre, conserva um povo no espirito de sua instituicdo e
insensivelmente substitui a forca da autoridade pela do habito. Refiro-me aos
usos e costumes e, sobretudo, a opinido [...] (ROUSSEAU, 1978c, p. 69).

Nessa célebre passagem, denota-se que os usos e costumes, bem como a opinido,
formam o carater dos cidadaos para se viver em comunidade, formando uma consciéncia geral
para o zelo e o amor a patria. Contribuem, ainda, para a formacdo da moral, que ndo se

constroi nem se impoe pelas leis, mas pelo habito. Portanto, ¢ o grande alicerce do corpo

? A ndo interferéncia do Estado nas relagdes entre cidaddos ¢ denominada também de liberdade negativa. No
debate filosofico, ha os defensores da liberdade negativa, como ¢ o caso de Benjamin Constant e Isaiah Berlin,
dentre outros. Rousseau ndo ¢ considerado um filésofo partidario da liberdade negativa, contudo, ele a prevé
como necessaria em determinadas situagdes. Para mais esclarecimentos ver: Cf. BIGNOTTO, N. Republica
dos antigos, republica dos modernos. Revista USP, n. 59, p. 36-45, 2003.



75

politico, faz com que os cidaddos amem sua patria, identifiquem-se com ela e a conservem,
pois ¢ por meio dela que existe a possibilidade de se viver, haja vista que até a vida pertence
ao Estado, conforme foi visto.

Com efeito, segue-se na compreensao do republicanismo civico. No que diz respeito a
religido civil, Rousseau reforga sua tese de conciliagdo entre obediéncia e liberdade, sendo
adepto da tolerancia religiosa, demonstrando que, nos assuntos religiosos, os cidadaos
possuem autonomia de crenga. H4 em Rousseau o que hoje se chama de liberdade religiosa. A
intolerancia entre as mais diversas religides professadas acarreta a cisdo social e provoca a
desintegragao do Estado, pois os conflitos gerados sobre as questdoes de fé se sobrepdem as
publicas.

O filésofo divide a religido em trés tipos, a saber: natural/geral, civil/particular e a
religido de padre. A primeira forma de religido consiste em nao possuir “templos, altares e
ritos, limitada ao culto puramente interior de Deus supremo e os deveres eternos da moral, ¢ a
religido pura e simples do Evangelho” (ROUSSEAU, 1978c, p. 140). Na religido natural, o
que importa ¢ a crenca em Deus. Ela ndo se prende as institui¢des religiosas, aos dogmas, as
supersticoes ou aos ritos. Pertence aos homens, a sociedade em geral como género humano,
portanto, € universal e existe liberdade de crenga plena, sem restri¢oes.

A religido civil ou particular € “inscrita num sé pais, da-lhe seus deuses, seus
padroeiros proprios e tutelares, tem seus dogmas, seus ritos, seu culto exterior prescrito em lei”
(ROUSSEAU, 1978c, p. 141). Nela, o Estado institui a religido e seus procedimentos, ficando
restrita ao territorio de cada nacao; nao abrange todos os homens, mas somente os cidadaos. O

filosofo aponta aspectos positivos e negativos deste tipo de religido, quais sejam:

a segunda ¢ boa por unir o culto divino ao amor as leis e porque, fazendo da
patria objeto de adoracdo dos cidadaos, lhes ensina que servir ao Estado é
servir ao deus tutelar. [...]. Nesse caso, morrer pela patria é alcangar o
martirio, violar as leis [...]. E, porém, ma, pois, fundando-se no erro e na
mentira, engana os homens, torna-os crédulos, supersticiosos, ¢ submerge o
verdadeiro culto da Divindade num cerimonial vdo. Ainda ¢ ma quando,
tornando-se exclusiva e tiranica, transforma um povo em sanguinario e
intolerante [...] (ROUSSEAU, 1978c, p. 141).

A religido civil desperta no cidaddo o amor a patria, conciliando as crengas, que dizem
respeito ao foro intimo, € o externo, aliando o privado ao publico. O dever civico se mistura
com autonomia em prol do Estado, contudo, pode se tornar maléfico quando suscita a
intolerancia. O sentimento surgido nos coragdes dos compatriotas pode tanto aproxima-los

quanto afasta-los, dependendo da forma como foi fundamentada a religido civil. Assim, o
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republicanismo civico rousseauniano acolhe e sugere a religido civil, acredita nela quando une
os cidadaos em prol do bem comum, mas admite haver ressalvas. O patriotismo praticamente
funda a religido nacional; a devocao feita induz os cidaddos a fazerem tudo pela patria.

A terceira espécie de religido leva ao homem “duas legislagdes, dois chefes, duas
patrias, o submete a deveres contraditorios e o impede de poder a0 mesmo tempo ser devoto e
cidaddos. [...]. Dela resulta uma espécie de direito misto e insociavel que nao tem nome”
(ROUSSEAU, 1978c, p. 141). Essa religiao ¢ considerada nociva, pois desperta a falta de
interesse pelos assuntos comuns, surgindo um sentimento antissocial. Ha preocupagdao em
demasia com o outro mundo, com a salvagao das almas, e esquece-se dos interesses da patria,
do mundo terreno, do cotidiano. Desse modo, ¢ extremamente prejudicial. Nao ha conciliacao
entre o foro interno e o externo, pois o primeiro se sobrepde ao segundo e os assuntos laicos
perdem o significado para os cidadaos. Para encerrar a questdo da religido, sua finalidade ¢
despertar nos homens o amor pelo dever, o respeito e a obediéncia para com patria.

A tolerancia religiosa de Rousseau propugna que o dogma da religido civil diz: todas
as religides sdo aceitas, desde que ndo se oponham as leis do estado soberano. Assim, a figura
da solidao na politica apresenta mais uma caracteristica: o cidadao pode professar sua propria
fé e, ao despertar o amor pelo dever, faz com que o “eu” decida conforme seu sentimento em
prol da comunidade.

Sobre como acontece a relacdo do “eu” privado com o “eu” coletivo, deve-se levar em
consideracdo que, para se viver em uma comunidade politica republicana, as normas juridicas
desempenham um importante papel, pois a lei traduz o amor do cidadao pela patria e norteia
as relagdes entre os concidadaos. A existéncia coletiva so € legitima quando fundada em leis
racionais; a simples compaixdo ou a extensdao do “eu” no outro ndo valem. O individuo aliena
seus direitos naturais a comunidade, para que ela mesma a restitua. E assim que se inicia uma
dialética do filésofo na busca da conciliagdo entre direitos individuais e obrigagdes coletivas,
preservando, de um lado, a liberdade, e de outro, a igualdade, tendo como consequéncia a
preservagao da justica social.

A andlise entre publico e privado ¢ feita com base republicanismo civico de Rousseau,
que consististe ndo em uma obediéncia cega ao Estado e suas leis s6 porque este detém o
poder coercitivo, nem numa obediéncia pautada na particularidade de cada uma, pois cada um,
sendo livre e igual aos demais, possui uma consciéncia individual que guia seus propositos na
vida politica. Quando os assuntos dizem respeito ao publico (Estado-sudito), os homens,
como suditos, devem obedecer as normas impostas pelo soberano. Entretanto, quando os

assuntos sao de ordem privada (cidaddos-cidadaos), os homens, como cidaddos, sdo
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auténomos para deliberarem.

O que efetivamente estd em questao € a participacao dos cidadaos na vida publica,
pois somente por meio da participacdo os cidadaos tomam consciéncia da importancia da
coisa publica. Os tipos de leis que regem o Estado tém uma grande importancia dentro da
teoria republicana e na distingdo entre publico e privado, porquanto a relacao dos cidadaos na
vida coletiva ¢ regulamentada de uma forma, ¢ na vida privada, de outra. O filosofo divide as
leis em trés tipos: politica ou fundamental, civil e penal. As leis fundamentais visam a
emprestar movimento ao corpo politico. S3o as que impulsionam o aparato estatal, que
constituem o proprio Estado e seu gerenciamento, normatizando a vida em sociedade. Por sua
vez, as leis civis tratam das relagdes entre os membros entre si, sdo as que conferem
autonomia aos cidadaos em sua privacidade. Nesses casos, a produgdao de leis deve ser
somente de regulamentacdo, respeitando ao maximo a liberdade. As leis penais, o que as
diferencia das demais ¢ seu carater eminentemente punitivo.

Desse modo, pode-se tragar um paralelo entre os diferentes tipos de leis e a
conciliagdao entre vida publica e vida privada. Nas leis civis, ha uma liberdade em que cada
associado pode resguardar sua vida particular e suas opinides, ocorrendo, em regra, a
abstencao da intervencdo do Estado nessas relagdes. Contudo, quando se trata de questdes
politicas e de ordem publica, o Estado intervém com o escopo de preservar a liberdade dos
cidaddos entre si e com o todo.

Outro aspecto importante para se compreender o republicanismo civico diz respeito a
religido civil. Rousseau reforga sua tese de conciliagdo entre obediéncia e liberdade, sendo
adepto da tolerancia religiosa, demonstrando que, nos assuntos religiosos, os cidadaos
possuem autonomia de crenga.

Desse modo, os cidaddos tém os seus direitos privados resguardados por uma lei, do
qual eles sdo os verdadeiros autores. Além do mais, a lei defende um homem, um cidadao, da
influéncia do outro. Viver junto e estar sozinho, no sentido politico, significa deliberar, fazer
as leis e, ainda, professar a propria f¢.

Sendo assim, a dicotomia entre vida publica e privada permeia o pensamento
rousseauniano no que se refere ao republicanismo civico. A dissolu¢do do paradoxo esta em
Jjustamente existirem dois ambitos de sentido para o convivio social, um relacionado ao dever
e o outro, a autonomia. O cidaddo exerce fungdes e relacdes diferentes no publico e no
privado. Deve-se levar em consideragdo a finalidade do pacto social, como as leis se
relacionam com a vida dos cidadaos, em seu papel de manter a liberdade dos suditos e de, ao

mesmo tempo, impor deveres — pois inexistem direitos sem haver obrigacdes.
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Além disso, Rousseau percebe a importancia da religido na sociedade civil e como ela
pode vir a despertar o amor pela patria. Enfim, passa-se a ultima parte deste trabalho,
demonstrando como o republicanismo civico se relaciona com a piedade e com a educacao,

originando uma consciéncia civica nos cidadaos.

4.3 AFORMACAO DA CONSCIENCIA CIVICA DOS CIDADAOS REPUBLICANOS

Para se construir uma Republica, segundo pensamento rousseauniano, nao bastam os
preceitos politicos, mas os critérios antropoldgicos e pedagdgicos devem estar presentes. A
ultima etapa do trabalho pontuard a questdo da formagdo civica, tomando como base a
autonomia do individuo pertencente a uma Republica, que tem como finalidade atingir a
virtude e o amor a patria nos cidadaos. Além disso, busca-se verificar algumas passagens do
Livro IV da obra Emilio, com intuito de identificar a formacao da consciéncia civica.

A autodeterminacdo do individuo dentro da Republica faz o cidadao assumir uma
responsabilidade moral perante seus concidaddos e, também, com o destino da patria. E na
autonomia do cidadao que se funda o laco social, ocasionando um vinculo afetivo com a
comunidade, pois, se ndo ha o amor a patria, essa autonomia pode representar uma ameaga a
sociedade, uma vez que o individuo assume o risco de agir por interesse pessoal em vez de
pelo social. Aqui surge a seguinte questao: como conciliar vinculo e solidao?

De acordo com Rousseau (1995b, p. 656), essa autonomia do cidaddo aparece com a
capacidade de o homem ser virtuoso, pois s6 se ¢ livre a partir do momento em que se

consegue controlar suas paixdes, conforme se observa na passagem a seguir:

que ¢, entdo, o homem virtuoso? E aquele capaz de vencer suas afei¢des.
Pois entdo ele segue a razdo, a consciéncia; faz seu dever, mantém-se na
ordem ¢ nada o pode afastar dela. Até agora, so eras livre em aparéncia;
tinhas somente a liberdade precaria de um escravo a quem nada foi ordenado.
S§, agora, livre de fato; aprende a te tornares teu proprio senhor; governa teu
coracdo, Emilio, e seras virtuoso.

Ser um individuo virtuoso faz parte da formagdo da consciéncia. O ndo se deixar guiar
por interesses meramente privados acarreta um controle das paixdes, fazendo da virtude um
dos fundamentos para se viver numa Republica aos moldes propostos pelo filésofo. A partir
da consciéncia de si € que se passa para a formagdo de uma consciéncia civica, pois quando o

homem j4 estd no controle de suas paixdes, o viver numa coletividade ¢ o que importa para o
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individuo, agora cidadao de uma patria. O conhecer a si e seus limites torna o homem
consciente de sua condigdo e de que seus desejos sem controle o atormentam. Seu guia ¢ a
razao.

Rousseau (1995b, p. 657) faz a seguinte observacao sobre a importancia de manter sob

controle as paixoes:

trata-se de um erro separar as paixdes entre as permitidas e as proibidas, para
entregar-se as primeiras e recusar-se as outras. Todas sdo boas quando
permanecemos senhores delas, e todas sdo mas quando nos deixamos
subjugar por elas. O que nos ¢ proibido pela natureza ¢ estender nossos
apegos para além de nossas forcas; o que nos € proibido pela razao é querer
0 que ndo podemos obter; o que nos € proibido pela consciéncia niao ¢
sermos tentados, mas sim deixar-nos vencer pelas tentacdes. Nao depende de
nds ter ou ndo paixdes, mas depende de nds reinar sobre elas.

Segundo o filosofo, a tomada de consciéncia de si ndo ¢ deixar de sentir as paixdes,
pois elas sdo inerentes a sua natureza, mas as controlar, para que o homem nao paute suas
acoes somente com base em suas paixdes, porquanto o querer além da capacidade de
conseguir pode gerar uma distor¢ao na sua forma de se guiar, e o interesse publico perde em
detrimento do particular.

A formacdao da consciéncia civica tem como pressuposto a participagdo ativa do
homem na comunidade, sua renlincia aos interesses particulares, experimentando viver por si
como parte de um todo maior. Desta forma, a autodeterminagdo politica ndo lhe ¢ indiferente,
uma vez que enriquece sua personalidade, agregando, além da responsabilidade moral, ja
citada, um tipo de virtude que somente sendo cidadao da Republica se alcancga: a virtude
civica. Baczko (1974, p. 330-331) faz o seguinte comentario a respeito do ideal republicano

rousseauniano e o carater civico da Patria:

o projeto rousseauniano de Cidade ndo equivale a um coletivismo, a uma
ideia de coletividade andnima sobre o individuo. A Cidade deve criar
condigdes pelas quais o individuo possa “espalhar seu eu” sobre toda a
comunidade social, gracas a seu proprio esforco moral, a existéncia na
Cidade implica diretamente a necessidade desse esforco. A participagdo da
autoridade soberana popular ¢ a autodeterminacdo da comunidade seriam a
expressdo mais elevada da “liberdade moral” do individuo, sendo que o
esfor¢co moral leva a uma convergéncia ideal com valores coletivos. Exige-se
que o individuo encontre a verdade politica e civica ndo nos codigos de leis e
na voz da autoridade, mas em seu interior, como verdade pessoal e auténtica,
como uma expressao de sua individualidade.

A virtude civica estd muito além, como exposto pelo intérprete, do simples
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cumprimento de normas juridicas ou de respeitar a autoridade soberana. O amor a patria nasce
e permanece dos coragdes dos cidadaos pelo sentido que ele proporciona em sua
individualidade. E numa comunidade auténtica que o homem se determina, unindo-se aos
demais homens e formando um lago afetivo que transcende a formalidade e a abstragdao do
Estado. Nesses termos, pode-se concluir que a virtude civica ¢ o verdadeiro gozo da solidao,
pois € quando se ama a patria que a solidao floresce, ¢ o sentimento que une os homens na
Republica que garante sua vida solitaria, sendo perfeitamente possivel conciliar o vinculo e a
solidao, por meio do amor.

O “eu” s6 pode amar a patria se, antes dela, ndo se encontra no outro, nos interesses
particulares dos demais, nenhum estimulo a formagao de sociedades privadas, porquanto essas
sao o verdadeiro perigo para a sociedade e o interesse publico. O sentido da solidao, na
politica, ¢ que o interesse publico so existe quando se vive em si mesmo €, a0 mesmo tempo,
orientando-se para o Estado.

O ideal politico proposto pelo filosofo se vincula ao ideal da soliddo, pois ¢ numa
comunidade auténtica e numa patria onde as virtudes civicas estejam bem enraizadas que o
homem pode se emancipar, adquirir sua autonomia e coeréncia individual. A diferenca entre
ser e parecer inexiste, pois a responsabilidade moral e a solidificacdo da personalidade
humana fazem com que o ser se desvele e possa permanecer em liberdade dentro de uma
sociedade.

O individuo pode ser considerado em “suas relagdes fisicas com outros seres, de suas
relagdes morais com outros homens, resta-lhe considerar-se pelas relagdes civis com os outros
concidaddos” (ROUSSEAU, 1995b, p. 672). E nessa relacio que o cidaddo consegue se
relacionar com seus concidaddos de forma imediata e transparente. Rousseau propde que o
sentimento de ser vocé mesmo se identifique com o sentimento pelo outro e pelo “eu comum”,
constituido por meio do pacto social. Para que isso se efetive no campo da politica, ¢
necessario se ater ao que o conceito de consciéncia inserido na obra Emilio, no livro 1V,

significa:

consciéncia, consciéncia! Instinto divino, voz imortal e celestial, guia seguro
do ser que ¢ ignorante e limitado mas inteligente e livre; juiz infalivel do
bem e do mal que torna o homem semelhante a Deus; és tu que fazes a
exceléncia de sua natureza e a moralidade de suas agdes. Sem ti, nada sinto
em mim que me eleve acima dos animais, além do triste privilégio de me
conduzir de erro em erro, com a ajuda de um entendimento sem regra e de
uma razdo sem principio! (ROUSSEAU, 1995b, p. 290).
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Na consciéncia, reside a capacidade para admirar e sentir prazer em atos de justica e
de bondade, mesmo quando nao ha vantagem alguma para o homem que ¢ justo e pratica o
bem. E uma percepgdo da interioridade do individuo, guiando-o para o equilibrio entre o
instinto e a racionalidade. A consciéncia € inata, porém, deve ser despertada e estimulada,
caso contrario, nao se desenvolve, ficando adormecida. Rousseau argumenta que a
consciéncia ¢ de suma relevancia para se constituir uma nagdo bem so6lida e coesa. No
patriotismo, englobam-se todas as virtudes pelas quais uma sociedade civil pode perdurar.

Rousseau (1995b, p. 248-249) afirma:

toda sociedade parcial, quando é pequena e estreitamente unida, aliena-se da
geral. Todo patriota ¢ duro com os estrangeiros; eles sdo apenas homens, ndo
sdo nada a seus olhos. Esse inconveniente ¢ inevitavel, mas nio € decisivo.
O essencial € ser bom para as pessoas com quem se vive. Fora de sua cidade
0 espartano era ambicioso, avaro, iniquo, mas a generosidade, a equidade e a
concordia reinavam no interior de seus muros. Desconfie desses
cosmopolitas que vao buscar longe, em seus livros, os deveres que
desdenham cumprir ao seu redor.

O filésofo, quando discute sobre a organizacao politica da sociedade, adota um
discurso segundo o qual o cidadao patriota deve direcionar seus sentimentos para a patria e
nao para a humanidade (MARQUES, 2005, passim). Quando o individuo passa a atribuir mais
valor a sociedade humana do que a sua propria vida, os valores se enfraquecem e a patria se
dissolve; contudo, Rousseau confere um valor a humanidade, que € o respeito pela qualidade
de ser humano. A critica desferida pelo filésofo ¢ para aqueles que supervalorizam uma
sociedade cosmopolita pautada em valores universalistas € que ndo cuidam dos interesses
locais ou ndo lhes dao a devida importancia.

Assim, a consciéncia politica rousseauniana comega pela formagdao de Emilio, que ¢
“educado de um modo que ndo ¢ melhor ‘em si’, mas apenas o melhor, dadas as
circunstancias. Ele ¢ educado para viver em uma sociedade corrompida sem se corromper |...]”
(MARQUES, 2005, p. 263). Emilio ndo vive numa das republicas da Antiguidade, Grécia e
Roma, as quais sempre cita com nostalgia, nem na Republica virtuosa nos moldes que
Rousseau pensa. A formacao de Emilio ¢ justamente uma formacao de consciéncia politica,
para que o exercicio das fungdes dentro do Estado sejam as menos corrompidas possiveis.

E com essa formagdo de consciéncia politica que se prepara Emilio para viver numa
Republica onde a virtude civica é um dos fundamentos. O patriotismo, nos dizeres do filosofo,

consiste no seguinte:
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que me importa onde eu esteja? E importante para ti que estejas onde possas
cumprir todos os teus deveres, e um desses deveres € o apego pelo lugar
onde nasceste. Teus compatriotas protegeram-te quando crianga, deves ama-
lo sendo adulto. Deves viver no meio deles, ou pelo menos num lugar onde
lhes possa ser util tanto quanto possivel e onde eles saibam onde te encontrar
caso venham a precisar de ti. H4 circunstidncias em que um homem pode ser
mais util a seus concidadaos fora da patria do que se vivesse nela. Entao ele
so deve ouvir seu zelo e suportar o exilio sem protestar; esse exilio ¢ um dos
seus deveres (ROUSSEAU, 1995b, p. 701).

O amor a patria rousseauniano ¢ um dever para o individuo que nasceu na Republica,
uma vez que o homem na sociedade civil € uma parte do todo, cujo valor insere-se nesse todo.
As instituicdes sociais retiram-lhe da existéncia absoluta e a devolvem para uma existéncia
comum, na qual o “eu comum” ¢ a unidade. A organizagao social permite uma comunicacao
entre as consciéncias, proporcionando harmonia social. Assim, o principio da transparéncia na
solidao enquanto individuo se aplica também no coletivo.

Enfim, o ato de associar-se a uma comunidade contém em si um compromisso
reciproco dos individuos para com o bem publico, estabelecendo, assim, um contrato consigo
mesmo, ora como cidaddo, ora como membro do corpo soberano. Sobre essa relagdo de

contratar consigo mesmo, Rousseau (1995b, p. 681) faz a seguinte observagao:

observamos também que ninguém estando obrigado a respeitar os
compromissos que tem sO para consigo mesmo, a deliberacdo publica que
pode constranger todos os suditos com relacdo ao soberano, por causa das
diferentes maneiras pelas quais cada um deles pode ser encarado, ndo pode
constranger o Estado com relagdo a si mesmo. De onde se vé que ndo ha
nem pode haver outra lei fundamental propriamente dita além do pacto
social.

Com a realizagdo do pacto social, o agir ocorre por meio da vontade geral, ja
examinada, ndo sendo possivel lesar o soberano e nao lesar a si mesmo, em virtude da propria
natureza da constituicdo desse pacto. O interesse publico tende a igualdade entre os
individuos que compdem o Estado, confeccionando suas leis e nutrindo um amor a patria que
somente a igualdade e a independéncia podem proporcionar.

A questdo da formagao civica, tendo como base a autonomia do individuo pertencente
a uma Republica — cuja finalidade ¢ atingir a virtude, o amor a patria e a formacdo da
consciéncia civica —, relaciona-se com a autodeterminagdao do individuo, e pode ser
entendida como a responsabilidade moral dos cidaddos perante seus concidaddos e também o
destino da patria. De acordo com Rousseau, essa autonomia advém da capacidade de o

homem ser virtuoso, pois so se € livre a partir do momento em que se consegue controlar suas
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paixdes.

O ideal politico proposto pelo filosofo se vincula ao ideal da soliddo, pois ¢ numa
comunidade auténtica e numa Péatria onde se tenha as virtudes civicas bem enraizadas que o
homem pode se emancipar e adquirir sua autonomia e coeréncia individual. A diferenga entre
ser e parecer inexiste, pois a responsabilidade moral e a solidificagdo da personalidade
humana fazem com que o ser se desvele e possa permanecer em liberdade dentro de uma
sociedade. O ato de associar-se numa comunidade contém em si um compromisso reciproco
dos individuos para com o bem publico, estabelecendo um contrato consigo mesmo, ora como
cidaddo, ora como membro do corpo soberano.

Dessa maneira, a analise da consciéncia e, posteriormente, do amor a patria revela sua
importancia dentro da teorizacdao republicana do filésofo, servindo de base aos sentimentos
republicanos. A consciéncia politica se alia ao conceito de consciéncia individual, que, para
Rousseau, ¢ inata, mas, por outro lado, também deve ser estimulada. Relaciona-se com os atos
de justica e de bondade, que sdo importantes para uma republica virtuosa. No que tange a
educagdo, a consciéncia politica ¢ precedida por uma formagdo que valoriza a patria e seus
compatriotas.

A vinculagdo, aparentemente contraditdria, entre solidao e alienagao total do todo para
o todo, somente ¢ possivel, para Rousseau, seguindo sua teoria politica, na qual varios
conceitos se inter-relacionam, vinculando a subjetividade humana a objetividade da politica.

Com relagdo ao paradoxo entre vida publica e vida privada, sua resolugdo acontece
com o equilibrio entre o publico e o privado. O comportamento do cidaddao na Republica,
como um membro ativo, tem um ambito de sentido, j& em sua relagdo com os demais
concidadaos, na qual os interesses da patria estejam envolvidos, possui outro. O amor a patria
nasce justamente desse aparente paradoxo, pois a vida privada ¢ indissociavel da vida publica,
sendo que na sua diferenga se encontra a semelhanca e a perpetuagdo da igualdade e da
liberdade dos individuos, mantidos unidos entre si por um lago racional, o contrato social, e
afetivo, o patriotismo.

Por sua vez, a antropologia aparece num lugar de destaque no pensamento
rousseauniano, servindo de fundamento para o amor a patria, com a no¢ao de autossufici€éncia
como uma disposicdo que necessita de estimulo para ser exercida e incorporada ao
relacionamento entre os cidaddos. Os conceitos de alienacao geral, liberdade, constituicdo do
Estado republicano, virtudes civicas, poder soberano, vontade geral, elaboracdo das leis,
obediéncia ao dever, autonomia, piedade e consciéncia politica fornecem, ao pensamento

politico rousseauniano de republicanismo civico, sua sustentacao.
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CONSIDERACOES FINAIS

O escopo da dissertacdo foi responder a seguinte problematica: como € possivel, com
o advento do pacto social, unir-se a todos € permanecer s0, estabelecendo o lugar dos direitos
a vida privada?

A resposta articulou-se em momentos distintos. O primeiro consiste em compreender a
“ma solidao”, entendida como um estar junto de todos, porém separado de si mesmo. A
solidao ¢ a solugdo para quando a sociedade estd corrompida e ndo se consegue pertencer a
ela, somente a si proprio. O texto autobiografico Os devaneios de um caminhante solitario
permite fazer o diagnostico de um tipo de soliddo que ndo permite o convivio social. E uma
forma de se viver na simples unidade do “eu”, uma conversa com a propria alma, feita pelo
filosofo no fim de sua vida, pontuando de maneira clara o papel da solidao.

O estudo do “eu” ndo significa um retorno ao estado de natureza como um ‘“‘eu”
natural, uma vez que ja se encontra corrompido pela vida social. E um “eu” social auténomo,
independente dos interesses privados. O sentido proposto ¢ com relagdo a um aspecto de
negatividade a sociedade, como uma reforma pessoal, haja vista que o viver solitario se traduz
como uma experiéncia subjetiva, na qual sua solidao se justifica e se opde aos outros. Nesse
estagio do ser solitario, Rousseau pleiteia o direito de o “eu” social ser sozinho, sem se
preocupar em teorizar sobre a possibilidade de dar uma resposta a uma sociedade moralmente
degradada.

Com relagdo a sociedade corrompida, o trabalho tratou dessa questao sob o enfoque da
alienacao, que contribui para a dissolugcdo do “eu”. Isso ocorre na medida em que o homem
torna-se uma presenga aparente do ser, o exterior o caracteriza, € a oposicao entre ser e
aparecer torna-se o principio norteador de sua andlise social, pois a depravagdo real dos
homens ocasiona um distanciamento de sua existéncia. Numa sociedade em que reina a
aparéncia, a polidez cria a dissimulagdo, porque o ser ndo se mostra, fica oculto na
consciéncia, ndo tendo espago para se manifestar numa sociedade que prima pelo que ¢ alheio
ao sujeito.

E nesse contexto que surge a aliena¢do, como sendo a responsavel por modificar a
personalidade humana, fazendo o homem querer se sentir em todos os lugares, pois, como o
ser e o parecer se tornam distintos, ele ndo se basta a si, ndo se conhece a ponto de desejar
estar consigo mesmo, necessitando ser benquisto perante os outros. O processo de alienacao
acontece quando o esquecimento de si, decorrente do processo de desigualdade social, ¢

proporcionado pela distingdo entre os homens, interferindo diretamente na formacdo da
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subjetividade e, por consequéncia, na percep¢ao do sujeito autdbnomo ante a voz da natureza.
A confusdo proporcionada pelo mundo da alienagdo faz com que o “eu” se torne obscuro,
ocasionando uma ruptura entre sua vocacdao ¢ sua agdo. Quando acontece a ruptura, o
individuo cria necessidades artificiais e forja os lacos da cadeia social, pois a artificialidade ¢
criada no coragdo de um ser humano que ndo mais se conhece, que ¢ alienado de si mesmo e
capaz de produzir necessidades de acordo com a sociedade na qual esta inserido.

O processo de alienagdo surte efeitos na chamada solidao moral, em que o individuo
tem consciéncia de si e dos demais, ndo como coisas, mas como sujeitos autdbnomos que
independem da estima publica para existirem ou formarem seu “eu”. Os homens que nao
conseguem mais contemplar a soliddo moral carecem de valores universais, nao se
reconhecem mais como género humano. A voz da aparéncia fala mais alto em seus coragdes,
guiados nao mais pela voz da natureza. Assim, a dissolu¢ao do “eu” acontece e o “eu” social ¢
um ser alienante.

Ainda com relagdo a corrupgao social, outro termo estudado foi a perfectibilidade
entendida como um processo que desencadeia o progresso e, a0 mesmo tempo, acarreta a
alienacao social. Pode-se afirmar que ha uma aparente contradi¢do: ao mesmo tempo em que
ha o aprimoramento pelo advento de novos conhecimentos e experiéncias do mundo que o
cerca, por outro lado, ele ndo se realiza enquanto “eu”, estando cada vez mais afastado de si,
deixando de escutar a voz do coragdo e abafando seu querer e seu sentir em detrimento da
intersubjetiva advinda pelo progresso.

A perfectibilidade advém da razdo humana e emancipa o homem, torna-se
imprescindivel a vida. Nesse sentido, cabe destacar que a nocdo de progresso deve ser
entendida como uma forma de o homem sobreviver no meio onde vive, desenvolvendo-se
moral e intelectualmente. A solucdo para isso ¢ uma comunidade auténtica, descrita no
Contrato social. A contradigdo apresentada ¢ resolvida quando o filésofo teoriza sobre outro
tipo de relacdo social, no qual escutar a consciéncia ndo equivalha a uma negacao total da
cultura. Essa relagdo pode ser reproduzida no mundo por meio da naturalizagdo da cultura,
uma aproximac¢do entre o individuo e a natureza, combinando o desenvolvimento da
personalidade e o envolvimento com o outro, com a minima perda da autenticidade.

A primeira etapa da dissertacdo foi justamente compreender o sentido da “ma solidao” na
percepgao do “eu” social, que, ao diagnosticar que a sociedade na qual esta inserido ndo pode
mais viver na autenticidade, prefere o isolamento e a busca de si, solitariamente.

No segundo momento, foi analisado o significado de soliddo empregado pelo filosofo,

no sentido de uma “boa solidao”, entendido como estar junto de todos e permanecer em si
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mesmo. Para tanto, foi necessario abordar a questdao da autorreferéncia solitaria no homem
natural, como um estar consigo mesmo por intermédio do sentimento, e nao da razdo. A
concep¢do do homem solitdrio no estado de natureza consiste na capacidade de agir pelos
seus impulsos e quereres imediatos; ndo ha um processo de reflexao sobre si € seu modo de
vida. O tempo presente e a interioridade sdo referéncias para a construcao desse homem que
se utiliza do sentimento, € nao da razdo, justamente porque a origem do corpo e da linguagem
era uma coisa s6. A emog¢ao € a paixao se expressavam por meio desse corpo. Na soliddo, ¢
possivel falar a linguagem universal, contemplando o siléncio, a transparéncia, ¢ sentindo o
amor de si como uma paixao primitiva, com intuito de nos conservar, tracando uma relacao
com o outro no sentido de conjugar o bem de si e o bem pelo outro. A solidio como um
processo de independéncia que acontece pelo imediato visa a compreender o ideal de solidao
dentro da comunidade politica.

E nesses termos que surge a questdo do reconhecimento de todos os membros de uma
comunidade pautada na igualdade de relagdes, devendo-se estabelecer os critérios pelos quais
os homens devem se associar, visando a igualdade. Para que isso ocorra, os principios nao
devem ser aferidos diretamente da natureza humana, pois a sensibilidade de se solidarizar
com o outro nao ¢ suficiente para fundar uma sociedade equilibrada. Tais principios t€ém que
estar ligados as questdes essenciais do ser humano, tais como a liberdade e a manutengao de
sua humanidade.

Por sua vez, também nao podem derivar das instituicdes politicas historicas, uma vez
que os fatos narrados pela historia ndo mostram a possibilidade da construcio de uma
comunidade legitima. Desse modo, sera legitima aquela que visar a uma condi¢do igual para
todos, sem que qualquer de seus membros se ache sob dominio de uma vontade particular,
equilibrando os desejos, garantindo, dessa forma, a liberdade e a igualdade. Para que tal
intento ocorra, a base da associagdo civil deve-se pautar no assentimento livre dos membros
que a compoem, que submetem a liberdade pela liberdade, definindo a condigdao de todos os
outros compromissos, fundando-se numa sintese entre o tipo de legislagdo associada e os
conceitos de estado de natureza e de historia. A legislagcdo ideal se relaciona com um tipo de
racionalidade, quando da negacdo do estado de natureza e inicio da socializacdo, pois so a
partir disso, o Estado consegue surgir.

A formula do pacto social de Rousseau ¢ um tanto complexa — tentar aliar a liberdade
e a igualdade no mesmo patamar ndo € uma tarefa das mais faceis. Contudo, tal nocdo ¢é
favoravel para analisar o ideal de cidade-patria, propugnado pelo filésofo, na qual as nogdes

de soliddo como um estar junto ao todo, mas pertencer somente a si mesmo, ¢ que faz com
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que o ideal republicano acontega.

A diferenciagdo entre liberdade e independéncia, para poder entender como a
legislacdo ¢ a garantidora da liberdade civil, pode ser respondida da seguinte maneira: o
homem que tem consciéncia de si e participa da elaborag¢ao da lei contribui para a manutengao
de sua liberdade. Existe, portanto, uma relacdo entre a sociedade na qual o individuo esta
inserido, com o tipo de lei a ser produzido, e sua liberdade. H4 uma causalidade entre lei
(causa) e liberdade (efeito).

Assim, cada membro da comunidade ¢ livre porque obedece as regras da propria
comunidade, que impde a si mesmo por via racional. As relagdes entre o individuo e a
sociedade sdao definidas igualmente pela limitacdo do poder soberano presente no Estado. A
lei, para cumprir seu papel de manter a liberdade, deve ser geral e abstrata, assumindo um
segundo efeito dentro do Estado: psicologico. Sem a identificagdo com a lei, sem a motivagao
que se recebe da coletividade para a coletividade, a Republica perde seu significado para o
povo, € o poder coercitivo, apenas, nao basta para manter a unidade do pacto social
rousseauniano. O laco social ndo pode ser apenas racional; segundo o filésofo, deve ser
afetivo, porquanto o amor de si ¢ indissociavel do amor a patria. O individuo autonomo, apds
a identificagdo emocional com o todo, passa a ser parte deste todo e ndo um mero agregado.

E s6 no convivio social que a moralidade, a justi¢a e a virtude aparecem, pois politica
e moral sdo indissociaveis, e os cidaddos, além de participarem da vida ativa do Estado,
devem ser justos e virtuosos para poderem viver livres de qualquer tipo de tirania ou sujeicao
de uns sobre os demais. Cada individuo deve se preocupar com o bem comum e evitar o mal
publico, sendo esse um dos fundamentos do contrato social. E nesses moldes que se comega a
perceber os tragos republicanos do pensamento de Rousseau: a liberdade como nado
arbitrariedade; a lei como garantidora da liberdade e da igualdade; seu carater geral e abstrato;
e sua vinculagdo com as virtudes dos cidaddos. Ao fim da segunda etapa, a andlise do
expressao boa soliddo € a base para a compreensao do ideal republicano de Rousseau.

A designacao politeia, para os gregos, aliava moral e politica, com a universalizacao
da participacdo dos cidaddos nos interesses da polis. Por sua vez, os romanos, inspirados
nesse ideal instituiram a res publica como o local publico em que deveria haver a participagao
do povo, pois possuiam um vinculo estipulado pela lei, surgindo, assim, a no¢ao de dever para
com a coletividade. Com base nessas premissas, ha o desdobramento da ideia de Republica
como um compromisso dos cidadaos para com a patria. O fundamento da Republica, pautado
nas virtudes dos cidaddos e no amor a patria, remete a nocdo da participagdo ativa da

sociedade nos interesses locais e sua formagdo moral. E esse Estado moral de Republica o
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modelo no qual Rousseau iré se inspirar para criar a sua obra republicana.

A virtude e o amor a patria, como pressupostos para a Republica, estao pautados numa
consciéncia coletiva, na qual os interesses da comunidade estejam acima dos pessoais; em que
a igualdade se faga presente para o efetivo exercicio da cidadania; e a liberdade seja o fim
ultimo da legislagdo republicana. Assim, pode acontecer como desdobramento do patriotismo
a implanta¢ao de uma religido civil e de alguns deveres civicos que os cidadaos devem ter
para o perfeito funcionamento da Republica. Os conceitos de liberdade, participagdo, bem
comum, vontade, ndo arbitrariedade, lei (direitos e deveres), virtude e amor a patria (nao
nacionalismo) sdo indissociaveis numa Republica, pois, para o funcionamento do espaco
publico harmonico, esses elementos tornam-se imprescindiveis.

Desse modo, a expressao republicanismo civico, da qual Rousseau ¢ adepto, tem uma
longa tradicdo dentro do pensamento ocidental. As bases propugnadas pelo filosofo sdo as
mesmas das mencionadas, s6 que sua teoria politica vai mais além, tentando equacionar o
problema da soliddo dentro da comunidade e a sua possibilidade para os homens viverem
numa auténtica Republica. Assim, passou-se a ultima etapa do trabalho, buscando dar uma
resposta para a dicotomia entre vida publica e vida privada.

Para responder a questdo, teve-se que entender quem seria o cidaddo republicano,
cujas relagdes sao traduzidas pela mutua cooperacdo e pela participagdo na comunidade,
formando lagos solidarios entre si. Nessa identifica¢dao, produz-se um impulso emocional que
da sustentacdo ao corpo politico € ao amor a patria. A maneira como os lagos se formam no
Estado acontece pelo desaparecimento das contradicdes entre a consciéncia individual do
homem, como detentor de uma individualidade, e seu sentimento de pertencimento a uma
comunidade. A personalidade humana, entdo, ndo ¢ mais oposta ao convivio social; a
subjetividade convive conjuntamente com a participacdo da vida social. Com essa
possibilidade, o homem realiza com plenitude o “eu”, a relagdo que mantém com o “outro”,
centrando-se na consciéncia, sobre o valor supremo da liberdade garantida pelo Estado.

A auténtica Republica rousseauniana ¢ aquela em que a autoridade soberana reside na
vontade geral, sendo, como ja foi dito, uma condi¢cdo formal e ndo material da ordem social,
pois o conteudo de cada sistema legislativo dependerd dos mais variados tipos de comunidade.
Assim, ¢ a propria condicao formal da vontade geral que delimitara as instituicdes positivas,
ou seja, constituidas para serem legitimas, preservando a esséncia humana: a liberdade. O
cidaddo que obedece a lei ndo depende da vontade diferente da sua, pois pertence a um corpo
do qual ele ¢ membro, e ndo tem a intengdo deliberada de prejudicar a si mesmo. A vontade ¢

geral ndo por ser de todos os membros da sociedade, mas por ser a mesma vontade. Assim, o
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cidadao republicano ¢ aquele em que seu “eu” sO se concretiza quando mantém uma relagao
de mutua reciprocidade com o outro, por meio da vontade geral, preservando sua liberdade.

Enfim, a analise da vontade geral ¢ um dos elementos fundamentais para o
republicanismo civico de Rousseau, porquanto ¢ nela que reside os interesses dos cidadaos
pelos assuntos da patria, mantendo o bem comum incélume. Em decorréncia disso, a nao
representatividade da vontade ¢ uma forma de nao a cindir e de ndo permitir que a Republica
pereca. Por sua vez, ¢ por meio das leis que se materializa o que hd de comum na vontade
geral.

Por meio da vontade geral e da ndo representatividade da vontade, o individuo pode
manter-se, em seu foro privado, solitario, entendido como autonomia e transparéncia do ser
humano. A partir do pacto social ¢ possivel a soliddo estar presente, concomitantemente aos
deveres para com a patria e a preservacao do bem comum.

Superada a questao da cidadania, surge a dicotomia entre vida publica e privada, que
permeia o pensamento rousseauniano no que diz respeito ao republicanismo civico. A
dissolucao do paradoxo estd em justamente existirem dois ambitos de sentido para o convivio
social: um relacionado ao dever e o outro, a autonomia. O cidadao exerce fungdes e relagoes
diferentes no publico e no privado. Deve-se levar em consideragdo a finalidade do pacto
social, como as leis se relacionam com a vida dos cidadaos, em seu papel de manter a
liberdade dos suditos e de, ao mesmo tempo, impor deveres — pois inexistem direitos sem
haver obrigagdes. Além disso, Rousseau percebe a importancia da religido na sociedade civil
e de que maneira ela pode vir a despertar o amor pela patria. Enfim, passa-se a ultima parte
deste trabalho, demonstrando como o republicanismo civico se relaciona com a piedade e com
a educacao, formando uma consciéncia civica nos cidadaos.

Ao fim do trabalho, a andlise da consciéncia e, posteriormente, do amor a patria revela
sua importancia dentro da teorizagdo republicana do filésofo, servindo de base aos
sentimentos republicanos. A consciéncia politica se alia ao conceito de consciéncia individual,
que, para Rousseau, ¢ inata, mas, por outro lado, também deve ser estimulada. Relaciona-se
com os atos de justica e de bondade, importantes para uma republica virtuosa. No que tange a
educagdo, a consciéncia politica ¢ precedida por uma formagao que valoriza a patria e seus
compatriotas.

A vinculacdo, aparentemente contraditoria, entre soliddo e a alienacdo total do todo
para o todo, somente é possivel para Rousseau seguindo sua teoria politica, na qual varios
conceitos se inter-relacionam, vinculando a subjetividade humana e a objetividade da politica.

Com relagdo ao paradoxo entre vida publica e vida privada, sua resolugdo acontece
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com o comportamento do cidadao na Republica, pois quando diz respeito a sua relacdo com
os demais concidadados, possui um sentido, € quando os interesses da patria estdo envolvidos,
possui outro. O amor a patria nasce justamente desse aparente paradoxo, pois a vida privada ¢
indissociavel da vida publica, e na sua diferenca se encontram a semelhanca e a perpetuacao
da igualdade e da liberdade dos individuos, mantidos unidos entre si por um lago racional, o
contrato social, e afetivo, o patriotismo.

Enfim, a analise para responder a problematica perpassou o diagndstico social — mad
soliddo — e como seria possivel a constru¢ao de uma comunidade na qual seria possivel a boa
soliddo. Nesses termos, a resposta encontra-se justamente no Estado republicano, que prima
pelo amor a patria e por um tipo de homem que reconheca o outro como seu semelhante,
possuidor dos mesmos direitos e deveres, para que haja a formacao dos lagos afetivos entre o

publico e o privado, primando pelo bem comum e unidos pela liberdade.
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