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O segredo da existéncia ndo consiste somente

em viver, mas em saber para que se vive.

(Dostoievski, 1879)



RESUMO

Este trabalho visa demonstrar conceitualmente como € possivel pensar, na psicanalise
lacaniana, a estrutura do sujeito a partir da articulagdo que se elabora em torno de das Ding,
da Coisa, de uma falta fundamental. O objetivo ¢ estabelecer as diretrizes do tratamento
psicanalitico da neurose a luz do corpo conceitual pds das Ding, contribuindo com a
apreensao do conceito de sujeito em Lacan e seus consequentes avangos e limites clinicos na
cura da neurose. Na trajetoria de estudo a bibliografia indica que a falta esta sempre presente
no ensino de Lacan, desde a transmissdo da psicanalise, em consequéncia na formacao do
analista, quando Lacan concebe uma escola de psicandlise que possui como dispositivo
principal de funcionamento os cartéis, os quais sdo constituidos em torno de uma falta, esta
relativa a fungcdo do mais Um, até os conceitos que abordam a estrutura do sujeito
propriamente dita, como a identificagdo, a privacdo, a frustracdo e a castragdo. Chega-se ao
termo das Ding através do Seminario 7 de Lacan, dedicado & Etica da psicanalise. Apos
articulagdo de conceitos concernentes a falta, e da apreciacdo das figuras topologicas
utilizadas como modelo desta estrutura, onde as suas superficies referem-se a cadeia de
significantes, o simbolico, em sua articulagdo ao furo, ao Real da estrutura, avanga-se para os
conceitos de gozo, desejo e de angustia, os quais, articulados ao conceito de objeto ‘a’,
propiciam a baliza ao tratamento da neurose pelas vias da psicanalise. O conceito de angustia
torna-se central na pesquisa, na medida em que Lacan dedica-se a ele seu Semindrio 10,
colocando este afeto entre o gozo e o desejo, ponto nodal do advento da funcdo sujeito.
Conclui-se que a direcdo do tratamento psicanalitico, da neurose, somente possui alguma
eficacia se o afeto angustia se fizer presente na experiéncia analitica, em sua fungdo de
indicagdo, ao sujeito, de que a barreira, a qual delimita o que ¢ da ordem do principio de
prazer ao que concerne ao campo do gozo, campo de das Ding, deve ser transposta, para
localizar a fungao sujeito na fronteira entre o campo pulsional e o inconsciente.
Palavras-chave: Gozo. Angustia. das Ding



ABSTRACT

This work aims to demonstrate, conceptually, how it’s possible to think about the structure of
the subject, as of the joint which is elaborated around das Ding, the Thing, from a
fundamental lack, in Lacanian psychoanalysis. The goal is to establish the guidelines of the
psychoanalytic treatment of neurosis in the light of post conceptual body das Ding,
contributing with the capture of Lacan's concept of the subject and its consequential advances
and clinical bounds in the healing of neurosis. In the path of the study, literature indicates that
the absence is always present in Lacan's teaching, since the transmission of psychoanalysis as
a result in the formation of analysts, when Lacan conceived a school of psychoanalysis that
has as a main operating device, the cartels, which are formed around a lack on the function of
plus One, until the perceptions that address the structure of the subject itself, as the
Identification, the privation, the frustration and the castration. The term das Ding through
Lacan’s VII seminar, turned to the Ethics of psychoanalysis. After the articulation of concepts
concerning the lack, and enjoyment of topological figures used as a model of this structure,
where their surfaces refer to the substantial chain, the symbolic, in their articulation to the
hole, the Real structure, it advances towards the concepts of delight, desire and angst, which
articulated the concept of object ‘a’, encouraging the target to the treatment of neurosis
through psychoanalysis. The concept of angst becomes central in the research, as Lacan
dedicated his seminar 10 to it, putting this affection between the delight and desire, nodal
point of the advent of the subject. It's concluded that the direction of the psychoanalytic
treatment of neurosis, only has any effectiveness if the angst affection takes part of the
analytical experience, in its function as an indication, to the subject, that the barrier, which
delimits what is of the order of the pleasure principle regarding the field of delight, das Ding,
should be transposed to detect the subject function on the border between the instinctual and
the unconscious fields.

Keywords: Delight. Angst. das Ding
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1 Introducao

Esta pesquisa tera como tema filosofico e psicanalitico a constituicdo do sujeito, uma
questdo medular para a historia da filosofia e, especialmente, para a filosofia contemporanea.
Desde Descartes o problema da realidade e da verdade, desde seus fundamentos e sua
justificacdo, tem como ponto central a pergunta pelo sujeito. Descartes ndo s6 elaborou uma
justificacdo légica, como também fez uma teoria das paixdes, do corpo, do funcionamento
fisioloégico do corpo e da sua relacdo com as representagcdes. Disso surtiu como resultado
teorias dos sentimentos, uma metodologia de trabalho e uma teoria da verdade. Em Hobbes, a
reflexdo filosofica parte de uma concepcdo do homem como sujeito de desejo e de medo, a
partir dai se teve como resultado toda a teoria social. Em Locke se apresenta uma teoria da
natureza humana essencial para depois decidir o que ¢ a verdade e a realidade, o resultado do
seu trabalho se derivou, entre outras coisas, em uma teoria de governo € em uma teoria
politica. Hume também segue esses passos. Em Kant uma teoria do juizo se articula com uma
antropologia.

Desde o ponto de vista desse percurso filosofico Freud e Lacan abordam o mesmo
problema: a relacdo entre o sujeito e a verdade. Esta pesquisa abordara um aspecto da
preocupacao da psicanalise, a qual articulada com o corpo conceitual da filosofia podera
possibilitar novas questdes filosoficas, pois tratara do sujeito em sua verdadeira constitui¢do e
nao como algo pronto. O sujeito aparecera como suposicao, efeito e posicao. O problema da
constitui¢do do sujeito se colocard em relagdo a angustia e o nada e seu resultado pretendera
derivar em uma reformulagdo dos préprios termos psicanaliticos.

O objetivo desta pesquisa ¢ demonstrar conceitualmente como ¢ possivel pensar, na
psicanalise lacaniana, o sujeito a partir da articulagao que se elabora em torno de das Ding, da
Coisa, de uma falta fundamental.

Para alcangcarmos este objetivo, tomaremos como central em nossa pesquisa 0 corpo
conceitual apresentado por Lacan em seu Seminario 10 - ‘A Angustia’ (1962/1963). Nele
Lacan, ao trabalhar o tema da angustia, une conceitos, os quais vinha trabalhando em
Semindrios anteriores. Este Seminario, ‘A Angustia’ (1962/1963), tem sua relevancia,
também pelo fato de ser o derradeiro Seminario proferido por Lacan na IPA, instituicdo da
qual Lacan fora desligado, por seu ensino direcionar a clinica psicanalitica para outro estatuto,
diferente daquele pretendido pelos ditos pos-freudianos. Parece-nos que a ‘subversdo’
proposta por Lacan, através de seu ensino, esta profundamente relacionada com a falta, e com

a irredutibilidade desta falta, em torno da qual se estrutura o sujeito da psicanalise, o que



provoca uma ruptura conceitual e pratica. Conceitual no que concerne ao que € o sujeito para
a psicanalise e pratica no que se refere as interpretacdes e intervengdes do analista.

As rupturas, tanto no ambito conceitual, quanto a relativa a pratica psicanalitica, nos
forcam a uma articulagdo do conceito de falta — a qual das Ding ¢ a mais radical — com o
conceito de gozo, por ser o campo do gozo a visada no que concerne a direcdo do tratamento
da neurose pelas vias da psicanalise. O que produz a diferenga da clinica proposta por Lacan a
clinica dos analistas contemporaneos a ele, com os quais ele rompe, ¢ exatamente o interesse
de Lacan no conceito de gozo a partir de uma estrutura do sujeito em torno ao das Ding.

Lacan em 1958 escreve o texto ‘A Dire¢ao do Tratamento e os Principios de seu
Poder’ — ano em que ainda estava vinculado a IPA e imediatamente anterior ao ano em que
nos apresentaria o conceito de das Ding — agora, o que pretendemos com nossa pesquisa, ¢
que ela possa, de certa forma, reescrever a dire¢do do tratamento do neur6tico a luz do corpo
conceitual pos das Ding, e assim contribuir com a apreensao do conceito de sujeito em Lacan
e seus consequentes avancgos € limites clinicos no tratamento das neuroses

Para o desenvolvimento desta pesquisa, a proposta ¢ dividi-la em trés capitulos:

O primeiro abordara o contexto historico e institucional em que Lacan estava inserido
enquanto apresentava o seu Seminario sobre a angustia em 1962/1963, desde os motivos de
seu rompimento com a IPA até as consequéncias conceituais advindas deste rompimento.
Veremos que o ensino de Lacan tinha como proposta, retirar a psicanalise do ambito de um
“psicologismo” — entendendo que a psicologia trate do Eu do paciente — e do ambito das
interpretagdes imaginarias, passando a levar em conta o Real, a pulsdo, o gozo, nas
intervengdes do analista na dire¢do do tratamento. Também, neste mesmo capitulo,
trabalharemos os conceitos: ‘identificacdo’ e ‘castracdo’, a partir dos Semindrios 4 — ‘A
relacdo de objeto’ (1956/1957) e 5 — ‘As formagdes do inconsciente’ (1957/1958) e ‘das
Ding’, ‘sublimacao’ e ‘pulsdao de morte’, através do Seminario 7 — ‘A ética da psicanalise’
(1959/1960), para verificarmos a conjugacao que Lacan promove entre eles no Seminério 10.
Formando assim um corpo conceitual, o qual nos permitird verificar o caminho que Lacan
percorreu desde antes de seu desligamento da IPA, até chegar aos conceitos de Angustia e
Objeto ‘a’, os quais desenvolveremos no segundo capitulo. Portanto, ja neste capitulo,
pretendemos deixar clara a ruptura que Lacan promove em relagdo ao conceito de sujeito e a
direcdo do tratamento.

O segundo capitulo sera embasado no Seminario 10 — ‘A Angustia’ (1962/1963), onde

Lacan servindo-se do conceito de ‘Angustia’, e da formalizagdo do ‘objeto ‘a’’, torna possivel



falarmos da estrutura do sujeito fundada na falta, a qual estara restrita ao campo clinico da
experiéncia analitica. Veremos que a articulagdo dos conceitos de gozo e desejo, na
constituicdo do sujeito, caracteriza o ensino de Lacan e sua préatica clinica como totalmente
adversos aos ensinos ¢ as clinicas que propdem ao tratamento das neuroses o reforcamento do
Eu do paciente. Neste capitulo faremos as articulagdes destes conceitos com os anteriormente
trabalhados e com a obra ‘memorias do Subsolo’ de Dostoievski, visando destacar o conceito
de gozo. Ao final deste capitulo pretendemos confirmar nossa premissa de que o sujeito, para
Lacan, s6 ¢ possivel ser pensado a partir da experiéncia clinica, e que isso tem consequéncias
para o entendimento dos conceitos em psicanalise. Veremos que a dire¢ao do tratamento
segue uma via: primeiro a imaginarizagdo da falta, representada pelo significante ‘falo
negativizado’, para posteriormente chegarmos a falta mais radical, representada por das Ding,
retirando assim a ideia desenvolvimentista do sujeito. Este capitulo servira para demonstrar
que o sujeito ndo esta previamente em algum lugar para ser descoberto, mas sim, se trata de
uma constru¢do em analise. Apos termos realizado esta demonstragao poderemos pensar mais
claramente na direcdo do tratamento da neurose e na conceitualiza¢do do sujeito.

No Terceiro capitulo, apresentaremos as consequéncias da elaboragdo do conceito de
gozo, realizada no Seminario 10 — ‘A Angustia’ (1962/1963). Para isso, tomaremos o
Semindrio 16 — ‘de um Outro ao outro’ (1968/1969), no qual Lacan avanga na questao do
campo do gozo e suas relagdes com das Ding e com a angustia. Pretendemos que este capitulo
consolide o corpo conceitual, para que possamos propor os avangos € limites da psicanalise
enquanto uma filosofia que pretende dar conta do conceito de sujeito e enquanto clinica que

pretende o tratamento da neurose.



2 Capitulo I — O Historico Institucional de Lacan e Conceitos Prévios ao

Seminario da Angustia

2.1 A Instituicao

Lacan interrompe seu Seminario ‘Nomes do Pai’ em 1963, ano em que trabalhava o
tema da anglstia e ao iniciar o proximo, o Seminario 11 — ‘Os Quatro Conceitos
Fundamentais da Psicanalise’ (1964), o faz, questionando-se em que estaria autorizado a

transmitir a psicanalise, ja que havia se demitido da IPA.

“Contudo, preciso primeiro apresentar-me a vocés — ainda que a maioria aqui, mas
nido todos, me conheca — pois as circunstancias fazem com que me parega
apropriado introduzir uma questdo prévia ao tratamento desse tema — ‘em que estou
autorizado?’

Estou autorizado a falar aqui, diante de vocés, pelo ouvir-dizer ter eu feito durante
dez anos o que chamavam um semindrio que se dirigia aos psicanalistas. Como
alguns sabem, eu me demiti dessa fungdo — a qual havia verdadeiramente dedicado
minha vida — em razdo de acontecimentos sobrevindos no interior do que chamam
uma sociedade psicanalitica e, nominalmente, justo aquele que me havia confiado
esta funcao” (Lacan, 1964, p. 9).

O que pretendemos neste ponto € trabalhar as questdes que levaram a este rompimento
com a IPA. Deixaremos de lado o que concerne as questdes relativas a uma crise politica e
nos deteremos a abordar as relativas a uma crise epistémica, pois esta abordagem nos
auxiliard a destacar a questdo da falta na direcdo do tratamento psicanalitico da neurose.
Faremos a reconstrucao dos anos precedentes ao rompimento com a IPA, mostrando onde a
divergéncia entre o ensino de Lacan e o praticado pelos analistas da IPA se dava. Como se
trata de um capitulo de introdu¢do ao tema, temos o objetivo de introduzir o conceito de falta
pelas vias das institui¢des que formam os analistas. Com isso podemos pensar, a partir da
questdo: “o que é um analista?”’, em outra questdo, a qual ¢ um dos objetivos contributivos
desta pesquisa: “O que é uma psicandlise?”.

Segundo Safouan (1985, p. 38) o problema, aparentemente insoluvel, relativo a
institucionalizac¢do da psicandlise, estd em que ela propria ¢ rebelde a institucionaliza¢do, mas
por outro lado resta a constatagdo de que sem instituicdo nao hd nem analista, nem andlise.
Veremos que todo o impasse de Lacan ¢ definir a formula adequada para a institucionaliza¢dao
da transmissdo da psicandlise, pois o que dela tem-se a transmitir ¢ uma falta, porque, em
ultimas, o que se transmite em psicanalise ¢ a castragao.

Temos:

“.ndo seria possivel inventar um “novo modo de instituir-se”, um modo que



escapasse do que Jacques Chevalier chama de “processo de institucionalizagdo”,
fadado a uma repetigdo por ele comparada ao retorno do recalcado, e que faz com
que as forgas instituintes se achem na obrigag@o de reproduzir o mesmo modelo de
poder institucional que eles combatem?” (Safouan, 1985, p. 39)

Para elaborarmos a reconstrucdo da trajetoria de Lacan em institui¢des de formacao de
analistas, temos: — a Associagdo Internacional de Psicandlise, cuja sigla ¢ IPA, a qual foi
fundada em 1910 no Congresso de Nuremberg, por Freud (Freud, 1914a, p.54); — Na Franga,
em 1926 foi fundada a Sociedade Psicanalitica de Paris a qual era filiada a IPA. Esta
Sociedade sofreu uma cisdo no ano de 1953, dando origem a outras duas institui¢des: a
Sociedade Francesa de Psicanalise e posteriormente a Escola Freudiana de Paris.

A Sociedade Francesa de Psicanalise foi fundada em 16 de junho de 1953 e nao foi
reconhecida pela IPA como sendo filiada. Lacan profere em 26 e 27 de setembro do mesmo
ano, 1953, na Italia, o seu conhecido ‘Discurso de Roma’, ou, ‘Funcdo e Campo da Fala e da
Linguagem’, insistindo na demanda de reconhecimento, pela IPA, da Sociedade Francesa de
Psicanalise como sua filiada. Neste texto (1953) podemos verificar, em algumas passagens, a
crise epistémica em relacdo ao entendimento da psicandlise pela IPA. Podemos, dele extrair, a
oposicdo de Lacan as intervencdes imagindrias do analista, as fases do desenvolvimento e a
uma psicanalise submissa as morais sociais. Nele, também podemos verificar o privilégio do
estatuto simbolico do inconsciente em relagdo ao imaginario.

Diz:

“De qualquer modo, evidencia-se de maneira incontestavel que a concepc¢do da
psicanalise pendeu ali para a adaptacdo do individuo ao meio social, para a busca do
patterns de conduta e para toda a objetivacdo implicada na nogdo de human
relations, e é realmente uma posi¢ao de exclusdo privilegiada com respeito ao objeto
humano que se indica na expressao, nascida 14 mesmo, human engineering” (Lacan,
1953, p. 247)

Safouan (1985, p. 40) reforca a importancia de que este ponto merece especial
atencdo, pois € preciso definir claramente a fun¢@o do analista, caso contrario ela corre o risco
de se deixar assimilar a um poder, o que levaria a consequéncias indesejaveis, entre elas,
produzir uma assimila¢do entre a relacdo analitica a uma relagdo social, onde se exerce um
poder. Estamos afirmando que na experiéncia analitica hd um fora-de-poder a ser
experimentado pelo analista, para ele, ndo had liberdade em sua funcdo. Se houver
possibilidade de pensarmos na presenca de algum modo de poder na relacdo transferencial
analista analisante, este poder estarda no lado do analisante, porém um poder restrito a sua
relag@o ao proprio inconsciente.

Falando da formagdo de analistas praticada pela IPA, Lacan (1953, p. 240/241) faz



criticas quanto a forma de fechamento que ela produz.

“Mas terdo elas levado a um formalismo enganador, que desencoraja a iniciativa ao
penalizar o risco, ¢ que faz do reino da opinido dos doutos o principio de uma
prudéncia docil onde a autenticidade da pesquisa se embota antes de se esgotar?

Se a negligenciarmos, oblitera-se o sentido de uma ac¢ao que so extrai seus efeitos do
sentido, ¢ as regras técnicas, ao se reduzirem a receitas, suprimem da experiéncia
qualquer alcance de conhecimento e mesmo qual critério de realidade. (Lacan, 1953,
p. 240/241)

Ao mesmo tempo em que estda falando da formacgdo dos analistas, criticando o
formalismo da proposta da IPA, esta se referindo a clinica psicanalitica baseada no sentido, o
que quer dizer que a proposta de Lacan ja aponta para uma falta, para um ‘sem-sentido’, a
qual poderiamos traduzir pela questdo: O que o paciente diz quando ele fala? Esta falta refere-
se a retirada do foco no Eu, transferindo-o ao sujeito, pois o que estava causando entrave de
Lacan com a IPA era exatamente este ponto de vista conceitual, que muda de rumos o
tratamento analitico, a0 mesmo tempo em que retira totalmente a consisténcia de uma ideia do
Eu como passivel de um reforgamento. “Esse Ego, cuja for¢a, nossos tedricos definem agora
pela capacidade de suportar uma frustracdo, ¢ frustragdo em sua esséncia” (Lacan, 1953, p.
251).

Em 1955 Lacan profere uma conferéncia na Clinica de Neuropsiquiatria de Viena,
onde aponta para a necessidade de um retorno a obra de Freud. Na transcricdo ampliada, nos
Escritos de Lacan, foi denominada ‘A Coisa freudiana ou Sentido de retorno a Freud em
psicanalise’. Neste texto podemos verificar uma critica severa de Lacan aos pds-freudianos a
ponto de que afirma (Lacan, 1955, p. 403) que uma ordem de retorno a obra de Freud, naquele
momento, significaria fazer uma reviravolta na psicanalise, tamanha a distancia que a
formagao de analistas estava dos conceitos propostos por Freud.

Aqui se faz necessario destacar que Lacan interpreta Freud, ndo repete Freud. E a
partir de sua leitura de Freud e de sua propria verificagao clinica que Lacan elabora novas
interpretagdes, as quais sO poderiam ser pensadas a partir da obra de Freud. Podemos afirmar
que Lacan faz uma “tor¢ao” do pensamento de Freud sem prescindir dele. Nesta tor¢ao ndo ha
ruptura entre campos de conhecimento, ruptura que, por exemplo, ocorreu entre a astrologia e
a astronomia quando se criou um novo campo. Na passagem de Freud para Lacan isto nao
ocorreu, ndo ha substituicdo de uma teoria por outra, ha sim uma tor¢ao, sem destruir a teoria
anterior.

Para Lacan (1955, p. 404), em Freud' ndo temos um dualismo entre aquele que sofre ¢

1 ~ . .
Esta era uma preocupacdo em Freud, como podemos verificar nestes dois recortes de sua obra: - “Suponham,



aquele que trata, dualidade que significaria retornar a um principio reacionario, facilmente
passivel de levar o analista a um lugar de administrador de almas em um contexto social. No
lugar de uma experiéncia a atender a uma demanda social, temos a proposta de uma
experiéncia onde seu limite esteja onde “o simbolo substitui a morte para se apoderar da
primeira intumescéncia da vida” (Lacan, 1955, p. 413), Esta ¢ a dire¢cdo de uma experiéncia
ao além do principio de prazer, o que quer dizer, além das interpretacdes imaginarias por parte
do analista. Na citacdo abaixo veremos um Lacan indignado com esta forma de interpretagdo
por parte dos analistas, os quais t€ém explicagdes proprias para a fala de seus pacientes e para a
origem de seus sofrimentos.

Temos:

“Fez-se apenas questdo de repetir, segundo Freud, o dito de sua descoberta: isso fala,
e sem duvida o faz onde menos seria de se esperar, ali onde isso sofre. Se houve
época em que, para responder, bastava escutar o que isso dizia (pois, ao ouvi-lo, a
resposta ja estava presente), consideremos entdo que os génios das origens, 0s
gigantes da poltrona, foram atingidos pela maldi¢do prometida as ousadias titanicas,
ou que seus assentos deixaram de ser condutores da boa palavra de que eles se
achavam investidos ao se sentarem ai”. (Lacan, 1955, p. 414)

Tiramos desta citagdo que ndo € o Eu quem fala, o que ha ¢ a linguagem, a qual ¢ uma
ordem constituida por leis, e ¢ diferente do que se denomina um codigo. A linguagem nao ¢
informacao, o discurso ndo diz o que quer dizer, “que se diga fica esquecido por tras do que se
diz em o que se ouve” (Lacan, 1972, p. 449). O que temos com isso ¢ a falta colocada em
questdo, pois o que os psicanalistas praticavam era dar sentido, dar significados as falas de
seus pacientes, enquanto que, o que temos no horizonte ¢ a separagdo do significante do
significado, ha o esquecido, o recalcado que esta na ordem da significagdo, aos analistas, o
que lhes interessa ouvir, sao os significantes.

Diz:

“Um psicanalista deve introduzir-se ai facilmente na distingdo fundamental entre o
significante e o significado, e comecar a se exercitar nas duas redes de relagdes por
eles organizadas, que ndo se superpoem.

A primeira rede, do significante, ¢ a estrutura sincroénica do material da linguagem,
na medida em que cada elemento adquire nela seu emprego exato por ser diferente

por exemplo, que um analista atribui pouco valor a influéncia do passado pessoal do paciente e busca a causa das
neuroses exclusivamente nos motivos atuais e em expectativas do futuro. Nesse caso, negligenciara a analise da
infancia; tera de adotar uma técnica inteiramente diferente e tera de compensar a omissao dos adventos advindos
da analise da infincia mediante um aumento em sua influéncia pedagdgica e mediante a indicacdo direta de
determinados objetivos particulares da vida. De nossa parte diremos, pois: ‘Isto pode ser uma escola de
sabedoria, porém, ja ndo ¢ mais analise’”. (Freud, 1932/1933, p. 142); -“... recusamo-nos, da maneira mais
enfatica, a transformar um paciente, que se coloca em nossas maos em busca de auxilio, em nossa propriedade
privada, a decidir por ele seu destino, a impor-lhe os nossos proprios ideais e, com o orgulho de um Criador, a
forma-lo a nossa imagem, e verificar que isso ¢ bom”. (Freud, 1924b, p.178)



dos outros; é esse o principio de distribuicdo que rege sozinho a fungdo dos
elementos da lingua em seus diferentes niveis, desde o par da oposicdo fonética até
as locugdes compostas, das quais ¢ tarefa da mais moderna pesquisa destacar as
formas estaveis.

A segunda rede, do significado, é o conjunto diacronico dos discursos concretamente
proferidos, que rege historicamente a primeira, assim como a estrutura desta
determina os caminhos da segunda. Aqui, o que domina ¢ a unidade de significacao,
que revela jamais resumir-se numa indica¢do pura do real, mas sempre remeter a
uma outra significagdo. Ou seja, a significacdo so se realiza a partir de uma captacao
das coisas que ¢ global.

Sua mola ndo pode ser apreendida no nivel em que ela costuma certificar-se da
redundancia que lhe ¢ propria, porque ela sempre revela exceder as coisas que deixa
flutuando dentro de si” (Lacan, 1955, p. 415)

O que extraimos desta citacao ¢ a retirada do Eu do analista da experiéncia, no sentido
de que suas interpretagdes sdo a partir de uma historizacdo do discurso do paciente, tomando
o significado, obturando a falta que divide significante e significado. Lacan (1955, p. 416) diz
que nao ha necessidade de demonstrar-se a estrutura significante do sintoma, pois ela ¢
patente e mostra a onipoténcia da fun¢dao simbolica sobre o ser humano. Com isso faz uma
severa critica a pratica analitica na esfera norte-americana, a qual, segundo Lacan (1955, p.
417) se propde a ser um meio de obter “success” e uma exigéncia a “happiness”, o que
significa dizer que praticam uma re-negacdo da psicanalise onde demonstram nunca terem
querido saber da descoberta freudiana. O que temos ¢ sempre uma indisposi¢ao de Lacan em
aceitar a objetivacdo da psicandlise, o que seria 0 mesmo que confundir o Eu e o sujeito.
Neste sentido fica fora da experiéncia analitica qualquer possibilidade de uma boa-agao-social
por parte do analista. O que ndo quer dizer que a pessoa que exerca esta fungdo ndo possa
fazer boas agdes, mas sim, que no exercicio de sua fungdo estd totalmente vedada a
possibilidade destas boas agdes, pois aquele que vem até ele demandando sua “ajuda” estara
sempre demandando Outra Coisa. Por isso ndo cabe ao analista sentir-se convidado a praticar
boas agdes, 0 que seria 0 mesmo que fazer um acordo de cavalheiros com a neurose.

Diz:

“Os analistas que podemos chamar de fascinados pelas sequelas da frustracao atém-
se tdo somente a uma postura de sugestdo, que reduz o sujeito a repassar sua
demanda. Sem duvida € isso que se entende por reeducagdo emocional.

A bondade ¢ decerto mais necessaria ali do que em outros lugares, mas niao tem
como curar o mal que engendra. O analista que quer o bem do sujeito repete aquilo
em que ele foi formado, e até, ocasionalmente, deformado. A mais aberrante
educagdo nunca teve outro motivo sendo o bem do sujeito”. (Lacan, 1958a, p. 625)

O saber do analista deve ficar de fora da experiéncia, pois este saber ¢ um obstaculo a
verdade do sujeito. Quando se afirma que o Eu do analista deve permanecer fora do jogo, diz-
se que a pessoa do analista, a qual estd presente em corpo, ¢ uma presenga em falta, um furo.

Lacan (1955, p. 421) afirma que quando o analisante se dirige ao analista ¢ a Coisa dele quem



fala com o analista, e falando o que falar, ao analisante, esta Coisa sempre lhe permanecera
inacessivel, a ndo ser que possa evocar sua resposta no analista, ndo como presenga do
analista, mas em sua falta.

Sobre ocupar este lugar de falta temos:

“Um intelecto como o nosso ha de estar realmente a altura dessa coisa que fala
conosco, ou que fala em nds, e — mesmo ao se esquivar por tras do discurso que nao
diz nada sendo para nos fazer falar — daria gosto ver que ela ndo encontra com quem
falar.

E essa a graga que lhes auguro, ¢ de falar dela que se trata agora, ¢ a palavra cabe
aqueles que pdem a coisa em pratica”. (Lacan, 1955, P. 421)

Lacan (1955, p. 422) ironiza as praticas dos analistas da IPA, dizendo que elas sdo um
amontoado de velhas novidades e novas velharias. Quando consideram o Eu como autdonomo
o fazem de modo fetichista, modo que se autoriza da superioridade dos superiores, o que faz

. N . . . . 2 ey o
com que a psicandlise ingresse nas leis da psicologia geral®. Utiliza-se desta expressdo,
‘superioridade dos superiores’ para designar a dire¢ao de cura proposta pelos analistas filiados
a IPA, a qual prevé uma alianca do Eu doente do paciente com a parte sadia do Eu do analista,

. , . , .. . . .
parte sadia que estd no ‘espelho’ da relacdo imaginaria com o analista. Decorre disto um
engano imaginario. Af esta o cerne da crise epistemoldgica entre Lacan e a IPA, onde para
Lacan deveria ter um furo, para a IPA devemos encontrar o Eu forte e sadio do analista. Onde
o analista da IPA trata da realidade Lacan trata do Real em questao na experiéncia.
Diz:

“Pois, se a saude dele se define por sua adaptacdo a uma realidade tida simplesmente
como lhe sendo proporcional e se vocés precisam da alianga da ‘parte sadia do eu’
para reduzir, sem divida na outra parte, discordiancias com a realidade, que sé
aparecem como tais pelo principio que vocés adotam de tomar a situagdo analitica
por simples e anodina, e as quais vocés descansam enquanto ndo fazem ser vistas
pelo sujeito como o sdo por seus olhos, acaso ndo fica claro que nao existe outra
discriminacdo da parte sadia. Do eu do sujeito sendo sua concordancia com a dtica
de vocés, a qual, por ser supostamente sadia, torna-se aqui o parametro das coisas,
assim como ndo ha outro critério de cura sendo a completa adocdo desse seu
parametro pelo sujeito — o que é confirmado pela admissdo atual, em autores sérios,
de que o final de analise ¢ obtido mediante a identificacdo com o eu do analista?”
(Lacan, 1955, p. 426)

Nestas frases podemos verificar a fragilidade de se trabalhar no ambito imagindrio,
fragilidade que se obtém em se denominar um ‘eu forte’ para que um outro ‘eu’ se espelhe.
Ao contrério, se faz necessario que se desagregue a unidade imaginaria do eu para que o
sujeito encontre o material significante de seus sintomas. Isso denota que ndo ha uma relacao

dual entre o analisante e o analista, ambos estdo presentes com seus ‘Eus’ e seus Outros. Dai

2 Ibidem 1
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Lacan (1955, p. 431) afirmar que a posicao do analista ¢ de quem faz o papel de morto, ¢ sua
funcdo presentificar a morte. Ao analista cabe a certeza de que o analisante esta se dirigindo
ao seu grande Outro e ndo ao outro semelhante da figura do analista. Por isso a formagao do
analista deve considerar a impossibilidade de analisar com o seu Eu, mas, ao contrario,
possibilitar ao analisante o analista que ha nele. Com isso a dire¢cao da formagao passa aos
ambitos da linguistica e da matematica, as quais sao ferramentas que auxiliam na
formaliza¢do de que o sentido deve ficar fora da experiéncia analitica, nela ¢ de uma logica
que se trata.

Ainda relativo a questdo da prevaléncia do imaginario, Safouan (1985, p. 58),
aproxima as institui¢des psicanaliticas, as que privilegiam o imaginario, das institui¢des:
Exército e Igreja, as quais supde um sujeito em seu encontro com um Pai Ideal. Isso somente
é possivel pelas vias do imaginério, ja que, o que temos no Real ¢ a impossibilidade. E de uma
falta estrutural que Safouan trata para definir o ensino e a andlise segundo Lacan. Pergunta
sobre a fungdo das instituicdes psicanaliticas: “E preciso concluir dai que a estrutura das
sociedades atuais ¢, de lado a lado, destinada a proteger os analistas da analise?” (Safouan,
1985, p. 60).

Lacan em 1957 apresenta uma comunicagdo na Sociedade Francesa de Filosofia, a
qual foi publicada em seus escritos sob o titulo de ‘A psicanalise e seu ensino’, onde reafirma
seu interesse em demonstrar que a formacdo do analista e, em consequéncia, a dire¢do do
tratamento, naquele momento, estavam equivocados, seguindo a um ambientalismo, ao invés
de seguir a contingéncia apontada por Freud. Aponta para a pulsdo de morte como conceito
que retira a analise do ambito imaginario e a leva para além do ambito do simbdlico. No além
do simbdlico o que temos ¢ a falta, a qual nos encaminha ao campo do gozo.

Diz:

“Esse Outro, contudo, fica apenas a meio caminho de uma busca que o inconsciente
deixa transparecer por sua arte dificil, e da qual os paradoxos do objeto em Freud
revelam a ignorancia sumamente advertida; pois, a entendé-lo, € por uma recusa que
o real ganha existéncia; aquilo de que o amor faz seu objeto é o que falta no real;
aquilo em que o desejo se detém ¢ a cortina por trds da qual essa falta ¢ figurada no
real” (Lacan, 1957, p. 440)

Extraimos desta citacdo o ‘meio do caminho’ em que temos o Outro — enquanto campo
do simbdlico, enquanto tesouro de significantes, enquanto inconsciente — em sua relagdo com
0 que esta no além dele proprio, o campo pulsional, campo que diz respeito a falta no Real. O
amor transferencial tem, na psicanalise lacaniana, a dire¢do a este objeto que falta no Real.

Essa irredutibilidade, esse Real inapreensivel, Lacan (1957, p. 447) o articula aos sonhos, aos
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atos falhos e aos chistes — conceitos que, para Lacan (1957, p.448), Freud os elabora de forma
a lhe servirem de objeto para escrever as trés obras primordiais: ‘Os Instintos e suas
Vicissitudes’; ‘Repressdo’ e ‘O Inconsciente’ na descoberta das leis do inconsciente — com o
intuito de nos mostrar a primazia do significante em relagdo as significagdes. Para Lacan
(1957, p.448), através destes conceitos, Freud® faz formular de antemio as leis que Ferdinand
Saussure iria trazer a luz alguns anos depois, abrindo trilha para a linguistica moderna. Lacan
(1957, p.448) aproxima os conceitos de Freud aos da Linguistica, com a finalidade de
justificar sua formula: “o inconsciente tem estrutura de linguagem” a qual, acrescentada a
primazia do significante, com seu efeito de impossibilidade, coloca o Real em jogo,
promovendo a impossibilidade de correspondéncia entre o significante e o significado. O
Real, o qual produz uma hiancia, faz toda a diferenca na formacdo dos analistas e em
consequéncia na direcdo do tratamento, pois o sentido tira do jogo a ‘busca’ do sentido, o
saber imaginario tira do jogo o ‘querer saber’, os quais sdo os motores de uma analise. Porém,
desta aproximacao de conceitos da linguistica com os propostos por Freud, o proprio Lacan
(1957, p.448) alerta da impossibilidade de concordancias apressadas entre Freud e a
linguistica, mas que as faz pela necessidade de estabelecer a primazia do significante.

Interessa-nos a aproximagao dos termos freudianos aos da linguistica para destacarmos
a relagdo dos sintomas com o significante e ndo com o significado, pois a formacdo dos
analistas, se ndo comportar esta aproximagao, desconsidera o Real e parte para uma formagao
de analistas que servem de modelo aos seus pacientes. O que podemos observar ¢ que a
formacdo proposta pela IPA estava em dire¢do a uma realidade e nao ao Real. O que
corresponde a uma obturacdo da falta enchendo-a de sentido.

Estamos tratando aqui das Institui¢des psicanaliticas e consequentemente da formagao

* Esta nota traz algumas citagdes de Freud que podem corroborar com a afirmagio de Lacan: Destacamos as
defini¢cdes do proprio Freud de condensacdo e deslocamento: “As intensidades catexiais [no Ics] sdo muito mais
moveis. Pelo processo de deslocamento uma idéia pode ceder a outra a sua quota de catexia; e pelo processo de
condensagdo pode apropriar-se de toda a catexia de varias outras ideias”. (Freud, 1915b, p. 191). Retiramos do
dicionario Aurélio que, para a linguistica, a metonimia ¢é: “Tropo que consiste em designar um objeto por palavra
designativa de outro objeto que tem com o primeiro uma relagdo de causa e efeito”; e metafora é: “Tropo que
consiste na transferéncia de uma palavra para um ambito semantico que ndo ¢ do objeto que ela designa, e que se
fundamenta numa rela¢do de semelhanca subentendida entre o sentido proprio e o figurado”. Se nas defini¢des
de metafora e metonimia trazidas pelo Aurélio trocarmos as palavras objetos pela palavra ideia, a qual foi
utilizada por Freud, podemos verificar a equivaléncia entre metafora e condensagdo, e deslocamento e
metonimia. Podemos também verificar a questdo do significante, onde ele apareceria em Freud? Temos nos
dizeres de Freud: “Dos dois elementos determinantes, o primeiro — a apresentagdo da palavra inervatdria —
parece ter menor valor do ponto de vista psicoldgico; na realidade, seu aparecimento, se ¢ que ele ocorre, como
valor psiquico pode ser contestado. Além disso, depois de falarmos, recebemos uma ‘imagem sonora’ da palavra
falada”. (Freud, 1915b, p. 218). E facil de reconhecer a equivaléncia com a definicio da linguistica de
significante como a imagem acustica das palavras.
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de analistas, promovendo uma oposicdo entre a instituicdo versus a instituicdo e seus
conceitos. Ha duas coisas em jogo quando se trata de formacdo de analistas, uma delas ¢ a
formacdo em extensdo, quando o que se pretende € transmitir os conceitos psicanaliticos de
forma que a psicanalise seja entendida em sua teoria e, por outro lado, temos a formagao em
intensdo, onde se busca uma alianca entre o aprendizado adquirido nas analises de cada um
aos conceitos. Desta alianga resulta a transmissao de uma falta, a qual cada um verifica em
suas analises pessoais. E possivel verificar quando um texto foi elaborado em extensdo ou
quando em intensdo, pois nestes uUltimos a Verdade supera o Saber, neles transparece a
presenca do Real que a experiéncia comporta. E certo que estamos tocando em uma questio
de dificil equagdo na pratica das instituigdes, pois seus participantes estardo sempre em
momentos diversos em suas analises, porém ndo justifica que se adote posigdes de saberes,
onde aqueles que sabem ensinem os que ndo sabem. Se adotada esta posicdo, a institui¢ao
estaria fixada em um ensino em extensao. O que se espera ¢, pelo menos, que algo da intensao
se coloque no horizonte das instituigdes para que nao se tornem instituicdes reprodutoras,
repetidoras de saber, o que faria destas instituigdes um facilitador de identificacdes
imagindrias indesejaveis.
Temos:

“...cles acabaram batizando de lebre do dom oblativo o gato da copulacdo genital e
promovendo o eu do analista como o intermediario eletivo da redugdo dos desvios
do sujeito frente a realidade — e por nenhum outro meio sendo uma identificagdo
com esse eu, cuja virtude s6 pode provir, por conseguinte, da identificagdo com um
outro eu, o qual, se for o de outro psicanalista, exige o retorno a algum modelo da
relacdo com o real. Pois cabe dizer que nada nem ninguém, até época recente, nem
na relacdo do analista nem em sua formacdo, jamais levou em conta nem pensou em
se ocupar de seus preconceitos conscientes mais cegos sobre o mundo em que vive,
nem com sua patente ignorancia, nesse passatempo, do rudimento de letras classicas
necessario para orienta-lo na realidade de suas proprias operagdes”. (Lacan, 1957, p.
451)

Observamos nesta citacao a referéncia a dire¢ao do tratamento, onde ao contrario da
proposta pela IPA, se trata de “desidentificacdes” imaginarias, pois o final de analise
corresponde a uma destituicdo subjetiva, a qual comporta a queda dos ideais imaginarios.
Lacan (1957, p. 451) retoma a primeira identificacdo, ao pai — aquela representada pelo

assassinato do pai, o qual fora perenizado pela lei primordial, citado no mito criado por Freud®

* Extraimos uma citagio de Freud a respeito do mito que criara a respeito da morte do pai, significante que
trabalharemos em nossa pesquisa. Temos: “Um acontecimento como a eliminag¢@o do pai primevo pelo grupo de
filhos deve inevitavelmente ter deixado tragos inerradicaveis na histoéria da humanidade e, quanto menos ele
proprio tenha sido relembrado, mais numerosos devem ter sido os substitutos a que deu origem”. (Freud,
1912/1013, p. 157)
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em ‘Totem e Tabu’ (1912/1913), e que em termos lacanianos corresponde a entrada do
simbolismo no real — para dizer do alcance, no que se refere a desidentificacdo imaginaria a
ser obtida em uma analise, pois se ha a queda das identificagdes imaginarias, por outro lado, o
fim de andlise corresponde a nomeagao da marca de uma identificagdo simbolica. A via pela
qual seguimos ¢ a de que ndo ha, em absoluto, na neurose, um eu fraco a ser fortificado, o que
temos de antemao ¢ um eu realmente muito forte, que pode ser verificada pela ajuda que o
neurdtico obtém de seus semelhantes, ou seja, um eu que lucra com a doenca. Lacan afirma
(1957, p. 455) que a solugdo para este problema do lucro auferido a doenga esta no lado do
Outro, grande Outro enquanto lugar essencial a estrutura do simbolico. Com isto pode se
definir o lugar do analista em uma analise, que de modo algum sera, para Lacan, lugar de
quem ¢ modelo digno de ser identificado.
Diz:

“E somente do lugar do Outro que o analista pode receber a investidura da
transferéncia que o habita a desempenhar o papel legitimo no inconsciente do
sujeito, a tomar a palavra em intervengdes adequadas a uma dialética cuja
particularidade essencial define-se pelo privado.

Qualquer outro lugar para o analista, o reduz a uma relagdo dual que ndo tem outra
saida sendo a dialética de desconhecimento, denegagdo e alienag@o narcisica que, em
todos os ecos de sua obra, Freud martela como sendo prépria do eu.

Ora a via de reforgo do eu que a psicanalise hoje pretende inscrever seus efeitos, por
um contra senso total em relagdo ao moével pelo qual Freud fez o estudo do eu entrar
em sua doutrina, a partir do narcisismo, e para denunciar nele a soma das
identificagdes imaginarias do sujeito”. (Lacan, 1957, p. 456)

O que ¢ denominado simbdlico comporta uma relacdo ao inconsciente conforme
elaborado por Freud.’ Esta relacdo possui uma ordem l6gica, a qual ndo deve ser esquecida
pelo analista na dire¢ao do tratamento. Expliquemos melhor, em uma analise nao se pode
deixar de considerar que estamos em uma relagdo muito especifica com a linguagem, que o
homem esta preso a uma cadeia simbolica, antes de sua imagem capturada como sendo um Eu
especular ele ¢ pego pelo significante. Lacan (1956, p. 470) insere a questdo do corte, da
hiancia, da divisdo subjetiva, pois a linguagem, o simbolico, cria a ambiguidade, havera
sempre uma hidncia impossivel de apagar. Este corte tem relagdo a primeira identificacdo ao

pai, representada por Freud® em seu mito de Totem e Tabu e exemplificado pela questio de

3 Ibidem 3

% A questdo da morte do Pai, o assassinato do Pai é recorrente em Freud, ¢ Lacan o toma pelas vias do
significante conforme trabalharemos em nossa pesquisa. Esta nota nos servird para indicar a importancia que
Freud deu ao assunto, a ponto de, a partir de sua clinica e dos mitos, criar um mito proprio, no qual os filhos
assassinaram o Pai para que pudessem também gozar das mulheres de que ele gozava. O que resulta do
assassinato ¢ a Lei que interdita o gozo e cria a civilizagdo. Este mito e o desenvolvimento da teoria de Freud a
esse respeito estdo em ‘Totem e Tabu’ (1912/1913). Em ‘Dostoievski e o Parricidio’ (1927/1928) Freud, além de
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Moisés o egipcio. Em ambos os casos, o que temos ¢ um drama que marca a divisdo entre o
Real e o mundo regido pela Lei significante. Podemos afirmar com isso, que o significante
que origina o simbolico ¢ correlato ao pai-morto e a divisdo subjetiva causada pela primeira
identificacdo.

Temos:

“Quando se considera, por outro lado, a predilecao que teve Freud por seu Totem e
Tabu, bem como a recusa obstinada que opds a qualquer relativizagdo do assassinato
do pai, considerado como drama inaugural da humanidade, concebe-se que o que ele
sustenta com isso ¢ a primordialidade do significante representado pela paternidade,
para-além dos atributos que esta aglutina e dos quais o vinculo, da geragdo ¢ apenas
uma parte. Essa for¢a significante aparece inequivocamente na afirmagdo assim
produzida de que o verdadeiro pai, o pai simbolico, é o pai morto. E a conexdo da
paternidade com a morte, que Freud destaca explicitamente em muitos relatos
clinicos, permite ver de onde esse significante extrai sua posi¢do primordial”.
(Lacan, 1956, p. 472)

Podemos verificar que Lacan (1958, p.174) esta apontando, junto com Freud’, para um

outras caracteristicas trabalha o espirito destrutivo do Escritor. “A contradi¢do ¢ solucionada pela compreensdo
de que o instinto destrutivo muito intenso em Dostoievski, que facilmente poderia té-lo transformado em um
criminoso, foi, em sua vida real, dirigido contra sua propria pessoa (para dentro em vez de para fora),
encontrando assim sua expressdo como masoquismo ¢ sentimento de culpa” (Freud, 1927/1928, p. 184). Este
pequeno trecho nos mostra a relagdo da pulsdo de morte e 0 gozo na forma do masoquismo. A morte do pai esta
em que o pai de Dostoievski fora assassinado. O que inclui a questdo do pai-morto, do trago unario, da primeira
identificacdo ao Pai, na divisdo do Real com a linguagem civilizatéria das pulsdes. Os mitos seguem a uma
logica psicoldgica, e por isso nao hé coincidéncia em que as grandes obras-primas tenham em seus conteudos o
pai-morto. Na mesma obra Freud nos chama a aten¢do para isso. “Dificilmente pode dever-se ao acaso que trés
das obras primas da literatura de todos os tempos — Edipo Rei, de Sofocles, Hamlet, de Shakespeare, e Os Irmios
Karamazov, de Dostoievski - tratem do mesmo assunto, o parricidio” (1927/1928, p. 193). Outro texto de Freud,
Moisés ¢ o Monoteismo (1039), temos o assassinato do Pai, assassinato do Grande Homem Egipcio Moisés. Na
versdo de Freud, a qual ¢ contraria a histdria biblica, Moisés ndo era Hebreu e sim um aristocrata Egipcio. Freud
reconstroi a historia de Moisés depois de verificar que ela contraria a 16gica psicoldgica. Diz: “A demonstracio a
que dessa maneira se chegou sem duvida impressionara apenas aquela minoria de leitores que se acha
familiarizada com o pensamento analitico ¢ esta capacitada a apreciar suas descobertas. A essa minoria, contudo,
espero eu, ela parecera significativa”. (Freud, 1939, p. 21/22). A questdo do assassinato de Moisés - “A longo
prazo, ndo faz diferenca que o povo tivesse rejeitado o ensinamento de Moisés (provavelmente pouco depois) € o
tivesse matado”. (Freud, 1939, p. 63) — € tomada por Lacan como a razio da permanéncia dos dez mandamentos.
A morte do pai, para Lacan, trata de uma primeira inscri¢do, uma marca sobre a qual se constituird a Lei
significante. O assassinato de Moisés por seu povo o retira do lugar de pai ideal, daquele que podia tudo, daquele
que esta imerso no imaginario, e o coloca na fungao simbdlica, representada pelo significante pai-morto.

7 Estamos nos referindo & obra de Freud ‘Além do Principio de prazer’ (1920, p.45/46) quando Freud afirma que
o principio de realidade ¢ o principio de prazer modificado. Diz: “Descrevi o tipo de processo encontrado no
inconsciente como sendo o processo psiquico ‘primario’, em contraposi¢ao com o processo ‘secundario’, que ¢ o
que impera em nossa vida de vigilia normal. Visto que todos os impulsos instintuais t€ém os sistemas
inconscientes como seu ponto de impacto, quase ndo constitui novidade dizer que eles obedecem ao processo
primério. E facil ainda identificar o processo psiquico primario com a catexia livremente mével de Breuer, e o
processo secundario, com alteragdes em sua catexia vinculada ou tonica. Se assim ¢, seria tarefa dos estratos
mais elevados do aparelho mental sujeitar a excitagdo que atinge o processo primario. Um fracasso em efetuar
essa sujeicao provocaria um disturbio analogo a uma neurose traumatica, ¢ somente ap6s haver sido efetuada ¢
que seria possivel a dominancia do principio de prazer (e de sua modificagdo, o principio de realidade) avangar
sem obstaculo. Até entdo, a outra tarefa do aparelho mental, a tarefa de dominar ou sujeitar as excitagoes, teria
procedéncia, ndo, na verdade, em oposi¢cdo ao principio de prazer, mas independente dele, até certo ponto,
desprezando-o”. (Freud, 1920, p. 45/46). Temos com esta citagdo a clareza de que os principios de prazer ¢ de
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além dos principios de prazer e realidade, mostrando que as posi¢des biologicistas e
culturalistas contradizem a ordem descoberta por Freud® ° naquilo que este nos mostra a
anterioridade radical do simbdlico em relagdo ao social e ao bioldgico, quando cria o mito do
Totem e Tabu. Donde se conclui que a sobredeterminacdo do sujeito para a psicanalise ¢é
referente ao inconsciente, ao Outro enquanto o lugar da fala. E a Outra cena estabelecida pela
ambiguidade do discurso analisante que sobredetermina o sujeito em sua divisdo subjetiva.
Podemos atribuir a identificagdo simbolica sua origem na relacdo que o sujeito tem com 0s
significantes vindos do Outro. O sujeito é capturado pelo simbdlico, e ai estd sua
sobredeterminagdo. Isto nos ¢ importante frisar, pois a fixacdo dos analistas contrarios ao
ensino de Lacan, sendo no imaginario, os fazem desconsiderar as acdes ambiguas do
simbolico. Ambiguidade advinda do tragco undrio, o qual em uma de suas faces contempla
uma marca no corpo, que dira respeito ao que sempre escapard a linguagem, o gozo, € em
outra face contempla a identificagcdo ao pai, a entrada no mundo da linguagem, ou em termos
freudianos da natureza a civilizagao.

Colette Soler nos auxilia:

“Ante todo quisiera hacer algunas observaciones sobre ese rasgo unario que Lacan
situia como un elemento de base de todo saber, un elemento discreto que se inscribe
como un “Uno”. Y quisiera hacerlas porque ese rasgo unario puede tener funciones
diversas en la subjetividad, aspecto sobre el cual quiza fui um tanto ambigua, en
particular con respecto a la cuestion de distinguir el rasgo unario como marca y,
por otro lado, su papel en la identificacion”. (Soler, 2010, p. 137)

Ainda sobre a ambiguidade do traco em sua relacdo a marca de gozo e a identificacdo
primeira ao pai, Lacan (1960, p. 822) diz, em seu texto subversdo do sujeito e dialética do
desejo, que se trata de um poder de poténcia, do nascimento da possibilidade, que por
preencher a marca invisivel que o sujeito recebe do significante, o aliena na identificagao
primeira.

A crise epistemologica que o ensino de Lacan produz em sua relacdo aos analistas da
IPA sdo exatamente as relacdes que ligam o sujeito ao significante. Portanto, ¢ o problema da
identificacao do sujeito e suas relacdes ao Real que retira do jogo a realidade como dada,

realidade esta que suporta as intervencgdes imagindrias dos analistas. As intervengdes

realidade, em Freud, sdo a mesma coisa. E ainda, que had um além deles, o que, para Lacan, ¢ o Real, o pulsional,
o campo de das Ding, campo do gozo.

8 Ibidem 4

? Ibidem 6
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suportadas por uma realidade sdo denominadas por Lacan (1958, p. 178) como organizadas de
pedagogia10 corretiva. Ao contrario, as intervencdes que contemplam o drama da neurose
situam-se no questionamento colocado sobre as articulagdes da linguagem com o Real. O que
tem relagdo & primeira identificagdo'', 4 compulsio & repeticio'”, a qual Freud nos conceitua
em seu texto Além do Principio de Prazer'® (1920), ao que Lacan (1958, p. 178) se refere

dizendo ser a insisténcia de uma verdade que continua clamar no deserto da ignorancia.

Temos:
“Ora, toda a psicanalise desenvolve-se na dimensdo do conflito entre eles. Assim a
promog¢ao de uma esfera sem conflito no centro da teoria, como sendo o pivd da
acdo terapéutica, traz-nos de Nova York o sinal derradeiro da rentincia rematada aos
principios de uma descoberta — de seu desvirtuamento para fins de sugestdo social e
de sujeicao psicologica” (Lacan, 1975, p. 178)
" Ibidem 1

'"" A questdio da relagdo da primeira identificacio ao trago unario e a repeticio é articulada por Lacan a partir de
Freud. Na traducdo da Imago temos: “.. a identificacdo seja parcial e extremamente limitada, tomando
emprestado apenas um ‘tracgo isolado’ da pessoa que ¢ objeto dela” (Freud, 1921, p. 117). Trago isolado foi a
tradug¢@o encontrada para einziger Zug. No dicionario Larousse (1995, p. 216), onde especifica o trago unario
temos: “Segundo Freud, quando o objeto ¢ perdido, o investimento a ele dirigido é substituido por uma
identificacdo que ¢ ‘parcial, extremamente limitada e [que] conserva apenas um traco (alemao, einziger Zug) da
pessoa objeto’”. E no texto original do alemao temos: “Wir haben gehort, daf3 die Identifizierung die friiheste
und wurspriinglichste Formder Gefiihlsbindung ist; unter den Verhdltnissen der Symptombildung, also der
Verdringung, und der Herrschaft der Mechanismen des UnbewufSten kommt es oft vor, daf die Objektwahl
wieder zur Identifizierung wird, also das Ich die Eigenschaften des Objekts an sich nimmt. Bemerkenswert ist es,
dafs das Ich bei diesen Identifizierungen das eine Mal die ungeliebte, das andere Mal aber die geliebte Person
kopiert. Es muf3 uns auch auffallen, dafs beide Male die Identifizierung eine partielle, héchst beschrdnkte ist, nur
einen ‘einzigen Zug’ von der Objektperson entlehnt”. (Freud, 1921 a, p. 22)

"2 Fink (1998) nos auxilia a pensar na repetigio, tanto em Freud como na interpretagdo que Lacan faz de Freud.
Diz: “...essa repeticdo do ‘traco unario’, como Lacan denomina o einziger Zug de Freud. O 1 aqui, portanto,
parece ser aquele da pura diferenga, de uma marca ainda indiferenciada, e os parénteses engolfados neles, se ¢
que existe algum, sdo suspensdes simplesmente momentaneas, aparentemente sem importancia, que, comegando
do 1, retorna a cadeia a0 mesmo ponto, 1, apoés uma série mais longa ou mais curta de ciclos”. (Fink, 1998, p.
204)

' Destacamos dois trechos em que Freud diz: primeiro, da origem das pulsdes e consequentemente da repeticio
que busca um retorno ao inanimado e segundo quando relaciona este estado inanimado a uma primeira morte que
causa a vida. Diz Freud: “Mas como o predicado de ser ‘instintual’ se relaciona com a compulsdo a repeticao?
Nesse ponto, ndo podemos fugir a suspeita de que deparamos com a trilha de um atributo universal dos instintos
e talvez da vida orgdnica em geral que até o presente ndo foi claramente identificado, ou, pelo menos, ndo
explicitamente acentuado. Parece, entdo que um instinto é um impulso inerente a vida orgdnica, a restaurar um
estado anterior de coisas, impulso que a entidade viva foi obrigada a abandonar sob a pressdo de forgas
perturbadoras externas, ou seja, ¢ uma espécie de elasticidade orgéanica, ou, para dizé-lo de outro modo, a
expressdo da inércia inerente a vida humana”. (Freud, 1920, p. 47). E a tens@o que entdo surgiu no qual até ai
fora uma substancia inanimada se esforgou por neutralizar-se e, dessa maneira, surgiu o primeiro instinto: o
instinto a retornar ao estado inanimado” (Freud, 1920, p. 49). Isso nos leva a questdo da morte que origina a
vida, Freud diz: “Se tomarmos como verdade que ndo conhece exce¢@o o fato de tudo o que vive morrer por
razdes internas, tornar-se mais uma vez inorganico, seremos compelidos a dizer que ‘o objetivo de toda vida é a
morte’, e, voltando o olhar para tras, que ‘as coisas inanimadas existiram antes das vivas’”’(Freud, 1920,p. 49)
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Lacan (1958, p. 179) deixa clara a distingdo entre a sugestdo, ferramenta utilizada
pelos analistas da IPA, e a transferéncia. A transferéncia se trata de um vinculo ao Outro,
‘Bem’ especificado, Grande Outro, através do qual, do lugar da demanda, a repeticdo advinda
do Além do Principio de Prazer é capturada em seu efeito de desejo. O que quer dizer “que o
efeito de sugestdo que vem do inconsciente dissipa suas miragens que o desejo deve se
articular como significante na questao existencial que da a transferéncia seu horizonte”
(Lacan, 1958, p.180). E no lugar do Outro, no lugar do inconsciente em sua relagio ao
pulsional, que o sujeito se constitui.

Chegamos ao ponto relativo ao que anunciamos no inicio deste item, a “excomunhao”
de Lacan, ponto que corresponde ao término do Semindario 10, ‘A Angustia’, quando Lacan
interrompe seu Seminario ‘Nomes do Pai’ e passa a transmitir seu ensino independente da
IPA. Para isso escolhemos trés textos que mostram o percurso de Lacan para estruturar a
Escola Freudiana de Paris, com o fim de que a transmissao da psicanalise e consequentemente
a formacao dos analistas levassem em consideracdao o Real, a falta radical em torno da qual
estd estruturado o Sujeito. Os referidos textos sdo: ‘Ato de Fundagao’ (1964), que o nome ja
diz, refere-se a fundag¢do de sua Escola; ‘Proposicdo de 9 de outubro de 1967 sobre a
psicanalise da Escola’ (1967) e finalmente a ‘Nota Italiana’ (1973) que corresponde a uma
comunicacdo de Lacan aos italianos, com a finalidade de lhes mostrar como deveriam
estabelecer uma escola de psicanalise.

Do Seminario ‘Nomes do Pai’ extraimos:

“Desta praxis que ¢ a analise, tentei enunciar como a busco, como a agarro. Sua
verdade ¢ movediga, decepcionante, escorregadia. Vocés ndo conseguem
compreender porque a praxis da analise deve avancar em dire¢do a uma conquista da
verdade pela via do engano? Pois a transferéncia ndo é outra coisa, a transferéncia
como o que nao tem Nome no lugar do Outro.

H4 muito tempo, o nome de Freud torna-se cada vez mais inoperante. Entdo, se
minha marcha é progressiva, se ¢ até mesmo prudente, ndo serd porque devo lhes
alertar contra o declive onde a analise arrisca-se sempre a escorregar, quer dizer, a
via da impostura?

Nao estou aqui num libelo a meu favor. No entanto, devo dizer que, ao ter confiado
a outros ha dois anos o manejo, no seio do grupo, de uma politica — para preservar o
espaco e a pureza do que tenho a lhes dizer -, nunca, em momento algum, dei-lhes
pretexto para acreditar que para mim ndo havia diferenca entre o sim e o nio”
(1963a, p.87)

Segundo Castro (2009), Lacan funda a sua propria escola, onde ‘Escola’ passou a ser
um conceito psicanalitico ligado ao corpo tedrico trazido por ele. Esta escola nasceu, portanto,
de um grupo de jovens insatisfeitos com os critérios de formagdo da IPA. A Escola de Lacan
foi fundada em dois tempos, quando foram lancadas suas bases conceituais: no Ato de

Fundacdo e na Proposicdo de 09 de outubro de 1967, quando o cartel e o passe foram
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definidos como pilares.

Segundo Safouan (1985, p. 43) o que estava em jogo era o denominado ‘“‘saber pré-
digerido” provindo de um ensino que correspondia a uma demanda de aprender, aprender no
sentido de adquirir conhecimentos comuns. Este ensino serve para enganar a ignorancia ao
invés de servir-se dela. A Escola pretendia uma concepg¢ao de ensino que se mede pela
retomada que este ensino suscita. Esta ¢ a ideia mestra da fundacao da Escola de Lacan, a qual
estd totalmente ligada a estruturagdo do cartel, o qual € o lugar desta retomada através do que
se denomina transferéncia de trabalho.

Lacan inicia o Ato de Fundacao de sua Escola dizendo-se sozinho em relagdo a causa
psicanalitica. Devemos considerar este ‘sozinho’ ndo somente pelo viés politico, pelo fato de
ter seu ensino negado pela IPA, mas principalmente, pelo viés de um ensino que trata da
causa do sujeito. Neste sentido, o sujeito estard sempre sozinho, pois o que se revela ¢ que o
analista ndo deve imaginariamente interpretar, ele ndo deve ocupar este lugar, o analisante ¢
quem fard suas interpretagdes e somente assim poderd se haver com a sua singular causa.
Veremos que a Escola de Lacan, quanto a formagdo dos analistas, considerard o sozinho que
cada analista vivenciard em sua formagao, pois a causa do analista ¢ a sua propria analise.

Diz:

“Fundo — tdo sozinho quanto sempre estive em minha relagdo com a causa
psicanalitica — a Escola Francesa de Psicanalise®, da qual garantirei, nos quatro
proximos anos pelos quais nada no presente me proibe de responder, pessoalmente a
diregao.

Esse titulo em minha inten¢do representa o organismo em que deve realizar-se um
trabalho — que, no campo aberto por Freud, restaure a sega cortante de sua verdade;
que reconduza a praxis original que ele institui sob o nome de psicanalise ao dever
que lhe compete em nosso mundo; que, por uma critica assidua, denuncie os desvios
e concessdes que amortecem seu progresso, degradando seu emprego’. (Lacan, 1964
a, p. 229)

*Escola Freudiana de Paris (No predmbulo da nota anexa ao ato de fundagdo de 28 de fevereiro de 1971
Lacan (1964 a, p. 243) afirma que esta denominagdo da escola foi mantida em reserva no ato de
fundagdo)

Na Escola Freudiana de Paris estabelece-se o sistema de transmissdo da psicandlise
denominado cartel, o qual ¢ definido como sendo um pequeno grupo, com, no minimo trés
integrantes € no maximo cinco, sendo quatro a justa medida. Este grupo teria um outro
integrante, o qual denomina ‘Mais Um’. E aquele encarregado do destino a ser reservado ao
trabalho de cada um dos ‘cartelandos’. Este grupo mantinha-se formado por um tempo para
execugdo do trabalho e posteriormente dissolvido, quando seus membros deveriam permutar
com os integrantes de outros cartéis. Esta composi¢do elimina a possibilidade de uma
hierarquia, pois “o cargo de dire¢do nao constituira uma chefia cujo servigo prestado seja

capitalizado para o acesso a um grau superior” (Lacan, 1964a, p. 236). O que se pretendia era
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um sistema circular de organizagdo onde cada um dos integrantes participasse a partir de suas
proprias experiéncias de analise.

Mais uma vez teremos que abordar as relagdes da experiéncia analitica e a formagao
de analistas, pois, na experiéncia, ndo cabe ao analista qualquer forma de exercicio de poder
sobre o paciente, por outro lado cabe a ele a dire¢ao do tratamento, a qual é baseada em um
‘des-ser’ do analista. Quanto a formacgao, e por ser formagao, contemplara obrigatoriamente a
intensdo e a extensdo, a funcdo Mais Um se restringird ao que ¢ da ordem da intensdo. A
funcdo Mais-Um ndo ¢ a mesma que a funcdo analista, mas devera ser exercida tendo como
base os mesmos principios. E sem d@vida uma grande dificuldade a ser verificada nas
institui¢des, tanto que a crise definitiva da escola de Lacan localizou-se no fato de que esta
fung¢do passou a ser exercida em carater imagindrio por alguns, quando se colocavam na
funcdo em varios cartéis como forma de dizerem-se importantes a Escola.

Apos alguns anos de experiéncia, visando sanar os impasses relativos ao imaginario,
Lacan (1967, p. 248) retoma as questdes institucionais, atribuindo a distingdo entre gradus e
hierarquia a solugdo para o funcionamento da Escola.

Relembra:

“Lembremos entre nds o existente.

Antes de mais nada, um principio: o psicanalista s6 se autoriza de si mesmo. Esse
principio esté inscrito nos textos originais da Escola e decide sua posicao.

Isso ndo impede que a Escola garanta que um analista depende de sua formacao.

Ela pode fazé-lo por sua propria iniciativa.

E o analista pode querer essa garantia, o que, por conseguinte, so6 faz ir mais além:
tornar-se responsavel pelo progresso da Escola, tornar-se psicanalista da propria
experiéncia”.(Lacan, 1967, p. 2480

Parece que temos aqui uma ambiguidade entre o analista autorizar-se de si mesmo, a
partir de sua propria analise e a garantia que a Escola possa dar a ele, analista, desta
autorizacdo. Esta ambiguidade pode colocar nossa questdo da pesquisa na discussdo. Pois se é
questdo de estrutura e se ¢ de cada um a experiéncia analitica, e que, em ultimas, o que temos
desta experiéncia como resultado ¢ uma falta, como poderiamos pensar em uma garantia
vinda de uma Instituicao?

Enfim, com a proposi¢cdo de 9 de Outubro de 1967, Lacan cria o AME (Analista
Membro da Escola) como aquele, o qual a Escola reconheceu como analista. E também o AE
(Analista da Escola), que sdo aqueles que demandam dar testemunhos dos pontos nodais em
que se acham em suas analises. Com isso toca na questdo do gradus e a contrapde a questdo
do Real, da falta radical que deve ser observada também na estruturacdo de uma instituicao

que tenha por finalidade a transmissdo da psicanalise.
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Diz:

“A ideia de que a manuten¢do de um regime semelhante ¢ necessaria para regular o
gradus deve ser salientada em seus efeitos de mal-estar. Esse mal-estar ndo basta
para justificar a manutencao da ideia. E menos ainda seu retorno pratico.

Que existe uma regra do gradus esta implicito numa escola, mais ainda certamente,
do que numa sociedade. Pois numa sociedade, afinal de contas, ndo hd nenhuma
necessidade disso, se uma sociedade so tem interesses cientificos.

Mas existe um real em jogo na propria formag@o do psicanalista. Afirmamos que as
sociedades existentes fundam-se nesse real”. (Lacan, 1967, p.249)

Esse Real provoca uma hiancia, a qual Lacan (1967, p. 251) conjuga com a questdo
institucional fazendo a divisdo entre a psicandlise em ‘extensao’ e a em ‘intensdo’, sendo a
primeira relativa a fun¢ao da Escola como presentificadora da psicanalise no mundo ¢ a
segunda relativa a didatica, a qual prepara os operadores para ela.

Mais uma vez estamos diante de uma questdo que ¢ o cerne das dificuldades em
instituicdes que se propde a transmissao da psicanalise. Em uma institui¢do ndo se trata de
fazer operar o conceito “analista” através do institucional, mas sim de fazer operar o conceito
de sujeito para a psicandlise, o que seria 0 mesmo que dizer, fazer operar a funcdo analisante.
Se opera, portanto, com a passagem analisante para analista, a qual acontece em uma analise e
¢ 0 que se denomina ato analitico, porém para se transmitir algo deste “ja passado em analise”
tem-se uma nomeagao, a qual, pela impossibilidade de garantia por parte da institui¢do, deve
ser desprendida de qualquer valor imaginario, mesmo porque ndo hé o significante analista. E
se nao ha este significante, o que se nomeia no passe? O que se nomeia ¢ a possibilidade de
que alguém transmita a légica de sua andlise para que a psicanalise possa tirar disto algo de
inédito, ja que cada experiéncia de uma analise ¢ unica, inédita. Um bom exemplo disto ¢ a
propria obra de Freud, mais especificamente as interpretagdes de Freud aos seus proprios
sonhos. Quando Freud nos transmite seus sonhos ¢ da ordem do que Lacan veio a denominar
passe. Nao se trata da obtencdo de um diploma institucional, nem algo a ser utilizado
imaginariamente para se julgar mais ou menos analista por ter se sujeitado a ele, sendo a
possibilidade de transmitir para contribuir com a psicandlise, como fez Freud.

Temos posta em jogo, na formagao do analista, a estrutura topologica do sujeito:

“Essa situacdo explica, inversamente, a aparente facilidade com que se instala, nos
cargos de dire¢do das sociedades existentes, o que realmente conviria chamar de
ocos. Entendam-me: o importante ndo ¢ a maneira como esses 0cos se mobiliam
(discurso sobre a bondade?) para quem esta de fora, nem a disciplina pressuposta
pelo vazio mantida internamente (ndo se trata de burrice), mas sim que esse oco (do
saber) ¢ reconhecido por todos — objeto usual, se assim podemos dizer, para os
subordinados, e moeda corrente de sua apreciag@o pelos superiores.

A razio disso encontra-se na confusdo a respeito do zero, onde se fica num campo
onde ela ndo tem vez. Nao ha ninguém que se preocupe, no gradus, em ensinar o
que distingue o vazio do nada — o que, no entanto, ndo ¢ a mesma coisa —, nem entre
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o trago referencial da medida e o elemento neutro implicado no grupo logico, nem
tdo pouco entre a nulidade da incompeténcia e o ndo-marcado da ingenuidade, a
partir do que muitas coisas assumiriam seu lugar.

Foi para fazer frente a essa falha que produzi o oito interior e, de modo geral, a
topologia com que o sujeito se sustenta.

O que deve predispor um membro da Escola a tais estudos é a prevaléncia, que
vocés podem apreender no algoritmo produzido acima, mas que ndo deixa de
persistir pelo fato de ser ignorada, a prevaléncia, manifesta onde quer que seja —
tanto na psicanalise em extensdo como na psicanalise em intensdao -, daquilo que
chamarei de saber textual, para contrasta-la com a idéia referencial com a mascara”.
(Lacan, 1967, p. 255).

Com a questdo do fim de analise que Lacan (1967, p. 259) define como sendo a
passagem de analisante a analista — passagem que tem como dobradica o resto que divide o
analisante do analista, divisdo que ndo € sendo a propria divisdo do sujeito, do qual esse resto
¢ causa — tem-se aberta a janela para o Real, o que ¢ 0 mesmo que dizer que ha um des-ser.
“Assim o ser do desejo une-se ao ser do saber para renascer, no que eles se atam, numa tira
feita da borda unica em que se inscreve uma unica falta, ...” (Lacan, 1967, p. 260). Com isso
institui-se o Passe na institui¢do, o qual seria um testemunho do analista de sua propria
experiéncia desta passagem.

Temos:

“E o que Ihes proporei, dentro em pouco, como o oficio a ser confiado, no tocante &
demanda do tornar-se analista da Escola, a alguns a quem denominaremos
passadores.

Cada um deles tera sido escolhido por um analista da Escola, aquele que pode
responder pelo fato de que eles estejam nesse passe ou que retornaram a ele, em
suma, ainda estando ligados ao enlace de sua experiéncia pessoal.

E com eles que um psicanalisante, para se autorizar como analista da Escola, falara
de sua analise, e o testemunho que eles poderdo colher pelo vivido de seu proprio
passado sera daqueles que nenhum juri de aprovagao jamais colhe. A decisdo de tal
juri seria esclarecida por isso, portanto, ndo sendo essas testemunhas juizes, ¢ claro”.
(Lacan, 1967, p. 261)

Tinha-se o cartel e o passe como modos de funcionamento da Escola de Lacan, ambos
possuiam a expectativa de fazer da transmissdo psicanalitica algo bastante ligado a
experiéncia em analise contemplando o Real.

Em 1973, Lacan, a partir de sua experiéncia na reformulacdo da Escola Francesa de
Psicanalise, fala aos italianos sobre a constituigdo de uma Escola de Psicanalise. O AE,
analista da Escola, nomeia-se a partir da prova facultativa do passe, e aos que a ele ndo
queiram se submeter ¢ oferecido o lugar de AME, analista membro da Escola. Apesar de
Lacan (1973, p. 311), sugerir aos italianos que se restrinjam a nomeagao daqueles que fizerem
0 passe, aos AE’S.

Diz Lacan:

“O analista so se autoriza de si mesmo, isso ¢ 6bvio. Pouco lhe importa uma garantia
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que minha Escola lhe dé, provavelmente sob a irdnica sigla AME. Nao ¢ com isso
que ele opera. O grupo italiano ndo esta em condigdes de fornecer essa garantia.
Aquilo que ele tem de cuidar ¢ que, a autorizar-se por si mesmo, haja apenas o
analista.

Pois minha tese, inaugural ao romper com a pratica mediante a qual pretensas
Sociedades fazem da analise uma agregagdo, nem por isso implica que qualquer um
seja analista. (Lacan, 1973, p. 312)

Isso quer dizer que somente quem passou por uma analise pode autorizar-se analista.
Lacan (1973, p.312) afirma que ¢ um Nao-Todo ser falante quem pode autorizar-se a produzir
um analista, chamando a ateng@o para a falta de que se trata “ser” um analista. Para isso ¢
preciso levar em conta o Real como aquilo que se destaca da experiéncia analitica. O saber do
analista é reconhecer-se o rebotalho da humanidade, e diante disso ele ¢é levado ao
entusiasmo, esta ¢ a condicdo de haver o analista. Lacan (1973, p. 315) afirma que ¢ esse
entusiasmo que o passe ilustra. Segundo Safouan (1985, p.51) trata-se de institucionalizar a
autonomia na iniciativa, trata-se de um querer participar da obra comum, o que corresponde a
uma necessidade 16gica de transmissao da psicanalise.

E o que tinhamos a dizer a respeito da relagdo de Lacan com as institui¢des. Nosso
intuito foi mostrar a influéncia produzida pelos conceitos de Lacan ao instituir a falta como
aquilo de que a psicandlise se ocupa. Mantemos a questdo sobre o Real, sobre essa falta
radical que estrutura o sujeito, e que deve ser concebida na formagao dos analistas. Esse Real
aparece na Instituicdo, na constituicdo dos cartéis ¢ em sua relagdo a fungdo ‘Mais Um’.
Funcao que poderia denominar-se ‘Menos Um’. Uma fungdo de falta, de ‘extimidade’, aquilo
que se inclui na intimidade do cartel e a0 mesmo tempo lhe faz exterioridade.

Temos sobre esta fun¢ao:

“... hd sempre uma pessoa que se isola do eco do grupo, mas desta vez no sentido de
assumir a fungdo da palavra enquanto que ¢ no auditor que esta palavra encontra a
resposta que ela inclui; e, contrariamente ao chefe cuja presenga salta aos olhos, a
“mais uma pessoa” se isola, assim, de tal modo que na maioria das vezes passa
despercebida.” (Safouan, 1985, p. 45)

Em 05 de janeiro de 1980 Lacan assina a Carta de Dissolucao (Lacan, 1980, p. 319) de
sua Escola, pois estava preocupado com o carater narcisico que haviam tomado as listas dos
analistas da escola e dos analistas membros da escola. Lacan faleceu em 1981.

Como indicamos no inicio, nosso proposito era abordar a questdo institucional pelo
viés epistémico das crises, deixando de lado as crises de carater narcisico e politico, as quais
certamente existiram. Esta via foi escolhida devido ao nosso grande interesse em cernir os
conceitos envolvidos na institucionalizacdo que concernem ao sujeito da psicanalise.
Destacamos que as crises narcisicas e politicas possuem como pano de fundo a idealizacdo em

se exercer a fungdo Mais Um, a idealizacdo de se candidatar ao passe, a idealizacao de ser
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analista, idealizacdo que esta na contramdo do que ¢ a transmissdo da psicanalise proposta por
Lacan. Isto ocorreu na escola de Lacan e a possibilidade de ser recorrente em outras
institui¢des estara sempre presente. Cabe aos analisantes instituidos darem o destino cabivel
ao imaginario, o qual ¢ uma tendéncia neurdtica, a fim de que se produzam nas institui¢des a
transmissao tendo em sua base os dispositivos psicanaliticos. Nisto a psicanalise ¢ antinatural,
ela vai em sentido contrario a estrutura neur6tica baseada no fantasma, $<>a, em direc¢do ao
sujeito em relacdo a sua causa, a =$.

Nosso objetivo foi evidenciar a crise epistémica entre o ensino de Lacan e aquele
praticado pelos analistas da IPA. Crise que tem como centro a estrutura do sujeito baseada em
um falta, estrutura que deve ser considerada na formacao do analista. Este item, introdutério a
pesquisa, abre caminho para detalharmos os principais conceitos trabalhados por Lacan em
Semindrios ‘anteriores’ ao Seminario 10, sobre a angustia. Conceitos que consideramos

imprescindiveis para compreensao do ensino de Lacan a partir do Seminario 10.

2.2 Ensino de Lacan ‘Anterior’ ao Semindario 10

A partir do que vimos no item anterior, quando verificamos a formacdo do analista, e
consequentemente a funcdo analista em um processo de analise, a qual ¢ de falta, onde o
analista ndo entra com o seu ser no processo, onde o Real estd em tudo considerado em sua
propriedade inefavel, podemos seguir adiante em nossa pesquisa a respeito da estrutura do
sujeito Lacaniano. Para seguirmos fié¢is ao objetivo desta pesquisa, trabalharemos alguns
conceitos que fundamentam a estrutura proposta por Lacan para o sujeito. Sdo eles:
‘identificacdo’, ‘castragdo’, ‘sublimacdo’, ‘das Ding’ e ‘pulsdo de morte’, os quais foram
trabalhados por Lacan em Semindrios anteriores e encontram no Seminario 10, ‘A Angustia’,
suas relagdes. Consideramo-los conceitos fundamentais para pensar o sujeito lacaniano, pois o
sdo desde Freud, onde o proprio Lacan retorna para posteriormente avangar em sua teoria do
sujeito.

Aos nossos objetivos, a ‘Identificacdo’ nos interessa porque o sujeito se constitui a
partir do outro, o qual adquire outro estatuto quando ¢ denominado Outro, grande Outro,
representado pela letra A, Autre. Tem-se uma diferenciagdo a fazer deste outro enquanto
semelhante, o ‘a’ mintsculo, com o qual se tem uma relacdo imaginaria e o Outro, o Grande
Outro, o Inconsciente, a linguagem, o tesouro dos significantes, com o qual a relagdo ¢ da

ordem do simbolico e que tem relagdo muito mais profunda com a questdo do Sujeito para a



24

psicanalise.

A castragdo entra em questdo porque € ela que promove a estruturagdo do sujeito como
faltante, uma falta imaginada necessaria para que o pulsional se organize. Esta falta
imaginaria tem como consequéncia a necessidade de recalcar o desejo incestuoso. E o
recalque aquilo que funda o inconsciente, podemos ja dizer, ¢ aquilo que funda o campo do
Grande Outro, campo onde se constituira o sujeito psicanalitico propriamente dito. A
castracdo estd no meio do percurso regressivo de uma analise para se pensar a falta mais
radical, a qual trabalharemos adiante, a Coisa, das Ding.

Outro conceito a ser trabalhado ¢ a sublimagao, a qual, vai além de uma possibilidade
de destino para o pulsional se realizar com a aceitagdo publica, a sublimacao ¢ a elevacao da
coisa, do objeto social, a dignidade da Coisa.

Chegaremos a Coisa propriamente dita, das Ding, a falta mais radical em torno da qual
se estrutura o sujeito. Veremos que nesse em torno a Coisa o que temos sao significantes, ¢ o
inconsciente, a linguagem, termos que nos esforcaremos em demonstrar para pensarmos a
questdo sobre o sujeito da psicandlise.

Ainda, neste capitulo, trabalharemos o conceito de pulsdo de morte, e j& podemos
adiantar que a pulsdo de morte tem relacdo estreita ao gozo, visto que ela ¢ o movimento
pulsional que visa recuperar a satisfacdo promovida pela marca significante. Esta tentativa de
reobter essa satisfacio ¢ o que se denomina gozo. Freud' no texto ‘Além do Principio de
Prazer’ (1920) lanca o conceito pulsdao de morte, o qual corresponde a uma virada na pratica
clinica, a denominada clinica da repeticao se apresenta para Freud. Com este novo conceito,
Freud" demonstra a tendéncia do humano em retornar a um estado inanimado, retornar a uma
morte que teria causado a vida. Tentaremos articular, neste capitulo, estes conceitos de forma
que, no capitulo seguinte, possamos entender como Lacan os retne em torno do tema da

angustia em seu caminho de pesquisa a respeito do sujeito.

2.2.1 A Identifica¢dao — do falo ao trago

Lacan (1956/1957, p. 173) afirma que a no¢do de identificacdo, na obra de Freud, esta

'* Destacamos um trecho do texto ‘Além do Principio de Prazer’ (1920) onde Freud apresenta sua descoberta, a
pulsdo de morte. Diz Freud: “nossas concep¢des, desde o inicio foram dualistas e sdo hoje ainda mais
definidamente dualistas do que antes, agora que descrevemos a oposi¢do como se dando, ndo entre instintos do
ego e instintos sexuais, mas entre instintos de vida e instintos de morte”. (1920, p. 63)

15 Ibidem 13
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de alguma forma sempre presente, e que ja se tém indicios dela no texto ‘A Interpretacdo dos
Sonhos’ (1900), e que a principal elabora¢do de Freud deste conceito se encontra em seu texto
‘Psicologia de Grupo e Analise do Ego’ (1921), no capitulo VII, o qual Freud consagra
especificamente a Identificagao.

Para nossa pesquisa nos interessa localizar a identificacdo mais primitiva, a
qual ¢ correlata @ morte que origina a vida, aquela que produz o Um do sujeito. Como o titulo
deste subitem sugere, trata-se de um trago de identificacdo, ao qual, na experiéncia analitica, ¢
somente a partir da questdo falica que se pode chegar a ele. Desde ja acostumemos nossos
ouvidos a pensar em falo como o significante que denota uma falta imaginaria.'®
Imaginarizagdo necessaria para poder vislumbrar a falta no real relativa ao trago unario. Fink
(1998, p.129), ressalta que ser o significante do desejo ndo quer dizer que ¢ a causa do desejo,

pois a causa do desejo permanece insignificavel, permanece além da significacdo. A funcdo

'® Retomemos Freud em sua obra Algumas Consequéncias Psiquicas da Distingdo Anatomica entre os Sexos
(1925a), a partir de onde Lacan toma a questdo da castragdo e faz a ligagdo da sexualidade a linguagem, tomando
o falo como significante. Em Freud a questdo da castrag@o foi tomada pela diferenga anatomica entre os sexos e
suas diferentes consequéncias em relagdo ao Edipo, para os meninos e para as meninas. No caso do menino é
importante ressaltar o fato de que o complexo de Edipo acontece durante a fase falica, antes do complexo de
castragdo. E, portanto, uma formagdo priméria, no sentido de que ¢ a partir dele que as coisas acontecem. No
inicio do complexo de Edipo, o menino tem uma identificagio do tipo afetuoso com o pai, que ainda esté livre de
qualquer sentimento de rivalidade. Depois passa a encarar o pai como rival perturbador e gostaria de se ver livre
dele, para tomar-lhe o lugar em relagdo a mae. Eis que, mais cedo ou mais tarde, a visdo dos orgdos genitais
femininos acontece. O menino que tanto orgulho tem da posse de um pénis convence-se da auséncia dele, em
uma criatura semelhante a ele proprio. Com isso a ameaga de castragdo ganha seu efeito e a perda do proprio
pénis fica imaginavel. Pelo temor a castracdo, devido ao interesse narcisico pelos seus proprios genitais o
complexo de Edipo ¢ destruido. O complexo de castragio é colocado em agio contra o seu desejo incestuoso. As
catexias de objeto sdo abandonadas e substituidas por identificacdes. No Edipo positivo a identificagdo com o pai
prevalece, assim as escolhas serdo conforme as do pai. Pode ocorrer da identificagdo se dar em relacdo a mae,
identificacdo que a substitui como objeto. Sera necessario entdo, encontrar objetos que substituam o ego, estes
substitutos do ego sdo aqueles de desejo da mae, a qual passara a servir de modelo de escolha do objeto sexual.
Dai a origem da homossexualidade.

No caso da menina o complexo de Edipo ¢ uma formagdo secundaria, pois acontece depois do complexo de
castragdo, portanto depois também da fase falica. O que ocorre com a menina ¢ que desde muito cedo ela esta
fixada ao pai, que provavelmente fez tudo para conquistar o seu amor, e dessa maneira semeou a rivalidade da
menina em relacdo a mae. Esta fixagdo lhe causa o desejo de ter um filho com seu pai e essa fantasia ¢ a forca
motivadora de suas masturbagdes infantis. E exatamente quando a menina se define como castrada, que ela cai
vitima da inveja do pénis, neste momento a menina decide que quer ter um pénis igual ao do menino e seu
complexo de masculinidade se ramifica. A consequéncia dessa inveja é o afrouxamento da relagao afetuosa da
menina a sua mae, a qual passa a ser considerada responsavel por essa falta. “Enquanto, nos meninos, o
complexo de Edipo ¢ destruido pelo complexo de castragdo, nas meninas ele se faz possivel e é introduzido
através do complexo de castragdo” (Freud, 1925a, p.285). Ela entdo abandona o seu desejo de um pénis e passa a
querer um filho, para isso toma o pai como objeto de amor. A méae entdo passa a ser o objeto de seu ciime. Ao
final desse processo, ao fim do Edipo a crianga sai provida do superego, que perpetua a proibi¢io contra o
incesto, assim as tendéncias libidinais pertencentes ao complexo de Edipo sio em parte dessexualizadas e
sublimadas. Esse processo introduz o periodo de laténcia, que agora interrompe o desenvolvimento sexual da
crianca até a puberdade, quando o individuo passa a exercer sua sexualidade que fora definida no Edipo.
Segundo Freud a escolha de objeto sexual realizada na puberdade ja foi feita na infancia, com a diferenca que na
infancia, as pulsdes parciais ndo estavam subordinadas a primazia dos genitais, ou se estavam, era de forma
muito incompleta. A primazia dos genitais, a servigo da reproducdo, ¢ a ultima fase através da qual passa a
organizagdo da sexualidade.
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falica ¢ a funcdo que institui a falta, que coloca o simbolico em movimento. O falo ¢ a falta
imagindria, mas a falta primeira permanece fora do alcance da significagdo.

Por isso fizemos a opcdo de trabalharmos o conceito da identificagdo, para, a partir
dele, entrarmos na questdo falica, que corresponde a uma falta imaginaria necessaria para que
se possa pensar na falta mais radical, a Coisa, o que ¢ nossa proposta.

Temos:

“Percebe-se dai que o ser do sujeito, ¢ a sutura de uma falta. Precisamente de uma
falta que, furtando-se no niimero, sustenta-o com sua recorréncia — mas so o sustenta
nisso por ser o que falta ao significante para ser o Um do sujeito: a saber, o termo
que em outro contexto chamamos de trago undrio, marca uma identificagdo primaria
que funcionard como ideal.

O sujeito se divide por ser, ao mesmo tempo, efeito da marca e suporte de sua falta”.
(Lacan, 1966, p. 207)

Desde Freud'” para o menino a questio é ndo perder e para a menina a questio é por
que ndo tem o falo. Ou seja, ¢ a falta tornada presente no falo. Como nosso foco esta na falta
mais radical, em torno da qual se estrutura o sujeito, ha de se ter uma primeira identificagao
que crie esta falta.

Lacan (1956/1957, p. 173) afirma que o problema que Freud tentava resolver ¢ a
diferenciacdo entre Identificacdo ¢ Escolha de Objetolg, pois muitas vezes Freud utiliza um
em substitui¢do do outro. O que nos leva a crer que Lacan estava ainda com o mesmo
problema em mente, e queria distinguir exatamente a questdo da identificacdo referente as
escolhas sexuais de outra identificacdo, a qual torna possivel o ser falante. Na busca desta
diferenciagcdo, Lacan (1956/1957, p. 174), retoma o capitulo VII do texto ‘Psicologia de
Grupo e Analise do Ego’ (1921), de Freud, dizendo que a identificagdo ao pai ¢ a porta de
entrada mais natural deste fendmeno. Lacan destaca um trecho deste texto para sua analise:
“Ao mesmo tempo em que esta identificacdo com o pai, talvez também um pouco mais cedo,
0 menino comeca a dirigir para a mae os seus desejos libidinosos” (Lacan, 1956/1957, p.174).
As expressoes ‘com o pai’ e ‘mais cedo’, fazem com que Lacan questione se a identificacao

ao pai ndo ¢ anterior a toda e qualquer identificagdo. O fato ¢ que a identificagdo ¢ a funcao

Aqui nos referimos aos artigos de Freud: “A Organizagdo Genital Infantil: Uma Interpolagio na teoria da
sexualidade” (V. XIX, 1923, p. 153-161) e “Algumas Consequéncias Psiquicas da Distingdo Anatomica Entre os
Sexos” (V. XIX, 1925, .p.271-286)

" A introjegdo ¢ algo muito primitivo, é a identificagdo primeira ao pai, e é correlata a entrada da marca
simbolica referente ao trago-unario. Freud diz: “A base do processo ¢ o que se chama identificacdo — isto €, a
acdo de assemelhar um ego a outro ego, em consequéncia do que o primeiro ego se comporta como o segundo
em determinados aspectos, imita-o e, em certo sentido, assimila-o dentro de si. A identificacdo tem sido
comparada, ndo inadequadamente, com a incorporagdo oral, canibalistica, de outras pessoas. E uma forma
importante de vinculagdo a uma outra pessoa, provavelmente a primeira forma, ¢ ndo ¢ o mesmo que escolha
objetal”. (1932/1933a, p. 68)
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mais primitiva, mais fundamental no humano, pois dela se origina escolha de objeto. A
dificuldade que se apresenta ¢ que na andlise de Freud, a primeira escolha de objeto esta
totalmente vinculada ao narcisismo, o Eu ¢ tomado como primeiro objeto, e ¢ esta a causa da
confusio dos termos identificagiio e escolha de objeto. E como se este primeiro objeto de
escolha fosse um outro Eu no sujeito.

Em ‘Luto e Melancolia’ (1915a), Freud demonstra a diferenca entre a identificacao e a
introjecdo, e os diferencia exatamente pela forma que cada estrutura se relaciona com a
identificacdo, digo estrutura, pois o luto acontece aos individuos' de estrutura neurética e a
melancolia aos individuos de estrutura psicotica. Quando se trata da perda de objeto, no luto,
essa perda € superada, a catexia libidinal que era destinada ao objeto de amor se transfere para
outros objetos. J& na melancolia, o objeto de amor fora introjetado, assim, continua sendo o
proprio Eu do individuo, e com a perda do objeto do amor, este Eu se esvai com o objeto
perdido, o qual havia sido introjetado. Este ponto serve para ressaltar que, ao neur6tico, ha
uma saida do objeto enquanto narcisico, enquanto na psicose ocorre uma fixacdo a esta
identificagdo narcisica. Para o melancdlico o objeto ndo “faz parte” de sua vida “é¢” a sua
propria vida. Na melancolia, portanto, a perda se caracteriza por ser de uma natureza mais
ideal. O melancolico nao sabe o que perdeu, mesmo que tenha ocorrido uma perda real, o
melancolico sabe “gquem” ele perdeu, mas ndo sabe “o que” ele perdeu neste alguém.
Portanto mesmo em perdas reais permanece a natureza ideal.

Freud diz:

“O teste da realidade revelou que o objeto amado ndo existe mais, passando a exigir
que toda a libido seja retirada de suas ligacdes com aquele objeto. Essa exigéncia
provoca uma oposi¢cdo compreensivel - ¢ fato notério que as pessoas nunca
abandonam de bom grado uma posicao libidinal, nem mesmo, na realidade, quando
um substituto ja lhes acena” (1915a, p. 250).

Esta citagdo serve exatamente para ilustrar a questdo da castragdo, da falta imaginaria
do falo, pois, ao neurdtico, o luto, nele a castracdo incide, ele reluta a perda da posicdo
libidinal diante da auséncia do objeto, enquanto o psicdtico encontra-se em posi¢ao distinta, a
falta do falo ndo regula sua estrutura, a perda do objeto corresponde a perda de seu proprio
Eu, o melancolico ndo tem recursos simbolicos para se defrontar com a castracao.

Corroborando com esta linha de pensamento temos o artigo de Ferrari (2006), sobre a

' Para distinguirmos o sujeito, enquanto sujeito da psicanalise (je), do Eu (moi), utilizaremos: — ora
‘individuo’, conforme classificagdo proposta por Milner (1996, p. 116) a partir dos noés borromeanos. Diz ele:
“Quem perguntasse o que sao uma coincidéncia e um encontro, o né o esclareceria: Trata-se da nodulacdo
borromeana de uma determinagdo real (o sujeito), de uma determinagdo imaginaria (o individuo), de uma
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melancolia, o qual destaca, com clareza, a relacdo a estruturagdo psicédtica do Melancélico,
afirmando que a relagdo do melancdlico ¢ direta com o Real, com das Ding. Diz (Ferrari,
2006, p. 3) que Freud organizou uma nova forma de diagnostico onde os afetos sdo
enganadores, a exce¢dao da angustia. O Melancélico por estar sempre as voltas com o Real ¢
detentor deste afeto, o que indica os rumos da melancolia como uma psicose. O neur6tico
(Ferrari, 2006, p. 4) por outro lado, conta com a possibilidade de colocar a ferocidade que o
angustia em seus parceiros, o neurético utiliza-se do que se denomina heteroagressividade. Os
psicoticos, dentre eles o melancolico, ndo possuem esta possibilidade por estarem fora da
relagdo estruturada pelo significante nome-do-pai.
Diz:

“A clinica da melancolia ensina que ha, entdo, um desencadeamento diferente do
que Lacan propde com o paradigma schereberiano, o desencadeamento pelo
encontro com Um pai. A melancolia desencadeia-se pelo encontro com uma perda,
em tudo que ela implica de radicalidade, ndo importa a que nivel ocorra, ja dizia
Freud. Muito cedo — “Rascunho G”, 1895 — Freud percebeu que havia uma
perturbagdo real da libido na melancolia, uma hemorragia da libido, uma perda real,
na melancolia. Hemorragia da libido que pode ser compreendida como um ataque ao
desejo e que faz com que a sombra da morte caia sobre o sujeito (objeto)”. (Ferrari,
2006, p. 6)

Continua Ferrari (2006, p. 7) em sua diferenciacdo entre a psicose € a neurose pelo
viés da culpabilidade. Diz que nas vivéncias melancolicas ha a presenca da culpabilidade,
porém ¢ uma culpa diferente do que acontece com o neurdtico. ‘Nao sou doente, sou culpado’
¢ uma frase usualmente pronunciada pelos sujeitos melancolicos, o que pode causar
dificuldades na formalizagao do quadro clinico como sendo uma psicose. Outra dificuldade ¢
a teorizagdo freudiana sobre o supereu, enquanto herdeiro do complexo de Edipo, e a agdo do
mesmo, tdo marcada na melancolia.

Diz:

“Os melancolicos, fora do registro do Nome do Pai, ndo obstante, estdo por ai
escancarando que a culpabilidade ndo provém do pai, tal como ensinou Lacan. O
que se observa, na melancolia, ¢ que a interrup¢do da cadeia faz com que aparecem
as mortificagdes da culpabilidade e a dor de existir em estado puro. Dor de existir
ndo ¢ algo que s6 os melancdlicos experienciam, mas, s6 eles a vivem em estado
puro, ¢ o que parece a énfase lacaniana. (Ferrari, 2006, p.7).

Esta contribuicao de Ferrari nos auxilia a dizer algo desta Coisa, a falta radical em
estado puro, tema de nossa pesquisa, da qual a anglstia ¢ sinal. Auxilia no sentido de
pensarmos o sujeito estruturado na relacdo da linguagem com a falta. Neste sentido

reforcamos nossa suposicao de que o sujeito ¢ relativo a experiéncia de uma analise e de que

determinagdo simbdlica (o significante) — ora ‘pessoa’, termo muito utilizado por Lacan em seus textos para
designar o Eu (moi).
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para que haja a experiéncia deve necessariamente tratar-se de uma estrutura neurotica.

Lacan (1956/1957, p. 175), em sua pesquisa, questiona o termo introje¢do, o qual
Ferenczi utilizara, em sua relagdo com a identificagdo. Neste processo de tomar a si proprio
como o primeiro objeto de escolha, por um lado, enriquece o individuo com aquilo que
introjeta, podemos dizer que nasce a possibilidade para algo novo. Por outro lado, o
empobrece, pois toma, retira algo do proprio sujeito. O que lhe € retirado ¢ a morte, € o
inanimado®® ao qual buscaré retornar através daquilo que trabalharemos a seguir como sendo
pulsdo de morte associada a repeti¢do. A distingdo entre Identificacdo e Introjecdo, ¢ assim
localizada. No caso da identificacdo o objeto foi perdido ou abandonado, nao temos a
volatilizagdo do objeto, nem seu desaparecimento, ele ndo desaparece, pois ele € reerigido ao
Eu, e o Eu, consequentemente, se transforma parcialmente de acordo com o modelo do objeto
perdido. No caso da introjecdo, Verliebtheit, o objeto ¢ conservado e sobre investido por parte
do Eu.

Neste momento de introdugcdo da pesquisa deixaremos em aberto a questdo da
identificagdo e da escolha do objeto, pois era, para Lacan, em seu ensino anterior ao
Seminéario A Angustia, também um problema a ser resolvido. Veremos que, com a introdugdo
do objeto ‘a’ e da separagdo didatica entre gozo e desejo, poderemos avangar na abordagem
desta questao.

Antes de seguirmos nosso trabalho, ¢ importante retomarmos aqui nossa questao sobre
a estrutura do sujeito em torno de uma falta. Devemos ter em mente que o sujeito da
psicanalise ¢ efeito de uma experiéncia psicanalitica e que esta experiéncia visa a queda dos
ideais, a queda de todas as identificacdes imaginarias. Interessa-nos frisar que a queda das

. . - . ., . . 21 L qe , N
identificacdes imaginarias vai acontecendo gradativamente” em uma andlise, até chegarmos a

2 Tbidem 13

1 0 que queremos mostrar aqui é que as quedas imaginrias se ddo no percurso de uma analise e que nos
interessa, ao final da analise, a ‘destituigdo subjetiva’ que tem relagdo direta com o que estamos trabalhando, a
falta estrutural do sujeito. Segundo Godino (2009, p. 138) a ‘retificagdo subjetiva’ corresponde a0 momento em
que, no percurso de uma analise, o sujeito retoma seus enunciados e se inclui neles. De onde podemos sugerir
que o analisante passa a reconhecer que ele tem participa¢do naquilo que lhe parecia ser um destino. Este
momento se da nos primdrdios da experiéncia analitica. Em um segundo momento de queda imaginaria temos
(Godino, 2009, p.147) uma realizagdo simbolica, a qual tem como consequéncia a ‘assungdo subjetiva’, a qual
opera como propulsora da cura. Neste caso, o sujeito reintegra sua historia até o para além dos limites
individuais, reconstruindo assim, sua historia. Nesta etapa, a assungdo subjetiva estd para Lacan assim como
tornar o inconsciente consciente estava para Freud. Este processo leva o ser falante a um ponto idéntico a ‘si
mesmo’. Quando chega-se a esse ponto ndo ¢ mais possivel confundir o sujeito com o ente. Para evitar essa
confusdo, tem-se que, para a psicanalise, o sujeito ¢ um ponto de referéncia, nunca um ser. Este ponto se situa no
cruzamento da pulsdo com o inconsciente, ao contrario do que ocorre para a filosofia politica, onde se situa entre
o publico e o privado, ou entre os direitos e os deveres. Finalmente sobre a queda das identificacdes que diz da
falta estrutural, a qual corresponde ao final de analise, o que se denomina a ‘destitui¢do subjetiva’. Para Godino
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travessia do fantasma, onde poderemos nos referir a identificagdo mais primitiva, que vimos,
¢ a identificagdo ao pai, a qual se refere ao trago unario™, a marca do simbélico no Real,
marca que produz a pura diferenca.

Ficaremos aqui em relagdo ao trabalho especifico sobre a identificagdo, pois
entendemos suficiente para que, na sequéncia, possamos nos aprofundar na questao do trago

unario em sua articulagdo a falta estrutural do sujeito da psicanalise.

2.2.2 Castracao — do falo a falta

Tomemos o conceito Castragdo para avangarmos nossa pesquisa sobre a falta radical,
pois ¢ a partir da falta falica que diz respeito a castracdo — possibilidade imaginada pela
crianca® de perder o falo, ap6s a observagio de que a mulher ndo o possui — que temos
subsidios para pensarmos a falta no Real. Em uma analise, em seu sentido regressivo, sera
necessario, primeiro, se dar conta da castragdo, para posteriormente chegar-se a privagado, a
qual consiste em uma falta no Real advinda da entrada no jogo do traco unario. Reiteramos
que estamos sempre considerando o percurso regressivo de uma andlise e ndo progressivo do
desenvolvimento, por isso o subtitulo, ‘do falo a falta’, entendendo que, em uma anélise,
primeiro encontra-se com elementos relacionados a castracdo, para posteriormente, trabalhar a
questdo da frustracdo e finalmente na travessia do fantasma, na destituicdo subjetiva, ter o
encontro com o real da privacao, o que significa dizer, com o Real da estrutura.

A questdo do falo terd que ser posta, pois todo o desenvolvimento individual e de uma
analise gira em torno deste objeto. Na experiéncia analitica, jamais poderemos prescindir da
nogao da falta de objeto, pois ela ¢ a mola de propulsdo da relagdo do sujeito com o mundo da

linguagem. Por isso nos deteremos a no¢do de castracdo, para entendermos como Lacan

(2009, p. 121/ 224) o neurdtico utilizando-se do principio de prazer e de sua extensao, o principio de realidade, o
que ele busca, ¢ se afastar desse nada que o constitui. A analise, ao contrario, promove esse encontro, encontro
que se denomina ‘travessia do fantasma’ e que tem por consequéncia a queda das identifica¢des, perda dos ideais
correspondentes a essas identificagdes, esvanecimento das satisfagdes imaginarias, dissolug¢do parcial do gozo.
Tudo isso junto poderia ser denominado de ‘destituicdo subjetiva’. A qual é nada mais, nada menos, que a
descoberta, pelo sujeito, de ter como base esse furo real, esse nada-de-substancia. Esta experiéncia faz com que o
sujeito descubra, que em sua relagdo com o gozo ele ndo tem outro ponto de apoio que ndo seja a sua propria
escolha, ou seja, dessa descoberta so resta a ele escolher o que fazer de sua existéncia. Uma analise lacaniana vai
ao ponto de interse¢@o da pulsdo com o inconsciente, ponto correlato ao objeto ‘a’.

2 Ibidem 11 e 12

2 Ibidem 16
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‘transformou’ aquilo que falta no corpo da menina, e que faz com que a crianca, de ambos os
sexos, organize suas questdes sobre o existir, em um significante fundamental na estruturagao
do sujeito. A critica que Lacan (1956/1957, p. 35) faz aos analistas pds-freudianos € que ao
pensarem estar falando da no¢ao de castragdo, na maioria das vezes falavam de frustragdo, o
que caracteriza um erro conceitual que influencia na direcdo do tratamento. Para distinguir
estes conceitos, iremos trabalhar suas diferengas e incluiremos outro conceito, a privacao, que
trata da falta radical, falta no Real, objeto de nossa pesquisa.
Diz:

“O objeto imagindrio da castragdo ¢, naturalmente, o falo. A mae simbdlica se torna
real na medida em que se manifesta em sua recusa de amor. O objeto de satisfagdo, o
seio, por exemplo, torna-se ele proprio simbolico de frustragao, recusa de objeto de
amor. O furo real da privagdo ¢ justamente uma coisa que ndo existe. Sendo o real
pleno por sua natureza, ¢ preciso, para fazer um furo real, nele introduzir um objeto
simbolico”.(Lacan, 1956/1957, p.255)

Partiremos desta citacdo, a qual de forma muito resumida distingue os conceitos:
castragdo, frustracdo e privacdao. Trabalharemos também outros elementos envolvidos com
estes conceitos: os agentes e 0s objetos; para ampliarmos nosso horizonte no sentido de
podermos cernir 0 que estd em jogo na clinica do tratamento do neur6tico nos planos do
imaginario, do simbolico e do Real.

Demonstraremos trés formulas da falta do objeto. A primeira formula que temos a
demonstrar é: “a privagdo ¢ a falta no Real do objeto simbdlico”, mais precisamente do falo
simbdlico, e tem como agente pai imagindrio. Lacan (1956/1957, p. 35) diz que se trata de
uma falta real, um furo. O falo simbodlico ¢ o significante que possibilita que se atribua uma
falta no Real, este significante ¢ representado por @, phi maitusculo, que segundo Valas (2001,
p. 56) ¢ a moeda de troca que o neurdtico recebe para se inserir no mundo da linguagem.
“Aceita a privacdo, o sujeito recebera um selo, sob a forma do falo simbolico @ (significante
do gozo), como se tivesse recebido uma letra de cambio, um adiantamento de crédito”.
(Valas, 2001, p. 57). A nogao de privagdo remete ao encontro com o que, da ordem do
simbdlico, fez furo no Real. Segundo Lacan (1956/1957, p. 224) no Real nada ¢ privado de
nada, tudo o que ¢ Real basta a si mesmo, o Real é pleno. Somente ¢ possivel este encontro
aqueles que tem a seu favor o simbdlico organizados pelo nome-do-pai. Quanto ao agente da

. ~ .. ., .24, .. ’ . T
privagdo, o pai imagindrio”, s6 podemo-lo conceber miticamente. E o pai da horda primitiva

2 Ibidem 6
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no mito criado por Freud” em ‘Totem e Tabu’ (1912/1913), e que o mesmo Freud ira
trabalhar em textos como ‘Dostoievski e o Parricidio’ (1927/1928), ‘Moisés e o0 monoteismo’
(1939), o qual Lacan ira associar ao traco undrio. Para Freud, a passagem da natureza a
civilizagdo, para Lacan, a possibilidade da fala. De onde concluimos que o adiantamento de
crédito que recebemos, cuja referéncia monetaria ¢ o simbolico, estd intimamente ligado ao
trago unario, podemos dizer que falar ¢ a possibilidade de nomear o trago unario.

A segunda demonstracdo necessaria é: “a frustragdo ¢ a falta no imagindrio de um
objeto real”, o seio real, cujo agente ¢ a mae simbolica. A frustragdo ¢ um dano imaginario
que se relaciona a uma consequente reivindicacao, ela diz respeito a algo que ¢ desejado, mas
nunca sera obtido. Suas marcas referem-se a primeira idade da vida e esta ligada as
impressdes provenientes de experiéncias pré-edipianas. Poderiamos afirmar que a frustragao
prepara o terreno para o Edipo. A frustragdo tem relagdo com a presenga e auséncia materna,
exemplificada por Freud no fort-da*®. Na presenca tém-se os dons, nos quais temos o objeto
seio como signo de amor, porém o objeto se apresenta também como sendo da ordem da
necessidade. Nessa relagdo do objeto como pertencendo a duas ordens distintas, de
necessidade e de amor, o que temos ¢ sempre uma compensagado, quando falta o dom, quando
faltam os signos do amor, temos a satisfacdo de uma necessidade. Por ser objeto de satisfagdo
de uma necessidade, o seio estd na base da formagao do supereu. O que o sujeito incorpora
sob 0 nome de supereu, o qual diz respeito ao final do Edipo, é ‘analogo’ ao objeto de
necessidade vivenciado no periodo pré-edipico como frustragao. Podemos atribuir ao supereu
uma censura ao ‘objeto de amor’ seio com a alegagao de que o objeto da necessidade poderia
faltar. De onde se conclui que o objeto na forma de dom, de amor, ¢ aquilo que estd no fundo,
aquilo que iremos aludir como o objeto ‘da necessidade’, ndo das necessidades vitais, mas da
necessidade ultima, a qual jamais poderd ser satisfeita, cujo objeto estd no Real, mais
propriamente das Ding. Neste sentido podemos atribuir a frustragao do seio, enquanto objeto

de amor, como sendo uma possibilidade de fazermos alusdo ao objeto perdido e desde sempre

% Ibidem 4

% Sobre a auséneia e a presenca, Freud nos relata suas observagdes no comportamento da crianga, seu neto.
Destacamos alguns trechos deste relato: “Foi mais do que uma simples observagdo passageira, porque vivi sob o
mesmo teto que a crianga e seus pais durante algumas semanas, e foi algum tempo antes que descobri o
significado enigmatico da atividade que ele constantemente repetia. ... Esse bom menininho, contudo, tinha o
habito ocasional e perturbador de apanhar quaisquer objetos que pudesse agarrar e atira-los longe para um canto,
acompanhado pela expressao de interesse e satisfacdo.... Sua mae e o autor do presente relato concordaram em
achar que isso ndo constituia uma simples interjei¢do, mas representava a palavra alema ‘fort’. ... Puxava entio o
carretel para fora da cama novamente, por meio do corddo e saudava o seu reaparecimento com um alegre ‘da’”
(Freud, 1920, p. 25/26)
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perdido, das Ding.

A castragdo ¢ a “falta no simbolico de um objeto imaginario”, falta do falo imaginario,
¢ o menos phi (-p), cujo agente é o pai real. E referente a descoberta, pela crianca, da
diferenga anatomica entre os sexos, descoberta que, em uma analise, aparecerd na produgio
da falta de um significante, falta esta que descompleta o Outro, desvela o inconsciente ao
analisante. Esta falta no Outro diz respeito a lei primordial da proibigao do incesto, e se
classifica, portanto, na categoria de uma divida simbdlica. A castracdo, estando ligada
essencialmente a ordem simbolica, ¢ elemento essencial na evolugdo da sexualidade. A Lei
edipica da proibicdo do incesto — causada pelo temor a castragao depois da constatacdo da
diferenca anatomica entre os sexos, a qual cria a divida simbolica — insere o falo no jogo, a
partir dela, possuir ou ndo possuir o falo assume um duplo sentido no imaginario do sujeito. O
pénis pode entrar na economia imagindria do sujeito, ndo como objeto compensatorio da
frustragdo de amor, mas no para-além do objeto de amor. “Uma coisa ¢ o pénis, que ¢ assim
mesmo uma funcdo imaginaria, na medida em que ¢ imaginariamente que se O incorpora.
Outra coisa ¢ o falo na medida em que falta a mae, e que estd para além desta e de sua
poténcia de amor” (Lacan, 1956/1957, p. 179).

Aqui se propde a questdo que, a nosso ver, encaminha toda a pesquisa acerca da falta
estrutural do sujeito da psicanalise: Na medida em que o falo falta, em que momento o sujeito
descobre esta falta, a qual se engajara em substitui-la? Pensamos em responder esta questao
em sua relagdo a uma experiéncia analitica.

A substituicdo da falta do falo se da em um segundo tempo da identificagdo, no
momento da estruturagdo simboélica, portanto em sua relagdo ao Edipo, o que quer dizer que a
falta ¢ substituida por significantes, os quais, pela possibilidade de producdo de metaforas,
auxiliam o sujeito em seu engajamento.

Diz Lacan:

“E com relagio a esta imagem que se apresenta como total, ndo apenas
preenchedora, mas fonte de jubilo em razdo da relagdo especifica do homem com
sua propria imagem, que este realiza que algo pode lhe faltar. E na medida em que o
imaginario entra em jogo que, sobre os fundamentos das duas primeiras relagdes
simbolicas entre o objeto ¢ mae da crianga, pode aparecer que, tanto a mie quanto a
ela, algo pode faltar imaginariamente. E na relagdo especular que o sujeito tem a
experiéncia ¢ a apreensdo de uma falta possivel, de que alguma coisa mais além
pode existir, alguma coisa que ¢ uma falta” (1956/1957, p. 179).

Podemos, no que concerne a experiéncia analitica, articular estes trés conceitos de
falta de objeto. Da falta no simbolico, castragdo, a falta no imaginario, frustracdo, a falta no

Real, privagdo. Este ¢ o percurso de uma analise. Significa dizer que a partir do falo
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imaginarizado como falta, a castragdo, quando o analisante constata a falta no Outro, quando
toma em sua analise questdes relativas ao inconsciente. Passando ao seio como auséncia e
presenca, a frustragdo, quando as questdoes do amor e da necessidade se articulam as
exigéncias ambiguas do supereu, ambiguidade relativa as duas fun¢des que o supereu exerce
no psiquismo. De um lado seus imperativos de gozo e de outro lado a sua fun¢do estruturante.
Chegando ao final de analise as questdes relativas ao objeto perdido e desde sempre perdido,
das Ding, a privagdo, quando a questdo do traco unario coloca o analisante diante do furo de
sua estrutura e da pura diferenca que o fez existir enquanto sujeito.

A nogao de objeto perdido, Lacan (1956/1957, p. 12) retira de Freud, quando afirma
que no ultimo item dos ‘Trés Ensaios Sobre a Teoria da Sexualidade’ (1905), o qual recebeu o
titulo de ‘O encontro do Objeto’, Freud”’ ja falava implicitamente do objeto perdido, e ja
estava implicada a nocdo de realidade enquanto Real. Também no ‘Projeto para uma
Psicologia Cientifica’ (1895)*®, ja encontramos a mesma noc¢do a proposito do objeto. A
questao da busca, do reencontro com das Ding. Esta nogdo acerca do objeto nos ensina que
toda a maneira do homem encontrar o objeto ¢ a continua¢do de uma tendéncia a reencontrar
o0 objeto perdido. Nao se trata do objeto genital, ndo se trata do objeto que funda o homem em

uma realidade adequada, se trata do objeto que foi o ponto das primeiras satisfacdes da

" Diz Freud. “Na época em que a mais primitiva satisfagio sexual estava ainda vinculada a nutri¢do, a pulsdo
sexual tinha um objeto fora do corpo proprio, no seio materno. S6 mais tarde vem a perdé-lo, talvez justamente
na época em que a crianca consegue formar para si uma representacao global da pessoa a quem pertence o 6rgao
que lhe dispensava satisfacdo. Em geral, a pulsdo sexual torna-se auto erotica, e s6 depois de superado o periodo
de laténcia ¢ que se restabelece a relagdo originaria. Nao ¢ sem boas razdes que, para a crianga, a amamentagao
no seio materno torna-se modelo para todos os relacionamentos amorosos. O encontro com o objeto €, na
verdade, um reencontro”. (Freud, 1905, p. 210)

¥ Selecionamos trechos do Projeto para uma Psicologia Cientifica (1895), que ao nosso entender nos auxiliam
com respeito a afirmacao que ja neste periodo Freud tinha em sua mente a ideia do Além do Principio de Prazer,
do objeto perdido, campo de das Ding, campo da dor, do masoquismo, ou em termos de Lacan, campo do gozo,
do Real. Diz: “Comparando o complexo perceptual com outros complexos congéneres, pode-se decompod-lo em
dois componentes: o primeiro, que geralmente se mantém constante, ¢ o neurénio o, ¢ o segundo, habitualmente
variavel, € o neuronio b. A linguagem aplicara mais tarde o termo juizo a essa analise e descobrira a semelhanca
que de fato existe [por um lado] entre o nicleo do ego e o componente perceptual constante e [por outro] entre as
catexias cambiantes no pallium ¢ a componente inconstante: esta [a linguagem] chamara o neurdnio a de a coisa
(das Ding), e o neuronio b, de sua atividade ou tributo — em suma, de seu predicado. Assim, julgar ¢ um processo
v que s se torna possivel gracas a inibigdo pelo ego e que ¢ evocado pela dessemelhanga entre a catexia de
desejo de uma lembranga e a catexia perceptual que lhe seja semelhante”. (Freud, 1895, p. 380)

E ainda: “Outras percepgoes do objeto — se, por exemplo, ele der um grito — também despertardo a lembranga do
proprio grito [do sujeito] e, a0 mesmo tempo, de suas proprias experiéncias de dor. Desse modo, o complexo do
ser humano semelhante se divide em dois componentes, dos quais um produz uma impressdo por sua estrutura
constante ¢ permanece unido como uma coisa, enquanto o outro pode ser compreendido por meio da atividade de
memoéria” ( Freud, 1985, p. 384). E, por ultimo: “Talvez ndo esteja errado supor que ele [0 juizo] representa ao
mesmo tempo, um método pelo qual as Os procedentes de @ podem ser transmitidas ¢ descarregadas. O que
chamamos de coisas sdao residuos que fogem de serem julgadas”. (Freud, 1895, p. 386), Algo escapa a
linguagem, escapa ao julgamento, das Ding.
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crianga, trata da inser¢ao simbolica no Real.
Diz:

“A primazia dessa dialética coloca, no centro da relag@o sujeito-objeto, uma tensdo
fundamental, que faz com que o que ¢ procurado ndo seja procurado da mesma
forma que serd encontrado. E através da busca de uma satisfagdo passada e
ultrapassada que o novo objeto é procurado, e que ¢ encontrado e apreendido noutra
parte que ndo no ponto onde se o procura” (Lacan, 1956/1957, p. 13).

Lacan (1956/1957, p. 22) propde uma relagao do objeto com a angustia. A angustia se
da perante o objeto primordial, das Ding, e, tanto na fobia, quanto no fetiche, temos objetos
substitutos para que nido se sucumba diante da angustia. “Nao podem deixar de ver que,
também aqui, o objeto tem certa fungdo de complementagao com relagao a alguma coisa que
se apresenta como um furo, até mesmo como um abismo na realidade” (Lacan, 1956/1957, p.
22). E claro que Lacan esté se referindo a realidade enquanto Real e ndo enquanto a realidade
social.

Estamos preparando o terreno para pensarmos a falta, pensarmos a irredutibilidade
existente na estrutura do sujeito. Irredutibilidade que consiste em que os objetos apresentados
as pulsdes nunca as satisfardo plenamente, a satisfagdo sera sempre parcial, ndo ha o objeto
que feche a estrutura, serd sempre uma estrutura em falta. Para nos referirmos a esta
parcialidade, podemos utilizar os exemplos dos objetos da fobia e do fetiche, onde o
verdadeiro objeto esta para além dos objetos utilizados pelo fobico ou pelo fetichista. Estes
objetos sao semblantes, substitutos, sdo parciais. Na fobia e no fetiche o que ha é a negagao da
falta falica, negagdo da castracdo e seus objetos de medo e de prazer t€ém a funcao de velar o
Real que se apresenta enquanto falta. “E na medida em que definimos pela lei o que deveria
estar ali que um objeto falta no lugar que ¢ seu” (Lacan, 1956/1957, p.38). Em uma anélise se
pode experienciar esta parcialidade do objeto e conceber que ha um além-da-castragdo, pode
conceber o que Freud denominou como: além-do-principio-de-prazer, pulsao de morte e
repeticdo e, consequentemente, a nogao de gozo em Lacan.

O Real ¢ o campo do além-do-principio-de-prazer, € o que produz a impossibilidade
de concordancia entre o significante e o significado, a qual ¢ a tentativa neurética. Ele ¢ o
campo da morte que € o suporte na operagao que faz existir o significante. Preexiste uma
usina pronta que funciona e esta usina ¢ a linguagem, e temos o Isso, que ¢ o que esta situado
por tras do significante. O que quer dizer que “o significante funciona sobre o fundo de uma
certa experiéncia de morte” (Lacan, 1956/1957, p.50). Podemos fazer uma aproximagao do
Isso, de Freud ao Real, de Lacan. Pois vimos que a morte de que se trata é aquela da qual se

origina a vida, no sentido de que ela é causada pelo significante. Porém esta morte, ndo deixa
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o vivente em paz, pois mesmo muda, caracteristica que se atribui a pulsdo de morte, ela
permanece atuante. O que ¢ o mesmo que dizer que o Real ndo cessa de ndo se inscrever. O
movimento da pulsdo de morte, o Real que exige inscricdo, refere-se a tendéncia ao
inanimado® que Freud nos apresenta em seu texto ‘Além do Principio de Prazer’ (1920). A
este campo denominaremos o campo do gozo, a partir de Lacan, onde algo escapa a

linguagem, ai poderemos avangar na questdao com o conceito das Ding.

223 Das Ding — ‘A’ falta

Neste item trabalharemos a questdo do verdadeiro objeto para a psicanalise, a Coisa,
das Ding, o objeto que (ex) siste a linguagem e ao proprio sujeito. Veremos como este
conceito esta diretamente relacionado com os conceitos de Além do Principio de Prazer, de
pulsdo de morte e repeticao, apresentados por Freud. Veremos como Lacan os articula em sua

teoria sobre o gozo.

2.2.3.1 A Coisa — influéncia a Lacan

Faremos um breve percurso pela articulagdo de Heidegger a respeito da Coisa, pelo
fato de Lacan, ao trabalhar este conceito, fazer referéncias a este filésofo dizendo-se
influenciado por ele.

Temos:

“Para dar plena énfase ao que estou frisando aqui, seria preciso que nos
resolvéssemos a articula-lo em termos filosoficamente elaborados. Se nao o fago,
intencionalmente, é porque reservo isso para 0 momento em que voltarmos a esse
termo. Mas aqueles para quem esses termos ja tém um sentido, devido a certos
conhecimentos filosoficos, ja podem perceber toda a distancia que separa a relagdo
freudiana do sujeito ao objeto das concepcdes precedentes, que sdo fundadas na
no¢do de objeto adequado, o objeto esperado antecipadamente, cooptado a
maturagdo do objeto”. (Lacan, 1956/1957, p. 14)

Para abordar a Coisa em Heidegger utilizamos o exemplo da jarra. A jarra ¢ uma
Coisa, acolhe em si algo distinto dela. Enquanto Coisa a jarra ¢ autdnoma, ela esta ai, estd em
si, independe de qualquer tentativa de apreensdo. Assim, nestas condi¢des, a jarra esta
enquanto Coisa e ndo como mero objeto. Lima (2010, p.98) diz que “sendo produzida, fato

este que deve ser levado em consideragdo na busca da esséncia da proximidade, a jarra

¥ Ibidem 13
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continua autonoma. O artesdo nunca tem o poder sobre sua fabricacdo, pois, o que ele faz ¢
conduzir a jarra ao que lhe € proprio, a coisa jarra”. (Lima, 2010, p.98). Lacan utiliza-se disso
e aproxima a jarra do significante, o qual comporta um vazio em sua esséncia. Algo escapa a
objetividade, pois a jarra se mostra deixando-se ser produzida. A esséncia da jarra ndo pode
ser fabricada porque repousa na propria coisa. No “nao-fabricado” reside a coisicidade da
jarra. Lima (2010) adverte que ‘coisicidade’ nao pode ser entendido como substantivo e nem
como um conceito, mas no sentido de ‘coisagdo’ o que nos levara ao sentido de uma agao
verbal no perdurar de uma agdo. Este cuidado coloca a ‘coisicidade’ na condi¢do de
indefinido, mas que sempre estara agindo na medida em que permanece, na coisa, um campo
aberto de possibilidades. Podemos também pensar na causa do desejo, o objeto ‘a’, semblante
da Coisa, o qual tem algo de poténcia e permanéncia. Em Heidegger o destaque ¢ ao vazio da
jarra em detrimento da matéria ou forma. O vazio se apossa do recipiente. Lima (2010, p. 99)
diz que a coisicidade da Coisa ndo ¢ o objeto da ciéncia, pois para a ciéncia o vazio estaria
com ar ou com outro objeto substituto. Neste sentido o real estabelecido pela ciéncia ndo ¢ o
real da jarra. Diz: “A Coisa ndo pode ser encontrada pela linguagem cientifica” (Lima, 2010,
p. 99). Obtemos daqui uma inspiracdo ao que ¢ o Real para Lacan. A Coisa s6 pode ser
experienciada e ndo apreendida pela linguagem. O que também nos leva a forma que Lacan se
refere a Coisa, como algo a ser experienciado em uma analise. Lima (2010, p. 100) afirma que
“pela ciéncia vimos a jarra como um recipiente sempre cheio, agora ¢ preciso ver a jarra como
o recipiente que acolhe algo em seu vazio”. O vazio acolhe tomando e retendo, tornando uma
unidade no vazio. Em seu destino, a jarra, tem o fim de verter o que fora acolhido. E o
oferecer, o presentear em questdo. Nisso estd a esséncia da jarra. Temos que “o estilo poético
filosofico de Heidegger traz a totalidade das coisas para ser experienciada como unidade
através da jarra. Assim, a jarra ¢ uma coisa igualmente ao que ela retine. Nesse sentido, como
a jarra € coisa por fazer coisa, a coisa € coisa por reunir em si a propria coisa” (Lima, 2010, p.
101). O autor (Lima, 2010, p. 102), afirma que em Heidegger a questdo: - quando e como as
coisas sdo coisas? fica em aberto, e exemplifica que ¢ como andar sobre um anel, ¢ um pensar
que sempre se fecha, mas que sempre se mantém em aberto. O que nos leva a pensar ao que,
na experiéncia analitica, diz respeito a repeticdo do mesmo, o qual sempre traz um novo, o
irredutivel do desejo. Lima (2010, p. 102) conclui: “Um pensar em que qualquer ponto ¢ seu
inicio, seu desenvolvimento, seu fim e seu recomeco, pois, todas as coisas sao sempre
‘modestas ¢ de pouca monta’ na medida em que se lancam poeticamente na totalidade do

mundo”.
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2.2.3.2 A Coisa da Psicanalise

Lacan (1959/1960), em seu Seminario sobre a Etica da Psicanalise, ira aprofundar a
questdo do objeto. Trabalhard o objeto sob o nome de das Ding, o qual retira da obra de
Freud. Nosso objetivo neste item ¢, com Lacan, delimitarmos este conceito com a finalidade
de cernirmos a questdo do gozo e sua relacdo com a falta radical da estrutura do sujeito.

Foi através da necessidade de se tratar da ambiguidade® — resultante da ordem do
significante — existente em Freud em relacdo ao “verdadeiro” sentido da oposi¢do entre os
principios de prazer e de realidade que Lacan pde-se a trabalhar dois termos da lingua alema
que se referem a ‘coisa’. Sdo eles das Ding e die Sache. A necessidade de um
aprofundamento linguistico em torno do termo ‘coisa’ ¢ necessaria, pois ¢ através dele que se
transmite uma elaboracao que marca a realidade psiquica.

Sache ¢ a coisa colocada enquanto objeto intercambiavel, ¢ coisa colocada na ordem
simbolica. Ao tocarmos na questdo da ordem simbolica devemos retomar algo do que ja
dissemos a respeito do recalque, isso que funda o inconsciente. E a angustia diante de uma
falta imaginaria que produz o recalque do desejo incestuoso, € o que poderia faltar ¢
exatamente o falo, o significante falo. “Tudo aquilo sobre o qual a Verdrangung (recalque)
opera sdo significantes. E em torno de uma relagdo do sujeito ao significante que a posi¢io
fundamental do recalque se organiza” (Lacan, 1959/1960, p.60).

Quando Freud (1915b, p. 206) propde a oposi¢ao entre Wortvorstellung e
Sachvorstellung, distingue a operagdo da linguagem como funcdo do pré-consciente da fungao
inconsciente. Ambas, a Sachvorstellung e a Wortvorstellung, demonstram que ha uma relacao
entre a coisa e a palavra, ou seja, as palavras no subconsciente e inconsciente sao passiveis de
representar a coisa. Portanto, a coisa que ¢ da ordem do inconsciente e do pré-consciente ¢ a
produzida pela acdo humana enquanto governada pela linguagem, nestes casos, as coisas
estdo sempre ao alcance de serem explicitadas. Assim Sache e Wort formam um par, mas das

Ding esta em outro lugar, a Dingvorstellung, como veremos, nao tem esta fungao.

3% Ibidem 28

3! Podemos verificar esta ambiguidade no texto O Inconsciente (1915b, p.222), mais especificamente no
apéndice denominado Palavras ¢ Coisas, quando Freud afirma que a apresentacdo (representagdo) do objeto ¢é
vista como uma apresentagdo que nao ¢ fechada, ¢ que quase ndo pode ser fechada, enquanto que a apresentagio
(representagdo) da palavra ¢é vista como algo fechado, embora tenha capacidade de extenséo.



39

O das Ding ndo esta na relagdo das palavras e das coisas, apesar de que para supormos
das Ding teremos que nos utilizar de palavras. Mais uma vez reiteramos que a relagdo
neurdtica com a linguagem ¢ condi¢do para uma analise, pois € através da fala articulada em
torno a Coisa que se podem ter sinais dela. Lacan (1959, p. 61/62) diz que no das Ding temos
o verdadeiro sentido do principio de realidade, distinto da realidade apreensivel, ou seja, esta
afirmando que o Real ¢ o verdadeiro sentido de realidade em uma anélise. O Real ¢ aquilo que
quer “a necessidade” e ndo “as necessidades”, ¢ uma urgéncia de vida, ndo se trata de
necessidades vitais, trata-se “da necessidade”. O estatuto do Real altera o estatuto do que ¢ a
realidade, o Real é bem diferente da realidade entendida comumente, ¢ bem diferente da
realidade que Freud (1920, p. 45/46) dizia ser o principio de prazer modificado. Das Ding ¢
algo em torno do qual gira o que ¢ do principio de prazer e do principio de realidade.

Para elaborarmos a no¢do de das Ding ¢ necessario pontuar que o inconsciente
funciona do lado do principio de prazer e os processos de pensamentos sao inconscientes, na
medida em que o principio de prazer os domina. A consciéncia € a pré-consciéncia estdao na
ordem do discurso refletido, articulavel, portanto sdo dominadas pelo principio de realidade.
Todo o progresso desde uma significacio do mundo até uma fala, ou seja, desde o mais
arcaico inconsciente até uma fala articulada, tudo isso ocorre entre a percep¢do ¢ a
consciéncia, ou seja, percebemos as coisas, o inconsciente filtra e aquilo que a consciéncia
apreende ¢ o que ultrapassou a este filtro. O que quer dizer que a estrutura significante
interpde-se entre a percepgdo e a consciéncia. Quando se fala em das Ding, ¢ de outra coisa
que se trata, Lacan (1959/1960, p. 68) afirma que no texto ‘A negativa’(1925)** , Freud nos
faz ver que tdo importante quanto aquilo que no interior do sujeito tem uma funcdo, hd um
primeiro exterior, o qual nada tem a ver com essa realidade na qual o sujeito tera que discernir
sobre um rumo certo ao qual terd que dirigir sua satisfacdo. “E isso que Freud® designa para
n6s quando nos diz que o objetivo primeiro ¢ imediato da prova da realidade nao ¢ a de
encontrar na percepg¢ao real um objeto que corresponda ao representado, mas reencontra-lo,

convencer-se de que ele ainda esté presente” (Lacan, 1959/1960, p.68/69).

32 Lacan se refere ao que Freud diz: ‘Agora ndo se trata mais de uma questio de saber se aquilo que foi percebido
(uma coisa) sera ou nao integrado no ego, mas uma questdo de saber se algo que esta no ego como representagdo
pode ser redescoberto também na percepcao (realidade). Trata-se, como vemos, mais uma vez de uma questao de
externo e interno. O que ¢ irreal, meramente uma representacio e subjetivo, € apenas interno, o que ¢é real esta
também la fora”. (Freud, 1925, p. 267)

3 Neste dito Lacan quase que transcreve o que Freud havia dito: “Portanto o objetivo primeiro ¢ imediato do
teste de realidade ¢ ndo encontrar na percepgdo real um objeto que corresponda ao representado, mas
reencontrar tal objeto, convencer-se de que esta 1a”. (Freud, 1925, p. 267)
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E em torno desse primeiro exterior, que a0 mesmo tempo é muito proximo, que se
orienta todo o encaminhamento do sujeito quando pensado em sua referéncia ao desejo, o
sujeito da psicandlise propriamente dito. Este sujeito que tem por caracteristica ser
evanescente pelo fato de pertencer a um mundo de anseios, de espera, pois estard sempre
orientado em dire¢do ao das Ding, que, por exceléncia nunca sera atingido. Uma analise
comporta o reencontrar algo que ndo pode ser reencontrado, pois ¢ por sua natureza, que o
objeto ¢ perdido, e por ser desde sempre perdido, jamais serd reencontrado. Das Ding &,
portanto, o Outro absoluto do sujeito, o qual ele quer reencontrar, e que pode ser reencontrado
somente como saudade’, em espera. Com o que se reencontra é com as suas coordenadas de
prazer, ¢ no sentido desta busca, que, surge a funcdo do principio de prazer, em buscar a
tensdo Otima, suportavel, diriamos. O que nos faz concluir que o mundo da percepgdo nao ¢
valido por si s6, ele depende de uma alucinagdo fundamental, depende que o sujeito crie uma
fantasia ($<>a) para manter-se distante de das Ding.

Aqui vale uma observagdo a respeito deste primeiro exterior atribuido ao das Ding.
Freud nos apresenta em seu texto ‘O Estranho’ (1919) — o qual apesar de ser publicado no
ano de 1919, fora escrito ap6s o ‘Além do Principio de Prazer’ (1920), como se Freud
necessitasse publica-lo antes, como uma preparagdo para o que viria a ser o texto da virada
conceitual, onde nos apresentaria a pulsdo de morte no além do principio de prazer — algo
que ¢ muito intimo e, no entanto, ¢ exterior ao sujeito. Desde Freud (1919, p.254) sabe-se que
se trata de algo muito primitivo no desenvolvimento do humano. Para representar essa
extimidade do sujeito, Lacan, utiliza a topologia — da banda de Moebius, da garrafa de Klein
e outras figuras topoldgicas — e nos mostra superficies em que o exterior e o interior se
conjugam sem interrupcdes, sem que seja necessario passarmos de uma superficie para a
outra. Destacamos que estas figuras possuem um furo em torno do qual se desenha a
superficie, e adiantaremos que este furo ¢ o objeto perdido em sua representacao do Real.

Diz Lacan:

“Das Ding é originalmente o que chamaremos de fora do significado. E em fungo
desse fora-do-significado e de uma relacdo patética a ele que o sujeito conserva sua
distancia e constitui-se num mundo de relagdo, de afeto primario, anterior a todo
recalque” (Lacan, 1959/1960, p.71).

Além de articular o das Ding com o Outro absoluto do sujeito, Lacan (1959/1960,
p.73) o faz também ao que denomina de Tu, o qual nada mais ¢ do que a morte. Esse Tu é um

outrem em torno do qual giram todas as nossas preocupacdes. Ha nesse Tu a tentacdo de

3* “Quando se ouve boa miisica fica-se com saudade de algo que nunca se teve e nunca se terd”. (Samuel Howe)
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domar o Outro, o Outro pré-historico, o Outro inesquecivel que corre o risco de nos
surpreender com sua apari¢ao. Estamos afirmando que das Ding refere-se a primeira morte, a
morte causada pela insercao do significante na vida do individuo. O significante deixa algo
para tras. Das Ding, portanto, € o ponto inicial de organiza¢do do mundo no psiquismo, ¢ em
torno dele que gira todo o movimento da cadeia de significantes, movimento que ¢ regulado
pelo principio de prazer. Em ‘A Negativa’ (1925) *° pode-se encontrar das Ding, como
identificado a essa tendéncia a reencontrar, a qual funda a orientacdo humana em direcdo ao

objeto, esse objeto que ndo nos ¢ possivel dizé-lo.

Lacan diz:

“O principio do prazer governa a busca do objeto e lhe impde esses rodeios que
conservam sua distancia em relagdo ao seu fim...

...A transferéncia de Vorstellung em Vorstellung mantém a busca sempre a uma
certa distancia daquilo em torno do qual ela gira. O objeto a ser reencontrado lhes da
sua lei invisivel, mas por outro lado ndo ¢é ele que regula seus trajetos. “O que as
fixa, o que modela o retorno delas — e esse retorno ¢, ele mesmo, mantido a distancia
— ¢ o principio do prazer que a submete a reencontrar no fim das contas apenas a
satisfacdo da Not des Lebens” (1959/1960, p.76).

Vimos até aqui o porqué uma analise se diferencia da psicologia no sentido de que a
psicologia visa baixar a tensdo, a psicologia trabalha com a polaridade prazer/desprazer, e a
psicanalise ao considerar das Ding torna impossivel pensar em uma clinica de abrandamento
das tensdes. Lacan (1959/1960, p. 77/78) inclui o conceito de dor para dizer que ela nao pode
ser considerada somente no registro das reagdes sensoriais, para ele a reacdo de dor aparece
quando a reagdo motora de fuga é impossivel, pois a estimulacdo vem do interior do
organismo. O que faz com que a reacdo de dor seja homologa a uma reacdo de fuga.
Quisemos considerar aqui esta observacao de Lacan sobre a dor, pois ela nos ajudara a pensar
o conceito de angustia enquanto sinal de Algo. A dor estd no campo dos significantes, na
transferéncia de Vorstellung em Vorstellung, dentro do movimento que circunda das Ding,
mantendo o carater de fuga pela producdo do estatuto imaginario do objeto, o que faz do

objeto algo relativo 4 aparéncia. Na nota abaixo ® verificamos que Vorstellung foi definida

35 Ibidem 33

%% A palavra Vorstellung foi traduzida pela palavra ‘apresentagdo’ como foi observado na pagina 217 de Palavras
e Coisas de Freud (1915b). Veremos como Freud designa Vorstellung. Diz: “Uma palavra ¢, portanto, uma
apresentagdo complexa que consiste nas imagens acima enumeradas, ou, dizendo-o de outra forma, corresponde
a palavra um complicado processo associativo no qual se reunem os elementos de origem visual, actistica e
cenestésica enumerados acima. Uma palavra, contudo, adquire seu significado ligando-se a uma ‘apresentagdo
do objeto’, pelo menos se nos restringirmos a uma considera¢do de substantivos. A propria apresentagdo do
objeto ¢, mais uma vez, um complexo de associa¢des formado por uma grande variedade de apresentagoes
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como aquilo que ndo pode ser fechado, ela ¢ um corpo vazio. E destes corpos que ndo podem
ser fechados que se constitui o inconsciente.

Lacan diz:

“E entre percepgio e consciéncia que aquilo que funciona no nivel do principio do
prazer se insere. Ou seja, o que? — os processos de pensamento na medida em que
regulam, pelo principio do prazer, o investimento das Vorstellungen e a estrutura na
qual o inconsciente se organiza, a estrutura na qual a subjacéncia dos mecanismos
inconscientes se flocula, o que constitui o grumo da representag@o, ou seja, algo que
tem a mesma estrutura — esse ¢ o ponto no qual insisto — do significante. Isso ndo ¢é
simplesmente Vorstellung, mas, como o escreve Freud mais tarde em seu artigo
sobre o Inconsciente, Vorstellungsreprdsentanz, o que constitui a Vorstellung como
um elemento associativo, combinatorio. Desse modo, o mundo da Vorstellung ¢
desde entdo organizado segundo as possibilidades do significante como tal. Desde
entdo, no nivel do inconsciente, isso se organiza segundo leis que ndo sdo
forcosamente, Freud o diz mui justamente, as leis da contradicdo, nem as da
gramatica, mas as leis da condensacdo e do deslocamento, as que chamo, para voces,
de as leis da metafora e da metonimia” (1959/1960, p.80).

No nivel da Vorstellung a Coisa ndo ¢ nada, ela se distingue como ausente, alheia ao
que ¢ da ordem da linguagem, o que faz com que tudo, o que se articule em relacdo a ela,
cause uma divisdo no sujeito. Estando alheia a linguagem das Ding se apresenta como o
objeto derradeiro de um percurso de andlise. No discurso do analisante os objetos que se
apresentam ndo podem ser considerados bons ou maus, pois no fundo o que ha ¢ a Coisa. O
bom e o mau estdo na ordem da Vorstellung ¢ sdo orientados pelo principio de prazer e
correspondem as questdes morais. S3o, portanto, regulados pela Coisa, apesar de manterem
uma distancia dela, pois ela € o que esta mais além dos principios de prazer e realidade.

E importante retornarmos aqui a questdo do falo e da descoberta de Freud®’ quanto ao
fundamento moral fundado pela lei fundamental, a lei primordial, onde comega a cultura em
oposic¢do a natureza, lei da interdi¢do do incesto.

Lacan diz:

“Quero dizer que tudo o que se desenvolve no nivel da inter psicologia criangca-mae
e que expressamos mal nas categorias ditas de frustracdo, da gratificacdo e da
dependéncia ndo ¢ sendo um imenso desenvolvimento da coisa materna, da mae na
medida em que ela ocupa o lugar dessa coisa, de das Ding” (1959/1960, p. 86).

visuais, acusticas, tateis, cenestésicas e outras. A filosofia nos diz que uma apresentagdo do objeto consiste
simplesmente nisso — que a aparéncia de haver uma ‘coisa’ de cujos varios ‘atributos’ essas impressdes dos
sentidos dao testemunho, deve-se meramente ao fato de que, ao enumerarmos as impressdes sensoriais que
recebemos de um objeto, pressupomos a possibilidade de haver grande ntimero de outras impressdoes na mesma
cadeia de associagdes. Assim, a apresentagdo do objeto é vista como uma apresenta¢do que nao ¢ fechada e
quase como uma que ndo pode ser fechada, enquanto que a apresentag¢do da palavra ¢ vista como algo fechado,
muito embora capaz de extensdao”. (Freud, 1915, p. 221/222)
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Portanto, ndo se trata nem da made como fun¢do de maternagem e nem relativa a
questdo da frustragdo, da presenca e auséncia, a fun¢do ¢ outra, ¢ relacionada ao das Ding,
funcio que ¢ correlata ao que Freud*® denomina desejo do incesto. A lei do incesto situa-se na
relacdo do inconsciente com das Ding, ¢ a realizacdo do incesto seria o fim, seria a
impossibilidade de advir o sujeito. O homem vive em uma busca daquilo que ele deve
reencontrar, mas nunca podera atingir, esta € a funcao do principio de prazer, e € nesse ponto
que intervém a lei de interdicdo do incesto. Podemos pensar que o incesto se localiza
primitivamente nos tempos da privacdo e que se organizara em Lei no nivel da castragdo. Em
outros termos, o Real da privagdo adquire a relagdo simbolica organizada, nas leis da
linguagem, com o advento castragao.

Lacan (1959/1960, p. 90) afirma que a partir da lei de interdi¢do do incesto podemos
verificar que no nivel do principio de prazer ndo ha Bem Supremo, o que ha ¢ das Ding, que ¢
a mae, o objeto do incesto.

Lacan diz:

“... € essa a diregdo na qual os estou enveredando, que o que se buscou no lugar do
objeto inencontravel ¢ justamente o objeto que se reencontra sempre na realidade.
No lugar do objeto impossivel de reencontrar (reachar) no nivel do principio do
prazer algo aconteceu que ndo ¢ nada mais do que isto, que se reencontra sempre,
mas apresenta-se sob uma forma completamente fechada, cega, enigmatica — o
mundo da fisica moderna” (1959/1960, p.90).

Vimos que Lacan entra na questdo das Ding — o qual é correlato ao campo
denominado Real, o campo do gozo — pela sua relacdo com o significante, pois € somente
por esta via que se pode concebé-lo. Mais especificamente, o significante falo, enquanto
faltante, possibilita que se diga de uma falta mais radical alheia a linguagem.

Nesta busca, sempre inalcancavel, ao das Ding, ao além dos principios de prazer e de
realidade, temos algo que faz 0 movimento, que pulsa, é isto que Freud®’ denomina pulsio de

morte. A qual ¢ a forga que tende ao das Ding, e que encontra, na relacdo com o significante,

¥ Freud nos Trés Ensaios Sobre a Teoria da Sexualidade (1905), pagina 212, fala da barreira do incesto ¢ em
1924a em A Dissolugdo do Complexo de Edipo, pagina 196 diz: “As catexias de objeto sdo abandonadas e
substituidas por identificagdes. A autoridade do pai ou dos pais ¢ introjetada no ego e ai forma o nicleo do
superego, que assume a severidade do pai e perpetua a proibigdo deste contra o incesto, defendendo assim o ego
do retorno da catexia libidinal. As tendéncias libidinais pertencentes ao complexo de Edipo sdo em parte
dessexualizadas e sublimadas (coisa que provavelmente acontece com toda transformagdo em uma identificagao)
e em parte sdo inibidas em seu objetivo e transformadas em impulsos de afeicdo. Todo o processo por um lado,
preservou o orgao genital — afastou o perigo de sua perda — e, por outro, paralisou-o — removeu sua fungao.
Esse processo introduz o periodo de laténcia, que agora interrompe desenvolvimento sexual da crianga”.

3 Ibidem 14
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ancoragem™ para manter a distincia. Com isso posto, iremos trabalhar a pulsio de morte, a
qual tem a caracteristica de ser muda e de ter como tendéncia o inanimado, o centro da

estrutura do sujeito.

2.2.4 Pulsdao de Morte — A Lei e a repeticdo da Coisa

Como j4 haviamos dito a pulsio de morte nos foi apresentada por Freud*' em seu
‘Além do Principio de Prazer’ (1920), e neste texto Freud*? afirma que a funcdo desta pulsio é
o retorno a um estado inanimado, a uma primeira morte, a qual tem correlagdo com a entrada
do significante. Pretendemos aqui demonstrar esta correlagdo com o que estamos tratando,
com a estrutura proposta por Lacan ao sujeito.

Iniciaremos justificando alguns conceitos trabalhados anteriormente, como por
exemplo, a primeira Identificacdo, aquela relacionada ao pai, a qual ¢ correlata a introdugao
do simbolico no Real. A pulsdo de morte ¢ relativa a tentativa de reencontro com das Ding, o
que quer dizer relativa ao gozo incestuoso. Lacan (1959/1960, p. 209) introduz a questdo do
pai pelas vias da religido e empresta dela o termo ‘nome-do-Pai’. Afirma (Lacan, 1959/1960,
p- 210) que apesar de Freud considerar o escrito religioso como letra morta, ele tem interesse
por ela no que concerne a este termo. Para fazer a introdugdo do nome-do-pai, refere-se a
mensagem monoteista, transmitida por Freud em sua obra ‘Moisés e 0 monoteismo’ (1939),
que tem valor decisivo para pensarmos na relevancia do pai, enquanto Lei. Para Lacan
(1959/1960, p. 212), em Freud® toda a questdo esti na oposicdo entre a versdo de Moisés o
egipcio e a do Moisés o midianita, versdo esta apresentada pela Biblia, enquanto a primeira ¢é
a versao de Freud através de seu estudo psicologico e da referéncia a descoberta de uma
religido extinta no Egito, a religido de Akhenaton. Moisés, o egipcio, € o Grande Homem, o
legislador, o politico, o racionalista. A religido de Akhenaton promovia uma visdo racionalista

do mundo, visdo esta, que fracassou, fracasso que causou sua extingdo. Moisés seria 0 homem

4 , . .. . - .
% Freud em além do principio de prazer (1920, p. 74) afirma que o principio de prazer parece estar a servigo da
pulsdo de morte, o que é o mesmo que dizer que a pulsdo de morte encontra ancoragem no significante para
manter a distancia de das Ding. Sem a linguagem, sem os significantes, sem o principio de prazer, a pulsao de
morte realizaria um curto-circuito e aniquilaria o sujeito em sua origem.
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que faria ressurgir esta visada racionalista, escolhendo um pequeno grupo de homens para
conduzi-lo a fundar uma comunidade que aceitasse em sua base os principios racionalistas.
Por outro lado temos a versdo do Moisés midianita, genro de Jetro. E aquele que ouve surgir a
fala ‘Eu sou o que sou’, ou seja, a fala de um Deus escondido, um Deus ciumento.

Segundo Lacan (1959/1960, p. 213) a sarca ardente de onde teria vindo a fala ‘eu sou
o que sou’ seria a Coisa de Moisés, e aqui vale destacar que para Lacan os deuses sdo do
campo do Real*. Assim temos a dissociagio entre o Moisés racionalista ¢ o obscurantista, no
sentido de que a mensagem do racionalista foi vinculada ao assassinato do Grande Homem,
no recalque. O que significa dizer que o assassinato de Moisés por seu povo, conforme a

versdo de Freud®, faz da Coisa de Moisés algo interditado e ao mesmo tempo cria o pecado

# <« _ha algum tempo sabem que emprego de bom grado a formula — os deuses sdo do campo do Real” (Lacan,

1964, p. 48). A questdo de Deus pertencer ao campo do Real advém da ideia de Deus a partir dos escritos dos
misticos que segundo Macedo de Castro (2010) é uma forma especifica de linguagem, de transmissao das
experiéncias do sujeito com o sagrado. A autora trabalha a vida e a obra de Sdo Jodo da Cruz e realiza uma
aproximacao das ideias deste autor ao Real Lacaniano, ja que o proprio Lacan faz varias referéncias a ele em
alguns de seus Seminarios. A autora afirma que a particularidade da mistica sanjuanista tem como trilha central
os Nadas, “o Nada como coisa alguma e como exercicio de mortificacdo, que implica a desconstrugdo, pelo
sujeito, das representacdes imaginarias de Deus e de si e, principalmente, o redirecionamento dos apetites”.
(Macedo de Castro, 2010, p. 13). Aponta para o carater inefavel de Deus, mistério irrepresentavel, inapreensivel
e inaudito. Segundo a autora a soliddo, o siléncio ¢ a escuriddo foram os unicos companheiros do frade quando o
mesmo havia sido preso, periodo que propiciou a Jodo da Cruz a mais efetiva experiéncia de todas ao longo de
sua vida, de despojamento, desnudez, do Nada, do vazio. Os versos de Jodo da Cruz falam das “profundas
cavernas” o que a autora correlaciona ao primeiro estado de satisfagdo. O que em nossa pesquisa tem relevancia
no sentido ao das Ding, do furo que uma caverna representa. “Essas cavernas sdo as poténcias da alma, -
memoria, entendimento, e vontade. Sdo tanto mais profundas quanto mais capazes de receberes grandes bens;
pois, para enché-las, é preciso nada menos do que o infinito. [...] / Quanto a primeira caverna, - o entendimento
— [...] o seu vazio é sede de Deus” (Jodao da Cruz, 2002, p. 872, 883, 884, 885, referéncia Macedo de Castro,
2010, p. 25). A autora destaca o pensamento mistico como aquele que escapa a logica cientifica e ocupa um
lugar no mais-além-da-ciéncia e foge até mesmo a tentativa teologica de fazer ciéncia. O que significa dizer que
“a mistica alcangcou o ambito do Real. O que ¢ oculto, indizivel e impossivel de ser concebido pelo campo
empirico e positivista passa a ser designado como mistico, o que estd a servigo do absoluto e simplesmente
inacessivel a razdo humana” (Macedo de Castro, 2010, p. 30). O mistico ¢ aquele que vive uma experiéncia
singular com o absoluto, refere-se “as experiéncias interiores e imediatas de unido do sujeito com o todo, o
absoluto, o divino, Deus. Nesse caminho, ha o vazio e o nada, pois a via para alcancar a unido passa por
esvaziamento, despojamento, desnudamento, desprendimento e privagdo de todas as coisas que estejam fora de
Deus. Trata-se ndo somente de um esvaziamento do sujeito, mas da busca de um Deus no vazio, do Deus que ¢é
puramente o vazio, o Nada” (Macedo de Castro, 2010, p. 31). Para se referir a essa experiéncia com o absoluto
temos o termo ‘numinoso’, o qual eleva o sagrado a categoria de indizivel, apontando para a esséncia irracional
da religido. “Uma coisa ¢ ter noticias do ‘numinoso’, outra bem diferente é experimenta-lo efetivamente. Nesse
caso, a arte transmite a idéia por analogia, pois representar ndo significa transmitir a esséncia da coisa em si”
(Macedo de Castro,2010, p 34). Ideia proxima a que apontamos para a questdo da sublimag@o em elevar o objeto
comum a dignidade de das Ding. A linguagem mistica visa tornar o Real uma fabula, o que vai na contramao ao
pensamento da teologia e dos cientistas, os quais buscam a comprovacdo ¢ a demonstragdo dos fatos. “Os
misticos, diferentemente dos tedlogos, ndo falam de Deus, mas com Deus. Nao estdo preocupados em explicar
ou transmitir um saber sobre o absoluto, mas em saborea-lo e transmitir suas experiéncias”. (Macedo de Castro,
2010, p. 89). Com isso a autora nos ajuda a dizer mais sobre o procedimento do passe, que ja abordamos acima,
ndo se trata de transmissdo de um saber, mas de uma experiéncia.
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pelo advento do desejo. Assim os dez mandamentos se tornam perenes € tomam o valor de
Lei. E por meio de seu assassinato que a mensagem de Moisés pode permanecer ao longo da
histéria. Moisés era o Pai enquanto aquele que era absoluto, seu assassinato ¢ que produz a
permanéncia dos dez mandamentos.

Lacan diz:

“..-¢ na medida em que o assassinato primordial do Grande Homem vé, emergir
num segundo assassinato, o do Cristo, que, de, alguma forma o traduz e o traz a luz,
que a mensagem monoteista se termina. E na medida em que a maldigio secreta do
assassinato do Grande Homem cujo poder advém unicamente do fato de ressoar
sobre o fundo do assassinato inaugural da humanidade, o do pai primitivo, ¢ na
medida em que este, enfim, vem a luz que se efetiva o que cabe bem chamar, pois
estd no texto de Freud, de redeng@o cristd” (1959/1960, p. 214).

“Esse ato constituia todo o mistério. Ele ¢ feito para nos velar isto, que ndo apenas o
assassinato do pai ndo abre a via para 0 g0zo que sua presenga era suposta interditar,
mas ele reforga sua interdigdo. Tudo esta ai, ¢ ¢ justamente isso, tanto no fato quanto
na explicagdo, a falha. O obstaculo sendo exterminado sob a forma de assassinato,
nem por isso o gozo deixa de ser interditado, e ainda mais, essa interdi¢do ¢é
refor¢ada” (Lacan, 1959/1960, p.216).

Continuemos nosso percurso diante do que isto importa no que concerne a origem da
pulsdo de morte, da repeti¢do da Coisa, ou ao gozo propriamente dito. O gozo tem relagdo
com o advento da Lei, Freud nos diz, em ‘Mal Estar na Civiliza¢ao’ (1930, p. 132/135) que
tudo o que passa do gozo a interdi¢ao vai no sentido de reforgar a interdicao, isto ¢ verificado
na experiéncia clinica de forma que, quanto mais o individuo tenta atender as exigéncias do
supereu mais exigente ele se torna. Entendemos que uma andlise tem como meta a
transgressao, pelas vias do simbdlico, desta exigéncia do supereu em seu imperativo de gozo.

Lacan diz:

“A transgressao no sentido do gozo sé se efetiva apoiando-se no sentido contrario,
sob as formas da Lei. Se as vias para o gozo tém nelas mesmas, algo que se
amortece, que tende a ser impraticavel, ¢ a interdigdo que lhe serve, por assim dizer,
de veiculo utilitario, de tanque para sair desses circulos, que trazem sempre o
homem, sem saber, o que fazer, para a rotina de uma satisfagdo curta e tripudiada”
(Lacan, 1959/1960, p.217).

Esta satisfacdo curta e tripudiada a qual se refere Lacan ¢ o que se denomina gozo.
Curta porque nao percorre as vias significantes, pois se o fizesse estaria na ordem do que ¢ o
desejo, e tripudiada no sentido de um vicio, da repeticdo do mesmo. Temos, com isto, o
estreito no entre desejo, gozo e Lei. A morte do pai, enquanto significante, introduz uma falta
simbdlica no Real, a qual ao mesmo tempo em que cria a possibilidade de gozo o faz

interditando-o, a lei que cria o pecado, a0 mesmo tempo, cria a possibilidade de transgredi-lo.
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Freud*® em ‘Totem e Tabu’ (1912/1913) diz que o reconhecimento da funcdo do Pai
além de propiciar a abertura de uma espiritualidade também ¢ um passo para apreensdo da

realidade, para a vida organizada em sociedade.

Diz:

“Partimos deste verdadeiro, que cumpre tomar por verdadeiro se seguimos a analise
de Freud, que se sabe que Deus esta morto.

S6 que o passo seguinte ¢ este — Deus, ele, ndo o sabe. E por suposi¢do ndo podera
jamais sabé-lo, pois estd morto desde sempre. Essa formula nos conduz, no entanto,
ao que aqui temos de resolver, ao que nos resta nas maos dessa aventura, e que muda
as bases do problema ético — ou seja, que para nds o gozo permanece proibido como
dantes — antes de sabermos que Deus esta morto” (Lacan, 1959/1960, p.225).

Esta nota refere-se ao trago unario, que introduz no Real a possibilidade da linguagem,
€ que causa a morte, causa o inanimado, para o qual todo ser-humano tendera retornar. O
significante nome-do-pai vira para organizar esta tendéncia em forma de repeticdo — a qual
visa o retorno & primeira morte*’, a0 inanimado — em torno de um discurso mais ou menos
elaborado, o discurso do neurético. O psicotico foraclui este significante, mostrando, em seu
discurso desconexo, um atrapalho em relacao a esta tendéncia ao retorno para o inanimado. O
inanimado, esta primeira morte, refere-se ao campo do gozo. Como, devido ao trago unario,
perdeu-se este gozo, a repeticdo organizada pela Lei simbolica, faz com que se busque obté-lo
novamente. Rudge (1998, p. 29) nos ajuda quando articula a compulsdo a repeti¢do com o
recalque. Diz que a compulso a repeticao se refere a uma permanente ameaca de que o que
havia sido recalcado retorne, e isto exige um trabalho para que o recalque seja mantido. Este
trabalho ¢ fungao dos principios de prazer e realidade, os quais mantém a distancia ao gozo, a
das Ding, ao objeto incestuoso recalcado. Ainda Rudge (1998, p. 53) promove uma
diferenciagdo entre dois termos que designam o recalque. Sao eles: a negacdo foraclusiva e a
negacdo discordancial. “No primeiro momento uma negacdo foraclusiva: a foraclusdo da
Bejahung que constitui o espago do real. No momento seguinte, esse espaco do real serd
reencontrado através da negacao discordancial, no julgamento de existéncia”. (Rudge, 1998,
p.53). Temos a entrada da marca simbolica que fura o Real, a Bejahung, e a entrada do

significante nome-do-pai, o qual organizard este simbolico em torno ao furo em forma de

* Diz Freud: “Parece certo, contudo, que a mudanga de atitude para com o pai nio se restringiu a esfera da
religido, mas se estendeu de maneira harmdnica aquele outro lado da vida humana que fora afetado pela
eliminag@o do pai — a organizacdo social. Com a introdugdo das divindades paternas, uma sociedade sem pai
gradualmente transformou-se numa sociedade organizada em base patriarcal”. (Freud, 1912/1913, p.152)
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repeticdo. O trago undrio € o que causa a repeti¢do, temos esta afirmagdo em Lacan, no seu

Semindrio 17, ‘O Avesso da Psicanalise’ (1969/1970), apesar de concordar que foi a partir de

Freud e de Kierkegaard que produziu sua elaboracao.

Diz:

“Apontei aqui, em seu momento, o parentesco disso com os enunciados de
Kierkegaard. Em funcdo de ser expressamente — e como tal — repetido, de ser
marcado pela repetigdo, o que se repete ndo poderia estar de outro modo, em relagdo
ao que repete, sendo em perda. Em perda do que quiserem, em perda de velocidade,
de forga — ha algo que € perda. Freud insiste desde a origem, desde a articulagdo que
estou resumindo aqui, nessa perda — na propria repeti¢ao ha desperdicio de gozo.

Ai é o que se origina, no discurso freudiano, a fungdo do objeto perdido. De todo
modo, ndo ha necessidade de lembrar que ¢ expressamente em torno do masoquismo
— concebido apenas sob a dimensdo da busca desse gozo ruinoso — que gira o texto
de Freud.

Agora vem o que Lacan aporta. Que diz respeito a essa repeti¢do, essa identificag@o
do gozo. Ai tomo do texto de Freud, para dar-lhe um sentido que 14 ndo esta
apontando, a fun¢do do trago undrio — quer dizer, da forma mais simples da marca,
que ¢, propriamente falando, a origem do significante. E afirmo isto — que ndo se vé
no texto de Freud, mas de modo algum poderia ser descartado, evitado, rejeitado
pelo psicanalista -, que € no trago unario que tem origem tudo que nos interessa, a
nos, analistas, como saber”. (Lacan, 1969/1970, p. 48)

A questdo do trago undrio, da repeticdo que ele promove, diz respeito exatamente a

que a tendéncia ao gozo estd posta e deve ser considerada em uma andlise. Uma anélise faz

com que haja a transgressao pelas vias do simbolico das barreiras que nos separam do gozo. O

mandamento, diante do qual Freud se sente horrorizado, o do amor ao préximo, esta na ordem

do principio de prazer, na ordem da moral, portanto, distancia-se do sujeito proposto para a

psicanalise, aquele que transpde a barreira do prazer e reconhece o gozo, reconhece o estranho

em si mesmo, 0 mais proximo em si mesmo. Lacan diz (1959/1960, p.227) que toda a

concepgao aristotélica estd nesse homem verdadeiramente homem que faz coisas sensatas e

que valeria a pena compartilhar com ele, porém isso so ¢ possivel na medida em que esconde

que, ao tomar essa via, perdemos o acesso ao gozo.

Diz:

“..0 que surge ¢ a presencga dessa maldade profunda que habita no préximo. Mas,
dai, ela habita também em mim. E o que me é mais proximo do que esse amago em
mim mesmo que ¢ o de meu gozo, do que ndo me ouso me aproximar? Pois assim
que me aproximo — ¢é esse o sentido do Mal-estar-na-civilizacdo — surge essa
insondavel agressividade diante da qual recuo, que retorno contra mim, e que vem,
no lugar mesmo da Lei esvanecida, dar um peso ao que me impede de transpor uma
certa fronteira no limite da Coisa” (Lacan, 1959/1960, p.227).

Ao contrario da tradi¢do, Lacan (1959/1960, p. 233) afirma que, da mesma forma que

o faz Sade, a psicandlise instiga os extremos e isto mostra um parentesco de Sade com a

psicanalise. Para falar da experiéncia analitica a partir do campo do gozo, temos o caminho do
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enigma de sua relacdo com a Lei do recalque, a qual funda o inconsciente.

Temos:

“Eis, portanto, a problematica da qual partimos. Nela desenvolve-se o signo que eu
lhes propunha no grafo sob a forma S (A) Situando-se, vocés sabem onde, na parte
superior a esquerda ele se indica como a resposta derradeira a garantia pedida ao
Outro do sentido dessa lei articulada o mais profundamente no inconsciente. Se nada
mais ha sendo a falta (manque), o Outro se esvai, e o significante ¢ o significante da
morte.

E em fungdo dessa posigio, ela mesma suspensa ao paradoxo da Lei, que se propde
o paradoxo do gozo que tentamos articular agora” (Lacan, 1959/1960, p.235).

Hé4 uma maldade inerente ao homem, este ¢ o ponto de partida. A resisténcia ao
mandamento: Amards teu proximo como a ti mesmo, € a resisténcia que se exerce para
obstruir o acesso ao gozo sio exatamente a mesma coisa. E o mesmo que dizer que o sujeito
recua diante do seu gozo. E na medida em que o sujeito volta sua agressividade contra si
mesmo que faz surgir a energia do supereu. E na falta da resposta daquele de quem se
esperava uma garantia, ou seja, na falta da resposta do Outro, que se engendra uma agressao
cada vez mais pesada sobre o eu. Seguir a lei do mandamento tem por finalidade barrar o
£070.

Conforme Lacan (1959/1960, p.240) Sade transpde o limite da barreira ao gozo ¢ o faz
ndo na fantasia, mas, em sua teoria proferida em palavras, as quais sdo: o gozo da destruigdo,
a propria virtude do crime, o mal buscado pelo mal e em ultima instancia, o Ser-supremo-em-
maldade. Sade nos ensina como tentarmos transpor o limite e descobrir as leis do espago do
proximo, espago daquele proximo como o mais proximo. E se a transgressao de Sade transpoe
esse limite em sua teoria, em palavras, podemos dizer, no simbolico, desta forma, podemos
supor uma proximidade ao que pode levar o analisante a recuperar algo do gozo pelas vias do
‘escrito’ que sua fala produz numa anélise. Fora da analise, o Neurdtico fica tentando transpor
esse limite em ato, tendo como suporte a fantasia ($<>a), a isso se denomina repeti¢do com
vias de obten¢do de gozo. O neurdtico ¢ aquele que se faz sofrer no lugar de objeto da pulsdo
de morte para se manter aquém ao limite com a Coisa.

Diz Lacan:

“Eis o que significa o emprego de meu sofisma, e que me faz lembrar que o préximo
tem toda essa maldade da qual fala Freud, mas que ela ndo é outra sendo aquela
diante da qual eu mesmo recuo. Ama-lo, ama-lo como um eu mesmo, ¢, da mesma
feita, ir adiante em alguma maldade. A sua ou a minha? Objetar-me-80 vocés — mas
acabo de explicar-lhes justamente que nada diz que elas sejam distintas. Parece
muito mais que seja a mesma, com a condi¢do de que os limites, que me fazem
colocar-me diante do outro como meu semelhante, sejam transpostos” (1959/1960,
p. 242).
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O que estd em jogo é o procedimento de Sade*®, o qual nos indica o acesso ao espago
do préoximo através da ideia de uma técnica orientada para o gozo ndo sublimado. Lacan
(1959/1960, p. 245) fala de um tédio diante da obra sadiana, o que ele atribui ao ser, o qual
pode ser o ser do leitor ou do proprio autor, na medida em que ela nos aproxima de um centro
incandescente, de um zero absoluto, que ¢ psiquicamente irrespiravel. A obra de Sade arranca
0 sujeito de suas amarras psicossociais, apesar de que em Sade a referéncia ao social ¢é
conservada. E aqui poderemos propor uma distancia entre Sade e a psicandlise, pois se as
referéncias sociais em Sade sdo conservadas — podemos afirmar que para ele, como para
Kant, o objeto existe enquanto objeto possivel. Seja este objeto a maldade, a morte ou a moral
— para a psicanalise se trata de um furo, uma falta, a impossibilidade.

Diz Lacan:

“Estamos nessa barreira para além da qual estd a Coisa analitica, e onde se
produzem as frenagens, onde se organiza a inacessibilidade do objeto enquanto
objeto de gozo. E ai que se situa, em suma, o campo de batalha de nossa experiéncia.
Esse ponto crucial ¢, ao mesmo tempo, o que a analise tem de novo, por mais
acessivel que seja, no entanto, no campo da ética” (Lacan, 1959/1960, p.248).

A experiéncia analitica se efetua na articulagio significante em torno da falta. E em
relacdo a Spaltung (divisdo, fenda) que comporta o campo do inconsciente que deve ser
articulado o desejo. Este é o ponto da angustia na analise, na fenda, na divisdo entre o desejo ¢
0 gozo, onde, a psicanalise afirma que nao ha objeto, o que ha ¢ um furo. Onde ndo hd moral,

nem maldade, o analisante tera que se defrontar com a falta.

* Apesar desta proximidade apontada entre Sade e a psicandlise no que se referem a transpor o limite
estabelecido pelos principios de prazer ¢ de realidade em dire¢do ao gozo, notamos uma diferenca fundamental e
que ¢ o objeto de nossa pesquisa. Em Sade temos o objeto. A morte ¢ o objeto de Sade, enquanto para a
psicanalise o objeto, a Coisa, ndo ¢ possivel socializa-la, nem referencia-la a objetos sociais. Diz Bocca:
“Enquanto o Estado, na condicdo de organizagdo social e politica preconiza a possibilidade de promocao de
conservagao dos seus membros, a Orgia, que aqui igualmente consideramos como organizagao social e politica,
preconiza a destruigdo deles. Acreditamos que a divergéncia quanto a finalidade ou ao objetivo pedagogico de
ambos possa ser creditada a posicdo filoséfica assumida por seus autores. Enquanto reconhecemos em Hobbes
uma intengdo de proporcionar ao homem uma alternativa, pela via do Estado, de correg¢do e de conservacdo de
sua natureza destrutiva, em Sade reconhecemos uma considera¢do dessa mesma natureza, mas na intengdo de
acolhé-la integralmente, de permitir que se desdobre, se atualize e realize o propodsito destrutivo, exaustivo que
reconhece nela”. (2012, p.8) Esta nota aponta para a questdo da relagdo com o social em Sade, enquanto a
préxima nota que selecionamos aponta de forma explicita que ha o objeto em Sade: “Assim, a partir desse
desdobramento que a teoria das paixdes sofreu de Hobbes a Sade, pode-se reconhecer a diversidade de objetivos
que proporcionou; o primeiro visando a conservagdo da vida, o segundo seu consumo. No primeiro caso, trata-
se, seu leitor bem o sabe, de propor e executar um sistema de conduta que vise uma consequéncia positiva e
segura quando da realizagcdo do desejo. No segundo, um alcance irrestrito do prazer que admite e demanda uma
preparacdo para suportar sua consequéncia, a morte”. (Bocca, 2012, p. 14). O segundo a que se refere Bocca ¢
Sade.
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Temos:

“Problema do gozo, visto que ele se encontra como soterrado num campo central,
com aspectos de inacessibilidade, de obscuridade e de opacidade, num campo
cingido por uma barreira que torna seu acesso mais do que dificil ao sujeito,
inacessivel, talvez, uma vez que o gozo se apresenta ndo pura e simplesmente como
a satisfacdo de uma necessidade (besoin), mas como a satisfagdo de uma pulsdo, no
sentido em que esse termo necessita a elaboracdo complexa que tento aqui articular
para vocés” (Lacan, 1959/1960, p.256).

A satisfagdo da pulsdo de morte € como se apresenta o gozo. A pulsdo de morte ¢ a
tentativa de reencontrar-se com esse inanimado, o qual podemos afirma-lo como puro gozo,
como morte, como Real, campo de das Ding. Ela ndo ¢ redutivel ao campo energético, ela
comporta uma dimensdo histdrica, e ¢ em relacdo a essa dimensdo que temos que nos deter.
Ha algo memorizado que esté relacionado a insisténcia pulsional e € esta rememoragao, pelas
vias da linguagem, o que pde a pulsdo em funcionamento no psiquismo, onde se grava a
destruicao. Aqui destacamos a insisténcia pulsional, o movimento da pulsdao de morte, como o
conteudo da repeticio apontada por Freud® em seu ‘Além do Principio de Prazer’ (1920).
Essa enunciagdo nos leva ao ponto de cisdo entre o principio de Nirvana e a pulsdo de morte.
Pois, o principio de Nirvana se refere simplesmente a energética como a tendéncia a um
estado de repouso absoluto e a pulsdao de morte se refere ao ambito historico ja que ela s6 ¢
definivel em fun¢do da cadeia significante. Lacan (1959/1960, p. 260) diz que tudo o que diz
respeito a cadeia dos acontecimentos naturais s6 pode ser considerado como submetido a uma
pulsdo de morte na medida em que ha a cadeia significante. Somente a partir do significante ¢

que se pode pensar em pulsdo de morte.

Lacan articula a pulsao de morte proposta por Freud ao texto de Sade:

“Como em Sade, a no¢do da pulsdo de morte ¢ uma sublimacao criacionista, ligada a
esse elemento estrutural que faz com que, desde que lidamos com o que quer que
seja no mundo que se apresenta sob a forma da cadeia significante, haja a uma certa
altura, as certamente fora do mundo da natureza, o para-além dessa cadeia, o ex
nihilo sobre o qual ela se funda e se articula como tal” (Lacan, 1959/1960, p. 260).

Com a nogao de pulsao de morte Freud tira o sujeito do lugar daquele que sabe, para o
lugar daquele que ndo sabe, enquanto saber ¢ meio de gozo, diferente do que ¢ a verdade em
relagdo ao gozo. Vimos que a morte-do-Pai € a possibilidade da entrada do significante, e que
o nome-do-pai ¢ a Lei que organiza o mundo nos significantes, que organiza a busca. Este
movimento de busca € proprio da pulsdo de morte na tentativa de reencontrar das Ding. O

meio utilizado ¢ a linguagem, com isso ja podemos visualizar topologicamente a estrutura do

* Ibidem 13
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sujeito: um furo em torno do qual o pulsional circula e o faz pelo trilhamento dos
significantes. Em nosso percurso trataremos a questdo da sublimagdo, a qual aproxima de
certa forma estes elementos, pulsdo, significante e das Ding, para posteriormente no segundo
capitulo entrarmos com a questdo da angustia, e do objeto ‘a’, inven¢do de Lacan para fazer-
se compreender naquilo que propde como sendo uma experiéncia de andlise, e
consequentemente no que propde ao estatuto do sujeito quando se diz sujeito da psicanalise.
Nesta construgdo para atingirmos nossos objetivos, estamos com o caminho preparado
para entrarmos na questdo da pratica analitica propriamente dita. A sublimagdo, que supomos
ser o destino pulsional mais desejavel, a melhor forma de transpor a barreira ao gozo ¢ um
conceito precioso. Pois se trata de chegarmos a um furo, a um nada que se ¢, e diante disto ha
de ter uma compensagio, um entusiasmo para suportar a transitoriedade™ do que se é e do que

se vive.

2.2.5 Sublimagado — a elevagdo da coisa ao das Ding

A sublimag¢do ¢ a outra face da exploragdo de Freud. E sabemos ¢ um dos destinos,
propostos por ele, para a pulsio’'. Uma andlise poderia ser considerada a busca por uma
moral natural, onde se obteria naturalmente a maturagdo das pulsdes, mas, o fato ¢ que a
analise vai além, pois existe algo que ndo pertence a ordem de uma melhora natural. E sobre
um 6dio de si, inerente ao homem, que a analise traz esclarecimentos. Assim surge, no fundo,

para além do exercicio do inconsciente, o ponto onde se desmascara a pulsao, aquilo que se

>0 Estamos nos referindo ao texto de Freud ‘Sobre a Transitoriedade’ (1915c¢) no qual trabalha a questio da falta
e do entusiasmo diante dela. Freud em uma caminhada com um amigo poeta, o qual se lamentava de que o
campo florido em que caminhavam perderia a beleza quando adviesse o inverno. A admiragdo pelo que via
perdia o valor pelo fato de estar fadado a transitoriedade. O que Freud pde em discussdo ¢ de que o carater de
transitorio ndo faz com que o belo perca seu valor. “Pelo contrario, implica um aumento! O valor da
transitoriedade ¢ o valor da escassez no termo. A limitacdo da possibilidade de uma frui¢do eleva o valor dessa
fruicdo”. (Freud, 1915c¢, p. 317). Freud chama a atencdo de que esta conversa com o poeta aconteceu no ultimo
verdo antes da guerra, a qual subtraiu o mundo de suas belezas. “Roubou-nos do muito que amaramos e mostrou-
nos quao efémeras eram inumeras coisas que consideraramos imutaveis” (Freud, 1915c¢, p. 319). E fala de sua
surpresa pelo fato de que a libido do Homem, diante da privacdo que a guerra causara dos seus objetos, tenha se
apegado com maior intensidade ao que sobrou, o amor pela patria, a afeicdo com os mais proéximos e o orgulho
do Homem que se tornou mais vigoroso. O que estamos aqui afirmando, que uma analise refere-se a lutos, lutos
de objetos imaginarios, que nos leva ao nada que se ¢. E diante destes lutos podemos nos tornar mais vigorosos.

> No texto ‘Os Instintos e suas Vicissitudes’ (1915, p. 132) Freud propde quatro destinos & satisfacio pulsional,
‘Reversdo a seu oposto; Retorno em direcdo ao proprio eu (self) do individuo; Repressdo ou Recalque e
Sublimacao’. Freud (1915, p.142) afirma que o amor ¢ deslocado para a esfera da pura relacdo de prazer entre o
ego e o objeto, e finalmente fixado aos objetos sexuais e aqueles que satisfazem as necessidades dos instintos
sexuais sublimados. O que podemos referenciar ao dito de Lacan (1962/1963, p. 197): “S6é o amor permite ao
gozo condescender ao desejo”.
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refere ao campo das Ding. As pulsdes foram exploradas por Freud através dos significantes™,
em suas substitui¢des™, o que produz uma distancia do dominio das pulsdes do dominio de
uma reclassificagdo do ser humano no meio natural. A pulsdo ¢ motor de toda a a¢do do
principio de prazer, motor que nos coloca no sentido ao ponto mitico, o qual diz respeito as
nossas relagdes com o objeto. Assim fica aberta a via para esta satisfacdo pulsional, a
sublimacao.

Em sua primeira topica Freud (1905, P.148) atribui a sublimac¢do uma capacidade de
mudanga nos objetos, ou na libido, que ndo se faz pelo retorno do recalcado. Neste caso a
sublimacao se da quando a libido encontra sua satisfagdo nos objetos os quais recebem
aprovacao publica. Com a obra ‘Sobre o Narcisismo: Uma Introdugao’ (1914, p. 100/101), a
qual inicia a segunda topica, o problema da sublimagdo vem a luz. Este texto apresenta o
conflito entre 0 homem e sua satisfacdo, onde a “sublimacdo descreve algo que tem a ver com
a pulsdo e a idealizacdo, algo que tem a ver com o objeto”. (Freud, 1914, p.101). Em termos
de Lacan poderiamos dizer que a sublimag¢do tem a ver com o Real enquanto os objetos
substitutivos sdo do Imagindrio, por isso a importancia de incluirmos o termo das Ding. O
homem servindo-se do principio de prazer para satisfazer-se, para seguir o caminho de seu
prazer, deve contornar das Ding, o qual ndo se trata de um bem supremo, e sim, de um para
além de um limite de prazer. A relagdo com o objeto surge a partir de uma relagdo
primeiramente narcisica, imaginaria, o objeto ¢ introduzido na medida em que ele ¢
equivalente ao amor que o sujeito tem por sua propria imagem.

Lacan diz:

“O problema da identificagdo esta ligado a esse desdobramento psicoldgico que situa
o sujeito numa dependéncia em relacdo a uma imagem idealizada, for¢ada de si
mesmo da qual Freud sempre fara tanto caso dai por diante.

E nessa relagio de miragem que a nogdo de objeto ¢ introduzida. Mas esse objeto
ndo ¢ a mesma coisa que aquele visado no horizonte da tendéncia. Entre o objeto, tal
como ¢ estruturado pela relacdo narcisica, e das Ding ha uma diferenca, e ¢
justamente na vertente dessa diferenca que se situa, para nds, o problema da
sublimagdo” (1959/1960, p. 124).

A sublimagdo tem que ser pensada através da fun¢do imaginaria, na simboliza¢do da
fantasia, fantasia que € representada pela formula na qual o desejo do sujeito se apoia, ($<a),

pois, os elementos imagindarios da fantasia recobrem, iludem o sujeito no ponto de das Ding, e

52 Tbidem 3

>3 Ler estudo que Freud fez sobre os termos Heimlich e Unheimlich no texto O Estranho (1919, p. 239 a 244) que
demonstra a importancia do significante para Freud, mesmo que ainda ndo se utilizasse desta denominagao.



54

¢ neste ponto que a sublimacdo deve ser trabalhada. A organizag@o psiquica ndo trata apenas
de representagdes, mas de representantes da representagdo, os quais sdo a materialidade
psiquica na qual o pensamento se estabelece. A cadeia significante ¢ a trama sobre a qual a
logica da fantasia se edifica. Lacan (1959/1960, p. 129) adverte que ndo se trata de negar a
importancia dos afetos, mas ¢ importante ndo confundi-los com a substancia existente no
Real-Ich, que esta para além da articulagado significante, e que € algo mais obscuro e opaco. O
campo do sujeito da psicandlise ndo ¢ apenas o intersubjetivo, aquele submetido a mediagao
significante, mas, também o que esta no campo de das Ding. Nele somos projetados para algo
muito além do ambito da afetividade, hd algo muito mais essencial. Esse campo refere-se ao
plano do para além do principio do prazer. Mais uma vez destacamos aqui a dire¢do de nossa
pesquisa e a importancia central do tema da anglstia, o qual trabalharemos no proximo
capitulo, pois este, a angustia, ¢ um afeto do sujeito, ¢ ndo do Eu, e ai reside a sua
particularidade, podemos j4 adiantar que este afeto ¢ diante de algo, como Lacan (1962/1963,
p. 176) pinga da obra de Freud®*, de algo situado além dos afetos intersubjetivos.

Lacan (1959/1960, p. 133) observa que a ética hegeliana tem como base a filosofia do
direito, a partir do estado, do casal monogamico. Sendo que para a psicandlise o individuo
doente ¢ de outra dimensdo, nao tem relagdo com as desordens do Estado ou com os
distarbios da hierarquia. Ela lida com o neur6tico, com o psicotico, lida com as relagdes
inerentes a vida que desembocam no potencial de morte inerente ao humano, enfim, lida com
das Ding. Devido a isso, para Lacan (1959/1969, p. 138), a sublimagdo existe em um registro
da moralidade que ¢ dirigido ao que esta no lado de das Ding, registro esse “que faz o sujeito
hesitar no momento de prestar falso testemunho ao das Ding, isto ¢, o lugar de seu desejo,
seja ele perverso ou sublimado”. (Lacan, 1959/1960, p. 138). O que ha, portanto, no campo de
das Ding, ¢ o lugar das pulsodes, que nada tem a ver com a satisfagdo de uma modera¢ao, nada
tem a ver com uma boa relacdo do sujeito com seu semelhante nos diferentes niveis
hierarquicos da sociedade.

Sobre isso temos:

“A sublimacdo nos ¢ representada como distinta dessa economia de substituigdo
onde se satisfaz habitualmente a pulsdo na medida em que ¢ recalcada. O sintoma é

> Temos claramente em Inibicdes, Sintomas e Ansiedade (Angustia), (Freud, 1925/1926, p. 128) uma afirmacio
de Freud que ha algo além da castragdo que provoca a angustia. Diz: “A conclusdo a que chegamos, portanto, é
esta. A ansiedade é uma reag¢do a uma situagdo de perigo. Ela ¢ remediada pelo ego que faz algo a fim de evitar
essa situagdo ou afastar-se dela. Pode-se dizer que se criam sintomas de modo a evitar a gera¢do de ansiedade.
Mas isto ndo atinge uma profundidade suficiente. Seria mais verdadeiro dizer que se criam sintomas a fim de
evitar uma situa¢do de perigo cuja presenca foi assinalada pela geracdo de ansiedade. Nos casos que
examinamos, o perigo em causa foi o de castracdo ou de algo remontavel a castrag¢do”.
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o retorno, por via de substitui¢do significante, do que se encontra na ponta da pulsdo
como seu alvo. E aqui que a fungio significante adquire toda a sua importancia, pois
¢ impossivel, sem coloca-la em jogo, distinguir o retorno do recalcado da
sublimagdo como modo de satisfagdo possivel da pulsdo” (Lacan, 1959/1960,
p-139).

Para compreensdo ¢ necessario distinguir a nog¢do de alvo da pulsdo em relacdo a
no¢ao de objeto de satisfagdao da pulsao, pois a sublimacao confere a pulsdo uma satisfacao
diferente de seu alvo, alvo que seria das Ding, enquanto o objeto de satisfagdo na sublimacao
esta fora do lugar em que esta o seu alvo. O objeto esta na relacdo imaginaria, em seu reflexo
especular, e esse objeto ndo ¢ a Coisa, na medida em que a Coisa estd no &mago da economia
libidinal. A sublimacgao, portanto ¢ o que eleva o objeto a dignidade da Coisa, o que so ¢
possivel se algo tiver ocorrido no nivel da relacdo do objeto com o desejo.

Para demonstrar a elevacdo do objeto a dignidade da Coisa, Lacan (1959/1960, p. 146)
propde a andlise de um caso clinico em que a paciente reclama de um espago vazio nela, que
ela nunca pode preencher. Num determinado dia o seu cunhado, que era pintor, retira um dos
quadros da parede forrada, para que fosse vendido, o espaco vazio deixado por este quadro,
em meio a tantos outros, desencadeia crises de depressdo melancolica na paciente. Ela entdo
resolve essa crise pintando na parede, preenchendo o espago deixado pelo quadro. Porém sua
pintura ¢ de qualidade tal que seu cunhado ndo acredita ser feita por um amador. Este caso
serviu para fornecer as coordenadas da sublimacdo em sua relagdo com a Coisa. A qual
sempre se apresenta de forma velada, domesticada, na constituicdo psiquica denominada
principio de prazer, pois no Real, a Coisa padece do significante. O campo da Coisa situa-se
entre a organizacdo na rede significante e a constituicdo Real desse espaco e € nesse campo
que se situa o que Freud® nos apresenta como devendo responder ao achado como tal, como
devendo ser o objeto reencontrado.

Diz Lacan:

“Tal ¢ a definicdo fundamental do objeto, para Freud, em sua diretriz, da qual ja
mostrei o paradoxo, pois, esse objeto, ndo nos € dito que ele tenha sido realmente
perdido. O objeto €, por sua natureza, um objeto reencontrado. Que ele tenha sido
perdido ¢ a consequéncia disso — mas, s6 depois. E, portanto, ele é reencontrado,
sendo que a unica maneira de saber que foi perdido ¢ por meio desses reencontros,
desses reachados” (1959/1960, p.149).

O objeto da sublimagdo pode preencher a funcdo de reencontro, porém nao evita a
Coisa como fora do significante, mas permite representd-la. E interessante acompanhar o

desenvolvimento que Lacan (1959/1960, p. 151/152) faz na equivaléncia do vaso com o

55 Ibidem 27
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significante. O vaso ¢ o primeiro significante modelado pelas maos do homem, e esse nada
particular que caracteriza o vaso em sua funcdo significante ¢ aquilo que o caracteriza como
tal. Esse nada ¢ o vazio que o vaso cria introduzindo a possibilidade de preenché-lo. Assim o
significante vaso, quando modelado, introduz o vazio e a possibilidade do pleno no mundo. E
nesse sentido que podemos ter a fala plena, ela s6 pode estar plena, na medida em que em sua
esséncia € vazia.

Lacan diz:

“Ora, se vocés considerarem o vaso, na perspectiva que inicialmente promovi, como
um objeto feito para representar a existéncia do vazio no centro do real que se chama
a Coisa, esse vazio, tal como se apresenta na representacdo, apresenta-se
efetivamente, como um nihilo, como nada. E ¢ por isso que o oleiro, assim como
vocés para quem eu falo, cria o vaso em torno desse vazio com sua mao, o cria assim
como o criador mitico, ex nihilo, a partir do furo” (1959/1960, p.153).

Este exemplo nos mostra que ¢ introduzido no Real um furo, uma hiancia a partir da
modelagem de um significante, a modelagem de um significante ¢ idéntica a introdugdo de
um furo no Real. Dai o humano como definido pela Coisa. O humano pode ser definido da
mesma forma que se define a Coisa, aquilo que no Real padece do significante, ou seja, no
Real ndo hd humano. O problema da sublimagdo consiste em saber o que o homem faz ao
modelar o significante a imagem da Coisa. Este exemplo do vaso demonstra que em toda
forma de sublimacdo o vazio ¢ determinante, pois nos permite verificar onde a Coisa se situa
na relacdo que coloca o homem no ponto médio entre o Real e o significante. Fiquemos aqui
com um indicativo do lugar do sujeito.

Lacan (1959/1960, p. 174) acredita que a Coisa, o que ele denomina como sendo uma
exterioridade intima, uma ‘extimidade’, possa esclarecer o mistério do lugar da arte pré-
historica, pois sdo nas paredes de uma cavidade, no caso a caverna, que sdo lancadas as
imagens das primeiras produgdes artisticas da arte primitiva, as quais fornecem provas de uma
possibilidade criadora. Estas imagens que dizem de uma estreita relagdo com o mundo, dizem
da existéncia humana, e possuem um carater para além do sagrado, esse além do sagrado ¢ o
que se denomina Coisa. A arte nas paredes das cavernas ¢ a existéncia do humano primitivo
sob o angulo da Coisa. Esta ¢ mais uma forma de dizer do objeto em sua dignidade de Coisa.

Lacan diz:

“Da mesma forma que o exercicio na parede consiste em fixar o habitante invisivel
da cavidade, vemos a corrente se estabelecer do tempo, enquanto organizagao desse
vazio mesmo, na medida em que a pintura aprende progressivamente a dominar esse
vazio, a aproxima-lo de tdo perto que ela se dedica a fixa-lo sob a forma de ilusdo do
espago. Podemos organizar a histéria da pintura em torno do dominio progressivo da
ilusdo do espaco” (1959/1960, p. 174).
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De forma analoga podemos pensar no que funda o discurso do cristianismo, a
ressureicdo de Cristo. Quando Maria Madalena e Maria chegam ao sepulcro e depois que a
pedra que fechava o sepulcro foi removida pelo anjo, o que se teve foi o vazio, a presenca em
auséncia em torno da qual se funda o discurso adotado pela igreja catolica.

O mito é desta ordem e é com o mito de Edipo, que Freud™® toma uma criagdo da
histéria cultural da humanidade, e a relaciona a experiéncia que ocorre no neurético. Com o
mito, em seu carater de permanéncia, encontramos a fun¢do do Nome-do-Pai em sua funcao
de significante, o que quer dizer que a poténcia paterna simbolica tem fungdo estruturante, e
possibilita a sublimacao da Coisa do ser humano. As agdes ditas humanas — em suas relagdes
com as artes, com a espiritualidade, enfim, com as coisas que interessam ao Homem —
possuem em suas raizes funcdo do pai, a qual, em si mesma, representa uma sublimag¢ao. “O
mito ¢ sempre, como lhes mostrei apoiando-me em Lévi-Strauss, e sobre tudo no que veio
nutrir sua propria formulacdo, uma organizagao significante, um esbogo, por assim dizer, que
se articula para suportar as antinomias de certas relagdes psiquicas” (Lacan, 1959/1960,
p.178). O mito ¢é o que se inscreve como realidade para o homem. E a partir do furo no real
causado pelo simbolico e a posterior organizagdo efetuada pelo nome-do-Pai que se constitui
psiquicamente a possibilidade do mito, da realidade, da sublimagdo. E o que destacamos
quando nos referimos ao texto de Freud, Dostoievski e o Parricidio (1927/1928)°’, que ndo é
uma coincidéncia que nas obras perenes esteja sempre a morte do pai em questdo. A
possibilidade de sublimagdo, portanto, estd profundamente relacionada com a falta radical em

torno da qual se estrutura o humano.

2.3 Conclusao Capitulo I

Ao mesmo tempo em que estava falando da formagdo dos analistas, criticando o
formalismo da proposta da IPA, Lacan estava criticando a clinica psicanalitica baseada no
sentido, baseada em um tamponamento da falta. Quando se coloca em evidéncia a falta, o que
se obtém como resposta ¢ a retirada do foco no Eu especular e passa a ser o sujeito a questao
da psicanélise.

Constatamos que uma andlise ndo ¢ dar um sentido ao que o Eu estd a dizer, o que

temos sdo significantes como matéria prima, e para eles ndo hd um significado que possa

%6 Ibidem 6

37 Ibidem 6
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encobri-los. Por isso a impossibilidade de objetivar a psicandlise, pois seria 0 mesmo que
confundir o Eu e o sujeito. Com isso o Eu do analista deve permanecer fora do jogo. Para a
pergunta: o que um ¢ analista? Obtemos uma resposta, tem-se que ¢ uma presenca em falta,
um furo. Nao ha o significante analista.

Verificamos que o conceito pulsdo de morte retira a anélise do ambito imaginario e
aponta ao além do ambito do simbdlico, ao encontro com o Real, através da repeti¢ao. A
pulsdo de morte nos encaminha ao campo do gozo pelas vias da repeticdo sintomatica, ja que
nos sintomas temos a relagdo do pulsional com os significantes que constituem o
inconsciente. O que se tem a considerar ¢ que, tanto na clinica analitica, quanto na formacao
dos analistas, ha o Real que obstaculiza o discurso.

Vimos na constitui¢do do sujeito a funcdo da marca simbolica, o Um do sujeito diz
respeito ao trago de identificagdo, o qual faz furo no Real, abrindo a possibilidade para o ser
falante e a0 mesmo tempo produz a repeticdo em busca da ‘reconstitui¢do’ do Real. Essa
busca tem relagdo com o que se denomina gozo. Estamos falando do que se pode alcangar em
um fim de andlise, apos a queda de todas as identificagdes imaginarias, apos a destituicao
subjetiva, chega-se ao primeiro trago simbolico, nomeia-se o trago undrio, este traco que
marca o modo de gozo. Associamos o traco unario a privagao, a qual ¢ definida por ser uma
falta no Real, provocada por um objeto simbolico. Em um final de analise o analisante se
encontra com o centro vazio que o constitui como sujeito. Para chegar a este nucleo, o
analisante tera passado por duas nogdes de objetos faltantes. Primeiro tera se defrontado com
a questao da castragdo, tera visto que ele ndo ¢ quem completa o Outro € ndo ¢ possivel que
alguém o complete. E antes de chegar a privagdo, ao objeto derradeiro de uma analise, tera
que se defrontar com a frustragdo. Portanto, a questdo falica se coloca no centro da
experiéncia, tornando-se fundamental para que se dé uma analise.

A andlise se da pelo que se repete na fala do paciente fazendo-o experimentar a falta.
Nao podemos dissociar a repeticdo do movimento da pulsdo de morte, que em suas investidas,
suportadas pelos significantes, pode resgatar algo de novidade no mesmo. Quer dizer que algo
de das Ding pode ser sublimado. A repeticao, portanto, em andlise, ¢ a manifestagdao possivel
do conteudo recalcado, ¢ o que pode ser dito em transferéncia. O paciente € incitado, na
direcdo da cura, ao encontro com o que causa o desejo, com o Real.

Vimos que para o neurdtico, a partir de seu dilema com a castragdo e com o complexo
edipico estabelece-se a Lei, a qual regerd o ordenamento pulsional pelas vias da linguagem,

pelas vias do significante nome-do-Pai. E este significante que o psicético foraclui, o que faz
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com que o individuo psicético tenha uma relagao de dificuldades com a linguagem. Por isso o
sujeito sO € possivel ser pensado para os neuroticos. Gostariamos de ressaltar, que quando
afirmamos que uma andlise s6 ¢ possivel aos neurodticos, ndo estamos dizendo que um
psicotico ndo possa frequentar um consultoério de um analista, mas sim, que um psicético nao
chegard, ao final de andlise, a produzir um analista, nem mesmo poderd ser reconhecida a
funcdo sujeito, por se tratar de algo muito especifico na relacdo do pulsional com o
inconsciente.

Apods prepararmos o terreno conceitual, podemos adentrar ao campo especifico da
clinica psicanalitica, e Lacan o faz em seu Seminario 10 A Angustia (1962/1963), onde
conjuga os conceitos, até aqui trabalhados, no ambito da experiéncia analitica, articulando o
tema da angustia com: a imagem especular do Eu; a castragdo imaginaria, a qual representara
com o menos phi (-¢); a pulsdo de morte, enquanto a matéria prima do gozo; e com sua
invengdo, o objeto ‘a’, para avancar na questao do sujeito estruturado em torno de das Ding, a
falta mais radical.

No proximo capitulo pretendemos avancar na questdo do sujeito a partir do
significante, do Um que encadeard a cadeia em torno a Coisa, acrescentando os recursos

objeto ‘a’ e angustia, centralizados no tema da castracdo, do falo negativizado, menos phi.
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3 Capitulo IT — O Objeto Derradeiro da Angustia — o mais radical da falta

Em seu Semindrio sobre a angustia, Lacan, através do conceito de castragdo, lapida
sua conceitualizacdo de sujeito. Se utiliza do menos phi, do falo negativizado, para afirmar
que o que se pode reconhecer da castragdo estd naquilo que ¢ possivel interpreta-la. Tal
afirmacdo nos faz direcionar nossa pesquisa balizada na premissa de que todos os conceitos,
que até aqui estamos nos esforcando em elaborar, devem ser considerados a partir da
experiéncia analitica.

Veremos como esta premissa nos ajuda a pensar o sujeito para a psicanalise, retirando-
o de uma possivel ma interpretacdo, a qual poderia supor possivel uma cosmovisido
psicanalitica, a qual pudesse dar conta do que ¢ o Homem. O sujeito sendo um produto de
uma experiéncia de analise retira a possibilidade de generalizacdo, pois esta experiéncia € de
cada um, um a um. Ainda ¢ preciso deixar em destaque que nao se trata de encontrarmos, na
experiéncia, o sujeito como se ele estivesse ali previamente para ser descoberto. Desde ja,
parece-nos também importante dirimir a ideia estereotipada de que um final de andlise
corresponda a um ser “bem resolvido” um tipo de super-homem capaz de servir de modelo
aos outros ndo analisados. Nao se trata disso, pois 0 que esta em jogo, o tempo todo em uma
analise, ¢ o inquietante conflito entre o que ¢ pulsional no homem ¢ o que ¢ da ordem dos
significantes, esta divisao no homem ¢ o que corresponde ao que se diz Sujeito. Temos,
portanto, de um lado o gozo e de outro o desejo. Veremos que entre ambos estd o menos phi, a
castracdo imaginaria. Também julgamos necessario afirmar que o menos phi ndo ¢ a falta
mais radical, a qual é objeto de nossa pesquisa. A castracdo ¢ sim uma falta imaginaria
necessaria para que o homem possa articular, na linguagem, a fala, o que ¢ o mesmo que
entrar no mundo da sexuagdo™®, o qual Freud nos apresentou.

No Seminario 7, intitulado ‘A Etica da Psicanalise’(1959/1960), quando nos apresenta
seu estudo sobre Antigona, Lacan (1959/1960, p. 321) afirma que os herdis tragicos € o que
esta as suas voltas situam-se em relagao ao ponto de visada do desejo. Schermann (2003, p.
34/35) acrescenta afirmando que ao contrario do neurdtico, os herdis tragicos estdo suspensos

no inferno do gozo e assim ultrapassam as fronteiras no cumprimento de seus destinos, no

¥ Vide as obras de Freud: ‘Os Trés Ensaios Sobre a Teoria da Sexualidade’ (1905); ‘Os Instintos e suas
Vicissitudes’ (1915); ‘Organizagdo Genital Infantil. Uma interpolacdo na Teoria da Sexualidade’ (1923); ‘A
Dissolugdo do Complexo de Edipo’ (1924a); ‘Algumas Consequéncias Psiquicas da Distingdo Anatomica Entre
os Sexos’. (1925a).
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além do principio de prazer, no gozo mortifero. Com isso no final deste capitulo
trabalharemos o lado do neurdtico para demonstrarmos a questdo do gozo. Para isso nos
apoiaremos no texto ‘Memorias do Subsolo’, de Dostoievski, articulando com os conceitos

aqui trabalhados.

3.1  Sobre a Angustia — precedentes filosoficos

Neste item trabalharemos a anglstia em Kierkegaard e Heidegger, pois ambos
influenciaram nas elaboragoes de Lacan de forma fundamental.

Em Kierkegaard, segundo Huhne (2005, p. 217) a angustia ¢ um sentimento de
inquietude que esta presente na fonte da livre op¢do. Nao tem um objeto definido, como o
medo. Seu objeto ¢ ‘quase um nada’. Nao ¢ uma falta, ndo ¢ um fardo, nem mesmo um
sofrimento como o desespero. E o solo proprio a liberdade. Nesse sentido, a anglistia ¢ a
propria possibilidade de liberdade. Dantas (2007) trabalha de forma sistematica as nog¢des de
possibilidade, liberdade, escolha, anglstia e desespero. Para isso, parte da questdo
fundamental para Kierkegaard: O que ¢ a existéncia?

Diz:

“A experiéncia singular da existéncia, a descoberta radical do fato de existir, donde a
dimensdo ética ¢ a dimensdo da propria liberdade, entendida como consciéncia
individual marcada pelo desespero, principal caracteristica do ser humano diante da
precariedade da vida e da escolha de si mesmo”. (Dantas, 2007, p. 3).

A teoria de Kierkegaard sobre a existéncia ¢ definida pela atitude fundamental do
homem em relagdo a si mesmo, a seu ser e aos outros e ¢ dividida em estagios: o estético, o
ético e o religioso. A escolha se da entre um estilo de vida estético ou o ético. Aquele que opta
pelo estilo de vida estético, o esteta, ¢ aquele que se relaciona somente consigo mesmo e, por
1sso, ndo escolhe, nem mesmo escolhe ser ele mesmo, deixa que a vida escolha por ele. O
esteta esta, portanto, fora da existéncia. Segundo Dantas (2007, p.5) o estdgio estético ¢
considerado como uma auséncia de escolha. Por outro lado, no estagio ético, a mediatizacao
da existéncia se faz através de uma escolha. “Viver no estdgio ético ¢, assim, contemplar a
coeréncia e a continuidade em sua existéncia, aceitando a responsabilidade em face de si
mesmo e dos outros” (Dantas, 2007, p. 5). J& podemos aqui fazer algumas aproximagdes a
psicanalise. O esteta ¢ fixado ao narcisismo, a imagem especular, onde a falta ¢ encoberta. O
ético diz de algo mais proximo do sujeito da psicandlise, no sentido de que tem um agir em

questao.
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Temos:

“O sujeito se define por sua existéncia e esta se constitui na relagdo do homem com
ele proprio, isto ¢é, a escolha através da qual ele se engaja consigo mesmo: existir é
poder ser, estar no poder de si (potis esse), ser patrdo de si. Existir ¢ estar condenado
a se produzir na existéncia, através de um projeto de vida, o qual procede das
escolhas e da responsabilidade do individuo. Este processo de individuagdo da
existéncia, pelo possivel, revela a relagdo do homem com a morte. Se a morte é
fonte de angustia para o sujeito, é porque ela arranca do mundo um ser que nao se
define por sua espécie, mas pelo livre projeto de si mesmo. Por conseguinte, a
liberdade que produz a dignidade do homem, engendra, ao mesmo tempo, o tragico
¢ a angustia de sua existéncia” (Dantas, 2007, p.6).

Dois tipos de sofrimento, a pena tragica e a dor tragica sdo tomados por Kierkegaard
para trabalhar a angustia. O primeiro diz respeito a tragédia grega e o destino dos herois
tragicos. O destino ¢ ligado a uma falta original, ndo subjetiva, a qual existe para além do
proprio individuo. Esta falta ndo provém da vontade do her6i em ter escolhido o mal, trata-se
de que ele comete a falta, mas, ¢ inocente. Por outro lado temos a dor tragica, a qual tem
relagdo a capacidade de interiorizacdo. A pena diz de um destino gozoso e a dor diz da

angustia, esta rente ao que ¢ do sujeito.

“Se a angustia ¢ a defini¢do moderna do tragico grego, ¢ porque ela ¢ uma reflexao e
se distingue essencialmente da pena. Desta forma, para Kierkegaard, a angustia é o
sentido pelo qual o ser se apropria da pena e a assimila; a angustia ¢ a via de
passagem da pena a dor, através da memoria”. (Dantas, 2007, p.7).

Aqui podemos supor uma memoria de repeticdo, um retorno para se apropriar de algo,
no caso a dor tragica assimilada ao que denominamos angustia diante do Real em nossa
pesquisa, a angustia como apropriacdo de algo muito particular do sujeito. Com o termo
angustia, Kierkegaard sublinha a ambiguidade e o absurdo da condi¢do humana, foi ele o
primeiro a considerar a angustia como um afeto e uma experiéncia a ser vivenciada pelo
sujeito diante da possibilidade da morte. O que temos ¢ que diante da morte o sujeito ¢
realmente livre. “A anglstia ¢ a realidade da liberdade, ¢ o sentimento que decorre da
possibilidade do homem escolher, o que caracteriza a sua situagdo de liberdade”. (Dantas,
2007, p. 8). E aqui, mais ainda a aproximacao que Lacan faz de Kierkegaard, quando afirma a
angustia como um sinal para o sujeito, um sinal no Eu que diz do sujeito em sua relagao de
disjuncdo entre o gozo e o desejo. Lacan e Heidegger também trabalham a questdo da
distingdo entre medo e angustia, distingdo que Kierkegaard faz atribuindo ao medo a presenga
de um objeto determinado, enquanto a anglstia nos remete a algo que ¢ da ordem da
ignorancia, de um ndo saber. A angustia tem relagdo a uma Lei inédita, a um porvir, a um
sentimento, para o qual ndo ha representacdo. Lacan, em sua andlise, diz que, também para o

medo, ndo ha o objeto, pois sempre se trata de um objeto substituto, e que, no caso da
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angustia, o objeto ¢ o das Ding. Portanto, para Lacan, também a anglstia tem um objeto,
mesmo que também para ele, como para Kierkegaard, ndo haja representacdo. Tanto ndo ha,
que Lacan se utiliza da formulagao do objeto ‘a’, o semblante de das Ding.

Temos:

“Em relacdo a seu objeto, Kierkegaard afirma que a angustia ¢ algo sem objeto
assinalado ou designado, algo que escapa a localizacdo e a determinacao. Assim, ndo
¢ uma simples metafora que, apoés uma crise de angustia, o sujeito declare que ndo
ha ‘nada’. Este nada revela que a anglstia ndo pertence ao regime comum da
experiéncia, se situando para além de toda objetividade: ela ndo ¢ nada de
determinado, mas este nada ndo ¢ vazio de contetido:... como a relagdo da angustia
com seu objeto ¢ algo que ndo é nada — em linguagem usual diz-se, com efeito,
exatamente: angustiar-se de nada” (Dantas, 2007, p.10).

Sobre Heidegger e suas influencias sobre a Obra de Lacan, Milner (1996, p.56) afirma
que houve trocas epistolares e visitas privadas de Lacan a Heidegger, mas apesar disto, a
doutrina do tratamento analitico lacaniana ¢ antindmica a filosofia de Heidegger exatamente
onde o ser-para-morte em Heidegger ¢ um ser para a finitude, enquanto que para Lacan, a
morte ndo ¢ nada, a ndo ser o objeto de uma pulsao.

Vejamos a influéncia em Lacan em relagdo ao conceito de anglstia em Heidegger.
Para Heidegger a questdo estd com Dasein. O desvio que tira da mira o Dasein € o que se
denomina decadéncia. “E justamente daquilo de que foge que o Dasein corre atras”
(Heidegger, 1927, p. 251). Em termos do que ja dissemos a respeito ao das Ding, o qual ¢ um
centro incandescente e irrespiravel, mas que tendemos a retornar. A relagdo da angustia,
Dasein e da decadéncia, nos faz cernir algo do que seja a angustia para Heidegger. “Para se
compreender o que se quer dizer com fuga decadente de si mesmo, inerente ao Dasein, ¢
preciso lembrar que a constituicdo fundamental do Dasein ¢ ser-no-mundo. Aquilo com que a
angustia se angustia ¢ o ser-no-mundo como tal. (Heidegger, 1927, p. 252). Heidegger tira a
importancia do ente intramundo no que se refere a angustia. Se trata, na angustia, de ocupar-
se com algo inteiramente indeterminado. Segundo Heidegger (1927, p. 252) nada do que ¢
dado, do que se acha no mundo serve para a angustia se angustiar. O que ¢ ameacador,
portanto, ndo encontra-se em lugar nenhum, essa € a coisa, o referente da angustia. “Naquilo
com que a angustia se angustia revela-se o ‘¢ nada’ e ndo estd em lugar nenhum”. (Heidegger,
1927, p. 253). Esse nada ¢ o mundo como tal, o lugar nenhum, o que ndo quer dizer que esteja
fora do mundo. Até aqui nos serve para vermos a influencia de Heidegger a Lacan na questao
da Coisa, da angustia e do Real. O nada para Heidegger (1927, p. 253), funda-se em algo mais
originario, no mundo, ele pertence ao ser de Dasein como ser-no-mundo. O nada é o mundo

como tal, € o que angustia. A angustia se angustia com o ser-no-mundo ele mesmo e abre o
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mundo como mundo. Podemos fazer uma analogia com o mais proximo que é estranho, o
duplo que para a psicandlise ¢ causa de angustia. Segundo Heidegger (1927, p. 255) “na

299

angustia se estd ‘estranho’”. Veremos que Lacan colocard o objeto ‘a’ como este mais
préoximo que de tdo proximo ndo pode ser visto, porque de das Ding temos que manter a
distancia. Abrir o mundo como mundo podera ser visto como a possibilidade de ascender do
gozo ao desejo, atravessando a angustia, pelas vias da fala em andlise. Temos o mesmo
raciocinio em Heidegger. “A angustia retira, pois, de Dasein a possibilidade de, na
decadéncia, compreender a si mesma, a partir do ‘mundo’ e da interpretagdo publica. Ela
remete Dasein para aquilo que causa a angustia de angustia, para o seu proprio ‘poder-ser’ no
mundo” (1927, p. 254).

Podemos dizer que o advento desejo para a psicandlise ¢ analogo a realizacdo do
Dasein. Destacamos um paragrafo no sentido de verificar as aproximagdes que Lacan faz ao

pensamento de Heidegger e em que ponto ocorre um distanciamento.

Temos:

“Ao interpretarmos, de modo ontologico-existencial, a estranheza da presenga
(Dasein) como ameaga que a propria presenca experimenta em relacdo a si mesma,
ndo se afirma, contudo, que na angustia fatica a estranheza ja se compreenda nesse
sentido. O modo cotidiano em que a presen¢a compreende a estranheza é o desvio
para a decadéncia que esconde o ndo sentir-se em casa. Do ponto de vista
fenomenal, porém, a cotidianidade dessa fuga mostra que, enquanto disposi¢do
fundamental, a angustia pertenca a constituicdo essencial da presenga como ser no
mundo. E que como existencial, jamais ¢ algo simplesmente dado e sim um modo
proprio da presenga fatica, ou seja, ¢ uma disposi¢do. O ser-no-mundo tranquilizado
e familiarizado ¢ um modo da estranheza da presen¢a e nio o contrario. O ndo
sentir-se em casa deve ser compreendido, existencial e ontologicamente, como o
fendmeno mais originario” (Heidegger, 1927, p. 256).

Podemos supor véarias analogias para abrirmos nossa pesquisa. Por exemplo, a
aproximacao entre decadéncia e gozo. A angustia entre gozo e desejo, a angustia do lado da
estranheza, do desvio para a decadéncia, que esconde o ndo sentir-se em casa, €, por outro
lado, do lado do desejo como pertencente & constitui¢do essencial de Dasein, como ser-no-
mundo. No inicio desta nota sobre Heidegger destacamos a questdo de que em Heidegger o
ser-para-morte difere, faz distdncia da morte para Lacan, apesar de todas estas aproximagdes
de conceitos.

Com esta breve inser¢do em Heidegger e Kierkegaard verificamos as fontes de Lacan

em suas elaboragdes sobre a angustia.
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3.2 A Falta Imaginaria, o Menos Phi — disjun¢@o entre o gozo e o desejo

Julgamos necessario entrar no tema da angustia, em Lacan, retomando o que
trabalhamos no capitulo I, ou seja, a castragdo imaginaria, o menos phi. Entramos por esta via
pelo fato de que o menos phi € o que possibilita o acesso ao gozo pelas vias do simbdlico, e
por isso falaremos muito dele para podermos buscar alguma compreensdo da falta mais
radical, a qual tem lugar de centro na estrutura do sujeito da psicanalise. Esperamos que, com
esta introdugdo, possamos retirar a ideia do menos phi como uma representacdo matematica
ou fisica, e trazé-lo para algo que pode ser vivenciado em uma experiéncia analitica. Acima,
retomamos Freud™ em sua obra ‘Algumas Consequéncias Psiquicas da Distingdo Anatémica
entre os Sexos’ (1925a), a qual neste ponto também nos interessa, na medida em que Lacan,
em toda a sua obra, toma a questdo da sexualidade em sua vertente de linguagem, tomando o
falo como significante. Aquele breve retorno a Freud nos serviu para verificar como se
introduziu a falta imagindria, e, tomando o falo como um significante, ele ¢ aquilo que nos
‘conduz’ a falta no Real. O Real, para Lacan (1963/1964, p. 200/205), ¢ aquilo a que nao falta
nada, exemplifica afirmando que a mulher ¢ mais verdadeira e mais real, o que quer dizer que
a mulher n3o falta nada. No Real ndo ha a diferenca anatomica entre os sexos. Portanto, ao
retomarmos a teoria da castracao proposta por Freud, a diferenga anatomica entre os sexos, no
Real, ndo existe, no Real ndo ha o risco de perder algo para o menino e a menina ndo tem o
que reivindicar, esta falta ¢ da ordem imaginaria, por isso o sinal de menos na frente do phi. O
significante falo entra no jogo afirmando uma falta. Esta falta ¢ necessaria para que se possa
promover a sexuacao, para que se possa simbolizar. O que dissemos sobre a castracdo, nesta
introducao, ¢ suficiente para seguirmos nosso percurso tendo como guia o tema da angustia.

Adiantamos nossa questdo sobre a falta radical na constitui¢ao estrutural do sujeito,
ndo perdendo de vista de que se trata do que ¢ possivel em uma anélise, melhor dizendo, de
onde ¢ possivel chegar em uma andlise. Nossa hipotese ¢ de que para além da castracdo temos
o que se denomina Privagdo, que, ja trabalhamos no capitulo I, se trata de uma falta no real,
quando o objeto simbolico fura o Real. Junto com Schermann (2003) julgamos ser necessario
tratar a questdo do feminino, onde a no¢do de privacdo ganha peso, considerando que
qualquer interpreta¢do s6 ¢ possivel pelas vias da castragdo. Apesar da castracdo nao ser da
esséncia da mulher, porque o falo ela ndo o tem, também ¢ através dela que podemos abordar

o enigma do gozo feminino, o qual diz respeito a falta de um significante no real. O feminino

% Ibidem 16
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comporta o Outro gozo — aquele que € privilégio somente do feminino e ¢ denominado Outro
por ndo ser o falico — o qual desvela uma parte alheia e estranha para o sujeito, parte que nao
¢ regida pelo significante falico. Com isso, uma experiéncia analitica ao seu final, o sujeito
sera um ‘passador’ do feminino. Ao homem héd uma coincidéncia entre o que lhe aparece
como possibilidade de falta, o que se refere ao menos phi, € o que ele possui em seu corpo
anatomico. E mais verdadeira, para a mulher, a questio do gozo, pois a ela ndo ha esta
coincidéncia, a falta imagindria é correspondente a falta no Real, como se pudéssemos dizer
que para a mulher hd uma equivaléncia entre o que ¢ da ordem da castracdo imaginaria com o
que ¢ da ordem da privacao. Por isso podemos inferir ao feminino algo relativo ao final de
analise, pois temos a falta no real de um significante e esta falta ¢ sustentada pela castracao,
todavia, situa-se além dela, mais precisamente na privacdo. Os gozos feminino e o mistico —
o qual trabalhamos acima ao falarmos dos deuses no campo do Real — estdo muito proximos,

e bastante relacionados a privacao.

3.3 O objeto ‘a’ enquanto Imagem do Menos Phi — o que ¢ do Outro e o

que € do Sujeito?

Neste item iremos nos esforcar em abordar: - o objeto ‘a’ — invencao lacaniana que
possui duas fungdes primordiais. S3o elas: como causa do desejo e como limitador ao gozo,
limitador ao pulsional infinito e - o Outro — Grande Outro, conceito criado por Lacan para
abordar o inconsciente enquanto estruturado como uma linguagem — fazendo suas relagdes a
castracdo imaginaria, ao menos phi.

Para pensarmos a constituicdo do sujeito centrada na falta, devemos ter em mente que
esta falta imaginaria, onde o significante falico falta, situa-se no campo do Outro e ¢ através
dela, no campo do Outro, que se pode pensar na ‘existéncia’ do sujeito do desejo e na falsa
infinitude que esta falta proporciona ao proprio desejo. A falsa infinitude do desejo esta ligada
a um tipo de metonimia, a do Um repetitivo. “E que esse Um a que se reduz, em tltima
analise, a sucessao dos elementos significantes enquanto distintos ndo esgota a fun¢do do
Outro” (Lacan, 1962/1963, p. 36). Isso pode ser explicado da seguinte forma. No inicio temos
o A (tesouro de significantes) e S (sujeito ainda inexistente), o qual se situa determinado pelo
significante. A partir da inscrigdo da barra no Outro denotando sé-lo faltante, o sujeito ($)
marcado pelo trago unério do significante no campo do Outro (A) se constitui. E importante

destacar que o $, o sujeito dividido, se constitui no campo do Outro. Desta divisdo do Outro
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(A), que esta no campo do sujeito (S), sobra um resto que € 0 ‘a’. O $ e 0 ‘a’ estdo no campo

do Outro, porque a fantasia ($<>a), esteio do desejo, esta inteiramente no campo do Outro.

Temos um primeiro esquema da divisdo:

A S
$ A
<

a

Junto com Schermann (2003) podemos articular esta divisao no campo do Outro com
o traco undrio, com a fungdo pai-morto, a qual trabalhamos no primeiro capitulo. A autora
(Schermann, 2003, p. 133) discorre sobre a insisténcia pulsional e o encontro deste pulsional
com as palavras, palavras que, segundo ela, sdo semblantes. Semblantes fornecidos pelos
‘nomes’ do pai. O que ¢ correlato ao que Lacan exemplifica ao recorrer ao termo peére
version.

Temos:

“Ha entre os sexos uma impossibilidade estrutural: no gozo do corpo, o Um, marca
da divisdo subjetiva, os separa. O gozo do corpo situa-se fora de uma ‘significa¢io’
propriamente dita. Ele somente pode ser ‘sentido’ no corpo como insisténcia a
medida que, padecendo das marcas do significante, o gozo ¢ delegado a ex-sisténcia
¢ ao real. O corpo adquire consisténcia para o sexo, ao ser apreendido pelas versdes
do pai” (Schermann, 2003, p.133).

O significante Um ¢é o suporte dos semblantes fornecidos pela fungdo do pai, e este
significante carrega a marca da divisdo subjetiva. Temos com esta divisdo o entre-duas-
mortes, sendo uma delas a mortificagdo que o significante opera no sujeito e a segunda a dor
tragica que acompanha esta mortificagdo como signo de perda. Esse lugar do entre-duas-
mortes ¢ correspondente a um lugar desconectado do simbdlico, onde a dor de existir tragica
parece dominante, mas que, por isso mesmo, sendo um lugar de vazio, pode fruir uma alegria
pela possibilidade de criacdo, € o entusiasmo propriamente dito. Vazio este que corresponde
ao objeto ‘a’ enquanto produz a fungdo de causa do desejo.

Para seguirmos, aqui se faz necessdria a distin¢do entre o outro, enquanto semelhante e
o Outro, enquanto campo da linguagem, o tesouro dos significantes, campo onde se constitui
o sujeito da psicanalise. A relagdo especular, com o outro, depende do fato de que o sujeito se
constitui no lugar do Outro e que sua marca se da na relagdo com o significante. Afirmamos,
com isso, que hd uma anterioridade simbdlica frente ao imagindario. Trata-se do que vimos no

capitulo I, a respeito do estadio do espelho. Temos o momento de jubilo em que a crianca
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diante do espelho volta-se para tras, para que aquele que o segura, lhe confirme sua imagem,
este ¢ o representante do grande Outro, aquele que ratifica sua imagem, ou seja, a linguagem
ratifica a imagem. Vamos seguir com a questdo em que se atam a relacdo especular e a
relacdo com o grande Outro. A fun¢do do investimento na imagem especular refere-se ao
narcisismo, refere-se a um tempo fundamental da relagdo imagindria, porém, deste tempo,
algo resta, porque nem todo o investimento libidinal passa pela imagem especular. Deste resto
pode se ter noticias pela questdo do falo, o qual se apresentard sob a forma de uma falta em
tudo o que for da ordem do imaginario.

Diz Lacan:

“Em toda a medida em que se realiza aqui, em i(a), o que chamei de imagem real,
imagem do corpo funcionando na materialidade do sujeito como propriamente
imagindrio, isto &, libidinizado, o falo aparece a menos, como uma lacuna. Apesar de
o falo ser, sem duvida uma reserva operatdria, nao so ele nao ¢ representado no nivel
do imaginario, como ¢ também cercado e, para dizer a palavra exata, cortado da
imagem especular”(1962/1963, p.49).

Topologicamente pode-se explicar a relacdo entre a imagem especular com o grande
Outro se utilizando do cross-cap. No cross-cap® existem dois pedagos diferentes, sendo que
um deles tem imagem especular e outro pedaco que ndo pode té-la. Este fato ¢ devido a
relagdo do menos phi com a constituicdo do pequeno ‘a’. O que quer dizer que a imagem
especular ¢ relacionada as leis do imaginario, e o objeto ‘a’ escapa a essa relagdo, pois para
ele ndo se pode considerar, nem a especularidade, nem que o espaco € o tempo estejam a
priori. Para falarmos deste objeto serd necessario outra forma de imaginarizagdo que nao seja
a especular. Para que esta imaginarizagdo ‘ndo’ especular seja possivel, devemos considerar
um sujeito S, o qual corresponde a concepgao classica de sujeito, com a unica condigdo de
que esse sujeito fale, o que ¢ o mesmo que dizer que possua estrutura neurética € que, com
sua fala, possa fazer relagdo com o Outro, com o Inconsciente. A partir de agora quando nos
referirmos ao Outro sempre teremos que distingui-lo do outro enquanto semelhante, mesmo
quando o outro esteja no relato do neurdtico, sempre sera um mero representante do Outro.

O sujeito ainda inexistente (S), o neurodtico por estrutura, logo que ele comega a falar,
o traco unério entra em jogo. E relativo ao trago unario a possibilidade de dizer 1 e 1, e mais

1, e novamente 1. Este trago simbolico ¢ o que torna possivel o reconhecimento da unidade

60 . - N ~ . \
O cross-cap onde ¢ especularizavel (a direita) e ndo especularizavel (a esquerda)
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i(a), que anteriormente j& foi denominada como imagem suporte do desejo, imagem especular.
A experiéncia especular ¢ autenticada pelo Outro, j4 dissemos, o simbolico precede o
imaginario. Em uma analise, no caminho desde o S, até o trago unario, passa-se pelo i(a) e
pelo menos phi. A nomeacdo do trago unario € o tempo inaugural do desejo, o qual tem
relagdo com a travessia do fantasma ($<>a) que se 1é S barrado puncdo de a. Agora ¢ S
barrado, ndo mais S sem barra, ndo se trata mais do sujeito de concepg¢ao classica e sim o
dividido. A fantasia fundamental se da pelo fato do desejo ser o desejo do Outro, é com isto
que o sujeito tem que lidar.

Agora que temos claro o que € o Outro, campo onde o sujeito se constitui, campo onde
se situa o menos phi, podemos nos aprofundar na questao do objeto ‘a’, objeto que se situa no
campo do sujeito, aquilo que segundo Lacan (1962/1963, p. 51) lhe ¢ tdo préximo que ele ndo
pode ver. Tanto ndo se pode ver, que no esquema dos espelhos convexos, proposto por Lacan
(1962/1963, p. 105), o que deveria refletir o ‘a’ reflete o nada, o —¢. “O ‘a’, suporte do desejo
na fantasia, ndo ¢ visivel naquilo que constitui para o homem a imagem de seu desejo”
(Lacan, 1962/1963, p. 51).

Temos:

“Em outro lugar, aquém dessa imagem, a esquerda, existe a presenga de a,
demasiadamente proxima dela para ser vista, mas que é o initium do desejo. E a
partir dai que a imagem i’(a) adquire prestigio. No entanto, quanto mais o homem se
aproxima, cerca e afaga o que acredita ser o objeto de seu desejo, mais ¢, na
verdade, afastado, desviado dele. Tudo o que ele faz nesse caminho para se
aproximar disso da sempre mais corpo ao que, no objeto desse desejo, representa a
imagem especular. Quanto mais envereda nesse caminho, que muitas vezes ¢
impropriamente chamado de via da perfeigdo da relagdo de objeto, mais ele ¢é
enganado” (Lacan, 1962/1963, p 51).

O que pode ser resumindo com a frase: quanto mais ligado em sua relagdo narcisica, a
sua imagem especular, mais longe do sujeito do desejo, mais enganado. Este engano vem
como um evitamento a seguir além da imagem especular, que ¢ o que se espera de uma
analise. O neurdtico evita, quando algo vem ocupar o lugar do menos phi, quando algo vem
ocupar o lugar da falta no campo do Outro, porque ai surge a angustia.

Para compreendermos este algo que vem ocupar o lugar do menos phi, o texto O
Estranho (1919) de Freud®' é fundamental, pois nele, Freud nos fala do que é muito intimo e
familiar e que, a0 mesmo tempo, ¢ externo, o que Lacan (1959/1960, p. 173) retoma com o

termo ‘extimidade’. O duplo surge e ocupa o lugar do menos phi, causando a anglstia. De

%! Ibidem 53
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outra forma podemos dizer que o objeto ‘a’ surge e dele pode se ter noticias de das Ding. O
importante ¢ destacarmos que isso que aparece ndo ¢ do campo dos objetos sociais, ¢ da
ordem do pulsional, o que o ¢ desde Freud (1905, p. 159), quando nos ensina sobre as zonas
erogenas.

Para pensarmos, a partir de O Estranho (1919), tomo o caso de Nataniel, personagem
principal do conto ‘O Homem de Areia’ (1822) de Hoffmann, trabalhado por Freud, e sua
relacdo com a boneca Olimpia, o duplo de Nataniel, o seu estranho. Olimpia, por ser boneca, ¢
muda, diz algo do Real, diz da pulsdo de morte. A morte do pai de Nataniel — em um
acidente durante suas experiéncias com Copélio, o suposto homem da Areia, aquele que
arrancava os olhos das criangas que nao queriam dormir cedo — ¢ correlata a operacao que
introduz o significante da falta no Outro S(A), ou em termos freudianos, ¢ correlata a
castragdo. Esse significante tem a peculiaridade de que seu enunciado iguala-se a sua
significacdo e ¢ ele que produz a divisdo no sujeito, ¢ a partir dele que se pode vislumbrar o
duplo em nds. Portanto, a falta no Outro € correspondente a castracdo imaginaria, ¢ 0 menos
phi, falo imaginério, o qual aparece negativizado no campo do Outro. E o significante que
representa esta falta. No caso de Nataniel a boneca Olimpia, o seu estranho e ao mesmo
tempo familiar, acaba por ocupar o lugar da falta no Outro, o lugar do menos phi. Ai a
angustia que toma nosso personagem, angustia que se produziu pela falta da falta. Neste
sentido podemos dizer que o objeto ‘a’ de Nataniel ¢ a boneca Olimpia, um semblante do Real
pulsional que o habita.

Lacan (1962/1963, p. 57), afirma que o menos phi é o proprio Heim freudiano, ou seja,
0 menos phi é a casa do homem. “O homem encontra sua casa num ponto situado no Outro
para além da imagem de que somos feitos” (Lacan, 1962/1963, p. 58). Com Freud®, podemos
pensar a repeticdo inconsciente relacionada com isso que € percebido como estranho,
repeticao essa, que € procedente das pulsdes, o que quer dizer que o duplo ¢ da ordem do que
¢ inconsciente em relag@o ao que ¢ do Real pulsional, ¢ em relagdo a ele que podemos situar o
gozo, enquanto gozo do Outro. E ai podemos localizar o sintoma, como aquilo que ¢

constituido de puro gozo encoberto (Lacan, 1962/1963, p.140).

3.4 A Experiéncia Analitica — do especular ao objeto ‘a’ rumo ao das Ding

Em consonancia com o que ja trabalhamos nos itens anteriores, partimos de nossa

52 Ibidem 13
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afirmagdo de que o sujeito da psicandlise ¢ um ‘efeito’ da experiéncia analitica. Efeito no
sentido de que ¢ somente da experiéncia que se pode pensar em sujeito. Reiteramos, todavia
que este efeito ndo corresponde ao que se poderia pensar como um produto com substancia, e
sim como um efeito de fun¢do. Aqui também temos que cuidar com o termo fun¢do, que nao
diz respeito a um modo de fazer ou agir corretamente, mas sim a uma operacao da forma que
a matematica a trata.

A experiéncia analitica prevé um que fala e outro que escuta. Aquele que fala, o
analisante, conta suas histérias e pensa que diz o que quer dizer, porém aquele que escuta,
sabe que aquilo que o analisante fala ndo ¢ o que ele quer dizer, e ainda, que os outros
semelhantes que aparecem em seu discurso nao o sao, pois ¢ o Outro, Grande Outro, o A, que
sempre estd em jogo. Isso diz respeito ao que Lacan (1958a, p. 635) afirma, quando diz que o
desejo nunca esta no mesmo lugar que a demanda. Com isso, com esta escuta ‘descentrada’ da
demanda, do discurso do analisante, o analista possibilita que o analisante abra a brecha que
coloca o desejo a mostra. Esta brecha diz respeito ao menos phi que trabalhamos acima. O que
quer dizer que algo se reconhece no discurso desvelando que o que estd sendo dito ndo
corresponde ao que se quer dizer, por isso ¢ importante retomar Freud quando nos apresenta
as manifestacdoes do inconsciente: os sonhos, os atos-falhos, os chistes, os lapsos. Eles sdo a
porta de entrada ao inconsciente. Sdo o acesso ao Grande Outro. Porém, estas manifestagdes,
fora de uma analise, pouco, ou nada querem dizer. Por outro lado, se levadas ao trabalho de
analise possibilitam o advento do sujeito, pensando no sujeito do desejo. Lacan (1962/1963,
p.56) afirma que ““a castracdo nada mais ¢ do que o momento da interpretacao da castragao”, o
que coloca as manifestagdes do inconsciente restritas ao ambito da clinica psicanalitica, o que
¢ o mesmo que dizer que o sujeito s6 poderd advir da experiéncia analitica.

Por outro lado, a questdo do neurotico € nada querer saber disso, ele ndo quer saber do
Isso, utilizando da terminologia que Freud (1938/1940, p. 161) determinou para falar do
campo pulsional do inconsciente. O Isso ¢ aquilo que se denomina o campo do gozo, campo
de das Ding. Esse nada querer saber ¢ o ponto de recuo do neurético. Quando a castragdo se
apresenta, em uma experiéncia analitica, sob a forma de alguma das manifestacdes do
inconsciente a tendéncia do neurodtico € recuar e continuar em seu discurso vazio de conteudo,
obedecendo aos principios de prazer e de realidade, os quais, como vimos anteriormente,
possuem a fun¢do de manter a distancia da Coisa.

Diz Lacan:

“Aquilo diante de que o neurdtico recua ndo ¢ a castragdo, ¢ de fazer de sua
castragdo o que falta ao Outro. E fazer de sua castragdo algo positivo, ou seja, a
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garantia da fungdo do Outro, desse Outro que se furta na remissdo infinita das
significagdes, desse Outro em que o sujeito ndo se vé mais do que um destino,
porém um destino que ndo tem fim, um destino que se perde no oceano das historias.
Ora o que serdo as historias sendo uma imensa ficcdo? O que pode assegurar uma
relagdo do sujeito com esse universo de significagdes sendo que, em algum lugar,
existe gozo?” (1962/1963, p. 56)

Portanto, o que vimos até aqui € que a angustia se apresenta no instante em que a falta
no Outro, o menos phi, se apresenta em uma analise e ai cabe ao analisante ndo recuar diante
disso que se apresenta. Ficamos com a questdo do porque recuar, qual a importancia para o
neurdtico manter um estado de coisas que, muitas vezes, lhe sdo causa de sofrimento?

Junto com Shermann (2003, p. 177/178), temos que a crianga, de ambos 0s sexos, quer
ser o falo que falta ao desejo da mae. O que quer dizer que em algum momento de nossas
vidas fomos o falo de nossas maes, lembrando que a mae de que se trata ¢ o Outro. E ainda,
como vimos anteriormente, o que ocorre na sequéncia ¢ uma interdicdo a este lugar de ser o
falo, interdicdo pela funcdo paterna, a qual insere a crianga em uma dimensdo simbolica
introduzida pelo significante herdado do desejo materno, o significante nome-do-pai. Temos
que o falo ¢ o significante do desejo da mae, ocupando esse lugar, a crianga serve, ela mesma,
como objeto de desejo da made. A fun¢do do significante pai ¢ fazer com que a crianga
represente-se em um significante, e somente assim, de um significante para outro significante,
temperando o desejo e evitando cair como puro objeto de gozo-do-Outro. Isso faz com que,
através destas interdigdes, o significante pai faca permanecer o que ¢ da ordem do desejo.
Lacan afirma “o desejo, portanto, ¢ a lei” (1962/1963, p.166).

Temos:

“Al se apresenta a logica da fantasia, pois onde o gozo foi apagado da cena através
do recalque, entra em jogo a articulagdo fantasmatica para manté-lo. A l6gica da
fantasia vem suprir a impossibilidade de uma subjetivacdo do sexo e a inadequagdo
subjetiva em ‘ser o falo’, ou seja, significar-se naquilo que falta ao desejo do Outro,
fazendo do ‘ser’ um semblante” (Schermann, 2003, p. 142).

Ao que chegamos foi a formula do fantasma $<>a, o sujeito em sua relacdo com o ‘a’,
€ 0 que veremos a seguir ¢ a travessia do fantasma, a qual corresponde a passagem do gozo ao

desejo em uma experiéncia analitica.

3.4.1 Do Menos Phi ao Objeto ‘a’ — no percurso ao das Ding

Tudo o que temos trabalhado sobre a castracdo imagindria, e disso que ¢ a falta no
campo do Outro, nos faz afirmar que o menos phi ¢ uma falta imaginaria necessaria, a ser

suplantada pelo analisante para a travessia do fantasma. O menos phi ndao ¢ o objeto
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derradeiro da angustia, mas ¢ um ponto onde este afeto se apresenta no decorrer de uma
analise.

Temos dois esquemas apresentados por Lacan no Semindrio sobre a angustia que nos
auxiliam nestas afirmagdes, o primeiro que foi denominado: ‘A angustia entre 0 gozo € o
desejo’ (Lacan, 1963/1962, p. 192). Ele nos mostra que, em uma analise, a angustia se
apresenta quando o objeto ‘a’ se desprende da imagem especular. Em outras palavras, quando
o analisante esta se servindo dos principios de prazer e de realidade para manter as coisas na
ordem da especularidade, algo se intromete, se apresentando como uma das manifesta¢des do
inconsciente. Este algo que se intromete ¢ correlato a apari¢ao do objeto ‘a’, o qual, como ja
dissemos anteriormente, corresponde, no lado do sujeito, o que se apresenta no campo do

Outro.

A S Gozo
a A Angustia
$ Desejo

A angustia entre 0 gozo e o desejo

O esquema nos diz que primeiro temos 0 A e o S, ambos sem barra, no campo do
gozo. Os lapsos de linguagem colocam o analisante no ponto da falta no grande Outro, o
menos phi se apresenta. O analisante ndo recuando diante da angustia, ‘aceita’ a barra no
Outro, A. O objeto ‘a’ se desprende da imagem especular. Tornando possivel o acesso ao
campo do desejo, onde o sujeito se barra, $. Temos, portanto, a angustia entre 0 gozo € o
desejo.

Lembrando que o objeto ‘a’ ¢ um furo, sempre estard relacionado ao que falta.
Podemos afirmar que neste momento, em uma andlise, faz-se uma transi¢do, transicdo de uma
falta imagindria — a castra¢do imagindria, o menos phi — a outra falta mais verdadeira, por
se tratar do campo do Real, o objeto ‘a’. Porém ndo se trata, como ja dissemos da falta
derradeira, se trata do semblante do objeto da angustia, ja& que Lacan (1962/1963, p. 338)

afirma que a angustia ndo ¢ sem objeto.

3.4.2 Os Objetos ‘a’ — os semblantes da Coisa

Como ja vimos, o que a psicandlise faz ¢ abalar as identificagdes, utilizando-se do

desejo de saber do analisante. Somente com a substancia de gozo, o sujeito ird compor o seu
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eu pela via da linguagem. A desidentificagdo, proposta pela psicanalise, visa a oposicdo aos
engodos e as fixacdes identificatorias imaginarias. Schermann (2003, p.20), quando trabalha o
tragico na experiéncia analitica avanca ao afirmar que o herdi tragico em seu ato atravessa os
‘semblantes do objeto’ destacados do campo do Outro para ir ao encontro com seu desejo. O
heréi com seu ato € puro vazio e ¢ localizado na propria barra do tragado da pulsdo. Ao
contrario do neurdtico, os herdis tragicos estdo suspensos no inferno do gozo e assim
ultrapassam as fronteiras, no cumprimento de seus destinos, no além do principio de prazer.
Com isso fica claro o dito de Lacan (1962/1963, p. 192) que o gozo ndo conhece o Outro
sendo através do objeto ‘a’. O gozo entra na linguagem pelos semblantes da Coisa. O objeto
‘a’ como semblante do objeto derradeiro ¢ o que organiza o pulsional do gozo em relagao a
linguagem, aqui mencionada como o Outro.

Ao se deparar com os objetos ‘a’, o analisante, se adotar a postura dos heroéis tragicos,
ou seja, dar lugar a um querer saber, estard fazendo o que ¢ do campo do gozo entrar no
campo dos significantes, entrar no campo do Outro. Lacan na citagdo abaixo nos presenteia

com uma clareza rara a este respeito:

“Ora, ¢ justamente esse dejeto, essa queda, o que resiste a ‘significantizagdo’, que
vem a se mostrar constitutivo do fundamento como tal do sujeito desejante — ndo
mais o sujeito do gozo, porém o sujeito como aquele que estd no caminho de sua
busca, a qual ndo ¢ a busca de seu gozo. Mas ¢ ao querer fazer esse gozo entrar no
lugar do Outro, como lugar do significante, que o sujeito se precipita, antecipa-se
como desejante” (1962/1963, p. 193)

No subitem 3.4.1. apresentamos o esquema A angustia entre o gozo e o desejo ¢
entendemos que ja ¢ possivel apresentarmos um segundo esquema, o denominado A4s formas

dos objetos nos diferentes estagios (Lacan, 1962/1963, p. 320):
Falico

anal escopico

oral supereu

placenta / grito™
Das Ding

As formas dos objetos nos diferentes estagios

Vale a pena destacar que este esquema diz respeito a experiéncia analitica, ndo

5 A insergdo da placenta / grito e logo abaixo das Ding foi nossa. Incluimos a partir do que Lacan trata sobre os
cortes causados pela queda da placenta e do corddao umbilical. Ambos para referenciar & uma perda muito
primitiva de algo, do qual nada se pode saber. Para situar o objeto desta perda incluimos das Ding.
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cabendo pensa-lo a partir de uma linha desenvolvimentista. Apesar das setas indicarem do
oral ao supereu, o que se mostra tem toda relagdo com o que apresentamos acima, aquilo que
em uma experiéncia analitica corresponde a um querer saber, a travessia da fantasia
fundamental, a passagem do gozo ao desejo.

Leremos da seguinte forma: as formas dos objetos ‘a’, oral e anal, correspondem aos
objetos da demanda, quando no inicio do percurso analitico o paciente demanda o tempo todo
do analista, onde supde a ele um saber, o suposto saber nos ditos lacanianos. E o que se
denomina campo do gozo. Neste momento o Outro goza. No percurso da analise chega-se ao
reconhecimento de que ao Outro falta, o Outro ¢ faltante. E quando se inicia a analise
propriamente dita, ¢ o ponto da angustia, onde o paciente pode recuar em nome do nao querer
saber, ou seguir ao que chamamos o tragico da experiéncia analitica, o qual corresponde ao
querer saber dos heroéis tragicos. Por isso o objeto falico negativizado, que aparece como
menos phi € o que torna possivel a desunido do gozo e o desejo. Os objetos nas formas de
escopico e supereu correspondem ao que ¢ do campo do desejo, do querer saber, aqui
podemos denominar o paciente de analisante. O que Lacan (1962/1963, p. 321) adverte ¢ de
que ndo se trata de transpor ao estagio do menos phi, do falico e com isso ndo demandar mais,
Jj& que se estaria no campo do desejo. Ele nos ensina que devemos considerar a faceta
progressiva de uma analise, todavia ndo esquecer que ha a faceta regressiva. O que quer dizer
que mesmo com o atravessamento da angustia os objetos do desejo, escOpico e supereu
manterao suas relacdes com os objetos da demanda, do gozo do Outro, o oral e o anal. Com
isso temos as formas do objeto ‘a’ como semblantes, como organizadores pulsionais, no
sentido que eles limitam o gozo infinito e cumprem a fung¢ao de causa do desejo.

Este esquema referenciando os objetos ‘a’ nos diferentes estdgios, somente foi
utilizado para situar o ponto da angustia, para demonstrar que a angustia ndo ¢ sem objeto,
mas, que o objeto mesmo da angustia ¢ muito mais profundo, o objeto derradeiro ¢ a Coisa,
das Ding. Em dire¢do a Coisa, temos que, antes do estadio do espelho, aquilo que viria a se
constituir a imagem real do corpo i(a) eram pequenos ‘a’, em desordem. Naquele momento
ndo se cogitava ter ou ndo ter, era o verdadeiro sentido do autoerotismo, ndo havia mundo
externo. O corpo era despedacado, como pode ser observado em casos de esquizofrenia, os
quais permanecem nesta profundeza Real. Pois, “o que a mae do esquizofrénico articula sobre

o seu filho era para ela no momento em que estava em seu ventre — nada além de um corpo,
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inversamente codmodo ou incdmodo, ou seja, a subjetivagdo do ‘a’ como puro real”®*. (Lacan,
1962/1963, p.133). Na relagdo mae e ventre temos dois cortes, tdo diferentes que deixam
dejetos diferentes, no lado da crianga temos o corte do cordao umbilical, para a mae o corte se
situa no nivel da queda da placenta. Esta ai a caducidade do objeto ‘a’, que exerce sua fungao.
Foi o que tentamos demonstrar quando inserimos no esquema acima a placenta e das Ding.
“A queda, o niederfallen, ¢ tipica da aproximacao de um ‘a’ que, no entanto, ¢ mais essencial
para o sujeito do que qualquer outra parte dele” (Lacan, 1962/1963, p.185). O que temos antes
da imagem especular ¢ a impossibilidade de distinguir os pequenos ‘a’ da imagem em relagdo
a qual estes pequenos ‘a’ serdo o resto. Para se referenciar a este momento muito primitivo,
anterior a constitui¢do do objeto oral, Lacan (1962/1963, p. 354),situa o grito® como tendo
uma fun¢do ndo de origem, mas uma func¢do terminal, uma funcdo de morte, o que tem
relacdo com o objeto perdido estar desde sempre perdido, pois com o grito que escapa a
crianca neste momento muito primitivo, ela nada pode fazer. “Ela cede alguma coisa, e nada
mais a liga a 1sso” (Lacan, 1962/1963, p. 354). Poderiamos sugerir que o grito esta localizado
no ponto da morte que origina a vida. A falta mais radical, portanto, tem relacdo direta com o
Outro, como o tesouro dos significantes, de onde surge a existéncia do significante, e este
ponto de existéncia do significante nao pode ser significado. Este € o ponto denominado falta-
de-significante. Com isso podemos avangar na questao do Gozo, o qual tem relagdo com esta
funcdo terminal, com essa morte, a qual desconecta o significante do significado. Todavia, o
Gozo ¢ o que resiste a isso que desune o significante do significando, mantendo a tentativa de
fazer Um de ambos, o incestuoso € querer obturar a falta no Outro. Veremos no proximo item,
o que significa colocar-se a servico do gozo do Outro, quando utilizaremos o texto de

Dostoievski ‘Memorias do Subsolo’(1864).

3.5 O Gozo — O subterraneo a linguagem

Nosso objetivo ¢ destacarmos o conceito de gozo em sua articulagdo ao desejo, para

pensarmos a questdo da estrutura do sujeito proposta por Lacan.

6 Acreditamos que a esquizofrenia nos ajuda a entender a concepgio de Real, pois como dissemos a sua relagio
ao Real ¢ muito proxima. Podemos considerar que existe algo da linguagem, muito insuficiente. Tem-se muito
mais a marca apagada do traco unario do que do significante propriamente dito. Esse pouco de linguagem
possibilita que as vezes o esquizofrénico consiga ver a integridade de seu corpo, ou a0 menos, as vezes nominar
uma parte de seu corpo, mesmo que a veja em outro lugar, aos pedacos. O esquizofrénico nos mostra que no
Real nio ha corpo, no Real o que ha ¢ o nada. E a linguagem que possibilita criar a imagem e nossas relagdes
com as imagens.

% Esta idéia estava em Freud no ‘Projeto Para uma Psicologia Cientifica’ (1895). Vide nota 28
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Dissemos que os herdis tragicos sempre estdo as voltas ao ponto de visada do desejo,
ou seja, estdo sempre diante do além-do-principio-de-prazer. Ao contrario, os neurdticos sao
aqueles regidos pelos principios de prazer e de realidade, levam a vida em um ndo querer
saber daquilo que lhes causa, ndo ultrapassam as barreiras do bem e do belo.

Discutiremos adiante o texto de Dostoievski, ‘Memorias do Subsolo’ (1864), para bem
distinguir este que nao ultrapassa as barreiras do bem e do belo — este que nao vai além de
sua imagem especular narcisica — daqueles her6is tragicos que seguiam ao encontro do
desejo.

Nosso trabalho visara a primeira parte do referido livro de Dostoievski, intitulada “O
subsolo”. Tomaremos a liberdade de considerar o relato do narrador o equivalente a um
discurso do neurdtico no diva. Assim faremos para atender a premissa de que o sujeito da
psicandlise ¢ referente exclusivamente a experiéncia analitica. Portanto, tomaremos a fala de
nosso neurodtico ao “pé da letra”, e faremos a aproximacao aos conceitos psicanaliticos, com o
objetivo de pensarmos o percurso de uma andlise em dire¢ao ao sujeito do desejo. Com isso
poderemos abordar a questdao do sujeito estruturado em torno a uma falta, a um furo.

Como vimos, através do esquema: “A Angustia entre o Gozo e o Desejo” (Lacan,
1963/1962, p. 192) no tempo do gozo temos o S, representando o sujeito ainda inexistente,
acompanhado do Outro, A, também sem barra. Tempo em que o neurdtico acredita em um
Outro completo, e para manter esta crenga se coloca como o objeto que completa o Outro. Ele
se coloca como o falo que completa o Outro, preservando o estado narcisico, mantendo algo
do estadio do espelho, como se estivesse a pagar uma divida, ja que quem lhe outorgou a sua
imagem especular, lhe concedeu um corpo, foi o outro, representante do grande Outro. Freud
(1905, p.126) ja afirmava que o neurético retira um lucro de sua doenca. E ainda (Freud,
1924, p. 183) falava de pacientes, que devido aos seus comportamentos perante a influéncia
terapéutica do tratamento analitico, aos quais atribuia um sentimento de culpa “inconsciente”,
demonstravam uma reagdo ao tratamento, o que constitui uma das mais sérias resisténcias e o
maior perigo ao sucesso do objetivo analitico. “A satisfacdo desse sentimento inconsciente de
culpa ¢ talvez o mais poderoso bastido do individuo no lucro que aufere da doenga”. (Freud,
1924, p. 183)

Lacan (1957, p. 448) retoma pelas vias da linguagem, afirmando que nao ha
correspondéncia entre o significante e o significado. E denomina (Lacan, 1962/1963, p.198 e
1959/1960, p.22) o inconsciente como Outro, grande Outro, Autre, estruturado como uma

linguagem. O neurdtico, em sua recusa, se movimenta na tentativa de fazer “Um” do
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significante com o significado, este movimento visa a realizagdo do incesto proposto por
Freud. Lacan (1962/1963, p.56) afirma que o neurdtico recua diante da falta no Outro, recua
da castracao no Outro. O que quer dizer que ha, na neurose, um ndo querer saber estrutural.
Em uma analise, quando se esta diante da castracdo no campo do Outro, aparece a angustia,
como um sinal ao Sujeito, ndo ao Eu, mostrando que nesta dire¢do, ha algo a mais. No
momento da angustia ocorre o desprendimento do objeto ‘a’, o qual se desprende da imagem
narcisica especular, abrindo acesso a que se veja além do espelho, ha algo além da imagem
que se vé no espelho. E o que se tem ¢ a falta mais radical, a falta em torno da qual giram os
principios de prazer e realidade, tem-se das Ding, tem-se o pulsional. A angustia, portanto
refere-se a segunda linha do esquema acima. Com isso abre-se caminho para a terceira linha,
o campo do desejo, do sujeito da psicanalise, barrado, denotando o furo de sua estrutura.

Lacan em seu Semindrio A Relacdo de Objeto (1956/1057, p. 26) afirma que o
“obsessivo ¢ um ator que desempenha seu papel e assegura um certo numero de atos como se
estivesse morto” (Lacan, 1956/1957, p. 26), colocando-se ao abrigo da morte, mostrando-se
invulneravel neste jogo, onde se coloca como adestrado ao outro. Este jogo se desenvolve
diante do Outro, o qual assiste ao espetaculo, denotando-se assim que o Outro goza. Eis o
gozo do Outro, ou se quisermos, 0 inconsciente goza.

Tomaremos entdo o personagem de Dostoievski como sendo nosso analisante, em sua
fala dirigida ao Outro, no caso “senhores”, e veremos que neste recordar, repetir e elaborar, o
analisante produz suas construgdes em analise.

Temos de antemao que o que ha no sintoma trata-se de um gozo encoberto.

“Vinham-me impulsos histéricos, com lagrimas e convulsdes”. Além da leitura, ndo
tinha para onde me voltar, isto é, ndo havia nada no meu ambiente que eu pudesse
respeitar € que me atraisse. Além de tudo, a angustia fervilhava dentro de mim;
surgia-me um anseio histérico de contradi¢des, de contrastes, e eu me lancava entao
na libertinagem.

Praticava a libertinagem solitariamente, de noite, as ocultas, de modo assustado,
sujo, imbuido da vergonha que ndo me deixava nos momentos mais asquerosos e
que até chegava, nesses momentos, a maldicdo. Mesmo assim, eu ja trazia na alma o
subsolo. Tinha um medo terrivel de ser visto, encontrado reconhecido. Pois
frequentava toda a sorte de lugares bem suspeitos” (Dostoievski, 1864, p. 62)
Vimos que o que estd em questdo ¢ da ordem sexual, € o pulsional buscando formas de
satisfagdo. No primeiro paragrafo do texto O Subsolo, temos a posi¢do de nosso paciente na
forma de S, sujeito inexistente, sem barra, o qual estd diante de um Outro, A, também sem

barra. Temos a relagdo com o que ¢ da ordem do gozo, do insabido, com o que € subterraneo a

linguagem. Neste momento ndo se tem na mira a linguagem, a qual estrutura o inconsciente.
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Trata-se da posi¢do neurotica relativa a um ndo querer saber, mantendo-se em uma posicao

narcisica, masturbatoria, solitaria. Nao se abrira acesso ao outro se nao barrar o Outro.

“Sou um homem doente... Um homem mau. Um homem desagradavel. Creio que
sofro do figado. Alids, ndo entendo niquel da minha doencga e ndo sei, do que estou
sofrendo. Nao me trato e nunca me tratei, embora respeite a medicina e os médicos.
Ademais, sou supersticioso ao extremo, bem, a0 menos para respeitar a medicina.
(Sou suficientemente instruido para ndo ter nenhuma supersticdo, mas sou
supersticioso). Nao, se ndo quero me tratar, ¢ apenas de raiva. Certamente nao
compreendeis isto. Ora, eu compreendo. Naturalmente ndo vos saberei explicar a
quem exatamente farei mal, no presente caso, com minha raiva, sei muito bem que
ndo estarei a ‘pregar pecas’ nos médicos pelo fato de ndo me tratar com eles, sou o
primeiro a reconhecer que, com tudo isto, s me prejudicarei a mim mesmo e a mais
ninguém. Mas apesar de tudo, ndo me trato por uma questdo de raiva. Se me doéi o
figado, que doa ainda mais” (Dostoievski, 1864, p. 15)

Vimos que se trata de supor que em algum lugar ha o Outro integro, neste caso, na
figura dos médicos. Aceita a propria castragdo, a propria falta, mas quer permanecer no
oceano de historias imagindrias. Aqui estamos longe do sujeito, o que se tem ¢ sempre uma
tentativa de significagdes em favor do gozo do Outro. Em outros termos, temos o tempo todo
nosso paciente nivel do enunciado, das justificativas, enquanto, veremos, o sujeito ¢ da ordem

da enunciacao.

“Quando os solicitantes, com pedidos de informagdes, se acercavam da mesa junto a
qual me sentava, eu lhes respondia com um ranger os dentes, e sentia um prazer
insaciavel quando conseguia magoar alguém.

Mas sabeis, senhores, em que consistia o ponto principal de minha raiva? O caso
todo, a maior ignominia, consistia justamente em que, a todo 0 momento, mesmo no
instante do meu mais intenso rancor, eu tinha consciéncia, ¢ de modo vergonhoso,
de que ndo era uma pessoa ma, nem mesmo enraivecida, que apenas assustava
passarinhos em vao e me divertia com isso”. (Dostoievski, 1864, p. 16)

Aos dizeres acima abrem para a questao: Quem sentia um prazer insaciavel quando
nosso neurotico rangia os dentes? Resposta, o grande Outro, o inconsciente em sua face de
supereu e seu imperativo de gozo. Goze!!! Tem-se o que se denomina o gozo do Outro, o qual
em seu Semindrio O Sinthoma Lacan (1975/1976, p. 70) o localiza, entre o Imaginario e o
Real. Nosso neurético, com sua fértil imaginagdo, tenta com suas atitudes, dar conta do
pulsional, do Real, o qual esta lhe batendo a porta, para lhe lembrar a todo instante que ele
tem um corpo sexualizado ao qual ele tem que responder de alguma forma. Lacan
(1959/1960, p.15) apropria-se do texto de Freud, Além do principio de Prazer (1920), para
nos mostrar que o campo do gozo ¢é correlato ao da pulsdo de morte. Ocorre que o significante
inscreve no homem a sexualidade, e a partir desta inscri¢do o que se busca é um retorno ao

inanimado, campo denominado como campo do gozo, lugar de das Ding. Este movimento da
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pulsdo de morte em busca da Coisa ¢ mudo, ¢ o que ndo se inscreveu no mundo dos
significantes.

Uma experiéncia analitica ¢ feita de questdes, e nosso analisante comega abrir
caminho a um querer saber. Questiona-se de onde viria sua raiva, ja que conscientemente sabe
ndo ser uma pessoa ma. Trata-se, portanto, de algo que esta para além, algo que ndo se sabe.
Desde Freud®, 1920, temos o principio de prazer e seu correspondente modificado, principio
de realidade, ambos com a mesma fung¢do, a qual ¢ impedir que se chegue perto do nucleo
incandescente que ¢ das Ding. O principio de prazer ¢ relativo aos processos primarios, ou
seja, ¢ da ordem do inconsciente, ¢ o principio de realidade estd no nivel dos processos
secundarios, ou da consciéncia. Onde encontraremos algo do sujeito situa-se no além destes
principios. Com isso temos que sua raiva ¢ relativa a pulsdo de morte, que, como ja dissemos,
tem por objetivo retornar ao campo do gozo inefavel. E neste sentido que Freud afirmou no
ultimo capitulo do ‘Além do Principio de Prazer’ (1920, p. 74) que o principio de prazer
parece estar a servico da pulsdo de morte. O prazer € o que impede o acesso ao gozo entropico
do ser vivo, ele d4 um ponto de basta ao pulsional infinito, ele ¢ um limitador. Serve
exatamente como limite a esse infinito pulsional.

Uma analise contém em seu ambito resisténcias, as quais sdo atribuidas ao recalque e
se algo foi recalcado, o foi exatamente porque a consciéncia ndo o suportava. Por isso as
facetas progressivas e regressivas de uma andlise. Muitas vezes um discurso conformista se
apresenta, adequando-se para manter as tensdes em um nivel mais baixo possivel, ¢ o

principio de prazer em agao.

“Nao consegui chegar a nada, nem mesmo tornar-me mau: nem bom nem canalha
nem honrado nem heréi nem inseto. Agora, vou vivendo os meus dias em meu
canto, incitando-me a mim mesmo com o consolo raivoso — que para nada serve — de
que um homem inteligente ndo pode, a sério, tornar-se algo, e de que somente os
imbecis conseguem”. (Dostoievski, 1864, p. 17)

Uma analise mira o desejo — o qual nada mais ¢ do que o encontro do significante
com o que ha de pulsional, encontro da linguagem com o que hé de sexual — por isso deve
transpor o que ¢ da ordem do principio de prazer e neste sentido ¢ uma experiéncia tragica, a
qual consiste em ir ao encontro do que ha de mortifero em seu desejo mais verdadeiro. O
tempo todo, uma analise questiona o nao querer saber. Nosso neurdtico questiona sua posi¢ao

diante do Outro e reconhece que sempre, sob o sintoma, h4 o gozo encoberto.

% Ibidem 7
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“Mas, senhores, quem ¢ que pode vangloriar-se das proprias doengas, e ainda
procurar causar com elas efeito? Alias, que digo? Todos fazem isto, ¢ justamente das
doengas que se vangloriam, e eu talvez mais do que ninguém. Digam-me o seguinte:
porque me acontecia, como se fosse de propoésito, naqueles momentos — sim,
exatamente naqueles momentos em que eu era capaz de melhor apreciar todas as
sutilezas do ‘belo e sublime’, como outrora se dizia entre nds -, por que me
acontecia ndo apenas conceber, mas realizar atos tdo feios, atos que... bem, numa
palavra, atos como os que todos talvez cometam, mas que, como se fosse de
proposito, me ocorriam exatamente nos momentos em que eu mais nitidamente
percebia que de modo algum devia cometé-los? Quanto mais consciéncia eu tinha do
bem e de tudo o que ¢ ‘belo e sublime’, tanto mais me afundava em meu lodo, e
tanto mais capaz me tornava de imergir nele por completo. Porém o traco principal
estava em que tudo isso parecia ocorrer-me nao como por acaso, mas como algo que
tinha de ser.” (Dostoievski, 1864, p. 19)

Lacan, em seu Seminario A Angustia (1962/1963, p. 56), afirma que o neurotico recua
diante da castracdo no Outro, o que quer dizer que supde um Outro completo, ndo castrado,
trata-se da recusa da diferenca sexual, trata-se de uma tentativa de manter a hegemonia falica,
a suposi¢do que todos tém o falo, e como sabemos € necessaria a imaginariza¢ao da falta, ¢
preciso que o significante falo marque a falta imaginaria no Real do corpo, o menos phi, para
que possa surgir no horizonte a fungao sujeito. Nesta fala anterior temos a idéia de destino que
0 neurotico carrega consigo, a qual esta diretamente correlacionada a garantia do Outro, onde
ndo se questiona o inconsciente, apenas busca localizar-se em um destino, num universo de
significacdes, “um destino que ndo tem fim, um destino que se perde no oceano das histérias”
(Lacan, 1962/1963, p. 56). O que Lacan destaca ¢ que na relagdo do sujeito com esse universo
de significagdes temos a seguranga de que em algum lugar existe gozo, do qual o homem ¢

separado pelas barreiras do bem e do belo.

“Dir-se-ia que este era o meu estado normal e que ndo se tratava de doenca, de um
defeito, de modo que, por fim, perdi até a vontade de lutar contra este defeito.
Finalmente quase acreditei (e talvez tenha acreditado realmente) que o meu estado
normal era esse. E, no inicio, quanto ndo sofri nessa luta! Nao acreditava que o
mesmo acontecesse a outrem €, por isso, mantive-o em segredo a vida toda.
Envergonhava-me disso (e talvez me envergonhe ainda hoje); chegava a ponto de
sentir certo prazerzinho secreto, anormal, ignobilzinho quando as vezes, em alguma
noite de Petersburgo, regressava ao meu cantinho ¢ me punha a lembrar com esforgo
que, naquele dia, tornara a cometer alguma ignominia e que era impossivel voltar
atras” (Dostoievski, 1864, p. 19/20)

No percurso de uma experiéncia analitica ¢ um grande passo em dire¢do a cura —
quando dizemos cura dizemos advento da funcdo sujeito — o reconhecimento de que hd um
prazer nisso que se pensa ser a causa do sofrimento. Mas, somente o reconhecimento ndo ¢

suficiente, € preciso ir além. Dai a demora de um tratamento analitico. Pois, o que temos ¢ um
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Eu que nada quer saber d’Isso, que quer permanecer seguro nos ambitos do principio de
prazer, do bem e do belo, que recua e avanca, que progride e regride, diante das constatagdes
que faz. Na progressdao temos que nos defrontar inevitavelmente com a angustia, que se
apresenta no ponto limite, quando se esta diante da castra¢do, a qual ¢ uma falta imaginaria
necessaria, no campo do Outro, para a passagem do gozo ao desejo. A Angustia € o que move

uma analise.

“Remordia-me entdo em segredo, dilacerava-me e sugava-me, até que o amargor se
transformasse finalmente, em certa dogura vil, maldita e, depois, num prazer sério,
decisivo! Sim, num prazer, num prazer! Insisto nisso. Se abordei o assunto, foi
porque desejo insistentemente saber ao certo o seguinte: terdo outras pessoas
semelhantes prazeres? Vou explicar-vos: o prazer provinha justamente da
consciéncia demasiado viva que eu tinha da minha prépria degradacdo; vinha da
sensacdo que experimentava de ter chegado ao derradeiro limite; de sentir que,
embora isso seja ruim, ndo pode ser de outro modo, de que ndo ha outra saida, de
que a pessoa nunca mais sera diferente, pois, ainda que nos sobrasse tempo e fé para
isto, ndo teriamos vontade de fazé-lo, e mesmo se quiséssemos, nada fariamos nesse
sentido, mesmo porque em que nos transformariamos?”” (Dostoievski, 1864, p. 20)

Esta ¢ uma questdo comum aos neur6ticos, reconhecem-se tanto nos seus sintomas que
acreditam verdadeiramente que nada seriam se ndo os tivessem. Ao contrario do que
‘tagarela’ o neurotico dando sentido a tudo, o analisante ¢ aquele que quer saber, sua visada ¢

fazer seu gozo entrar na linguagem, substituir o jogo imaginario narcisico pelo simbolico.

“... Eh, tagarelei muito, mas o que ficou explicado?... Como se explica ai o prazer?
Mas eu explico! Hei de ir até o fim! Foi por isso que tomei a pena...

Tenho, por exemplo, um terrivel amor proprio. Sou desconfiado e me ofendo com
facilidade, como um corcunda ou um ando, mas, realmente, tive momentos tais que,
se me ocorresse receber um bofetdo, talvez até me alegrasse com o fato. Falo a sério:
com certeza, eu saberia encontrar também nisso uma espécie de prazer —
naturalmente o prazer do desespero, mas ¢ justamente no desespero que ocorrem 0s
prazeres mais ardentes, sobretudo quando j& se tem uma consciéncia muito forte do
inevitavel da propria condigdo. E, no caso do bofetdo... sim, fica-se comprimido pela
consciéncia do mingau a que nos reduziram. E o principal, por mais que se rumine o
caso, estd em que eu sou o primeiro culpado de tudo e, o que é mais ofensivo,
culpado sem culpa e, por assim dizer, segundo as leis da natureza” (Dostoievski,
1864, p.20/21)

Segundo Freud (1924, p.187) o sentimento de culpa encontra expressdo no contetido
manifesto das fantasias masoquistas, onde o individuo presume que cometeu algum crime, o
qual tem uma vinculagdo a masturbagdo infantil. Para Schermann (2003, p. 34), o gozo
manifesta-se no sentimento de culpa, o qual ¢ uma outra denominagao para a “necessidade de
punicdo”. O supereu retira do vazio de representacdo, do Real, sua forma pulsional e se

manifesta na subjetividade como pulsdo de destrui¢do e morte, cujo signo ¢ a culpa.
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“Ser cativo do significante implica a divida pela qual o verbo se torna lei. O sujeito
ndo ¢ culpado pela divida simbdlica, a qual paga com palavras. Mas ¢ o fato de ter a
divida a seu cargo e renunciar a uma decisdo em ato que pode torna-lo censuravel e
maldito. Segundo Lacan, culpado é aquele que renuncia e cede de seu desejo. Os
herois tragicos dele ndo cedem”. (Schermann, 2003, p.59)

Continuemos a analise:

“Finalmente, mesmo que eu ndo renunciasse a ser generoso €, ao contrario, quisesse
vingar-me do ofensor, de nada poderia vingar-me nem de ninguém, pois certamente,
ndo ousaria fazer algo, mesmo que pudesse. E ndo ousaria por qué? Quero dizer
agora duas palavras a respeito. Como ¢ que faz, por exemplo, aquele que sabe
vingar-se e, de modo geral defender-se? Quando o sentimento de vinganga,
suponhamos, se apodera dele, nada mais resta em seu espirito, a ndo ser este
sentimento. Um cavalheiro desse tipo atira-se diretamente ao objetivo, como um
touro enfurecido, de chifres abaixados, e somente um muro pode deté-lo. (Aliés,
diante de um muro tais cavalheiros, isto é, os homens diretos e de acdo, cedem
terreno com sinceridade.) O muro para eles ndo ¢ causa de desvio, como, por
exemplo, para nds, homens de pensamento, e que, por conseguinte, nada fazemos;
ndo é um pretexto para arrepiar carreira, pretexto em que nos outros costumamos
ndo acreditar, mas que recebemos sempre com grande alegria. Nao, eles cedem
terreno com toda a sinceridade. O muro tem para eles alguma coisa que acalma; ¢
algo que, do ponto de vista moral, encerra uma solugdo — algo definitivo e, talvez,
até mistico...” (Dostoievski, 1864, p. 22)

Faremos aqui a relagdo com o rochedo da castragdao. O que impede o neur6tico de ir ao

encontro de seu desejo ¢ a recusa em inscrever o que ¢ da ordem do Real, do pulsional nas

cadeias significantes, na linguagem. O que, em ultimas, ¢ 0 mesmo que recusar a castragdo, a

qual dara suporte as demais faltas. Faltas, as quais o objeto ‘a’ e das Ding sao denominagdes.

Uma andlise trata de um atravessamento da muralha da castracdo, sem que atravessar

signifique prescindir dela, para que se possa aceder ao gozo, ao mitico, ao inefavel, para

possibilitar o advir do desejo, onde o significante toca o real, onde a linha do enunciado toca a

da enunciagdo, ou seja, o lugar do sujeito. Algo que ¢ da experiéncia, como Deus era para os

misticos.

“Estou tanto mais convencido desta suspeita, por assim dizer, que se tomarmos, por
exemplo, a antitese do homem normal, isto é, o0 homem de consciéncia hipertrofiada,
o homem saido, naturalmente, ndo do seio da natureza, mas de uma retorta (ja é
quase misticismo, senhores, mas eu suspeito isso também), o que se verifica, entdo,
¢ que este homem de retorta a tal ponto chega a ceder terreno para a sua antitese que
a si mesmo se considera, com toda a sua consciéncia hipertrofiada, um camundongo
e ndo um homem”.

O infeliz camundongo ja conseguiu acumular, em torno de si, além da torpeza
inicial, uma infinidade de outras torpezas, nas formas de interrogagdes e duvidas;
acrescentou a primeira interrogagdo tantas outras ndo resolvidas que, forcosamente,
se acumula ao redor dele certo liquido repugnante e fatidico, certa lama fétida, que
consiste nas suas duvidas, inquietagdes e, finalmente, nos escarros — que caem sobre
ele em profusdo — dos homens de acdo agrupados solenemente ao redor, na pessoa
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de juizes ditadores, e que riem dele a ndo mais poder, com toda a capacidade das
suas goelas sadias” (Dostoievski, 1864, p. 22/23)

Esta passagem ¢ referéncia literal ao primeiro andar do nosso esquema, o campo do
g0zo, o gozo do Outro, dos juizes ditadores que riem até ndo mais poder e o neurdtico
embrulhado em suas duvidas imaginarias. E importante aqui acrescentar a questio do trago
unario, que no Seminario ‘A Angustia’ (1962/1963), Lacan diz ser a marca que ird encadear
os significantes e também por isso mesmo ¢ a causa da repeti¢do. A repeti¢do ¢ correlata ao
movimento da pulsdo de morte na busca de reencontrar a primeira satisfagdo. O que nesta
passagem temos como a primeira interrogagdo nao resolvida a qual o neurdtico acrescenta
muitas outras. A diferenca que temos a apontar ¢ que ndo se trata de interrogagdes que se
encadeiam as novas cadeias simbolicas, aqui se trata da ndo resolugdo, do mesmo, mesmo

repetitivo, o que caracteriza o gozo.

“Ha de lembrar, quarenta anos seguidos, a sua ofensa, até os derradeiros e mais
vergonhosos pormenores; ¢ cada vez acrescentara por sua conta novos pormenores,
ainda mais vergonhosos, zombando maldosamente de si mesmo e irritando-se com
sua propria imaginagao.

... por quarenta anos; nesta situagdo intransponivel criada com esforgo e, apesar de
tudo, um tanto duvidosa, em toda esta pegonha dos desejos insatisfeitos que
penetram no interior do ser; em toda esta febre das vacilagoes, das decisdes tomadas
para sempre e dos arrependimentos que tornam a surgir um instante depois, em tudo
isto ¢ que consiste o sumo daquele estranho prazer de que falei. Este prazer ¢ a tal
ponto sutil, e a tal ponto as vezes inapreensivel a consciéncia, que as pessoas um
pouquinho limitadas ou mesmo simplesmente as de nervos fortes ndo
compreenderdo dele nem um pouco sequer” (Dostoievski, 1864, p. 23/24)

Temos, no Semindrio a ‘Etica da Psicanalise’ (1959/1960, p. 373), que a questao da
psicanalise € o desejo, Lacan propde a pergunta: Agiste em conformidade com seu desejo? Na
passagem acima temos a expressdo ‘peconha dos desejos insatisfeitos’, o que nos leva
novamente ao que ¢ do campo do gozo, deste prazer sutil, sorrateiro, mudo € a0 mesmo tempo
avassalador, inapreensivel a consciéncia por estar fora da linguagem. A experiéncia analitica
tem por finalidade exatamente forcar este inapreensivel entrar no campo da linguagem e a isto
se denomina desejo. O desejo ¢, portanto, quando a pulsdo encontra o suporte da cadeia
significante, quando h4 uma apropriacao do pulsional pelo sujeito. Por outro lado, o gozo esté
onde o sujeito ¢ alienado ao Outro, onde a pulsdo permanece fora da cadeia de significantes,
utilizando subterfligios para uma satisfagdo em curto circuito, fazendo do sintoma a
possibilidade disfarcada de satisfacdo. A analise faz com que isso que era sintoma, puro gozo,

seja dirigido para a satisfacdo na fala. Portanto, ndo se trata de evitarmos o que ¢ do principio

de prazer, de evitarmos o que ¢ da ordem do inconsciente e passarmos a agir conforme o
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principio de realidade, do dois e dois sdo quatro, pois, ai também temos um engodo. Uma
andlise busca o além dos principios de realidade e de prazer. Por isso a cura analitica ndo diz

respeito a uma adequacao a uma realidade que possa ser considerada melhor.

“Continuo tranquilamente a discorrer sobre as pessoas de nervos fortes, que ndo
compreendem certa sutileza nos prazeres. Em determinados casos, por exemplo,
esses senhores, ainda que se esgoelem a toa, como touros, ¢ ainda que isso,
admitamos, lhes dé uma honra muito grande, diante do impossivel, como eu ja disse,
eles imediatamente se conformam. O impossivel quer dizer um muro de pedra? Mas
que muro de pedra? Bem, naturalmente a leis da natureza, as conclusdes das ciéncias
naturais, a matematica. Quando vos demonstram, por exemplo, que descendeis do
macaco, ndo adianta fazer careta, tendes a aceitar a coisa como ela é. Se vos
demonstram que, em esséncia, uma goticula de vossa propria gordura vos deve ser
mais cara do que cem mil de vossos semelhantes, e que neste resultado ficardo
abrangidos, por fim, todos os chamados deveres, virtudes e demais tolices e
preconceitos, deveis aceita-los assim mesmo, nada ha a fazer, porque dois e dois sdo

quatro, ¢ matematica. E experimentai retrucar” (Dostoievski, 1864, p.24)
A Etica da psicandlise sendo relativa ao desejo ¢ um processo antinatural, por isso
Lacan (1959/1960, p. 233) afirma que, da mesma forma que o faz Sade, a psicanalise instiga
os extremos, o que cria um parentesco da filosofia de Sade com a psicanalise. Para falar da
experiéncia analitica ha de se partir obrigatoriamente do campo do gozo e tomar o caminho do
enigma de sua relagdo com a Lei, esta Lei que deve ser considerada como sendo fundada no
Outro. Para isso ¢ preciso seguir Freud® em seu texto ‘Totem e Tabu’ (1912/1913), no mito
do pai da horda primitiva em que trata da lei de interdicdo do incesto, ao que a castragdao dara
todo o sentido, respondendo a questdo de nosso neurdtico na ultima passagem: Mas que muro
de pedra? E o rochedo da castragdo o muro de pedra. As leis naturais sdo discursos, como
todos os outros, incluindo o discurso da psicanalise, os quais sao meras tentativas de dar conta
do Real. Tomando mais propriamente a questao do sujeito, para Lacan (1962/1963, p. 168),
ele ndo estd em um significante, ele esta naquilo que um significante o representa para outro
significante, ou seja, se situa no vazio entre significantes, no entre duas mortes, pois cada
significante produz uma morte daquilo que era Real. Por isso a denominacao de pulsdo de

8

morte 4 forca que tenta retornar®™ ao estado inanimado. E isso o que questiona nosso

analisante.

7 Ibidem 6

5 Temos: “A repeti¢io o que é? Leiamos o texto de Freud, e vamos ver o que ele articula. E o gozo, termo
designado em sentido proprio, que necessita a repeticdo. Na medida em que ha busca de gozo como repetigdo
que se produz o que estd em jogo no franqueamento freudiano — o que nos interessa como repetigdo, e se
inscreve em uma dialética do gozo, é propriamente aquilo que se dirige contra a vida. E no nivel da repeti¢io que
Freud se vé de algum modo obrigado, pela propria estrutura do discurso, a articular o instinto de morte”. (Lacan,
1969/1970, p. 47)



86

““Nao ¢ possivel’, vao gritar-vos, ‘ndo podeis rebelar-vos: isto significa que dois e
dois sd3o quatro! A natureza ndo vos pede licenca; ela ndo tem nada a ver com os
vossos desejos nem com o fato de que as suas leis vos agradam ou ndo. Deveis
aceita-la tal como ela é e, consequentemente, também todos os seus resultados. Um
muro ¢ realmente um muro... etc. etc.” Meu Deus, que tenho eu com as leis da
natureza ¢ com a aritmética, se, por algum motivo, ndo me agradam essas leis e os
dois e dois sdo quatro? Esta claro que ndo romperei esse muro com a testa, se
realmente ndo tiver forcas para fazé-lo, mas ndo me conformarei com ele
unicamente pelo fato de ter pela frente um muro de pedra e de terem sido
insuficientes minhas forgas.

Até parece que semelhante muro de pedra ¢ realmente um tranquilizador e que de
fato contém alguma palavra para o mundo, s6 porque constitui o dois e dois sdo
quatro. Oh absurdo dos absurdos! (Dostoievski, 1864, p. 25)

A angustia ¢ um sinal no Eu, porém, enderegado ao sujeito, mais precisamente, a
angustia € um afeto do sujeito. Para o nosso analisante, para o seu Eu, ao Outro nada poderia
faltar, e s6 pode o sujeito advir pelo atravessamento da angustia. O luto, em uma analise, ¢ de
deixar o lugar de ser o objeto de satisfacdo do Outro. Podemos afirmar que neste momento do
texto temos o reconhecimento da falta no Outro. Este ¢ o ponto da angustia, quando, em uma
analise, segue-se adiante ou recua-se em obediéncia ao principio de prazer. Nosso analisante
parece ir adiante com a queda do objeto de sua imagem especular, algo se desprendeu de sua
imagem narcisica o que o faz questionar o Outro, o qual até agora ele queria ser o que o
completava. Na sequéncia temos uma passagem que diz claramente o que pode se concluir ao
fim de uma analise, que o Outro ndo existe, momento em que caem as identificagdes
imagindrias narcisicas, quando temos que nos defrontar com o furo, o Real. Com o objeto
derradeiro da angustia, o objeto perdido, desde sempre perdido e que jamais sera

reencontrado.

“Nao ¢ o mesmo tudo compreenderdes, tudo aprenderdes, todas as impossibilidades
e muros de pedra; nao vos conformardes com nenhuma dessas impossibilidades e
muros de pedra, se vos repugna a resignacao; atingirdes pelo caminho das
combinagoes logicas inevitaveis as conclusdes mais ignobeis sobre o tema eterno de
que se tem certa culpa mesmo do muro de pedra, embora, mais uma vez, seja bem
evidente que ndo se tem qualquer culpa, e, em consequéncia disto, rangendo os
dentes em siléncio e com impoténcia, imobilizar-vos voluptuosamente em inércia,
sonhando que ndo ha contra quem ter rancor; que ndo se encontra um objeto e que
talvez nunca se encontre; que ha nisso uma escamoteacdo, uma fraude, uma trapaga,
simplesmente uma repugnante confusio, nao se sabe o que, nao se sabe quem, mas
que, apesar de todas estas ignorancias e fraudes, sentis uma dor, e, quanto mais
ignorais, tanto mais sentis essa dor”. (Dostoievski, 1864, p. 26/27)

Temos a constru¢do da fantasia fundamental, a qual se trata de uma fantasia criada
para que possamos nos relacionar com o Real do corpo. $<>a, na férmula da fantasia o objeto

¢ buscado, dai a escamoteacgdo, a fraude, a trapacga criada na relacdo com o objeto ‘a’. Com a
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constatagdo de que o objeto ndo existe, o furo em seu lugar passa a ser a causa do desejo,
a= §. O que ¢ uma das formas de se referir a cura psicanalitica, a travessia do fantasma. Na
proxima fala de nosso analisante, supostamente, apds atravessado o momento da angustia,
algo que antes era puro gozo passa a cadeia de significantes. Isto somente é possivel ao se

nominar a marca da pura diferenga que cabe a cada um de nos.

“Nao compreendeis, mesmo agora, senhores? Nao, ao que parece ¢ preciso adquirir
um profundo desenvolvimento, uma profunda consciéncia, para compreender todas
as sinuosidades dessa volupia! Estais rindo? Fico muito contente. Os meus gracejos,
senhores, sd3o naturalmente de mau gosto, desiguais, incoerentes, repassados de
autodesconfianga. Mas isto realmente ocorre porque eu ndo me respeito. Pode
porventura um homem consciente respeitar-se um pouco sequer?

E, de modo geral, nunca suportei dizer: ‘desculpe, papai, ndo vou mais fazer isto’,
ndo porque eu fosse incapaz de dizé-lo, mas, ao contrario, justamente porque talvez
fosse demasiado capaz disso, ndo ¢ mesmo? Como de proposito, acontecia-me ser
levado a fazé-lo justamente quando nao tinha qualquer culpa, nem sequer em
pensamento. Isso ja era a pior vileza. E a0 mesmo tempo eu ficava, no entanto,
comovido até a alma, arrependia-me, vertia lagrimas e, naturalmente, ludibriava a
mim mesmo, embora absolutamente néo fingisse.

Faz mal lembrar tudo isto, e naquele tempo também fazia mal. Com efeito, ao cabo
de um minuto, mais ou menos, ja me acontecia perceber, enraivecido, que todos
aqueles arrependimentos, todos aqueles estados comovidos, aquelas juras de
regeneracdo, eram mentira". (Dostoievski, 1864, p. 28)

Ele diz de um pedido de desculpas ao pai, o qual, para a psicanalise, € o representante
da Lei®, é aquele que interdita o incestuoso e diante do qual se tem a ambiguidade dos
sentimentos amor e 6dio. Ele interpreta sua relagio com o rival edipico. E a interpretagio da
castragdo na experiéncia analitica que possibilita a queda das identificagdes imaginarias,
fazendo cair os ideais. A morte-do-Pai coloca nosso analisante diante da Verdade, da

profunda consciéncia. Esta queda imaginaria aparece de forma cristalina no seguinte dizer.

“Mas perguntai: para que me mutilava e me atormentava assim? Resposta: porque
era muito enfadonho ficar sentado de bragos cruzados. Langava-me, entdo, nas
minhas escapatorias. Realmente era assim. Observai-vos melhor, senhores, e
compreendeis que assim ¢. Imaginava, para mim mesmo, aventuras ¢ inventava uma
vida, para viver ao menos de algum modo.

A vida toda algo me arrastava a fazer esses trejeitos, a tal ponto que acabei perdendo

poder sobre mim mesmo”. (Dostoievski, 1864, p. 29)

O sintoma ¢ um modo do neur6tico viver, ¢ o que o apazigua diante do pulsional ao

que ele tem que dar uma satisfagdo. Uma caracteristica da pulsdo ¢ que ela sempre se

% Ibidem 6
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satisfard, independente de qual seja o objeto. Quando o neurdtico se coloca a falar verifica-se
que o sintoma conta a sua histéria e que desta fala ¢ possivel vislumbrar os modos de
satisfacdao pulsional deste. A questdo ¢ onde iniciou esta historia? Para a psicanalise a causa
primeira, o Um, € o significante que fura o real, por isso uma analise nos leva ao irredutivel
desta falta. E este irredutivel que ¢é representado pelas figuras topologicas, as quais
representam a estrutura do sujeito. Nestas figuras ha cortes que nao possibilitam a reducao a
um ponto, sempre o que resta ¢ o furo, em torno do qual circulam os significantes. A
constru¢do de nosso analisante leva a esta constatacdo, quando questiona desde a causa

primeira até concluir no vazio central da estrutura do sujeito.

“E como ¢é que eu, por exemplo, me tranquilizarei? Onde estdo as minhas causas
primeiras, em que me apoiei? Onde estdo os fundamentos? Onde irei busca-los?
Fago exercicio mental e, por conseguinte, em mim, cada causa primeira arrasta
imediatamente atras de si outra, ainda anterior, ¢ assim por diante, até o infinito. Tal
¢, de fato, a esséncia de toda a consciéncia, do proprio ato de pensar.

Quando se repara, o objeto volatiliza-se, as razdes se evaporam, nao se encontra o
culpado, e, por conseguinte, resta mais uma vez a mesma saida, isto ¢, bater no
muro, do modo mais doloroso. Assim desiste-se por ndo ter encontrado a causa
primeira.

Mas que fazer, se a destinagdo tnica e direta de todo homem inteligente é apenas a
tagarelice, uma intencional transferéncia do oco para o vazio?” (Dostoievski, 1864,
p. 30/31)

Aqui podemos verificar que o que determina o homem ¢ sua relagdo ao significante,
de significante em significante, marcado o entre-duas-mortes. Com a primeira morte se deu a
origem da vida, € a inscrigao do significante no Real, a qual levara o homem a sexualidade, e
a segunda morte correspondente ao final da vida. Do oco para o vazio.

Diante desta constatacdo temos a possibilidade da sublimagao. Lacan (1959/1960, p.
140/141) atribui a sublimagdo a elevagao da coisa ao estatuto da Coisa. O sublime, portanto, ¢
0 que através dos significantes chega mais perto ¢ diz com mais verdade do pulsional, do
campo do gozo, o que tira a possibilidade de relacionarmos a andlise a um enquadramento

social.

“Oh, criancinha de peito! Oh, inocente e pura criatura! Mas, em primeiro lugar,
quando foi que aconteceu ao homem, em todos estes milénios, agir unicamente em
prol de sua propria vantagem?

E se porventura acontecer que a vantagem humana, alguma vez, ndo apenas pode,
mas deve até consistir justamente em que, em certos casos, desejamos para nos
mesmos 0 prejuizo e ndo a vantagem? E, se ¢ assim, se pelo menos pode existir tal
possibilidade, toda a regra fica reduzida a nada.
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As vossas vantagens sdo o bem estar, a riqueza, a liberdade, a tranquilidade etc. etc.;
de modo que o homem que se declarasse, por exemplo, consciente ¢ claramente,
contra todo esse cadastro, seria, na vossa opinido — ¢ naturalmente na minha também
— um, obscurantista ou um demente completo, ndo ¢ verdade? Mas eis o que ¢
surpreendente: porque sucede que todos estes estatisticos, mestres da sabedoria e
amantes da humanidade, ao computar as vantagens humanas, deixam de mencionar
uma delas? Nem sequer a incluem no cémputo, na forma em que deve ser tomada,
mas ¢ disso que depende todo o calculo. Nao seria grande desgraga tomar essa
vantagem também e inclui-la na lista . Mas a ruina estd justamente em que esta
vantagem complicada ndo cabe em nenhuma classificagdo e ndo se enquadra a
nenhuma lista”. (Dostoievski, 1864, p. 33/34)

Temos assim a possibilidade de pensar o sujeito da psicandlise, o qual diz de uma
relacdo ao que esta fora da linguagem, ao que nao se enquadra em nenhuma lista. O que
diferencia uma clinica psicanalitica da psicologia ¢ exatamente o fato de que o analista nao
visa preencher a falta estrutural do sujeito, diferentemente do psicdlogo que visa obtura-la
com palavras, ou da medicina, pois 0 que o médico visa ¢ obturar a falta com remédios,
receitas, utilizando-se das listas de patologias que sdo os manuais de diagnosticos.

Conforme Clavreul afirma:

“E através de uma receita que o médico prescreve ao doente, ou seja, através de uma
ordem. A prescri¢ao médica ¢ um enunciado dogmatico: coma isso, nao beba aquilo,
ndo fume, repouse e faca exercicios... Até a sexualidade sofre este efeito de
ordenagdo que esta implicito na prescrigdo: Manter relagdes sexuais periodicamente
ajuda a manter a forma!... O que tem por efeito transformar a vida amorosa do
sujeito num dever conjugal, o que é exatamente o modo pelo qual a ideologia
dominante encara a sexualidade. Por onde se depreende o conchavo do discurso
médico com o discurso dominante, um utilizando o outro para impor seus ditames,
suas leis e seus ideais”. (1983, p.14)

O que queremos aqui destacar ¢ que estas clinicas ndo levam em consideragdo

exatamente o gozo, o Real da experiéncia humana, e nisso esta nosso interesse por este tema.

“Mais ainda: perturbada e apaixonadamente, ha de vos falar dos reais e normais
interesses humanos; censurard, trogando, dos miopes ¢ estipidos que ndo
compreendem as suas vantagens nem o significado da virtude; e, passando
exatamente um quarto de hora, sem qualquer pretexto subito, exterior, mas devido a
algo interior, mais forte que todos os seus interesses, ha de ter uma saida
completamente diversa, isto ¢, investird claramente contra aquilo que ele mesmo
falava: contra as leis da razdo, contra a sua propria vantagem, bem, numa palavra
contra tudo...” (Dostoievski, 1864, p. 34)

Nosso analisante fala de algo interior, mais forte que todos os seus interesses. Em
nossa analogia afirmamos que fala em das Ding, aquilo que Freud no texto A Negativa

(1925)", afirma que tdo importante quanto este interior do sujeito, hd um primeiro exterior a

" Ibidem 32
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ele, o qual € o nucleo de sua estrutura. Este exterior nada tem a ver com a realidade e sim ¢ da
ordem do Real. E em torno desse primeiro exterior que se orienta todo o encadeamento
significante do sujeito que lhe serve para se manter em torno ao das Ding. Todavia, trata-se de
reencontrar algo que ndo pode ser reencontrado, pois é por sua natureza, que o objeto ¢é
perdido, e por ser desde sempre perdido, jamais serd reencontrado. A experiéncia analitica
comporta esse objeto, das Ding, esse objeto que € o Outro absoluto do sujeito. O que nos faz
concluir que o mundo da percep¢do ndo ¢ valido por si so, ele depende de uma alucinagio
fundamental, a qual, ha pouco demonstramos com a formula $<> a. Esta alucinag@o s6 ¢
possivel pela linguagem.

Em sua construcao nosso analisante define das Ding.

“Nao existira, de fato (e eu digo isto para ndo transgredir a logica). Algo que seja a
quase todos mais caro que as maiores vantagens (justamente a vantagem omitida,
aquela de que se falou ainda ha pouco), mais importante e preciosa que todas as
demais e pela qual o homem, se necessario, esteja pronto para ir contra todas as leis,
isto ¢, contra a razdo, a honra, a tranquilidade, o bem estar, numa palavra, contra
todas estas coisas belas e uteis, s para atingir aquela vantagem primeira, a mais
preciosa, e que lhe é mais cara que tudo? (Dostoievski, 1864, p. 35)

Toda a acdo humana consiste em reproduzir um estado inicial, de reencontrar algo. As
condutas humanas, representadas nas estruturas da histeria, da neurose obsessiva e da psicose,
sdo referenciadas a este estado inicial, ao das Ding.

Com isso podemos pensar a questdo do sujeito da psicandlise, em sua estrutura, e
consequentemente na subversdao que este sujeito representa em relacdo ao sujeito da tradigdo
filosofica e cientifica. Afirmamos que o advento sujeito s6 ¢ possivel pela palavra, a qual tem
que ser dirigida ao Outro. Nosso analisante escreve palavras ao Outro, o analista dele ¢ o
“Senhores”, Lacan (1972/1973, p. 33) diz que no percurso analitico ¢ de uma escrita que se
trata, “ndo deixa de acontecer que esse reler-se represente uma dimensdo que tem que ser
situada em relagdo ao que ¢, no que diz respeito ao discurso analitico, a funcao do que se 1&”.

(Lacan, 1972/1973, p. 33). Na fala, em suas questdes o analisante subverte.

“Estais convictos de que, entdo, o homem deixara por si mesmo de enganar-se
deliberadamente e, por assim dizer, ao seu pesar ndo ha de querer separar a sua
vontade dos interesses normais. Mais ainda: entdo, dizeis, a propria ciéncia ha de
ensinar ao homem (embora isto seja, ao meu ver, um luxo) que, na realidade, ele ndo
tem vontade nem caprichos, ¢ que nunca os teve, e que ele proprio ndo passa de tecla
de piano ou de um pedal de 6rgdo; ¢ que, antes de mais nada, existem no mundo as
leis da natureza, de modo que tudo o que ele faz ndo acontece por sua vontade, mas
espontaneamente, de acordo com as leis da natureza.

Todos os atos humanos serdo calculados, estd claro, de acordo com essas leis,
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matematicamente, como uma espécie de tabua de logaritmos, até 108.000, e
registrados num calendario;

... ndo sera melhor dar um pontapé em toda esta sensatez unicamente a fim de que
todos esses logaritmos vao para o diabo, e para que possamos mais uma vez viver de
acordo com a nossa estipida vontade? Isto ainda ndo seria nada, mas
lamentavelmente ele encontraria sem duvida alguns adeptos: assim ¢ o homem.

O homem precisa unicamente de uma vontade independente, custe o que custar essa
independéncia e leve aonde levar. Bem, o diabo sabe o que ¢ essa vontade... — Ha,
ha, ha! Mas essa vontade nem sequer existe, se quereis saber!

.. uma verdadeira féormula matematica, entdo o homem serd capaz de desejar, ou
melhor, deixara de fazé-lo, com certeza. Ora, que prazer se pode ter em desejar
segundo uma tabela? Mais ainda: no mesmo instante, o homem se transformara num
pedal de 6rgdo ou algo semelhante; pois, que ¢ um homem sem desejos...?”
(Dostoievski, 1864, p. 37/38/39/40)

Al estd a subversdo do conceito sujeito a que faldvamos héd pouco, o logaritmo, o
calendario, o DSM IV, o CID 10 nao lhe servem, e também nisso podemos ver o interminavel
de uma analise, a causa primeira do sujeito nao existe, se para o termo ‘existir’ atribuirmos a
caracteristica de algo que possa ser registrado em um manual. Haverd sempre um resto de
Real, de pulsional a analisar, o qual Lacan representa com ‘a’, um furo, um vazio, causa do

desejo.

“De fato, se a vontade se combinar um dia completamente com a razao, passaremos
a raciocinar em vez de desejar, justamente porque ndo podemos, por exemplo,
conservando o uso da razdo, guerer algo desprovido de sentido e, deste modo, ir
conscientemente contra a razao e desejar aquilo que € nocivo a nds proprios...

Pensai no seguinte: a razdo, meus senhores, ¢ coisa boa, ndo ha duvida, mas a razdo
¢ s6 a razdo e satisfaz apenas a capacidade racional do homem, enquanto o ato de
querer constitui a manifestagdo de toda a vida, isto ¢, de toda a vida humana, com a
razdo ¢ com todo o cogar-se. E, embora a nossa vida, nessa manifestagdo, resulte
muitas vezes em algo bem ignébil, ¢ sempre a vida e ndo apenas a extragao de uma
raiz quadrada”. (Dostoievski, 1864, p. 40/41)

Aqui podemos pensar neste algo ignobil, abominavel ao que se pode chegar em uma
analise. Ai o lugar do sujeito entre o pulsional e o inconsciente, lugar que nao se pode
permanecer definitivamente, por isso a evanescéncia do sujeito.

A direcdo da cura analitica vai, portanto, ao que esta para além do principio de prazer,
ao campo do gozo propriamente dito, para fazer com que aquilo que ndao ¢ facilmente
reconhecivel como proprio pelo sujeito, possa ser simbolizavel e passar a ser elaborado por

’ ~ 71 . -
ele. Dai a famosa expressao de Freud'', de onde o Isso era o Eu ha de advir, o que para Lacan

! Freud (1932/1933?, p. 79), fala do id, como algo muito préoximo ao Real em Lacan, diz “Naturalmente, o id
ndo conhece nenhum julgamento de valores, ndo conhece o bem, nem o mal, nem moralidade. Domina todos os
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r

(1960, p. 816) ¢ o sujeito que ha de advir. Mas, como ja dissemos o Isso, o pulsional ¢

inesgotavel e ndo plenamente alcangéavel, fica sempre um resto na divisdo do sujeito. O resto ¢

[P

0 a.

“Mas o homem ¢ uma criatura voluvel e pouco atraente e, talvez, a exemplo do
enxadrista, ame apenas o processo de atingir o objetivo, ¢ ndo o proprio objetivo. E
— quem sabe? -, ndo se pode garantir, mas talvez todo o objetivo sobre a terra, aquele
para qual tende a humanidade, consista unicamente nesta continuidade do processo
de atingir o objetivo, ou, em outras palavras, na propria vida e ndo exatamente no
objetivo, o qual, naturalmente, ndo deve ser outra coisa sendo que dois e dois sdo
quatro, isto ¢ uma férmula, mas na realidade, dois e dois ndo sdo mais a vida, meus
senhores, mas o comeco da morte”. (Dostoievski, 1864, p. 47)

Com isto colocamos no centro da estrutura do sujeito a falta como causa, a pulsdo de
morte, 0 gozo como causa, enfim das Ding como causa. A causa para o sujeito, portanto, esta
para além da cadeia de significantes, além da linguagem, apesar de que somente através dos

significantes ¢ que podemos saber alguma coisa dIsso.

“E, no entanto, estou certo de que o homem nunca se recusard ao sofrimento
auténtico, isto ¢, a destruicdo e ao caos. O sofrimento... mas isto constitui a causa
unica da consciéncia. Embora tenha afirmado, no inicio, que a consciéncia, a meu
ver, ¢ a maior infelicidade para o homem, sei que ele a ama e ndo a trocara por
nenhuma outra satisfacdo. A consciéncia, por exemplo, esta infinitamente acima do
dois e dois. Depois do dois e dois, certamente, nada mais restara, ndo sé para fazer,
mas também para conhecer. Tudo o que sera possivel entdo, serd unicamente calar
os cinco sentidos e imergir na contemplacdo. Bem, com a consciéncia obtém-se o
mesmo resultado, isto ¢, também ndo havera nada a fazer; mas pelo menos
poderemos espancar a noés mesmos, de vez em quando, e isto, apesar de tudo,
infunde animo. Ainda que seja retrogrado, ¢ sempre melhor que nada” (Dostoievski,
1864, p. 48)

Nosso analisante se depara com o nada em que se constitui a esséncia do sujeito, e
claramente afirma que reconhece que o principio de realidade, o dois mais dois, tem a mesma

funcdo que o principio de prazer, ou seja, diminuir a tensao que esse nucleo vazio, pulsional,

seus processos o fator econdmico ou, se preferirem, o fator quantitativo, que estd intimamente vinculado ao
principio de prazer. Catexias instintuais que procuram descarga - isto ¢, tudo o que existe no id. Parece mesmo
que a energia desses impulsos instintuais se acha nem estado diferente daquele encontrado em outras regides da
mente, muito mais movel e capaz de descarga”. E faz a afirmacédo a qual nos referenciamos, onde o isso era o Eu
deve advir. Diz “Onde estava id, ali estara o ego” (Freud, 1932/1933a, p. 84). Com estas duas observagdes
poderemos traduzir, com Lacan, onde o real era o sujeito deve advir. Diz Lacan “Mas o sujeito esta ai para ser
reencontrado, ai onde estava — eu antecipo — o real. Ja justificarei o que disse aqui, mas aqueles que me ouvem
ha algum tempo sabem que emprego de bom grado a féormula — os deuses sdo do campo do real. La onde estava
o Ich — o sujeito, ndo a psicologia — o sujeito deve advir. E para saber que se esta 14, s6 ha um método, que ¢ de
discriminar a rede e, uma rede se discrimina como? E voltando, retornando, cruzando seu caminho, que ela se
cruza sempre do mesmo modo, e ndo ha nesse capitulo sete da Ciéncia dos Sonhos outra confirmagao para sua
Gewisshelt, sendo esta — Falem de acaso, meus senhores, se isto lhes agrada, eu, em minha experiéncia, ndo
constato ai nenhum arbitrario, pois isso se entrecruza de tal modo que escapa ao acaso” (Lacan, 1964, p.
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provoca. E o que fazer com Isso? E diante do vazio que se pode criar. Ai, a proliferagdo dos
significantes, do simbdlico, ganha peso, em uma andlise. A palavra no lugar do ato, a poesia
no lugar do espancar. O final de andlise pode ser correlato a produg¢ao de um poeta, tamanha a
capacidade metaforica que se adquire. E isso ndo se d4 sem uma perda, a perda narcisica. Nao
ha o Outro sem faltas e eu ndo serei quem o completa. Ai estd a queda dos ideais narcisicos e
a possibilidade do entusiasmo diante da transitoriedade’.

A cura pela fala. O que era um prazer encoberto, e dificil de ser reconhecido como tal,
j& que estava submerso a linguagem, quando emerge, sai para a luz da linguagem, torna-se
desejo. O gozo, o pulsional encontra suporte na fala, ai fala, fala, fala, ¢ a passagem do gozo
ao desejo. E nosso analisante diz, que para esta ascensdao ¢ necessario atravessar a angustia

que inevitavelmente surgird em uma analise.

“Existem nas recordagdes de todo homem coisas que ele s6 revela aos seus amigos.
Ha outras que ndo revela mesmo aos amigos, mas apenas a si proprio, e assim
mesmo em segredo. Mas também ha, finalmente, coisas que o homem tem medo de
desvelar até a si proprio, ¢, em cada homem honesto acumula-se um nimero
bastante consideravel de coisas do género. E acontece até o seguinte: quanto mais
honesto ¢ o homem, mais coisas assim ele possui. Pelo menos, eu mesmo sé
recentemente decidi a lembrar as minhas aventuras passadas, e, até hoje, sempre as
contornei com alguma inquicta¢do”. Mas agora,, que ndo apenas lembro, mas até
mesmo resolvi anotar, agora quero justamente verificar: ¢ possivel ser absolutamente
franco, pelo menos consigo mesmo, ¢ ndo temer a verdade integral? (Dostoievski,
1864, p. 53)

Resta-nos refletir e, junto com Dostoievski e Lacan, questionar: Agiste em

conformidade com seu desejo?

3.6 Conclusao do Capitulo II

O que demonstramos ¢ que a experiéncia analitica diz respeito a um sujeito onde
sempre ¢ a falta que estd em jogo, desde a imaginaria da castragao até a falta no Real. — da
qual os objetos ‘a’ sdo os semblantes — A derradeira, a falta mais radical, ¢ das Ding. Na
constitui¢do deste sujeito tem-se a travessia da fantasia fundamental, a qual ¢ representada
pela formula $<>a e representa a relacdo do sujeito com a falta. Nela o objeto ‘a’ estd em

lugar de algo que se demanda, e sua travessia desloca o objeto ‘a’ ao lugar de causa, causa de

47/48). Temos ai demonstrada as relagdes entre o Isso, campo pulsional em Freud e o Real em Lacan. E também
a questdo do sujeito em sua relacdo ao eu no dito, onde o Isso (Real) era o Eu (sujeito) ha de advir.

2 Ibidem 50
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desejo, causa do sujeito. Temos a transformagdo dos dados na formula, passando de $<>a
para a = §. Concluimos que o afeto angustia estara sempre presente em todos esses encontros
com as faltas, € este afeto o que move uma anélise.

A fantasia inconsciente ¢ uma imagem utilizada na estrutura significante e, ¢ utilizada
pelo sujeito para sustentar-se no nivel de seu desejo. A resposta do sujeito a demanda ¢
marcada por sua posi¢cdo em relacao a fantasia, ¢ na fantasia que o sujeito consegue significar
sua necessidade.

Lacan diz:

“Mas a fantasia s6 chega a isso por se encontrar na via de retorno de um circuito
mais amplo, aquele que, levando a demanda aos limites do ser, faz com que o sujeito
se interrogue sobre a falta em que ele aparece a si mesmo como desejo” (1958a, p.
644).

De onde concluimos que a constru¢do da fantasia em uma analise ¢ um avanco em
direcdo ao Real, mas que na fantasia o sujeito ainda nao se realiza, na fantasia ainda se pode
ter o outro que me serve, o Um nela € possivel, Um <> a. Quando se extrai o objeto ocorre a
destituicdo subjetiva, a travessia. O objeto extraido ¢ aquele que a pulsdo contava a todo o
momento para satisfazer-se. No lugar do objeto extraido a pulsdo encontrara um vazio. O
analisante deve aceitar-se ex-posto ao Real, reconhecer-se “a interse¢do de um corpo com a
palavra” (Vegh, 2001, p.47).

Finalmente, com a destituicdo subjetiva, com a queda de todas as identificacdes
imaginarias, com a travessia do fantasma, tem-se a relacdo ao objeto ‘a’ em sua forma das
Ding, como a causa Real do desejo. Poderemos sugerir a formula modificada ao final de uma
analise ‘das Ding =Sujeito’.

Nosso objetivo era avangarmos no que haviamos trabalhado no capitulo primeiro,
quando langamos mao da questdo: ‘o que € uma psicanalise?’ e de conceitos fundamentais,
como: pulsdo de morte; repeticdo; identificacdo; sublimacao; castracdo; privagdo; frustracao e
das Ding. O avango foi na definicdo dos campos do gozo e do desejo. Neste percurso o
conceito de angustia tornou-se fundamental em sua relagdo com a castragdo imagindria, o
menos phi e com o grande Outro (A), enquanto o inconsciente. Concluimos que a angustia de
castragdo, a qual se da no campo especifico da experiéncia analitica ¢ que abre a fala para o
Real, para o pulsional que a demanda inicial do tratamento encobre. Também, ja a titulo de
conclusdo, temos que isto s ¢ possivel ao individuo de estrutura neurdtica, pois 0 perverso
nao se disporia a deixar o desmentido da castragdo que lhe ¢ atribuido e o psicético ndo possui
subsidios de linguagem para lidar com o Outro, e ainda menos com a falta no Outro. Isto lhe

desencadearia o surto ou uma forma de transferéncia indesejavel, a erotomania. O neurético, o
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qual nega a castragdo por um lado, mas, por outro lado se submete a ela, pode através da fala
superd-la em direcdo ao Real que o habita. Neste caso, podemos falar de sujeito da
psicanalise. O sujeito em sua evanescéncia ¢ da ordem deste encontro, da linguagem com o
pulsional, com o Real.

No proximo capitulo trabalharemos no sentido de verificarmos estas conclusdes a que
chegamos, procurando ir mais profundamente a questdo sobre o sujeito da psicanalise. O que

¢ 0 mesmo que manter a questdo: “O que ¢ uma psicanalise?”’.
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4 Capitulo IIT — A relagdo do Gozo com o Outro — a dire¢do do tratamento em

questao

Nosso objetivo, neste capitulo, ¢ avancarmos na questdo do sujeito. Para que assim
possamos fazer, retomaremos o objetivo inicial da pesquisa: ‘demonstrar conceitualmente
como ¢ possivel pensar, na psicanalise lacaniana, o sujeito a partir da articulagdo que se
elabora em torno de das Ding’. Vimos que das Ding é situado no campo do Real.”” O Real
como aquilo que sempre escapa a linguagem, e que, por outro lado, somente podemos
concebé-lo a partir desta. O que nos faz retomar a formula de que o sujeito para a psicanalise
¢ da relagdo da linguagem com o campo de das Ding. Em nosso trilhamento acerca da
representacdo estrutural do sujeito temos as relagdes entre o gozo e a linguagem (Outro).

Perez (2009) distingue a experiéncia analitica de outras experiéncias que visam o bem,
bem-estar, bom comportamento, etc. Afirmando em seu artigo que esta experiéncia se trata de
uma ética. “Na ética da psicandlise, entendida como experiéncia de andlise e ndo como
conjunto de prescricdes ou determinagdo de estilo, ndo ha ideal, ndo h4a exemplo a ser
seguido, ndo ha certeza de que aquilo que o sujeito estiver fazendo ¢ a coisa certa a se fazer.
Ja ndo ha nem a possibilidade de colocar semelhante questdo porque, fazendo eco de Lacan
podemos dizer que nao ha garantia no Outro”. (Perez, 2009). O nao ha, ao que Perez se refere,
nos remete exatamente ao das Ding. Quanto a sua afirmacdo, necessitaremos maiores
elaboragdes para podemos apreendé-la. De todo o modo, ja podemos traduzi-la pelo que
vimos até aqui, que ndo ha o Outro do Inconsciente, ja que este ¢ o Outro do Outro e para ele

o Outro estaria no campo do Real inapreensivel pelo simbdlico.

7 Neste sentido, o Real, proposto por Lacan, pode ser deduzido por duas formulas, as quais ele trabalha em seu
texto: ‘A Funcdo do Escrito”. Sdo eclas: Nao ha a relagdo sexual ¢ ndo hd a mulher. Ambas denotam essa
propriedade do Real em escapar ao que ¢ da ordem do significante. Sobre a primeira afirmagdo, Lacan
(1972,1973, p. 40) diz que a relagdo sexual ndo pode se escrever. “Tudo que ¢ escrito parte do fato de que sera
para sempre impossivel escrever como tal a relagdo sexual”. (Lacan, 1972, 1973, p. 40). Sobre a mulher temos
que cla é ndo-toda, ela se faz em um lugar ausente de si mesma, “ausente enquanto sujeito, ela encontrara como
rolha, esse a que sera seu filho” (Lacan, 1972, 1973, p. 41). Estas duas afirmagdes se complementam, no que a
mulher ¢ da ordem do que escapa a linguagem por se fazer na relagdo ao falo, a relagdo sexual, por
consequéncia, noés ndo poderemos jamais escrevé-la. Rudge, como mostraremos na citagdo abaixo, nos ajuda a
articular o trago-unario, a identificacdo primeira, enquanto uma primeira foraclusdo, o significante pai-morto
que causa o Real como aquilo que ndo cessa de ndo se inscrever. Diz: “Se, para Freud, o julgamento de
atribuicdo foi originalmente uma oposi¢do entre introjecdo e expulsdo, Lacan funda esse julgamento na
Bejahung, um primeiro nivel de simbolizagdo que ¢ ‘condi¢do primordial para que algo do Real se ofereca a
revelacdo do ser’. Para ele, a Verwerfung corresponde ao que foi expulso, em oposi¢do a Bejahung primaria. A
Verwerfung constituira, portanto, o Real como aquilo que se mantém fora da simbolizagdo e inacessivel a
palavra. Sem possibilidade de ligar-se as palavras, o Real, apesar de rejeitado da simboliza¢do primordial, pode
irromper no mundo externo constituido pelo principio de Realidade”. (Rudge, 1998, p.46/47)
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Retomemos nosso percurso pela afirmativa de que a experiéncia analitica se trata de
uma ética, e pensemos o lugar do analista na experiéncia e a dire¢do do tratamento enquanto
uma clinica.

Diz Lacan:

“Nao haveria discurso analitico nem revelagdo da func¢ao do objeto ‘a’, se o proprio
analista ndo fosse o efeito, ou, eu diria mais, o sintoma que resulta de uma certa
incidéncia na histéria, que implica a transformacdo da relacdo do saber, como
determinante para a posi¢do do sujeito, com o fundo enigmatico do gozo”.
(1968/1969, p. 45)

O que fica fora do jogo, portanto ¢ o ser do analista. A eficacia do tratamento esta
diretamente relacionada a este lugar que ele deve ocupar. Lacan (1955a, p.348), diz que
somente a0 homem, a imagem que ao mesmo tempo o representa para a vida, revela sua
existéncia, revela também a sua significagdo mortal e de morte. Esta imagem, porém somente
¢ dada ao sujeito como imagem do outro. O Eu ¢ somente a metade do sujeito e a metade que
ele perde ao encontra-la. O neurdtico tenta manter esta imagem, preservar esta metade, seja
nele mesmo ou no outro que lhe oferece a semelhanga. O comum, em uma analise, € que o
analisante mantenha o foco de seu discurso no imaginario, pois nele, ele se sente seguro de
qualquer ameaga de contestagdo a seu respeito. Por isso € requisito que o analista se torne
invisivel na relacdo analitica, o que quer dizer que o analista ndo deve responder aos apelos do
analisante, pois sabe que sua resposta ¢ menos importante que o lugar de onde ele responde,
na transferéncia. Esse lugar ¢ onde o analista consegue despojar a imagem narcisica de seu Eu
e, de todas as formas do desejo em que ela se constitui. Isso significa reduzir sua imagem
narcisica @ morte. Para Lacan (1955a, p.351), o Gnico mestre/senhor, do qual o analista deve
conhecer o prestigio, ¢ a morte, “para que a vida que ele tem que guiar através de tantos
destinos, lhe seja amiga” (Lacan,1955a, p.351). Isso s6 ¢ possivel se o analista colocar seu
saber em estado de suspensao, pois ele nada pode saber de sua morte, a nao ser que ele ¢ um
ser prometido a ela. Ocupando esse lugar, de ‘ser-para-a-morte’, nenhum saber imediato ou
construido poderd ser transformado em um poder.

Winter (2006) trabalha o lugar do analista. Afirma que em Microfisica do Poder,
Foucault questiona a diferenca entre a escuta do analista em uma sessdo, da escuta do padre
em uma confissdo. Responde que, tanto na psicandlise, quanto no confessionario, existe a
relagdo saber/poder. Segundo a autora (Winter, 2006), Foucault reduz a psicanalise a um
“murmurio no diva”. Diante disto, propde a reconstrucao da historia do posicionamento do
analista, no processo analitico. Nele, a funcdo analista “ndo se trata de um mestre, ndo se trata

de um amigo, ou do olhar médico, a posi¢do do analista ¢ a de objeto ‘a’, ou seja, na vertente
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ndo confessional”. (Winter, 2006, p.23). Sobre a questdo do poder exercido pelo analista na
transferéncia, Winter (2006, p.125), o diferencia do poder exercido pelo confessor, pois o
confessor se utiliza deste poder para absolver, poder este que ¢ barrado ao analista, o analista
nao absolve. O que quer dizer que o analista, em sua experiéncia, ¢ aquele que ndo recuou
diante do significante S(A), o qual trabalhamos nos capitulos anteriores. Na singularidade da
causa, na singularidade em que cada um nomeia a marca, nao cabe a interferéncia do outro, a
relacdo ¢ do sujeito com o proprio inconsciente, podemos dizer que aquilo que opera como
analista esta situado dentro do inconsciente do analisante, nisso ndo hé possibilidade alguma
de que aquele que esta exercendo esta fun¢do, a faca utilizando qualquer tipo de poder. O que
acontece na experiéncia analitica ¢ bastante distinto do que ocorre nas instituigdes analiticas,
pois se nestas € possivel que algo de poder escape, devido aos diferentes estagios, de suas
proprias analises, que cada integrante da instituicdo se encontra, ao contrario, ao analista, em
sua relacdo transferencial com o analisante, ndo hd nenhuma possibilidade de algo de poder
escapar. O analista ndo tem nenhuma liberdade, ele ndo pode e ndo deve exercer qualquer
forma de poder, porque se levou sua analise aos limites de sua relacdo ao Real, ele sabera que
nao tem mesmo nenhum poder a exercer.

Lacan utiliza-se, para representar este efeito da experiéncia, das figuras topologicas —
a garrafa de Klein, a banda de Moebius, o toro, o cross-cap, entre outras — as quais serviram
para nos mostrar que os cortes, nelas executados, sempre terdo como resultado um furo, e que
através de suas bordas, nao sera possivel definir os limites entre o interior e o exterior. Esta ¢
a demonstragdo da irredutibilidade do sujeito a um ponto, a um objeto com substancia. Por
isso, somente € possivel falar do objeto por seus semblantes, pelas formas do objeto ‘a’.

Temos:

“Que o grande Outro como tal tenha em si uma falha, decorrente de ndo podermos
saber o que ele contém, a ndo ser seu proprio significante, ¢ a questdo decisiva na
qual desponta o que ocorre com a falha no saber. Na medida em que ¢ do lugar do
Outro que depende a possibilidade do sujeito, no que ele se formula, ¢ das coisas
mais importantes saber que o que o garantiria, ou seja, o lugar da verdade, ¢, em si,
um lugar vazado” (Lacan, 1968/1969, p. 58)

Como vimos este lugar vazado ¢ referente ao Real, ao campo de das Ding. Temos
agora a possibilidade de retomarmos a frase com a qual terminamos nossa articulacao ao texto
Memorias do Subsolo de Dostoievski, o imperativo da ética da psicandlise (Lacan, 1959/1960,
p. 373): “agiste em conformidade com teu desejo?” O saber apresentado no discurso do
paciente esta a servico do gozo do Outro, ¢ o que concluimos pelo que viemos falando até

aqui. O saber esta no campo do discurso, do enunciado, do significado, do Eu imaginario, do
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narcisismo primario. Ele detém os meios de gozar. A verdade, por outro lado, estd em outro
lugar, o qual ¢ um furo, ou, ao pé da letra da cita¢do, vazado. A verdade, portanto, esta no
campo da relagdo do significante com o corpo Real, corpo pulsional, no campo da enunciagao.
A relagdo saber e verdade faz com que possamos avangar na questao da estrutura do sujeito.
“O saber se sabe, ou sera que, por sua estrutura, ele ¢ hiante?” (Lacan, 1968/1969, p.58). O
que sabemos ¢ que o grande Outro, o inconsciente, ndo encerra nenhum saber absoluto, o que
quer dizer que ndo ha algo no inconsciente a ser descoberto por uma analise, ndo ha um saber
ja presente para ser desvelado, ndo ha o sujeito prévio a ser revelado pela experiéncia. Este é o
ponto onde € necessario incluir o objeto ‘a’. Como dissemos no inicio deste capitulo, iriamos
entrar no que diz respeito a direcdo do tratamento, e esta afirmagao faz toda a diferenca em
relag@o a outra clinica, a qual pretende interpretar imaginariamente, no sentido que interpretar
signifique dar sentidos ao discurso do paciente, nesta clinica ndo ha espaco ao objeto ‘a’. Com
0 que vimos € possivel afirmar que onde se da sentido ao que o paciente fala, mais distante se
esta do sujeito proposto por Lacan.
Diz:

“Falar de teoria do inconsciente ¢, na verdade, abrir a porta para o desvio ridiculo
que espero barrar, que ja se estende ha longos anos sob a denominagdo de
psicanalise aplicada, e que permitiu toda sorte de abusos, sobretudo no que se refere
as belas-artes. Esse ¢ um extravasamento das bordas da via analitica, que conduz a
um furo que considero desastroso. Nao insisto mais nisso” (Lacan, 1968/1969, p. 64)

Nesta citagdo € possivel cernir o lugar da psicanalise ¢ de onde podemos supor o
advento sujeito. E na clinica, um a um, onde a regra fundamental da associa¢do livre é
imprescindivel. Na experiéncia, a fungdo do analista ¢ bem especifica, ndo tendo nenhuma
liberdade. Por isso foi necessario, no primeiro capitulo, mostrar o historico institucional de
Lacan e os seus rompimentos, para sabermos com o que ele estava rompendo, quando
terminava seu Semindrio sobre a angustia, o qual trabalhamos no capitulo anterior.

Estamos vislumbrando — o que o texto apresentado acima de Dostoievski confirma —
que o sofrimento tem sua linguagem prépria. Uma linguagem que ¢ dita sem saber o que se
diz. Neste sentido temos a afirmacdo de Lacan (1959/1960, p. 256) de que o gozo ¢ a
satisfacdo de uma pulsdo. O que a andlise procura “¢é aquilo que suspende o que se articula a
partir do Outro, e que esta fora do Outro como tal” (Lacan, 1968/1969, p. 87). Podemos supor
que articulado ao Outro, mas fora dele, o que temos ¢ o desejo. O desejo ndo como uma

satisfacdo de algo, mas, como aquilo que esta em ‘espera’.
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4.1 Masoquismo — 0 g0zo a céu aberto

O principio de prazer, fazendo parte dos processos primarios inconscientes, ¢ da
ordem do Outro, ¢ 0 que esta além dele é o campo do gozo. Para abordarmos este campo, o
exemplo do masoquismo muito nos auxilia, pois ele ¢ a pratica do puro gozo. No masoquismo
podemos ver a pulsdo de morte atuante, explicita. O masoquismo faz com que isso que esta
submerso se manifeste a olhos nus. Além de que o masoquismo foge ao que pretende o
principio de prazer, nele a tensdo do pulsional ndo ¢ abrandada. O que se evidencia no
masoquismo ¢ a fun¢do do gozo, a qual tem uma relagdo com o corpo, com a satisfacao pelas
vias curtas da pulsdo de morte. O masoquista se coloca no lugar de puro objeto para que o
Outro totalitario e completo goze. No circuito pulsional a fonte € o corpo. E em seu percurso,
a pulsdo enlaca o objeto e vem a satisfazer-se na propria fonte. Afirmamos que no
masoquismo a satisfacdo € quase direta, porque o objeto estd no proprio corpo. Com isso
temos uma relagdo muito particular. Lacan (1968/1969, p.112) pergunta: ‘sera que o sujeito,
em contraste com o gozo ¢ porsificado?’ Esse verbo advindo de um neologismo lacaniano
refere-se ao “por si’, ‘em si’. Serd que o sujeito se experimenta? Ou ¢ adiado no gozo? Diante
destas questdes, propomos uma questdo propria. ‘O que se busca no masoquismo € uma
recuperagdo do gozo? Partimos da suposicdo de que o masoquista ¢ um extremo do
narcisismo, no ‘em si mesmo’ onde a pulsdo de morte se satisfaz de forma imediata, e se situa
longe da possibilidade de desejar. A ‘espera’ que o simbolico produz, para o masoquista, esta

fora de cogitagao.

4.2 Mais-de-Gozar — em busca do gozo perdido

Quando afirmamos que o desejo ¢ o encontro dos significantes com algo do Real, o
que ha nisso ¢ perda de gozo. Ai a expressdo mais-de-gozar, a qual Lacan associa a causa do
desejo de saber, pois ndo se trata de um gozo a mais a ser alcancado, sendo que se trata
exatamente de perda de gozo.

Lacan diz isso mais claramente:

“Creio ter enunciado o bastante, desde o comeco deste ano, que o mais-de-gozar ¢
diferente do gozo. O mais-de-gozar ¢ aquilo que corresponde ndo ao gozo, mas a
perda do gozo, na medida em que dele surge o que se torna a causa conjuntiva do
desejo de saber e da animagdo, que recentemente qualifiquei de feroz, que provém
do mais-de-gozar” (Lacan, 1968/1969, p. 114)

r

O mais-de-gozar ndo ¢ objeto especifico de nossa pesquisa, todavia neste capitulo
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estamos trabalhando os avangos para a teoria Lacaniana que o conceito de gozo proporcionou.
O mais-de-gozar, ndo ¢ um conceito que faz uma ruptura, ele ndo vem no sentido de uma
retificagdo, mas de pura ratificacdo do que trabalhamos acima, desde a questao de das Ding
até o objeto ‘a’. O que comentamos sobre o gozo, no capitulo anterior quando nos utilizamos
do texto de Dostoievski, continua valendo a partir do conceito mais-de-gozar. O mais-de-
gozar tem a ver com a possibilidade da aposta, que se da pelas vias do significante. Aqui vale
nos referirmos ao titulo de nossa pesquisa, com a pergunta: que Um ¢ este que marca a perda
do gozo, e consequentemente cria o furo estrutural, o qual viemos trabalhando até aqui? Esta ¢
a razdo de termos trabalhado o termo identificagdo no inicio desta pesquisa. O Um esta
relacionado ao traco unario, ao einziger Zug'*, termo que Freud (1921, p. 117) utilizou para se
referir a identificagdo. O trago undrio ¢ o Um que torna a pulsdo de morte algo em
movimento, em busca do gozo perdido, movimento que se visualiza, na experiéncia, através
da repeticdao. “Trata-se essencialmente do fato de que o gozo ¢ almejado num esfor¢o de
reencontro, € que s6 pode sé-lo ao ser reconhecido pelo efeito da marca. A propria marca
introduz no gozo a alteragdo da qual resulta a perda”. (Lacan, 1968/1969, p. 119).

Uma das formas de nos referenciarmos ao objeto ‘a’, no capitulo anterior, foi para
dizer de algo que se desprende da imagem especular narcisica. O efeito simbdlico inscreve-se
no vazio, entre o corpo € o gozo pulsional, é o efeito simbdlico do Um, da marca, do trago
unario, daquilo que se busca nomear em uma anélise. A fala em associagdo livre e os cortes
interpretativos produzem quedas imaginarias sucessivas, o simbdlico vai perfurando o
imaginario até que reste o Um, o traco que designara a marca no Real, enfim a identificacao
que causa a diferenca. Esta distin¢do do que ¢ do imaginario com o que ¢ do simbdlico remete
a distingdo entre o sujeito do gozo e o sujeito dividido pela marca simbolica, o qual é nosso
objeto em questdo. Para nos referir ao sujeito tivemos que necessariamente incluir sua relagao
ao objeto ‘a’, pois o sujeito nao estd no Um, “se ha uma coisa que a analise introduz, ¢
justamente que esse Um ndo cola” (Lacan, 1968/1969/ p. 208). Ele estd na relacdo com o resto

pulsional que escapa ao simbolico. Ou, em outros termos, na relacdo do Outro com o gozo.

4.3 A Estrutura Topoldgica do Sujeito — gozo e o Outro por intermédio de ‘a’

O objeto ‘a’ nessa relagdo do Outro com o campo do gozo tem a funcdo de semblante

™ Ibidem 11
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de das Ding. Estudamos a sublimagdo em Lacan, a qual se refere a elevagdo dos objetos
intercambiaveis a dignidade de das Ding. Por isso, na referéncia ao sujeito, o objeto ‘a’ tem
sua inclusdo obrigatoria.

Lacan sobre a fun¢do do objeto ‘a’ na sublimagao e na institui¢do do sujeito diz:

“Aqui, ele estd num lugar que podemos designar pelo termo éxtimo, conjugando o
intimo com a exterioridade radical. Ou seja, isso se da na medida em que o objeto
‘a’ ¢ éxtimo, e puramente na relagdo instaurada pela instituicdo do sujeito como
efeito de significante, ¢ como determinando por si s4, no campo do Outro, uma
estrutura de borda” (1968/1969/ p. 241)

Esta citagdo estd se referindo especificamente as figuras topologicas’

7 Tentaremos com esta nota demonstrar a utilizagio das figuras topologicas. Primeiro faremos um
encadeamento de ideias sobre a constitui¢do do sujeito, sempre tendo no horizonte que esta constituicdo ¢
construida em uma analise. Temos o Real, o corpo cadaverizado, indiferente em relagdo as coisas do mundo
externo. O que ¢ mesmo que dizer que este corpo esta na condi¢do do que ndo diz nada e de que ainda ndo pode
ser dito por ninguém. Neste corpo inscreve-se a primeira marca, temos o trago unario como possibilidade de que
a linguagem tenha um desencadeamento. Chamemo-lo de S zero, o significante do gozo absoluto, a marca
apagada da pura diferenga. Lacan (1969/1970, p.126) dird que o pai-morto ¢ a condi¢do do gozo. Tem-se a partir
do S zero a possibilidade da constituigdo imaginaria do corpo, a especularizagdo da imagem no espelho.
Supomos que a imagem se forma a partir da relacdo do traco unario (S zero) aos significantes que estdo no
mundo, os S,. Temos o corpo Real furado, marcado pelo S zero em sua relagdo com varios S, Algo deve intervir
para organizar o que ¢ do Real do corpo, com o Imaginario do corpo ¢ com os S, (a Linguagem), organizar os
trés registros. Esse organizador ¢ o significante denominado nome-do-Pai, o qual se refere ao momento edipico.
O neurdtico se submete a0 nome-do-pai_e organiza-se podendo articular-se em relagéo a ele.

Temos, com isso, que os S, estdo no mundo, eles compdem a linguagem que espera os seres viventes. O nome-
do-pai ¢ o recalque que organiza o inconsciente, podemos dizer que funda o inconsciente. E ele que o psicotico
foraclui, ndo o tendo incluido em sua cadeia significante o psicético ndo funda o inconsciente enquanto
organizado e por consequéncia temos o que se denomina inconsciente a céu aberto. Para o psicético a relagdo ¢é
dos S2 com o S zero, o que torna seu corpo imaginario e simboélico vulneravel.

Até aqui ndo podemos falar em sujeito. O que dissemos serviu apenas para demonstrar que uma analise s6 ¢
possivel aos individuos neuréticos. E necessario o nome-do-Pai para que se possa exercer a associagdo livre.
Partamos para a topologia. O neurdtico no inicio de analise sera representado assim: Banda de bordas simples (2
direita). O mundo exterior ¢ bem definido em rela¢do ao interior. Temos a relacdo do Eu (imaginario) com a
realidade (objetos sociais). Esta banda é especularizavel, sua imagem no espelho corresponde ao que estd na
frente do espelho. Esta situagdo corresponde ao Saber.

Em uma analise pede-se para que este Eu fale o que lhe vier a cabega, sem restricdes, pudores, vergonha,
julgamentos, enfim, a associagdo livre. Neste ‘falar’ aparecerdo as ‘falhas’ (formagdes inconscientes), as quais
tem um valor de interpretagdo. A interpretacdo nada mais ¢ que um corte. Temos a banda cortada e torcida (a
esquerda), de tal forma que ndo ha mais a separagdo do que é o interior ¢ 0 que ¢ o exterior. Perde-se a
possibilidade de especularizagdo. Na relagdo com o pulsional estd a Verdade.

O que era da relacdo Eu com a realidade passa a ser Eu com o Real (pulsional). Esta ¢ a representacao elementar
do Sujeito psicanalitico pela topologia. A superficie da banda moebiana sdo os significantes. O objeto estd dentro
e fora, ¢ o objeto ‘a’, o duplo, o estranho, o campo pulsional, os quais nada mais sdo que semblantes da Coisa
(das Ding). O corte, portanto, produz o Sujeito. Dissemos acima que a banda moebiana ¢ a representagdo
elementar, pois das outras figuras topoldgicas, mais complexas, podemos, através de cortes, subtrair a banda de
Moebius. O sujeito, portanto ndo estd em um significante, mas na relagdo do significante com o Real, no corte,
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utilizadas por ele para definir a estrutura do sujeito: a esfera, o toro, o cross-cap e a garrafa de
Klein. Ele traz a tona estas figuras para dizer de como o objeto ‘a’ funciona na experiéncia
analitica. O objeto ‘a’ fica na posi¢dao de funcionar como lugar de captura de gozo. E como
uma analise s6 acontece pelo que se refere as formagdes do inconsciente: os atos-falhos, os
chistes, os lapsos e os sonhos, temos que, através destas formagdes, aparece o S(A), o qual € o
significante pelo qual desvela-se a incompletude do que se produz no lugar do Outro.
Desvela-se assim, o engodo fundamental. “O lugar do Outro como esvaziado do gozo ¢ ndo
apenas um lugar desobstruido, um circulo calcinado, um espago acessivel ao jogo dos papéis,
como ¢ também algo que, por si sO, estrutura-se pela incidéncia significante” (Lacan,
1969/1970, p. 244). E isso que introduz o objeto ‘a’ no jogo da experiéncia. Sdo as
intervengdes no Real, que, segundo Vegh (2001, p.69), através de palavras, tentam expor ao
paciente a armagdo em que ele se encontra fixado. Estas intervencdes sd3o o mesmo que
interpretar a castragdo do Outro. Essa constru¢ao vem apontar para o local onde esté situado o
gozo do Outro, entre o Real e o Imaginario, com a finalidade de mostrar que esse Outro, para
o qual nada falta, ¢ inexistente, ele ¢ castrado. O que ndo ¢ o mesmo que dizer que este Outro
ndo opera na estrutura. Segundo Vegh (2001, p.69/70), uma das maneiras que o neur6dtico tem
em sustentar esse gozo do Outro ¢ oferecendo-se a identificacdo a esse pacotinho de gozo.
Oferecendo-se de bandeja ao Outro de seu Fantasma. O autor, Vegh (2001, p.70), diz que a
intervengdo no Real ¢ realizada em dois tempos. O primeiro € aquele, em que o analista tem
que sustentar, com sua presenca, esse objeto de gozo. E o mais dificil, pois desencadeia o
turbilhdo pulsional da transferéncia. O segundo tempo, avanca em direcdo ao final de uma
analise, que corresponde a queda do analista. Final de andalise que o autor define, ndo como o
sujeito realizado, mas advertido daquilo que impede sua realizagdo.

E pela incompletude do Outro, promovida pelas formagdes do Inconsciente, que a
torcao ¢ gerada, transformando a banda de bordas simples — onde temos claramente o que ¢
do dentro e do fora — em banda moebiana — a qual, percorremos em toda a sua extensdo e
passamos do seu interior para o exterior, € vice-versa, sem atravessarmos nenhuma borda.
Com esta tor¢ao se da um esvaziamento do que tratamos até aqui como o gozo do Outro. O
fato € que esta tor¢ao revela a impossibilidade de se fazer Um, a impossibilidade de completar
o Outro. Como o neurdtico busca exatamente completar o Outro, o objeto ‘a’, para ele, cria
um problema. Pois em sua captura imaginaria, o que ele vé no espelho ndo ¢ tudo, algo lhe

escapa. O neurdtico ndo quer fazer supléncia, mas complementar o Outro no Um. Para o

como ja destacamos.
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neurdtico a questdo ¢ a impossibilidade de fazer o objeto ‘a’ entrar novamente no imaginario
em conjun¢do com sua imagem narcisica. Toda a questdo do neurotico, portanto, diz respeito
a castragao no Outro. Por outro lado a questdo da psicanalise € ir além da castra¢do e chegar a
foraclusdo que expulsa um significante furando o Real, fundando a possibilidade do sujeito.
Como ja vimos a tor¢do da banda, o desprendimento do objeto ‘a’, a torna “ndo
especularizavel”. Na experiéncia, obtém-se a conclusdo de que nao ha a possibilidade de
conjun¢do com a imagem narcisica, a qual foi adquirida através da confirmag¢do do Outro.
“Nao hd nenhuma equivaléncia entre um e outro, entre o representante e a representagao’.
(Lacan, 1968/1969, p. 253). O que a analise demonstra ¢ que o Um ndo tem um lugar
privilegiado, seja ele representante da unidade do corpo ou da totalidade. O Um se define a
partir da relagdo ao zero, em torno a esse zero € que esta o interesse da psicanalise. Podemos

dizer que ¢ em dire¢@o a ele que se dirige o tratamento.

4.4 Acerca da Dire¢ao do Tratamento Psicanalitico

Vamos refletir sobre a relacdo saber e verdade pelas vias da representacao topologica.
Lacan (1968/1969, p. 257) utiliza-se da representacdo da garrafa de Klein. De um lado, coloca
o saber, e de outro, a verdade. Podemos dizer o sujeito entre o saber e a verdade. Se cortarmos
a garrafa de Klein em determinado sentido, obteremos a banda de Moebius, por isso, se pode
afirmar que nesta representagdo, temos, ao fundo, algo que retine, de alguma forma, a verdade
e o saber. Este algo ¢ a banda como forma elementar da topologia, neste sentido ela adquire a

funcdo de objeto ‘a’.

Temos:

“Suponhamos que a estrutura seja, efetivamente, a da garrafa de Klein, e que o
limite seja, efetivamente, esse lugar de reviramento em que o que era direito
transforma-se em avesso, e vice-versa. Basta pensar que o limite que aparentemente
separa a verdade do saber ndo ¢ fixo, que, por sua natureza, estd em toda a parte,
para que surja a indagacdo de como fazer para que a divisdo entre verdade e saber
ndo se prenda de maneira puramente imagindria a um ponto fixo”. (Lacan,
1968/1969, p.269)

Na experiéncia analitica, como vimos nos capitulos anteriores, o que se objetiva € o
esgotamento das identificagdes imaginarias, o esgotamento daquilo pelo qual o neurdtico se
reduziu ao Outro. Por natureza, o neur6tico, s6 consegue sustentar seu desejo pela demanda, e
¢ nisto que uma analise intervém quando questiona o paciente. Ao questionar a demanda o

analista faz com que a sua posi¢cdo inicial de suposto-saber caia por terra, porque na
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transferéncia a demanda que era dirigida ao Outro, na figura do analista, tende a se esgotar
pela inconsisténcia do Outro, o qual ¢ castrado. Lacan (1968/1969, p. 273), afirma que o
sujeito-suposto-saber ¢ Deus, Deus ¢ aquele que regeria a decifracdo do saber. O que
podemos articular com a afirmacao, de Perez (2009) de que ndo ha garantia do Outro. Pois se
houvesse esse Outro do Outro, ele seria o detentor do saber absoluto. Isto relacionado ao que
j4 dissemos anteriormente sobre Deus’®, somente seria possivel considera-lo se no campo do
Real. Se ha algum ateismo psicanalitico ele estd em que a psicandlise questiona o sujeito-
suposto-saber. Se considerarmos pelas vias do Saber, existe a possibilidade de se crer ou nao
em Deus, porém, se, ao considerarmos a mesma questdo, seguirmos pelas vias da Verdade,
onde ¢ de uma relagdao ao Real que se trata, Deus existe, a verdade existe enquanto causa. Se
Deus ¢ do campo do Real ele é e somente é. Lacan (1968/1969, p. 273) adverte aos analistas
que resistem a isso, deturpando suas formas de interveng¢ao, refor¢ando seus preconceitos em
seus pacientes.

Naveau (2007, p.12) diferencia a psicanalise da psicoterapia, considerando que a
pratica ou se orienta em relagdo ao gozo (psicanalise) ou enfatiza o sentido (psicoterapia). E
ainda que a psicanalise se situa na vertente do signo, ao passo que a psicoterapia se situa na
vertente do sentido. Segundo o autor (Naveau, 2007), € possivel que a psicoterapia faca
melhorar, mas que essa melhora ndo deixa de “conduzir ao pior”. O pior ¢ o efeito da
sugestdo, isto ¢, a relagdo com o significante mestre. Existe uma diferenca entre a utilizacao
do “significante mestre”, pela psicoterapia e pela psicandlise. A psicoterapia visa a
identificacdo, o quer dizer que quando a identificagao ¢ alcangada, se institui o sujeito. Para a
psicandlise o que se deseja ¢ a “desidentificacdo imaginaria”, a destituicdo subjetiva. A
psicoterapia remete o sujeito a um turbilhdo de gozos identificatorios, a psicandlise remete ao
sujeito dividido. O autor (Naveau, 2007) observa que o significante nao ¢ feito de sentido,
mas sim de gozo, daquilo que ao sintoma da satisfagdo. Fica claro, que ao analista ndo
interessa o significado e sim o significante, pois se trata do gozo e nao do sentido. Com essa
orientacdao ao Real, ao gozo, o nd ¢ o sintoma, diferente do que seria a orientagcdo ao sentido,
ao imaginario. Onde o psicoterapeuta aceita ocupar o lugar de significante mestre, o
psicanalista recusa este lugar, ele escolhe ser o dejeto, o rebotalho.

Neste mesmo sentido temos a contribuigdo de Menard (2007, p.99), quando posiciona
o médico psiquiatra, como aquele que esta desprovido a respeito do que ¢ um sintoma. A

concepgdo de sintoma da psiquiatria ¢ de um mal a ser erradicado, o que o faz tropecar na

7 Ibidem 44



106

estranha satisfagdo que o sintoma confere ao doente. Essa satisfagdo torna a ideia de cura do
médico, como retorno a um estado anterior, com a normalizacdo da conduta, profundamente
abalada. Ao contrario, ao considerar esse modo de satisfagdo, o discurso analitico, ndo visa
reduzir o sintoma, mas deslocar o modo de gozo, usando nao de coagdes, mas do acolhimento
de uma fala que quer ser dita. Trata-se de conduzir o paciente a fazer daquilo que ¢ um
sintoma para os outros, um sintoma para ele proprio. Por esse viés, para o autor, (Menard,
2007), € possivel uma analise.

Diante destas afirmagdes o sujeito-suposto-saber cai por terra € passamos a pensar o
individuo em seu interior e seu exterior, o que nos leva a estrutura dentro/fora das figuras
topoldgicas, pois o fora e o dentro se conjugam, e o sujeito ¢ a relagdo da superficie com o
furo, com a Verdade.

Temos:

“Uma superficie? Com certeza, dizem-nos, isso ja é uma coisa no texto de Freud. E
uma superficie virada para fora, e ¢ nela, portanto, que localizamos o sujeito. Ele ¢
indefeso, como dizem, com o que ha do lado de dentro. Visto que as representa¢des
ndo podem ser postas noutro lugar, noés as colocamos ai, ¢ do mesmo modo, ai
colocamos o resto todo, ou seja, aquilo que ¢ chamado, de maneiras diversas e
confusas, de afetos, instintos, pulsdes. Tudo isso esta do lado de dentro”. (Lacan,
1968/1969, p. 2760

Podemos tirar desta citagdo que uma analise nao se trata de uma mudanga do modo de
ver o mundo, como se o tratamento proporcionasse uma mudanga interna que modificasse a
realidade para o individuo. O ponto central da direcdo de uma andlise € o objeto ‘a’, pois ele
faz a relacdo do sujeito com o que ha de mais estranho a ele, com das Ding. Para a psicanalise
0 objeto ‘a’ tem uma fungdo, a qual diz de algo que falta atras da imagem, ¢ uma auséncia.
Ele ¢ a metafora de uma falta no campo do sujeito, “cujo saber ¢ determinado por outra falta
mais radical, mais essencial, que lhe diz respeito como ser sexuado”. (Lacan, 1968/1969, p.
282). O objeto ‘a’ ¢ um efeito da captagdo de alguma coisa muito primitiva, primordial. Como
vimos, o neur6dtico recua de ver o Outro barrado (A), e € no enunciado que se articula o
sintoma neurdtico, isso quer dizer que a questdo da neurose se da entre o Eu da imagem
especular e o desejo, o qual ¢ articulado em relagcdo ao objeto ‘a’. No neurdtico ¢ o Eu que
estd sempre atuando, nele o objeto ‘a’ estd alhures, e nesta condi¢cdo ele cria problemas
relativos a identificagdo. O objeto ‘a’, enquanto liberto, “¢ com ele que ¢ preciso acabar, no
nivel da neurose, para que se revele a estrutura do que se trata de resolver, ou seja, o
significado de A barrado, a estrutura pura e simples”. (Lacan, 1968/1969, p. 285). Nisto se

justifica a clinica do significante, a qual visa tirar o neurotico do mundo do significado, o qual
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o coloca diante do engodo de suas ‘certezas imagindrias’, certezas, as quais distanciam de um
saber do objeto ‘a’, distanciam do Real pulsional que habita o corpo, em ultimas, distanciam
de das Ding.

Lacan em seu Semindrio ‘de um outro ao Outro’ (1968/1969), retoma seu Seminario
sobre a angustia, o qual ¢ central em nossa pesquisa, para abordar o sujeito pelas vias da
topologia. Vimos no capitulo anterior que — desde o corpo imaginario como suporte do que
acontece com o sujeito, o deparar-se com a castragdo imaginaria no campo do Outro, o
desprendimento dos objetos ‘a’ — o que se visa em uma andlise ¢ o Real do corpo, o qual ¢
correlato a falta mais radical. Quando Lacan (1962/1963, p. 87) naquele Seminario afirmava
que a angustia ndo € sem objeto, ele se referia a algo a mais, algo ao qual ndo poderia faltar
nada, enfim o Real. Afirmamos que o Real é o corpo, pois se a falta é produzida por um
significante, e se abolirmos do corpo a linguagem, ou seja, o corpo sem linguagem, nestas
condigoes, ele traduz o Real. Lacan (1968/1969, p. 287) muito precisamente afirma que
quando se morre nao se sente falta de nada e que quando se esta vivo, imagina-se que algo do
meio externo ¢ absorvido pelo corpo. Esse algo do meio externo, o Umwelt, o qual propicia a
preservacao da vida, ¢, por Lacan (1968/1969, p. 287), denominado de duplo do organismo. A
relagcdo do corpo real com isso que estd no mundo externo denomina-se Imaginario e tem essa
funcdo de uma adequagdo que propicia a sobrevivéncia do organismo. Como este imaginario
¢ passivel de falha, significa dizer que em algum lugar, como no texto de Dostoievski, o dois
mais dois ndo equivale a quatro, afirmamos que ¢ de uma outra contagem que se trata, quando
nos referimos a falta. Por isso, na dire¢do do tratamento entra-se na fronteira do imaginario
com o simbodlico, onde se produzem os sentidos. Para, finalmente, podermos vislumbrar a
relacdo dos campos Real, imaginario e simbdlico, para enfim, pensarmos o sujeito em sua
estrutura fundada no gozo.

O completar o Outro, que caracteriza a estrutura neurotica, deve ser considerado na
direcdo do tratamento como guia de sinais de cura. Para nos aprofundarmos nisso que se
deseja completar na estrutura neur6tica, seguiremos em direcdo a tentar responder o que faz
com que o grande Outro, o A, ndo seja completo, ndo seja idéntico ao Um, ndo seja um todo.
Para isso entraremos no que concerne ao problema da identidade: Outro = Um, a qual tem
relacdo direta com o significante. Um significante ndo pode ser, ele mesmo, seu proprio
representante, s6 podera ser se distinguido dele mesmo. Essa alteridade do significante nele
mesmo ¢ referente a incompletude do grande Outro. “O primeiro Outro que hé, o primeiro

encontrado no campo do significante, ¢ radicalmente Outro, ou seja, Outro que nao ele
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mesmo, isto €, introduz o Outro como tal em sua inscri¢do, como separado de sua propria
inscri¢ao”. (Lacan, 1968/1969, p. 302). Para continuarmos pensando o grande Outro enquanto
nao todo, tomemos o homem, o comum, o que Lacan denomina de sujeito inexistente,
indeterminado. O que ele tem ¢ o traco — vimos quando falamos de identificacdo, se trata de
um vestigio, uma marca — e, em sua indeterminagdo, o vestigio lhe basta. Todavia para que
passe de um vestigio a um sinal — aquilo que representa alguma coisa para alguém — entra
em jogo o Outro, fazendo com que o vestigio seja apagado. Agora o vestigio esta em-forma de
A. Este em- forma movimenta de S (pessoa) para $ (Sujeito).

Temos:

“O sujeito sdo essas proprias maneiras pelas quais o vestigio como marca ¢ apagado.
Eu ja havia destacado esta afirmagdo com um chiste, ao intitular o que se podia dizer
a respeito de os quatro apagoes do sujeito. O sujeito, ¢ ele que apaga o vestigio,
transformando-o em olhar, olhar a ser entendido como fresta, entrevisto. E por ai
que o sujeito aborda o que se passa com o outro que deixou o vestigio, que passou
por ali, que esta mais adiante.” (Lacan, 1968/1969, p. 304)

Esta mais adiante porque “¢ mensurdvel a distancia entre o que define um sujeito e o
que se sustenta como uma pessoa” (Lacan, 1968/1969/, p. 308). Para a psicanalise qualquer
espécie de personalismo produz confusdes e desvios, pois o personalismo considera que a
pessoa se situa no nivel do sintoma. Nesta distancia mensuravel entre a pessoa e o sujeito,
tém-se o objeto ‘a’ no esteio da questdo falica. Em seu Semindrio ‘de um Outro ao outro’
(1968/1969) Lacan avanga em sua elaboragdo do advento sujeito a partir do conceito de
identificacdo. Para dar este passo adiante, coloca a fun¢do sujeito na identificacdo com o
objeto ‘a’. Quando o sujeito se identifica ao ‘a’ transforma-se naquilo que verdadeiramente &,
um sujeito barrado. Isso acontece se percebidas as possibilidades oferecidas ao significante
que faz a fun¢do do Um descolado do imagindrio narcisico. No lugar do falo, lugar que o
neurdtico tenta ocupar-se em completar, advém um furo.

Diz:

“O fato de um ser vivo estar envolto na linguagem, no sistema dos significantes, tem
sobre ele a consequéncia de que as imagens sdo sempre mais ou menos marcadas,
nele, por serem assumidas como significantes no sistema, tal como a isso obriga a
fungdo do tipo e do que chamamos de universal. Ora, no que as imagens sdo presas
no jogo dos significantes, perde-se alguma coisa, como atesta toda a experiéncia
psicanalitica, a saber, a fungdo imaginaria, na medida em que ela responde pela
concordancia entre o macho e a fémea”. (Lacan, 1968/1969, p. 309)

Esta nota acrescenta o feminino ¢ o masculino no percurso em dire¢do ao
entendimento do conceito de Outro faltante. A primeira vista se pode sugerir a possibilidade

de um acoplamento significante entre o macho e a fémea, o que, em uma analise, verifica-se
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impossivel. Ao pensarmos a fun¢do do falo, como aquilo que falta, instituimos o enigma do
gozo absoluto. Esta falta ¢ estrutural, no sentido que ¢ fundada em um momento pré-edipico,
através do traco undrio, como um vestigio. A sexualizagdo se da a partir da questao falica, da
curiosidade infantil sobre a diferenga anatomica entre os sexos e¢ de suas consequéncias
edipianas. Devido a isso, se constata que ndo temos ‘“nenhum vestigio para fundar o
significante da relagdo sexual” (Lacan, 1962/1963, p. 310), o que temos ¢ o falo, o qual
representa o gozo sexual. O falo tem algo que funciona dentro do que ¢ da ordem do principio
de prazer, dentro do que é proprio em servir de barreira contra o gozo absoluto e, em outra
face, o falo se relaciona ao gozo absoluto. Se por um lado, o falo pode ser pensado como o
significante da falta, aquele que representa o que escapa ao principio de prazer, representa o
que esta fora do sistema de significantes, por outro lado, ¢ exatamente ele que aparece como a
possibilidade de se dizer algo sobre a relagdo sexual. “Acrescentei que tudo que ¢ recalcado
no simbolico reaparece no real, e € por isso mesmo que o gozo ¢ absolutamente real, porque
no sistema do sujeito, ele ndo ¢ simbolizado nem simbolizavel em parte alguma” (Lacan,
1968/1969, p. 311). E nisso, que ndo ¢ simbolizavel em parte alguma, que a fun¢do falica
parece marcar o campo que tem relagdo do gozo absoluto com o campo do Outro, campo dos
significantes, campo do inconsciente. E o mesmo que dizer que a funcdo falica promove a
desunido entre o gozo ¢ o desejo, o que foi intensamente trabalhado no segundo capitulo
acima. O falo aponta para o limitrofe entre o Real e o Simbolico. Assim, podemos levar a
questao clinica e pensarmos o0 que causa uma neurose, senao a relacdo com este significante
que positiva o gozo erodtico e positiva o sujeito como dependente do desejo do Outro, ja que
diz da fronteira entre o gozo do corpo e a linguagem. Na experiéncia, esta relacdo gozo, falo e
desejo traz a tona o objeto ‘a’. Estamos ratificando que o falo, enquanto falta, esta para
sustentar, na experiéncia, faltas mais radicais, anteriores na formacao da estrutura do sujeito.
E ai esta a organizacdo daquilo que o mais-de-gozar € causa, ele ¢ causa do desejo de saber, €
desde Freud”’, com a possibilidade de se pensar no gozo sexual nasce a curiosidade, o desejo
de saber propriamente dito. Freud (1925a, p 281) havia dito que ndo era a questdo de onde
nascem os bebés que causava na crianga o desejo de saber, mas a questdo da diferenca
anatOmica entre 0s Sexos.

Diz Lacan:

“O desejo de saber se designa como essencial para a posicdo do sujeito. O ponto

" Ibidem 16
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essencial da descoberta analitica ¢ o passo decisivo dado por Freud ao revelar a
relacdo entre a curiosidade sexual e toda a ordem do saber, isto €, a jungdo entre o a,
por um lado, ou seja, aquilo em que o sujeito pode encontrar sua esséncia real como
falta-de-gozo e mais ainda, seja qual for o representante pelo qual ele tenha que se
designar em seguida, e por outro lado, o campo do Outro, na medida em que nele se
ordena o saber, tendo no horizonte o campo, proibido por natureza, do gozo, com o
qual o gozo sexual introduz um minimo de relagdes diplomaticas, que direi serem
muito dificeis de sustentar” (Lacan, 1968/1969, p. 312).

A direcao do tratamento, portanto ¢ balizada neste Outro e sua falta. Todas as
interpretacdes, em suas funcdes de cortes no discurso visam manter esta falta no sentido de

que o sujeito se posicione em relacao aos seus desejos mais Reais e Verdadeiros.

4.5 Conclusao do Capitulo II1

Podemos articular aqui os trés Seminarios que escolhemos para ser a coluna dorsal
desta pesquisa: o sobre a Etica— o qual, deixa claro que a ‘fungdo’ sujeito se encontra entre o
que ¢ da ordem pulsional e o que ¢ do inconsciente — O Semindrio sobre a anglstia — no
qual Lacan demonstra que a funcdo falica ¢ fundamental para se pensar o sujeito, entre o gozo
e o desejo, e onde nos apresenta o objeto ‘a’— E finalmente o Semindrio ‘de um Outro ao
outro’ — em que inclui a questdo do gozo sexual como aquilo que tem algo do gozo absoluto
e algo do que est4 na ordem do principio do prazer.

Uma analise estd sempre as voltas com o que ¢ da ordem do gozo e com o que ¢ da
ordem do inconsciente, ou seja, com o que ¢ da ordem do Outro. O significante falico ganha
peso sob a denominagdo de significante do gozo, em torno do qual gira tudo o que acontece
com o neurdtico. Porém este peso tem que ser reservado a situacao da experiéncia clinica,
pois as historias relativas aos pais, nascimento de irmaos cagulas, somente ganham
importancia “no lugar que ocupam na articulacdo do saber, do gozo e de um certo objeto”.
(Lacan, 1968/1969, p. 321). Com isso a clinica, e consequentemente o sujeito, ficam fora do
lugar da consciéncia. O que quer dizer que o sentido, o significado, o enunciado, o proprio Eu
do paciente, estdo, no jogo, como coadjuvantes. Por isso ¢ importante ressaltar a prevaléncia
do significante em uma andlise. O sujeito ¢ referente ao que ¢ da ordem do significante em
sua relacdo com o que ha de gozo, com o que hé de satisfagdo pulsional. Conclui-se que a
clinica psicanalitica ndo se trata de promover uma homologia das historias que o paciente traz
ao analista, com suas relagdes primordiais. Trata-se sim, de que suas relagdes primordiais
devem ser situadas em relagdo ao Outro, a0 gozo e ao objeto ‘a’. Uma andlise “questiona o

que se passa com a verdade, na medida em que o saber estd apenso ao gozo”. (Lacan,
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1968/1969, p. 323) e ndo considera a realidade do sujeito, considera o Real, o campo
pulsional, o qual se torna desejo quando encontra destino na cadeia de significantes. A
experiéncia analitica ¢ eficaz em produzir significantes que fagcam com que a cadeia se
movimente, produzindo metaforas para um novo destino metonimico. Em termos praticos,
significa que o sujeito que sofre por algo, e ¢ fixado nesse sofrimento, descobrira que aquilo
de que sofre, ndo existe, € uma mentira, ¢ um engano do discurso, assim cobrird os
significantes com outros significados, o que mudard o seu discurso e consequentemente
mudard sua realidade. Por isso em psicandlise a cura vem por acréscimo, pois nao se
importando pelo significado, o psicanalista possibilita, ao sujeito, uma gama de significados
para o mesmo significante, o que muda seu discurso e como dissemos sua realidade.
Esperamos ter avangado nestes termos para podermos concluir com algumas

observagdes sobre o ‘agiste em conformidade com seu desejo?’, o imperativo lacaniano.
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5 Conclusdo Geral

No Seminario ‘A Angustia’ vimos que este afeto ¢ do sujeito e ndo do Eu, e ainda que
o desejo ¢ situado entre o que ¢ da ordem do inconsciente € o pulsional. E retomando o
imperativo lacaniano ‘agiste em conformidade com seu desejo’ procuremos abordar o ato, que
nao se trata do Eu consciente agir comportando uma vontade propria. O ato deste imperativo €
referente ao sujeito. O Eu pode realizar atos, o acting-out, a passagem ao ato, o ato falho.
Estes sdao exemplos de atos do Eu, mas o ato analitico ¢ de Outra ordem, ¢ da ordem do
sujeito, daquele que arranca da angustia sua certeza. O ato analitico ¢ o ato que corresponde a
passagem de analisante a analista, do sintoma ao sinthome, “é o ato decisivo que, a partir do
psicanalisando, faz surgir, inaugurar-se, instaurar-se o psicanalista” (Lacan, 1968/1969, p.
340).

A articulacdo que uma analise propde, desde que enunciada a regra fundamental da
associagdo-livre — fale o que quiser, tudo que lhe vier a cabega, sem restricdes — ¢ a
incitagdo ao saber. O que faz com que o objeto ‘a’ entre no jogo como uma falta, a qual
desmonta o ser, aquele que o paciente criou para ser seu porto seguro. Este saber, a que ¢
incitado o paciente, diz de uma caracteristica muito particular da interpretagdo para a
psicanalise. A interpretagdo psicanalitica visa um efeito, um efeito de saber o qual brota como
uma verdade, verdade que esta do lado do desejo, estd do lado da divisdao do sujeito. Divisdo
que coloca o menos phi e o objeto ‘a’ em evidéncia.

Diz Lacan:

“A psicanalise nos revela que a dimensdo propria do ato — do ato sexual, pelo
menos, porém, a0 mesmo tempo, de todos os atos, o que ja se evidenciara ha muito
tempo — ¢ o proprio fracasso. E por essa razio que, no cerne da relagio sexual, hd na
psicanalise o que se chama castragao.

O a vem substituir a hidncia que se designa no impasse da relagdo sexual e reproduz
a divisdo do sujeito, dando-lhe sua causa, que até entdo ndo era apreensivel de
maneira alguma, porque ¢ proprio da castracdo que nada possa enuncia-la,
propriamente falando, uma vez que sua causa estd ausente. Em seu lugar vem o
objeto @ como causa substituta do que constitui, radicalmente, a falha do sujeito”.
(1968/1969, p. 334, 335)

Em uma anélise, primeiro o analista incita o paciente a acreditar que ha um saber no
Outro, o que se denomina sujeito-suposto-saber, o qual cai em determinado momento, quando
o analista vem a ocupar o lugar de objeto ‘a’. Da posi¢do do sujeito-suposto-saber o analista

passa a posicao do objeto ‘a’, e se torna uma ficgdo rejeitada. E ai estd o fundamento do que
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caracteriza a verdade como tendo uma estrutura de ficcdo. Com isso o objeto ‘a’ fica com a
funcdo de marcar o sujeito da verdade, marcar sua divisdo. O que temos ¢ uma producdo entre
o saber ¢ a verdade. E esta producdo, dissemos no capitulo anterior, ¢ correlata a producao de
um poeta.

Temos:

“Para o neurdtico, o saber é o gozo do sujeito-suposto-saber. E por isso que o
neurdtico ¢ incapaz de sublimagdo. A sublimagdo, por sua vez, ¢ propria daquele que
sabe contornar aquilo a que se reduz o sujeito-suposto-saber. Toda criagdo artistica
situa-se nessa demarcagdo do que resta de irredutivel no saber, como distinto do
gozo. Mas alguma coisa vem marcar sua empreitada, na medida em que ela nunca
designa no sujeito sua inaptiddo para sua plena realizacdo”. (Lacan, 1968/1969, p.
341)

Donde se extrai que a dire¢do do tratamento sempre trata de uma bascula. No
analisante sempre estdo presentes as ambiguidades da constituicao de sua estrutura: o dentro e
o fora; o familiar e o estrangeiro, mostrados pelas figuras topologicas € o objeto ‘a’ como
limitador ao gozo e causa do desejo. Ambiguidade também verificada com a questdo da
morte-do-pai, a qual serviria para obtengdo do gozo, o qual era dele privilégio e, no entanto,
cria exatamente a interdi¢ao ao gozo. O assassinato de Moisés pelo seu povo, pereniza os dez
mandamentos, que criam o interdito € ao mesmo tempo o desejo, o pecado. O texto que
selecionamos de Dostoievski mostra nosso neurédtico ora sugerindo uma ultrapassagem dos

limites ao gozo e ora retornando a submissao da castragdo. A fun¢do do supereu, a qual ¢ de

ao mesmo tempo, o supereu ¢ a censura para que o Eu ndo usufrua do gozo. Temos, portanto,
em uma analise, uma béscula apoiada na castracdo que ora estd aberta ao desejo e ora esta
aberta ao gozo, a demanda. Tentamos representar abaixo esta bascula do ir e vir do analisante

em sua relagdo a fantasia ($<>a).

Castragdo

S J

Gozo/Demanda Desejo
$<>a
E ao final da analise, ap6s esgotadas as demandas imaginarias, apos a travessia da
fantasia (a=$), temos outra configuragdo, a qual é consequéncia do ato analitico, diz da

passagem analisante para analista, quando o que temos de um lado da bascula ¢ o Real,
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enquanto causa, € do outro lado a possibilidade de nomear as coisas utilizando-se da

linguagem.

7\
Lugar do Sujeito / \

LIN;%UAGE.M

SV
\
REAL ?

ac $

O que quer dizer que a direcao do tratamento prevé que a bascula va mesmo ao ponto
de interse¢ao ao das Ding, onde temos de um lado o furo Real da estrutura e de outro a
linguagem enquanto suporte para as coisas da vida e como possibilidade de novas coisas da
vida. O Real causando o Sujeito.

Com isto chegamos a alguma compreensdo de nossa questdo inicial sobre a falta
estrutural em torno da qual se constitui o sujeito para a psicanalise. Lembramos que esta
conclusdo ¢ parcial, pois € apoiada no ensino de Lacan centrado em seu Semindrio 10. Temos
que em seus Seminarios 19 e 20, Lacan trabalha a formulagao do feminino e do masculino, se
utilizando de elementos da Logica, e atribui ao feminino um Outro Gozo, um gozo mitico.
Verificar onde o feminino e o seu Outro gozo estariam ineridos, nisso que vimos, seria
trabalho para outra pesquisa. Assim como nos ¢ sabido que em seu Semindrio 23 Lacan cunha
o conceito de Sinthome, se referindo a cura analitica e para isso se apoia em varias

configuragdes dos anéis borromeanos. O que também seria trabalho para outra pesquisa.



115

6 Consideragodes Finais

Esta pesquisa, a qual visou articular a questdo da falta estrutural do sujeito em sua
relacdo ao conceito de gozo, nos abre para novas questdes, as quais dizem respeito as relagdes
do feminino com o mistico ¢ com a morte. Vimos no decorrer da pesquisa que o Real
lacaniano ¢ muito proximo a morte e ao feminino e que o Deus dos misticos também mantém
relagcdes muito proximas ao conceito de Real. Se, em nossa pesquisa, nos debrucamos sobre o
tema da morte, e insistimos na proposta de Lacan de incluir a morte sob a forma do
significante pai-morto e ainda, vimos que uma das formas de se pensar o fim de analise ¢
‘carregar’ o feminino, entendemos que um avango a esta pesquisa sera pensar a dire¢do de
tratamento analitico pelas vias do feminino. Em nosso percurso nos defrontamos com
conceitos de masoquismo feminino, vimos a proximidade, na mulher, do que ¢ da ordem da
privacao com o que ¢ da ordem da castra¢do, o que acrescido ao que Lacan formula sobre o
feminino a partir da logica, nos causa interesse em um estudo da dire¢do da cura psicanalitica
e da questdo do sujeito através do tratamento que o feminino recebeu pela filosofia, e pela

psicanalise.
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