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Misséo é partir, caminhar, deixar tudo, sair de si, quebrar a crosta do egoismo
que nos fecha no nosso eu.

E parar de dar voltas ao redor de n6s mesmos como se féssemos o centro do
mundo e da vida.

E n&o se deixar bloguear nos problemas do pequeno mundo a que pertencemos:
a humanidade é muito maior!

Missdo € sempre partir, mas ndo devorar quilémetros.

E, sobretudo, abrir-se aos outros como irméos, descobri-los e encontra-los.

E, se for preciso encontra-los e améa-los € preciso atravessar 0s mares e voar la
nos céus, entdo missdo é partir até os confins do mundo!

Dom Helder Camara
(CNBB, 2007, contracapa).



RESUMO

A Pardquia é célula viva da Igreja e lugar onde a maioria dos fiéis faz sua experiéncia eclesial
com o Cristo (cf. DAp 304). Mas, constata-se que essa grande instituicdo nao tem conseguido
desempenhar seu papel evangelizador. Nascida no século 1V, como modelo eclesial
administrativo, ndo encarnou totalmente o teor missionario do cristianismo. Modelo que se
confirmou no tempo, chegando ao seéculo XXI desatualizado e cercado de muitos desafios,
mostrando-se missionariamente impotente. Os desafios, valores sociais, demogréaficos e
religiosos atuais mostram que para ser missionaria precisa de reestruturacdo. A Conferéncia
de Aparecida entende que a paréquia pode ser missionaria, mas precisa nao apenas incorporar
adeptos sem identidade cristd e pouca pertenca e sim discipulos missionarios em comunidades
cristds integradas, integradoras, criativas, participativas, em permanente formagdo e
conscientes da unido entre fé e vida. A vivéncia em pequenas comunidades tem sido uma
saida para a urgente e necessaria renovagdo da paréquia. Na mesma linha, desde a década de
70, as Missbes Populares Redentoristas no Brasil buscam, num processo de quatro fases,
concretizar a missionariedade da paréquia, suscitando e dinamizando setores e pequenos
grupos de familias. Objetiva a geracdo de discipulos missionarios inseridos no seio das
pequenas comunidades eclesiais, células vivas da pardquia, numa experiéncia de agrupa-las
em setores dentro da paréquia, no seio da Igreja Local. E uma forma de reinventar a paréquia
e fazer dela uma rede de pequenas comunidades compostas por pessoas com experiéncia de
discipulado e compromisso missionario. A luz de Aparecida, as Missdes Populares
Redentoristas sdo um instrumento capaz de propiciar a passagem de uma paroquia centrada
numa pastoral de conservagao a uma instituicao missionaria em seu “ser” € em seu “fazer”.

Palavras-chave: Missdo. Paréquia. Missdes Populares. Redentoristas. Paroquia Missionaria.



ABSTRACT

A parish is the living cell of the Church and the place where the majority of faithful make
happen their ecclesial experience with Christ (cf. DAp 304). But it said that this great
institution has not been able to accomplish its evangelical role. Parishes were born in the
fourth century with an ecclesiastical and administrative model, but did not totally face up to
its missionary role of Christianity. This model was confirmed in time, but in the twentieth
century the parish showed itself as faulty and full of challenges and showing itself impotent
missionary wise. The challenges, social values, actual demography and religious realities
showed that the parish needed restructuring. The Episcopal Conference of Latin American
Bishops in Aparecida understands that a parish could be missionary, but it needs not only to
incorporate those who do not yet have a Christian identity and who little pertain to the parish,
but also the need for missionary disciples in integrated Christian communities who foster
integration, creative participation, with a permanent formation system and well conscious of
the union between faith with real life situations. The living in small communities has been one
facet of the urgent and necessary renovation of a parish. In the same line, since the seventies,
the popular Redemptorist system of missions in Brazil with its four stage phase has proven the
missionary aspect of a parish by searching and animating sectors and small groups of families.
The aim was to form a generation of missionary disciples who live in these sectors within the
parish as living cells of the parish and of the local Church. It is a form of reinventing the
parish to make it a net of small communities composed of persons who have had an
experience of Christian discipleship and missionary zeal. In the light of the Aparecida
document, popular Redemptorist missions hopes to be an instrument in helping to ease the
passage of a centralized parish of just conservation to a missionary institution in it’s “being”
and “actions”.

Key words: Mission. Parish. Popular Missions. Redemptorists. Missionary Parish.
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1 INTRODUCAO

A inspiracdo para esta pesquisa tem como ponto de partida a minha experiéncia de
quatro anos como coordenador da Equipe das Missbes Populares Redentoristas.
Inegavelmente, é uma vantagem quando a reflexdo vem precedida pela experiéncia, de vez

que uma auténtica teologia € sempre um “ato segundo”, antecedido pela praxis da fé.

Desde o século XVIII, os Redentoristas pregam missdes no ambito das paréquias,
missfes estas que, a contar do inicio da década de 70, ttm algumas diretrizes: pregagédo
explicita da Palavra de Deus, apoiada no anuncio querigmatico; resgate e valorizacdo da
devocdo popular, enraizada na cultura do povo, considerando suas multiplas manifestacoes e
valores; formacdo de setores e grupos missionarios, promovendo a setorizacdo paroquial,

numa consciéncia de Igreja “comunh&o de comunidades” e “Povo de Deus”.

Ao longo do processo dessa experiéncia, foi se configurando minha angustia sobre a
necessidade de se dar continuidade, a partir das missdes, a acdo missionaria, quase sempre

tomada como pontual e certeira no anuncio, mas com pouca perseveranca.

A possibilidade sempre apontava para o fator “pardquia missionaria”, posto que, se as
Missbes Redentoristas possibilitam uma acdo missionaria na paréquia, entdo por que ndo se
estabelecer, a partir desta acdo, uma paréquia missionaria? Afinal, isto representaria, na
verdade, a continuagdo de todo o processo. A ideia esbarrava, entretanto, na questdo da falta
de respaldo para esse trabalho, visto ser inegavel que a maioria das paroguias esta presa a uma
estrutura que nao favorece a missionariedade, sendo que muitos parocos nao estdo
preocupados em mudar a situacdo, demonstrando pouco interesse pela continuidade da
missionariedade paroquial. Ao que parece, poucos acreditam em mudangas consistentes nesse
ambito, e desta forma todo o processo das Missbes Populares Redentoristas ja& comeca em
desvantagem. Assim, foi se tornando cada vez mais patente a necessidade de um reforco, de
ambito eclesial, no tangente a perseveranca missionaria da paroquia, posto que a mudanga

implica dimens&o estrutural de agdo e de mentalidade.

No contato com o Documento de Aparecida, foi possivel identificar pistas importantes

sobre 0 assunto, em especial quando este se coloca como uma oportunidade para que todas as
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paréquias sejam missionarias (cf. DAp 173), o que leva a entender que a Igreja na América
Latina e Caribe estd aberta e confiante na possibilidade da missionariedade paroquial,
apontando metas para a acdo que ajude a reformular a estrutura paroquial, a fim de que se
torne uma rede de pequenas comunidades, suscitando e fazendo discipulos missionarios de
Jesus em comunhéo (cf. DAp 172). E uma convocagao a setorizacdo da paréquia em unidades
menores, para que nos setores haja grupos de familia, tendo a frente a animacdo e
coordenacdo de uma equipe de leigos (cf. DAp 372; 403; 406; 413; 458; 505; 508; 513-518).

José Comblin, num artigo publicado na Revista Vida Pastoral', pergunta quem vai
colocar em pratica o Projeto de Aparecida, ja que todas as mudancas sempre vieram a partir
de pessoas novas, nunca das liderancas ou estruturas instaladas. Essa € uma questdo
pertinente, mas requer um complemento, pois, além do questionamento sobre quem o
colocara em pratica, é também necessario indagar como isto sera feito. Implantar um projeto
missionario na paroquia exige esforco de todo o povo de Deus, do qual faz parte o bispo e 0s
padres; mas adentrar nesse processo, que deve ser permanente, engloba profetismo, abertura
ao novo, criatividade, conversdo, testemunho de vida moral-religiosa e comunitaria, em outras
palavras, muito trabalho. Exige converséo, abertura para modificar mentalidade e estruturas.
Havendo conversdo, ndo havera problemas em se instalar a reestruturacdo (cf. DAp 365; 384;
454; 537; 538).

Aparecida, como voz da Igreja na América Latina e Caribe, da grande sinal de
esperancaz, confianga e desejo de que a pardquia passe por essa mudanca e seja missionaria.
Assim, ndo é somente um grupo de missionarios que pregam missGes populares que anseia
por uma paréquia missionaria, mas € a Igreja que admite essa necessidade. O grupo
missionario coloca-se como subsidiario para que o projeto va sendo implantado e aconteca de

fato.

Inspirado nesta abordagem surgiu o intento desta dissertacdo de mestrado, com vistas
a pesquisar e refletir sobre o assunto. No decorrer das aulas exigidas para obtencdo dos
créditos necessarios, as ideias foram se tornando mais claras e consistentes. Da mesma forma,

as reunides de apresentacdo do projeto, estipuladas pelo curso, fizeram-se importantes,

1 COMBLIN, José. O projeto de Aparecida. In: Vida Pastoral. Sdo Paulo, ano 49, n. 259, p. 3-10, Jan./fev. 2008.

2 Essa esperanca iniciou no po6s Concilio Vaticano 1, se aprimorou nas decisbes conciliares, foi retomada com
afinco na Evangelii Nuntiandi e em tantos outros documentos do Magistério e nas Conferéncias Gerais do
Episcopado latino-americano.
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porquanto deram ensejo a questionamentos apropriados para gerar amadurecimento e
confianca. Juntamente com o orientador, o Sumario foi sendo elaborado. A bibliografia foi
sendo apreciada, situada para cada capitulo, lida e fichada. Desse modo, a composicdo das
ideias e dos capitulos foi se tornando mais fécil. A fidelidade ao sumario permitiu a
elaboracdo de um texto pertinente, pois forneceu certa delimitagdo que evitou dispersdo e

permitiu fidelidade ao objeto da pesquisa.

E importante deixar claro que esta dissertagdo n3o tem a pretensio de criar um método
fixo ou dar receitas prontas para que essa missionariedade aconteca. Tampouco fazer apologia
das Missdes Redentoristas. Mas buscar alternativas que ajudem a pardquia crescer em sua
acdo missionaria, com o auxilio das Missdes Redentoristas, a luz do Documento de
Aparecida. O objeto de estudo é a acdo missionaria da paroquia e dentro dela, a partir de duas
questBes basicas. A mais geral: A pardquia pode ser missionaria? Sob que condi¢bes? E
outra: as Missbes Populares Redentoristas, a luz de Aparecida, podem contribuir para isso?
Estas premissas fazem supor que a paroéquia € renovavel, mesmo com toda a carga de critica e

desconfiancga que carrega no seu longo itinerario histérico.

A metodologia de trabalho obedece a uma abordagem analitico-reflexiva, partindo de
uma pesquisa historico-teolégica em obras de autores que ajudam a refletir sobre os temas de
cada capitulo. Desde o inicio, foi estipulado que a dissertacdo se desenvolveria em quatro
capitulos, a fim de abranger varias dimensBes importantes para se entender a trajetoria
missiondria da Igreja, até atingir a paréquia. No primeiro capitulo sdo utilizadas vérias obras,
trés delas tomadas como base de estudo e de referéncia priméaria. A primeira é a Historia
Teoldgica da Igreja Catdlica, de Ghislain Lafont, que percorre o itinerario da teologia da
Igreja, seguindo a evolucdo da reflexdo cristd desde as origens até a contemporaneidade.
Ajuda a entender o modo como o pensamento teoldgico cristdo foi se formando e se
estabelecendo nos periodos historicos. Mostra uma acdo teoldgica eclesial em constante
movimento. A segunda é a Missdo Transformadora, de David Bosch que, pela visdo de um
tedlogo protestante, faz um estudo e abordagem de cinco paradigmas que se estabelecem na
histdria e na teologia da misséo, desde os primdérdios até a época contemporanea. Essa obra
ajuda a entender a teologia da missdo de um modo abrangente e mostra que no itinerario
missiondrio da Igreja os paradigmas mudaram, sendo que a época atual ndo esta ilesa de
também sofrer mudancas. A terceira obra é o primeiro volume da Histéria do Movimento

Cristdo, de Dale Irvin e Scott Sunquist, que apresentam o0s meandros da acdo missionaria
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cristd, desde os primdrdios até a metade do século XV. Mostram que a missdo eclesial se da
de modo diverso e plural, sob varias perspectivas. Colaboram na obra uma equipe de
conselheiros protestantes, pentecostais, catolicos e ortodoxos versados em sociologia, historia

e teologia, proporcionando uma perspectiva global sobre o assunto.

O teor desse capitulo esclarece como a Igreja viveu e vive uma acdo missionaria
multifacetada, fazendo-se missionaria e integrando-se aos contextos, situacdes e novas
maneiras de ser. Do doméstico ao institucional; da casa para o templo; da simplicidade ao
poder; de anunciadora do Reino para anunciadora de si mesma. Cresceu em namero, perdeu
em qualidade. Estendeu-se pelos séculos e chegou ao século XXI em crise de identidade
missionaria. A perplexidade diante das transformacdes do mundo levou sua acdo a buscar
dinamicidade e converséo, até que no Concilio Vaticano Il se coloca a refletir sobre si mesma
olhando para 0 mundo. Mudou seu olhar missionario e teor teoldgico-pastoral, procurando se
reconfigurar, a partir de um rosto mais profético, voltado para a pessoa, a comunidade e a
sociedade, porém ainda esta carente de novas iniciativas e mudancas. Assim, a hipdtese deste
capitulo é: a Igreja, uma vez mais, outra vez menos, de um modo ou de outro, nos seus

contextos histdricos, procurou manter sua missionariedade.

No segundo capitulo, que reflete a missdo no contexto paroquial, a pesquisa utiliza
varias obras, mas quatro sdo tomadas como referenciais primarios e permitem entender como
se da a missdo no itinerario da paroquia. A primeira é a Teologia da cidade, de José Comblin,
que expde sobre a caminhada da Igreja e da paréquia no seu contexto urbano historico-
teoldgico, desde seu aparecimento até a contemporaneidade. A segunda é Paroquia,
Comunidades e Pastoral Urbana, de Antonio José de Almeida, que enfoca o tema da
paréquia e sua inadequacéo face a realidade urbana, buscando contribuir com a evangelizacédo
na cidade. Faz uma andlise da paroquia num cunho histérico, socioldgico e teoldgico,
descrevendo como ela foi se apresentando em seu itinerario e como foi sendo construida no
decorrer dos séculos. H& também algumas propostas para uma acao pastoral mais abrangente,
chamando a atencdo para os desafios da pastoral atual. A terceira é Paroquia e Comunidade
no Brasil, organizada por Fernando Torres-Londofio que, numa perspectiva historica e
mencionando varios artigos de diversos autores, aborda a histéria da pardquia no Brasil,
examinando o seu significado dentro da realidade brasileira, em seus desdobramentos
histdricos, pastorais e sociais. Em suma: um modo de olhar o passado em busca de dar

respostas ao presente da pardquia no Brasil. A quarta obra: Génese das CEBs no Brasil, de
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Faustino Luiz Couto Teixeira, esclarece sobre os elementos que constituiram as CEBs no
Brasil e sua legitimacdo eclesial. Embora trate de modo especifico das CEBs, mostra também
as experiéncias de reestruturacdo pastoral e os movimentos que ajudaram a preparar 0
Concilio Vaticano Il, bem como a renovacdo eclesial que foi acontecendo no pré e pdés
Concilio. Além dessas obras, sdo citados documentos do Magistério que proporcionam
melhor visdo sobre o que se pensa em termos de Igreja na esfera universal, sobre a paréquia e

seus delineamentos.

No decorrer deste segundo capitulo, é possivel perceber que a agdo missionaria crista
partiu de comunidades de fé que se reuniam nas casas, orientadas por discipulos e
missionarios, adentrando pelo século IV e se organizando em estruturas paroquiais, com
caracteristicas feudais e administrativas. Adota uma mentalidade burocratizada, uniformizada,
de estrutura piramidal e institucional, passando a pregar para si mesma, numa dinamica
sedentaria, intra eclesial e pouco profética. Assume carater doutrinario, centralizador,
disciplinador, autoritario e de estrutura estavel. No século XX buscou se reestruturar, e no
Concilio Vaticano Il reconsidera suas origens, dando importancia a comunitariedade,
presenca social, promo¢do humana e corresponsabilidade de todos. No pds-Concilio €
chamada a ser espaco de pequenas comunidades, suscitando e formando discipulos
missionarios para agirem na sociedade pela mensagem do evangelho. Vislumbra-se a
paréquia numa profunda dimensdo missionaria, mas € preciso gque esta se entenda a partir da
missao e para a missao, envolta pela comunitariedade e discipulado. Tal hipdtese acompanha

todo o segundo capitulo.

O terceiro capitulo reflete sobre as Missbes Populares Redentoristas e outros modelos
de missdes populares no Brasil. Varias obras subsidiam a sua elaboracdo, tais como: A
Historia da Igreja no Brasil, de varios autores, inclusive Eduardo Hoornaert, obra sobre os
movimentos missionarios e as Santas Missfes no Brasil Colnia. O artigo Elementos para a
Histdéria do Catolicismo Popular e a obra: A Igreja Catélica na Formacédo da Sociedade
Brasileira, de Riolando Azzi, enfocam a formacao da religiosidade no Brasil, permitindo que
se conheca melhor a acdo da Igreja na realidade brasileira. Quanto a questao sobre as Missdes
Populares Redentoristas, duas obras foram importantes: Evoluzione e Definizione del Método
Redentorista, de Alfonso Vincenzo Amarante e Historia de la Congregacion del Santisimo
Redentor, de Francesco Chiovaro. Ambas mostram como foi sendo estruturado e processado o

método das MissGes Redentoristas nos seus primordios. Para compreender as Santas Missoes
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Populares (SMP), foi importante utilizar a obra Santas Missdes Populares, de Luis Mosconi.
Outra obra que traz elementos consistentes para uma reflexao sobre as missdes populares no
Brasil, inclusive a dos Redentoristas, é: Memdria, Projeto, Seguimento. Engloba o resultado
das reflexdes do segundo Seminario Nacional sobre Santas Missfes Populares, realizado em
Belo Horizonte no ano de 2007 e lancado pela CNBB. Em todo o capitulo é utilizado o
Documento de Aparecida, em especial quando se estabelece relacdo entre ele e as Missdes

Populares Redentoristas.

Torna-se, assim, possivel observar que a Missdo Popular Redentorista seguiu um
processo que transformou seu método, passando de doutrinador, sacramentalizador e
moralizante, préprio da pratica tridentina, para um método que visa a uma pardguia
setorizada, integrada e integradora, criativa, participativa, em formacdo permanente,
predisposta a unido entre fé e vida, conforme propdem as reflexdes a partir do Vaticano II.
Cresceu sustentando o desejo de integrar todas as atividades pastorais paroquiais numa unica
acao missionaria, tendo em vista uma eclesiologia de comunhao, que valoriza a diversidade
dos ministérios nas comunidades, explanando uma teologia de Reino de Deus presente na
histdria. Sob este prisma, suscita a agdo de setores, grupos e liderancas na paroquia e, num
processo de aprimoramento, admite que as liderancas podem ser discipulos missionarios e 0s
grupos podem constituir CEBs. Isso exige reflexdo sobre acdes e processos. Tal referencial
mostra que o método das Missbes Populares Redentoristas a luz de Aparecida pode
contribuir com a missionariedade da pardquia. Esta hipotese configura o desenvolvimento do

terceiro capitulo.

O quarto capitulo mostra que a possibilidade missionaria da paroquia se expressa na
dindmica em ser comunidade, espaco de comunhéo, de formacéo de discipulos missionarios e
unido de carismas (cf. DAp 164-175). Nesta tematica, alguns titulos se destacam. O primeiro é
a obra de Alberto Antoniazzi: Por que o panorama religioso do Brasil mudou tanto? O autor
faz uma andlise do panorama religioso do Brasil, para compreender as mudancgas que
acontecem a partir desse ambiente, mostrando a dificuldade, por parte da Igreja, em enfrentar
os desafios das grandes cidades e periferias. As duas obras seguintes sdo: A Igreja Perplexa e
A Igreja do Futuro e o Futuro da Igreja, de Agenor Brighenti, que permitem perceber os
caminhos da Igreja atual, numa perspectiva de Igreja no futuro, e fornecem pistas
consideraveis para se pensar e refletir sobre a existéncia de uma crise marcada por desafios e

pela exigéncia de uma renovacgdo que, de certo modo, também converge para a paroquia. O
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artigo de Victor Codina, A Missdo como Renovagéo Eclesial, do conjunto da obra A Missao
em Debate, lancada pela Amerindia, expressa a necessidade de mudanca das estruturas para
que haja mudanca eclesial, tornando-se, pois, necessario que se conceba um processo de
conversdo pastoral. O Documento de Aparecida, largamente trabalhado neste quarto capitulo,
aponta caminhos e tece afirmacdes considerdveis para que a missionariedade da paréquia se
faca realidade. Aparecida ajuda a entender que uma paroquia adentra na missionariedade
qguando gera processos de comunidades de discipulos, ndo apenas de fiéis. Neste ponto, fica
também evidente a contribuicdo de minha experiéncia pessoal como coordenador da Equipe
Missionaria da Provincia Redentorista do Parana, constituindo uma das bases para

diagnosticar os desafios e buscar possibilidades e solucdes.

Assim, para a paroquia ser missionaria, torna-se importante desencadear processos de
comunidades cristas vivas, superando posicdes fixas e pré-determinadas, diferente do que
atualmente acontece na maioria das paréquias: paralisadas, sem ardor missionario. A vivéncia
comunitaria da fé pelo discipulado é condi¢do imprescindivel para uma Igreja em estado
permanente de missdo. A hipotese do quarto capitulo € que a pardéquia pode ser missionaria a
luz de Aparecida, com a contribuicdo das Missdes Redentoristas, desde que se torne
comunidade de comunidades que suscitem, formem e interajam com os discipulos

missionarios, passando por mudancas, tanto na estrutura quanto na mentalidade.

As hipdteses de cada capitulo confluem para a tese central deste estudo, a saber: o
método das Missdes Populares Redentoristas a luz de Aparecida é um instrumento apto para

contribuir com a Igreja Local, criando pardquias missiondrias.



18

2 ITINERARIO DA TEOLOGIA DA MISSAO NA HISTORIA DA IGREJA

Investigar o itinerario histérico-teoldgico-missionario da Igreja ao longo de seus dois
milénios contribui para se identificar a teologia da missao de cada periodo, confirmando que a
Igreja, apesar das dificuldades e infidelidades, sempre buscou ser missionaria. Revisitar o
passado, mantendo fidelidade ao presente e visdo prospectiva, permite perceber a Igreja como

testemunha incansavel da Boa Nova a todos os povos em todos 0s tempos.

A classificacdo de épocas presente neste capitulo foi inspirada em Hans Kiing!, que
estabelece a teologia em seis periodos histdricos, estipulando para cada periodo paradigmas
(cf. BOSCH, 2002, p. 227). Nesta pesquisa sdo destacados fios condutores da acéo
missionaria em cada um desses periodos, sem a pretensdo de que sejam paradigmasz, mas
referenciais teoldgicos em cada época, levando a considerar que a misséo, por desenrolar-se
num processo historico, que € dindmico e mutavel, acontece de modo diferente entre as
épocas. O modelo-base de uma época pode parecer estranho e incompreensivel em outra,
determinando agdes plurais ndo estaveis. Desse modo, os periodos historicos eclesiais revelam
diversos modos de acdo missionaria, com caracteristicas proprias, avangos, limites, mostrando

também, subjacentes, diferentes teologias ou modelos teoldgicos de missao.

2.1 0 PERIODO MISSIONARIO PRIMITIVO (SECULOS I - 11)

Desde que surgiu entre os judeus, o Cristianismo se apresenta como caminho de
salvacdo, tendo como principio o Reino de Deus que se da no testemunho de fé pessoal e

comunitaria na pessoa de Jesus (cf. LAFONT, 2000, p. 11). Essa missdo foi assumida e

1 Ndo tivemos contato direto com a obra de Hans Kiing, somente através de David Bosch (cf. BOSCH, 2002, p.
235). Mas, a obra onde Hans Kiing contempla a periodizacdo da teologia foi traduzia em portugués: KUNG,
Hans. Teologia a Caminho: Fundamentagdo para o didlogo ecuménico. Paulinas, 1999, p. 155. Nao foi
trabalhado necessariamente os paradigmas apontados por Kiing e nem sempre as datas da subdivisdo condizem.
A decisdo de utilizar tal periodizagdo se justifica por se adequar melhor a tentativa de refletir o itinerario da
missdo na histéria da Igreja.

2 A palavra paradigma vem do grego “parddeigma”, sendo a representacdo de um padrdo (ou modelo) a ser
seguido; em si, uma referéncia inicial como base de modelo para estudos e pesquisas. Disponivel em:
<http://pt.wikipedia.org/wiki/Paradigma>. Acesso em: 08 dez. de 2010.
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continuada pelos discipulos de Jesus, que vivem e atuam a partir de uma comunidade e se
deparam com avancos, obstaculos, vitorias e dificuldades em sua a¢do, num mundo estranho e
as vezes hostil ao que anunciavam. Tal dindmica acontece num processo de fé, histérico,
conflituoso e relacional. Uma acdo permanente de adaptacdo a contextos, convivéncia e

didlogo com muitas situagdes e culturas.

Nesse primeiro periodo, pode-se dizer que o pilar da acdo missionaria é a comunidade
cristd, pois o teor comunitario prepondera sobre o institucional e a teologia acontece na e em
vista da comunidade. A comunidade torna-se um espaco teoldgico e a reflexdo é orientada

pela comunhdo. O Novo Testamento é prova disso.

Na acdo missionaria desse periodo, a comunidade cristd atua com vistas ao Reino de
Deus no mundo. Embora tivessem limites e enfrentassem problemas, viviam um sé coragéo e
uma s6 alma (cf. At 4, 32). Um ideal de vida mantido pela fidelidade a pessoa de Jesus,
comunhdo fraterna, testemunho de vida, andncio querigmatico, servico e profecia. A
comunidade era apoio e alavanca para que os primeiros se lancassem na missao em lIsrael,
depois no mundo. No inicio, préximos ao judaismo, ndo houve problemas, pois o judaismo
tinha um grau de pluralismo que permitia aos cristaos existirem como um grupo entre muitos

e prestarem culto no templo e nas sinagogas (cf. BOSCH, 2002, p. 64).

Nesse contexto, envolto pela diversidade cultural - judeu, grego, romano —, 0s cristdos
demonstraram a possibilidade de unidade na pluralidade, pela vivéncia comunitéria, e
causaram impacto na sociedade. Eram notados porque ndo faziam acepcao étnica, cultural, de
classe social ou de género: “A atracdo do cristianismo consistia no fato de ser um monoteismo
ético, sem regras restritivas e anticulturais” (LINDERBERG, 2008, p. 24). Os trés pontos de
destaque da acdo missionaria dos primeiros séculos sdo: testemunho de vida pessoal e
comunitéria, teor comunitario na propagacdo da fé por outras culturas, e unidade comunitaria

na mensagem de Jesus.

A experiéncia comunitaria rompia com o “apartheid” étnico. Todos poderiam ser
cristdos. Viver a fé, o testemunho, a comunhdo e transcender as diferencgas étnicas sdo fatores
que marcaram profundamente a expansdo e a identidade da missdo. Foi o0 primeiro rosto

missionario que a Igreja apresentou ao mundo.
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2.1.1 A Expanséao Missionaria e a Parusia

Por trés do rosto missionario da comunidade crista estava a fé na crenca de que Jesus
voltaria num futuro muito proximo, gerando a iminéncia da Parusia® e a necessidade de
apressar 0 anuncio da Boa Nova e do Reino, limitando a agcdo missionaria ao povo de Israel,
sem conceber a missdo fora dele. A comunidade estava fechada num contexto e tinha receio
de deixa-lo: “Abandonar Israel agora significaria ser infiel a intengdo de Jesus” (BOSCH,

2002, p. 65).

Dois elementos significativos mudam essa visdo: a demora da parusia e o grupo dos
helenistas cristdos:. A demora da volta de Jesus leva a uma “reinterpretagdo da parusia”
(SUESS, 2007, p. 25) e influencia a missdo, causando dois efeitos principais na acgéo
missionaria: a expansdo do espaco territorial de evangelizacdo e o encontro com outras
culturas. Tais efeitos se justapGem, pois a saida do territdrio aconteceu a partir da realidade de
se ter mais tempo para falar da Boa Nova e implantar o Reino de Deus, levando missionarios
a outros lugares e povos, numa relagdo mais profunda com outras realidades culturais. Agora

dispunham de tempo e meios para melhor constituirem a missao (cf. LAFONT, 2000, p. 14).

O grupo dos helenistas foi responsavel por traduzir a mensagem de Jesus para o grego,
levando o querigma cristdo ao mundo greco-romano (cf. BOSCH, 2002, p. 65). Ao contrario
dos judeus, acreditavam que a orientacdo dos que tinham fé em Jesus ndo se dava pela lei, e
sim pelo espirito. Tal concepcdo, unida a demora da Parusia, gera a ideia de combate
espiritual e da graca divina no tempo e na realidade, num processo de progressao espiritual até
a imortalidade. Essas ideias ajudaram a atenuar a tendéncia missionéaria escatolégica, muito
presente na comunidade cristd. Criticos ao templo e a lei comegaram a repensar a circuncisdo
e a observancia da lei ritual. 1sso expande o campo missionario, estendendo o andncio aos
desprezados, samaritanos, gregos e a outros espacos fora do territorio de Israel, tais como
Siria, Fenicia, chegando até Antioquia (cf. BOSCH, 2002, p. 66), levando a perceber que o

fechamento as doutrinas e contextos ndo sdo saudaveis a agdo missionéria evangelizadora.

3 “A palavra parusia vem do grego e significa “presenga”, designava no mundo greco-romano a visita oficial e
solene de um principe a um lugar qualquer. Os cristdos adotaram-na para significar a vinda gloriosa de Cristo
(cf. 1Cor 15, 23ss). O termo nado esta necessariamente associado a sua ultima vinda e pode referir-se também a
manifestacdo poderosa pela qual ele havia de vir para estabelecer seu reinado messianico (a Igreja) sobre as
ruinas do judaismo [...]” (BIBLIA DE JERUSALEM, 1995, p. 1883-1884).

4 Eram judeus cristdos de lingua e cultura grega, residentes em Jerusalém, grupo critico em relacdo a Lei e ao Templo.
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2.1.2 Domus Ecclesiae: A Igreja® de Casa

O apostolo Paulo agregou novos elementos a acdo missionaria dos primeiro séculos.
Paulo pertencia a um grupo de judeus helenistas leais a tradi¢do, hostis ao cristianismo e ao
mundo pagdo (cf. BOSCH, 2002, p. 164). Convertido ao cristianismo, ndo abandonou as
concepgoes teoldgicas helenisticas, porém as ultrapassou. Inserido num ambiente urbano de
realidade heterogénea e pluralidade cultural, auxiliou na expansdo do cristianismo, pela

cultura romano-helenista.

Por ser judeu e viver num mundo urbano, conheceu a pratica judaica de estabelecer
associacGes em grandes casas e familias que, em reunides, decidiam ou abordavam varios
assuntos. Levou essa experiéncia para o cristianismo, fundando comunidades cristas
missionarias em casas de pessoas conhecidas (cf. MEEKS, 1992, p. 47; 54) e criou a “igreja
de casa”. Nao seriam associagdes, mas um espaco de comunhdo fraterna, de partilha, oragdo e
vivéncia de fé em Jesus (cf. At 2, 42). Um convite explicito para se viver em comunidade, a
partir da cotidianidade, usando 0s meios possiveis dessa realidade, e continuar o ensinamento
de Jesus sobre o Reino. Fortalecidas, tais comunidades originavam outras. Esta estratégia
mostra uma Igreja de iniciativas audazes, preocupada em atuar na realidade concreta, e fiel a
Jesus. Uma acdo missiondria viva, plural, em desenvolvimento, aberta as mudangas e ao

crescimento.

O convivio doméstico mostra a Igreja como comunidade inovadora: baseada na
convivéncia; valorizacdo das diferencas; confronto com costumes, crencas e padrdes de
diversos povos. Um modelo missionario de didlogo cultural, comunitario, testemunhal,
atrativo e de irradiacdo (cf. GOETH, 1974, p. 63). Novidade que nem sempre causava
estranheza para os judeus e romanos. Uma Igreja envolvida com o mundo, por isso

amplamente missionaria.

De grande importancia nesse periodo € o principio teoldgico do Batismos, que
identifica a pessoa com o Cristo e na comunidade, sem margens para separagéo (cf. Gl 3, 27).

Compreende-se a pessoa como nova criatura, nascida pelo batismo, diferente do nascimento

5 Cf. item 3.1 desta dissertac&o.

6 “A partir do dia do Pentecostes, a Igreja celebrou e administrou o santo batismo [...]. Os apdstolos e seus
colaboradores oferecem o Batismo a todo aquele que crer em Jesus: judeus, tementes a Deus, pagéos [...]. O
Batismo esta sempre ligado a fé.” (CIC 1226).
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natural. O batismo confere identidade aos membros dessa comunidade pela fé na pessoa de
Jesus e seu projeto missionario, ndo pelas diferencas de género, cultura, etnia ou sociedade.
Quem sustenta essa nova criacdo é a comunidade cristd; por isso, para Paulo, qualquer

segregacao comunitaria nega os principios ensinados por Jesus (cf. BOSCH, 2002, p. 216).

Entretanto, o fim Gltimo da missdo ndo é a comunidade, mas a redencdo do mundo
pelo antncio da Boa Nova e do Reino de Deus. A comunidade era a base e todos 0s seus
membros efetivos tinham o dever missionario; testemunhavam e anunciavam de modo
querigmatico, impulsionando a missdo, unidos na pluralidade?. Ndo estavam restritos a uma
piedade interior, atos cultuais ou fechados em si, mas incumbidos de viver sua fé em Cristo,
na cotidianidade da vida. Tal consciéncia missionaria possibilita a transformacdo da

sociedade.

2.1.3 Missao e Martirio

Além de ser modelo e forca de testemunho, o exemplo dos martires tornou-se
instrumento de expansdo missionaria para além das fronteiras das comunidades existentes. O
fundamento do martirio® para a comunidade crista estd no testemunho fiel a pessoa de Jesus,
gue morre por sacrificio supremo de amor, consumado na Cruz (cf. Jo 10, 10). No entanto, a
atenuacdo escatologica e a ideia helenista de progressdo do espirito trouxeram novas
concepcdes de relacdo com Deus, que deixa de ser concebido de modo direto e atuante na
histdria, o que gera o risco da fé basear-se em recompensas divinas, numa ideia de se fazer o
bem para ganhar a imortalidade como prémio. Mas, a forte e original concepcao de martirio,
como morte do cristdo por aceitar a morte de Cristo num ato supremo de amor (cf. Jo 15, 13),
prepondera como um testemunho de fé e um profundo ato de entrega interior e exterior, sendo
considerado um milagre, por transcender a for¢a normal do ser humano (cf. RAHNER, 1975,
p. 938). Assim, a concepcdo do Deus de amor, anunciado por Jesus, ultrapassa a de que a
morte gerada por uma atitude de fé e amor fosse regida pelo fanatismo puro ou obstinado, e

ajuda a conceber o martirio como testemunho e realizacéo total de uma fé.

7 Pontos resgatados pela Lumen Gentium (cf. LG 13).

8 Martires sdo os que se entregam a morte em nome da fé que defendem. Ser martir é deixar-se configurar pela
Paixdo de Jesus, tornando-se “verdadeiro discipulo” de Jesus, que em nome da fé vai até as ultimas
consequéncias, a morte. O martir entrega sua vida em prol do povo, mostrando ndo preocupar-se somente com
sua propria salvacdo, mas também com a dos irmaos, por isso, ndo somente edifica a Igreja, mas demonstra valor
redentor, realizando uma obra de caridade fraterna (cf. DANIELOU; MARROU, 1983, p. 140-141).
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A teologia do martirio vai sendo fortificada por uma escatologia realista, baseada na
ressurreicdo do corpo e na comunhdo dos santos com Jesus para o reinado definitivo de Deus
(cf. BOSCH, 2001, p. 248). Desse modo, 0 martirio se sustenta como anuncio profético de fé,

baseado na fidelidade & pessoa de Jesus e no testemunho de sua mensagem.

2.2 O PERIODO MISSIONARIO POS-APOSTOLICO (SECULOS 1l - V)

As comunidades cristds assemelham-se cada vez mais ao mundo que desejam
conquistar pela fé (cf. BOSCH, 2007, p. 239) e ajudam a elaborar uma nova fase missionaria,
que pode ser chamada de pos-apostdlica. A acdo missionaria dos dois primeiros séculos,
baseada na pregacdo da Boa Nova do Reino e na vivéncia da fé em comunidade, que
identificou o cristianismo e expandiu a missdo, ganha novos elementos e novo rumo. A
dificuldade em pregar aos judeus®, a inseguranca instaurada pela perseguicdo e a
sobrevivéncia como grupo religioso leva a refletir sobre outras possibilidades. Uma nova
época se instaura, com outras ideias e parametros. Se no primeiro periodo destacou-se a
importancia da comunidade na acdo missiondria, neste se d4 mais importancia ao processo da

Igreja como instituicao, fio condutor deste periodo.

2.2.1 Primeiras Transformacdes

O testemunho, a comunidade e a unidade em torno de Jesus, provenientes do primeiro
periodo, ndo impedem insercdes dos valores de outras culturas. A dialética conceitual de
nogdo de Reino, proposta central de Jesus, gera conflitos internos: as vezes entendida na
comunidade como poder e dominio senhorio; outras, como Boa Nova dignificante das
potencialidades imanentes e transcendentes. Com o tempo, a categoria de Reino cede lugar a

de Igreja, que dara novo rumo a missao.

Em perene relacionamento, a Igreja ndo fica estatica e inflexivel. Acompanham-na a

tensdo e a crise pelas perseguicGes. Nao portadora da cultura, por vezes desprezada por

9 Houve dois acontecimentos cataliticos nesse sentido, um religioso-cultural com o problema da circuncisdo dos
gentios convertidos e outro sécio-politico (guerra judaica). Depois da guerra os fariseus ndo toleraram qualquer
abordagem no judaismo. Os cristdos provindos do judaismo tiverem de escolher entre a sinagoga e a igreja
provocando um desanimo em pregar aos judeus (cf. BOSCH, 2002, p. 76).
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muitos cidaddos cultos do Império, pressionada por heresias'¢, olha para dentro de si, reflete,
esclarece e ilumina os fundamentos de fé. Adota postura mais erudita para enfrentar os
argumentos dos mestres gregos e hereges, ganhando mais respaldo na vida social urbana. Tem
grande importancia nesse processo a Escola Catequética de Alexandria, que no fim do século
I, num processo gradual de transformacdo, insere o cristianismo de modo definitivo no
helenismo, sendo este a primeira forma cultural introduzida no cristianismo: “a helenizacao
equivalia a universalizagao” (BOSCH, 2002, p. 262). Clemente de Alexandria (150-215),
Origenes (185-253) e outros tiveram papel importante nesse processo € “ensinaram essa
filosofia como propedéutica de uma primeira evangelizagdo” (SUESS, 2007, p. 96). O
objetivo era fazer os cristdos compreenderem sua fé, baseado no conceito-chave do grego: o
conhecimento. Comecaram a fazer frente aos fil6sofos que ndo eram cristdos. E o inicio da

XA

tradicdo do “erudito cristdo”, utilizando praticamente os mesmos argumentos utilizados pelos
gregos. “Mesmo antes de cessarem as perseguigdes € se declarar o cristianismo a Unica
religido do Império Romano't, a Igreja ja comecava a ser portadora da cultura e uma presenca
civilizadora na sociedade” (BOSCH, 2002, p. 241). A partir de Constantino, tal processo seria
selado e os cristdos comecam a ascender socialmente, assimilando o sentimento helenistico de
superioridade no saber, passando a dominar a vida urbana. A agdo missionaria passa a
difundir a cultura, num sistema de cima para baixo, pois 0s que ndo fossem cristdos passariam
a ser considerados inferiores. Comeca a segregar € a agir de modo contrario aos primeiros
séculos, tomando a cultura grega como padrdo do anuncio do evangelho, em detrimento das

outras.

No primeiro momento, a missdo voltava-se para a formacdo de comunidades
evangelizadoras; neste segundo, preocupa-se com a administragdo de si mesma, torna-se

menos evangelizadora e sua agdo missionaria toma por base uma sé cultura.
2.2.2 Misséao e Império
Apos trés séculos vivendo o martirio e a clandestinidade, os cristdos comecam a

respirar mais aliviados, quando Constantino proclama, em 313, o Acordo de Tolerancia (Edito

de Mildo), reconhecendo o cristianismo, no interior do Império Romano, como uma religido

10 As heresias eram promovidas por razdes intelectuais, morais, politicas ou ignorantes. Eram interpretacdes
diferentes da fé daquilo que as Escrituras preconizavam.
11 |sso somente veio a acontecer com Teoddsio no ano 381.
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entre outras (cf. SUESS, 2007, p. 47). Surge uma nova perspectiva de missdo de indole
missionaria entre duas forcas antagdnicas: missdo da comunidade crista e exercicio politico de
poder institucional. A segunda prepondera, e entdo o cristianismo, perseguido por mais de
dois séculos e sem pétria, comeca a fixar-se e a se preocupar com a lei, e ndo com a graga,;
com a doutrina, ndo com a vida; com a instituicdo, ndo com o movimento missionario. A
religido cristd, até entdo baseada no servico, na comunitariedade, na fé em Jesus, passa a
acumular uma série de privilégios e orienta a acdo missionaria para um conjunto entre o

imperador e a Igreja, entre o politico e o religioso.

Toda a dimensdo missionaria sofre influéncia desse modelo, que inspira posi¢éo social
elevada e acomodada. A missdo fica centrada na Igreja (cf. BOSCH, 2007, p. 257). Sob as
gracas do poder de Constantino, que defendia a fé cristd para 0 mundo inteiro, as pequenas
comunidades domésticas originarias passam a ser multiddo, numa missdo imperial que busca
administrar, organizar e fortalecer a Igreja, mais do que converter pessoas para formar

comunidades.

Com a morte de Constantino, esse modelo se fortalece com Teoddsio Magno (346-
395). Educado numa familia cristd, publicou em 28 de fevereiro de 380 o Edito de Teodosio,
colocando o cristianismo como religido oficial do Estado, e em 10 de janeiro de 381 se
colocou contra os hereges (cf. PIERINI, 1998, p. 165). O Império torna-se cristdo e o
paganismo vai sendo sufocado, sobrevivendo somente entre alguns habitantes das povoacdes
menos integradas, como camponeses e alguns fildsofos. A Igreja ganha oportunidades para se
desenvolver, mas sofre tentagOes e conflitos diante do poder que recebe. Agora, mais
influente na sociedade, passa a reprimir os heréticos e ndo cristdos, qualificando a heresia
como crime contra o imperador (cf. SUESS, 2007, p. 98). Passa a acreditar na indignidade do
valor salvifico das religides ndo cristds, considerando-as como inferiores. Adquire dimensdes
para além da vida interna das comunidades cristés e busca integrar cada vez mais o mundo a
ela. O pensamento institucional gradualmente sobrepée o comunitario, abrindo espaco para a

chamada “Cristandade Medieval”.

2.2.3 A Misséo na Igreja Ortodoxa

No ano 395, o Império Romano - dividido entre Oriente, com provincias ricas e

populosas, e Ocidente, em decadéncia - vé o imperador Teoddsio transferir seu quartel-
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general de Roma para Bizancio, no Oriente. Com tais mudangas e altamente atrelada ao poder

imperial, a Igreja divide-se em romana e ortodoxa.

No pensamento ortodoxo, a missdo estd completamente centrada na Igreja [...]. Isso tem
também suas raizes na teologia oriental primitiva, onde se colocou uma énfase cada vez maior
na eclesiologia. Formou-se gradualmente a conviccdo de que a Igreja era o reino de Deus na
terra e de que estar na Igreja significava 0 mesmo que estar no reino (BOSCH, 2007, p. 257).

Tanto na dimensdo ortodoxa quanto na romana, a Igreja se compromete ainda mais
com o Estado, num sistema de cristandade que influi na misséo e fortalece a acdo conjunta

entre o imperador e a Igreja.

No lado ortodoxo ha mais comprometimento entre Estado e Igreja, forjando o
centralismo eclesial, tornando a Igreja meta da missdo. Tal conviccdo fez crescer
gradualmente a teologia de Igreja como Reino de Deus no mundo; fazer parte dela é estar no
Reino. A Igreja passa a ser a mensagem proclamada, numa perspectiva de missao centripeta,
ndo centrifuga. A eclesiologia torna-se o fator determinante da missiologia, com o objetivo de
chamar pessoas para a Igreja (cf. BOSCH, 2007, p. 257). Assim, todo missionario, para
expressar unidade eclesial, ndo pode se lancar a missdo sem ter o0 apoio e 0 envio da Igreja.
Missdo e unidade com a Igreja, nesse contexto, sdo inseparaveis. Tal concep¢do missionaria
cria a imagem de uma Igreja introvertida, nacionalista e despreocupada com os que estéo fora
dela (cf. BOSCH, 2007, p. 263).

2.3 O PERIODO MISSIONARIO MEDIEVAL (SECULOS VI — XV)

O Segundo periodo destacou a agdo missionaria de uma Igreja que se firmava como
instituicdo. Neste terceiro, destaca-se a agdo envolta pela autoridade eclesial: “No periodo que
vai da alta Idade Média até meados do século Xll'2, a pratica do homem e das instituicBes €

altamente hierarquica” (LAFONT, 2000, p. 83). Uma questdo crucial para a missdao, que

12 Para alguns historiadores, a alta Idade Média ocorreu entre os séculos V e Xll, para outros, entre VI e XIII.
Mas, toda a Idade Média é constituida pela formacéo e crise do feudalismo, que é relevante para esta pesquisa.
David Bosch assinala que o termo Idade Média designa o periodo entre 600 e 1500 (cf. BOSCH, 2002, p. 265)
que corresponde, de certo modo, a periodizagdo designada nesta pesquisa.
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influenciaria os periodos seguintes, quando a sua busca passa a ser, portanto, a autoridade

eclesial.

Toda a Idade Média é marcada pela formacao, sustentacao e crise do feudalismo, cuja
caracteristica é criar uma sociedade estatica, sem mobilidade social e hierarquizada entre
senhores feudais, vassalos, suseranos, clero e servos. Os poderes politico, juridico e
econémico concentram-se nas maos dos senhores feudais. O clero detinha o poder religioso,
nos mesmos parametros feudais que influenciaram a missdo, conferindo-lhe um caréater

hierarquico.

A Igreja torna-se uma organizacdo de grande influéncia e poder. Desfaz-se entdo do
vinculo que mantinha com o judaismo e aprimora sua relacdo com o poder imperial. Perde de
vez sua caracteristica comunitéria originaria, de ndo segregacdo, testemunhal, de comunhéao
fraterna, querigmatica e profética. Adota a imagem de Igreja imperial's, onde a hierarquia
detém o poder humano e espiritual. O povo apenas "pertence™ a Igreja. A Igreja coloca-se
como santa, imutavel, poderosa, controladora e dominante da cultura. A possibilidade de a
salvacdo acontecer somente pela Igreja torna-se a chave missiondria; confirma-se a missdo

orientada de modo especifico pela autoridade eclesial (cf. BOSCH, 2007, p. 270).

2.3.1 Misséo e Salvacéao

O pensamento teolégico medieval segue uma leitura especifica dos denominados
“Padres Fundadores”: Agostinho, Gregério Magno, Pseudo-Dionisio (cf. LAFONT, 2000, p.
85). Todos tém grande influéncia, mas possivelmente a de Agostinho foi maior. Essa linha de
pensamento permite a agdo missionaria voltar-se para a questdo da salvacao e da peniténcia. O
pano de fundo é o mal; e os aspectos redentores da fé sdo marcados pela dor e sofrimento,
ligados de modo direto a transgresséo e reparacdo dos erros. Para ndo sofrer e para se salvar,
deve haver remissdo dos pecados pelo batismo e peniténcia. Os sacramentos necessitam da

mediacéo sacerdotal e a salvacdo torna-se dependente disso.

Essas categorias teoldgicas expressam a autoridade eclesial como mediadora da graca,

salvacdo e perfeicdo de vida, e sdo transmitidas pelos ensinamentos da autoridade que

13 Tornando-se “Ecclesia Regina (rainha). A imagem de Jesus, o Bom Pastor, é eclipsada pelo panthokrator
(Cristo Rei)” (BRIGHENTI, 2006, p. 25).
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ministra 0s sacramentos. Expde-se explicitamente uma teologia de pecado, necessidade de
salvacdo e orientada por um clero mediador dessa salvacdo. Uma acdo que ndo evangelizava,
sO constituia fiéis. Agostinho ja tinha consciéncia disso, e afirmava: “As mesmas multidoes
que enchem as igrejas por ocasido das festas cristds também lotam os teatros nos feriados
pagdos. Em Ultima anaélise, a diferenca entre as pessoas cristas e as outras reside num unico

ponto: aquelas sdo membros da igreja; estas, ndo” (BOSCH, 2002, p. 269).

Se o0s sacramentos possibilitam a salvacdo, segundo o pensamento medieval, entdo as
acOes e atitudes e o compromisso de fé diante do mundo ficam em segundo plano,
confirmando que a mediacdo e 0 poder sd0 mais marcantes que 0 compromisso comunitario,
missionario e profético. Dois elementos teoldgicos sobressaem dessa consciéncia: a

individuacao da salvacdo e a mediacéo desta pela autoridade eclesiastica.

2.3.2 A Missao e os Reis Francos

Os reis francos, convertidos ao cristianismo em sua forma catdlica, tém muita
influéncia na acdo missionaria, pois todos 0s povos que eles conquistavam eram obrigados a
se converterem em cristdos catélicos (cf. IRVIN; SUNQUIST, 2004, p. 404).

O reino franco formou-se e expandiu-se sob duas dinastias: Merovingios’s e
Carolingios’s. A Merovingia comeca com o rei Clovis, convertido ao cristianismo catolico em
496, e levou todos os francos a se converterem, criando uma rede de relagbes com seus
vizinhos cat6licos: arianos'’, visigodos e vandalos. Aliado a Igreja, se beneficiou do poder da

autoridade eclesial e do nascente monacato's.

14 Destaca-se como “forma catolica” porque havia também no cristianismo o arianismo, maniqueismo, etc.

15 Era denominada “Merovingia” por serem considerados filhos do rei Meroveu, que conquistou e dividiu a Gélia
entre seus parentes, estabelecendo lagos, conhecidos na Idade Média como suserania e vassalagem. Esse periodo
compreende os séculos V a VIII. Foi o0 momento da formagdo do reino franco, de suas primeiras expansdes
territoriais e da alianca estabelecida entre o rei e a Igreja Catolica Romana.

16 Tal dinastia existiu entre os séculos VIII e IX. Foi o periodo do apogeu dos francos, da sua maxima expansdo
territorial e da tentativa de ressurgir, sob o governo dos francos, a autoridade de um império universal.

17 Ariano difere do arianismo. E um grupo étnico indo-europeu, que se estabeleceu no planalto iraniano desde o
final do terceiro milénio a.C. S&o também chamados de érias.

18 Mais tarde, familias nobres, para dispensar suas terras de impostos reais e preserva-las na familia doavam
grandes extensbes de terras aos monges e indicavam familiares como abades. Esse uso pragmatico dos
monastérios assegurou lagos fortes entre as elites e as propriedades monasticas.
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Mesmo obrigados a se converterem ao catolicismo, 0s povos conquistados nao
deixavam totalmente suas crencas, s6 as transpassavam para a forma cristd. Por isso, 0s
merovingios substituiam seus simbolos e herdis por simbolos e santos cristdos. Surge o culto
as reliquias sagradas e peregrinacfes a lugares santos, influenciando a missdo com uma
religiosidade de devocdo aos santos populares. Esse tipo de acdo missionaria batizava e

convertia multiddes, mas também ndo evangelizava.

Apobs a morte de Cldvis, o reino franco foi sendo dividido por seus sucessores e se
enfraquecendo, até chegar a Carlos Magno (reinou de 768 a 814), que retomou e ampliou 0s
dominios francos, conquistando a maior parte da Franca, Alemanha, Austria, Hungria e
Balcas (cf. IRVIN; SUNQUIST, 2004, p. 417). Pelo apoio papal que recebeu, cedeu terras a
Igreja e conferiu crescente poder ao papa. Como agradecimento, o papa Ledo IlI, no més de
dezembro do ano 800, o coroou imperador dos romanos, fazendo renascer o Império Romano

do Ocidente, extinto desde 476, e iniciando entdo a dinastia Carolingia.

A Igreja aliou-se a Carlos Magno porque desejava a protecdo de um soberano
poderoso e cristdo que possibilitasse sua expansdo. Carlos Magno conduziu varias batalhas,
conquistando muitas terras da Peninsula Italica, com a escusa de difundir o cristianismo:
“Suas guerras estiveram lado a lado com campanhas de cristianiza¢ao” (LE GOFF, 2007, p.
51). No final do século VIII, derrotou os saxdes e 0s obrigou a receberem o batismo cristéo,
do contrario enfrentariam a execucdo. Instituiu a pena de morte tambem para quem adorasse
deuses tradicionais, ndo batizasse seus filhos, comesse carne na quaresma ou cremasse Seus
mortos. S&o os primeiros indicios de forca e violéncia militar em grande escala para obrigar a
conversao. A imposicdo do batismo gerava povos cristdos ndo evangelizados (cf. IRVIN;
SUNQUIST, 2004, p. 418; 425). O latim passou a ser tomado como lingua oficial da Igreja e
tornou-se elemento unificador numa realidade onde havia muitos dialetos e linguas
regularmente faladas. Para unificar as varias comunidades monacais nos territorios francos, o
sucessor de Carlos Magno, seu filho Luis, o Piedoso, instituiu no ano 816 a Regra de Sao

Bento como obrigatoria, e nenhuma outra regra poderia ser usada (cf. LE GOFF, 2007, p. 55).

A derrocada dos carolingios foi acompanhada pela crescente independéncia e
autonomia da nobreza agraria. O poder fragmentou-se, evidenciando a crise no império. Entre
os séculos IX e X recomecaram as invasdes de outros povos contra a Europa ja cristianizada.

Vieram os hingaros, vikings e arabes, que trouxeram inseguranca e empobrecimento,
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conduzindo os cristdos europeus a construir vilas fortificadas e castelos cercados com grandes
estacas, o que gerou profunda crise, por um Estado incapaz de defender e organizar a

sociedade, desencadeando a “Reforma Gregoriana!”.

2.3.3 Missao e o Monasticismo

Nesse cenario de Igreja institucionalizada, sem martirio, envolta pelo poder e
feudalismo, existe a acdo missionaria dos monges, de grande importdncia no periodo
medieval. Com suas origens na Igreja Oriental, nos desertos do Egito, no inicio do século 1V,
muito antes de criar raizes no Ocidente, traz como elemento chave de sucesso a vida eremitica
de Santo Antdo, e a cenobitica, baseada na regra escrita pelo egipcio Pacomio (cf. IRVIN;
SUNQUIST, 2004, p. 205).

2.3.3.1 A Acédo Missionaria dos Monges

A figura do monge aparece como uma nova expressao de testemunho e profetismo
irrestrito contra a mundanidade, e de missionariedade ousada. O monasticismo torna-se o
portador do ideal e da acdo missionaria da Igreja. “Durante mais de sete séculos (século V ao
XIIl) o mosteiro foi, ndo somente o centro da cultura e da civilizacdo, mas igualmente da
missao” (BOSCH, 2007, p. 284). Mosteiros se multiplicam, desenvolvendo a vida devocional,
fraternal, solidaria e desapegada do mundo. Quase sempre localizados na zona rural, foram

criados para uma vida religiosa reclusa, mas de alta dimensdo missionaria.

Os monges agem de modo ousado e eficiente, mas, por terem vida de clausura,
precisam da sancéo eclesial — episcopal ou papal — para missionarem fora dos mosteiros. Por

1SS0, tornam-se como que “‘embaixadores” dos bispos, ajudando a incorporar pessoas a Igreja
(cf. BOSCH, 2007, p. 251).

Foi Gregorio Magno2°, ele préprio um beneditino, o primeiro a conceber a ideia de uma misséo
no exterior, planejada, quando enviou o monge Agostinho da Italia, centro do monasticismo
beneditino, para o reino de Kent, nas Ilhas Britanicas, a fim de que iniciasse um
empreendimento missiondrio entre os ingleses pagdos. Um século depois [...] a Igreja estava
firmemente estabelecida na Inglaterra - ndo s por causa do projeto beneditino, mas também
devido a numerosos missiondrios celtas em peregrinacédo (BOSCH, 2002, p. 288).

19 Cf. item 2.3.4.1 desta dissertacéo.
20 Sdo Gregorio | (540-604) era monge beneditino e exerceu o papado de 590 até 604.
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Sancionados pela instituicdo eclesial, atuam na missdo de modo livre, tornando-se
assim “um dos mais importantes veiculos para fertilizacdo espiritual e intercultural no
cristianismo” (IRVIN; SUNQUIST, 2004, p. 268). Com um ideal comunitario de perfeigdo,
viviam segundo uma espiritualidade em longo prazo, nunca de sucesso imediato. Concebem a
mentalidade imediatista como iluséo; e toda obra iniciada numa geragéo deveria continuar nas
futuras, numa acdo permanente e processual. De extraordinaria resisténcia e poder de
recuperacdo, mesmo que se destruissem os mosteiros e matassem muitos monges, bastava que
um sobrevivesse, e tudo se restabelecia. Na acepcdo profunda da palavra, eram missionarias
essas atividades e atitudes (cf. BOSCH, 2002, p. 286).

Os monges ajudam a retomar o elemento comunitario no emaranhado institucional e
hierarquizado da Igreja e contribuem para o aparecimento de dois conceitos: vida comum,
relacionada ao povo em geral; vida perfeita, relacionada aos mosteiros (cf. LAFONT, 2000, p.
102). O segundo conceito mostra uma Igreja menos autoritaria, mais testemunha, mistica e
transcendente. Alimenta a dimensdo missionaria eclesial e contribui para a passagem de uma
acao predominantemente urbana para mais rural (cf. IRVIN; SUNQUIST, 2004, p. 324).
Muitos monges langaram-se a evangelizacdo da Europa do Norte e do Leste. Alguns se
tornaram bispos dos lugares onde missionavam. No século XI1I, Tomas de Aquino dizia que o

clero ndo era missionario, e sim 0os monges e mendicantes (cf. COMBLIN, 2008, p. 3).

2.3.3.2 Os Monges e a Evangelizagao da Europa

Dentre os monges no Ocidente destacam-se duas vertentes: celtas e anglo-saxdes. Pelo
lado celta', o0 monge Patricio (+460) marca um novo método de expansdo missionaria, a
partir da Irlanda. Era uma regido ainda fora dos dominios do império romano, e ele fez com
que a Irlanda se tornasse parte da Igreja catélica sem ter sido antes parte do império romano.
Pela rede de mosteiros, organizada a partir de Patricio, monges missionarios partiam por toda

a Europa, para levar a mensagem crista (cf. IRVIN; SUNQUIST, 2004, p. 298). Os monges

21 Celtas eram povos organizados em mdltiplas tribos que territorialmente ocupavam desde a Peninsula Ibérica
até a Anatolia. Destacam-se os belgas, gauleses, bretdes, escotos, batavos, eburfes, galatas, caled6nios e
trinovantes. A maioria dos celtas foram conquistados e integrados aos dominios romanos.

22 Patricio era originario da Bretanha e foi levado preso para a Irlanda. Fugiu da prisdo e tornou-se monge.



32

irlandeses foram os grandes evangelizadores dos povos germanicos. Do lado anglo-saxdo2, o
monge Bonifacio de Crediton (+754), chamado Apostolo da Germania, também influencia
grandemente a Europa. (cf. BOSCH, 2002, p. 289). Duas caracteristicas da acdo missionaria
aparecem: a acao dos monges celtas>* era menos eclesiastica, num apéndice ndo planejado de
perambulacdo penitencial longe de casa; a dos anglo-saxdes era mais eclesiastica e consistia

em difundir o evangelho e atrair pessoas para a Igreja.

Os monges liberados para a “missdo externa” tinham seus meios ¢ métodos, mas o
objetivo era restaurar o mundo caido na ruina, ndo apenas corrigir ou somente visitarz. Do
encontro dos monges anglo-saxfes e celtas com outras culturas surgiram novos elementos,
influenciando a cultura ocidental no modo de pensar e se posicionar diante da sociedade, pela
literatura, comércio, alimentos, vestimentas® e educacdo. E possivel que até mesmo as
grandes construgdes de templos e basilicas tenham sofrido essa influéncia. Muitos elementos

desse encontro foram colocados a favor da fé crista.

Pelo grande nimero de conversdes suscitadas pela missdo dessa época, e com 0
pensamento de salvacdo pela mediacdo da autoridade hierarquica, a Igreja passou a receber a
pessoa tdo logo concordasse em ser batizada, sem inquirir sobre suas condi¢des espirituais.
Integrar-se a instituicdo tornou-se prioridade. O catecumenato, constituido de um processo de
trés anos para enfrentar as perseguicdes e 0 martirio, passou a ter menor importancia,
resumindo-se a breve preparacdo no tempo da Quaresma. Houve rapida expansdo eclesial,
agrupando multidées com vaga ideia sobre a vida cristd. Ganhou-se em quantidade, perdeu-se
a qualidade (cf. CECHINATO, 2003, p. 77). O trabalho missionario dos monges e as vitorias
conquistadas em nome da missdo manifestam a convicgé@o de que a clausura do mosteiro era
uma possibilidade missionaria, mas poderia visar somente a propria salvacdo; dai, a

consciéncia missionaria de salvar e servir.

23 Anglo-saxdo é o resultado da juncdo entre 0s povos germanicos anglos, saxdes e jutos, que se fixaram no norte
e centro da Inglaterra, no século V.

24 Os monges celtas tinham faziam peregrinacfes quase pessoais e passaram a uma agao mais missionaria. Os
monges anglo-saxdes tinha uma acdo evangelizadora e passaram a organizar as igrejas (cf. BOSCH, 2002, p.
290).

23 Como observa o Cardeal Newman, a respeito do monasticismo beneditino (cf. BOSCH, 2002, p. 288).

26 Um exemplo disso é o uso do véu para as mulheres, que era comum entre as mulheres ascetas cristds e foi
adotado pelo islamismo (cf. IRVIN; SUNQUIST, 2004, p. 336).
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Ao final do primeiro milénio, o cristianismo expandiu-se de modo extraordinario pelo
mundo, chegando “desde a China e a India no leste, passando pela Etiopia ao sul, a Riissia ¢ a
Suécia ao norte, até a Islandia no oeste” (IRVIN; SUNQUIST, 2004, p. 325). A missdo dos
monges inicia uma relacdo secular entre o papa e os religiosos, retomada de modo admiravel
no século XIlI, com os franciscanos, e no século XVI, com os jesuitas (cf. LAFONT, 2000, p.
103).

2.3.4 Outras Respostas Missionarias no Mundo Medieval

Além do monasticismo, quatro outros fatores podem ser enumerados como um tipo de
resposta missionaria no mundo medieval: a Reforma Gregoriana, as Cruzadas, os pregadores

populares e os mendicantes.

2.3.4.1 A Reforma Gregoriana

Mais do que uma reforma eclesial, a “Reforma Gregoriana” revolucionou e
influenciou altamente a sociedade, porque levou a Igreja ocidental a alcancar uma
independéncia juridica e administrativa dos reis, imperadores e senhores feudais, no final do
século XI e inicio do século XII (cf. BERMAN, 2004, p. 66). Buscou restabelecer o poder
papal e responder as desordens que se alastraram pela Europa, devido ao colapso do império
carolingio no século X, que gerou uma crise politica, social e moral, agravada pela ambicéao
material das aristocracias locais, que defendiam somente interesses particulares e eram donas
da maior parte das propriedades de Igreja. Bispos, padres e monges estavam submetidos aos

imperadores, reis e senhores feudais, ndo aos papas.

O maior protagonista dessa Reforma foi o papa Gregdrio VI (papa entre os anos 1073
e 1085), que levou a Igreja a reformular a si mesma e a sociedade, soerguendo-a num modelo
burocratizado, uniformizado e piramidal, projetando uma hierarquia eclesiastica, que
culminaria na Cdria Papal (cf. BERMAN, 2004, p. 67; 102). Contribuiu com esse processo a
acao missionaria dos monges que, entre os seculos V e VIII, se instalaram junto aos povos
germanicos e no processo de evangelizagdo inseriram elementos cristdos, mudaram o
pensamento, tornando a Igreja uma instituicdo conhecida e confiavel. Primeiro, na acao
missionaria introduziram o conceito de comunidade, que ja era vivido pelas tribos, mas na

versdo cristd transcendia qualquer territério. Segundo, tratavam 0s reis ndo como



34

descendentes dos deuses, mas como seres humanos, iguais a todos e sujeitos & puni¢do dos
seus pecados. Terceiro, substituiram muitos mitos desses povos pela fé no Criador do
universo, Pai de todos, que um dia veio ao mundo como Jesus Cristo. E, finalmente,
ensinaram que a natureza é cuidada por Deus, livre da assombracdo de terriveis criaturas,
como esses povos acreditavam, assim livrando-o0s do medo e possibilitando seu assentamento
na terra (cf. BERMAN, 2004, p. 80).

Sem isso, esses povos ndo teriam aceitado os argumentos do papa, o qual,
juridicamente, detinha o titulo de “ministro de Sdo Pedro”, enquanto aos reis e imperadores
cabia o titulo de “ministros de Cristo”, com poderes religiosos indiscutiveis, vistos como
lideres religiosos do povo. Somente no século XII foi atribuido ao papa o titulo de “ministro

de Cristo”, forcando 0 imperador a renunciar ao mesmo (cf. BERMAN, 2004, p. 115; 119).

2.3.4.2 As Cruzadas

As Cruzadas®” sdo frutos maduros e consumados desse movimento papal e surgem
apos a derrubada do império persa pelo islamismo, que atingiu o império romano no Oriente.
Diante dessa situagdo, em 1095, o papa Urbano Il langou um apelo as Cruzadas contra o0s
muculmanos, iniciando uma nova era no cristianismo mundial. Esse apelo se deu, em parte,
por causa das mudancas politicas no mundo muculmano, que impossibilitavam as
peregrinacdes a Jerusalém (cf. IRVIN; SUNQUIST, 2004, p. 478). O papa as conduz e 0s

cruzados as executam como derivagdes do ministério supremo do papado.

Mesmo que muitos as considerem guerras missionarias, ndo podem ser qualificadas
como tal, visto que o Papa Urbano Il ndo pensou em converter os mugulmanos numa agéo
militar, e sim aniquilar o islamismo, antes que suplantasse a Igreja (cf. BOSCH, 2002, p.
277), assim como preservar os lugares santos. A preocupacdo ndo era converter fiéis, mas
afirmar o poder da cristandade ocidental, porque eram sancionadas pela Igreja, consolidavam
a autoridade do papa e tinham como indulgéncia a remissdo dos pecados. Tornaram-se
simbolo de unidade entre o Oriente e 0 Ocidente, porque os cruzados partiam em socorro dos
outros, na visdo da Jerusalém que precisava a todo custo ser libertada (cf. LAFONT, 2000, p.
101).

27 As Cruzadas permaneceram no horizonte da cristandade desde Urbano Il até seu ocaso em Acona, com o papa
Pio 11 (1464) (cf. LAFONT, 2000, p. 101).
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2.3.4.3 Pregadores Populares e Ordens Mendicantes

Os pregadores populareszs surgiram a partir do crescimento das cidades europeias entre
Italia e Escandinavia, nos séculos XII e XIIl. Viviam préaticas penitenciais e sentiam forte
chamado a conversdo, como por exemplo os cataros ou albigenses. A Igreja, ameacada em sua
autoridade, busca controlar essa onda eufdrica de pregadores e movimentos e, a partir de
1184, por iniciativa do papa Lucio Ill, instala-se a Inquisicdo (cf. PIERINI, 1998, p. 116),
para combater o sincretismo, averiguando e punindo heresias, feiticarias, bigamias, sodomias

e apostasias.

No mesmo contexto, as Ordens Mendicantes tentam responder de modo missionario a
uma pratica eclesial que atuava distante dos pobres. Franciscanos e Dominicanos sdo seus
arautos. Orientam a missdo para a pobreza, buscando mostrar um Cristo pobre numa Igreja
dos pobres. Unidos ao corpo eclesial, mostram estilo missionario de testemunho, desapego,
solidariedade e confianca na providéncia divina. Sua base ¢ a radicalidade da pobreza e vivem
a acdo de modo comunitario. Ndo combatem diretamente a opuléncia e a autoridade eclesial,
mas fazem do testemunho de vida desapegado a bandeira para evangelizar o povo e a Igreja,
questionando a riqueza e a elitizacdo eclesial. Esse estilo pessoal e comunitario, unido a
autoridade eclesial, ganhou apoio dos papas da época, como Inocéncio Il e Honorio 111, que

viram nele a voz do Espirito>.

Dedicaram-se a pregacao e ao testemunho, anunciando o Evangelho com simplicidade.
Tratam temas morais e de virtudes e falam da imitacdo de Jesus. Tornam-se animadores
espirituais nas cidades medievais. Viajam de um lugar a outro, com fervor missionario.
Organizam-se diferentemente dos monges, pois ndo tinham a autonomia que o mosteiro

possuia, € montam provincias para estarem mais disponiveis para a Igreja. Essa flexibilidade,

28 Tais pregadores rejeitavam a forma de viver dos sacerdotes e dos monges daquele tempo, acusando-os de
terem traido o Evangelho e de ndo praticarem a pobreza, a exemplo dos primeiros cristdos. Era um movimento
contra 0 ministério dos bispos e por isso sofreram muitas retaliagdes.

29 Aos pregadores mendicantes é preciso acrescentar os tedlogos escolasticos que surgiram no século Xl e
amadureceram no XIll1I, assumindo a responsabilidade de organizar o conhecimento humano global num sistema
inteligivel. Interessavam-se pelas questdes filosoficas universais e as verdades reveladas pelo cristianismo.
Destacam-se Anselmo de Cantudria (1033-1109), Pedro Abelardo (1079-1142), Pedro Lombardo (1100-1160),
Tomas de Aquino (1225-1274), Boaventura (1221-1274), Duns Scotus (1265-1308) e Guilherme de Ockham
(1280-1349). “Muitos afirmaram que esta foi a mais brilhante época que a teologia ocidental jamais conheceu”
(IRVIN; SUNQUIST, 2004, p. 507).
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possibilitando o aparecimento das “missdes especificas” de cada ordem, levando-as a Africa

Setentrional, Oriente Médio e norte da Europa, renovou o dinamismo missionario.

2.4 O PERIODO MISSIONARIO MODERNO (SECULOS XV - XIX)

A Modernidade aparece quando os valores resultam do julgamento tedrico e pratico da
razdo, ou seja, da decisdo responsavel da liberdade humana, sem interferéncia imediata de
valores de instituicdes. Ocorre uma tomada de consciéncia quanto a autonomia e liberdade
humana, enquanto o cristdo procura, em si mesmo, as linhas do conhecimento e da razéo. O
ser humano moderno se opGe consideravelmente ao hierarquico (cf. LAFONT, 2000, p. 114).
Tem inicio a percepcao de que ndo se pode mais conceber uma orientacao vinda somente pela
mediacdo eclesistica. O homem comeca a sair de uma posi¢do de objeto da acdo, para sujeito

de transformacéo.

Um conjunto de acontecimentos pontuou a passagem da Idade Média para a Moderna:
a faléncia do sistema feudal; expansdo das cidades; surgimento do mercantilismo;
enfraquecimento e fragilizacdo do ideal medieval e questionamento sobre a hegemonia das
instituicdes. Enquanto na Idade Média as solucGes e orientagdes dos problemas vinham pela
teologia, agora vém pela filosofia e razéo, dai emergindo campos mais especificos no direito,
economia, ciéncias e técnica. O te6logo da Modernidade é mais um especialista dentre outros.

Instalam-se novos valores, que conduzem a um novo modo de pensar.

A Igreja, fechada em si, ndo produziu um corpo de tedlogos catolicos capazes de
enfrentar os valores e as disciplinas modernas; apenas buscou reafirmar sua autoridade, mas
pela via da purificacdo eclesial, que marcou este periodo. Por isso, sua acdo missionaria
baseia-se na conservacio e manutencdo do periodo anterior. E o que se vé confirmado na
enciclica Mystici Corporis Christi (1943) do papa Pio XII, que fortalece a tendéncia de ser a
Igreja uma “sociedade perfeita”, perseguida e aborrecida pelos usos e costumes do antigo
paganismo e por cristdos que se deixam seduzir por aparéncias e falsas doutrinas#, ou sao

arrastados pelos atrativos e corrupcdo do mundo.

30 Dessas doutrinas destacam-se o racionalismo, naturalismo vulgar, falso misticismo, falso quietismo.
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O intento é purificar-se do pensamento moderno e do protestantismo, mediante textos
autoritarios e sancdes (cf. LAFONT, 2000, p. 216), o que acentuava o clima anticlerical ja
instalado. Ai 0 magistério eclesial concentra-se na afirmacdo da autoridade papal, na Contra
Reforma, na doutrina e na moral. H& pouca abertura para a nova cultura que despontava e as
transformacGes evidentes. Por isso, vigoram na missdo os critérios teologicos estabelecidos na
Idade Média, ou seja, urgéncia e mediacao da salvacdo assegurada pelos poderes da hierarquia
(cf. LAFONT, 2000, p. 156). A preocupacdo é com a universalidade, baseada na unicidade da
salvacdo em Jesus, conduzida quase até o Vaticano Il, que mudara a reflexdo para um

equilibrio justo entre Igreja Universal e Igreja Particular.

Para a acdo missionaria, cujo objetivo € reafirmar a doutrina e purificar a Igreja, a
Modernidade traz dois referenciais importantes: o primeiro é pertinente a Reforma Protestante
e & Contra Reforma Catdlica; o segundo implica a emancipacdo do ser humano e do mundo,
em relacdo a teocracia reinante (cf. BRIGHENTI, 2006, p. 27), a que também se pode chamar

de Huminismo.

2.4.1 A Reforma Protestante

Quem deu corpo a Reforma Protestante foi Martinho Lutero (+1546), que fora monge
agostiniano desde 1505. Os ambientes onde estudous! levaram-no a romper com a hierarquia
catélica, em especial com o papa. No entanto, alguns elementos do protestantismo, mesmo
gue renovados, representavam uma continuacdo do que ja caracterizava o modelo catolico,
dentre eles: a formulacdo doutrindria e a aceitacdo da relacdo entre Igreja e Estado (cf.
BOSCH, 2002, p. 294).

A Reforma Protestante3> mostra que a Igreja ndo estd mais sozinha em sua acao
missionaria. Ndo subordinados a autoridade eclesial cat6lica, os reformados buscam uma

evangelizacdo baseada nas Sagradas Escrituras, criando uma teologia missionaria

31 Eventos como sua adesdo a escola nominalista de Guilherme de Ockham; ter sido monge agostiniano; ter
buscado uma formacdo teoldgica biblica o levaram a romper com Aristételes e Toméas de Aquino, cuja
construcdo teoldgica baseava-se no fato que a fé, graca, Igreja e teologia estdo acima da razdo, da natureza, do
Estado e da filosofia (cf. BOSCH, 2002, p. 293).

32 Tal movimento tem suas raizes com Jodo Wycliffe (1330-1384). Ele pregava mudancas na vida cristd e a
pobreza apostélica como ideal da vida cristd, citando a biblia como base dos argumentos (cf. IRVIN;
SUNQUIST, 2004, p. 604).
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fundamentada em preceitos biblicos e no sacerddcio de todos os fiéis. Todos sdo chamados a
obra divina na dindmica de fé como questdo pessoal. Destacam-se pontos como: justificacdo
pela fé, singularidade do pecado, dimensao subjetiva da fé, relacdo direta do crente com Deus

(sem mediacéo), centralidade nas Escrituras e redescoberta da escatologia.

O protestantismo, rompendo com a caracteristica cat6lica de pertencer apenas de modo
formal e superficial a Igreja, busca uma mentalidade de conversdo verdadeira. Esses tracos
acarretam importantes consequéncias para a compreensdo e o desenvolvimento da missédo do
periodo posterior (cf. BOSCH, 2002, p. 297), pois, para preservar a Igreja, a acdo missionaria
catdlica se colocaria numa atitude de critica aos protestantes, reafirmacdo da autoridade
institucional, dogmas, reforco do mecanismo de controle e normas doutrinais. Fixa a liturgia,
para ndo contamina-la com insercdes protestantes; publica a Vulgata: e o Index Librorum
Prohibitorums+, Paralelamente a Reforma Protestante, em processo no século XVI, o meio

catolico também aprimora sua renovacaoss, empreendendo a Contra Reforma.

2.4.2 A Contra Reforma

A Contra Reforma é uma reacéo as transformacdes provindas do protestantismo e das
novas realidades historicas. Seu centro € o Concilio de Trento (1545-1563), que tenta
esclarecer alguns pontos fundamentais da fé, para confirmar e purificar a identidade catolica,
acentuando temas que os protestantes questionavam, tais como: centralismo e clericalizacao.
Distinguem-se duas reacOes eclesiais que colaboram com o seu intuito de purificacdo: uma
teoldgica, reafirmando as doutrinas tradicionais, e outra vivencial. A primeira confirma o

ensino tradicional catolico; deixa os dogmas papais quase em pé de igualdade com a Biblia;

33 A Vulgata ¢ a traducéo da Biblia para o latim. Foi escrita pro S&o Jerdnimo entre fins do século 1V e inicio do
século V, a pedido do papa Damaso I. O nome vem da expressdo vulgata versio, ou "versdo de divulgacao para o
povo". Foi escrita num latim popular. A denominagdo Vulgata consolidou-se na primeira metade do século XVI,
sobretudo a partir da edi¢cdo da Biblia de 1532, tendo sido definitivamente consagrada pelo Concilio de Trento. O
Concilio estabeleceu um texto Gnico para a Vulgata a partir de varios manuscritos existentes, o qual foi
oficializado como a Biblia oficial da Igreja. Disponivel em: <http://pt.wikipedia.org/wiki/Vulgata>. Acesso em:
12 dez. 2010.

31 O Index Librorum Prohibitorum é uma lista de livros proibidos pela Igreja cat6lica em 1559, no Concilio de
Trento. S&o obras de filosofia, romance, teologia, etc, que se opunham a doutrina catélica e foram tomadas como
obras corruptoras dos fiéis. Na verdade, era uma reacdo contra o avango do pensamento moderno e protestante.
Foi abolida somente em 1966 pelo Papa Paulo VI. Disponivel em: < http://pt.wikipedia.org/wiki/Index_
Librorum_Prohibitorum#cite_ref-2>. Acesso em: 14 dez. 2010.

3 Fala-se em aprimoramento porque o primeiro momento de Reformas na Igreja cat6lica comega por volta do
século X1, com Gregoério VII, buscando a purificacdo da Igreja e do clero; o segundo esta vinculado a crise do
século XIV e ao questionamento dos movimentos populares reformadores, seu evangelismo e radicalismo; o
terceiro, no século XV1, é a retomada da Reforma pelo Concilio de Trento (cf. LAFONT, 2000, p. 109).
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afirma o direito de somente a Igreja interpretar as Escrituras; reafirma a doutrina da
transubstanciacdo; defende a concessdo de indulgéncias; aprova as preces dirigidas aos santos;
define o sacrificio da missa; insiste na existéncia do purgatorio e ensina que a justificacédo é
resultado da colaboracgdo entre a graca de Deus e as boas obras daquele que cré. Ja a dimenséo
vivencial, buscando melhoria da conduta do clero, instituiu seminarios. Legislou sobre a
residéncia dos sacerdotes junto as paroquias; bispos, na sede episcopal; monges e freiras, em

Seus mosteiros e conventos.

Resolucdes, decretos e constituicdes tridentinas foram levadas a efeito pelos papas que
se sucederam. A perspectiva missionaria esta voltada para Igreja, ndo para a vivéncia do
evangelho. A teologia volta-se para a Igreja, atuando em funcdo de conservar e disciplinar
mais quem esta dentro do que quem esta fora. Uma acéo exclusivamente ad intra. Um sistema

dogmatico, rigoroso e formal, com bases estreitas de uniformidade e doutrina.

Com esse pensamento, a Igreja passou a se mobilizar, realizando missGes em muitos
lugares. Sao as “Missdes Sacras”, que podem ser, tanto as missdes popularess, de atuacao
paroquial e destinada aos catolicos, quanto as missdes em paises ultramares, destinadas aos
ndo catdlicos (cf. AMARANTE, 2003, p. 73). Seu conteudo estava sempre voltado para o
comportamento cotidiano, num imaginario de religiosidade popular, com um tipo particular
de oratoria, capaz de juntar instrucdo, religiosidade e iniciagcdo cristd. O ensinamento
transmitido obedecia a um tema central, como a aceitacdo do prdprio estado social, busca do
perddo e um cunho apocaliptico, ameacando as pessoas com castigos de Deus. Ajudavam a
implantar as determinacdes de Trento com uma teologia marcada pela dogmatica, doutrina,
moral e disciplina, focalizando realidades escatoldgicas e soterioldgicas. Nesse contexto,
destaca-se o espirito dos Jesuitas*”, que buscavam fortalecer posi¢@es da Igreja. Criam escolas
e educam os filhos das familias nobres; tornam-se confessores e educadores de véarias familias
reais. Pregam a obediéncia total a doutrina da Igreja Catolica. Buscam evangelizar os
indigenas, nos novos continentes colonizados pelos europeus. Em algumas cidades alemas,
desempenharam importante papel na repressdo de revoltas inspiradas pelos avangos

protestantes.

36 Cf. item 4.1 desta dissertagéo.
37 Os Jesuitas sdo membros da Companhia de Jesus, ordem religiosa fundada em 1534 por Inacio de Loyola.
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A Igreja pos-tridentina tem sérias dificuldades em lutar contra a critica intelectual e
anticlerical® que se confirmava (cf. GOETH, 1974, p. 82).

2.4.3 O lluminismo

O Iluminismo# surge na Franca, a partir do século XVII. Ja Descartes (1596-1650)
parte, ndo da autoridade e da tradicdo, mas da afirmacdo da razdo que pensa: cogito, ergo
sum. Para o lluminismo, a certeza vem da razdo, que é o ponto de partida do conhecimento. E
a emancipacdo do ser humano e do mundo em relagdo & teocracia reinante. Por isso, a
autoridade externa ganha descrédito. A teologia perde seu apogeu; a razdo declara-se nédo
teoldgica e altamente determinista. As leis naturais sdo tomadas como garantia das respostas
desejadas. Por elas tudo é possivel de ser explicado e os problemas solucionados. No lugar da
teologia vieram os fildsofos, politicos e economistas, intencionados em aumentar a riqueza
das nagdes. Os “iluministas” diziam que a sociedade anterior (medieval) vivia nas “trevas da
ignorancia”, por estar sob o dominio da Igreja, que ensinava uma filosofia arcaica e tornava a
todos ignorantes, fanaticos, submissos e infantis. O ser humano ganha caracteristica de
individuo secular livre e autbnomo. Numa linguagem altamente anticlerical, instala-se uma
visao antropocéntrica do mundo, que possibilita o divércio entre religido e razdo. Catolicos e
Protestantes sofrem com essa nova consciéncia, pois em ambas as versdes o individuo deveria

estar em relacdo com Deus e com a Igreja, e ndo emancipado (cf. BOSCH, 2002, p. 325).

O Huminismo influenciou o pensamento e a a¢do missionaria com uma CcoSmoVisao
expansionista, ao ampliar a visdo europeia para além do Mediterraneo e do Atlantico,
oferecendo elementos para uma nova expansdo missionaria. As contestacdes sociais,
intelectuais e do protestantismo também ajudam a refletir sobre uma agdo missionaria para
além dos seus proprios dominios teoldgicos e territoriais. A acdo missionaria comeca entdo a
ser concebida de formas diversas. No século XVIII, tomam forma na Europa as ideias de

Cornelio Jansen (1585-1638), que buscava um cristianismo genuino, baseado em normas

38 O anticlericalismo assume aspectos diferentes conforme o momento histérico, mas neste periodo o0s
argumentos sao sempre de que a Igreja é inimiga da verdade, das ciéncias e do progresso. A condenagdo de
Galileu é um elemento sempre presente nesses argumentos. O padre é sempre alguém capaz de causar mal-estar
pela sua posicédo de rico, pomposo, mulherengo, etc. (cf. MARTINA, 1996, p. 292).

39 O Iluminismo ¢ “uma corrente, a0 mesmo tempo filosofica e religiosa, ligada ao pensamento de Plotino de
Alexandria, ao neoplatonismo de Meister Eckhart, de John Tauler, da teologia alemé& e de Nicolau de Cues. Sua
originalidadade esta na maneira como considera a questdo de Deus em relacdo ao ser humano, essencialmente na
importancia dada a dimensdo interior ¢ a busca de independéncia da historia, do tempo e do espago”
(BRIGHENTI, 2004, p. 36).
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rigoristas que influenciavam a moral e a espiritualidade cristd de modo pessimista,
valorizando a disciplina e a mortificacdo. Em contraponto a essas ideias, surge Afonso Maria
de Ligorio (1696-1787), italiano, fundador da Congregacdo do Santissimo Redentor (1732),
que orienta a teologia para a imagem de um Deus misericordia, que ama, perdoa, age e
distribui gracas. Elabora um método missionario orientado para o povo pobre e simples,
entendendo a a¢do missiondria como uma conversdo processual e duradoura, com vistas a
santidade. Uma missdo que se adapta a vida concreta da pessoa, em vez de estabelecida pela
Igreja (cf. AMARANTE, 2003, p. 167). Foi uma inovacdo nas praticas missionarias da época,

que pregavam as missdes com métodos rigidos e fixos voltados para catequese ou peniténcia.

Nos documentos eclesiais®, a enciclica Probe Nostis# (1840) enfatiza a “Obra da
Propagacgdo da F¢”, que nasceu na Franca e suscitou o interesse pela evangelizacao universal
em todas as camadas da populagdo, buscando ajuda espiritual e material para a agéo
missionaria. A enciclica Quanto Conficiamur# (1863) conclama os bispos a uma acdo
missionaria de combate as falsas doutrinas. A enciclica Sancta Dei Civitas® (1880) se
preocupa com o numero reduzido de missionarios no mundo, incitando a busca de recursos
materiais e oracdes em prol das missGes. Bispos e sacerdotes sdo convocados a obra
missionaria. Confirma a “Obra da Propagacdo da Fé¢” e a Infancia Missionaria e convoca
todos a ajudarem a missdo, de modo financeiro e espiritual. O conteudo da enciclica
Catholicae Ecclesiae# (1890) é expressivo, na sua alusdo a Infancia Missionaria - uma agao
missionaria com as criangas, e mostra uma atitude mais social, ao condenar a escravidao,

mesmo que de modo tardio, pois a escravidao ja estava erradicada quase que por completo.

40 Omitimos o estudo de alguns documentos, como: Allatae Sunt (1755), de Bento XV; Christi Nome (1894), de
Ledo XIII e Lacrimabili Statu (1912), de Pio X. S&o documentos que tratam de assuntos mais limitados no que
se refere ao tema aqui pesquisado.

41 Cf. GREGORIO XVI. Probe-Nostis (1840). Disponivel em: <http://www.ewtn.com/library/encyc/g16probe.
htm>. Acesso em: 10 nov. 2009.

42 Cf. PIO IX. Quanto Conficiamur (1863). Disponivel em: <http://www.statveritas.com.ar/Magisteriode
Iglesia/Magis teriodelosPapas/MagisteriodePiolX/QuantoConficiamur.htm>. Acesso em: 10 jun. 2010.

13 Cf. LEAO XIII. Sancta Dei Civitas (1880). In: BAZAGLIA, Paulo (Ed.). Documentos de Le&o X111 (1878-
1903). S&o Paulo: Paulus, 2005. (Documentos da Igreja 12).

4 Cf. LEAO XIIl. Catholicae Eccleisiae (1890). in: BAZAGLIA, Paulo (Ed.). Documentos de Ledo XIII
(1878-1903). S&o Paulo: Paulus, 2005. (Documentos da Igreja 12).
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2.4.4 Do Concilio Vaticano | ao Vaticano Il

A partir do século XVII, a razdo é declaradamente nédo teoldgica (cf. BOSCH, 2002, p.
323). Desse ponto até o século XIX, o pensamento teolégico catélico busca viver, de modo
estrutural e estrito, as determinagdes de Trento. Criam-se instituicdes que assegurem a vida
moral, devota e doutrinal. Esse tipo de acédo purificadora distanciou a Igreja da cultura e da
civilizacdo secular da Modernidade. A Igreja ndo dialoga com o novo mundo nascente, nem
propde uma articulacdo cristd. Pela falta de dialogo, ha uma ruptura entre cristianismo e
cultura, separando fé e raizes humanas, acirrando o racionalismo e a descristianizagdo (cf.
LAFONT, 2000, p. 226; 297). Por outro lado, a Modernidade causa um vazio existencial,
quando ndo responde perguntas sobre o sentido da vida, o problema do mal, angustia, amor,
etc. Peca também ao ndo se interessar estruturalmente pelos pobres (ou proletarios),

produzidos pela Revolucgdo Industrial, a margem da emancipacédo da liberdade humana.

2.4.4.1 O Concilio Vaticano |

O papa Pio IX (papa entre 1846 e 1878), num esforco de reavivar a sociedade cristd,
reafirma os valores fundamentais e sobrenaturais do cristianismo, negados com a aceitacdo de
uma politica secularizante. Em oposi¢do aos erros do racionalismo tedrico e pratico e do
materialismo, desenvolve uma acdo de restauracdo em trés momentos: a proclamacdo do
dogma da Imaculada Conceicédo (1854), de cunho espiritual; o langamento do Syllabus (1864),
que enumera erros da época, com cunho racional/doutrinal; e a convocac¢do ao Concilio
Vaticano | (1869-1870).

A via racional e a espiritual estdo juntas em todo o percurso. Na constituicdo conciliar
Dei Filius (1870), voltada para a questdo da razdo e da fé, o Concilio declara que a existéncia
de Deus pode ser conhecida com as forgas da razdo, mas para tanto requer a necessidade da
revelacdo. Explica que a natureza da fé é dom sobrenatural, sendo esta uma livre adesdo da
inteligéncia, movida pela vontade, que acata as verdades divinas reveladas. Ndo aceita o
racionalismo radical que exalta de modo absoluto a natureza e os deveres da razdo, nem as
concepgoes religiosas tradicionalistas que negam seu papel na realidade da fé. Afirma néo

haver, portanto, oposicdo entre razdo e fé. Trata-se de um grande passo eclesial, que

45 Conforme citado na Constituicdo Dogmatica Dei Verbum (DV 6)
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demonstra confianga nas forgas humanas, embora reconhecendo seus limites (cf. MARTINA,
1996, p. 266-267).

Na constituicdo Pastor Aeternus# (1870) afirma o primado e infalibilidade do papa em
assuntos de fé e moral. A Reforma Protestante e o agravamento da Revolucdo Francesa
retiraram a autoridade do papa sobre a sociedade civil. Mesmo na impossibilidade da
continuacdo do ideal hierarquico teocratico medieval, ndo se renuncia a ele, mas reconfigura-
se, passando a ser uma relagdo diploméatica com os Estados (cf. LAFONT, 2000, p. 272). A
Igreja sentia-se no dever de conservar para si 0s instrumentos para a salvacdo. O Vaticano |
“contribuiu para afirmar e fixar na consciéncia cristd aqueles valores sobrenaturais
combatidos ou negados pelos Estados liberais do século XIX e defendidos pela Igreja, com

uma presen¢a € uma agao frequentemente nao compreendidas” (ZAGHENI, 1999, p. 144).

2.4.4.2 O Pré-Concilio Vaticano Il

Nove décadas separam o | e o Il Concilio Vaticano. Nesse periodo, a Igreja, com as
determinacdes de Trento e as reflexdes do Vaticano I, continua sua agdo missionaria numa
linha devocional, doutrinal e moral, para se autorrealizar e se purificar das ideias da
Modernidade. No meio protestante, contrario do catolico, aparece um conceito mais ameno de
Igreja e, por vezes, esta € tomada como sociedade missionaria (cf. BOSCH, 2002, p. 443). As
discussbes sobre Igreja e missdo para os protestantes sdo constantes, concluindo-se que as
duas sdo indissolUveis, mas a Igreja ndo € ponto de partida nem de chegada da missdo, e sim

instrumento da Missio Dei. Ela ndo é remetente, sim remetida a missao.

Preocupado em melhorar a intelectualidade cristd e a renovacdo da presenca catélica
num mundo que mudou, o papa Ledo XIlll, na enciclica Aeterni Patris+ (1879), faz uma
retomada da teologia de Sdo Tomas de Aquino. O pensamento de Sdo Tomas consegue
articular a adeséo a Palavra de Deus com o emprego da inteligéncia. Além disso, possui uma
estrutura forte e intelectual capaz de assegurar a unidade de pensamento da Igreja e responder

a altura as perguntas sobre a existéncia, a que 0 pensamento moderno nao respondeu. N&o

16 Cf. CONCILIO VATICANO |I. Pastor Aeternus (1870). Disponivel em: <http://dicionariodafe.com/?pg=do
cumentos&id=36>. Acesso em: 09 dez. 2010.

471 Cf. Ledo XIIl. Aeterni Patris (1879). Disponivel em: <http://www.aquinate.net/portal/Tomismo/Tomistas/
tomistas-papa-leao-XIll-aeterni20patris. htm>. Acesso em: 12 dez. 2010.
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bastava, contudo, apenas uma injuncdo papal para introduzir S&o Toméas no pensamento

cristdo, era preciso reconsiderar os caminhos da Igreja pela via da misséo.

A pobreza comeca a ser considerada na enciclica Rerum Novarum (1891), ainda que
fosse apenas o inicio e precisasse de renovagdes no decorrer da doutrina social (LAFONT,
2000, p. 277). Até a ldade Média, esse assunto estava ligado a pratica da caridade e acéo
missionaria dos monges e dos grandes proprietarios. Mas, na Modernidade, fica em situacdo

lamentavel, pelas diversas formas de socialismo, opostas a pratica de caridade das igrejas.

Na primeira metade do século XX, a Igreja estd determinada a assumir com mais vigor
sua acdo missionaria e se esforca para isso. Os documentos mostram a preocupacdo e a
consciéncia de que os tempos sdo outros. Denota-se um corpo eclesial mais convicto de fazer
as pazes com sua dimensdo missiondria, denotando também uma crise na evangelizacdo. Mas
até o Vaticano Il prevaleceu a visdo conservadora da missdo, tomada como parte marginal da
Igreja, dando importancia maior a cristandade, cuja tarefa era integrar religiosidade popular

aos esquemas do catolicismo oficial romano, confirmado em Trento.

Desde o inicio da Contra Reforma até a segunda metade do século XIX, a énfase
eclesial estava centrada na doutrina, no institucional e na moral. Todavia, 0s documentos do
magistério do século XX, como a Maximum Illud# (1919), Rerum Ecclesiae> (1926), Saeculo
Exeunte Octavos' (1940), Evangelii Praecones® (1951), Fidei Donums: (1957), Princeps

4 “Foi o Vaticano II que suplantou, de vez, pelo menos na esfera da racionalidade da fé, a mentalidade de
cristandade reinante até entdo” (BRIGHENTI, 2004, p. 53).

19 Carta apostolica do papa Bento XV, conhecida como “Carta Magna das Missdes”. Foi o primeiro documento
do século XX a tratar especificamente da missdo: aborda a cooperagdo, obras e espiritualidade missiondria; fala
em missdo universal; em preparacéo e formacéo permanente de missionarios; valoriza o clero nativo e a cultura
local; aduz a necessidade de ajuda feminina; recomenda aos bispos a ajudem a obra missionaria (cf. BENTO
XV. Maximum Illud [1919]. In: MARIN, Darci L. [Ed.]. Documentos de Pio X e de Bento XV [1903-1922].
Sé&o Paulo: Paulus, 2002. (Documentos da Igreja 7).

50 Enciclica do papa Pio XI, conhecido como “Papa das Missdes”. Acentua a responsabilidade de toda a Igreja na
evangelizagdo universal. Afirma que a missdo deriva da caridade e da fé do cristdo. Pede mais presenca das
ordens contemplativas nos paises de missdo. Procura harmonizar a propagac¢do da fé (ad gentes) e a implantacéo
da Igreja. No ano de sua publicagdo foi estabelecido o “Dia Mundial das Missdes™ (cf. PIO XI. Rerum Ecclesiae
[1926]. In: BAZAGLIA, Paulo [Ed.]. Documentos de Pio XI [1922-1939]. S&o Paulo: Paulus, 2005.
[Documentos da Igreja 9]).

51 Enciclica do papa Pio XII e é direcionada a hierarquia eclesial de Portugal, mas com valor missionario
universal. Pede vocagdes e exorta 0s novos sacerdotes & consciéncia missiondria, vivendo-a em qualquer parte do
mundo. O missionario deve doar-se de modo completo (cf. P10 Il. Saeculo Exeunte Octavo [1940]). Disponivel
em < http://www.vatican.va/ holy father/ pius_xii/encyclicals/documents/hf_p-xii_enc_13061940 saeculoexeu
nte-octavo_po.html>. Acesso em: 10 nov. 2010.

52 Enciclica do papa Pio XII, que comemora o aniversario da Rerum Ecclesiae. Sua novidade é a abertura para
cooperacao direta dos leigos na missdo. H& grande preocupacao pela dimensdo missionaria eclesial (cf. P10 XIlI.
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Pastorums# (1959), comecam a falar de temas missionérios (cf. BOSCH, 2002, p. 445). As

enciclicas Mediator Dei (1947) e Haurietis Aquas (1956) abordam levemente a questéo.

2.5. O PERIODO MISSIONARIO CONTEMPORANEO (SECULOS XX - XXI)

Pode-se dizer que a Modernidade desencadeou e acelerou o desenvolvimento da
ciéncia e da tecnologia, transformando o ser humano em sua mentalidade e modo de ser. As
invencBes técnicas modelam, controlam a escala e a forma da acdo humana, interferindo na
vida cotidiana das pessoas, criando um ambiente e mentalidade mais racional, técnico,

individual e muito menos comunitéario.

A Igreja comeca a perceber que é preciso pensar nas necessidades humanas, refletindo
sobre as modificacBGes ocorridas nas suas proprias relacdes, ndo somente com o Estado, mas
com a pessoa e a sociedade. Tal evolugédo de pensamento e pratica ocasiona mudancas em sua
acdo missionaria, admitindo uma presenca mais concreta na sociedade. Esse processo foi
iniciado ap6s o Vaticano |, gerando uma reflexo mais sistematica no Concilio Vaticano II. E
uma mudanca consistente, pois durante muitos seculos prevaleceu a ideia estatica do mundo
fora da Igreja ser encarado como hostil; a Igreja era 0 mundo em si mesmo. Pela
Modernidade, a Igreja comega a se perceber dentro do mundo e como instrumento do
evangelho para 0 mundo, dando os primeiros passos rumo a compreensdo de que deve
desenvolver com paciéncia a inculturacdo do evangelho e a aculturacdo das civilizacGes.
Percebe que a salvacdo é para todos, numa teologia de misericordia (cf. LAFONT, 2000, p.

348). O problema do mal é confirmado como a recusa que o ser humano faz de Deus e de sua

Evangelii Praecones [1951]). Disponivel em: < http://www.vatican.va/holy_father/ pius_xii/encyclicals/docume
nts/hf_pxii_enc_02061951_evangelii-praecones_po.html>. Acesso em: 10 nov. 20009.

53 Enciclica do papa Pio XII. E como um “testamento missionario” de Pio XII. Convoca a Igreja a missdo em
outros continentes. Com isso, sacerdotes foram enviados a auxiliar outras dioceses, com a participacdo de leigos
e institutos religiosos missionarios. Insiste na implantacdo da Igreja, organizacéo da hierarquia local, insercéo,
apostolado leigo, etc. Convida a Igreja mergulhar fundo na missdo (cf. PIO XII. Fidei Donum [1957]).
Disponivel em: <http://www.vatican.va/holy_father/pius_xii/encyclicals/documents/hf_pxii_enc_21041957
fideidonum_po.html>. Acesso em: 11 nov. 2009.

3¢ Enciclica do papa Jodo XXIIl. Comemora os 40 anos da carta apostélica Maximum Illud; aprofunda temas de
outras enciclicas, transparece equilibrio, quando relaciona evangelizagdo com promogdo do progresso humano.
Insiste na formacdo pastoral, espiritual e intelectual dos missiondrios, inclusive nos estudos missiologicos.
Evidencia um empenho para melhor adaptar a Igreja as culturas e sociedades. Tais reflex6es convergem para o
Concilio Vaticano 1l (cf. JOAO XXII. Princeps Pastorum [1959]). Disponivel em: < http://www.vatican.
va/holy _father/john_ xxiii/ encyclicals/documents/hf_j-xxiii_enc_28111959 princeps_po. html>. Acesso em:
10 nov. 2009.
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Palavra; e o retorno ao bem se da a partir de uma nova iniciativa, que vem do recusado ou do
recusador. Desse modo, a comunicacdo se restabelece com base numa proposta de comunhéo,
profundamente inserida na mistica da redencdo. O Vaticano Il tomara essa proposta ao
evidenciar a eclesiologia de comunhdo; comunidade de todos e espaco de anuncio e
celebracdo do memorial da salvagdo. O instrumento de referéncia na acdo missionaria deste
periodo, de modo mais forte a partir do Vaticano Il, é o retorno & nogdo de comunidade, numa

acao de Igreja Comunhao.

2.5.1 O Concilio Vaticano Il

O Concilio Vaticano Il (1962-1965) representou 0 maior acontecimento eclesial do
século XX. Fruto de longo processo, em que a fé procurava responder aos desafios da época
Moderna, mostra um novo rosto de Igreja e novo modo de se entender a agdo missionaria, que
passa, em definitivo, de uma relacdo de inimizade com o mundo moderno, bem expresso no
Syllabus (1864) de Pio IX, para um espirito de solidariedade e dialogo (cf. GIBELLINI, 2002,
p. 369). Transparece uma nocdo de missao dialogante, respeitosa e comunitaria, originada no
envio do Filho e na missdo do Espirito Santo, segundo o designio de Deus Pai (cf. AG 2). E a
definicdo de missdo na relagdao dos termos “trinitarios, cristologicos, pneumatologicos e
eclesiologicos” (BOSCH, 2002, p. 468). A missdo ¢ de Deus para 0 mundo; e a Igreja é
instrumento dessa missao. Deixa-se 0 conceito de Missio Eclesiae, para o conceito de Missio
Dei, vivida e testemunhada pela Igreja, comunidade cristd, alimentada na Palavra e na
Eucaristia, aberta para agir no e para o0 mundo. A missdo é a Igreja em acdo, em nome de
Deus.

O conceito de Missio Dei implica reformular a relacao entre Igreja e mundo, de forma
mais rigorosa. Tarefa dificil para o Concilio, que parte de uma prética catélica secular de
visibilidade eclesial, de hierarquia, de conservagdo e manutencdo pastoral. Precisa conceber
um novo modo de acdo missiondria, baseado na realidade da vida cristd, no ecumenismo, na
inculturacdo, na insercdo, ndo em fundamentos dogmaticos e doutrinais, que nem sempre
indicam para isso. Possivelmente essa mudanca contribuiu para a crise de muitos missionarios

no pds-Concilio.

2.5.1.1 A Busca de Renovacao Missionaria
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O papa Jodo XXIII convocou o Vaticano Il desejando respostas para a questdo de
como anunciar e viver o Evangelho no mundo atual. Suas palavras, em 1963, expressam
grande sabedoria: “As circunstancias atuais, as exigéncias dos ultimos cinquenta anos, o
aprofundamento doutrinal nos conduziram a realidades novas, como disse no discurso de
abertura do Concilio. Nao € o evangelho que muda; nés é que comegcamos a compreendé-lo
melhor” (BOSCH, 2002, p. 440).

Uma nova realidade exigia atualizacdo eclesial. Momento de pensar em mudancas,
especialmente no tocante a acdo missionaria. A Igreja deveria reencontrar o caminho do
didlogo com a sociedade, rompido pelos embates com a Modernidade. “O Vaticano II retoma
a eclesiologia eucaristica ¢ comunional do Primeiro Milénio” (CALIMAN, 2007, p. 38). Essa
nova visdo favoreceu a redescoberta de uma eclesiologia missionaria local e da comunhao das

igrejas, onde todos os catdlicos sdo convocados a missdo (cf. BOSCH, 2004, p. 446).

Nascem os documentos conciliares Lumen Gentium (1964), Gaudium et Spes (1965) e
Ad Gentes (1965), que tratam de novas realidades da evangelizacdo, sendo a Igreja colocada
no mundo, nao para domina-lo, mas para ajuda-lo e servi-lo com a mensagem do Evangelho:
“E todo um estilo novo de Igreja: o estilo dialogo, da valorizagio e do respeito pelo ser
humano, da cooperagdo com todos para o bem da verdade, da liberdade e da justica, para o
progresso e a paz” (LORSCHEIDER, 2005, p. 45).

2.5.1.2 Documentos Conciliares de Influéncia na Atividade Missionaria

A Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium vé a Igreja como comunidade de servico
ao mundo. Inova ao afirmar que a Igreja universal encontra sua existéncia auténtica nas
igrejas locais, que representam a sua expresséo primitiva. A universalidade ndo perde seu ser,
mas continua “presente em todas as legitimas comunidades locais de fiéis e ¢ nessas
comunidades que ela existe e se mostra universal e missionaria” (LG 26; 32). Abre-se a
concepcao do sacerdocio comum de todos os fiéis (cf. LG 10) e da infalibilidade "no ato de
fe" (LG 12).

A Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes busca didlogo com o mundo moderno, por

um novo olhar pastoral (cf. GS 4-10) e trata de assuntos pastorais referentes a politica,
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sociedade e pazss. Ao dirigir sua atencdo para 0 mundo moderno, modificado e desafiador,
procura sair da visdo eclesial predominantemente centripeta, para uma visdo mais centrifuga,
diante dos problemas que afligem a humanidade, num contexto de aceleradas transformacoes.
Considera a indole comunitaria como o grande projeto historico de Deus para a humanidade,
que encontra seu fundamento na Trindade (cf. GS 24).

No Decreto Ad Gentes a Igreja é vista como essencialmente missionaria (cf. AG 2) e 0
seu campo de missdo € o mundoss (cf. AG 6). Inova a agdo missionaria, ao incluir o respeito
pela cultura, pela histéria e pelas religides dos povos. O fundamento teoldgico da missédo é a
Missio Dei em abertura para o protagonismo e maior responsabilidade das comunidades
locais. Convoca para o intercdmbio de recursos humanos, ndo somente econémicos, como
fazia anteriormente. A promocdo humana é parte integrante da acdo missionaria em dialogo
com 0s povos, culturas e religides. Ainda admite a acdo de implantar a Igreja (cf. AG 6), mas
o faz com cuidado, alegando que a Igreja so se estabelece mediante responsavel anuncio da
pessoa de Jesus e seu Reino, que é o centro da missdo e sua razdo de ser. Afirma que a
atividade missionaria manifesta o plano divino e o seu cumprimento no mundo e na histéria
(cf. AG 9).

Os documentos Lumen Gentium, Gaudium et Spes e Ad Gentes inspiraram 0S
processos de transformacdo eclesial que influenciariam a atividade missionaria a partir da
segunda metade do século XX. Compreender a Igreja presente em cada comunidade e seu
protagonismo mudou 0 pensamento sobre misséo e seu agente. As constituicdes, decretos e
declaracbes do Concilio representam esse esforco de adaptar-se aos problemas e desafios
pastorais, passando da posicdo triunfante para a de servidora e atenta ao mundo (cf. GS 40;
43-44). O rosto de Igreja “comunh@o” supera o eclesiocentrismo reinante havia mais de um
milénio. Em suma, uma Igreja missionaria, mais sinal que poder (cf. BRIGHENTI, 2004, p.
55). Muda a ética da a¢do missionaria de ndo mais necessariamente implantar a Igreja, mas

inseri-la no mundo para anunciar a mensagem do Reino.

%5 “Para Jodo XXIII, era necessario, de uma vez por todas, que a Igreja superasse a postura dos ‘profetas de
calamidades’, dos cristdos que nada viam na sociedade moderna algo que fosse ‘positivo e digno’ de se
recuperar” (BRIGHENTI, 2004, p. 53).

56 “Foi pela primeira vez na historia da Igreja que um Concilio sentiu a necessidade de elaborar um documento
sobre as missoes” (SUESS, 2007, p. 132).
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2.5.2 Do Vaticano Il aos Dias Atuais

O Vaticano Il rompe com a compreenséo eclesioldgica do Vaticano I, centralizadora e
sem dialogo com o mundo moderno. A Igreja passa a ser vista como uma grande comunidade
de igrejas locais, abertas as necessidades umas das outras e dispostas a compartilhar bens

materiais e espirituais. Inicia-se uma nova teologia missionaria a partir da Igreja Local.

Sdo trés os documentos pés-conciliares especificamente missionarios: a exortacdo
apostolica pos-sinodal Evangelii Nuntiandis? (1975), a enciclica Slavorum Apostolis# (1985) e
a enciclica Redemptoris Missio® (1990). Mesmo diferentes, todos eles sdo explicitamente
permeados pela dimensdo missionaria do “Ad gentes”. O Cédigo de Direito Canbnico (1983)

e 0 Catecismo (1992), de modo sucinto, também falam de miss&o.

2.5.2.1 A Missao em Documentos do Magistério Pontificio

A Evangelii Nuntiandi (1975), publicada dez anos ap6s o encerramento do Vaticano
I1, expde sobre a agdo missionaria no mundo contemporaneo. Um documento de contetdo
missionario muito citado e apreciado no periodo pds-conciliar. Seu objetivo é tornar a Igreja
do século XX mais apta para anunciar o Evangelho (cf. EN 2). Para atingir o homem
moderno, exige-se rever o método, conteudo, meios, a quem se dirige, agentes e espirito
evangelizador da acdo missionaria (cf. EN 3; 4). Conceitua a evangelizacdo como acao
complexa e dindmica, composta de um conjunto de elementos cuja finalidade é converter a
consciéncia pessoal e coletiva, atingir e modificar os critérios de julgar, os valores, linhas de
pensamento e modelos de vida contrastantes com a Palavra de Deus e a salvagdo (cf. EN 17-
19).

O Método precisa partir sempre da pessoa e sua relacdo com Deus. Elemento
importante é o testemunho, anincio silencioso, valioso e eficaz da Boa Nova. SO havera
verdadeira evangelizagcdo se houver o ensino da doutrina, das promessas, do Reino e da

proclamacdo da Palavra. A inculturacdo é indispensével, pois leva a atingir a cultura na sua

57 Cf. PAULO VI. Evangeli Nuntiandi (1975). Disponivel em:<http://www.vatican.va/holy_father/paul_vi/
apost_exhortations/documents/hf_ pvi_exh 19751208 evangelii -nuntiandi_po.html>. Acesso em: 12 mai. 2010.
58 Cf. JOAO PAULO II. Slavorum Apostoli (1985). Disponivel em: <http://www.vatican.va/holy_father/john_
paul_ii/encyclicals/documents/hf_jpii_enc_19850602_slavorumapostoli_po.html>. Acesso em: 15 nov. 2010.

59 Cf. JOAO PAULO II. A missdo do Redentor: Enciclica Redemptoris Missio de Jodo Paulo Il sobre a
validade permanente do mandato missionério. Brasilia: CNBB, 1991.
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lingua, sinais e simbolos, sem destruir a unidade com a Igreja e perder sua alma. Aderir a
comunidade cristd, consciente de que todo evangelizado precisa evangelizar, é evangelizacdo
(cf. EN 21-24; 63).

O conteudo abrange o Reino, a salvacédo e o Espirito Santo. O Reino é absoluto e o que
ndo se identifica com ele € relativo. A salvagdo é oferecida a todos, como dom da graca e da
misericordia de Deus. A teologia do Reino e da salvacdo € imanente, transcendente e
escatoldgica, pois comeca no mundo, mas transcende os limites humanos, realizando-se
plenamente na comunhdo com Deus. Por ter sua parcela imanente e visar o Reino e a
salvagéo, a evangelizacdo considera o ser humano na sua vida concreta, construindo estruturas
humanas justas, respeitadoras dos direitos e ndo escravizadoras. O Espirito é protagonista da
acao missiondria e suscita testemunhas auténticas, artifices da unidade, servidores da verdade
e animados pelo amor (cf. EN 8; 10; 16; 20; 27-29; 36; 75; 80).

A acdo evangelizadora ndo é estatica, mas varia conforme as circunstancias do tempo,
lugar e cultura. Baseia-se numa pregacao voltada para a realidade; numa catequese adaptada
as circunstancias culturais; nos meios de comunicagdo para penetrar na consciéncia de cada
pessoa com a mensagem; no contato pessoal, indispensdvel; nos sacramentos vividos e
ligados com a Palavra e a vida; na religiosidade popular, rica de valores e possivel de

proporcionar um verdadeiro encontro com Jesus (cf. EN 40; 42; 44-48; 51).

A acdo missionaria remete-se aos que estdo distantes da fé; aos descristianizados, ou
que conhecem mal os fundamentos cristdos; as religides ndo cristds; aos ateus e incrédulos;
aos ndo praticantes; as comunidades de base, para que sejam comunidades cristds de
esperanca, escuta e meditacdo da Palavra, anunciem a mensagem com perspicacia, para ndo se

deixarem levar por ideologias de moda (cf. EN 51-53; 55-58).

Toda a Igreja € missionaria e a missdo € um ato eclesial, ndo isolado. Quando alguém
prega o Evangelho, ou administra um sacramento, perfaz um ato de Igreja. Os agentes da acédo
missionaria tém responsabilidade e se constituem numa hierarquia de funcdes
evangelizadoras: papa, bispos, sacerdotes, religiosos, leigos, familia, jovens (cf. EN 59-60;
65-73). A enciclica aponta respostas as reais interrogacGes modernas. Trata de assuntos

missionarios semelhantes aos do Concilio, mas apresenta novos aspectos, propondo o tema da
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espiritualidade ou “o espirito da evangeliza¢dao” (EN 6; 7), desenvolvimento sécio-humano,

justica social e cultura.

A enciclica Slavorum Apostoli® apresenta alguns modelos de “incultura¢do” no
processo evangelizador da Europa e de todo o Ocidente. Busca mostrar caminhos que levem o

Evangelho a todos e a cultura atual. O “apostolo dos eslavos”, ao anunciar o Evangelho,

soube “interpretar fielmente as aspira¢des e valores humanos que nele subsistiam” (SA 11),
convidando a uma “nova evangelizacao”. O papa insiste em recuperar a agdo missionaria

empreendida na cultura ocidental.

A enciclica Redemptoris Missio (1990) trata da missao Ad Gentes e chama a urgéncia
e responsabilidade da evangelizacdo universal. Afirma que a missdo esta no comeco (cf. RM
1). Aponta a Asia como campo geografico da acdo missionaria no terceiro milénio, mas
também todas as areas distantes do influxo do Evangelho (cf. RM 40). Testemunho e anuncio
sdo de grande importancia na acdo missionaria, que objetiva a vivéncia do Reino de Deus pela
conversdao e fundagcdo de comunidades cristds (cf. RM 19; 20; 26), pontos ja expostos na
Evangelii Nuntiandi. Esforca-se em melhorar a acdo missionaria no novo milénio. Afirma que
no &mbito territorial a acdo missionaria difere muito, possibilitando um agir heterogéneo,
nunca uniforme. E preciso aten¢do aos mundos e fendémenos sociais novos que influenciam as
situacdes humanas e sociais, tais como jovens, urbanizac¢ao, migragdes, pobreza, etc. As areas
culturais, ou modernos areépagos como as comunicacdes, os direitos humanos, ecologia,
pesquisa cientifica, relacfes internacionais e tantos outros setores, sdo espacos a serem

iluminados pelo Evangelho (cf. RM 37).

No Cddigo de Direito Candnico de 1983 foram reunidos, em termos juridicos e de
modo sintético, temas sobre a missdo. A parte sobre a “acdo missionaria” da Igreja aponta
normas sobre a responsabilidade de cada membro em viver a dimensdo missionaria e em
promover vocacdes e animacdo missionaria, especialmente por meio das Pontificias Obras
Missionarias (cf. CDC 756-792). A Missdo é exigéncia da catolicidade pelo mandato
universal de Cristo e de sua apostolicidade (cf. CIC 831; 849; 863).

60 Celebra o 11° Centenario da Morte de Séo Cirilo. Sdo Cirilo e Sdo Metédio foram declarados copatronos da
Europa em 1980.
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2.5.2.2 A Missao no Magistério Latino-americano

De expressiva repercussdao mundial, as Conferéncias Gerais do Episcopado latino-

americano e caribenho trazem elementos importantes para a missao.

A Conferéncia de Medellin (1968) busca aplicar o Concilio Vaticano Il a realidade da
América Latina. Afirma que a acdo missionaria da Igreja é a “educacédo das consciéncias dos
fiéis, para ajuda-los a perceber as exigéncias e responsabilidades de sua fé, em sua vida
pessoal e social” (Med 1.6). Incentiva a multiplicacdo de pequenas comunidades para a
vivéncia da missdo como comunhdo (cf. Med 15.10). De Igreja comunidade, no Vaticano I,
faz Igrejas de pequenas comunidades missionarias, inseridas na histéria. Inspira assim um
profetismo evangélico (cf. Med 2.20) para a paz, num clima de tensdo que assolou a América

Latina. Da impulso as CEBs.

A Conferéncia de Puebla (1979), cujo eixo central é a acdo evangelizadora,
“Evangelizagdo no presente ¢ no futuro da América Latina”, admite que realizar a missao
exige conhecer o povo latino-americano em suas circunstancias (cf. DP 3), sendo Igreja
pobre, servidora, missionaria, que anuncia a filiacdo divina e dignidade do ser humano (cf.
DP 1283; 1303). S6 uma Igreja pobre evangeliza um coracdo apegado as riquezas (cf. DP
1156). Reconhece nos pobres os primeiros destinatarios e sujeitos ativos de evangelizacdo. O
amor de Deus passa pela mediagéo da justica para com os pobres (cf. DP 327). Pela promocéo
humana, especialmente dos mais necessitados, abre-se espago para a construcdo de uma
sociedade mais justa e mais livre (cf. DP 1119). A libertagdo estd intimamente ligada a
transformacéo da realidade social, ndo somente espiritual, nem reduzida ao politico (cf. DP
479-490). Deixa-se orientar pela chamada Igreja das bases. Busca conservar os elementos
criativos da Igreja na América Latina, como as CEBs, circulos biblicos, pastorais sociais,
insercdo, teologia propria e criativa, liturgia popular e comprometida. Valoriza a inclusdo dos
jovens e os convida a exercer sua missao na sociedade e na Igreja, especialmente em espacos
mais carentes (cf. DP 1199).

A Conferéncia de Santo Domingo (1992) celebra os quinhentos anos de evangelizagéo
na Ameérica Latina e ratifica a dimensdo missionaria de Puebla e da Redemptoris Missio

(1990); prioriza a missdo Ad gentes (cf. SD 124) e levanta a questdo da identidade cultural.



53

Insiste na linha da inculturagdo e do protagonismo dos leigos na agdo missiondria, clamando

por uma Igreja "inculturada™ num continente repleto de culturas diversificadas.

A Conferéncia de Aparecida (2007) traz elementos teoldgicos da missdo, que
perpassam o ambito cristoldgico, trinitario, pneumatolégico, soterioldgico; convoca a Igreja a
investir em discipulos missionarios de Jesus (cf. DAp 10). Um discipulado que viva seu
batismo a partir da comunidade, deixando-se orientar pela realidade transformadora do Reino
(cf. DAp 19; 184; 361; 382). Para isso, € preciso, antes, se encontrar com Jesus. Quem
possibilita esse encontro é a Trindade Santa que, pelo seu amor, atrai o discipulo para Jesus e
sua comunidade. A Santissima Trindade é fonte de comunhdo da Igreja, a comunidade de
amor. Assim, todo discipulo é chamado a viver em comunhao e refletir a gléria do amor de
Deus (DAp 14; 161; 240; 241; 149-153; 159). O Evangelho precisa ser anunciado na cultura
atual, para que a fé cristd apareca como realidade significativa de salvacdo. Por isso, todo
discipulo é convocado a anunciar a Boa Nova da salvacdo, tornando-se missionario. Quem
desperta e inspira esse anuncio é o Espirito Santo. A salvacdo, dada por Jesus e assim
anunciada pelo discipulo missionario, ja é operante no mundo; deve iluminar, deve ser forca e

resposta para as situacdes alegres ou sofridas das culturas (cf. DAp 172; 236; 477; 480).

Os Congressos Missionarios Latino-americanos (COMLA) apresentam as iniciativas
missionarias da Igreja e comunidades latino-americanas e refletem sobre elas. Nasceram
quando se celebrava o Sétimo Congresso Missionario Nacional Mexicano, em Torredn, em
1977. Naquela ocasido, o papa Paulo VI convocou os Congressistas a transformarem a Igreja
Latino-americana em Igreja missionaria. Participavam o0s responsaveis das comissdes
diocesanas missionarias e das Pontificias Obras Missionarias de varios paises latino-
americanos, que lancaram a proposta de se repetir a experiéncia do Congresso em esfera
continental, a cada cinco anos. O Congresso de Torredn tornou-se, assim, o COMLA 1:
Primeiro Congresso Missionario Latino-Americano. O evento teve ressonancia na
Conferéncia Geral do Episcopado latino-americano e caribenho, em Puebla (1979), onde os
bispos foram unanimes em afirmar que havia chegado a hora de projetar-se para além de suas
proprias fronteiras (cf. DP 368). Em 1999, no sexto Congresso Missionario Latino-Americano
(COMLA 6), na cidade de Parand, Argentina, a pedido do papa Jodo Paulo Il, foi constituido
0 primeiro Congresso Missionario Americano (CAM 1). O objetivo é tornar efetiva a

integracdo da Igreja no continente, como fruto da Exortacdo Apostolica Eclesia in America.
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Por isso, pela primeira vez, participaram do evento as delegacdes dos Estados Unidos e

Canada.

O objetivo dos COMLAs e CAMs sempre foi 0 de estimular, educar e celebrar o
compromisso com a missdo universal Ad gentes da Igreja, ou atividades missionarias no
sentido especifico, marcando profundamente a caminhada eclesial e missionaria na América,
rumo a uma responsavel e original abertura missionaria universal. Suas reflexdes trazem

avancos significativos para a missionariedade do continente americano.

2.6 CONSIDERACOES FINAIS

Confirmando a hipotese apresentada, o primeiro capitulo mostrou que a Igreja, em
todos 0s contextos e situacdes, procurou ser missionaria. Em maior ou menor medida, pode-se
falar de uma missdo inserida na sociedade. Nessa interacao, foi influenciada pela sociedade,
mas tambeém incidiu sobre ela, com ideologias, cultura e instituicdes, comunicando normas e

principios. Igreja e mundo sempre estiveram na mesma caminhada.

O itinerario teoldgico da missdo apresenta uma agdo missionaria multifacetada, em
questdes de testemunho, servico, justica, reconciliacdo, poder, libertacéo, paz, evangelizacao,
comunhdo, andncio, implantacdo de igrejas, contextualizacdo, etc. Desta forma, ensina que
representa um processo continuo de busca, reformulacdo e aprendizado, sendo uma acao

capaz de transformar a realidade e, simultaneamente, também se transformar.

Nesse processo de transformar e ser transformada, a missdo pode apresentar dois
aspectos: administrar a Igreja e anunciar o Reino. O primeiro mantém a Igreja conforme o que
ja existe. Olha somente para sua realidade interior e se envolve de modo opaco pela Boa
Nova, perdendo a vivacidade. Cada vez que assumiu esse conceito, a acdo missionaria foi

estatica, sem profetismo, envolta pelo poder e fechada ao Espirito.

O segundo, tendo em vista uma realidade existencial, mistica e teoldgica, situa a
missdo em abertura, suscetivel a mudancas e pronta a se arriscar. Neste aspecto, é possivel

vislumbrar o novo, pois o Espirito age, renova, reestrutura e injeta a Boa Nova. Parte sempre
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da pessoa do Cristo e de sua comunidade, adentrando pelo caminho de conversdo e
renovacdo. Numa atitude dindmica, atraente e profética, sabe-se nunca acabada, mas em
construcdo. Olha a realidade em todos os ambitos: fora e dentro de si. Fora, observa seus
sinais e desafios, aprende, insere-se e se incultura no mundo para anunciar o evangelho.
Dentro, coloca-se em atitude de conversdo e reestruturagdo, consciente dedo que nenhuma
época de missdo é definitiva; nenhuma logra alcancar a totalidade do mundo, onde sempre
havera novidades, novos conceitos, modelos e tentativas a serem utilizados, no sentido de

melhorar sua agdo no cumprimento de sua missao.



56

3 A MISSAO NO ITINERARIO DA PAROQUIA

Se o primeiro capitulo mostrou que a Igreja, em todos os tempos e contextos, e de
diversos modos, tentou ser missionaria e responder aos desafios ante ela colocados, o fato é
que ela viveu e vive um processo complexo de refletir a realidade, para melhor desenvolver
sua acdo missiondria. Desse modo, se descobre a si mesma em relacdo direta com a dimenséo
social, politica, econémica e em toda situacdo que possibilite o anuncio do Reino de Deus

num conjunto de fé, testemunho, comunhéo.

Ao longo de seu itinerario missionario, desde o século IV, a Igreja conta com a
presenca do sistema paroquial. Historicamente fundamentada num espaco territorial, com
padrdes culturais permanentes, valores morais duradouros, linguagem comum e estabilidade
social, a paroquia tornou-se, assim, uma unidade eclesial recorrente e cruzou os séculos. Mas,
em vista de mudancas na estrutura social, demografica e na concepcao religiosa dos ultimos
tempos, enfrenta sérias dificuldades em sua acdo evangelizadora, demonstrando

desatualizacédo e necessidade de reestruturacao.

A missdo da Igreja é evangelizar (cf. EN 15). A paréquia é célula viva da Igreja e é
chamada a ser missionaria (cf. DAp 170; 173). Missdo exige conversao, risco e processo; para
ela converge todo o sentido e identidade de ser cristdo e ser Igreja (cf. AG 2). Restrita a
antigos parametros sociais e religiosos, sem responder a altura as perguntas que lhe séo feitas,
a paroquia tem agido de forma unilateral e estética, atingindo somente quem esta ao seu redor,
e sem eficacia. Sua acdo ndo tem correspondido & nova dindmica do mundo e sofre um
profundo embate no processo de evangelizacdo, deixando de responder a sua missao de

evangelizar.

Ao abordar a acdo missionaria da paréquia, observa-se que, desde seu aparecimento,
ela impde a Igreja estabilidade e pouca dindmica. Tal sistema oferece possibilidades de ser
missionario, mas requer mudanca e reestruturacdo. Somente readaptad-lo aos contextos de
Igreja ndo ajuda nem resolve sua missionariedade. SO se efetivara quando se definir a partir da
missdo e para a missdo, num processo continuo e duradouro de formacdo de comunidades e

discipulado, hipdtese que acompanhara o decorrer deste capitulo.



57

3.1 HISTORIA E DESENVOLVIMENTO DA PAROQUIA

O fio condutor da acdo missionaria no primeiro periodo do cristianismo era a
comunidade crista. De inicio era a comunidade de Jerusalém que, na certeza da iminente volta
de Jesus, vivia um clima de espera fervorosa da Parusia, numa realidade de fé escatoldgica,
tratando os problemas internos a medida que surgiam. Era uma dindmica de vida voltada aos
valores transcendentes tdo profundos, que o verbo paroiken e o substantivo paroikia
caracterizavam o estado de passagem da comunidade para uma realidade além da historia.
Paroikia ndo € uma forma ou delimitacdo de Igreja, mas um estado de comunidade que se
sente “estrangeira” neste mundo a espera de outro (cf. ALMEIDA, 2009, p. 26). Testemunho,
coeréncia e fidelidade a mensagem de Jesus eram meios de ajudar outros a serem incluidos

nessa outra realidade.

As comunidades cristas foram depois se multiplicando e ganhando a denominacéao de

ekklesiaz, que passou a significar duas realidades: Igreja local e universal.

O termo ecclesia na sua significacdo de Igreja universal, s6 em Paulo aparece 17 vezes ao todo,
sendo 11 vezes nas duas cartas, aos colossenses e aos efésios. Na maioria das vezes o apostolo
chama ‘Igreja’ a comunidade local, a assembleia local dos fiéis. Assim, fala ele da Igreja de
Deus situada em Corinto (1Cor 1, 2; 2Cor 1, 2), da Igreja de Cencris (Rm 16, 1), da Igreja dos
tessalonicenses (1 e 2Ts 1, 1). Vinte vezes menciona, no plural, as Igrejas da Galacia (1Cor 16,
1), da Macedbnia (2Cor 8, 1); da Judéa (1Ts 2,14; Gl 1, 22) e refere-se globalmente a todas as
“Igrejas dos santos” (1Cor 14, 33), “todas as Igrejas” (Rm 16, 16; 1Cor 7, 17; 2Cor 11, 28)
(DILLENSCHNEIDER, 1968, p. 39).

A nocdo local e universal de Igreja nasceu das comunidades domésticas ou “igreja de
casa”, as quais Paulo d4 o nome de ekklesia. Assim, a estrutura da comunidade crista
primitiva estava ligada a casaz, que era célula basica da sociedade e propiciava privacidade,

intimidade e seguranca.

O conceito originario grego de ekklesia esta ligado a ideia de democracia, que

possibilitava a participacdo de todos os cidaddos. Ao designar a comunidade crista, trazia o

1 Em grego ExrxAnoio era a principal assembleia popular da democracia ateniense na Grécia Antiga. Era aberta a
todos os cidaddos homens com mais de dezoito anos. Foi criada por Sélon no ano 594 a.C. Era uma assembleia
de votacéo dos cidaddos livres em Atenas e em outras cidades livres de constituicdo grega. Todas as classes de
cidaddos podiam participar dela. Originalmente, se encontravam uma vez a cada més, mais tarde se encontravam
trés ou quatro vezes por més (cf. MEEKS, 1992, p. 167).

2 O conceito de casa era muito mais amplo que o de familia, pois ndo incluia somente parentes como também
escravos, funcionarios e as vezes amigos ou auxiliares nos trabalhos do comércio (cf. MEEKS, 1992, p. 122).
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sentido de ampla participacdo e de rompimento com as diferencas étnicas, dando um sentido
de universalidade ao cristianismo. Uma estratégia perspicaz de aproveitar os elementos que a

sociedade oferecia em prol da missao.

Na carta da Igreja de Smirna a Igreja de Filemon, escrita entre os anos 155 e 157, que
narra o martirio de Sao Policarpo, pela primeira vez ¢ utilizado o substantivo ‘paroikia’ para
dar sentido a igreja local. Assim, no século II fica mais claro o conceito de “Igreja”
relacionado a Igreja universal, e o de “pardquia” a de comunidade particular da Igreja
universal (cf. DILLENSCHNEIDER, 1968, p. 12).

A partir do século IV, o conceito transcendente e escatologico do termo “pardquia”
passa a ter significacdo diferente e comeca a fazer parte da dimensdo administrativa da Igreja.
De centro de apostolado, passa a ser idealizado como centro administrativo. O conceito de

Igreja, caracterizado como comunidade universal, continua tal como fora estipulado.

3.1.1 Passos da Estruturacédo do Sistema Paroquial

O arrefecimento do teor escatoldgico, motivado pela demora da Parusia, trouxe a
necessidade das comunidades organizarem a agdo missionaria em ministérios mais
especificos. Da metade do século I até meados do século Il séo constituidas algumas funcgoes.

O objetivo era profundamente missionario, ndo institucional.

Distinguem-se as funcGes missionarias do episcopo e diacono: “Os ‘presbiteros-
episcopos’ assumem a presidéncia de cada comunidade [...]. Ao lado dos presbiteros, também
chamados de episkopos, aparecem ‘didkonos’, embora as fungdes sejam ainda pouco claras
[...]” (ALMEIDA, 2001, p. 57-58). Ao surgirem heresias, a fungdo episcopal, cuja
incumbéncia era salvaguardar a doutrina dos apostolos, ganha for¢a ao combaté-las, quando
se define entdo a presenca do pastor e guia da comunidade, bem como ministro do culto e dos
sacramentos (cf. GOETH, 1974, p. 67). Sd80 0s primeiros passos organizacionais da

comunidade para uma a¢ao missionaria mais abrangente.
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3.1.1.1 Os Titulos: Espacos Regionais de Evangelizacédo

As igrejas de casa transformam-se em titulos, ou locais das assembleias cristds. Eram
propriedades particulares de cristdos individuais, ou titulares, utilizadas para reunir a
assembleia cristd, realizar o culto e decidir os encaminhamentos da missdo. Sua identificacdo
se dava a partir do proprietério, que tinha gravado seu nome numa pedra ou tabuleta colocada
na porta de entrada do local (cf. ALMEIDA, 2009, p. 36). Surgiram a partir da necessidade de
se expandir a missdo, e por isso geralmente se situavam em espacos estratégicos da cidade:
zonas residenciais, mercados, etc. Nao eram divididos conforme setores, mas se concentravam
em bairros de emigrantes, onde os cristdos se reuniam segundo a regido de procedéncia.
Podem ser tomados como centros regionais, porque a liturgia passou a ser celebrada nos
titulos, inclusive o batismo; e, possivelmente, o bispo de Roma residia num deles, certamente
onde havia sido presbitero (cf. COMBLIN, 1991, p. 201).

Titulos era uma espécie de subdivisdes territoriais para afastar o perigo de tornar as
comunidades aglomerados de desconhecidos (cf. BRATTI, 1976, p. 655-658). Era uma forma
de melhor organizar a acdo missionaria e preservar o sentido de comunidade. Mais tarde
passaram a ser também lugares destinados a reunir coisas, para distribuicdo de caridade aos
necessitados, além de ser espaco de reunido e articulagdo. Remodelados, segundo pratica do
império romano, os titulos se fortaleceram como circunscri¢fes territoriais e se tornaram
centros regionais de evangelizacdo: “o Papa Marcelo (+304) transformou os titulos em centros
de administracdo eclesiastica” (ALMEIDA, 2009, p. 37). Para cada “titulo” havia um
responsavel ou presbitero, geralmente dependente do bispo da cidade préxima (cf. SARTORI,
1973, p. 73), pois nem toda cidade tinha condi¢des de ter um bispo. S&o considerados por
alguns como “as primeiras paroquias de Roma e das grandes cidades da época” (DELLA
GIUSTINA, 1986, p. 42). Outros defendem que ndo eram pardquias, por serem urbanos, mas
pode-se considerar que eram uma espécie de sede missionaria regional, a partir da qual se
tornava possivel desenvolver vérios trabalhos. Mais tarde, estruturalmente modificados,
dariam origem as paroquias (cf. ALMEIDA, 2009, p. 40).

Entre os séculos IV e VI, os titulos passaram a ser dedicados a um santo, e em muitos
locais onde se constituiram foram construidas basilicas, “a mais célebre das quais a de Sao
Clemente” (ALMEIDA, 2009, p. 38). Embora os titulos continuassem cumprindo certas

funcdes liturgicas e catequéticas junto ao povo, o bispo de Roma tendeu a institucionalizar os
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atos principais de culto, centralizando-os na basilica; por exemplo, no tempo da Pé&scoa,
centraliza-se em Latrdo o batismo de todos os cristdos (cf. COMBLIN, 1991, p. 202).

3.1.1.2 O Sistema Paroquial Rural

No século Il ja esta constituida a estrutura ministerial e consolidado um esquema de
teologia do episcopado, que concebe cada bispo como sucessor dos apostolos (cf. FAUS,
1992, p. 25). E um periodo de consolidacdo da Igreja como instituicdos. A conversdo de
muitos ao cristianismo, pelo trabalho missionario nas areas rurais, 0 avanco do processo social
e a presenca eclesial quase nula nessas areas, impde a necessidade de se repensar a caminhada

e surge o sistema paroquial rural.

"As primeiras Igrejas Rurais surgiram na Italia do Norte, a partir do século Ill; na
Galia, nos séculos IV e V. Continuaram a se desenvolver e se multiplicar, até os carolingios.
Eram igrejas fundadas por bispos nas pequenas cidades” (COMBLIN, 1991, p. 205). Como o
modelo de Igreja da cidade obedecia ao sistema de um bispo para cada cidadet, com o
aumento consideravel de igrejas nas areas rurais, ficou quase impossivel implantar o mesmo
modelo de organizacdo eclesial das cidades no meio rural. Tornou-se necessario buscar
solucdes. A que mais aprouve foi ordenar bispos rurais, corebispos ou corepiscopus. Estes
bispos rurais, entretanto, sofreram limitacdo em sua acdo pastoral e autoridade. O Concilio de
Sérdica (343-344) proibiu o estabelecimento de bispos em aldeias ou pequenas cidades. E
finalmente, em Laodiceia (380), ficou decidido substitui-los por “visitadores”, presbiteros ou
diaconos (cf. MONDINI, 2001, p. 70). Os corebispos perderam sua importancia; até o século
V111, desapareceram por completo (cf. GOETH, 1974, p. 71). Os presbiteros, enviados para
atender tais igrejas adquiriam permanéncia e competéncia mais ampla, assumindo algumas
funcdes exclusivas do bispo. Comeca a complementar-se o processo de deslocamento eclesial

do urbano para o rural, e de sistema paroquial.

O servigo pastoral passa a ser administrado por presbiteros; o bispo administra os
bens, nomeia e substitui os parocos (cf. GOETH, 1974, p. 70). Ndo ha mais uma consciéncia
missionaria, mas um envio para realizar uma tarefa pastoral e administrar a comunidade.

Confirma-se a estrutura paroquial presidida por um presbitero, que recebe um mandato ou

3 Cf. item 2.2.2 desta dissertacao.
4 “Uma cidade, um bispo, uma eucaristia” (ALMEIDA, 2009, p. 41).
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envio do bispo. Para manter a unidade, o bispo tornou-se ponto de unido entre essas duas
realidades. Até o século IV, a Igreja estava profundamente marcada por uma estrutura
episcopal e urbana. Dessa época em diante, ganha fisionomia mais presbiteral e rural,
passando a organizar as comunidades em torno de presbiteros ou didconos (cf. ALMEIDA,
2009, p. 41).

O Concilio de Calceddnia, em 451, aprovou as leis sobre a constituicdo da pardquia e
dos direitos e deveres dos seus responsaveis, que ficavam dependentes do bispo (cf. DELLA
GIUSTINA, 1986, p. 42). Séo os indicios de uma comunidade mais administrativa e menos
missionaria. O modelo original de comunidade testemunhal missiondria de fé e
provisoriedade foi perdendo o sentido, e de forma gradual comeca a se formar um modelo
eclesial administrativo e de permanéncia estatica, numa visdo praticamente feudal, onde o

clero se torna como que sudito do bispo, e 0 povo como que vassalo do seu paroco.

Assim, as primeiras caracteristicas da pardquia sdo: situar-se na zona rural, abarcar
uma cidade toda, ser fundada por um bispo, ser administrada por um presbitero ou diacono,

estar fixa num local e possuir tendéncia administrativa.

3.1.2 Passos da Consolidacao do Sistema Paroquial

Com o Acordo de Tolerdncias e o empenho dos monges missionarios em trazer
pessoas para a Igreja, o cristianismo cresce de forma espléndida por toda a Europa e, a partir
do século V, a fundacdo de paroquias nas areas rurais se desenvolve num ritmo acelerado e
entra num processo gradual de se organizarem segundo o modelo administrativo do Império.
Faz-se opcdo por esse modelo, com a dindmica de fixar-se num territorio, perdendo
mobilidade, por ndo configurar bem seu espaco. Essa dindmica levou a paroquia a reduzir-se a

um centro administrativo imdvel onde se prestam servicos religiosos.

Na Reforma Carolingias (séculos VIII a IX), a Igreja ganha caracteristica de
cristandade?, adquire conotacdo estatal e imperial. Confirma-se a funcdo do bispo em

administrar a realidade urbana, que ainda ndo possui paréquia, e a realidade rural, com as

5 Cf. item 2.2.2 desta dissertacao.

6 Cf. item 2.3.2 desta dissertacao.

7 “A christianitas (cristandade) € entendida e vivida como uma realidade eclesiolégica e politica, em que se
conjugam dois poderes — o sacerdotium (altar) e o imperium (trono) [...]” (BRIGHENTI, 2006, p. 24).
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pardquias rurais. O sistema paroquial rural era muito préximo do esquema do regime feudal.
A funcdo do presbitero de atender e organizar a pardquia na area rural também se consolida e
traz para a funcdo episcopal uma acdo heterogénea, pois havia duas realidades a serem
contempladas: o sistema paroquial na zona rural e o sistema da Igreja na cidade que ndo tinha
paréquia e ficava sob responsabilidade do bispo. Certamente ndo era uma situacdo muito
confortavel e pode ter contribuido, mais tarde, para que o sistema paroquial rural fosse

transferido para a cidade.

3.1.2.1 As “Igrejas Particulares”

As chamadas ““igrejas particulares” ou privadas também eram rurais. Surgiram a partir
de reis e ricos senhores de terra que, convertidos ao cristianismo, desejavam ter em suas terras
igrejas particulares (capelas, oratérios). Muitas se tornaram pardquias, por forca dos senhores

feudais.

Essa pratica ganha forca no seculo 1X, quando Carlos Magno (747-814) instituiu o
dizimo obrigatorio, o que aumentou o interesse dos senhores da terra pelas paréquias. O
numero de paroquias aumenta consideravelmente, porque os senhores feudais, interessados no
dizimo, reservam a si o direito de erigi-las e nomear parocos, consideram-nas como
propriedades particulares e dispde delas a seu bel-prazer: vendem, trocam, doam, transmitem
como heranca. Nao ha vestigio de pastoral organizada ou instrucdo religiosa. Muitos escravos
ou clérigos escolhidos pelo proprietario tornavam-se seus dirigentes, por isso o clero se
caracteriza pelo baixo nivel cultural, onde mal sabem ler e escrever. Limita-se somente a
conservacao da paroquia. Este sistema, além de tornar a paréquia um bem negociavel, acabou
aumentando o numero de dirigentes despreparados para a funcdo, com idoneidade moral
suspeita, criando sérios problemas para a agdo evangelizadora: “o proprio Gregoério VII [...]
ndo ousa invectivar a favor dos direitos das igrejas privadas e da investidura do baixo clero”
(DILLENSCHNEIDER, 1968 p. 14). Mas, uma vez que a Igreja surgiu para atender a
demanda de toda uma populacdo, ndo para cobrir um territorio ou satisfazer os desejos e
interesses de individuos (cf. COMBLIN, 1991, p. 206), a luta contra a existéncia dessas

igrejas privadas se intensifica e cruza varios séculoss.

8 Tal questdo chegara ao Concilio de Trento que buscard purificar as condi¢des do ministério pastoral e
delimitara a paréquia de modo mais preciso como parte determinada da diocese e com limites de territério (cf.
DILLENSCHNEIDER, 1968, p. 14).
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3.1.2.2 A Busca em Sanar a Pardquia

A Reforma Gregoriana’, iniciada pelo papa Gregorio VII e continuada por seus
sucessores, afirma a autonomia dos bens, propriedades, direitos e procedimentos da Igreja,
emancipando-a da tutela imperial. Confirma a mentalidade eclesial burocratizada,
uniformizada e com poder eclesiastico piramidal. Fecha as portas para influéncias de nobres e
reis nas elei¢Bes episcopais, na arrecadacao do dizimo e na gestdo do patrimonio eclesiastico,
medidas que tentam destituir os senhores feudais do uso das “igrejas particulares” e do poder
de erigir paroquias. “Os papas venceram os senhores feudais e purificaram as paroquias da
entdo chamada «simonia», ou seja: da transformacéo do culto numa empresa de exploracédo do
povo pelos proprietarios” (COMBLIN, 1967, p. 7). A administracdo paroquial foi tirada da

méo de nobres, convergindo para uma paréquia administrada pelo clero.

A atuacdo missionaria da paréquia fica ainda mais complicada quando, devido a
péssima formacdo do clero rural, o povo ndo busca a paréquia, e sim 0s mosteiros, quase
sempre localizados nas areas rurais e que se destacam por uma acdo missionaria junto as
classes populares, passando a ter mais influéncia sobre a vida do povo do que a pardquia.
Com uma linha social bem definida, promovem a solidariedade para com os doentes e pobres,
ensinam métodos de agricultura e trabalhos manuais, promovem a educacdo. Agem no social,
repercutem no econdmico, testemunham a caridade e a oracdo e contribuem com a cultura.

Assumem o povo e deixam a paréquia quase que somente com o encargo administrativo.

3.1.2.3 A Consolidacéo do Sistema Paroquial

A partir do século Xl, ocorrem mudancas profundas no pensamento, sociedade e
economia da Europa. Transformagdes que contribuem para a crise do sistema feudal, dentre
elas o renascimento comercial, impulsionado principalmente pelas Cruzadas, que também
proporcionaram a volta do contato da Europa com o Oriente, quebrando o isolamento do
sistema feudal; o aumento da circulagdo das moedas, principalmente nas cidades, que
desarticulou o sistema de trocas de mercadorias, caracteristica forte do feudalismo; o
desenvolvimento dos centros urbanos, provocando o éxodo rural, quando muitos servos

passam a comprar sua liberdade ou fugir, atraidos por oportunidades de trabalho nos centros

9 Cf. item 2.3.4.1 desta dissertacéo.
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urbanos; o surgimento da burguesia, nova classe social, de alto poder econdmico, que
dominava o comércio e aos poucos tirou o poder dos senhores feudais, diminuiu os impostos
provindos do desenvolvimento comercial e levou reis a contratarem exércitos profissionais,
desarticulando o sistema de vassalagem, prética tipica do feudalismo. Isso traz consequéncias
para a organizacdo e a atividade missionaria eclesial, que se percebeu em necessidade de

mudar.

Pela crise do feudalismo acontece a redescoberta da cidade. Os feudos comecam a se
esvaziar e os burgos aumentam, por influéncia de grandes feiras-livres, nos subdrbios das
cidades. Os mosteiros ficam ilhados na zona rural; aumenta a distancia entre a Igreja e o
mundo. Com o crescimento das cidades, a Igreja se interessa em melhorar sua presenca e acédo
sobre elas e busca dividi-las em paroquias territoriais, no mesmo sistema de divisdo que era
feito nas paroquias rurais. Essa dindmica de Igreja rural invade a cidade e contribui para que o
conceito antigo de Igreja local seja extinto por completo. Nessa renovagdo renascentista, o
sistema paroquial ndo é reestruturado, mas transferido do rural para as cidades. Sem
reestruturacdo, mas somente adaptado, 0 mesmo sistema paroquial € utilizado para a realidade
rural e urbana (cf. GODOQOY, 2008, p. 14). Nao se pensou em retomar o modelo urbano usado
na antiguidade, mas enquadrar duas realidades diferentes num Unico modelo eclesial de

evangelizagdo. Um modo de dar solucGes simples a problemas complexos.

A comunidade cristd, que nos primeiros séculos era regida exclusivamente em vista da
missao, passa a ser tomada em definitivo como sistema paroquial administrativo regido por
um péaroco. Os cristdos que moravam nas areas rurais e urbanas ndo estdo mais ligados a uma

comunidade, mas a um paroco que exerce funcao de administrar bens eclesiais e sacramentos.

Uma Igreja estabelecida e essencialmente estdvel, ou imutdvel. Sua agdo
evangelizadora centra-se quase que exclusivamente na paroquia, que mais administra do que
evangeliza. A acdo missionaria fica nas maos dos religiosos, a exemplo do que acontecia com

0S monges!o,

Nos séculos XI e XlI, a vida cristd teve seus centros de irradiacdo nos mosteiros, nos
inumeraveis mosteiros dos Beneditinos de Cluny e dos Cistercienses, filhos de S. Bernardo. No
século XIII aparecem os Mendicantes, que vao animar e movimentar a vida religiosa das
cidades: Franciscanos, Dominicanos, Carmelitas, Mercedérios, Agostinianos atraem o favor do

10 Cf, item 2.3.3 desta dissertacao.
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povo e deixam a paréquia o papel de centro administrativo. Ai os fiéis vém buscar os papéis de
registros, cumprir as formalidades exigidas pela Igreja, no Batismo ou no Casamento ou nos
Funerais. Mas a devocao so se faz nas igrejas dos frades. E nas igrejas dos frades se que ouvem
as melhores pregaces, que se honram 0s Santos mais populares, e sobretudo nessas igrejas 0s
fiéis podem constituir associacdes de piedade e ajuda mitua na forma de Ordens terceiras e
irmandades (COMBLIN, 1967, p. 8).

“Ao longo da Idade Média, adaptando-se as novas condi¢Ges do periodo feudal, a
paroquia foi ocupando uma funcdo importante. Constituiu-se num lugar de encontro entre as
instituicOes eclesiais e a religiosidade popular” (CALIMAN, 2007, p. 34). O Concilio de

Trento concebera elementos que irdo constituir outros caminhos para a paroquia.

3.2 O CONCILIO DE TRENTO: A PAROQUIA COMO SUJEITO ECLESIAL

O avanco das ideias cientificas, sociais e politicas do século XVII e XVIII, provindas
do pensamento iluminista, junto com as revolu¢des modernas, afetam a concepc¢do medieval-

agraria e levam o mundo e a cultura a uma secularizagao!'.

No primeiro capitulo desta pesquisa foi mostrado que o fio condutor da acédo
missionaria eclesial no periodo moderno era a purificacdo eclesial’>. Em outras palavras,
mesmo observando e se inteirando de todas as mudancas pelas quais passava a sociedade, ha
pouca abertura eclesial para a cultura nova que despontava; a opcao é pelo fechamento da
instituicdo em si mesma. Numa acdo de contraposi¢cdo e no intuito de confirmar-se como
instituicdo segura e importante para a sociedade, a Igreja busca purificar-se do pensamento
moderno e do protestantismo, transformando a paréquia num sujeito de acdo da Contra
Reforma Catdlica instaurada pelas ideias do Concilio de Trento (1545-1563). Foi um modo de
responder as novas perspectivas culturais e aos embates protestantes, sendo que esta resposta
veio acentuar o poder doutrinal na estrutura eclesial e promoveu o advento da “disciplina

clerical”.

Trento ndo se preocupa em reestruturar a paréquia que, apds muitos séculos

funcionando a partir da mesma estrutura, é reajustada para ser instrumento de combate as

11 Entendida como autonomia das realidades terrestres (cf. GS 36; EN 55).
12 Cf, item 2.4 desta dissertacéo.
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ideias teologico-pastorais-filosoficas presentes no novo mundo que se configurava (cf.
ALMEIDA, 2009, p. 55).

3.2.1 A Renovacao Paroquial Tridentina

No objetivo de purificar a institui¢do eclesial, o Concilio de Trento busca readequar a
paroquia, mas permitindo que ela continue nos moldes do passado, com estruturas fixas e sem
contato com as pessoas situadas fora do seu raio de a¢do. Ostenta o parametro doutrinal como
certeza da evangelizacdo. A paroquia torna-se um dos instrumentos para purificar a Igreja das
ideias disseminadas pela Reforma Protestante e pelo advento da Modernidade, fechando-se

numa espiritualidade devocional e individual.

Os elementos eclesiais de modo geral se renovam, despertando a preocupag¢do com a
formacéo do clero e criacdo de seminarios. Estimula-se a instalacdo de mais pardquias, como
meio eficaz de atender a&s demandas da acdo missionaria (cf. ANDRADE, 2006, p. 21). O
bispo se faz administrador da sua diocese, velando pelos parocos, pregando a Palavra de
Deus, ajudando na formac&o através dos seminérios. Determina que cada paréquia tenha seu
paroco e limites territoriais bem definidos. Sugere que ndo sejam muito amplos, para que o0
paroco conheca e cuide melhor dos paroquianos e a evangelizacdo se torne mais eficaz. A
acdo missionaria limita-se ao territorio paroquial. A atividade missionaria paroquial esta

voltada para a propria Igreja, ndo pela vivéncia do evangelho.

A renovacdo tridentina concebe a paréquia como espaco onde se desenvolvera a
missdo. Nascem as missfes populares, geralmente pregadas por institutos religiosos que se
dedicam de modo especial as missdes em pardquias das &reas rurais, concentrando sua agao a
partir dessas regides. Nesse interim, ocorre, entretanto, um elevado grau de urbanizacdo, e a
populacdo comeca a deslocar-se para a area urbana. Enquanto a Igreja centrava forgcas no
campo, a populacédo a ser evangelizada se transferia para a cidade, gerando um novo tipo de
sociedade (cf. COMBLIN, 1991, p. 222). Sem ddvida, chegara 0 momento de revisar a acao
missionaria, o0 que, porém, ndo acontece, de vez que Trento se preocupou mais em estabelecer
a pardquia no molde territorial juridico, transformando-a numa instituicdo basica do sistema
eclesial. O paroco tornou-se a figura central, mais autoridade que pastor ou guia da
comunidade. A formacdo permanente e o acompanhamento dos presbiteros tornam-se

caminho da renovacao paroquial, sendo que eles devem conhecer seu povo, cuidar dos pobres,



67

pregar, instruir, formar e ser testemunho de vida (cf. ALMEIDA, 2009, p. 55). Era uma forma
de melhorar a missdo da paroquia, mas que centraliza funcdes e se mostra insuficiente para

uma vivéncia missionaria.

A pardquia é vista como grande articuladora da vida da Igreja e lugar privilegiado da
comunicacgéo entre Deus e 0 povo. Nela se condensa o espago sagrado. Um modelo paroquial
tipicamente centralizado: concentra sua pastoral na matriz e no paroco, e depende dele em
tudo. Desenvolve uma forma de organizacdo piramidal, onde alguns mandam, a maioria
obedece e tem pouco ou quase nenhum acesso ao conhecimento biblico, teoldgico e pastoral.
A matriz concentra as grandes festas e ha centralizagdo de novenas, confissdes, pascoa, natal,
etc. O povo satisfaz seu desejo espiritual, muito mais nos movimentos do que na vida
paroquial. Trento confirma a paréquia como estrutura fixa, doutrinaria, centralizadora,

disciplinadora, pouco missiondria e estruturalmente rural.

3.2.2 Outras Iniciativas de Renovacgéao Paroquial

Conforme se Ié acima, temos que Trento trouxe renovagdo para o sistema paroquial.
Mas, num mundo de constantes mudancas e de reestruturacdo, 0S aspectos paroquiais
afirmados por Trento sdo carentes de dialogo com o mundo e nem sempre correspondem aos
anseios da evangelizacdo, chocando-se com as ideias modernas. Havia necessidade de outra
renovacdo paroquial, saindo das estruturas rigidas, doutrinarias, hierarquicas, burocraticas e
centralizadoras. Assim, entre o Concilio Vaticano | e o Vaticano Il delineiam-se anseios,

sinais e busca de outra renovagéo paroquial.

Até a década de 1920, o sistema paroquial era considerado pelos canonistas como
eficaz para a evangelizacdo. Prova disso € o cddigo de Direito Canénico de 1917, que fixa,
aos moldes de Trento, linhas juridicas com rigidez estrutural para a paréquia, confirmando
certo “engessamento paroquial”. Porém, 0 avanco da secularizacdo e a critica intelectual e

anticlerical'* que acompanham a evolucdo do Iluminismo e da Modernidade, mostram 0s

13 Cf. Canones 451 a 470 do Cddigo de Direito Candnico de 1917. Disponivel em: <http://parroquiasanjuanba
utista.org/BCD/Codigo/1917 _0391-0486.htm>. Acesso em: 22 fev. 2011.

14O anticlericalismo assume aspectos diferentes conforme o momento histdrico, mas neste periodo os
argumentos sdo sempre de que a Igreja é inimiga da verdade, das ciéncias e do progresso. A condenacdo de
Galileu é um elemento sempre presente nesses argumentos. O padre € sempre alguém capaz de causar mal-estar,
rico, pomposo, mulherengo, etc. (cf. MARTINA, 1996, p. 292).
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desafios sociais e a necessidade de se buscar renovacdo e dinamicidade missionaria na

paréquia.

Com vistas a renova-la e adapta-la ao contexto da Modernidade, surgem varias
tentativas ou iniciativas que se seguirdo até o Concilio Vaticano I: paroquia litargica,
missiondria, de obras e de condensacdo de pastoral de conjunto, representando sinais de uma

consistente preocupacdo a respeito de seu papel evangelizador.

O projeto de “pardquia litargica” surgiu a partir dos escritos de Dom L. Beauduin
(1873-1960), monge beneditino, que segue 0 pensamento do papa Pio X — sobre a
participacdo nos mistérios litargicos — e fala de uma genuina vida cristd a partir da vivéncia
auténtica da liturgia (cf. NEUNHAEUSER, 2007, p. 207-208). Tais escritos, junto com os de
outros autores, abordam varios assuntos: a liturgia como fundamento religioso da paréquia; a
paréquia como comunidade viva, da edificacdo espiritual do seu sentido mistico (cf.
ALMEIDA, 2009, p. 126). Contribuem para o surgimento, em 1925, na Alemanha, da ideia da
paréquia litdrgica, estritamente eucaristica e de caracteristica sobrenatural (cf. COMBLIN,
1991, p. 230). Esse pensamento ajuda a resgatar o sentido cristdo da assembleia litargica, mas
distancia o contato paroquial com as outras pastorais e com a sociedade em geral. A paroquia

ficou mais espiritualizada e menos atuante na realidade.

No projeto “parOquia missionaria”, a obra que mais se destaca ¢ a de Georges
Michonneau (1899-1983) que, em 1945, publicou em francés a obra: “Paroquia, Comunidade
Missionaria's”. Fala da possibilidade missionaria da paroquia, desde que passe por renovagao
no trabalho que exerce, na maneira como este é exercido e na forma como ela é concebida.
Afirma que as missdes populares sdo meios para variar o trabalho paroquial, mas ainda nao
sdo transformadoras. Para transformar uma pardquia é preciso, sobretudo, mais tempo, até
mesmo muitos anos (cf. MICHONNEAU, 1961, p. 32; 39-40; 238). N&o ajudam a estabelecer

linhas de acdo mais abrangente, limitam-se a propor que a paréquia se torne missionaria.

A “paroquia de obras”, conhecida nos Estados Unidos como “great family”, é um
modelo baseado em estruturas sociais, com escola, recreacdo, templo, saldo social, etc.

Elementos equivalentes aos que a sociedade teria. Um modo de reunir os fiéis a partir das

15> MICHONNEAU, Georges. Paréquia, Comunidade Missionaria: conclusdo de cinco anos de experiéncia.
Rio de Janeiro: Agir, 1961.
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necessidades sociais e assegurar que ndo sofram a corrupgéo da sociedade (COMBLIN, 1991,
p. 225). Esse tipo de pardquia tira o cristdo do relacionamento com o mundo e fecha-o em um
sistema protetor. Como nao pode abarcar todos os segmentos sociais € muitos elementos

ficam fora do seu alcance, a pardquia se restringe aos fiéis que participam dessas estruturas.

Mais uma tentativa de renovacdo pelo modelo de pardquia é a condensacdo da
pastoral de conjunto. Parte da ruptura entre Igreja e mundo e da necessidade de evangelizacdo
nos centros de trabalho e outros locais descristianizados. Estabelece relacdo entre a vida
eclesial e ambiente social. Pela pardquia se intenta estreitar essa relagdo com a sociedade. A
acdo evangelizadora d& grande importancia ao trabalho em grupo, valoriza a pesquisa
sociologica e busca integra-la com a reflexdo teoldgico-pastoral. Nesse pensamento, a
paréquia surge como comunidade de fe, de culto e de caridade (ALMEIDA, 2009, p. 131-
135).

Na década de 30, a A¢do Catolica'c chega aos paises latinos, ao mesmo tempo em que
é criado o Movimento da Juventude, na Alemanha. Ambos procuram dar visibilidade a um
novo tipo de presenca crista leiga na sociedade. N&o sdo mais as congregacdes que buscam as
respostas eclesiais para 0 mundo, e sim 0SS movimentos. Recupera-se certa
corresponsabilidade cristd, dando atencdo e conhecimento aos problemas e tensdes da
sociedade. Ha mais interesse pelo aspecto missionario. Valoriza-se mais a pregacao, a homilia
e a catequese, mas o contetdo permanece 0 mesmo da Cristandade: classico e abstrato (cf.
ALMEIDA, 2009, p. 96-97). S&o movimentos centrados no meio urbano, ndo na paréquia,
mas que sofreram com as investidas para serem paroquializados, e em grande parte se
tornaram estéreis (cf. COMBLIN, 1991, p. 227).

Essas iniciativas mostram que a pardquia se encontrava em processo de sair de uma
letargia completa para uma consciéncia mais global de sociedade, mas a a¢do missionéria
continuava escassa, distante das preocupac¢des do mundo e vivendo o marasmo doutrinal do
modelo tridentino. Somente com as reflexdes do Vaticano Il surgiriam luzes concretas para se

pensar melhor numa reestruturacédo eclesial-paroquial.

16 A Acgdo Catdlica € um instrumento de apostolado leigo submisso a hierarquia, de elite, fiel as determinages
da Santa Sé e dos bispos diocesanos. Tem o objetivo de recristianizar o social. Para Enrique Dussel a América
Latina seguiu a risca as instru¢des do papa Pio XI acerca da Acdo Catdlica cuja teologia pode ser denominada de
“teologia da nova cristandade” (cf. DUSSEL, 1999, p. 44-45).
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3.3 O CONCILIO VATICANO Il E A REESTRUTURACAO PAROQUIAL

E fato conhecido que a Igreja se encontrava em conflito com as igrejas surgidas da
Reforma Protestante e com a Modernidade. Passos foram dados, mas ainda insuficientes. No
gue concerne a pardquia, foi possivel perceber que na primeira metade do século XX, anos
antes do Vaticano I, ja havia projetos e todo um trabalho de busca da renovacdo paroquial,
rumo a configuracdo de um novo rosto eclesioldgico, passando-se a ver a Igreja a partir do

mundo, e ndo ao contrario, como sempre acontecia.

“O Concilio Vaticano II [...] ndo significou s6 um aggiornamento como disse o saudoso papa
Jodo XXIII, na abertura do concilio ecuménico, mas sim um repensar a paroquia que vé
alargado o seu conceito e sua atuacdo, embora ndo fosse a principal preocupacgdo dos padres
conciliares (DELLA GIUSTINA, 1986, p. 51).

A Igreja comega a preocupar-se com problemas que a lIdade Moderna e
Contemporanea levantavam, mas quase sempre eram abafados (cf. LIBANIO, 1974, p. 41).

3.3.1 A Paréquia como Nivel Eclesial da Igreja Local

A Igreja Local é uma porgédo do povo de Deus presidida por um bispo (CD 11). Nela se
encontra e opera verdadeiramente a Igreja de Cristo, que é una, santa, catélica e apostdlica (cf.
Med 15, 17). Sendo um mistério de comunhdo catdlica, a Igreja ndo pode prescindir da
comunhdo e da catolicidade, onde todos podem participar fraternalmente da comum dignidade
de filhos de Deus e responsabilidade pela missdo (cf. LG 13; 32). Pela comunhao, os bispos
mantem-se sempre unidos entre si e se mostram solicitos com todas as Igrejas, ja que juntos
sdo responsaveis pela missao apostdlica da Igreja. O cumprimento disso reflete em beneficio
da propria diocese, pois, assim, a comunhdo eclesial dos fiéis se abre a dimensdo da
catolicidade (cf. Med 15, 21).

A Igreja Local é o acontecer da Igreja universal quando esta em comunhdo com as
outras Igrejas Locais. No coracdo de cada Igreja Local estd toda a Igreja, mas ndo a lgreja

toda. Estdo presentes em cada Igreja Local todos os meios de salvacdo que a Igreja dispde.

A eclesiologia do primeiro milénio foi constituida a partir da Igreja Local, em unidade

n&o pelo templo, nem pelo territério, mas pelo presbitério, presidido pelo bispo numa cidade,
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que estava unido a Igreja de Roma e assim constituia a Igreja universal: “Durante o primeiro
milénio, predominou o modelo eclesiologico neotestamentario - a universalidade da Igreja,
acontecendo na Igreja Local, com uma eclesiologia pluriforme e um pluralismo teologico”
(BRIGHENTI; CARRANZA, 2009, p. 152).

No inicio, nas grandes cidades, ndo havia paréquias, mas comunidades unidas a
comunidade Local (cf. GOETH, 1974, p. 79). Com o surgimento da paréquia, pouco a pouco
a eclesialidade foi deixando seu aspecto urbano e Oriental, proprio do periodo patristico, e foi
tomando um rosto mais rural e Ocidental, num processo de reconstrucéo eclesial. Aos poucos,
0 rosto do cristianismo, bem estruturado ao redor do bispo, se fragmenta em paroquias rurais
distantes, organizadas em torno ao presbitero. Diminui o papel pastoral do bispo e aumenta
sua funcédo sécio-politica de defensor civitatis'’, deixando para o presbitero sua identidade
originaria eucaristica e sacramental das comunidades (Cf. BRIGHENTI; CARRANZA, 2009,

p. 152). O centro da unidade passa a ser a pardquia, ndo mais a Diocese.

Esse novo rosto eclesial, distante da Igreja Local, se confirma quando, no inicio do
segundo milénio (séculos XI-XII), sob o protagonismo do papa Gregorio VII (papa entre o0s
anos 1073 e 1085), a Igreja reformula profundamente a si mesma'®, passando a um modelo
burocratizado, uniformizado e piramidal, projetando uma hierarquia eclesiastica, com uma
eclesialidade abstrata, em cujo centro esta o papa, em detrimento de um rosto eclesial “local”
e “particular”, grandemente modelado no primeiro milénio. Desse modo, o segundo milénio
conviveu com a auséncia de uma eclesiologia da Igreja Local no espaco eclesial e com a forte
presenca da paréquia. Essa nova eclesialidade contribuiu para eliminar a possibilidade de uma
Igreja Local que se configurava como “comunidade de comunidades”. Pela paroquia, a
comunitariedade perdeu forca e o aspecto administrativo e hierdrquico da Igreja foi

potencializado.

Na segunda metade do século XX, as reflexdes e posi¢cbes do Concilio Vaticano Il
resgatam a importancia da comunitariedade e catolicidade do cristianismo, na particularidade
das Igrejas Locais, a exemplo da Igreja do primeiro milénio. O Vaticano Il elaborou uma nova

eclesiologia e teologia de comunitariedade, mostrando que sem comunidade ndo ha Igreja,

17 Defensor da cidade com poder judicial, colaborador na administragdo e na economia da regido, papel militar e
conselheiro dos principes.
18 Cf, item 2.3.4.1 desta dissertacao.
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pois ¢ a mediacdo na comunidade que ajuda outros a terem fé: “Sempre cremos com os outros
e naquilo que os outros creém” (BRIGHENTI; CARRANZA, 2009, p. 168). O cristdao ¢
chamado a vivéncia de comunhdo e precisa encontra-1a na comunidade de base, comunidade
local ou ambiental, que permita a convivéncia pessoal fraterna entre seus membros (cf. Med
15, 10).

O principio cristdo € que Deus ndo quer salvar o ser humano pela mediacdo da
comunidade. Ninguém vive na total coeréncia do cristianismo sem pertencer a uma
comunidade que professa. Ser cristdo implica participar de uma comunidade concreta, com
particularidades, valores e diferencas, que se da na dimensdo Local, numa Diocese. A Igreja
existe visivelmente numa comunidade que se retne. A Conferéncia de Medellin, que busca
aplicar o Concilio na América Latina e Caribe, diz que a comunidade de base € célula inicial
da estrutura eclesial, foco de evangelizacdo e, consequentemente, espago da promogéo
humana. E o primeiro e fundamental nucleo eclesial que, em seu nivel, deve responsabilizar-
se pela expansdo da fé, como também do culto, que é sua expressdo. Comunidade de base se
da numa paroquia, e ajuda a paréquia a ser pensada como um conjunto pastoral vivificador e
unificador de comunidades de base (cf. Med 15, 10) ou “comunidade de comunidades”. Para
ser concebida assim, a pardquia precisa descentralizar sua pastoral, no tocante a lugares,
funcdes e pessoas. “A pardquia apresenta um exemplo luminoso do apostolado comunitario,
congregando num todo as diversas diferencas humanas que encontra e inserindo-as na uni-
versidade da Igreja” (AA 10). Nesse nivel, devido a comunhdo e catolicidade da Igreja, o
paroco, unido ao seu bispo, € sinal de unidade, assistido pela colaboracdo de leigos, religiosos,
di&conos, etc. (cf. Med 15, 14).

E preciso que a pardquia, sendo um nivel eclesial da Igreja Local, colabore em todas as
iniciativas missionarias da Igreja, seja no ambito interparoquial, interdiocesano, nacional ou
internacional, e ndo apenas limitada ao seu territorio ou da Igreja Local (cf. AA 10). Pois,
todas as mudancas ocorridas no mundo, em consequéncia da mobilidade, meios de
comunicacdo ou globalizacdo, ndo permitem mais que uma instituicdo fique fechada em si
mesma. Assim, faz-se necessario que todas as comunidades eclesiais se mantenham abertas a
dimensdo da comunhdo catdlica, ndo se fechando em si mesmas (cf. Med 15, 8). Isso leva a
considerar que as estruturas eclesiais devem desenvolver de fato a Pastoral de Conjunto, da
qual o bispo ¢ o responsavel direto (Med 15, 17). Para que toda acao se oriente em um mesmo

projeto missionario é preciso que cada paréquia ou pequena comunidade se insira ativamente
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na pastoral organica de cada diocese (cf. DAp 169). Isso ajuda a superar o paroquialismo,
ampliando a visdo de catolicidade; exige nova postura pastoral e visdo teoldgica, condizente

com a eclesialidade do Vaticano Il, e leva a uma nova mentalidade missionaria eclesial.

3.3.2 O Paroco com Espirito Missionério

O Vaticano Il faz pouca mencdo a paroquia. Tanto na Constituicdo dogmatica Lumen
Gentium como na Constituicdo pastoral Gaudium et Spes, que tratam exclusivamente sobre a
Igreja, o termo “pardquia” ndo ¢é citado uma unica vez. No Decreto Christus Dominus, o
assunto entra em pauta, mas a figura do paroco prevalece mais que o da pardquia: “salvo

engano, se vinte e duas vezes ocorre o termo ‘pardquia’, nada menos que dezenove ocorre o

termo ‘paroco’” (ALMEIDA, 2009, p. 149).

Esse Decreto define os parocos como principais colaboradores do bispo e responsaveis
pelos fiéis da diocese. No seu trabalho ministerial, cabe-lhes ensinar, santificar e governar,
para que todos da comunidade paroquial se sintam membros tanto da diocese como de toda a
Igreja; ter consciéncia de colaboracdo supraparoquial, para garantir unidade no ministério
pastoral, tornando-o mais eficaz. E quando se requer dos parocos um espirito missionario e
abrangéncia a todos 0s que vivem na paroquia; e, em caso de nao terem condi¢fes de fazé-lo,
gue recorram aos leigos para auxiliarem no apostolado, suscitando-lhes o necessario estimulo
e motivacdo para participarem na evangelizacdo. A missdo deixa de ser dever exclusivo do

paroco, e todos recebem a tarefa missionaria de evangelizar.

Todo péroco deve tornar-se testemunho de vida comunitaria, espiritual, pessoal,
fraternal e de caridade (cf. CD 30). A paréquia € o centro onde se elabora e se cria a
santidade, que provém do Cristo, mas com vistas ao mundo. Consta ainda que, ao se erigirem,
suprimirem ou serem modificadas pardquias, 0s bispos somente o facam se isto contribuir
para a salvacdo. Nada pode ser feito a revelia ou por gostos pessoais (cf. CD 32). Havendo
necessidade, os Institutos religiosos podem colaborar nos diversos ministérios pastorais,
aceitando paroguias, mesmo que as vezes apenas temporariamente (cf. CD 35). O documento
visa a agregacdo de todos no trabalho evangelizador, a fim de que a missdo na pardquia se

torne uma realidade e a realidade da missdo se faca presente na paroquia.
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Ao falar de Igreja, o Concilio usa o termo “comunidade de fiéis” ou “povo de Deus”;
“povo unido pela unidade do Pai e do Filho e do Espirito Santo” (LG 4). Se aplicarmos esses
termos a realidade de pardquia, podemos dizer que esta representa, para o Concilio,
comunidade de fiéis que constitui o povo de Deus. Sendo assim, a paréquia, de algum modo,
torna a Igreja presente e visivel no determinado lugar onde ela esta instalada, ou inserida.
Paroquia ndo é uma parte da Igreja, € a mesma Igreja em varios lugares, e quando o bispo cria
uma nova paroquia nao se produz uma divisdo de Igreja, mas uma nova presenca de Igreja,
sempre a mesma (cf. COMBLIN, 1967, p. 11). O Cdédigo de Direito Can6nico confirma que a
paroquia € uma determinada comunidade de fiéis, constituida na Igreja Particular, confiada ao

paroco como seu pastor proprio, sob a autoridade do bispo diocesano (cf. CDC 515).

Desse modo, se o papel essencial da Igreja € viver a comunhdo pelo Evangelho e
proclamar a salvacdo ao mundo, o da paréquia também é. Para ser Igreja, a paroquia deve ser
imagem e por¢do concreta do povo de Deus, onde seja possivel reunir todas as variedades

humanas num mesmo culto.

Esse rosto de Igreja muda o foco de instituicdo regida pela autoridade clerical, para ser
uma Igreja comunh&o: “O Vaticano Il consagrou esse modelo [...]. Vinte anos depois, 0
Sinodo sobre o Vaticano Il (1985) afirmou que a eclesiologia de comunhéo € ideia central e
fundamental nos documentos do Concilio” (ALMEIDA, 2004, p. 176). A imagem da paroquia
a partir dessa eclesiologia conciliar centra sua acdo evangelizadora, ndo em interesses
proprios ou institucionais, mas na pessoa e no Reino de Deus, superando o modo eclesial de

ver e pensar tridentino, defensor do primado da doutrina, da moral, e de carater institucional.

3.3.3 A Par6quia como Comunidade

A dimensdo de comunidade, prépria e originaria do ser Igreja, expressa a comunhao
trinitria a0 mundo. No Decreto Ad Gentes a pardquia é uma comunidade que se torna sinal
da presenca de Deus no mundo (cf. AG 15). O Decreto Apostolicam Actuositatem define a
paréquia como lugar de apostolado comunitario, numa unido com os leigos, para todos

atuarem nos problemas do mundo e da salvacgéo.

A pardquia da-nos um exemplo claro de apostolado comunitario, porque congrega numa
unidade toda a diversidade humana que ai se encontra e a insere na universalidade da Igreja.
Acostumem-se 0s leigos a trabalhar na pardquia, intimamente unidos aos seus sacerdotes, a
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trazer para a comunidade eclesial os proprios problemas e os do mundo, bem como as questdes
que dizem respeito a salvacdo dos homens, para que se examinem e resolvam no confronto de
varios pareceres. Acostumem-se, por fim, a prestar auxilio a toda iniciativa apostdlica e
missiondria da sua comunidade eclesial, na medida das proprias forcas (AA 10).

Toda a diversidade humana esta presente na realidade paroquial. Os leigos séo
importantissimos para a vida e a missdo eclesial. E o batismo que Ihes confere essa
possibilidade. O Concilio Vaticano 1l devolveu aos leigos o papel ativo na comunidade
eclesial, levando-os a uma participagéo direta no trabalho da evangelizagéo. Isso é confirmado
no Catecismo (1992), o qual admite que “todo leigo, em virtude dos dons que lhe foram
conferidos, € a0 mesmo tempo testemunha e instrumento vivo da propria missdo da Igreja
[...]” (CIC 913). Cabe a cada discipulo de Jesus fazer sua parte na tarefa de evangelizar (cf.
AG 23).

Ao tomar a Igreja como comunidade de fé, o Concilio define que o papel dos
missiondrios € suscitar comunidades de fiéis onde todos exer¢am suas fungdes, a fim de tornar
visivel o Reino de Deus (cf. AG 15). Uma par6quia € comunidade de fiéis e, segundo o
pensamento conciliar, faz-se mister que esteja aberta a fazer surgir outras comunidades.
Valores cristdos s6 terdo sentido se vividos em comunidade. O Vaticano Il retoma a primitiva
noc¢do de paréquia como encontro de pessoas que formam a comunidade de fé. Cada pardquia,
comunidade, porcdo do povo de Deus, precisa ser "comunhdo de comunidades”. Assimilar
esta premissa € condicdo basica para a renovacao das estruturas eclesiais em direcdo a uma

evangelizacdo paroquial renovada.

Em sintese, o Vaticano Il d& maior importancia a Palavra de Deus e a historia da
salvacdo; promove maior proximidade e facilita a participacdo dos leigos, inclusive na
liturgia, gerando um ambiente celebrativo mais festivo. Seus elementos comunitarios sdo mais
sensiveis, inclusive na dimensdo missionaria, social e de promoc¢do humana. Ha mais abertura
para a complementacdo das fungdes, numa consciéncia de corresponsabilidade entre todos.
Oferece a paroquia elementos para uma reestruturacdo, tanto em seu carisma quanto na sua
missao. N&o resolve, entretanto, a dificuldade de conciliar modelo tradicional paroquial com

evangelizacdo, tarefa que fica para o pés-Concilio.
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3.4 A MISSIONARIEDADE NA PAROQUIA NO POS-CONCILIO VATICANO I

O Concilio Vaticano Il pretendeu renovar a agcdo missionaria da Igreja e, mesmo que
0s textos sobre a missdo sejam fracos e carentes de unidade, houve grande anseio dos
conciliares em mudar a consciéncia de missdo nas instituicdes da Igreja (cf. COMBLIN,
2005, p. 67). Adota um novo modo de anunciar e viver melhor o Evangelho, tornando-se
oportuno conceber mudancas, rebuscar o dialogo com a sociedade e superar o antigo modo de
ser Igreja, favorecendo a redescoberta de uma eclesiologia missionaria local, convocando

todos a missdo. O objetivo incluia refletir e praticar um estilo novo de Igreja.

3.4.1 As Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-americano e Caribenho

Essas Conferéncias marcam uma caminhada eclesial importante na América Latina e
Caribe, a qual se reflete no contexto paroquial. A Conferéncia de Medellin (1968) aponta para
a necessidade de se viver uma Igreja de pequenas comunidades denominadas Comunidades
Eclesiais de Base — CEBs (cf. Med 15.10). Puebla (1979) convoca a paroquia para ser centro
de coordenacdo e animagdo de comunidades, grupos e movimentos (cf. DP 644). Santo
Domingo (1992) confirma a pardquia como missiondria, sendo rede de comunidades e
movimentos, integrada e atenta aos problemas do seu contexto (cf. SD 58). Aparecida (2007)
situa a pardquia como espaco de vivéncia e formagdo missionaria do discipulado (cf. DAp
304-306). Ao tratar sobre temas da paréquia, as Conferéncias mostram acreditar na missao e
importancia da paroquia para a realidade eclesial, tornando-se importante observar em cada

Conferéncia os direcionamentos desse tema.

3.4.1.1 Medellin: A Paroquia como Conjunto Unificador de Comunidades

Medellin (1968) buscou aprofundar a perspectiva do lugar da Igreja num mundo
dicotémico, dividido entre paises ricos e pobres; desenvolvidos e subdesenvolvidos. O grande
valor de Medellin refere-se ao fato de ter reconhecido a situacdo de miséria e os desequilibrios
estruturais latino-americanos, e ter procurado, a luz do Concilio, encontrar os caminhos de
libertacdo, numa Igreja mais ativa no social e mais atenta aos sinais dos tempos (cf.
TEIXEIRA, 1988, p. 291).
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Numa época de experiéncias dificeis, como os golpes de Estado no Brasil e na
Argentina, a experiéncia reformista do Chile, os problemas enfrentados por Cuba e a
insurreicdo de guerrilhas em varios paises, Medellin sente a necessidade de ouvir o clamor do
povo por libertacdo e da um grande passo em direcdo a opcao eclesial pelos pobres. A grande
profecia de Medellin foi ter percebido a potencialidade presente nas experiéncias pastorais
nascentes, enquanto fermento de uma verdadeira acdo evangelizadora e, movida pelo espirito
do Concilio Vaticano Il, ter mostrado a importancia em se viver uma Igreja de pequenas

comunidades.

A vivéncia da comunhdo a que foi chamado, o cristdo deve encontrd-la na “comunidade de
base™: ou seja, em uma comunidade local ou ambiental, que corresponda a realidade de um
grupo homogéneo e que tenha uma dimensdo tal que permita a convivéncia pessoal fraterna
entre seus membros. Por conseguinte, o esforco pastoral da Igreja, deve estar orientado a
transformacgdo dessas comunidades em «familia de Deus», comegando por tornar-se presente
nelas, como fermento por meio de um ndicleo, mesmo pequeno, que constitua uma comunidade
de fé, esperanca e caridade (LG 8; GS 40). A comunidade cristd de base é, assim, o primeiro e
fundamental nicleo eclesial, que deve em seu proprio nivel responsabilizar-se pela riqueza e
expansdo da fé, como também do culto que € sua expressdo. Ela é, pois, célula inicial da
estrutura eclesial e foco de evangelizacdo e, atualmente, fator primordial da promog¢do humana
e do desenvolvimento (Med 15.10).

Medellin intuiu que as CEBs seriam uma maneira eficaz de criar maior identidade e
compromisso de fé entre os cristdos; “acreditou na for¢a das CEBs e considerou a paroquia
sob a perspectiva delas” (GODOY, 2008, p. 14), redefinindo a pardéquia como "um conjunto

pastoral unificador das Comunidades de Base" (Med 15.13).

Embora as CEBs tenham nascido antes!?, em Medelln elas ganham foro de cidadania e
reconhecimento institucional. Ali se tratou das CEBs como fator de vivéncia comunitéria e
fraterna, sinal da presenca de Deus no mundo, realizando de fato o ideal da comunidade de fé,
esperanca e caridade (cf. Med 15, 10). Ficou claro que em pequenas comunidades, integradas
e integradoras, ¢ mais facil viver a fraternidade e a missdo. Transformando a paréquia em
pequenas comunidades, todos se sentirdo parte dela e responsaveis por ela. Em suma, trata-se

de um jeito novo de ser e viver a Igreja.

3.4.1.2 Puebla: A Paréquia como Animacdo e Coordenacao de Comunidades

19 Cf, item 3.5.4 desta dissertacao.



78

Em Puebla (1979) o eixo principal é a evangelizacdo no presente e no futuro da
América Latina, tendo como opcdo de evangelizacdo 0s pobres. Visa a uma Igreja
missionaria, de comunhd&o e servidora. Reafirma a Teologia da Libertacdo, com as propostas
de mudancas profundas nas estruturas latino-americanas. Afirma que “as pardquias ¢ outras
estruturas eclesiasticas sdo insuficientes para satisfazer a fome de Evangelho sentida pelo
povo latino-americano” (DP 78) e orienta para que as pequenas comunidades eclesiais
possibilitem melhor articulacdo na pardquia e diocese, valorizando a participacdo ativa dos
leigos: “A vitalidade das CEBs comeca a dar seus frutos; € uma das fontes de onde brotam os

ministérios confiados aos leigos: animacao de comunidades, catequese, missiao” (DP 97).

Focaliza a paroquia como “centro de coordenacdo ¢ animagdo de comunidades, grupos
e movimentos” (DP 644), mas muitas atitudes paroquiais ofuscam o dinamismo de renovagéo,
como a valorizacdo do lado administrativo, que leva ao abandono pastoral e ostenta o
marasmo evangelizador, e o excesso de clericalismo, que é um veneno e contribui para o
fechamento da pardquia em si, desconsiderando o apostolado que a rodeia (cf. DP 633).
Puebla, continuando Medellin, estimula a multiplicacdo de pequenas comunidades que
ajudem no inter-relacionamento, reflitam melhor a realidade, propiciem a unidade e todos se
tornem fermento na massa (cf. DP 105; 110-111). Idealiza a criagdo de uma rede de grupos e
comunidades, diversificando a pastoral paroquial e, por consequéncia, renovando-a (cf. DP
631; 632). Puebla ndo se preocupa com o problema da pardquia territorial, mas a descreve
como centro de animagéo e coordenacao de comunidades, numa vivéncia concreta da pastoral
de conjunto (cf. DP 650).

3.4.1.3 Santo Domingo: A Paroquia Como Rede de Comunidades

A conferéncia de Santo Domingo (1992) estabelece o tema da “Nova Evangelizagao”.
No desafio de implementa-la, enfatiza a religiosidade popular como expressdo de
inculturacdo; incentiva a formacao cristd das consciéncias; orienta a zelar para que 0s meios
de comunicacdo ndao manipulem nem sejam manipulados; exorta para que a vida moral seja
apresentada como seguimento de Cristo; pede que se favoreca a formacdo permanente do
clero e de leigos. Prega que em “torno do Bispo e, em perfeita comunhdo com ele, devem
florescer as paroquias e as comunidades cristds, como células vivas e pujantes de vida
eclesial” (SD 25).
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Na linha das Conferéncias anteriores, confirma a paréquia como missionaria, a partir
de uma rede de comunidades, integrada e atenta aos problemas do seu contexto (cf. SD 58).
Considera a necessidade de um processo de conversdo entre seus agentes e abertura para a
participacdo mais direta dos leigos (cf. SD 59). Para revigorar seu ardor missionario, é preciso
que haja setorizacdo e formacdo de pequenas comunidades, formacdo de leigos, prioridade
para os planos de conjunto, mais acolhimento ao dinamismo missionario (cf. SD 60). Define a
pardquia como Igreja comunitaria, participativa, estruturada de forma capilar em comunidade
de comunidades, aberta, flexivel e missionaria, numa dindmica que permite abarcar uma

realidade “trans” e “supra” paroquial (cf. SD 257).

Medellin, Puebla e Santo Domingo apresentam um modelo paroquial com base na
formagdo de comunidades pequenas e na comunhdo entre elas. As finalidades de uma
paréquia seriam: formar e subsidiar as pequenas comunidades; tornar a comunhdo mais
significativa e concreta; dar visibilidade ao mistério de Igreja comunhdo; conferir maior

importancia a espiritualidade; estar aberta e viver sua missionariedade.

3.4.1.4 Aparecida: A Paroquia como Espaco do Discipulado Missionario

A Conferéncia de Aparecida (2007) segue 0s passos das anteriores, mas toma como
eixo principal a missionariedade do discipulo. Todos sdo chamados a serem discipulos
missionarios de Jesus: “Discipulado e missdo sao como os dois lados de uma mesma moeda”
(DAp 146). O zelo missionario precisa consumir o discipulo de Jesus, dando sentido a vida
que, em nenhuma outra dimensdo do mundo, € possivel encontrar. Neste ponto, a paréquia
tem como desafio promover e formar discipulos que vivam sua vocagao cristd e comuniguem
a todos o dom do encontro com Jesus. Esse € o grande servico que a Igreja tem a oferecer ao
mundo (cf. DAp 14). A pardquia, lugar privilegiado de muitos para a experiéncia com Cristo,
tem de estar aberta a diversidade dos carismas, aos projetos pastorais e supraparoquiais e ser
organizada de modo comunitario (cf. DAp 170). Compete ao paroco ser auténtico discipulo e
ardoroso missionario de Jesus em busca dos afastados, ndo se contentando em apenas
administrar (cf. DAp 201). A paréquia deve tornar-se “comunidade de comunidades” (DAp
309), chegando de maneira mais eficaz aos que estdo distantes. Trata-se de evangelizar, ndo
s6 os que estdo dentro, mas os que estdo fora da pardquia. E um convite direto para sair das
“boas intengdes” e adentrar numa “conversdo pastoral”, encarnando uma Igreja em estado

permanente de missdo. O ideal é que a paréquia passe por uma setorizacdo em unidades
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territoriais menores, com equipes proprias de animacdo e coordenacdo, para proporcionar
maior proximidade com as pessoas e grupos. O documento sugere ainda que 0s agentes
missionarios busquem criar comunidades de familias que fomentem uma fé crista, com

respostas comuns a problemas enfrentados pela comunidade (cf. DAp 372).

No capitulo 1V, adiante, sera retomado o tema desta Conferéncia, abrangendo uma
reflexdo mais ampla sobre a mesma, visto que ela representa um dos itens principais deste

estudo.

3.4.2 A Missionariedade da Par6quia em Documentos do Magistério Pontificio

Entre os documentos do magistério pontificio encontram-se duas exortacdes do Papa
Jodo Paulo II, onde ele dedica alguns paragrafos ao assunto especifico sobre a paroquia e sua
missao: Christifideles Laici (1988) e Ecclesia in America (1999).

Na Exortagdo Christifideles Laici a paroquia é definida — ndo como estrutura, territorio
ou edificio — como “familia de Deus”, fundada sobre uma realidade teoldgica. Representa por
si mesma uma comunidade de fé. O papa lembra a necessidade de se redescobrir a verdadeira
face da pardquia e o mistério da Igreja, presente e operante nela. Mostra a necessidade de se

preocupar com a formacgdo missionaria dos leigos (cf. ChL 61).

No tocante a sua missionariedade, tem como missao indispensavel ser a comunidade
do povo cristdo. Ser verdadeiramente comunidade cristd requer a adaptacéo de suas estruturas,
promovendo a participacdo dos leigos nas responsabilidades pastorais, suscitando pequenas
comunidades eclesiais de base, onde haja comunicacgéo entre a Palavra de Deus e 0 servico ao
povo. A Igreja, embora tenha dimensao universal, se expressa de modo imediato e visivel na
paréquia. Esta se torna, em certo sentido, a propria Igreja, que vive no meio das casas das
familias (cf. ChL 26).

A Paréquia, sendo a Igreja colocada no meio das casas dos homens, vive e atua profundamente
integrada na sociedade humana e intimamente solidaria com as suas aspiragcdes e 0S Sseus
dramas. Frequentemente, o contexto social, sobretudo em certos paises e ambientes, é
violentamente sacudido por forcas de desagregacdo e de desumanizagdo: o homem pode
encontrar-se perdido e desorientado, mas no seu coragao permanece o desejo, cada vez maior,
de poder sentir e cultivar relagdes mais fraternas e humanas. A resposta a esse desejo pode ser
dada pela Paréquia, quando esta, gracas a participagdo viva dos fiéis leigos, se mantém
coerente com a sua originaria vocagdo e missdo: ser no mundo « lugar » da comunhdo dos
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crentes e, a0 mesmo tempo, « sinal » e « instrumento » da vocacéo de todos para a comunhao;
numa palavra, ser a casa que se abre para todos e que esta ao servico de todos, ou, como
costumava afirmar o Papa Jodo XXIII, o fonte da aldeia a que todos acorrem, na sua sede (ChL
27).

A referida Exortacdo reconhece os problemas da paréquia, em especial no meio
urbano, sentindo a caréncia de meios materiais e humanos para sua melhor atuagdo. A imensa
dimensdo geogréfica de algumas paroquias dificulta sua atuacdo. Isso traz a necessidade de
renovacgdo. Para 0 papa, era urgente adaptar as estruturas paroquiais, para maior participacao
dos leigos nas responsabilidades pastorais, por meio de pequenas comunidades e centros de
evangelizacdo, além de favorecer formas institucionais de cooperacdo entre as diversas

paroquias de um mesmo territorio (cf. ChL 26).

Na Exortacdo Apostélica Ecclesia in America (1999) a paroquia é vista como um lugar
privilegiado onde os fiéis fazem sua experiéncia concreta de Igreja. Tendo enfrentado
dificuldades no desempenho da sua missdo, deve continuar a renovagdo, fazendo-se
comunidade eucaristica. Na Exortacdo anterior, ela era chamada a ser comunidade de fé, aqui
se acrescenta o ser “comunidade eucaristica?”. A Eucaristia identifica a comunidade crista
paroquial, e seu coracdo é o anuncio pelo testemunho. Cabe ainda a paréquia ser espago
acolhedor, solidario, de iniciacdo cristd, celebracdo da fé, aberta aos carismas, aos projetos
pastorais e supraparoquiais e as realidades circunstantes. O documento aponta que 0s
aglomerados urbanos dificultam as agdes apostolicas; contudo, para manter sua missao, a

instituicdo paroquial requer uma renovacéo.

Um meio de renovacdo da paroquia nas grandes cidades seria considera-la como
comunidade de comunidades e de movimentos (cf. EAm 41). Isto permite intensa comunhdao,
cultivada, ndo somente internamente, mas também externamente, superando a condic¢do de
anonimato, promovendo uma evangelizacdo mais pessoal, aumentando as relagdes com 0s
outros setores sociais, educacionais e comunitéarios. Observa-se, no entanto, que tal modelo de
pardquia requer um pastor; e que este cultive, sobretudo, uma profunda experiéncia do Cristo
vivo, com espirito missionario, coragcdo paterno, animador da vida espiritual e evangelizador,

capaz de promover a participacéo.

20 Na Enciclica Ecclesia de Eucharistia (2003), do mesmo papa, “a pardquia é uma comunidade de batizados que
exprime e afirma a sua identidade, sobretudo através da celebracéo do sacrificio eucaristico” (EE 32).
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Quase repetindo a Christifideles Laici, prega que uma renovacgao da paroquia depende
de parocos que cultivem a experiéncia pessoal e o0 espirito missionario de Jesus, promovendo
a participacdo e colaboragdo dos leigos: “As pardquias na América se devem notar pelo
espirito missionario, que as levem a estender a sua atuagdo além dos proprios limites” (EAm
41). Assinala-se aqui a importancia do péaroco ser discipulo de Jesus, ndo administrador ou

“funciondrio do sagrado”.

3.5 O ITINERARIO DA MISSAO NA PAROQUIA DO BRASIL

A colonizacdo portuguesa no Brasil, em meados do século XVI, foi realizada sob
“dois projetos distintos, mas complementares: a conversao dos povos indigenas € a ocupagao
do territorio” (AZZI, 2008, p. 13). Converter e ocupar espagos de outra cultura foi o principal

viés pelo qual caminhou a a¢do missionaria eclesial nos primeiros séculos do Brasil.

3.5.1 A Misséo nas Primeiras Paroquias no Brasil

Um olhar atento sobre o catolicismo do periodo colonial, até a metade do século XIX,
revela que, desde o inicio, seu carater foi predominantemente leigo. Fator de contribuicéo
para que assim acontecesse foi o sistema politico do Padroado, que tinha o clero em sua folha
de pagamento, controlava e limitava a quantidade e a atuacdo dos padres. Havia poucos
padres, pouco controle da Igreja e quase nenhuma aplicacdo das normas de Trento. Assim,
aumenta o nimero de devocGes populares, tendo como caracteristica basica o culto aos santos
protetores ou patronos particulares de devocéo. Para cuidar e preservar os cultos devocionais,
desenvolveram-se instituicdes leigas, como as Associacgdes, Irmandades, Ordens Terceiras e
as Folias? (cf. TEIXEIRA, 1988, p. 19). Por essas instituigdes se materializavam sentimentos
religiosos de quem as havia fundado. Marcaram profundamente a religiosidade no Brasil com
suas oracbes e ritos. “Decisdes como a escolha do padroeiro, organiza¢ao de festas,
celebracdes religiosas, respondiam as necessidades dos leigos, e ndo as normas da hierarquia”

(TORRES-LONDONO, 1997, p. 55).

21 As Folias eram grupos associados para fins culturais, mas também tinham cunho religioso.
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A implantacdo de pardquias comecou com a divisdo da colénia em capitanias
hereditarias> e ndo inibia as praticas populares, que se firmavam cada vez mais no territorio
brasileiro. Sendo controlada e administrada pelo padroado, sua funcdo era mais
administrativa, sua agdo evangelizadora praticamente nula. Transparecia um catolicismo
medieval de restauracdo do seculo XVI, aos moldes do Concilio de Trento, marcado pela
doutrina e de pouco teor missionario, mantendo-se intacto durante toda a época colonial
(COMBLIN, 1967, p. 8).

Para o padroado, a pardquia servia de espaco estatal, administrativo e de fidelidade a
Coroa. Além de administrar os sacramentos, era um nucleo de registro social, cobranca de
tributos, tribunal de justica e Gnica autoridade abaixo do rei (cf. TORRES-LONDONO, 1997,
p. 68). Era uma Igreja de dimens&o politico-administrativa e religiosa, detendo a maioria das

372

funcdes de poder publico. Os “parocos colados” administravam tais pardquias € os bispos
ndo exerciam quase nenhuma autoridade sobre eles. A fim de desatrelar-se do padroado, 0s

bispos comecaram a erigir as “pardquias encomendadas?”.

Algumas Ordens religiosas, sobretudo capuchinhos, beneditinos, jesuitas, mercedarios
e carmelitas chegam ao Brasil ap6s as primeiras décadas da colonizagédo (cf. HOORNAERT,
1977, p. 54). Os franciscanos entendem missdo como expansdo do catolicismo, pelas
desobrigas e missdes itinerantes. Os jesuitas a entendem como abertura ao outro, numa defesa
da liberdade do indigena. Os beneditinos chegam em 1581 e em 1584, fundam uma abadia,
dedicando-se a vida contemplativa (cf. TORRES-LONDONO, 1997, p. 54-57). Mesmo com
suas caracteristicas proprias, ajudam na caréncia de atendimento as pardquias e assumem 0
rosto de uma Igreja mais hierdrquica e doutrinal, como queria Trento, indo contra a
religiosidade popular laical desenvolvida na coldnia (cf. TORRES-LONDONO, 1997, p. 18).

22 Entre 0s anos de 1534 e 1536, o rei de Portugal D. Jodo 111 comegou dividir o territério brasileiro em faixas de
terra (capitanias hereditarias) que partiam do litoral até a linha imaginaria do Tratado de Tordesilhas. Eram
doadas para nobres e pessoas de confianga do rei (donatarios) e tinham a funcdo de administrar, colonizar,
proteger e desenvolver a regido.

23 Eram péarocos confirmados pelo padroado, apds serem escolhidos por concurso organizado pela diocese.
Recebiam a paréquia em carater vitalicio e assim tornavam-se funcionarios do Rei. Ficava dificil revogar seu
privilégio. Sua autoridade era incontestavel e nunca obedeciam as necessidades ou razdes pastorais (cf.
TORRES-LONDONO, 1997, p. 55-56).

24 Encomendar uma paroquia consistia em nomear um paroco temporariamente, que ndo era selecionado por
concurso. Devendo ser sustentado pela comunidade. Padres de paroquias encomendadas viviam de doacdes,
contribuicdes dadas pelo batismo, casamento, enterros e intencfes de missa. Esse modelo de pardquia funcionou
até o inicio do século XVIII e eram em grande numero. Nelas o paroco atuava sem a intervengdo do padroado e
respondia a certas necessidades pastorais (cf. TORRES-LONDONO, 1997, p. 59-60).
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Com a Independéncia (1822) e a consolidacdo do Império, as relacbes entre Igreja e
Estado se modificam. Até a proclamacédo da RepuUblica (1889) prepondera no Brasil o regime
do Regalismo, ganhando forca com o Marqués de Pombal®, que o colocou em pleno
cumprimento nas terras brasileiras: “Esse sistema — regalismo — se baseava na doutrina de que
o chefe de Estado estava investido do ‘direito’ proprio de intervir em varios assuntos

religiosos” (VIEIRA, 2010, p. 104).

Visto que avancava na Europa a mentalidade iluminista, os jesuitas passaram a ser denunciados
por sua atuacdo junto as monarquias absolutas, como na Peninsula Ibérica. Os jesuitas eram
acusados de alinhar-se ao lado da antiga aristocracia e de dificultar as aspira¢des da burguesia
emergente, expressa através da mentalidade do iluminismo.

Por essa razdo, entre outras, a Companhia de Jesus foi expulsa da metrépole e, como
consequéncia, da coldnia brasileira em 1759 (AZZ1, 2008, p. 57).

Essa intervencdo tinha o objetivo de aniquilar a influéncia dos jesuitas e enfraquecer a
atividade missionaria e pastoral das Ordens religiosas, que se encontravam no pais. Essa
situacdo arrefeceu ainda mais a agdo missionaria da época, ficando a paréquia absorvida pela
burocracia administrativa, reforgcando a imagem do paroco como autoridade. Grande parte dos
bispos da coldnia admitia que o paroco precisava ser primeiramente autoridade, depois pastor.
N&o se concebia uma pastoral que ndo estivesse apoiada na autoridade. Sem as Ordens
religiosas, 0 povo continuou a mercé dos seus proprios meios, com uma profunda prética de

devocionismo popular.

3.5.2 A Misséo e a Romanizacéao

No final do século XIX, tem inicio a Reforma Catélica no Brasil, movimento do
episcopado que busca combater o catolicismo popular, num modo de purificar o catolicismo
brasileiro das devocdes laicizadas e implantar o Concilio de Trento, por parte de Roma que,
depois da proclamacdo de nossa Republica e fim do padroado, passa a administrar a Igreja.
Tal agdo ficou conhecida como “romanizacao”. “Esse movimento de consolidagao do concilio
tridentino no Brasil se encerra com o Concilio Plenario Brasileiro, primeiro e Gnico de nossa
histdria religiosa, efetuado diretamente sob a orientacdo da Curia Romana, em 1939” (AZZI,
1976, p. 121).

25 Marques de Pombal, Sebastido José de Carvalho e Melo, primeiro Conde de Oeiras (1699-1792). Foi ministro
do Reino de Portugal e influenciava tanto em Portugal como nas terras que estavam em jurisdicdo portuguesa,
como o Brasil.



85

A romanizacdo teve inicio com o papa Pio IX (1846-1878), que busca combater as
ideias do mundo Moderno, pelo fortalecimento da instituicdo, uniformizacdo da pastoral e
reafirmacdo de valores fundamentais e sobrenaturais do cristianismo, evidenciando sua via
espiritual. Sua acdo se da pela implantacdo de devocdes controladas pelo clero, afirmagédo da
doutrina e sacramentalizacdo, alavancadas por dois fatores: a restauracdo catolica que estava
acontecendo na Europa e a reestruturacdo interna da Igreja, com os bispos brasileiros
reformadores, na segunda metade do século XIX (cf. TEIXEIRA, 1988, p. 24). Os bispos
reformadores serdo seus protagonistas, num esforco de transformar radicalmente as fei¢6es do
catolicismo existente. Irdo se concentrar especialmente no principio de autonomia do
catolicismo leigo, buscando eliminar a producdo religiosa popular, atacando suas bases
organizacionais, como, por exemplo, as pequenas capelas rurais, confrarias, irmandades,
santuarios e devogOes populares. Para substitui-las, trazem outras devocdes leigas, mas sob o
controle dos bispos e parocos, entre elas as conferéncias vicentinas, congregacdo mariana,
apostolado da oracdo. Substituem as devocdes tradicionais e as festas populares cultivadas
pelo povo por outras de cunho mais clerical. Os santuérios e ermidas serdo confiados aos
religiosos. Incorpora-se a capela rural aos cuidados da paréquia, de modo a controlar a
producéo religiosa leiga; as capelinhas de beira de estrada séo praticamente banidas. Todo
campo religioso passa a ser estruturado praticamente a partir da autoridade clerical, préatica
gue somente serd questionada a partir do Vaticano Il (cf. TEIXEIRA, 1998, p. 26-30). O fato
€ que os oratorios domeésticos ndo puderam ser banidos, ficando o catolicismo popular
confinado & pratica doméstica. Como a influéncia desse catolicismo era muito grande,
continuou no imaginario e na pratica do povo, num sentido primario, enquanto que a
romanizacdo, um dado novo e distante da populacéo, se da de modo secundario. A heranca do
catolicismo popular e sua continuacdo doméstica serdo de grande contribuicdo para o
surgimento das CEBs que, na década de 1960, surgem explicitamente da iniciativa popular e

possibilitam uma nova emergéncia catolica de base leiga (cf. TEIXEIRA, 1988, p. 30).
3.5.3 Busca de Renovacéo Paroquial para uma Acdo mais Missionaria no Brasil
A busca por uma renovagdo paroquial®?, vista no inicio do século XX, influenciou as

pardquias no Brasil, trazendo novas perspectivas, num clima de conscientizacao, participacdo

politica e social, fortalecendo a participacdo de jovens na agdo eclesial, criticando estruturas

26 Cf. item 2.4.4.1 desta dissertacao.
27 Cf. item 3.2.2 desta dissertacéo.
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envelhecidas, valorizando o laicato, a unido missionaria entre religiosos e diocesanos e a

necessidade de rever a acdo missionaria em todos os sentidos.

A “Agdo Catolica”, oficializada no Brasil em 1935 por Dom Leme, proporcionou certa
abertura eclesial ao pais, contribuindo para a atuacdo critica dos leigos cristdos no ambito
social. De inicio, baseada no modelo italiano, era centralizada e autoritaria. No fim da década
de 30, é influenciada pelo pensamento de Jacques Maritain e passa a defender a democracia
social cristd, o pluralismo sdcio-econdmico-politico e a dignidade da pessoa (cf. TEIXEIRA,
1988, p. 74). Buscava cristianizar as principais instituigdes sociais, desenvolvendo um quadro
de intelectuais catolicos (cf. MAINWARING, 1985, p. 43). As metrépoles crescem, a
urbanizacdo torna-se realidade no pais, e em 1950 esse movimento é remodelado com a ajuda
de Dom Helder Camara. Passa a agir segundo o modelo belga, canadense e francés; adota
diversos meios sociais para evangelizar: escolas paroquiais e associagdes de assisténcia social,
além de incentivar ou criar Legifes de Trabalho. Movimentos como a Juventude Agréaria
Catolica (JAC), Juventude Universitaria Catolica (JUC), Juventude Operaria Catolica (JOC)
se fortalecem ainda mais. Ha incentivo para a criacao de jornais, boletins, folhetos, “folders”,
sempre no intuito de atingir pessoas em todos os pontos das cidades e do interior, indicando
uma missao pensada para todos os &mbitos sociais. Coloca em pratica 0 método ver-julgar-
agir e interessa-se pelo futuro da misséo eclesial. Contribui para uma concepcéo de salvagao
universalizada, abre espaco e prepara 0 terreno para uma participacdo politica e social dos
cristdos (cf. TEXEIRA, 1988, p. 75-76; 94-95).

O “Movimento Por um Mundo Melhor”, fundado em 1952, pelo padre jesuita Ricardo
Lombardi, surgiu pelo empenho do papa Pio XII, no sentido de uma renovacao cristd. Ajudou
na renovacao do clero brasileiro e na movimentacdo da atividade pastoral. Foi implantado no
Brasil em 1960, no Congresso Eucaristico em Curitiba. Incentivou os padres a trabalharem em
equipe, estimulou as propostas de renovagdo paroquial pautadas em planejamento cientifico,
fortaleceu o entrosamento entre as congregagfes e o trabalho conjunto entre as dioceses.
Trouxe um sopro de entusiasmo apostélico, deu sentido histérico-social a pratica pastoral,
estabeleceu uma critica sadia as estruturas paroquiais envelhecidas, inspirou novas
experiéncias de renovacdo de paroquias, valorizou o laicato, os religiosos e a colaboracdo
entre clero diocesano e religioso. O Brasil talvez seja o pais que melhor recebeu esse
Movimento (cf. TEXEIRA, 1988, p. 112).
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O “Movimento de Educacao de Base”, um dos mais amplos empreendidos pela Igreja
no campo da educacdo popular no Brasil, procurava, por meio de mensagens radiofonicas,
alfabetizar e conscientizar. Nascido em 1958, sancionado pelo governo federal brasileiro em
1961, langou sementes na atuacdo critica dos cristdos na Igreja e na sociedade brasileira;
apontou questdes chaves que antecipariam e emergiriam na Teologia da Libertacdo e nas
reflexdes das CEBs: conscientizacédo, politizagdo, animacao popular e a consciéncia de que as
mudancas se davam a partir das bases (cf. TEIXEIRA, 1998, p. 107). Seus monitores atuavam
entre a mensagem radiofénica e a pequena comunidade de alunos, exercendo papel
fundamental de mobilizagéo local e organizacdo da comunidade (cf. TEIXEIRA, 1988, p. 97,
100; 109). Esse movimento mostrou a possibilidade de prética educativa de participagdo
popular, inspirando métodos de educacdo nacional e evangelizacdo pelos meios de

comunicacao.

Na década de 1950, Dom Carlos Motta, preocupado com a explosdo urbana
populacional, percebe a necessidade de uma acdo mais missiondria, a partir da paréquia, e
lanca a campanha “Uma Igreja em cada bairro”. “Para cada um dos novos bairros haveria uma
paréquia instituida, acrescida de escola paroquial [...], casa paroquial e saldo para obras
sociais»®” (DOMEZZI, 1997, p. 225). Admitia-se que a multiplicacdo de pardéquias facilitaria
evangelizar e cumprir a missao cristd no meio urbano. Somente na cidade de Sao Paulo, em
quinze anos, mais de cem paroquias foram instituidas. Entendia-se a paréquia como centro
referencial de missdo. “Paroquializar” o pais era uma tentativa de se resolver o problema da

evangelizacéo.

O plano de Emergéncia para a Igreja do Brasil» (1962) reconheceu a paréquia como
comunidade de Igreja, ndo como organizagdo administrativa ou extens&o territorial, e pediu
urgéncia em vitalizd-la e dinamiza-la, tornando-se apta para responder a preméncia da
evangelizacdo. A paroquia foi orientada a fazer com que cada cristdo fosse levado a ser
apostolo militante, assumindo a responsabilidade de evangelizar e transformar todos os

ambientes de vida (cf. PE, 1962, p. 22; 31-33; 38). Estabeleceu como responsavel imediato

28 Aos moldes da “pardquia de obras” ou “Great Family”.

?® Em carta escrita ao CELAM, em dezembro de 1961, o papa Jodo XXIII pediu aos episcopados da América
Latina que elaborassem planos de pastoral para atenderem as especiais condi¢des da Igreja no Continente. O
Concilio Vaticano Il ja havia sido convocado. Nesse clima, a CNBB, na sua V Assembleia Geral ordinaria,
acontecida entre os dias 2 e 5 de abril de 1962, acolheu o pedido do papa, passando a discutir e encaminhar as
linhas do Plano de Emergéncia, que ficou pronto em 25 de setembro de 1962. Foi o primeiro documento de
planejamento pastoral para todo o Brasil elaborado pela CNBB.
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pela comunidade paroquial o paroco, o qual atua entdo como educador de leigos, juntamente
com os padres de sua equipe de trabalho. Os leigos devem ser membros da comunidade
paroquial, buscando iniciativas e assumindo tarefas pastorais. A renovacao paroquial exige do
paroco apoio e disponibilidade para realiza-la. Para isso € necessario conhecer a realidade e as
potencialidades da paroquia, ter consciéncia da necessidade de uma acdo planejada e
permanente. Todos os Movimentos (Acdo Catolica, Congregacdo Mariana, etc.) sdo
chamados a participar dessa renovacéo. E sugerida a criacio de Conselhos paroquiais, Comité
administrativo, Secretariado de A¢do Social e formacdo de lideres militantes responsaveis. A
acdo ndo pode ficar restrita aos fiéis que a frequentam, mas deve atingir escolas, locais de

trabalho, érgdos publicos e comunidades indiferentes ao evangelho.

Nessa mesma linha, a Campanha da Fraternidade de 1965 trouxe como lema: “Faca de
sua pardquia uma comunidade de fé, culto e amor”. Pensa-se a par6quia como instrumento
evangelizador que sustenta a fé pelo anuncio da Palavra na catequese, pregacdo e
conferéncias. Em relacdo ao testemunho cristdo, vé-se que na pardquia ha cristdos que, pelo
esforco de caminhada na fé, na esperanca e na caridade, demonstram a vontade divina, mesmo

em horas dificeis da vida.

O Plano Pastoral de Conjunto da Igreja no Brasil (1966-1970), elaborado pela CNBB,
preocupa-se em atualizar a Igreja no Brasil sob a 6tica do Vaticano Il, que retomara a nogéo
eclesial de comunidade. Esse plano motiva o surgimento, no territorio paroquial, de
comunidades de base», onde todos sejam acolhidos, responsaveis e vivam em comunhdo
evangélica (cf. PPC, 1966, p. 29). Aponta um organograma simples da Igreja Local onde
aparecem trés instancias claras: a diocese, a paroquia e as cens como base da Igreja diocesana.
Isso mostra que, saindo do Concilio, a Igreja no Brasil estava convencida de que esse
desenvolvimento ndo era sé possivel, mas desejavel e necessario para se viver a renovagao
conciliar (cf. PPC, 1966, p. 107).

Todos esses movimentos trazem animacao a agdo missionaria eclesial, movimentam as
pardéquias, renovam o entusiasmo da juventude e despertam a esperanga de um novo modo de

ser Igreja. Enfrentam, contudo, o problema de dependerem da autoridade eclesiastica e de

30 Tal Plano nédo fala em criar novas paréquias, mas em descentraliza-las, para suscitar e dinamizar, dentro do
territério paroquial, comunidades de base, que seriam como as capelas rurais, onde todos se sintam acolhidos e
responsaveis. Um modo de renovar a paréquia.
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sofrerem investidas para paroquializd-los, como aconteceu com outros movimentos no

mundo.

3.5.4 CEBs e Novas Perspectivas para a Par6quia

Desde o fim do século XIX, o catolicismo popular é influenciado pela romanizacédo, e
a participacdo de leigos na Igreja do Brasil se arrefece. A participacao leiga reaparece nos
movimentos de renovacao eclesial da primeira metade do século XX, mesmo assim altamente
controlada pela autoridade eclesial, como visto no item anterior. A resposta a essa realidade
vem nos anos 60, com o surgimento das comunidades eclesiais de base, ou CEBs!. E uma
nova emergéncia catolica de base popular, com animadores leigos, escolhidos pelo povo e em
comunhdo com a Igreja. As CEBs sdo comunidades cristds construidas por iniciativa popular
e abrange a figura do rezador, do beato, do profeta popular, como animadores dos grupos.
Oferece uma posic¢éo ativa do leigo como sujeito, produtor e animador da comunidade. Nao
h& um lider, mas varios animadores, ou companheiros de caminhada (cf. TEIXEIRA, 1988, p.
307-308). A base dessa funcédo nédo € a autoridade institucional, mas a autoridade dada pelo
povo, para exercer uma funcdo junto ao povo. Desse modo, a CEB ndo se da por decreto, mas
por uma necessidade popular, e se constrdi como comunidade de fé, consciente e

compromissada com a defesa da vida. Portanto, nasce por motivagdes religiosas e sociais. E

dona da sua caminhada e se apresenta como apelo evangélico a partir dos sinais dos tempos.

As CEBs surgem como uma alternativa na caminhada eclesial, como algo novo que
brota das necessidades, da préatica e do desejo transformador na Igreja. Surgem onde a luta
diaria é animada por uma mistica religiosa e produzem, a partir disso, teologia. Vale ressaltar
que a teologia é sempre ato segundo, realizado depois das experiéncias e a partir delas. O
concreto da pratica missionaria sempre sera anterior a teologia, e uma teologia precisa se

referir a atos concretos, caso contrario falara a esmo.

A abertura eclesial possibilitou criatividade missionéria, e a reacdo de defesa frente a
repressao politica levou as pessoas a uma vivéncia eclesial em pequenos grupos e longe dos

olhos da repressdo. Com as CEBs, cristdos das classes populares passaram a refletir sua fé em

31 Alguns atribuem o inicio da experiéncia das CEBs em 1960, outros em 1964, mas foi pelo contexto que
sacudiu o Brasil na década de 60 e pela experiéncia do Vaticano Il que esta ganhou foro de cidadania (cf.
TEIXEIRA, 1988, p. 308).



90

relacdo a situacdo de sofrimento, opressdo e pobreza em que viviam. Prova dessa
espiritualidade unida a vida é que a repressdo militar desmontou todas as organizacoes
populares, mas ndo as CEBs. Para os militares, CEB era coisa de oracdo e nao representava

ameaca ao regime militar.

Duas vertentes incidiram sobre o aparecimento das CEBs. A primeira é o contexto
histdrico-sécio-cultural e eclesial brasileiro das décadas de 50 e 60. A segunda refere-se ao
contexto eclesial mais amplo, em especial aos movimentos que preparam o Vaticano Il com
um intenso periodo de mobilizagdes, fermentagdo cultural, conscientizacdo e politizacdo das
camadas populares. E a Igreja que, no contexto de efervescéncia popular pelo golpe militar de
1964, entra em processo de renovacdo (cf. TEIXEIRA, 1988, p. 304). Tanto a vertente
religiosa como a politico-social sdo de grande importancia para a concepc¢do de uma CEB,
mas esta sO acontece se tais vertentes se acoplarem num conjunto que parta de uma agdo
comunitaria e leve em conta a fé: tanto a luta politico-social pode se descobrir a partir da fé

cristda, como a fé cristd se descobrir na luta social.

A caminhada das CEBs mostra um permanente dialogo entre o cotidiano das pessoas e
a construcdo da comunidade, um fato de especial importancia para a sociedade, a partir da
inclusdo da Igreja na realidade social dos excluidos. Vivia-se a eminéncia de uma
reestruturacdo eclesial diante do mundo secular, dos problemas com o regime ditador, do
marasmo eclesial e do espirito renovador do Vaticano Il. Exigia-se um tipo de eclesiologia
voltada para a criatividade, comunhdo e participacdo popular. Tal reflexdo e pratica
repercutiram no mundo inteiro. Uma nova forma de ser Igreja, que se expressa na teologia e

nas pastorais. Um novo elemento missionario na paroquia.

Esse novo modo de ser Igreja ndo é construido de forma homogénea, mas pode
acontecer de diversas maneiras, quase sempre extrapolando esquemas pré-determinados e
modelo unico de gestacdo. Muitas nasceram de lutas populares; outras de reivindicacdes de
direitos e lutas por necessidades basicas, percebendo-se cristdos frente a uma realidade tipica
do contexto social; algumas, por desejo de um paroco, que decide subdividir sua paroquia em
comunidades de base; outras, de visitas de agentes de pastoral que convidam para uma
reunido de oracgdo, leitura da Biblia ou discussdo dos problemas comunitarios. Ndo faltam

casos em gque muitas nasceram da a¢do missionaria de outra CEB, e de tantos outros modos.
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As CEBs mostram a possibilidade de uma modificacdo na estrutura eclesiastica, no
ambito doutrinal, de culto, de organizacdo e com novos ministérios, numa forma nova de ser
Igreja. Favorecem uma nova perspectiva teologica para a Igreja e a paroquia. Busca-se uma
Igreja de comunhdo, de partilha, tolerante, ecuménica, preocupada com a salvacdo de toda
pessoa e da pessoa toda. E um novo perfil de Igreja, que exige sair das ‘desobrigas’, “gastar”
tempo com o povo e mudar a estrutura paroquial. Por isso, o Plano Pastoral de Conjunto viu
nas CEBs o grande sinal de esperanca para que a pardquia se renovasse: “Sera, pois, de
grande importancia empreender a renovagao paroquial, pela criagdo ou dinamizacdo destas
comunidades de base” (PPC, 1966, p. 41).

3.5.5 A Situacéo Atual da Paréquia

O modelo paroquial trazido ao Brasil no século XV1 é de ambiente europeu e movido
pelo espirito de cristandade. Chegou, fixou-se e sobreviveu. Prestou servigo eclesial de baixo
ardor missiondrio e, nos ltimos tempos, nesta “sociedade pés-moderna” exigente e carente de
evangelizacdo, ndo tem conseguido responder aos desafios que lhe sdo propostos. Esses
desafios podem ser resumidos especificamente em dois: o fator demografico e a mudanca de
consciéncia sobre a religiosidade. S&o duas realidades que mudaram consideravelmente nos

Gltimos anos.

Essas duas realidades sdo interpostas, pois a urbanizacdo incha as capitais e suas
periferias, provocando o nascimento da “cultura urbana” ou pds-moderna®, que foge aos
padrdes religiosos hierarquizados e moldes doutrinais tradicionais. No ambiente urbanizado
buscam-se novos valores, com isso a necessidade de uma religido que mais convém, nado
aceitando o controle desta ou daquela instituicdo, desafiando o clero a ndo mais ter dominio
sobre as manifestacdes religiosas na cidade, como aconteceu em mais de quinze séculos de
cristandade. A cultura na cidade tem caracteristicas proprias. Altera as relacdes humanas,
aglomera e leva a uma busca de melhor espaco e de relagdo com Deus. Muda o campo da fé,

do emocional, da cultura e do modo de ver o mundoss.

32 José Comblin diz que a cultura urbana é a mesma cultura pds-moderna, pois “a nova cultura ocidental se
desenvolve primeiro nas cidades e, antes de tudo, nas grandes metropoles. Dai ela se difunde pelo pais inteiro até
atingir os mais distantes rincdes” (COMBLIN, 2003, p. 12).

33 Daniele Hervieu-léger estuda com mais profundidade o tema do campo religioso atual no Brasil na seguinte
obra: HERVIEU-LEGER, Daniele. O peregrino e o convertido. VVozes, 2008.
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A estrutura paroquial atual, em geral regida por uma presenca hierarquica forte, ndo
condiz com as mudancas sociais dessa nova cultura, que remete a uma destituicdo da funcéo
hierarquica, exigindo uma personalidade religiosa mais profunda, levando a crer que somente
as religides mais personalizadas atraem nesse ambiente. O campo da personalizacdo é positivo
para a Igreja, pois abre espaco para se formarem grupos (ou CEBs) com bastante intimidade,
intercdmbio e vida comunitaria. Mas s6 serdo evangelizadoras na cidade se ndo se tornarem
guetos paroquiais urbanos, mas comunidades de fé e presenca, acolhimento e presenca crista.
Optar pelo evangelho é adentrar numa vida de compromisso comunitario e social intenso. A
maioria das pardquias pensa e age de modo antigo, presas a um sistema de mentalidade rural
de cristandade que nem sempre leva em conta problemas sociais e de compromisso, por isso
ndo sdo proféticas e ndo dao respostas ao mundo. Os problemas sociais de miséria,
concentracdo de pessoas, Violéncia, situacdes indignas, mobilidade intensa, entre outros,
produzem injusticas e desigualdades, fatores contrarios ao evangelho e precisam ser

confrontados pela mensagem crista.

A acdo missionaria da Igreja ainda tem sido estatica e voltada para estruturas que nem
sempre respondem aos novos tempos. Alguns idosos ainda vivem sua fé a partir desses
parametros, mas a maioria dos jovens ndo; e acabam buscando filosofias panteistas e
holisticas, povoadas de bruxos, anjos, duendes, espiritos e fadas, que hoje estdo sendo
ressuscitadas. Busca-se 0 sentimento de bem-estar. O evangelho fala em compromisso, a
religiosidade urbana atual ndo. Muitas alas pentecostais triunfam e fazem adeptos porque néo
exigem compromisso, utilizam estratégias de marketing e oferece satisfagdo imediata,

prometendo tudo o que faz falta na vida da maioria das pessoas (cf. COMBLIN, 2003, p. 45).

A estrutura paroquial ndo tem conseguido atender adequadamente as populagcfes nas
cidades. A escassez de vocacOes para o clero tem sido elemento constante entre as
preocupacdes da Igreja no Brasil e no mundo. O nimero de padres ndo tem crescido no
mesmo ritmo que o da populacdo, gerando precariedade e atraso na acdo missionaria.
Pesquisa do Centro de Estatisticas Religiosas e Investigacfes Sociais (CERIS), feita no ano
2000, aponta que o tamanho médio das paréquias no Brasil é de 19.203 habitantes,
representando a média de 10.041 habitantes para cada padre (cf. CERIS, 2003, p. 100). Os
parocos, mesmos 0s mais esforcados, ndo conseguem acompanhar de modo satisfatério a
grande quantidade de pessoas que mantém apenas contatos esporadicos com a paroquia (cf.

ANTONIAZZI, 2006, p. 28). Desgastado, o paroco recusa toda novidade na acdo pastoral e
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missiondria, fazendo o que pode. Esse fator impossibilita o atendimento pastoral proximo e
permanente, num descompasso com a acdo missionaria evangelizadora. Pensa-se pouco em
comunidades que vivam mais fluentemente a evangelizacdo entre si e a partir de si. Pensa-se
menos ainda em evangelizadores leigos, capazes de levar o evangelho a lugares aonde a
paréquia ou 0 paroco jamais chegaram. Numa sociedade em rapida mudanga € preciso unir
todas as forgas, inovar e ser agil para que o trabalho missionario da paroquia no Brasil ndo
fique apenas no plano do sonho, fechado num sistema conservador e sem linha definidamente
missionaria, aumentando as provas de que a “era da cristandade” ainda assombra. Isto indica
necessidade de um novo modelo de paréquia, capaz de ultrapassar o tradicional (cf. DGAE
115).

Essa situagdo mostra a necessidade de desconstrucdo da forma tradicional de paréquia
e urge por uma reconfiguracdo desta, rumo a uma comunidade cristd capaz de testemunhar
uma novidade, como fez a comunidade cristd primitiva em sua ag&o missionaria. E mister que
se revejam as relacdes de pertenca e modo de ser Igreja. E de primordial importancia iniciar,
na paroquia, um processo criativo de recompor 0 modo de crer, de construir a comunidade, de

recriar as relagbes comunitarias e eclesiais e de rever o modo de evangelizar.

3.6 CONSIDERACOES FINAIS

Os primordios cristdos indicam que a acdo missionaria se sustentava pela mobilidade e
aproveitamento de todos 0s pontos sociais possiveis de contato. Uma acdo heterogénea,
voltada para a diversidade social, demografica e cultural, discernindo sobre pontos exatos a
serem iluminados pela mensagem do evangelho. Atingia sinagogas, casas de familias, espagos
de comércio, esquinas publicas, lugares de reunides, are6pagos, etc. A missdo partia da
comunidade para as sociedades e culturas, convergindo para a comunidade. A base da acao
missionaria era a comunidade que vivia a unidade na pluralidade sociocultural da época. Agia
e acolhia todas as diferengas, em todos os terrenos sociologicos e ali anunciava a mensagem.
Havia pontos territoriais de referéncia, mas ndo unidades administrativas de estruturas

complexas e imutaveis.
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Com o aparecimento da pardquia, a agdo missiondria comecou a adotar uma dimensao
mais territorial, permanente e de acdo quase Unica, com sinais de homogeneidade. A estrutura
paroquial trouxe a dimensdo de dirigir-se a pessoas vinculadas a um lugar, com lar e
vizinhanga local. O aparecimento da paréquia mudou a dindmica missionaria de mobilidade
para estabilidade. Esqueceu-se de que “a vida se acrescenta dando-a, e se enfraquece no

isolamento e na comodidade” (DAp 360).

Numa realidade de pouca mobilidade, como foi a Idade Média, a par6quia se manteve,
e até realizou agdes missionarias. “Damos por evidente que o mundo em que nos ¢ ofertado
viver ndo ¢ mais homogéneo como o da cristandade. Ele ¢ pluralista” (CALIMAN, 2007, p.
33). Mas, na configuracdo social atual, marcada pela mobilidade, pluralidade e constantes
mudancas, os fundamentos de estabilidade e homogeneidade ndo conseguem mais responder
aos desafios. A pardquia é uma instituicdo eclesial e a Igreja tem por missdo evangelizar, por
isso precisa dar sentido a vida pelo evangelho. Tal consideracdo exige construir comunidades

paroquiais missionarias, envoltas pela dinamicidade, mobilidade e pluralidade.

Para desenvolver sua missao evangelizadora, a paréquia ndo pode viver de adaptacdes,
mas de uma substancial reestruturacdo. As dificuldades que enfrenta e os desafios que Ihe sdo
impostos sdo resultado das adaptacdes que fez e da auséncia de reestruturacdo. N&o se pode
falar em solucdes faceis para tal crise, mas sua reestruturacdo depende da superacdo de uma
consciéncia de Igreja isolada, permanente, fechada em si mesma. Deve tornar-se uma
expressdo concreta e real de Igreja que possui valores e tradigdes, mas buscar um teor
missionario evangelizador descentralizado, criativo e abrangente, capaz de extrapolar

qualquer tipo de diferenca sociopolitica e religiosa.

3¢ Cf. EN 14.
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4 AS MISSOES POPULARES REDENTORISTAS E OUTROS MODELOS DE
MISSOES POPULARES NO BRASIL

Os dois primeiros capitulos ativeram-se a questdo da acdo missionaria desenvolvida
pela Igreja e seus sucessivos desafios enfrentados a nivel eclesial e paroquial. O estudo
revelou a existéncia de um patriménio eclesial historico e teoldgico, iniciado em pequenas
comunidades, que foi adotando uma visdao pastoral pouco missionaria, voltada para o poder,
administragdo e moralizacdo. Uma identidade eclesial que cruzou os seculos, chegando a

esses tempos atuais com sérios desafios e postura desatualizada.

Os acontecimentos no mundo, desde o advento da Modernidade, abalaram as bases
sociais da familia, educagdo, economia, Estado e religido, aumentando os desafios eclesiais,
oscilando entre conservar o tradicional ou adentrar no novo. O Concilio Vaticano Il despertou
a esperanca de um reencontro critico, apostélico e missionario da Igreja com a Modernidade
(cf. LIBANIO, 2008, p. 26) e acreditou estar mais preparada para 0s novos tempos. Mas, a
paroquia, como instituicdo eclesial baseada num modelo estatico e de missionariedade quase
nula, sofre sérias dificuldades em muitas dimensdes, inclusive em ser presenca evangelizadora
no mundo. Tais dificuldades incluem atuagéo, presenca eclesial desatualizada: “A Igreja ainda
ndo tomou conhecimento da grande revolucdo dos anos 70 [...] nem os passos que foram
dados” (COMBLIN, 2007, p. 36). A pouca atuacdo nesse ambiente social, urbano e religioso
tem legado a pardquia uma estrutura que ndo responde aos anseios atuais. Nesse emaranhado,
ainda subsistem as missfes populares que, no contexto paroquial, buscam suscitar ares de

missionariedade.

As missdes populares, de certo modo, tentam ajudar a Igreja no Brasil em sua
missionariedade. Desde as reflex6es do Concilio Vaticano Il enfatizam uma eclesiologia de
comunhdo, compromisso, responsabilidade e deveres eclesiais (cf. LG 27). Por isso, num
contraponto com outros trés modelos de missdes populares, pretende-se colocar o método das
missdes redentoristas — a luz de Aparecida — como instrumento capaz de contribuir na

missionariedade da pardquia.

Por ser um instrumento de evangelizacdo na Igreja e buscar aflorar a missionariedade

na paréquia, coloca-se, neste capitulo, a hipdtese de que o metodo das missGes populares
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redentoristas no Brasil — a luz de Aparecida — pode contribuir com a missionariedade

paroquial, para torna-la uma paroéquia missionaria.

4.1 AS MISSOES POPULARES

Falar em missBes populares é tratar de modelos missionarios, de caracteristica
especificamente paroquial que, organizados estrategicamente a partir do século XVI,
buscavam levar as pessoas a conversdao. Em si, uma maneira de atuar na Contra Reforma

frente ao protestantismo.

4.1.1 Na Igreja

As missdes populares nasceram no século XVI, no panorama do Concilio de Trento, e
assumiram um carater de evangelizacdo temporaria no ambito pastoral, sendo definidas como
o fenbmeno mais caracteristico e importante do contexto religioso do século XVII e XVIII
(cf. CHIOVARO, 1995, p. 344). Expandiram-se quando o papa Inocéncio X suprimiu 0s
pequenos conventos e casas religiosas com a bula Instaurandae regularis disciplinae (1652)".
As comunidades rurais, geralmente atendidas pelos religiosos, ficaram desassistidas, e a
pastoral se viu em dificuldades. Mais tarde, o papa Bento XIV (papa de 1740 a 1758) sugeriu
0 aumento das missdes populares para renovacado espiritual do povo. Por isso, o século XVIII
ficou conhecido como “época de ouro das missdes populares”, aliviando o abandono
espiritual das paroquias nas regides rurais da Europa. Era uma maneira de suprir a falta de
pastoral e atendimento a populagdo. Com tal impulso, voltaram a ser praticadas nos paises
europeus por diversas congregagdes ¢ ordens religiosas. Conhecidas como “missdo sacra”
eram as missOes populares paroquiais, destinadas a catolicos e ndo catdlicos (cf.
AMARANTE, 2003, p. 73). Foi um modo eficaz de implantar as determina¢c6es do Concilio
de Trento, marcado por declaragdes dogmaticas, doutrindrias e disciplinatérias. Com o

Concilio Vaticano Il passaram por remodelacdo, voltando-se mais para a missionariedade da

1 Num ambiente de Contra Reforma, depois de um censo detalhado das Ordens religiosas, tal papa instaurou,
com essa bula, que as casas que ndo podiam apoia-lo economicamente deveriam ser suprimidas e impedidas da
reforma das ordens religiosas e da renovacdo da observancia regular. As mais prejudicadas foram as Ordens
mendicantes. Foi como um cataclismo na pastoral, causando consequéncias negativas de atendimento ao povo,
principalmente nas regides rurais. (cf. CHIOVARO, 1995, p. 344-345).
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paréquia. Desde entdo, buscam atingir as pessoas no seu comportamento cotidiano. Expde um
modelo de Igreja animada, com ensinamento simples e popular. “As missdes populares
ensinam a Igreja uma evangelizacdo baseada na simplicidade e na humildade dos meios, 0s
quais, usados com fé, criatividade e destreza, derrubam qualquer espantalho” (CNBB, 2007,
p. 86). Tais elementos facilitam sua boa aceitacdo entre a populacdo. Um dos seus aspectos
Obvios é a itinerancia dos missionarios, elemento importante de seu fundamento. E sempre
feita num processo de caminhada popular, a partir de um territorio especifico — paréquia ou

diocese.

Até o Vaticano Il as missdes populares eram um instrumento doutrinador e de
sacramentalizacdo. Depois, tentam ser um trabalho extraordindrio de evangelizacdo, que
busca atingir a pastoral ordindria de uma comunidade. Nos métodos atuais procura dar
protagonismo as acgdes missionarias paroquiais, e 0s missionarios se colocam como
subsididrios. N&o é uma pastoral a mais, mas uma integracdo de todas as atividades paroquiais

numa dnica acao missionaria.

Desde sua reestruturagdo, com o Vaticano Il, buscando afastar-se da heranca
tridentina, objetivam, no geral, uma caminhada de fé em comunidade, motivando a vivéncia

missionaria. No Brasil, buscam ser um processo missionario permanente na paroquia.

4.1.2 No Brasil

As missdes populares chegaram ao Brasil alguns anos depois da paréquia. Datam do
periodo colonial, entre 1580 e 1640, e vieram com algumas ordens religiosas. Nesse periodo,
marcaram presenca com os franciscanos, carmelitas, beneditinos, agostinianos e mercedarios
(cf. HOORNAERT, 1977, p. 54). Os capuchinhos, como pioneiros, trouxeram o método
utilizado na Europa, que consistia na visita de um missionario a uma denominada
comunidade, lugarejo ou vila. Eram bem aceitas nas condi¢des de evangelizagdo em que o
Brasil se encontrava. Nao havia uma pastoral oficial da Igreja e as comunidades eram quase

sempre atendida pelos leigos.

A itinerancia criou conflito com os jesuitas, que permaneciam em lugares fixos ou
aldeamentos de missdes. Estes consideravam uma visita rapida ao povoado como inviavel

para se entender as dificuldades da populacdo da localidade, impossibilitando evangelizar. O
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sistema colonial apoiava a pregacdo das missdes populares porque estas, muitas vezes, davam
origens as paroquias (cf. HOORNAERT, 1977, p. 67). Os indigenas aceitaram bem esse
método, visto que se assemelhava ao costume da chegada de feiticeiros ou pajés que, vindos
de longe, visitavam tribos e sugeriam a purificagdo das maldades e faltas cometidas,
principalmente pelas mulheres. Chamavam a isso de “fazer santidade” (cf. HOORNAERT,
1977, p. 133).

Com um esquema baseado na teologia tridentina — mensagem penitencial, sacramental
e moral —, por muitos séculos as missdes seguiram um roteiro fixo e bem estabelecido. O
missionario hospedava-se na casa de um rico fazendeiro, e seu trabalho era pregar, ministrar
confissdo, regularizar as situacdes sacramentais de todos. As vezes, o bispo 0 acompanhava

em visitas pastorais.

No século XVIII, com a politica pombalina (1750-1777) deu-se fortemente a
campanha contra a Igreja no Brasil. Houve a expulsdo dos jesuitas e proibicdo da entrada de
novas congregacGes no pais, o que enfraqueceu as missdes populares (cf. AZZI, 1976, p.
114). Somente os capuchinhos permaneceram. Duas razdes influenciaram essa permanéncia:
0 método missionario de educar a populacdo na &rea moral e espiritual e o fato de ndo darem
despesas ao governo, na realidade de padroado. Irdo crescer muito nessa época e fundam trés
grandes sedes: Bahia, Pernambuco e Rio de Janeiro. A influéncia do regalismo e do padroado,

levou a Igreja no Brasil da epoca, por conveniéncia, optar por elas.

Com a proclamacdo da Republica (1889) extingue-se o padroado e Igreja e Estado se
separam. Com o principio republicano de garantir o direito a todos os cidadaos, comecam a
aparecer outras denominacdes religiosas como: protestantes, espiritas e cultos afros. A Igreja
tenta se defender com a Reforma Catdlica’ ou romanizacgdo, tendo como centro as decisdes da
Curia Romana e como meta a substituicdo do antigo modelo eclesial de cristandade para o
modelo tridentino (cf. AZZI, 2008, p. 73). Ha grande influencia nas tradicdes religiosas do
povo. Da Europa chega grande contingente de congregacfes religiosas masculinas e
femininas®. Tem inicio o processo de destituicdo das liderangas leigas das irmandades e
confrarias, para maior controle da autoridade eclesial nas atividades religiosas. As imagens
dos santos de devocdo popular sdo transferidas das ermidas para os templos e paroquias. As

2 Cf. item 3.5.2 desta dissertacéo.
3 Dentre essas, a Congrega¢do do Santissimo Redentor — Redentoristas — (1893).
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missOes populares ajudam nesse processo, acentuando a teologia devocional de valores
morais e doutrinarios, enfatizando a conversdo a Igreja e seus sacramentos (cf. OLIVEIRA,
1976, p. 139).

Enfim, revelaram um perfil missionario especificamente popular. Os varios métodos
respondiam de diversas maneiras as exigéncias da fé onde agiam. Marcaram presenca nos
lugares em que muitas vezes ndo havia fé ou religido e estimularam pessoas a se encontrarem
com Cristo através da Igreja. Contribuiram com uma acdo missionaria extraordinaria no

Brasil.

4.2 ALGUNS MODELOS DE MISSOES POPULARES NO BRASIL

Algumas experiéncias de missdes populares, em contraponto com o método das
Missbes Populares Redentoristas, ajudam a identificar novos elementos para o enunciado
deste capitulo, evidenciando como tal experiéncia podera contribuir com a missionariedade da
paréquia. Os modelos foram escolhidos por serem todos praticados no Brasil e por

enfrentarem quase que os mesmos problemas e desafios.

4.2.1 Missdes Populares dos Capuchinhos

Os primeiros frades capuchinhos instalados oficialmente no Brasil em 1612 eram
franceses e “estavam ligados a tentativa francesa de colonizar o Maranhdo” (HOORNAERT,
1977, p. 63). A presenca da Ordem influenciou a religiosidade brasileira desde a colonizagéo.
Eram grandes propagadores das missdes itinerantes. Seu método baseava-se na teologia
tridentina (cf. HOORNAERT, 1977, p. 65). Seu espirito missionario, alegria, simplicidade de
vida e incentivo as devocdes populares foram demonstrados nas missdes, desencadeando um
movimento evangelizador importante no Brasil. Em 1698, quando do rompimento dos lagos
franceses com a coroa portuguesa, deixaram o Brasil e as missfes ficaram sob a
responsabilidade dos Carmelitas Descal¢cos. Mas, nesse mesmo periodo, comegam a chegar os
capuchinhos italianos que deram continuidade aos trabalhos da misséo.

No Brasil atual sdo dez provincias e duas vice provincias: Amazonas; Bahia e Sergipe;
Brasil Central; Brasil Oeste; Ceard e Piaui; Maranhdo, Pard e Amapa; Minas Gerais;
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Nordeste; Parand, Santa Catarina e Paraguai; Rio de Janeiro e Espirito Santo; Rio Grande do
Sul e, finalmente, Sdo Paulot. Somente algumas unidades no Brasil possuem equipes
itinerantes de missGes populares. Todas obedecem quase que aos MesSmMOS principios

metodoldgicos, com algumas pequenas diferengas entre si.

4.2.1.1 O Que Séo as Missdes Populares dos Capuchinhos

E “um servigo pastoral franciscano: simples, humilde, fraterno e eclesial de
evangelizacdo, prestado as paroquias e comunidades que o solicitam” (CNBB, 2007, p. 14).
Concebem o missionario como colaborador ocasional e temporario na evangelizacdo das
comunidades. Antes de 1960 acentuavam a vivéncia dos sacramentos como ponto importante
do ser cristdo e da pertenca eclesial. A acdo missionaria era algo excepcional e 0 missionario
alguém raro de ser visto, um “desbravador de almas”. Um ser especial e mitico no imaginario
do povo. As “missdes normais” duravam de dez a doze dias; as “abreviadas”, cinco. O
missionario pregava e confessava. A avaliacdo da missdo sempre era feita em ndmero de

confissdes e comunhdes. Esta metodologia perdurou por varios séculos.

As mudancas na Igreja, na sociedade, nos valores, bem como as orientagcdes do
Vaticano Il trouxeram a necessidade de mudanca no modelo e ampliacdo dos objetivos e
métodos. De um conteudo moral, doutrinal, sacramental e quase mitico, passou-se a falar em
realidade concreta e busca pela comunitariedade da pardquia. Tais perspectivas comecaram a
considerar o plano pastoral da diocese e da pardquia, despertando e animando a fé, motivando
a caminhada eclesial num processo de renovacao e transformacdo. Animam, fortalecem e
despertam liderancas em diversos setores pastorais e comunitarios. E a integracio entre fé e
vida dos cristdos, na dindmica de ver, julgar e agir na realidade. Uma pedagogia de pastoral de
massa, no objetivo de despertar, convocar, mobilizar, animar e entusiasmar a populacédo (cf.
CNBB, 2007, p. 16). Orienta-se para as comunidades, ndo para classes sociais. Nao exclui e
nem se opde a pastoral de base, pelo contrario, impulsiona para uma pastoral de conjunto.

Conscientiza a comunidade sobre a converséo e responsabilidade missionaria.

+ Cf. MISSIONARIOS CAPUCHINHOS. Disponivel em: <http://www.capuchinhoshc.org/pagina_info.php-pa
gina_id=144 >. Acesso em: 6 mar. 2010.
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4.2.1.2 O Método

Seu método se desenvolve em quatro etapas®: pré-missdo remota, pré-préxima, missao
e pos-missdo. E preparar, semear e cultivar. A pré-missio € um primeiro encontro dos
capuchinhos com a paréquia, comunidade e suas liderangas. Explana-se a toda comunidade o
sentido, os objetivos e delineamentos. Formam-se equipes-base, para a preparagdo da missao:
grupos de reflexdo, liturgia, divulgacdo/visitacdo e organizacdo. Um a dois meses antes da
segunda fase, todas as comunidades da paroquia sdo visitadas, para convocagdo, motivacao,
preparacdo das familias e comunidades. Grupos de reflexdo em familia sdo incentivados e,
caso ainda ndo existam, muitos sdo criados e organizados (cf. CNBB, 2007, p. 18). As
comunidades escolhem e preparam um simbolo para identifica-las, a ser apresentado na

abertura da segunda fase da misséo.

A segunda etapa, pré-missdo proxima ou intermediaria, busca conhecer a realidade e
encaminhar o processo. Baseia-se em formacdo e motivacdo das liderangas, para melhor
desempenho das atividades. Ha contatos com autoridades politicas, de saude e de ensino no

bairro e na cidade, para integra-las e envolvé-las no espirito das missdes.

A terceira etapa ¢ o semear. Para os capuchinhos, ¢ onde “acontece 0 momento mais
caracteristico das missbes populares: a evangelizacao de massa” (CNBB, 2007, p. 18). Os
temas desenvolvidos abordam a pessoa humana em sua existéncia e filiagdo divina; Jesus,
numa dimensdo de Filho de Deus e redentor da humanidade; Igreja, em seus parametros
comunitarios; Maria, como Mé&e de Deus e modelo de cristdo; familia, como célula de fé e da

sociedade; juventude, seu compromisso e responsabilidade na Igreja e no mundo, etc.

Promovem encontros com criangas, jovens e adultos, bem como encontros especificos
com homens e mulheres. Visitam-se familias, escolas, doentes, cadeias e hospitais. Ha
atendimento de confissbes, caminhada penitencial, recolhimento de alimentos para
necessitados, encontro com pastorais (cf. CNBB, 2007, p. 26). No final dessa fase é feita uma
avaliacdo, firmam-se compromissos com a comunidade, estabelecendo gestos concretos e

orientacdo para a perseveranga rumo a etapa seguinte.

5 A maioria das Equipes de missGes populares dos capuchinhos se faz em quatro etapas, algumas poucas em trés.
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A Ultima etapa, pos-missdo, é o cultivar. Visa a continuidade da missionariedade.
Compreende cursos de formacao e treinamento para liderancas na area de liturgia, catequese,
coordenadores de grupos de reflexdo, pastoral da juventude e membros do conselho de
pastoral. Busca proporcionar as liderangas maior treinamento para a tarefa que exercem ou
exercerdo, favorecendo métodos, técnicas e dindmicas para um servico mais eficaz em suas
comunidades. Tudo em consonancia com o paroco. Algum tempo depois, 0s missionarios
retornam, para dois encontros em cada comunidade. E a reanimacdo missionaria. Os temas

tratados sdo: batizado e Palavra de Deus, batizado e misséo (cf. CNBB, 2007, p. 22).

Os desafios atuais da missédo baseiam-se em ajudar o povo a sentir-se comunidade,
assumindo compromissos estaveis nos servicos e ministérios. Ha dificuldades na formacéao de
conselhos missionarios comunitarios. Poucos assumem. A preparacdo das liturgias apresenta
dificuldades. Os jovens sdo indiferentes. O mundo urbano exp@e violéncia, medo, horarios

fragmentados, dificuldade de reunir-se e escassez de recursos financeiros.

Frutos da missdo sdo observados no retorno a vida de comunidade dos afastados; no
despertar do ardor missionario e aprofundamento da fé; na renovacdo da vida familiar e
comunitaria; na consciéncia e necessidade de novas liderangas. Apos as missdes, percebe-se a
melhora de vida para muitas pessoas, nas mais diversas dimens@es: humana, social, politica e

religiosa.
4.2.2 As Missdes Populares dos Saletinos

Os Saletinos chegaram ao Brasil em 1902, vindos da Franca®, e desde 1979 pregam
missdes populares. Possuem apenas uma provincia no Brasil e atuam em dez Estados. Desde
0 inicio da Equipe de missdes, sempre contaram com a interagdo e colaboracdo de
missionarios leigos.

4.2.2.1 O Que séo as Missbes Populares dos Saletinos

Colocam em relevo que a missdo é de Deus, e eles s@o apenas instrumentos no campo

missionario. S3o como um “flash” que ilumina, sacode e ajuda a despertar a missionariedade.

6 Cf. MISSIONARIOS SALETINOS. Disponivel em: <http://www.nsrasalette.org.br/saletinos _historia.ntml>.
Acesso em: 10 mar. 2010.
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Orientam as missdes, com a finalidade de anunciar com intensidade o Reino de Deus, em
comunidades paroquiais; divulgam a devocdo a Nossa Senhora da Salette e ajudam na
organizacdo pastoral das comunidades. Cada etapa busca abordar temas basicos, como:
eclesialidade; vivéncia radical da acdo evangelizadora; itinerdncia missionaria; manter a
mistica de uma inculturacdo libertadora e reconciliadora. Buscam comprometer os leigos na
atividade missionaria e evangelizar pelo testemunho de vida e seguimento a Jesus (cf. CNBB,
2007, p. 40).

Priorizam a participacdo dos leigos na equipe missionéria. Acreditam que estes
possibilitam um rosto de Igreja missiondria. Pelos leigos se resgata o papel da Igreja “Povo de
Deus”, melhorando a qualidade e levando as missdes a serem mais aceitas e admiradas. Mas
os leigos sédo assalariados, isso dificulta a situacéo financeira da equipe. Sentem falta de leigos

liberados e voluntarios para o trabalho em tempo integral nas missdes’.

Situam a pardéquia como lugar privilegiado de missdo. Nela estd um grande potencial e
imenso leque de atividades e situagdes evangelizadoras. Ha criancas, jovens, pais e familias
sedentas de espiritualidade e de vivéncia cristd, que é o bojo da tarefa missionaria. N&o
dirigem as missdes a grupos ou classes sociais determinadas. Concebem que ajudar a pardquia
em sua missionariedade contribui para que toda a Igreja seja mais missionaria. E a
revitalizacdo da missionariedade, ndo a resolucdo de todos os problemas paroquiais.
Enfrentam desafios, ao tentar atingir o publico das zonas urbanas, em especial nos cinturdes
populacionais e periferia, bem como ao se depararem com o acentuado indiferentismo
religioso dos homens e jovens, e na busca em multiplicar liderangas locais que permanegam

em acao nas comunidades.

4.2.2.2 O Método

Obedecem a cinco etapas e usam o método: ver, julgar, agir e celebrar (cf. CNBB,
2007, p. 43). Observam a realidade pessoal, familiar, comunitario-eclesial; julgam tal
realidade a luz da Palavra de Deus; agem para transformar a sociedade e buscam celebrar a

vida em todos 0s seus momentos, em gestos concretos.

7 RENOIR, Pe. MissOes Populares Saletinas [mensagem pessoal]. Mensagem recebida por <pegelson@hotma
il.com>. Contato em: 14 mar. 2010.
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Na primeira etapa vivem o que chamam de “Apresentagdo da Missdo”. E a visita e
encontro com o paroco e liderancgas de toda a paroéquia, para organizar e motivar a missao. A
segunda etapa chama-se “pré-missdo”. Em grupos de dois, os Saletinos visitam todas as
comunidades a serem missionadas: celebram, convidam, avisam e organizam equipes para o
trabalho. A terceira etapa ¢ a “Missd0”, que acontece trés ou quatro meses apos a etapa
anterior. Num periodo de trés ou cinco dias, 0s missionarios permanecem em cada
comunidade, para convivéncia, atividades pastorais e religiosas, palestras, visitas,
atendimento de confissdes. Trabalham simbologias e encenacdes biblicas, inserindo o povo na
execucdo das mesmas, como forma de contemplar a religiosidade popular, a partir da Palavra
de Deus. A quarta etapa, “p6s-Missdo”, acontece na semana seguinte ao término da terceira. E
constituida de cursos para formacdo das liderancas, com material oferecido pela equipe.
Envolvem os coordenadores de pastorais, catequistas, equipes de liturgia, jovens, professores,
direcdo de estabelecimentos de educacdo e conselhos comunitarios. Ao todo, sdo cinco dias de
formacgéo para todas as liderancas, sendo um dia para cada pastoral. Pretendem garantir a
perseveranga da missdo. A quinta etapa ¢ a “retomada da missdo”, também conhecida como
“revisdo”. Acontece um ou dois anos apds o inicio de todo o processo. E a revisio dos

compromissos assumidos pela comunidade missionada.

4.2.3 As Santas Missdes Populares (SMP)

E uma das mais novas experiéncias de missdes populares no Brasil. Nasceu no Estado
do Para, em 1989 a partir de um grupo de liderancas de CEBs (cf. MOSCONI, 2008, p. 19). A
primeira experiéncia aconteceu em 1991, numa pardquia da cidade de Xinguara, ao sul do
Pard. Apos dois anos de reflexdo, partilha e estudo, chegou-se a conclusdo da necessidade de
missdes voltadas para coisas mais existenciais, inculturadas, abertas aos problemas humanos e
sociais. Buscam intensificar a caminhada das comunidades e fazer na paréquia uma rede de
pequenas comunidades. E um servico a cotidianidade da vida pastoral, levando em conta as

pessoas, relembrando e atualizando rumos, valores, atitudes e posturas.

4.2.3.1 O Que séo as Santas Missfes Populares (SMP)

Cientes da tendéncia humana em cair na rotina e se acomodar, tragam como objetivo

principal o “sacudir” a pardquia, promovendo um despertar missionario, levando em conta
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trés ambitos da evangelizacdo: pessoa, comunidade e sociedade®. Almeja-se uma sociedade
mais justa, fraterna e solidaria. Este despertar dependerd muito das equipes pastorais que
conduzem o processo. O propdsito é atingir o maior nimero possivel de pessoas, envolvendo
todos, da paroquia ou diocese, a vivenciar a espiritualidade do seguimento de Jesus e do
Evangelho. E um fortalecer, reinventar e reproduzir a caminhada das CEBs, despertando o
gosto pela missdo, pelo conhecimento do outro, do diferente e do plural, como algo que
enriquece. E um tempo especial em conjunto com as atividades pastorais da pardquia, ndo um
paréntese na comunidade (cf. MOSCONI, 2007, p. 62). Duram, em média, dois a trés anos.

Acontecem em cinco etapas.

Prezam bastante os setores em toda a area da missdo, visando contatos mais
personalizados e melhor acompanhamento, agrupando-se duas ou mais comunidades
préximas para um trabalho em conjunto. Quando isso ndo € possivel, buscam-se novas
solucdes. Nas grandes cidades, numa pastoral marcadamente urbana, sugerem que cada setor
tenha uma area aproximada de trés mil habitantes. Em cidades menores, 0s setores podem ser
menores. Cada setor, devido a realidade e contexto, costuma ter dinamismo proprio. Motiva-
se a fidelidade, criatividade e comunhdo no pluralismo. Os responsaveis pelo setor sdo 0s que
ali residem e se tornam missionarios. A responsabilidade estd em envolver o maior nimero
possivel de pessoas, conduzindo o processo dentro dos objetivos e métodos decididos nos
grandes encontros de formacédo dos missionarios. Se aposta muito na quantidade e qualidade
dos missionarios. Todas as forcas e categorias sociais que estdo no territorio do setor sdo
convidadas a missdo. “E preciso reconhecer e assumir, com gratidio e total apoio, o
ministério eclesial do missionario leigo, novo como irrupcdo na vida da Igreja, mas tdo antigo
quanto a Igreja” (MOSCONI, 2007, p. 65).

Busca-se derrubar preconceitos e superar barreiras, ensejando melhor conhecimento
entre as pessoas. Toda paréquia é chamada a se colocar em estado de missdo. Novos
missionarios surgem. Os que comecaram primeiro acolhem e partilham o caminho com os que
estdo iniciando. Distinguem-se os missionarios “locais” dos “de fora”. Os “locais” moram na
paroquia onde acontece a missao; os “de fora” ja viveram a experiéncia e sdo enviados de

outras comunidades.

8 Elementos presentes nas pistas de acdo para a missdo evangelizadora das Diretrizes Gerais de Agédo
Evangelizadora da Igreja no Brasil 2008-2010 (cf. DGAE 102).
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Ainda se lamenta que persista, por parte das pastorais, muita dependéncia ao padre.
Por isso, as SMP ajudam, ndo somente a democratizar o poder, mas a viver a espiritualidade
do discipulado, onde cada um assume tarefas diferentes, conforme dons, valores e carismas.
As SMP contam muito com a presenca do paroco, mas busca ndo depender somente dele,
sendo uma verdadeira escola de vida para todos. Nesse espirito, sugerem ao paroco atitudes
de acreditar no valor da proposta, respeitar o conteido e o método, decidir os rumos da
missao, evitar trabalhos paralelos, participar intensamente do processo, estar aberto aos apelos

e luzes que aparecem.

4.2.3.2 O Método

Numa linguagem bem popular, chama a primeira etapa de “namoro”. E o primeiro
contato com a equipe especializada para realizar as missfes populares. As liderancas precisam
conhecer a proposta de trabalho, contedo e método. Comecam sempre pelo estudo do livro
“Santas Missoes Populares”, que funciona como manual. Nas reunides de grupos, pastorais,
comunidades e assembleias paroquiais, purifica-se a decis@o nas discussdes, antes de assumir

toda a dindmica. O objetivo € decidir em conjunto e conscientemente.

A segunda etapa é a preparagdo direta, o “noivado”. Forma-se uma coordenacao
paroquial para articular e acompanhar todo o processo. Para evitar trabalhos paralelos, sugere-
se que a coordenacdo seja assumida pelo mesmo conselho pastoral paroquial ampliado. A
SMP torna-se o eixo de toda pastoral. Intensifica-se a selecdo dos missionarios em cada setor.
Todos podem participar, sem exce¢do. Organizam-se varias equipes de servico, para a

realizacdo do retiro dos missionarios.

A terceira etapa € a pré-misséo, ou “casamento”. Envolve-se 0 maior nimero possivel
de pessoas. Comecga com um grande retiro de todos os que aceitaram o desafio. Na missa final
do retiro h&d o envio, com a presenca de toda a pardquia. Dura de sete a dez meses, com
atividades especificas a cada més. Durante esse periodo ha outros dois grandes retiros para 0s

missionarios locais.

A quarta etapa é o “saborear” o evangelho vivido. E a “semana missiondria”.
Momento intenso e mais celebrativo das SMP. Conta com a presenca de missionarios leigos,

padres e religiosos de outras paroquias. Um exercicio de unido e comunhao eclesial.
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Na quinta etapa, “pOs-missdo”, ocorre o aprofundamento e articulacdo de todas as
forcas despertadas ao longo das etapas anteriores. Tem duracdo média de um ano e se busca

verificar a perseveranca do espirito missionario da paroquia.

4.2.4 As Missdes Populares Redentoristas

Os Redentoristas s&o membros da Congregacdo do Santissimo Redentor, fundada por
um sacerdote diocesano, Afonso Maria de Ligorio, em Napoles, na Italia, em 1732, com a
finalidade principal de pregar as missfes populares aos mais pobres e destituidos da presenca
da Igreja a fim de evangeliza-los. O objetivo inicial era atender, pelas missGes populares, 0
povo das zonas rurais, distantes da experiéncia de comunidade cristd, portanto, nasceram por
uma necessidade rural. Um carisma realizado na pregacao itinerante, originaria de uma forma
particular de evangelizar em comunidade, num metodo missionario eclético abordando tanto o
ambito catequético quanto o penitencial. Diferente dos métodos da época, fixos somente ou na
catequese ou na peniténcia; traz como alguns pontos fundamentais: solidez, simplicidade de
estilo, adaptabilidade as circunstancias do tempo e do lugar. Respondeu bem aos anseios da
Igreja da cristandade que, pelos sacramentos e doutrina, buscava os distantes da Igreja, mas

também levava a Igreja aos que por ela foram deixados de lado.

Nos primordios, nas regides italianas, os meses frios eram considerados mais propicios
para se pregar as missdes populares, por ser uma época em que 0 povo permanecia em casa,
livre dos trabalhos do campo. Sua duracdo dependia da exigéncia pastoral ou da demografia
da regido. Sempre comecavam pela matriz, depois se dirigiam as pequenas comunidades ou
bairros ao redor da cidade. Na abertura das missdes, 0 superior recebia o crucifixo do paroco,
e na Igreja acontecia a pregacdo inicial (cf. CHIOVARO, 1995, p. 361). Os missionarios
ficavam hospedados em casas que os acolhiam. Evitavam ficar separados, para manterem o
clima de oracéo e recolhimento, sendo testemunhas de vida para o povo. Durante o dia, havia
atendimento de confissdo, recitagdo do rosario e explicacdo dos mistérios, sempre em lingua
popular, nunca em latim. Davam instrugdes baseadas no catecismo, conferéncias, a noite
havia o “grande sermdo”. Os sermdes deviam Ser pontuais: emocionar, assustar, arrancar do
pecado e levar para a confissdo. Os temas versavam sobre morte, eternidade e paraiso. A
pregacdo sobre Jesus abordava o amor pela humanidade e sua misericordia. Falava-se da
devocdo a Maria e da necessidade de oracéo.
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Partia-se do pressuposto de que o povo tinha fé. No atendimento as confissdes,
encontravam penitentes que se queixavam de parocos que 0s desrespeitavam, ou entao
sentiam vergonha de se confessarem com aquele paroco com o qual se relacionavam no dia-a-

dia. As criangas ensinavam os mistérios da fé, sacramentos e mandamentos da Igreja.

Buscavam estar sempre bem preparados, espiritual e culturalmente, estudando com
empenho, passando grande parte da vida entre os livros (cf. LIGORIO, 1928, p. 81).
Buscavam estar sempre atualizados na teologia e na espiritualidade almejando ser grandes
pregadores, tedlogos moralistas e confessores. Prezavam a prudéncia, zelo, caridade,
disposicgdo, pobreza, discri¢do, espirito de mortificacdo e amor. Tinham grande preocupacgao
com o testemunho de vida, por isso, pensavam que um missionario sé poderia pregar missao
depois de completar trinta anos de idade. Antes de qualquer missdo, preparavam-se com um
retiro de dez dias. A grande forca motora do missionario era a mistica do apostolado: pregar
Jesus, ndo a si mesmo. Pregar com estilo simples. Diziam que o fruto da missdo dependia do

testemunho dos missionarios.

Na conclusdo da missdo, num local da pardquia, erguiam cinco cruzes de madeira,
simbolizando os mistérios dolorosos do terco. Expunham o Santissimo, falavam da
perseveranca, pediam perddo aos fiéis pelas faltas cometidas durante a missdo, davam a

béncdo com o crucifixo e a solene béncdo com o Santissimo.

Para a perseveranca missionaria, pediam a colaboracdo dos parocos. Nas conversas
com o clero, insistiam muito no zelo pastoral e no amor as Escrituras, recomendando também
ao paroco a missa diaria com o povo, algo ndo muito aceito (cf. CHIOVARO, 1995, p. 374).
Quatro ou cinco meses apos, voltavam para a “renovagdo do Espirito”, com pregacoes de trés
ou quatro dias, que confirmavam o0s missionados. A missdo ndo era um fim, mas um

instrumento de acao apostolica.

Esse método foi trazido para o Brasil no seculo XIX e perdurou até a reestruturacao da

missao, motivada pelo Concilio Vaticano II.
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4.2.4.1 As Missbes Populares Redentoristas no Brasil

Os redentoristas chegaram ao Brasil no ano de 1893, provindos da Holanda e depois
da Alemanha. Vieram atendendo a um convite de Dom Antonio Vig¢oso que, cinquenta anos
antes, havia pedido que pregassem missdes populares em Mariana (MG) e ensinassem Moral
no Seminario Diocesano (cf. WERNET, 1995, p. 10). Mas ndo puderam vir na época da

solicitacao.

“Em 1897, sem falar direito o portugués, organizaram a primeira missdo na cidade de
Areias, estado de S&o Paulo, Vale do Paraiba” (CNBB, 2007, p. 31). Dai em diante, as
missdes se sucederam ininterruptamente. O auge aconteceu na década de 1950, quando
comecaram a pregar nas grandes cidades do Brasil, fazendo interacdo com algumas
congregacdes, como capuchinhos, passionistas e outros. Em 1953, pregaram a grande missao
de S&o Paulo, preparando o Congresso da Padroeira do Brasil, de 1954. Em 1955, junto com
outros grupos, pregaram no Rio de Janeiro, preparando o Congresso Eucaristico Internacional
(cf. REDENTORISTAS, 2006, p. 20). Demonstram grande entrosamento com toda a Igreja no
Brasil. Naquela mesma década, houve as grandes missdes de Recife, Manaus, Belém do Para
e outras. Na época, j& eram alertados por tedlogos sobre a auséncia de leigos na organizagdo

ativa das missoes.

O Concilio Vaticano Il, com suas reflexGes e decisbes, suscitou questionamentos e
expectativas ao método das Missdes Populares Redentoristas, bem como aos outros métodos.
Na segunda metade da década de 60, em virtude das mudancas no modo de evangelizar,
sugeridas pelo Concilio, muitas congregacfes interromperam esse trabalho. Os pedidos de
missao diminuiram. A pastoral de massa ficou em baixa. O Concilio convidou a rever a
caminhada: “Os mais exaltados queriam que se interrompesse a pregagao das missdes para
que se estudasse mais profundamente a renovagdo de sua estrutura e temario”
(REDENTORISTAS, 2006, p. 21). Foi decidido pela continuacdo, e a revisao aconteceria de

modo gradual.

As primeiras adaptagcdes comegaram em 1969. Processo lento e ndo isento de tensoes,
conflitos, criticas e autocriticas. Na década de 1970, tem inicio a renovacao, buscando-se
atualizar, de acordo com a Igreja pos-conciliar, sem perder as riquezas e experiéncias do

passado. As missdes renascem e fixam grandes balizas para o futuro. Em 1972 se estabelece a
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linha mestra das Missdes Populares Redentoristas no Brasil: trabalhar a pardquia para ser
comunidade, abrangendo todas as dimensdes da missdao. Organizacao, pregacdo, coordenacgdo
e relacionamento com os parocos sdo as linhas bases. Dai nasceu o lema atual: "Unidos em
Cristo, com Maria, para viver e crescer em comunidade”. A imagem e atitude do missionério
itinerante sofrem mudancas. A teologia fala mais da comunitariedade e da relacdo com o
mundo. As missfes passam a caminhar em conjunto com a pastoral da CNBB, diocese e
paréquia. Faz-se atitude fundamental o entrosamento com o paroco e com forcas vivas da
paroquia/comunidade. Atualmente sdo nove Unidades redentoristas no Brasil (Rio Grande do
Sul, Campo Grande, S&o Paulo, Rio de Janeiro, Fortaleza, Goias, Recife, Manaus e Bahia) e

dez equipes missionarias.

4.2.4.2 O Método das Missdes Populares Redentoristas no Brasil

Desenvolve-se em quatro fases, sendo que todo o processo missionario € considerado
missao. A primeira fase busca diagnosticar a realidade: visitacdo, levantamento, organizacédo
de setores e grupos missionarios. Dura normalmente de um a dois meses, comegando com
uma celebragdo em cada comunidade. Todo o povo é convidado a participar da capacitacio. E
0 chamado a todos para serem missionarios na paroquia. O levantamento socio religioso
promove uma radiografia da realidade paroquial. Serve de analise aos missionarios e consulta
posterior ao bispo, paroco e conselhos da paroquia. As comunidades sao setorizadas e séo
criados pequenos grupos de quinze a vinte familias, formando pequenas comunidades que
facilitem atingir a todos (cf. CNBB, 2007, p. 33). Os setores sdo formados pela unido de
Varios grupos. A missdo suscita uma equipe de coordenagdo geral paroquial e uma para cada
comunidade. “Constitui-se assim um conselho missionario na paréquia” (CNBB, 2007, p. 33).
A formacao de setores e grupos € orientada pelos missionarios redentoristas e cada setor
anima as familias para a missdo. Setores missionarios e seus grupos sd8o como redes de
pequenas comunidades. Na visita aos lares, feita pelas pessoas da propria comunidade, efetua-
se 0 levantamento sdcio-religioso, oracdo pela familia, convite para participar e ser
coordenador de um grupo missionario. O primeiro anuncio da missao é: "Sua familia pertence
a nossa comunidade, vamos participar das missfes”. Na segunda fase, cada grupo conduzira
um andor com a imagem de Nossa Senhora (qualquer titulo), lembrando a visitacdo de Maria
a casa de Isabel.
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A segunda fase ¢ o “povo de Deus em missdao”. Um més antes da terceira fase, os
redentoristas fazem celebra¢cfes nas comunidades. Convidam os ja escolhidos coordenadores
de setores e grupos para um dia de estudo, oracdo, formacdo e animacdo, onde havera
palestras sobre Igreja, oracdo, coordenacdo, missionariedade, além de esclarecimentos sobre
as reunides que acontecerdo nas familias. A noite, acontece a missa de béncdo dos andores e
envio dos coordenadores e auxiliares. No dia seguinte, os andores comegam a ser levados para
0S encontros nos respectivos grupos, cada dia numa familia. Sdo trinta e um encontros,
constando de oracdo em comum, reflexdo biblica e partilha. Tais encontros transformam
vidas, reaproximam pessoas, muitas das quais assumem COmMpPromisso maior com a

comunidade. Nascem novas liderancas, dispostas a anunciar o que Ihes foi anunciado.

A terceira fase celebra tudo o que foi vivido até entdo. Semana missionaria intensa,
com a presenca do missionario redentorista em cada comunidade paroquial, na qual se
congregam grupos e setores. Acontecem celebracBes tematicas, palestras, procissoes,
encontros com criancas, jovens, mulheres, homens, pessoas doentes, etc. Ministram
atendimento a confissdes e aconselhamento. Momento de se propagar a devocdo a Nossa
Senhora, sob o titulo de Aparecida ou Perpétuo Socorro. Esta fase se encerra com a missa da
perseveranca. Coordenadores e auxiliares de setores renovam o0 compromisso missionario. O
cruzeiro, como sinal concreto, é colocado em destaque no territorio da pardquia, a recordar o

caminho ainda a ser percorrido.

A quarta Fase objetiva a perseveranca, identidade e vivéncia comunitéria dos setores e
grupos. Os meios utilizados sdo encontros semanais por grupo e mensais por setor. Os
subsidios dos encontros sdo 0 material preparado pelos redentoristas, segundo a realidade, que
falam e concretizam a caminhada da misséo e os subsidios da Igreja local e nacional. Busca-
se descentralizar as atividades paroquiais, tornando os setores e grupos participantes ativos na
vida da comunidade.

H& um subsidio missionario para essa etapa e para a continuacdo dos encontros em
familia que perduram por até seis meses. Um ano apds o inicio da quarta fase, voltam os
redentoristas para a renovagao da missdo, promovendo celebragdes em cada setor. Algumas
equipes optam por um encontro com coordenadores e auxiliares de setores em lugares pré-
determinados. Ali acontece a formacdo missionaria e o fortalecimento do processo continuo

de evangelizacao.
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4.3 MISSOES POPULARES REDENTORISTAS E OS OUTROS MODELOS

E importante que ndo aconteca um circulo introspectivo, egocéntrico e de
autossuficiéncia que faz perder a nogéo de troca de experiéncias, de conjunto e de comunhdo
eclesial. Mas, € preciso que as missdes populares se preocupem consigo, da forma como fez o
papa Paulo VI: “confiou aos conciliares a tarefa de responder sobre o que a Igreja diz de si
mesma” (LIBANIO, 2005, p. 74). Estabelecer uma relacdo com outras experiéncias é atitude

saudavel, ajuda a crescer, em face das divergéncias e convergéncias observadas.

4.3.1 Modelos de Missao e Métodos Missionarios

O processo de etapas € consenso entre as experiéncias. Nas duas mais antigas —
redentoristas e capuchinhos — geralmente sdo realizadas em quatro fases; as mais novas, em
cinco, com vistas a mais amplo acompanhamento na perseveranca. Todas as fases constituem
missdo e levam a entender o respeito pelo processo missionario. Desde o Vaticano Il
entendem que todos sdo sujeitos da misséo, ndo meros espectadores. O processo das fases

ajuda na formacéo dos coordenadores, auxiliares e liderancas da paréquia.

O lema das missdes populares redentoristas — Unidos em Cristo, com Maria, para
viver e crescer em comunidade — subentende a importdncia de a paréquia ser espaco
comunitério. E viver a experiéncia comunitaria de cunho cristoldgico e mariano. Por isso,
setorizam a paréquia. Cada comunidade é dividida em setores e grupos® missionarios, que se
tornam ceélulas vivas e instrumentos de convocagdo. Acontece a oragdo, formacéo, partilha,
pratica da fraternidade e experiéncia missionéria no cotidiano em estruturas pequenas, com
mais possibilidades de entrosamento e partilha de vida. Bem acompanhadas, programam suas

atividades conforme cada realidade, vivendo o seu “ser comunidade”.

As SMP se preocupam com o ser comunidade a partir dos setores e pouco se referem a

grupos. Os saletinos ndo estdo preocupados com setores ou grupos; trabalham mais no aspecto

EEINY3 ELINT3

9 Para grupos, geralmente, hd outros nomes como “grupos de reflexdo”, “circulos biblicos”, “grupos de rua”,
dentre outros. Muitos os denominam como comunidade ou, especificamente, CEBs. O nome é dado ao conjunto
de pessoas que se relinem; é importante, mas ndo é a denominacdo que determinara o éxito do trabalho, e sim a
consciéncia quanto ao objetivo proposto: vivéncia do evangelho, transformagéo dessa vivéncia em anudncio pela
comunidade, gerando 0 senso de pertenca.
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espiritual e religioso, pelas palestras, celebragdes, visitas domiciliares e espiritualidade
biblica. Intensificam a formacdo a fim de evangelizar as pastorais ja existentes. Fazem isso,
inclusive nos grupos de reflexdo, se a paroquia ja os possuir. O modelo de missdo dos
capuchinhos sé trabalha com grupos e ndo setores. Muitos parocos e dioceses formam grupos
de reflexdo em sua paréquia, o que demonstra ndo ser este necessariamente um trabalho
extraordinario da missdo, mas da pratica cotidiana de muitas paréquias atuais, que certamente
buscam viver as orientacbes das Conferéncias Eclesiais. O Projeto Novo Milénio, lancado
pela CNBB no ano 2001, a Campanha da Fraternidade e as Novenas de Natal mostram a
possibilidade de a paroquia criar grupos. As SMP concentram mais forca em setores maiores.
Os redentoristas, por sua vez, investem com mais veeméncia no conjunto de setores e grupos
e consideram ser esta uma excelente estratégia para fazer dos grupos comunidades, onde ndo
somente se aplica o conteudo, mas transforma a pardéquia em “comunidade de comunidades”

(cf. DAp 517).

Todas falam em animar e fortalecer as liderancas da paréquia. E comum dizer que a
lideranca faz 0 mundo andar. Desde as primeiras organizagdes sociais, é natural a necessidade
da figura do lider. O conceito de lideranca ressalta a capacidade de alguns individuos
mobilizarem massas populares e caminharem juntos na busca do mesmo objetivo. Lideres
evangelizados séo discipulos e ajudam a paroquia; lideres sem evangelizacdo tornam-se fonte

de discérdias e de avidez de poder, comprometendo a comunitariedade da paroquia.

4.3.2 Modelos de Misséao e Eclesiologia

Aparecida afirma ser motivadora a eclesiologia de comunh&o, lancada pelo Concilio
Vaticano Il e trabalhada nas Conferéncias Episcopais (cf. DAp 369). A eclesiologia de
comunh@o valoriza a diversidade dos ministérios nas comunidades e a op¢do pelos pobres,

para dinamizar o conjunto da Igreja.

Todas as experiéncias trabalham o “ser comunidade” na pardquia. Proposta firmada
nas Conferéncias Gerais do Episcopado latino-americano e caribenho, desde Medellin. Parece
contraditorio evangelizar massa para ser comunidade. Entenda-se, no entanto, que as
comunidades se estruturam a partir da e na sociedade, sendo a setorizac¢do paroquial um modo

concreto de construir comunidades a partir da sociedade.
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Desde o Vaticano Il, as experiéncias de missdes populares no Brasil almejam uma
Igreja comunhdo, integradora, criativa, participativa, em formacdo permanente,
missionariamente capaz, interada com a realidade, interessada na unido entre fé e vida,
preocupada com o0 anuncio querigmatico. Retratam dimensfes eclesiolégicas e vao de
encontro a muitas discussoes e afirmacdes da Conferéncia de Aparecida, em especial quando
se fala em setorizacdo da paroquia, formacdo de discipulado, missionariedade, participagdo de

leigos e comunhdo eclesial.

Organizar a par6quia em setores e grupos missionarios, como apontam trés das
experiéncias — redentoristas, capuchinhos e SMP — destaca, ndo apenas uma pessoa, como
acontece no clericalismo, mas um grupo de pessoas, condizendo com a eclesiologia do
Vaticano Il. Setor e grupo missionario bem articulado criam rede de pessoas e alargam 0s
horizontes, indo além do simples paroquialismo’. A evangelizacdo acontece quando todos
estdo inseridos no servigo, a partir do bem comum, sendo “Igreja povo de Deus”. A
missionariedade da paréquia depende da participacdo de todos os ministérios, servicos e

carismas.

Os desafios dos modelos de missfes populares mostram que a Igreja do Brasil ainda
precisa dar passos em dire¢do a missionariedade nos contextos secularizantes e secularizados
da sociedade. Ainda ha, no territério brasileiro, contextos pastorais marcados pela falta de
organizacdo, fragmentagdo e ativismos paroquiais. Em muitos lugares séo fortes os gestos e
ritos religiosos de pouca mistica e espiritualidade, heranca da eclesiologia tridentina. A
situacdo sOcio-econdmica também representa dificuldade. O desemprego, perda de
referenciais e de valores ameacam 0s sonhos e esperancas, geram personalidades fracas e
superficiais, carentes de convicgdes concretas, incapazes de testemunhar, sem vivéncia
missiondria ou posicionamento politico e critico da Igreja. Tal realidade indica que ainda

restam passos a serem dados.

4.3.3 Modelos de Missao: Uma Analise Teolbgica

As quatro experiéncias refletem uma teologia de Reino de Deus concreto e presente na

realidade, a partir da comunitariedade. O Reino de Deus tem base no amor, que abrange tudo

10 Entende-se paroquialismo como visdo e acdo curta, com horizontes estreitos.
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e todos. A missdo anuncia o Reino, e tudo precisa fazer parte desse anincio e processo
missionario. E a experiéncia do “ja e ainda nio”. Uma experiéncia vivencial e escatologica
que acontece no mundo, mas sua consumacdo nao se dd no mundo. O Reino acontece na
historia, na vida cotidiana e passa pela comunidade, na convivéncia, partilha e experiéncia de
Deus em comum (cf. LAFONT, 2008, p. 257). Deus esta proximo e presente. Os modelos
apresentados pregam que o Reino € uma possibilidade préxima. Todos sdo chamados a serem
colaboradores do Reino. As quatro experiéncias pensam em pardquia que tenha uma acéo
para um mundo melhor a todos. Nao ¢ “doutrinar” ou “domesticar”, mas proporcionar a
mistica missionaria na experiéncia comunitaria. Anunciar o Reino € uma questdo eclesial
vital. Tudo que atrapalha o anuncio e a implantacdo do Reino impede a missdo. A realidade
desafia as missdes populares a revitalizar a mistica missionaria, em qualquer tempo ou
ambiente, possibilitando reestruturacdo, abandonando estruturas obsoletas, repensando a acéo

e processos que impedem a missionariedade da paréquia.

Os capuchinhos e redentoristas, sendo modelos mais antigos, por terem experiéncia
anterior e vivido a reestruturacdo a partir do Vaticano Il, frequentemente empregam com mais
veeméncia no seu método uma teologia de devocdo popular*. A devogdo popular ndo é
negativa em si, pois reflete a identidade do povo e, bem orientada, é capaz de levar a uma
evangelizacdo de fato. E uma traducdo da fé cristd, a partir das condigdes concretas da vida
humana. Deixara de ser evangelizadora se voltar para um fechamento, fragmentacéo,
repeticdo e perda dos principios evangélicos (cf. DAp 12). Tendendo em fechar-se, leva a uma
teologia tridentina, se distanciando das reflexBes eclesiolégicas do Vaticano Il e das

Conferéncias Gerais latino-americanas e Caribe.

Os sacramentos da confisséo e da Eucaristia foram observados de modo mais acirrado
em pelo menos dois dos modelos apresentados — redentoristas e capuchinhos — Sacramentos
sdo importantes referenciais para a teologia cristd, mas ndo se pode confundir evangelizacéo
com sacramentalizacdo. Viver um sacramento é deixar-se conduzir e animar pelo Espirito de
Jesus, que ajuda a resgatar o sentido da vida. Um processo de levar cada pessoa a descobrir
sua razao de viver e ajudar os outros a viverem. Um ato de conversdo, que leva a acender
luzes nas trevas do mundo, abrindo espaco a transcendéncia na imanéncia da acdo humana.

Igrejas cheias, com pessoas sacramentalizadas ndo significa comunidade evangelizada. “A

11'Na devocdo popular destacam-se as béncaos, procissdes, tercos, hovenas, vias-sacras e canticos.
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eclesiologia comeca com o Reino de Deus, ¢ ndo com a Igreja, que é seu instrumento”
(SUESS, 2010, p. 92). Os sacramentos precisam ser vividos em vista da comunidade e da
unido entre fé e vida. Tudo precisa ser visto como processo de evangelizacdo que compde a

dindmica da missdo. Em tudo é possivel suscitar conversdes.

Em todos os modelos de missdes populares transparece uma crucial preocupagédo com
o fortalecimento das liderancas e do aspecto espiritual e devocional. Vale entender, no
entanto, que, mais do que lideres, a missdo deve suscitar discipulos. Todo método precisa
olhar para a teologia do discipulado. Discipulos respondem aos anseios cristdos e inspiram
seguidores ativos de Jesus, capazes de levar adiante o processo. Somente as SMP falam com
clareza da necessidade do discipulado: “do discipulado brota o chamado missionario”
(MOSCONI, 2007, p. 66). Nos seus 554 paragrafos, 0 Documento de Aparecida se refere a
“discipulos” por mais de duzentas vezes. A Igreja deixou de fazer discipulos de Jesus. Os
redentoristas preocupam-se em formar lideres e coordenadores, mas ndo em fazer discipulos.
O campo de atuacdo da missdo popular — familia, pardquia e pequenas comunidades — é
espaco de formacdo do discipulado (cf. DAp 302-310). Tal pratica muda o método e o
conteido da missdo. E um revitalizar a catolicidade de “bom catélico” para “catélico-

discipulo-missionario”.

4.3.4 Modelos de Missao e Analise Pastoral

Os quatro modelos retratados ndo sdo dirigidos a classes sociais determinadas, mas a
populacdo em geral. Mesmo que sejam realizadas em toda uma diocese, a paroquia € territorio
privilegiado na proposta missionaria desses modelos. Ajuda-la a ser missiondaria contribui na

missionariedade eclesial.

Torna-se necessario maior visdo pastoral realista e missionaria, buscando ultrapassar
as fronteiras paroquiais, para ir a outras realidades com o evangelho. E ir além do
“paroquialismo”. E ser um trabalho evangelizador de conjunto, vivéncia comunitaria,
formacéo para a fé e de olhar sobre a realidade. Os modelos apresentados mostram esse olhar
sobre a realidade, mas reconhecem limitacdo no enfrentamento desta. Sabem que seu método
sempre parte de um territorio especifico — a paréquia —, limitando sua visdo de mundo a esse
territério. Percebem que os ambientes que cercam a par6quia sdo passiveis de receber o

evangelho e ali ha possibilidade de sacudir e despertar a missionariedade, mas nem todos
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esses ambientes da pardquia sdo contemplados nas missdes, talvez por falta de contingente ou
pouca preparacdo missionaria para a atualidade. Tém consciéncia de que ndo podem resolver
todos os problemas paroquiais, mas precisam revitalizar a missionariedade, alargando-a para
além dos prdprios limites geograficos paroquiais. Uma visdo realista, comunitéria e de teor

permanente, mas que requer amplitude.

MissBes populares é tempo extraordinario de evangelizacdo em determinado lugar, um
kair6s. Mas a missionariedade ndo é elemento pontual, € um processo permanente. O mundo
necessita de constante conversdo e evangelizagdo. Clama por uma pastoral em permanente
estado de missdo. Todos os modelos apresentados objetivam essa permanéncia missionaria na

pardquia, mas enfrentam sérios problemas de perseveranca.

Somente no conjunto é possivel se ter consciéncia do que é uma comunidade. Todos
0s modelos sabem da importancia de embasar e animar a pastoral de conjunto. Conjunto ndo
pode abafar a criatividade, mas suscitd-la ainda mais. 1sso ajuda na rendncia das
interpretagdes pessoais € “grupismos”, desmontando esquemas internos de competicdo e
concorréncia pastoral. Todas as experiéncias citadas adotam a itinerancia missionaria. E clara
a Visdo e a preocupacdo em visitar casas, envolver os setores e comunidades, atender as

pessoas e manter a linha itinerante.

4.4 MISSOES POPULARES REDENTORISTAS E O DOCUMENTO DE APARECIDA

O Documento de Aparecida € integralmente missionario. A missao perpassa todos os
seus capitulos. Revela um modelo de missdo integradora entre vida e fé, numa caminhada
comunitaria. Uma fé catdlica, reduzida a principios doutrinais ou moralismos ndo resistiria
aos embates destes tempos (cf. DAp 12). Os redentoristas desenvolvem tal modelo de missdo

no espaco da pardquia e dos setores e grupos que suscitam.

4.4.1 A Missao no Nivel Paroquial

No tocante ao espaco territorial, as missdes redentoristas acontecem numa dimensao

de microrrealidade, que é a paroquia (cf. SILVA, 2009, p. 7). Vive bem essa dimensao na
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proximidade com o povo, no auxilio aos pequenos problemas de cada dia, como doencas,

angustias familiares, relacionamentos, situacdes emocionais, conflitos pastorais, etc.

O lema — Unidos em Cristo, com Maria, para viver e crescer em comunidade — aponta
para a dindmica de trabalho conjunto e evangelizador. A proposta € que a pardquia passe a
viver de modo mais profundo seu ser comunidade, pelo processo da missdo e anuncio
querigmatico. Preparam o terreno para que o andncio aconteca e a possibilidade do Reino seja
concreta. Sabem que o propdsito é a mistica missionaria na experiéncia comunitaria: unir-se a

Jesus, caminhando com os outros (cf. DAp 248).

O fato € que a macrorealidade cultural, politica, econémica, religiosa, atinge as
pessoas conforme atinge sua vida pessoal ou familiar (cf. DAp 22; 449). Ela influi na forma
de pensar, escala de valores, formacdo de consciéncia, preocupacdes do dia-a-dia, etc. No
método “ver, julgar e agir”, Aparecida lembra a importancia em olhar a realidade circundante,
em todas as dimensdes, julga-la segundo Jesus e agir a partir da Igreja para a propagacao do
Reino de Deus (cf. DAp 19). Por isso, ndo se pode ficar fechado ao ambiente paroquial. E
partir dele para o mundo. Olhar tais dimensdes influi na evangelizacdo e proporciona uma

resposta evangelizadora mais ampla para o mundo.

Abrir espacos e horizontes missionarios na paréquia e para além dela exige aprofundar
o trabalho com os leigos e buscar neles ajuda e forca para a missdo: “Os melhores esfor¢os
das paroquias, neste inicio do terceiro milénio, devem estar na convocacao e na formacao de
missionarios leigos” (DAp 174). Todas as forcas, carismas e vocagdes da paroquia sdo
necessarios para a missao. Um tem o dom, outro as ferramentas, assim acontece a missao e o
despertar ministerial. O desafio é buscar as necessidades, os dons e as ferramentas,

capacitando todos para que contribuam na missao e ndo sejam apenas forcas improvisadas.

4.4.2 Missao no Nivel de Setores e Grupos

Os pequenos setores e grupos, organizados nas familias, tendem a “ser Igreja
comunidade” (cf. DAp 172; 513). A meta é consolidar a estruturagdo da paréquia em
comunidade de comunidades atraves dos setores e grupos missionarios, obedecendo a
seguinte légica: familia, setor, grupo missionario, comunidade, paroquia, diocese, sociedade.

Desde o Vaticano Il os redentoristas buscam ajudar as comunidades paroquiais a suscitar
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setores e grupos missionarios. Tomam a comunidade matriz como “comunidade mae”, mas no
mesmo pé de igualdade das demais. Os setores missionarios tendem a serem instrumentos de

convocacdo e vivéncia comunitaria dos grupos na paroquia.

A familia é lugar e escola de comunhdo, fonte de valores humanos e civicos (cf. DAp
302). Uma comunidade se renova a partir de individuos nas familias. Num mundo onde as
mudancas culturais, com novas configuracfes familiares, dificultam a transmissdo da Fé na
familia (cf. DAp 100d). Os redentoristas acreditam que organizar setores e grupos de familias
na paroquia é plantar a semente de uma comunidade renovada, articulada e descentralizada

com rosto de Igreja de casa, permanentemente em misséo.

Setores e grupos sao pequenas estruturas que possibilitam melhor relacéo e partilha de
vida. Nas grandes cidades, funcionam como recriacdo das pequenas comunidades dos Atos
dos Apdstolos (cf. DAp 178). Tornam-se base para a participacdo de todos na vida paroquial.
Setor Missionario bem articulado cria rede de grupos e alarga horizontes, indo além do
simples paroquialismo. A evangelizacao e a missionariedade acontecem quando ha vivacidade
de pessoas em mutua participacdo, a partir do bem comum, colocando em comum as ideias,
valores e forgas. A comunitariedade, lema das missGes redentoristas, é nota fundamental para

iSS0.

Diz Aparecida que é mister tornar a paroquia lugar de formacdo permanente, com
acompanhamento e amadurecimento dos seus agentes inseridos no mundo (cf. DAp 278; 279;
294; 298; 306). Ao se preocuparem com 0s setores e grupos de familia os redentoristas
orientam para que se tornem comunidades de fé e vida, mas ndo os tem acompanhado de
modo satisfatério. Ha o anuncio, a setorizacdo, pratica da missionariedade, mas pouco
acompanhamento no processo de efetivagdo das mesmas, complicando a formacdo e
perseveranca. Ha caréncia de um processo que conduza para serem “comunidades de fato” a
partir dos setores e grupos. O foco missionario principal deve ser: ajudar o povo e a paréquia

a estar permanentemente em missdo. Precisam olhar melhor tal dimenséo.
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45 CONSIDERACOES SOBRE O MODELO DAS MISSOES POPULARES
REDENTORISTAS

Modelo algum é sagrado, intocavel ou inviolavel. Ha dois grandes perigos na
evangelizacdo: mudar a mensagem ou endeusar 0 método. A mensagem ndo pode ser mudada,

estd implicito nos principios evangelizadores, o método sim.

Para contribuir melhor na missionariedade paroquial, as missdes redentoristas
precisam ser parte da pastoral de conjunto da Igreja Local. Atualmente se colocam como
evento quase autdbnomo, medido pela quantidade de setores, grupos e grandes concentracoes.
Depender disso € correr o risco de pregar apenas aos “pregados”. As urgéncias missiondrias
atuais instigam suscitar discipulos de Jesus. O testemunho e o querigma missionario iniciam

esse processo de assumir a experiéncia, pois ninguém decide viver pelo que nédo foi atraido.

Despertadas pelo testemunho e querigma, as pessoas aderem aos setores e grupos
eclesiais, que por estarem numa realidade local e de muita proximidade, possibilitam uma fé
comprometida e mutuamente missionaria. Suscitados e motivados pelo processo das missdes
populares tornam-se espacos comunitarios de discipulos missionarios capazes de levar a obra
missionaria adiante. Exigem acompanhamento, motivacdo e formacédo, implicando, desde

entdo, mudar a mentalidade, assumindo novas atitudes, métodos e abertura a novas estruturas.

4.5.1 Na Primeira Fase

Aparecida aconselha a setorizacdo da pardquia em unidades territoriais menores (cf.
DAp 372). Setorizar para descentralizar. Setores e grupos precisam ser protagonistas de um

processo missionario na paroquia.

Embora aconteca de modo extraordinario, a missdo redentorista busca influir e ajudar
no ordinario da paroquia para que a missionariedade se instale. Por isso, ndo pode estar
desligada da caminhada eclesial. Embora, atualmente se comunique o bispo sobre o
acontecimento da missdo, ainda continua sendo uma acdo autdbnoma paroquial na Igreja
Local. Precisa ser concebida como uma dimensdo conjunta da Igreja Local: bispo, paroco,

conselho paroquial, etc.
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Esta firme decisdo missionaria deve impregnar todas as estruturas eclesiais e todos os planos
pastorais de dioceses, pardquias, comunidades religiosas, movimentos e de qualquer instituicao
da Igreja. Nenhuma comunidade deve se isentar de entrar decididamente, com todas suas
forgas, nos processos constantes de renovagdo missionaria e de abandonar as ultrapassadas
estruturas que ja ndo favorecam a transmisséo da fé (DAp 365).

Precisa visualizar o Plano Pastoral, refletido e assumido nas Assembleias diocesanas e
paroquiais, bem como, as recomendacdes bianuais das Diretrizes Gerais da CNBB. Dai vem a
possibilidade de subsidios para os setores e grupos. Nao viver a uniformidade missionaria,
mas a unidade em referéncia ao todo. Tomar cuidado para ndo promover uma missao
eclesiocéntrica ou congregacional, reforcando somente algumas estruturas comunitarias,
perdendo de vista o grande horizonte do Reino. E preciso didlogo com todas as circunstancias,

sendo servigo de todos, inclusive na questdo ecuménica e inter-religiosa (cf. DAp 13).

Os leigos precisam ser protagonistas de sua propria missdo. E rica e evangelizadora a
participacdo de todos, organizando e assumindo trabalhos juntos. E pedagdgico viverem na
prética o ser missionario (cf. DAp 174). A missdo é desde a paroquia e dela para 0 mundo. E
importante visualizar o territério paroquial onde estdo os setores e grupos, estipulados na
primeira fase. Podem ser esquematizados num mapa paroquial, elaborado pelos leigos da
pardquia, ajuda a organizar a acdo, respondendo adequadamente aos problemas na qual se
inserem (cf. DAp 168).

Ndo ha formacéo especifica sobre 0 modo de abordar edificios, condominios fechados e
areas marcadas pela forte urbanizagdo. Precisam ajudar as pessoas a terem mais clareza sobre

iSSsO.

4.5.2 Na Segunda Fase

A segunda fase € o processo de funcionamento dos setores e grupos. Grupos precisam
se tornar pequenas comunidades de base ou CEBs. Lugar de encontro, conhecimento,
amizades, partilha de alegrias e dificuldades. Todos sdo chamados pelo nome e sentem-se
iguais, filhos e filhas do mesmo Pai. Um espaco pratico e eficaz de evangelizar numa Igreja
envolta pela secularizacdo e desafiada a evangelizacdo (cf. DAp 178). A Igreja primitiva
evangelizava nas casas (cf. At 5, 42; 20, 20). Ha mais espagco e muito mais liberdade. Fica

mais facil acolher os membros ndo cristdos ou de outras igrejas. Ndo se constroi templos de
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pedra ou madeira, mas comunidades vivas. Todos participam e aprendem juntos. E como se
todos fossem professores e alunos ao mesmo tempo. Sdo sujeitos, ndo objetos de
evangelizacdo. E a Igreja missionaria que sai as ruas, de casa em casa, aprendendo, ensinando,
rezando e celebrando. A Igreja sai do templo e entra na casa das pessoas. Ndo se pode

esquecer o problema da “desavizinhagdo” que atinge as cidades atuais!2.

Para essa fase, o0s redentoristas utilizam subsidios que preparam previamente,
buscando ligar a Palavra de Deus a vida. Mas, nem sempre falam de temas proféticos e
relacionados a problemas sociais, politicos e econdmicos que afligem o mundo. Por ser lugar
de valorizacdo (cf. DAp 466; 548), de unido, acolhimento é momento propicio para falar de
problemas, dificuldades e sofrimentos humanos, dando pistas para ajudar. O subsidio precisa
prever isso. Nos encontros de formacdo para os grupos ndo ha temas sobre o ecumenismo e

relacdo inter-religiosa. H& pouco contetdo sobre o discipulado e importancia da Igreja.

Nesta fase, atualmente, as pessoas se reunem diariamente em grupos de familias e ndo
tem ligacdo com o setor. E importante que o setor reina 0s grupos a cada quinze encontros.
Os grupos serdo mais fortalecidos e irdo perseverar se fizerem parte de um setor. A vida dos
grupos depende da motivagdo dos setores missiondrios. O método com que se realiza tal
processo ja € mensagem e missdo. A criacdo de setores e grupos objetiva suscitar na paroquia
discipulos missionarios. Os subsidios para isso precisam ser convites explicitos a

missionariedade.

45.3 Na Terceira Fase

A terceira fase, feita em cada comunidade, precisa ser uma unido de setores e seus
grupos. Celebra-se o trabalho realizado, as conquistas e os desafios experimentados. E
importantissima para a motivacdo, formacdo e anuncio aos setores e grupos. Nao se tém
valorizado os setores e grupos. Parece que tudo fica em suspenso por causa das celebracoes
tematicas. Os temas utilizados até entdo falam da fé, da comunidade, da fraternidade e da

perseveranca, mas nem sempre tocam nos problemas sociais. Faltam temas mais proféticos

12 H3 nas cidades atuais o processo de “desavizinhagdo”, que € a mudanca de critérios na territorialidade. O
territério € um espago de identidade, ou de identificacdo movido pelo sentimento, nem sempre contempla a
dimensdo de fronteiras, mas se forma por algo que identifica sujeitos e agfes. Pode-se reunir pessoas de diversos
lugares da cidade num grupo, e grupos de diversos lugares num setor, mas, mesmo nos lugares de
“desavizinhagdo”, o presencial continua sendo importante. O objetivo é 0 mesmo: ajudar a elaborar a identidade
crista a partir do ser comunidade de fé em Jesus.
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sobre a comunitariedade, a importancia e necessidade da fé, a vivéncia da justica e da ética na
sociedade, o amor de Deus a humanidade, os problemas inerentes aquela comunidade —
observados na primeira fase —, os sofrimentos humanos, o valor em se viver na comunidade e
em ser discipulo missionario no mundo de hoje. Todas as pessoas, de todas as idades e todos
0s espacos que perfazem a pardquia precisam ser contemplados nesse processo (cf. DAp 258).

Nesta fase € de crucial importancia valorizar cada pessoa em seus setores e grupos. A
meta € celebrar a alegria da fé e da vida em comunidade, numa experiéncia de fraternidade,
por isso, a importancia da reconciliagdo e aconselhamento de cada pessoa. Todas as atividades
pastorais tém possibilidades de se abastecer com esse momento forte, formativo e festivo de

fé. Leigos precisam ajudar na organizacdo, nas pregacdes, palestras e encaminhamentos.

4.5.4 Na Quarta Fase

Muitos dizem que as MissGes Populares Redentoristas sdo “fogo de palha”, pois
animam o0 povo missionariamente depois arrefecem. Talvez isso aconteca porque 0S
redentoristas ndo fazem consistente acompanhamento aos setores e grupos na fase da
perseveranca. E preciso criar possibilidades de estar presente por mais tempo nesse processo,
que exigiria mudar estrutura e método da missdo. A realidade urbana exige que as missdes
populares ndo se limitem apenas a uma assisténcia pastoral ou animacdo. Acompanhar o
processo de modo personalizado ajuda orientar 0s setores e grupos para que continuem Vvivos
e sempre a servigo da construcdo e animacgdo do Reino de Deus, buscando ser comunidade
eclesial viva, perseverante e evangelizadora. E imprescindivel contar com a ajuda de leigos
missionarios de outras pardquias ou cidades que, orientados, acompanhem 0 processo da
perseveranca dos setores e grupos daquela paréquia e, depois, enviem membros para ajudar

em outras paroquias.

Esse trabalho necessita ser agendado nos setores e grupos. No primeiro més da quarta
fase, os redentoristas, com leigos de outras paroquias, ja orientados, precisam fazer-se
presente em cada setor paroquial para formacdo, escuta, motivagdo e auxilio na perseveranca.
A comunidade missionada se sentirda acompanhada e motivada. Pode se programar uma
celebracdo Eucaristica, reunindo todos os setores para uma motivacdo geral da fé e da
caminhada: “A Eucaristia, na qual se fortalece a comunidade dos discipulos, ¢ para a paroquia

~

uma escola de vida cristd” (DAp 175).
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Setores e grupos precisa ser espago para 0 exercicio comunitario, humanitéario e de
socializacdo da pardquia, pois esta ainda € capaz de proporcionar espaco para a vida cristd
tanto no contexto dispersivo, andbnimo e urbano, como em zonas rurais com menos populacéo
(cf. EEr 15). E preciso construir o modo de exercer a vivéncia comunitaria. Todo esse
processo de acompanhamento pelos redentoristas pode durar de um a dois anos, dependendo

da necessidade.

Apb6s 0 acompanhamento da pds-missdo, a pardquia e seus discipulos missionarios
caminhardo sozinhos. Dai a necessidade em suscitar, sem esmorecer, discipulos missionarios
paroquiais, criando um espaco de missdo permanente. Cada setor eclesial da pardquia, no
encontro mensal, se organize em avisos, formacdo, partilha, exposicdo de duvidas e
celebragdo eucaristica: “A Igreja vive da Eucaristia € uma verdade que ndo exprime apenas
uma experiéncia diaria de fé, mas é a sintese do proprio niicleo do mistério da Igreja” (EE 1).
A realidade urbana e implicacdes sociais ndo permitem que tais encontros sejam prolongados,
mas num tempo ideal, em consenso de todos. Ferramentas da evangelizacao do setor € sempre
o dialogo, oragdo e partilha. Disso nasce a “co-responsabilidade e participacdo efetiva de
todos os fiéis na vida das comunidades cristds” (DAp 368). Para isso é preciso abrir-se as
idéias e valores dos grupos e seus membros, ressaltar pontos de acordo, unir forcas em torno
da fé em Jesus. A missionariedade acontece no processo. O objetivo é que os redentoristas
ajudem a pardéquia a tornarem a missao permanente, ajudando no processo de transformar os
grupos em CEBs ou pequenas comunidades: vivas, orantes, dialogantes, fraternas e

missionarias.

4.6 CONSIDERACOES FINAIS

Até o Vaticano Il as missdes populares tinham uma leitura e um campo bem definidos.
Traziam a ideia de cristandade com uma imagem de missionarios herdis e miticos que partiam
para salvar os infiéis ou afastados da Igreja, numa teologia doutrinal, dogmatica e de
disciplina. Inspiravam prestigio, heroismo e transitoriedade. A Modernidade derrubou muitos
parametros estabelecidos e toda acdo evangelizadora passa a se confrontar com problemas
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culturais, sociais, politicos, econémicos e ideoldgicos. A Igreja deixa de ser o centro da

sociedade, mas parte dela. Ha urgéncia em repensar um novo estilo de missao.

Sempre presente e nunca isolada dessa realidade, as missdes populares redentoristas
se percebem necessitadas de rever e atualizar sua estratégia e método de propor a mensagem
do Reino. Urge tomar a missao como um projeto a ser concebido no conjunto da Igreja Local.
Seu objetivo de evangelizar, colocando a paroquia em estado permanente de missdo, € um
modo auspicioso de ajudar a paroquia a evangelizar de modo permanente. Para isso conta com
0 anuncio, o testemunho e a dindmica de fortalecer a experiéncia cristd suscitando setores e
grupos, formacdo para o discipulado e agdo para a perseveranca. O ideal a ser buscado é a
formacdo de CEBs para se viver melhor a intimidade, oracdo, escuta e partilha da Palavra e
caridade fraterna. O ideal a ser vivido é o testemunho que provoca admiracao e converséo (cf.
EN 15).

As Missbes Populares Redentoristas tém possibilidades de ajudar a pardquia a ser
missionaria, desde que ajude os setores e grupos, suscitados no processo do seu método, a
serem comunidade eclesiais de base (CEBs) em vivéncia da experiéncia crista cotidiana. Para
isso precisa falar do Cristo a partir do ser comunidade; levar em conta 0 que ja existe, sem a
pretensdo de destruir tudo para comecar do zero; promover a participagdo de todos os
segmentos sociais; motivar e exercitar carismas e compromissos de todos; ajudar os setores e
grupos a serem espacos de evangelizacdo; nunca esquecer o conjunto da Igreja Local,
evitando ser um projeto paralelo e sectario que visa um territorio especifico e esquece a
sociedade e o espaco territorial paroquial e de Igreja Local. Mais do que um projeto dos
redentoristas, precisa ser um projeto para a Igreja a fim de cumprir melhor sua missdo de
evangelizar os povos, como bem anunciou Jesus Cristo, e estabelecer o Reino de Deus desde

agora ate o fim dos tempos.
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5 PROPOSTA DE UMA PAROQUIA MISSIONARIA A LUZ DE APARECIDA A
CONTRIBUICAO DAS MISSOES POPULARES REDENTORISTAS

O terceiro capitulo argumentou que as MissGes Populares Redentoristas podem
contribuir com a missionariedade eclesial paroquial pelo testemunho, anuncio, setorizag&o,
comunitariedade e suscitacdo de discipulos missionarios. Confirma-se a vivéncia comunitaria
da fé como condicdo de uma Igreja em estado permanente de missdo. No ser comunidade a
Igreja encontra sua esséncia, originalidade e possibilidade missionéria (cf. DAp 164).
Desencadear processos de comunidades missionarias exige superar posigdes fixas e pré-
determinadas, trabalhar sobre o provisorio e reler constantemente a caminhada.

Missionariedade paroquial gera processos de comunidades de discipulos, ndo apenas de fiéis.

Muitas paroquias no Brasil vivem paralisadas, quase que exclusivamente em torno da
sacramentalizacdo e de um catolicismo descomprometido. Uma comunidade eclesial converge
para 0s sacramentos, mas, a vida sacramental ¢ ponto de chegada, ndo de partida e a
conversdao € fruto da evangelizacdo (cf. STRAGLIOTTO, 1997, p. 251). Sacramentos sdo
importantes, mas ndo se pode apostar que somente eles levem a passagem do simples fiel para
discipulo missionério: “Da fé em Jesus Cristo, suscitada, acolhida e partilhada, nasce a

comunidade de discipulos missionarios [...]” (CNBB, 2008, n. 51).

O andncio querigmatico tem importancia fundamental, mas € precedido de
testemunho. Pelo testemunho se entra no processo de evangelizacdo. Cristdo qualificado pela
vivéncia da fé sera sujeito da evangelizacdo e da promo¢do humana integral (cf. DAp 398).
Quanto mais evangelizadora for uma comunidade, mais ird considerar as realidades da pessoa!
em sua dignidade (discipulos ou ndo), comunidade (cristd ou ndo), sociedade (local, regional

ou mundial). Isso precisa estar no processo da agdo evangelizadora da paréquia.

A luz do Documento de Aparecida, e com a contribuicio das missdes populares
redentoristas, este capitulo apresenta a proposta de uma pardquia missiondaria. Para tanto,

segue a hipotese de que a base de uma pardquia missionéria se da pela presenca de pequenas

1 Pessoa, comunidade e sociedade sdo elementos apontados nas pistas de acdo para a missdo evangelizadora das
Diretrizes Gerais de A¢do Evangelizadora da Igreja no Brasil 2008-2010 (cf. DGAE 102).
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comunidades, discipulos missionarios, setores e CEBs; elementos imprescindiveis para formar

uma rede de comunidades e estipular a vivéncia missionaria paroquial.

5.1 A PAROQUIA NO NOVO PANORAMA RELIGIOSO

Para responder de modo evangelizador a um mundo de muitas mudancas é preciso
comecar pela percepcdo da realidade, da qual depende as decisbes e modelos a serem
aplicados. A paroquia precisa observar, conhecer e situar-se no novo panorama religioso que,
nos ultimos tempos, tem sofrido profundas mudancas, a exemplo do que tem acontecido no

mundo.

5.1.1 A Mudanc¢a no Panorama Religioso

No seio do projeto civilizacional moderno a revolucdo industrial provocou profundas
mudancas, sobretudo na esfera social, econdmica e politica. O fenbmeno da globalizacdo
transforma o @mbito econdmico, politico e cultural (cf. DAp 33). A absolutizagdo do lucro e a
competitividade tém anulado valores universais como: verdade, justica, amor, dignidade e
direitos humanos, inclusive dos que vivem a margem social (cf. DAp 61). Ha grande impacto
da sociedade pluralista na fé cristd catdlica, que enfraquece e relativiza a visdo cristd pelo

hedonismo, secularismo e indiferentismoz.

Os grandes centros industriais aglomeram pessoas em busca de emprego e assinalam a
modernizacdo e secularizacdos. Valores e padrdes relacionais humanos, sociais e espirituais

consagrados sao desestabilizados.

2 Palavras do papa Bento XVI em seu discurso inaugural, na Conferéncia de Aparecida em 2007.

® Secularismo e secularizag&o indicam uma teoria ou processo pelo qual coisas ou pessoas s&o atribuidas em
relacdo ao reino do mundo. Secularizagdo, em sua maior parte, € um termo utilizado para representar o confisco
de bens da Igreja para fins “mundanos”. Isso ja aconteceu varias vezes no decorrer da historia e por varias
razdes. Ultimamente também é entendida como que elementos da vida humana deixam de ser determinados pela
religido. Em si, significa que a vida humana fica independente da religido. Quando a secularizagéo é tomada
como mola mestra de uma visdo de mundo, aparece o termo secularismo, ou a secularizacdo que se transformou
em uma doutrina de salvagdo ou uma ideologia (cf. RAHNER, 1975, p.1554).
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Na Europa, a mensagem cristd deixa de fazer parte da vida do povo aumentando o
numero de agndsticos. Ha indiferentismo religioso e, 0s ensinamentos cristdos — amor,
comunhdo e dignidade —, correm o risco de serem apagados do coracdo humano. Com
afirmac&o lenta e progressiva do secularismo, hé o risco de se apagarem todos os vestigios do
passado (cf. EEr 7). Perde-se o verdadeiro conceito de familia e comunidade, fortalecendo o
egocentrismo, fechando grupos em si mesmos, originando comportamentos racistas,
indiferentismo ético, enfraquecimento da solidariedade e preocupacdo obsessiva pelos
préprios interesses (cf. EEr 8). Ha desinteresse pela vida de comunidade. A transcendéncia
tornou-se algo imaginario e artificial. Negé-la é afirmar de modo radical a temporalidade. O

risco é uma profunda falta de sentido, gerada pela crise existencial.

A América Latina vive mudancas com grandes repercussdes na pessoa, familia, escola,
religido e vida social. Os jovens vivem valores ndo reconhecidos pelos seus pais ou vice-
versa, acirrando a crise (cf. COMBLIN, 2007, p. 40; 41). A economia globalizante aumenta
a crise, fazendo relacdes humanas afetivas interesseiras, sem respeito e sem compromisso,
numa oOtica de temporalidade, ndo de permanéncia (cf. DAp 46). O secularismo se instala e

provoca nas novas geragées um sentimento agnastico.

No Brasil a crise também é real. Com o advento da producdo, comércio e
desenvolvimento tecnoldgico surgiram os grandes centros urbanos e com eles a urbanizacgéo.
Para o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatisticat (IBGE), a populacdo rural em 1940 era
estimada em 69%, contra 31% da urbana. No ano 2000 a populagéo rural baixou para 19% e a
urbana subiu para 81%. Construidos para demandas capitalistas, 0s centros urbanos
suscitaram grandes cidades, conglomerando diversas culturas, etnias e ambientes distintos em
espacos muito proximos. Um pluralismo segregador, capaz de massificar e reduzir valores

humanos ao menor denominador comum.

Em seis décadas, a urbanizacdo reformulou a sociedade em termos demograficos e de
valores, mudando habitos e pensamento, influenciando o social, politico, econémico e
religioso. As cidades ficaram complexas e desafiadoras. H& grande incidéncia de fome,
competicdo, relagdes superficiais, marginalidade e problemas ambientais. O aglomerado

desordenado de moradias agrega riscos de doencgas, conflitos e epidemias, colocando a vida

4 Disponivel em: <http://www.ibge.gov.br/seculoxx/arquivos_xIs/populacao/2000/ populacao2000aeb_s2 003a
_a_003b.xls>. Acesso em: 10 jun. 2010.
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em risco. Valores universais como amor, fraternidade e solidariedade permanecem, mas nem
sempre tdo importantes ou com conotacdo de fe. A comunitariedade e estabilidade, prépria da
populacéo rural, deram lugar a instabilidade e perda dos lagos comunitarios, provocando uma
sensivel desordem e falta de sentido. “A desorganizac¢do social é tal que as pessoas vivem
como individuos solitérios, isolados, sem confianca nos outros, sem relacdo humana firme: as
vezes, nem sequer entre esposos” (COMBLIN, 2007, p. 39). HA& mudanca no sentido de
pertenca da comunidade e as relacbes humanas tornam-se complexas (cf. DAp 41; 58). Busca-

se felicidade em vez de retiddo, realizacdo e satisfacdo pessoal, ndo comunitéria.

Tal situacdo se faz cada vez mais presente no campo religioso eclesial (cf.
BALBINOT; BENINCA, 2009, p. 15). A religiosidade foge aos padrdes hierarquizados e
moldes doutrinais tradicionais. Por um lado ha grande aspiracao religiosa como necessidade
de sentido a vida, buscando-se a fé que mais convém, desafiando o clero a ndo mais ter
dominio sobre as manifestagcdes religiosas, como aconteceu em mais de quinze séculos de
cristandade (cf. COMBLIN, 2003, p. 13-18).

A fé cristd enfrenta a descrenca e a indiferenca. Os que se declaram sem religidos tém
aumentado muito, especialmente “em torno das metropoles ou cidades dormitorios e regides
metropolitanas” (ANTONIAZZI, 2006, p. 17). O alto indice de pobreza, a falta de estrutura
familiar e a grande preocupacdo em trabalhar ininterruptamente para sobreviver, aumentam
tal desinteresse. Nos grandes centros parece acontecer um desencanto pela religido por parte
de muitos. Essa realidade social influencia a religiosidade e as dimensfes cristds. A
concentracdo demografica territorial urbana desestrutura o trabalho pastoral eclesial e apaga a
heranca religiosa dos que vem das areas rurais (cf. LIBANIO, 1996, p. 22). A globalizacéo,
hegemonia do lucro e aumento da pobreza, tem questionado, desgastado e imposto mudancas
na religiosidade e, em especial, a identidade cat6lica, pela falta de uma formagao cristd mais
auténtica, que oriente a identidade do discipulado em sua participacdo na comunidade eclesial
e na sociedade. Pode-se aludir que o futuro da Igreja e sua missdo dependem da atitude que se

toma diante da comunitariedade num ambiente de urbaniza¢ao e mudancas.

5 “Sem religido [...] significa abandono das préticas religiosas e dos vinculos com as Igrejas. Trata-se, muitas
vezes, de cidaddos para os quais a luta pela sobrevivéncia é tdo imensa que ndo lhes permite manter vinculos
comunitarios” (ANTONIAZZI, 2006, p. 48).
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5.1.2 A Diversidade Religiosa

A Modernidade marcou o descobrimento das culturas como conceito sdcio-historico,
com isso, uma pluralidade delas. A partir do século XX descobre-se a religido como alma das
culturas (cf. BRIGHENT]I, 2004. p. 81). Acostumado a quase vinte séculos de hegemonia do
cristianismo, ao se deparar com o pluralismo de culturas, 0 mundo vé surgir também o
pluralismo religioso, tanto no plano quantitativo quanto na variedade das formas: tar0,
horéscopo, cartomancia, psicologias religiosas, esoterismos, nova era, etc. Essas
desconcertam as religiGes institucionais, gerando uma crise da identidade religiosa,
promovida pelo pensamento de ndo haver uma unica religido verdadeira, mas varias (cf.
BRIGHENTI, 2004, p. 90). Aparece o mercado religioso, onde se oferece e se procura
produtos ou servigos religiosos segundo as necessidades e cresce 0 humero de pessoas mais

preocupadas com o religioso que com o sagrado.

O processo de colonizacdo e desenvolvimento do Brasil, realizado pela ocupacao do
territdrio e conversdo dos indigenas, mais tarde, pela chegada dos escravos negros e
imigrantes europeus, proporcionou a convivéncia de varias etnias e possibilitou certa
diversidade de religides praticadas no pais. Até a década de 1970 o catolicismo era a maioria e
quase monopolizava crengas e atitudes religiosas. “O Censo de 1980 registrou, pela primeira
vez na historia do Brasil, uma porcentagem de catolicos inferior a 90%. Tal porcentagem
diminuiu nos Censos seguintes, 83,3% em 1991 e 73,9% em 2000” (ANTONIAZZI, 2006, p.
10).

Sobretudo na ultimas décadas dos anos 80, notam-se expressdes religiosas que levam
multidfes aos cultos em pracas publicas e a presenca de lideres religiosos com audiéncias
grandiosas em programas de televisdo. Tais observagdes mostram uma ampliagdo do campo
religioso, destacando-se as religides consideradas magicas, flexiveis; capazes de conjugar
praticas racionais com emocionais, enfatizando o sentir, 0 corpo e a musica. A esse panorama,
somam-se as novas formas de relacionamento ou pertenca com as institui¢@es religiosas, que
deixam de ser lugar legitimo para a vivéncia da religido. A religido deixou de ser uma
vivencia comunitaria herdada, passando a uma opcao de escolha e de experimentacdo (cf.
CARVALHO, 1994, p. 22). Busca-se experimentar o que mais satisfaz.
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Conforme o senso de 2000 é grande o fendmeno dos que se denominam sem religido,
expressando uma religiosidade andnima com atributos diferentes do sentido do cristianismo.
Tentam ocultar sua religiosidade em palavras como: cosmo, energia, luz, espirito, etc. A
figura divina, proxima ao Deus do cristianismo, quase € utilizada com outro nome,
fragilizando a proposta da teologia cristd. E possivel dizer que a sociedade brasileira nfo esta
profundamente secularizada, mas a divindade ganhou novos nomes e rétulos, templos e

sacerdotes ganharam Novos Iugares € novas roupas.

Mudou também a nocdo de religido, que tanto pode ser tomada com espaco fisico e
juridico definido, institucional, como um simples conjunto de atitudes que definem um modo
de vida, de culto a si mesmo e se expressa comumente em: “eu fago a minha propria religiao”.
Nascem diversos tipos de religiosidade que levam o sagrado pelo lado da subjetividade e
afetividade, aflorando mais crenca do que religido. Crencga pode orientar a conduta, mas ndo
implica em pertenca e dificulta a esséncia cristd que se desenvolve e se aprofunda na

comunhdo, no pertencer a uma comunidade.

N&o ha uma crise religiosa no Brasil por falta de adeptos, mas uma mudanca nas

formas de definir a pertenca institucional ou modos de ser religioso.

5.1.3 A Atuacéao da Igreja Catolica

A Igreja continua sendo instituicdo respeitavel e influenciadora na sociedade, mas
desafiada em sua missdo. Na América Latina e Caribe, por exemplo, tem apostado numa
“Nova Evangelizacdo que proclame sem equivocos o Evangelho da justiga” (SD 13). Novos
rumos, intuicdes e sugestdes marcam uma reflexdo teoldgica aberta aos atuais desafios desta
realidade para “promover uma nova ordem econOmica, social e politica” (SD 296). A
exigéncia ¢ que essa nova ordem se dé nas bases de uma “economia da solidariedade e da
participacdo” (SD 201). A defesa da vida tem sido base das reflexfes (SD 297). Tambem se
tem falado sobre uma acdo voltada para a educacéo das consciéncias (Med 14). Incentiva-se a
multiplicacdo de pequenas comunidades para viver melhor a comunhdo e enfrentar os
desafios apresentados (Med 7). Inspira-se um profetismo evangélico (cf. Med 20), gerando

espaco de apoio e expressao contra a violéncia.
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Percebe a urgéncia em criar um clima de comunho, participacdo corresponsavel e
defesa da dignidade humana. Fala-se em Igreja servidora e missionaria, com ministérios e
carismas assumidos em comunidade (cf. DP 1283; 1303). Convida 0s jovens a exercerem sua

missao na sociedade e na Igreja, especialmente em espacos mais carentes (cf. DP 1199).

Reconhece que ha uma crise cultural e que o evangelho precisa iluminar, infundir
esperanca e inspirar soluces adequadas a tais problemas (cf. DAp 333). Tenta responder
assinalando a necessidade de uma acdo evangelizadora que tenha novas atitudes e nova
mentalidade eclesial. Chama todos a serem discipulos e missionarios de Jesus para iluminar
os desafios e exigéncias que se propagam na sociedade pela difusdo de uma contracultura
cristd (cf. DAp 10). Lembra a necessidade do profetismo eclesial e a ndo intimidacdo frente
aos que trazem confusdo, perigos e dissimulam ideologias irresponsaveis. Incita a formar
discipulos missionarios leigos para renovarem e revitalizarem a novidade do evangelho, sendo
protagonistas de uma vida nova (cf. DAp 11). Reconhece que a a¢do missionaria precisa
recomecar da fé em Cristo, ndo ser reduzida a conhecimento, proibicdes, devocdes
fragmentadas, sacramentalismos, moralismos e doutrinacdo que ndo convertem (cf. DAp 12).
Pede aos missionarios profetismo, consciéncia ecuménica e inter-religiosa, agdo inculturada.
Chama todos os cristdos a serem bons cidaddos e inserirem-se na vida publica, na sociedade

como um todo, para além do espago eclesial e incidir na esfera nacional e internacional.

A maneira como a Igreja enfrenta ou enfrentara essa situacdo nao se da em respostas
prontas e pré-determinadas, é preciso lucidez e consciéncia para se buscar as respostas na
realidade e em cada época. A mensagem do Cristo, que é sempre Boa Nova, nunca muda, mas
sempre sera luz renovadora e atualizada. Viver a partir dele, que é o essencial, mostra que as

respostas a esses problemas estdo no deixar-se iluminar pela sua luz.

5.2 PAROQUIA MISSIONARIA E MUDANCA DE MENTALIDADE

As transformacges sociais, culturais e religiosas trazem novos desafios a missdo de
construir o Reino de Deus. Nasce a necessidade de renovacao eclesial que envolve reformas
espirituais, pastorais e também institucionais (cf. DAp 367). A Igreja € um organismo

universal e muitas mudancas sdo de competéncia da sua universalidade, mas, é razoavel
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postular uma reestruturacdo na paréquia, para que esta seja missionaria e a partir dela toda a

Igreja, como propde Aparecida (cf. DAp 304-313).

A paroquia, como célula viva da Igreja (cf. DAp 304), sofre com as incoeréncias,
estruturas, discursos e atitudes ndo proféticas. Seu territorio, envolto por uma pluralidade de
fiéis, congrega pequena minoria de fé compromissada e apostdlica; outros, participantes de
missa dominical; os esporadicos, que buscam sacramentos, e os afastados de fato. Por ela, o
evangelho tem atingido poucos e quase sempre os mesmos. Ha falta de coragem, de
entusiasmo, de critica, de mistica e de ousadia. A maioria das pardquias se contenta com a
manutencdo do que existe; a minoria busca inovagdo nem sempre acertada. Ha uma crise
estrutural necessitada de urgente e adequada renovacdo que pode afetar radicalmente as

atitudes e formas de trabalho paroquial.

5.2.1 Conversao Pastoral

Atuar num contexto de pensamento diverso, envolto pela pluralidade religiosa,
construcdo de subculturas, agilidade na comunicacao, avancos tecnologicos, aceleragdo do
ritmo de vida, consciéncia de autonomia, liberdade em diversos dmbitos e mobilidade
territorial constante, impde mudancas estruturais nas instituicdes e revisdo profunda do pensar
e agir teoldgico-pastoral (cf. COMBLIN, 2007, p. 37). Inserida nesse contexto, a paroquia
vive perplexa e enfrenta a perda da credibilidade e certa indiferenca; desafios, mas nédo
decreto de sua morte. Seu passado mostra que sofreu varias adaptagdes; o presente indica que

necessita mudar, o futuro dependerd da reestruturacéo que fizer.

“Ja nao podemos continuar sendo os mesmos num mundo que ndo ¢ mais 0 mesmo”.
(BRIGHENTI, 2004, p. 12). A reestruturagdo comeca pela conversdo. O convite a conversdo
pastoral vem da prépria realidade que mudou. O principal eixo dessa mudanca estrutural
passa pelo modo como ela é concebida. Teoricamente, a cristandade passou, mas, 0 modelo
medieval — mantido pela doutrinacdo, autoridade clerical e fechamento eclesial — continua
enraizado na maioria das pardéquias, dificultando sua aproximacdo com o mundo. Essa
mentalidade agrava a crise, pois inibe respostas as perguntas e anseios do mundo atual. Num
mundo que perdeu a necessidade de legitimacdo religiosa, regido por rapidas e constantes

mudancas € inconcebivel uma mentalidade eclesial doutrinaria, fechada, autoritaria e
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uniforme. Nao serd4 missionaria a paréquia que ficar confinada na sacristia, fingindo que a

realidade é a mesma do passado e indiferente as mudancas e novos fenbmenos sociais.

5.2.1.1 De “Guetos Paroquiais” a Paréquias de Comunhao

“O fundamento dessa comunhdo eclesial é a comunhao de todos na Trindade” (CNBB,
2009, n. 49). O “gueto paroquial” ¢ o fechamento em si no modelo de Igreja sem comunhéo,
lugar de marasmo missionario, descompromissado com a pastoral organica; ha desinteresse
em atender as novas periferias que surgem e em participar de eventos fora do seu ambito
territorial. Um espago nulo de relacionamento ad extra e sem crescimento interior. Finge-se

acreditar que nada mais existe além dele, anulando o sentido de pertenca comunitaria.

O papa Jodo Paulo II assinalou a unido de missdo ¢ comunhdo: “a comunhdo ¢ a
missao estdo profundamente unidas entre si [...]. A comunhdo é missiondria e a missdo € para
a comunhao” (ChL 32). Uma comunidade se reline a partir e por causa da fé. Desse modo, ter
fé ja pressupde “ser comunhdo”, pois, se temos comunhdo com Deus, certamente teremos
comunh&do com os outros (cf. BOOF, 1977, p. 36). Toda comunidade crista cré em Jesus,
devendo ser comunh&o com as outras comunidades que também creem. A consciéncia dessa
comunhdo ajuda a superar a mentalidade fragmentaria e possibilita o sentido de pertenca
numa comunidade. Para manter a comunhdo € necessario que essa fé seja vivida em
comunidades menores, de “tamanho humano”, para nao serem absorvidas pela
institucionalidade (cf. BOFF, 1977, p. 16). A comunhdo eclesial precisa ser praticada para si

mesma, em suas comunidades, depois para além de si mesma, em todas as dimensoes.

Se desejamos pequenas comunidades vivas e dinamicas, é necessario despertar nelas uma
espiritualidade sélida, baseada na Palavra de Deus, que as mantenham em plena comunh&o de
vida e ideais com a Igreja local e, em particular, com a comunidade paroquial. Por outro lado,

conforme ha anos estamos propondo na América Latina, a paroquia chegara a ser “comunidade
de comunidades” (DAp 309).

A comunidade crista se da na historia; nasce da comunhéo de pessoas que comungam
da mesma fé, e unidas se comprometem com o Reino de Deus para ser testemunho no mundo.
As primeiras comunidades cristds buscaram novas formas de evangelizar nas culturas e
circunstancias, tornando-se modelo de vivéncia comunitaria (cf. DAp 369). Causavam
impacto positivo pelo modo que viviam: “Necessitamos que cada comunidade cristd se

transforme num poderoso centro de irradiagdo da vida em Cristo” (DAp 362).
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E importante viver a experiéncia das pequenas comunidades eclesiais na paroquia,
numa experiéncia de fé comprometida e de responsabilidade pela justica e ética (cf.
BRIGHENTI, 2007, p. 16). As pequenas comunidades ndo podem ser projetadas em
escritorios ou sacristias paroquiais, mas suscitadas pelo ardor missionario dos discipulos de
Jesus que buscam ligar o evangelho a realidade concreta da vida. Precisam ser construidas a
partir de um processo de caminhada conjunta e por pessoas gque buscam uma vivéncia
comunitdria ¢ missiondria exclusivamente pautada na proposta de Jesus. Nelas, “temos um
meio privilegiado para [...] que os batizados vivam como auténticos discipulos e missionarios
de Cristo” (DAp 307). Sao necessarias na situacao secularizada, urbana e hostil (cf. DAp 308).
De modo simples e permanente, chegam melhor aos afastados, indiferentes, desanimados e
ressentidos em relacéo a Igreja (cf. DAp 310). Expressam uma eclesiologia de “Igreja povo de

Deus em comunidade”.

A pardquia pode ser transformada e reestruturada a partir das pequenas comunidades
que a norteiam (cf. BOOF, 1977, p. 16). A conversdo pastoral e a reestruturacdo paroquial
passam necessariamente pelo processo de vivéncia em comunhdo dos discipulos missionarios
em pequenas comunidades. Mudanca penosa e causticante; o bom resultado dependerd da
coragem em assumir 0 processo, ter coragem de viver a conversao e correr 0S riscos que

aparecerem.

5.2.1.2 A Burocracia Atrapalha a Missionariedade

“Uma pardquia, comunidade de discipulos missiondrios, requer organismos que
superem qualquer tipo de burocracia” (DAp 203). Comunidade de fé ndo condiz com
burocracias. A finalidade de qualquer burocracia € “sobreviver, crescer, garantir seu futuro e
aumentar seu poder. A burocracia tem sua finalidade em si mesma. O que acontece 14 fora, no
mundo, no meio dos homens e das mulheres, ndo importa muito” (COMBLIN, 2007, p. 46).
Burocracia vive da preocupagdo com a dimenséo administrativa, onde ela existe a pastoral de
conjunto inexiste. Ela anula pessoas e eleva a estrutura. Na maioria das pardquias do Brasil a
pastoral se desenvolve a partir de uma Igreja burocratizada (cf. COMBLIN, 2007, p. 46).
Igreja burocratica € instituicdo funcional baseada em templo, ndo em comunidade de fé. Por

ela se mantém comodamente as estruturas sem preocupacdo missionaria.
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Evangelizar envolve viver a experiéncia de Deus na comunidade, ndo simplesmente
administra-la. Restringir-se a simples administracdo, numa mentalidade baseada em vida
cultual e sacramental, centrada em reunido com poucas reflexdes pastorais converge para uma
mentalidade “engessada”, marcada pela rotina pastoral de conservacdo e manutencéo. Vive-se
atitude ndo profética, pouco comunitaria e missionariamente pobre. Nos grandes centros
urbanos essa fragilidade tem sido companheira da pardquia, provocando a falta de abertura, de

conhecimento da realidade e tem dificultado a evangelizacéo.

A funcdo burocratica elimina a possibilidade de comunhéo e iguala a Igreja a outras
instituicdes seculares, inclusive publicas, afastando-a da possibilidade de ser uma presenca
testemunhal nessas instituicdes. Urbanizacdo € um desafio para a pardquia burocratizada, que
se compromete com a administracao e deixa de atuar pela acdo evangelizadora. N&do cumprir a
funcdo evangelizadora é deixar de ser instrumento do Reino. Deixar a mediocridade e a
ineficiéncia burocratica exige mudar a mentalidade, adotando “novas atitudes, aceitagdo de

novos métodos e estruturas, implica mudangas de paradigma” (FUENTES, 2008, p. 94).

5.2.1.3 Do Clericalismo aos Ministérios e a Missionariedade

Poder concentrado no paroco abafa a atuacdo de leigos e o surgimento de novos
carismas. Parocos “infaliveis” e autoritarios alimentam a defasagem missionaria de uma
comunidade. A paroquia torna-se o rosto dele. Impor verdades e sobressaltar a autoridade é
negar a comunitariedade. Tal atitude leva a “Pastoral sem Alma”: “carente de uma reflexdo
adequada que dé sustento teoldgico e orientagdo evangélica ao que se realiza e, sobretudo,

vazia de uma mistica que lhe injete vida e dinamismo” (FUENTES, 2008, p. 24).

Na linha do clericalismo, o paroco exerce poder e torna-se mais administrador que
pastor. Deixar de ser clericalista ndo significa deixar de ser pastor. A comunitariedade e a
missionariedade ficam comprometidas por falta de mudanca e dialogo com o mundo. Alguns
parocos dao passos, mas a maioria fica atrelada ao poder e as necessidades paroquiais
rotineiras. “O trabalho pastoral de rotina se torna tdo pesado, que impede o0 paroco de cuidar
das novas exigéncias do seu publico potencial” (ANTONIAZZI, 2006, p. 28). Por ndo
suportar o peso do trabalho e do poder que relne para si, recusa toda novidade pastoral. “A
primeira exigéncia é que o paroco seja um auténtico discipulo de Jesus Cristo, porque sé um

presbitero enamorado do Senhor pode renovar uma paroquia” (DAp 201).
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Partilhar responsabilidades eclesiais com os leigos é saudavel e abre os campos
missionarios da paroquia: “Requer-se que todos os leigos se sintam corresponsaveis na
formagdo dos discipulos ¢ na missdo” (DAp 202). Estes precisam evangelizar e testemunhar,
segundo as necessidades locais, assumindo ministérios e responsabilidades (cf. DAp 211).
Assumir a comunhdo exige superar o clericalismo, multiplicando discipulos e ministérios,
abrindo-se para a evangelizagdo: “Uma paroquia renovada multiplica as pessoas que realizam
servigos e acrescenta os ministérios” (DAp 202). Uma comunidade missionaria e
evangelizadora motiva as relagdes entre iguais, supera as relagcdes desiguais, testemunha a

comunitariedade e ultrapassa a idéia de uma evangelizacéo tradicional.

Conversao pastoral implica “passar de uma Igreja clerical, onde o clero € protagonista
da missdo, para uma Igreja na qual os leigos sejam protagonistas na nova evangelizacéo,
como ja propds Santo Domingo” (CODINA, 2010, p. 243). Quanto menos clericalista mais
partilha, reflexdo, responsabilidade, competéncia, criatividade, maleabilidade, experiéncias de

fé e missionariedade.

5.2.1.4 Do Paroquialismo a um Novo Modo de Ser Igreja

O paroquialismo tende a limitar interesses, atividades, pensamentos e opiniées a uma
esfera puramente local, sem atencdo a fatores externos ou mais amplos. E a ideia de que o
proprio sistema, valores, costumes e tradigdes sdo melhores e dispensam os outros. Resulta
num sistema paroquial nulo de presenca publica, profetismo, opgdo pelos pobres,
inculturacdo, didlogo inter-religioso ou ecuménico, pastoral social ou ministérios ad extra ou
extraeclesiais, que evangelizam nos meios de comunicacdo, direitos humanos, servigcos
publicos, meios politicos e em todos o0s setores possiveis da sociedade. A Palavra precisa ser
anunciada onde houver oportunidade e com profetismo, indiferente se est4 ou ndo no territorio
da Igreja Local ou fora dele. “Embora, para Aparecida, a missao tenha uma primeira instancia
intraeclesial, o horizonte ultimo da missdo ndo pode ser eclesiocéntrico, mas deve ser o
projeto do Reino de Deus” (CODINA, 2010, p. 242). O anuncio precisa ser feito em qualquer
lugar, contexto ou tempo. E necessario um novo anuncio do querigma a todos, mesmo aos
batizados, pois encontra-se muitos batizados que ndo sdo evangelizados, inserindo os que
foram evangelizados novamente na comunidade eclesial, sem a qual a fé ndo pode durar (cf.
CODINA, 2010, p. 240).
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Pensar em pequenas comunidades integradas numa pastoral ampla de Igreja Local e de
cidade, ndo somente da paroquia, é caminho para vencer o paroquialismo. Ndo adianta
determinar que ela seja missionaria se estruturalmente continuar organizada em fungéo do seu
préprio crescimento. Deus nunca quis que seu povo fosse um gueto, grupo fechado, isolado.

Nem o culto pode ficar restrito aos templos. Novos espacos implicam novos discipulos.

Ultrapassar o paroquialismo é elemento necessario na conversao pastoral, realizando
de modo progressivo um novo modo de ser Igreja, como instrumento do Reino de Deus,

nascida da fé do povo e em prol desse povo.

5.2.1.5 Do Descompasso entre Fé e Vida para o Testemunho Comunitario

A missdo comeca pelo testemunho de vida e comunh&o. O mundo necessita de sinal,
testemunho, ponto de referéncia. Cristdo erra quando pede ao mundo repensar paradigmas,

mas ele préprio nao o faz.

Muitas paroquias ndo sdo comunidades de fé, mas freguesias, onde se “buscam
sacramentos, béngaos, encomendacdes” (STRAGLIOTTO, 1997, p. 252). Como comunidade,
a paroquia, em sua atitude uniforme, estatica e muitas vezes fechada, se torna sinal de
contratestemunho para um mundo plural e de mudancas constantes. Vida comunitaria é
essencial & vivéncia cristd. Testemunhar a caridade fraterna ser4 o primeiro e principal
anuncio da comunidade de Jesus (cf. DAp 138). A falta de testemunho gera descompasso
entre fé e vida e agrava o conflito entre 0 que o mundo pede ao cristdo e o que ele oferece.
Para ser uma comunidade de fé a paréquia precisa tornar-se sinal para 0 mundo. Mais do que

espaco de culto, precisa ser comunidade de discipulos de Cristo (cf. DAp 201).

O mundo atual transcorre em muitos tipos de ambiente, ndo s6 ao redor da Igreja. Em
nossa atualidade, ha tendéncia paroquial em centralizar a acdo pastoral na matriz, perdendo a
unidade comunitaria entre as comunidades, obstruindo a irradiacdo missionaria, depreciando a
comunh&o. Centralizacdo prejudica a consciéncia de um compromisso maior com a pastoral
orgénica e o atendimento as novas periferias que surgem. Perde-se a caracteristica que cada
comunidade tem. O fechamento paroquial indica uma visdo limitada da realidade. A paroquia

ndo € somente os fiéis que a freqiientam, mas também os sem fé, sem teto, afastados, escolas,
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supermercados, condominios, creches, fabricas, pontos de dnibus, hospitais e igrejas de outras
denominagdes. E todo um conglomerado e nela “se encontra uma imensa variedade de
situacGes” (DAp 304). Tudo que a rodeia faz parte dela, mesmo que esse “tudo” ndo saiba

disso.

Conversdo pastoral exige prioridade ao testemunho comunitario, sendo sinal e
referencia, contrapondo uma sociedade fragmentada e individualista. A presenca de Jesus se
concretiza na comunidade de vida e fé, onde se experimenta a for¢ca do testemunho, na luta

pela justica, paz e bem comum (cf. DAp 256).

5.2.2 Formacéao de Discipulos Missionarios

Uma auténtica comunidade eclesial assume seu papel de formadora de discipulos em
todos os seus estratos (cf. DAp 338). A formacdo visa a missdo, por isso precisa estar
orientada para uma espiritualidade missionaria (cf. LIBANIO, 2008, p. 31). Mas, para ter
discipulos é preciso fazer discipulos. A formacdo do discipulo missionario obedece a um
processo integral que tem como principal objetivo ajudar os membros da Igreja a se
encontrarem sempre com Cristo, reconhecendo, acolhendo, interiorizando e desenvolvendo

valores que constituem a propria identidade e missao cristd no mundo (cf. DAp 279).

5.2.2.1 Estreita Viséo de Discipulado: Desafio a Ser Vencido na Paroquia

A estreita visao sobre o discipulado compromete a missdo na paréquia. O mandato de
Jesus para fazer discipulos sempre foi claro (cf. Mt 28, 20). As comunidades cristas primitivas
viviam e sobreviviam a partir do discipulado, elemento constitutivo de uma comunidade
crista. Pelo discipulado e sua vivéncia na comunidade se amadurece 0 amor e 0 seguimento a
Jesus; aprofunda-se no mistério de sua pessoa, seu exemplo e doutrina (cf. DAp 278). A Igreja

atual sofre por ter se esquecido de fazer discipulos de Jesus.

A paréquia é espaco de missdo e de formacdo do discipulado (cf. DAp 304-306).
Desde o século IV, com a virada constantiniana e a perda do catecumenatos — escola do

discipulado —, a Igreja, unida ao Estado, ganhou status imperial, hierarquico e elitizado,

6 Cf. item 2.3.3.2 desta dissertacéo.
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esquecendo-se do discipulado como chave de vivéncia cristd. Sem isso a pardquia agrega
termos administrativos e seculares como coordenacdo e lideranca, que sdo suscitadas, mas
nem sempre sdo discipulos verdadeiros de Jesus, na maioria das vezes sdo discipulos do
paroco. Fazer cristdos sem evangelizar é agir numa mentalidade de cristandade. Com
capacitacdo de algumas horas e poucas teorias, formam-se muitos lideres. Discipulado exige
tempo, paciéncia, fé, testemunho e vivéncia comunitaria. A missdo cristd exige que todo povo
de Deus seja discipulo: bispos, padres, ministros, catequistas, catequizandos, pastorais, etc.
Bispos e presbiteros precisam ser os primeiros a testemunhar o discipulado de Jesus na Igreja
Local. Quanto mais discipulos menos clericalismo, burocracia e mais comunidade

missionaria.

Discipulo ajuda outros a se aproximarem do discipulado, tornando-se missionario.
Missionario ndo deixa de ser discipulo. Ser discipulo ndo é tarefa facil, Jesus sempre avisa da
cruz a ser carregada. Discipulo cai, levanta, chora, questiona, se oferece para o trabalho e vive
“teimando” em aprender. Seu caminho esta entre aprender e praticar; seu desafio € a coeréncia
entre discursos e pratica. O olhar profético do discipulo identifica a necessidade da misséo,
com ag0es transformadoras e consciéncia comunitaria. Discipulado é semente e fruto de uma

paréquia missionaria.

5.2.2.2 A Paréquia Como Lugar de Formacé&o do Discipulado

Segundo Aparecida, a Igreja ndo tem respondido aos anseios de muitas pessoas por
razdes vivenciais, pastorais e metodoldgicas (cf. DAp 225). Por isso, sugere um caminho de
catequese inicial e permanente, onde o catolico € convocado a sair do seu lugar, formar-se e
ser missionario. Tal sugestdo se da num itinerario formativo para o discipulado de quatro
etapas (cf. DAp 226): a experiéncia religiosa, que acontece pelo anincio querigmético e
testemunho dos missionarios, levando a conversdo pessoal e ao verdadeiro encontro com
Jesus; a vivéncia comunitaria, que pelo acolhimento e inclusdo produz o sentido de pertenca,
provoca a corresponsabilidade e o compromisso com a Igreja; a formacéo biblico-doutrinal,
que e ferramenta necessaria ao crescimento pessoal, espiritual e comunitario, pois leva a
conhecer a Palavra de Deus e os conteldos da fé; o compromisso missionario de toda a
comunidade, que motiva sair ao encontro dos afastados, reencantando-os com a Igreja,

convidando-os novamente a se envolverem com ela.
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Os lugares dessa formacdo sdo a familia, pardquia, pequenas comunidades,
movimentos eclesiais, novas comunidades, seminarios e casas de formacdo religiosa,
educacdo catdlica: centros educacionais, universidades e centros superiores catolicos. Desses
espacos, a paroquia sobressai (cf. DAp 170). Formar discipulos ja é missdo na comunidade.
Sé hé discipulos missionérios quando ha comunidade; s6 ha comunidade com discipulos. A
falta de comunitariedade gera falta de discipulos. Ninguém pode ser profeta, sem antes viver e

testemunhar aquilo a profetizar.

O discipulo é atraido pelo testemunho de alguém, mas precisa fazer profunda
experiéncia com Jesus: rezar, andar, aprender e falar a partir do mestre na comunidade. Antes,
dono de sua propria vida, autor de seus projetos pessoais; depois, aprendiz na comunidade. O
principio € a vivéncia relacional. Jesus priorizou o0 ensino do seu discipulado no
relacionamento pessoal, vivéncia comunitaria, na pessoa em Si, nunca num pProcesso
académico ou intelectual. Todos podem ser discipulos, basta querer conviver na comunidade

com Jesus.

Participar das missas no templo em momentos ocasionais como domingos e festas, ou
visitas esporadicas as familias da paréquia, numa espécie de arrastdo missionario, traz mais
pessoas para a pardquia, mas ndo é suficiente para ter discipulos missionarios atentos ao
mundo e a profundidade da fé. As pessoas vém, mas com facilidade vdo embora, sem ao

menos deixar vestigios. Tais medidas sdo reparadoras, nao reestruturadoras.

O principio de formacéo do discipulo de Jesus ndo era a transmissao de teorias sobre a
vida de comunidade ou fé, mas a vivéncia relacional. Estar com Jesus era parte da missdo dos
discipulos. Jesus ensina na base da convivéncia pessoal. Seu estilo e modo de vida
impregnava a vida dos discipulos e das pessoas. Tudo ao seu respeito era testificado e
provado por eles. Ndo é conhecimento intelectual, mas seu estilo de vida que marcavam 0s
discipulos. Na explicacdo das pardbolas, e na experiéncia da transfiguracdo, revela aos
discipulos uma intimidade ndo declarada as multidGes. Um trabalho de formacao

eminentemente pessoal, mas num contexto de comunidade.

O acento sobre a humanidade de Jesus, sua vida junto ao povo, aos pobres e aos
doentes, tem maior forca de atracdo e de conversdao num contexto onde vivem 0s cristaos:

“Em sua realidade social concreta, o discipulo tem a experiéncia do encontro com Jesus Cristo
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vivo, amadurece sua vocacgdo cristd, descobre a riqueza e a graca de ser missionario e anuncia

a palavra com alegria” (DAp 167).

A formagcdo do discipulo missionario exige profunda experiéncia religiosa comunitaria
com Jesus. Ser discipulo exige contemplacdo; missionariedade exige dinamica; discipulado
exige os dois. A paréquia, para ser lugar de formagdo de discipulos, precisa oferecer
proximidade com a pessoa de Jesus. Passo decisivo na formacdo do discipulado é
proporcionar experiéncias de comunidade de fé e vida, num processo de conversdo

permanente.

5.3 MISSOES POPULARES REDENTORISTAS E A PAROQUIA MISSIONARIA

Nos itens anteriores se disse que para viver sua missionariedade a paroquia precisa
converter-se pastoralmente, ser “comunidade de comunidades”, valorizar o testemunho, a
comunh&o, os ministérios e a formacao de discipulos missionarios. Elementos que apontam a

mudanca de mentalidade e de estrutura.

O terceiro capitulo mostrou que a proposta principal das Missdes Populares
Redentoristas € conduzir a pardéquia a uma experiéncia missionaria a partir do andncio
querigmatico e altamente baseado na evangelizagdo pela mistica comunitéaria. Essa dindmica
exige viver o processo de setorizacdo paroquial, como aponta Aparecida. Por isso, tem
condi¢cdes de ajudar a pardquia a ser missionaria num processo que, bem explorado — no
anuncio, preparo e formagdo —, pode contribuir imensamente para a vivéncia da
missionariedade paroquial. Mas, como foi visto, para contribuir melhor com essa
missionariedade paroquial, ndo pode ser um trabalho especialmente voltado para as massas,
como sempre fez; precisa reconsiderar as novas dimensoes religiosas, culturais e sociais que

surgiram e evangelizar a paréquia toda para que atue desde si para 0 mundo.

5.3.1 Importancia do Testemunho Missionario dos Redentoristas

A primeira grande contribuicdo das Missbes Populares Redentoristas é despertar a

missionariedade nos agentes pastorais a partir do discipulado. O testemunho missionario dos
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redentoristas precisa ser muito acirrado, pois, olhando e sentindo a missionariedade a partir de
alguém, os agentes pastorais sentem-se atraidos e almejam viver o mesmo. Somente assim
acontece a renovagao das “estruturas caducas”. O testemunho desperta para a missionariedade
e a mentalidade missionaria depende desse despertar. Segundo suas Constituicdes, 0S
redentoristas, pela paciéncia, prudéncia e confianga tém por esséncia testemunhar o Cristo e, na
medida do possivel, se fazer proximos de cada pessoa. Isso se da no testemunho de vida, de
oracdo, comunitariedade e proximidade com os outros, em qualquer modalidade (cf. CSSR, 2004,
n. 9).

Experimentando o testemunho, os agentes pastorais buscam vivé-lo. O testemunho é
acao contagiante de Deus naqueles que lhe sdo doceis. Deus ndo age sem liberdade. Deixar-se
conduzir por Deus pressupde consonancia com o desejo de viver a missdo. O testemunho
atrai; € mola mestra no processo. Por ele, a pessoa sentira o chamado a viver a missdo. E o
primeiro meio de evangelizagéo (cf. EN 26; 41), o fio condutor de um processo que culmina
na maturidade do discipulo de Jesus. O testemunho possibilita uma iniciacdo comunitaria
eclesial madura pela atracdo. A Igreja precisa té-lo presente em todas as suas agdes. Uma
evangelizacdo querigmatica ndo se preocupa primeiramente em propor doutrinas e teologias,
sim em anunciar a pessoa e o0 projeto de Jesus pelo testemunho. O que leva uma pessoa a ser
cristd ndo sdo ideias, mas o encontro com uma pessoa e seu projeto (cf. DAp 145). E o

primeiro passo para desencadear um itinerario de discipulado, que desemboca na misséo.

“A evangelizacdo também acontece por contagio, de coragdo a coragdo, de pessoas a
pessoa, de grupo a grupo” (CNBB, 2007, p. 85). Testemunho missionario é intermediario
entre a experiéncia religiosa e missdo do discipulo, provoca interrogantes no interlocutor,
abrindo caminho para a Palavra ser resposta a uma busca sem restricdo e produz aceitacao da
missdo (cf. EN 21) despertando o desejo de ser assim também. A fonte desse testemunho é a
Santissima Trindade, que faz acontecer a evangelizacdo na participacdo da comunhdo
trinitaria (cf. DAp 157; 347).

As missdes populares ndo podem somente acender o fogo missionario, mas deixar a
pardquia em permanente aquecimento missionario. E no constante didlogo com os agentes
missionarios, com o paroco e os conselhos paroquiais, pelo menos por um tempo, que o
aquecimento permanece. Mostrar-se preocupado com o andamento da missdo ja é testemunho.

Sem dialogo, autoritarismo, decisdes isoladas e abandono do povo por parte dos redentoristas,
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0 testemunho missionario arrefece e a missionariedade fica comprometida. Uma pardquia
missionaria ndo pode provocar sobrecarga de trabalho para o paroco, mas situa-lo em torno da
evangelizacdo conjunta e comunitaria. O péaroco, inspirado pela missdo, precisa ser
testemunho de caridade, de discipulo e de missionario, ndo pode ser o delegador de funcdes,
mas motivador, pois, da motivacdo primeira surge a motivacdo permanente. Do andncio

primeiro, surge 0 anuncio permanente.

5.3.2 A Missionariedade pelo Anuncio Querigmético

A conversdo é a resposta inicial de quem ouviu falar com admiragdo sobre Jesus, cré
nele e decide segui-lo. Ela exige mudar a forma de pensar e de viver, aceitando as
consequéncias disso. Na base dessa dimensdo esta 0 anincio querigmatico, que contagia as
pessoas e as leva a escutar Jesus, tomando-o como salvador e redentor e que tem um projeto

especifico — o Reino de Deus — capaz de dar sentido a vida (cf. DAp 279).

A raiz grega da palavra querigma é x7jpovyua, que significa Kerix ou mensageiro que
traz noticias boas para todos. Tanto a pessoa quanto a mensagem eram tomados no mesmo
conceito. Por isso, os escritores do Novo Testamento passaram a utilizar tal conceito como
anuncio do evangelho, da Boa Nova de Jesus. Desse modo, querigma se torna o anuncio feito
pela proclamacdo da Palavra e pelo testemunho daquele que anuncia (cf. RAHNER, 1975, p.
797). E o antincio claro e explicito de Jesus e da sua Boa Nova, o Reino de Deus: “Nao havera
nunca evangelizacdo verdadeira se 0 nome, a doutrina, a vida, as promessas, 0 reino, o

mistério de Jesus de Nazaré, Filho de Deus, ndo forem anunciados” (EN 22).

Querigma é sempre a expressao da Palavra de Jesus, que € origem, meio e objeto do
anuncio e que constitui a Igreja como comunhdo dos que ouvem e seguem a Palavra expressa
por Jesus, que afirma que quem escuta ou rejeita aquele que anuncia, rejeita a ele proprio (cf.
Lc 10, 16). Assim, o0 que prega em nome de Jesus é também sujeito, meio e objeto do
querigma, num ato livre de Deus e do ser humano que se intercalam, gerando a dialética de
mediaco entre o histérico e meta-historico (cf. RAHNER, 1975, p. 798). E histdrico porque
estd envolvido e submetido as concepcbes da histdria; meta-histérico porque anuncia a
salvagdo, revelada por Deus em Jesus: “O antincio tem a prioridade permanente, na missao:
[...] uma proclamacéo clara de que, em Jesus Cristo [...] a salvacédo é oferecida a cada homem,

como dom de graca e de misericordia do proprio Deus” (RM 44).
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A Missdo Popular Redentorista precisa viver o andncio do querigma de modo
profundo e em todas as situacdes. O Documento de Aparecida fala que querigma ndo é
somente uma etapa na formagdo do discipulo, sim o fio condutor desse processo. E por ele
que acontece a possibilidade de uma iniciagéo cristd verdadeira, por isso, sua necessidade em
estar presente na acdo missionaria da Igreja (cf. DAp 278). Por vérios seculos a pregacdo da
Igreja ndo se baseou no nucleo da fé em Jesus nem em sua mensagem sobre o Reino; mas
buscou pregar insistentemente a si mesma, a doutrina e a moral. No clima de cristandade, a
primeira adesdo a Jesus Cristo era suposta, pois acreditava que o contexto social ja levava a
pratica cristd. Havia pouca preocupacdo missionaria. Os esforgcos se concentravam mais em
uma forma pastoral de conservacdo e manutencdo dos valores religiosos oficialmente
proclamados na sociedade e ndo propriamente em promover a evangelizacdo. Com a
Modernidade se acirrou o0 processo de mudangcas no mundo, que transformaram os
referenciais e padrdes histérico e culturais. Por isso, atualmente urge viver com mais ardor o
querigma, saindo de uma visdo de Igreja de resultados, que gira em torno de si mesma e sem
preocupacao com o Reino. Precisa-se estar consciente que nem todos sdo cristdos e que mais
do que nunca se faz necessario viver a missao a partir e em permanente anuncio querigmatico:
“Sentimos a urgéncia de desenvolver em nossas comunidades um processo de iniciagcdo na
vida cristd que comece pelo querigma [...] que conduza a um encontro pessoal, cada vez

maior com Jesus...” (DAp 289).

Quem faz o andncio querigmatico comunica a propria experiéncia que tem com Jesus,
posiciona-se como pessoa de fé numa sociedade que duvida, questiona e pGe a prova as
conviccdes do cristdo. Nao se trata s de falar a verdade de fé, mas de apresentar um estilo de
vida, uma postura, um modo de ser no mundo, que demonstra no que se cré, se celebra e
como se estabelece relagbes com o préximo, num modo de interagir entre a vida e a
mensagem anunciada. SO se empolga o0 ouvinte com a mensagem que transparece vida. A
vibracdo e conviccdo interior sdo fundamentais. Antes de ser uma obrigacdo ou apenas 0
cumprimento de alguns preceitos ou mandamentos, viver a fé cristd é sentir-se amado pelo
Pai, salvo em Jesus e fortalecido no Espirito Santo. A dificuldade da fé em Deus ndo se trata
simplesmente de considerar “verdadeira” uma afirmagdo teoldgica, mas sim de entrar nesse
relacionamento pessoal com Deus, o qual exige uma mudanca fundamental de perspectiva e

de impostacéo da vida.
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A paroquia, como comunidade crista e “porgdo do povo de Deus”, precisa ser o lugar
onde se assegure e aconteca de modo permanente o anincio do querigma, tendo como tarefas
irrenunciaveis: iniciar na vida cristd todos os batizados que ndo estdo suficientemente
evangelizados; ajudar as criangas no processo de evangelizagédo; iniciar os que chegam
atraidos pelo querigma e desejam abracar a fé (cf. DAp 293). Catequese e querigma sdo acdes
interdependentes, mas diferentes. Ndo se pode ficar somente com a evangelizacdo
querigmatica, nem somente com a catequese. Também nao se pode dividi-las nem separa-las,
uma pressupde a outra. O andncio querigmatico leva a catequese, que s6 se da
verdadeiramente se antes acontecer o anuncio. O querigma é o forte som no ouvido e no
coracdo da pessoa, O ressoar posterior € a catequese, que precisa ser uma sequéncia
progressiva. Pelo querigma a pessoa nasce ou renasce para a fé e pela catequese cresce nessa
fe.

5.3.3 Evangelizar a Partir da Comunidade de Fé

Aparecida diz que a renovagdo missionaria da paroguia exige imaginacao, criatividade
e que o mundo urbano urge pela criacdo de novas estruturas pastorais (cf. DAp 173). A
evangelizacdo pela paréquia sera cada vez mais dificultosa sem comunidades de fé.

Na comunidade de fé se desenvolvem elementos-base da fé, do culto, da comunhéo e
da missdo. As primeiras comunidades cristds, “Igreja de casa’, mostram que a Igreja se
estrutura a partir da e do ser comunidade. Eram grupos que, apesar das dificuldades e
limitagdes, viviam a simplicidade e a caridade, testemunhando a fé no mesmo Deus, sendo
dindmicos promotores de conversdes. Nao viviam por causa da educacdo, nem dos gostos
pessoais, nem das simpatias humanas, sim pela fé em Jesus. A vida comunitaria transparecia
um comportamento pessoal e social diferente, que gerava a mistica missionaria. Tudo que
faziam e testemunhavam atingia as pessoas profundamente e extravasava as concepgoes
sociais e culturais, normais da época: “foram criticados no primeiro século por questdes

sociais, nao religiosas ou politicas” (BOSCH, 2002, p. 73).

Comunidade de fé nasce de coisas minimas como a fé, a Palavra e 0 mutuo auxilio nas

dimensdes humanas (cf. BOOF, 1977, p. 38). Sem fé integradora ndo ha testemunho nem

7 Cf. item 2.1.2 desta dissertacao.
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ardor missionario. Na reunido comunitaria celebra-se a pessoa de Jesus e se partilham
experiéncias de fé. Vivéncia testemunhal da fé fortalece os outros. Comunidade que ora e
alimenta a fé nunca fala “meu Deus” sim “nosso Deus”. Comunidades que se reinem para
ouvir e refletir a Palavra ao menos algumas vezes por semana tornam-se fraternas pela
partilha, aprofundam as experiéncias de Deus e aprimoram o testemunho. E resposta a Deus
com ag0es visiveis de conversdo e caridade. Acolher e aceitar as qualidades, os defeitos e as
limitacbes humanas € suas caracteristicas principais. Pessoas desistem dos ministérios
impelidos pelos contra testemunhos comunitarios como: inveja, ciimes, rixas, jogo de poder,
etc. Ao invés de atrair, se divide. Toda comunidade de fé traz um c6digo de valores definido
pela proximidade, relacbes mutuas, objetivo Unico, sentimento de pertenca, caridade,
conversdo constante, perddo, fé e andncio. E mais do que convivéncia material e partilha de

bens, é comunhé&o de espirito e fraternidade.

Os redentoristas, na missdo, propdem e incentivam a oracdo nas familias pelos setores
e grupos. Buscam edificar uma comunidade de fé a partir das familias ou da proximidade
ambiental, mostrando um “Deus conosco” que salva em comunidade. O lema ¢é “viver e
crescer em comunidade” e a finalidade: “suscitar e formar comunidades tais que levem vida
digna da vocacdo a que foram chamadas, e exergcam a triplice funcdo que lhes foi atribuida
pelo proprio Deus: sacerdotal, profética e régia” (CSSR, 2004, n. 12). Uma comunidade de fé
aprende, vive, pratica, celebra e busca anunciar o Reino. Mas, sO se estabelece pela

perseveranca, por isso, a necessidade de ser acompanhada de modo permanente e duradouro.

5.3.4 A Missionariedade desde os Setores e Grupos

“A edificagdo de comunidade é uma parte muito basica e essencial da missdo da
Igreja” (CNBB, 2007, p. 101). O meétodo das missdes redentoristas prioriza construir
comunidades de fé, observando a presenca de Deus em circunstancias concretas de vida para
iluminar a pessoa, a comunidade e a sociedade. Acreditam que quanto mais unido a pessoa de

Jesus, mais estreita sera a relagédo entre todos (cf. CSSR, 2004, n. 23).

Na realidade urbana atual vive-se mais sozinho, dentro da prépria casa, guardando os

bens, ndo levando em conta os objetivos e decisdes comuns.
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A interdependéncia, cada vez mais estreita e progressivamente estendida a todo o mundo, faz
com que 0 bem comum - ou seja, 0 conjunto das condi¢des da vida social que permitem, tanto
aos grupos como a cada membro, alcancar mais plena e facilmente a propria perfei¢do - se
torne hoje cada vez mais universal e que, por esse motivo, implique direitos e deveres que
dizem respeito a todo o género humano. Cada grupo deve ter em conta as necessidades e
legitimas aspiracdes dos outros grupos e mesmo o bem comum de toda a familia humana (GS
26).

Faz-se necessario promover a celebragdo da vida fraterna e solidaria no espaco das
cidades. A vivéncia de uma comunidade de fé cristd questiona a sociedade fragmentada de
relacdo desigual gerando atitudes de apoio mutuo, correcdo fraterna, revisdao de vida,
reconciliacdo, compromisso e relagdes mais humanas, elementos essenciais da evangelizagéo.
O espaco comunitario € um dos meios mais tangiveis para celebrar a vida. Nele anima-se a fé
fraca e insensivel aprimorando a evangelizacdo. Urge que a dimensdo paroquial seja

comunidade de fe, que vai se concretizando em todo processo das missdes populares.

A comunidade de fé se concretiza quando se organiza. Aparecida sugere a setorizagdo

paroquial:

Levando em consideracdo as dimensdes de nossas pardquias é aconselhavel a setorizagdo em
unidades territoriais menores, com equipes proprias de animacdo e de coordenacdo que
permitam uma maior proximidade com as pessoas e grupos que vivem na regido. E
recomendavel que os agentes missionarios promovam a criagdo de comunidades de familias
que fomentem a colocacdo em comum de sua fé cristd e das respostas aos problemas (DAp
372)

As Missbes Populares Redentoristas tem por pratica criar setores e grupos na paréquia
e, a partir desses, criar comunidades de fé na dindmica de “comunidade de comunidades”,

suscitando um contexto permanente de miss&o.

5.3.5 Os Setores Eclesiais Missionarios

Os setores eclesiais, nas missdes redentoristas, sdo formados especificamente pelos
grupos, que depois podem ser CEBs. E a unifo de pequenas comunidades no sentido de
“comunidade de comunidades” (cf. DAp 517). Para que 0s grupos se transformem em
comunidades dinamicas, os setores precisam ser dindmicos. Setorizar ndo significa dividir a
paréquia, mas descentraliza-la, fazendo com que o0 anuncio corra por todas as suas
extremidades. Muitos ndo acreditam nesse processo, S80 0S que pensam ser cristdo sem ser

discipulo.
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Setores sdo espacos utilizados como local de reunido, celebracdo e articulacdo de
grupos (ou CEBs). Sdo regionais de evangelizacdo. Sugere-se que se rellnam uma vez por
més, ou dependendo da regido, dois meses. Por serem locais “provisorios”, acontecem em
qualquer espago social (oficina, saldo, loja, etc.). Precisam ter uma identidade cristd mais
consistente, por isso, recebem o nome de um santo. Nao podem ultrapassar o numero de dez
grupos. Do contrario, pde em risco a motivacdo, formacdo e acompanhamento dos grupos.
Auxiliam os grupos (ou CEBs) a perseverarem como farol que ilumina e d& seguranga. O
desafio dos discipulos missionarios dos setores é alimentar o espirito missionario nos grupos.
S3o leigos animando leigos. E a evangelizagdo acontecendo na unio de forgas a servigo do

bem comum.

Para manter o espirito comunitario ndo podem deixar-se absorver pelo ritmo da
paréquia. Precisam conservar-se pequenos, evitando a burocratizacdo e a sobrecarga de
estruturas, promovendo relacdo entre fé e vida nos grupos. Bem acompanhados,
acompanhardo 0s grupos e ajudardo na passagem para CEBs, tornando-se forca-motriz
evangelizadora na paroquia. Pouco acompanhados, morrem cedo, deixando 0s grupos
morrerem. Precisam ter como animadores — discipulos missionarios — referenciais de relagéo,
para reunir, celebrar, formar, partilhar e praticar a fraternidade nos grupos de modo

permanente.

Porque reunir em setores e ndo deixar 0s grupos caminharem sozinhos ou porque nao
montar uma coordenacgdo geral paroquial para os grupos? A questdo é a descentralizagdo das
atividades paroquiais e a ligacdo destes com toda a Igreja Local, como uma rede de
comunidades a partir da paréquia. E muito mais missionaria uma coordenacio de setores em
nivel de Igreja Local. E, mais tarde, em nivel de regiGes. Tal configuracéo alarga experiéncias
e horizontes, saindo de uma mentalidade fechada, condicionada e paroquialista, para uma

realidade de redes de comunidades.

Como a paroquia se tornaria missionaria? O fato de o setor entrar no processo de ajuda
aos grupos a se tornarem CEBs configura missionariedade. A vivéncia da comunitariedade, da
busca em testemunhar e anunciar a fé pela vida, do celebrar juntos e do preocupar-se com as
dificuldades do outro, olhando além do seu préprio ambiente, também configura

missionariedade. Paroco que apoia setores e grupos presta grande servigo missionario a Igreja.
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Esse espirito comum, proximidade, oragdo e partilha, ajudara a sair do isolamento e o espirito
missionario acontecera.

Os setores ndo podem caminhar no escuro, precisam se programar segundo a realidade
que os envolvem: agendando encontros e celebragfes, acompanhando e prevendo formagéo e
subsidios para os grupos. Sendo sujeitos de sua caminhada. Assim, dinamizam os sinais de
comunidade e compromisso evangelizador, buscam nos grupos os carismas e ministérios para

as pastorais. Esse € 0 processo para a vivéncia das CEBs.

5.3.6 Os Grupos Missionarios

Numa paroquia os redentoristas, na segunda fase do seu método missionario, ajudam a

suscitar grupos de familia. O objetivo, como foi dito, é transformar os grupos em CEBs.

Nos grupos missionarios as familias oram, partilham e vivem os desafios sdcios
comunitéarios. E por eles que se chega as familias; a partir disso comeca a formacdo da
consciéncia de pequenas comunidades. S&o eficientes numa realidade que sofre a
fragmentacdo provocada pela urbanizagdo. Precisam conservar-se sempre pequenos, no
méaximo de dez familias, para facilitar o face a face, pois se relnem em casas das familias que
hoje, normalmente, sdo pequenas em virtude do espago urbano; grupos maiores causardo
desconforto e pouco aproveitamento nas partilhas e reflexdes. Arrisca-se dizer que 0s grupos
seriam préximos ao que se conhece nos primordios cristios por “Igreja de casas”, constituidos
de reunides no ambiente domestico familiar, formando a base do trabalho missionario desde a
familia para a comunidade e toda a sociedade. Também podem acontecer a partir de
ambientes de trabalho, universidades, afinidades, vivéncia, hospitais, comércio, lojas,
fabricas, outras igrejas, etc. A missdo precisa atuar além das estruturas e dimensdes paroquiais
ou diocesanas consolidadas. Para manter a dindmica missionaria e comunitéria precisam ser
impulsionados. N&o basta somente executar tarefas juntos. Seu trago comunitario cristdo se da
no esforco em criar e manter a pertenca comunitaria, vencendo a rotina, revitalizando-se
continuamente com a Palavra, formacao e a celebracdo. Somente assim serdo CEBs, onde nédo
se vive a partir de ritualismos, mas da reflexdo da Palavra, de um entendimento comunitario

concreto, pratico, préximo e mistico, capaz de alterar a vida do ser humano. Discipulo que se

8 A implantacdo de “Igreja de casa” foi feita por Paulo, num projeto universalista (de ruptura com toda
identidade étnica) e domeéstico (em casas ou ambientes familiares). Tal estratégia respondia as necessidades
sociais e se adequava as possibilidades historicas da época (cf. ALMEIDA, 2009, p. 28-29).
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deixa atrair pelo testemunho e querigma precisa dessa experiéncia cristd mais proxima e de
forte identidade. E viver o ser comunidade “como um lugar onde o Reino de Deus se torne
visivel” (CNBB, 2007, p. 103).

5.3.7 Os Grupos missionarios como Comunidades Eclesiais de Base (CEBSs)

As pequenas comunidades eclesiais de base® tém conseguido dar uma nova dindmica
para a paroquia e Igrejas Locais com sua proposta, riqueza educadora e evangelizadora (cf.
DAp 99). O ideal é que cada grupo suscitado nas missdes torne-se CEBs. Por isso, a
importancia em acompanhar bem a perseveranca das missGes na pardquia a partir dos setores

motivando 0s grupos.

A originalidade das CEBs consiste num caminhar eclesial missionario que se d& pela
articulacdo entre Palavra de Deus e vida, entre fé e realidade. Elas vivem do encontro
religioso com Jesus pela Palavra que conduz a um compromisso comunitario-social. A
interpretacdo biblica torna-se uma atividade comunitaria de suas lutas, sofrimentos e vida em
comunidade. Por ela, muitos novos ministérios se descobrem como pregadores, catequistas,
aconselhadores, contadores de historia, leitores, animadores, poetas, cantadores populares,
organizadores de procissfes e romarias, rezadores, intercessores, ministros da eucaristia,
aconselhadores, visitadores de doentes, rezadores, conhecedores de remédios caseiros,
militantes sindicais, animadores de festejos, etc. A acdo na comunidade produz uma gama
enorme de ministérios. O importante é que todos sdo assumidos, ndo como uma simples

iniciativa pessoal individual, mas como um servigo comunitario.

Uma comunidade s6 se configura cristd se encarna o seguimento a Jesus em praticas
concretas de sua vida. E sua vitalidade se mede pela criatividade e riqueza de suas praticas
cristds. Tais praticas se ddo na simplicidade de viver o evangelho na sua pureza e
simplicidade, na ajuda mutua, no pequeno servico, na acolhida ao necessitado, na oragédo

comum, na partilha da palavra, na busca de identidade, etc.

Resistem também pela forca da religiosidade popular, entendida ali ndo como forma

deturpada e atrasada de fé, mas modo de se vivé-la na simplicidade, que conduz a uma atitude

9 Cf. item 3.5.4 desta dissertacao.
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critica de compromisso social, de caridade e de sustento para problemas que pessoas e
familias sofrem atualmente. Podem encontrar formas concretas de compromisso por
segmentos politico-sociais ajudando a perceber que injustica, pobreza e desigualdades ndo
correspondem ao projeto de Reino de Deus, pelo contrario, € uma ofensa a Ele. As CEBs, na
simplicidade diéria, junto com o compromisso aos mais necessitados, ajudam a lIgreja

descobrir seus grandes potenciais evangelizadores (cf. CNBB, 2010, p. 18).

5.4 REINVENTAR A PAROQUIA A PARTIR DAS MISSOES A LUZ DE APARECIDA

E observavel que o sistema paroquial tem sofrido criticas, sinal que sua atuagio e
estrutura ndo respondem aos anseios de evangelizacdo nesta realidade. Ha opinides
antagbnicas a seu respeito. Os descrentes afirmam que é uma estrutura eclesial falida, sem
espirito renovador e de missionariedade invidvel: “ha quem rechace qualquer possibilidade de
ocorrer tal renovacdo, alegando ser um problema estrutural” (GODOY, 2008, p. 12). Os
otimistas acreditam em sua possibilidade missionaria e sugerem reestruturacdo (cf. DAp 365;
384; 454; 537-538). As Conferéncias Gerais do Episcopado latino-americano e caribenho —
Medellin, Puebla, Santo Domingo e Aparecida — sdo otimistas e, mesmo contra todos 0s

ataques a paroquia, acreditam nela como espaco de evangelizacéo.

5.4.1 A Partir da Pastoral

A hipotese que tem acompanhado este capitulo é que a presenca de discipulos
missionarios, que formam CEBs a partir dos grupos acompanhados pelos setores € vivéncia
missionaria paroquial. Um trabalho matuo de suscitar discipulos, setores e CEBs. Setores e
CEBs séo espagos privilegiados para suscitar, acolher, formar, inserir o discipulado na vida
comunitaria e criar redes de comunidades. Discipulos missionarios surgem a partir do
querigma anunciado pelas Missdes Populares Redentoristas e desenvolvido pelos setores e
CEBs. Mas, é importante apontar outros elementos que podem ajudar na reinvengdo da
paréquia. Elementos a serem pensados desde o nivel paroquial e Igreja Local para toda
sociedade. Tais elementos ndo excluem o processo de setores e CEBs, pelo contrario, podem

estar justapostos.



153

5.4.1.1 Especialidade ou Especificidade Pastoral

Num mundo especializado como este, pede-se “agdo pastoral especializada. Paroquias
ndo precisam ser todas iguais, oferecer os mesmos trabalhos, mas podem especificar agoes
(cf. ALMEIDA, 2010, p. 234). A experiéncia pastoral ainda precisa amadurecer bastante para
que se possa discernir como se dara esta especializagao” (CNBB, 2009, p. 149). Na quarta
fase da missdo redentorista pode-se trabalhar, em interacdo com os setores e CEBs, um
didlogo respeitoso sobre a possibilidade de se especificar ou especializar a paréquia em
determinada acdo pastoral. Se ha reflexdo conjunta com as pequenas comunidades (grupos)
havera mais clareza na deciséo e possibilidade ou ndo de todos assumirem tal mudanca. Isso
funcionaria bem numa cidade de médio porte para cima, ou em regionais diocesanas,
dependendo de uma boa organizacédo da Igreja Local. Exige também trabalho conjunto com a

Igreja Local; sem essa forca tal dindmica terd problemas em se sustentar.

Algumas paroquias, por exemplo, poderiam ser peritas em cursos de batismo, com
leigos bem preparados e disponiveis em diversos horarios para atender a todos, sem distincao.
Inclusive, leigos que fossem a outras pardquias ou espacos possiveis da Igreja Local para
ministrar tais cursos. Outras poderiam ser especialistas na area da salde, e atender a todos 0s
hospitais de uma cidade ou regido, com celebracGes e béngdos com toda especialidade. Outras
ainda em atender os funerais e familias acompanhando-as no luto e pos-luto. Outras, trabalhar
especificamente com nulidades de matrimdnio e acompanhamento de casais em separac¢ao ou
de segunda unido, etc. Ha escolas e universidades sem nenhuma presenca eclesial, e tantos
outros segmentos sociais precisando de acompanhamento. Procura-se tal clinica para a doenca
especifica, porque ndo procurar a paroquia para atendimento no assunto especifico. Leigos
especialistas na area e bem preparados missionariamente podem ser seus discipulos
missionarios. Havera grande possibilidade de ter acfes proféticas naquela especificidade, pois
se conhecerd todos os predmbulos, sabendo onde e como agir evangelicamente naquela

dimensao.

Assim, a paréquia estara indo muito alem do seu territdrio e agira na cidade ou em
toda Igreja Local. Seus setores e CEBs podem refletir e agir a partir dessa especialidade. Uma
pastoral especifica dara melhor e mais espaco eclesial de proximidade, mostrando um rosto
acolhedor de Deus naquela dimensdo especifica. Nao deixara de rezar missas ou ter devocoes,

mas devera ser organizada para sua especialidade. 1sso exige uma organizacdo diocesana, no
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sentido de saber qual paroquia atende tal dimensdo e na formag&o dos leigos e padres para 0
atendimento na especificidade. Demonstra uma Igreja diversificada, especializada,
organizada, companheira e missionaria. O modelo de paroquia atual que se coloca a fazer
tudo a todos tem sofrido com a ineficiéncia e contribuindo com a falta de caridade pastoral e

missionaria.

5.4.1.2 Valorizacdo da Pastoral de Conjunto

Aparecida lembra que a Igreja precisa atender as exigéncias do mundo atual levando o
evangelho as pessoas e comunidades de modo que “incida profundamente na sociedade e na
cultura mediante o testemunho dos valores evangélicos (DAp 371). Reinventar a paréquia é
inseri-la na Igreja Local e no mundo. Agir de modo isolado, autossuficiente e exclusivo
atrapalha sua relagdo com os organismos sociais. Precisa ser testemunho e sinal de Deus para
estes, trabalhando em conjunto com bairros, escolas, ou entre pardquias, buscando
complementaridade com organismos sociais, politicos e econdmicos, dando visibilidade ao
seu servicgo evangelizador, fazendo o evangelho penetrar nessas instancias. A acdo missionaria
da paroquia ndo pode ser somente ad intra, dirigida aos que foram batizados, mas ad extra, a
todos e em todas as circunstancias. As missfes ajudam a criar setores e CEBs nesses
ambientes, mas, s6 irdo perseverar se os leigos forem protagonistas. E preciso uma atitude
flexivel que lhes permita agirem na realidade sempre mutavel. Se os setores e CEBs forem
implantados, se houver uma centralidade da administracdo burocratica e se a paroquia

especializar-se huma pastoral especifica, o conjunto da missionariedade se daré naturalmente.

5.4.2 A Partir da Administracao

Aparecida lembra que a burocracia onera a missao (cf. DAp 203). Parece incoerente
falar em descentralizar a paroquia e centralizar a administracdo. As grandes criticas e
problemas da pardquia tradicional é o fator administracdo burocréatica paroquial, que toma
grande tempo dos seus pastores. No que se refere ao econdmico e contabil, os CAEPs e, em
muitos lugares, a propria Curia, tem se encarregado disso. Mas, ainda restam as burocracias
documentais e atendimentos aos sacramentos. Nas cidades maiores, centros diocesanos de
atendimento as burocracias religiosas eclesiais poderiam ser criados, liberando a paroquia e o
paroco desses encargos. Poderia ter-se um presbitero, ou grupo de leigos especializados em

atender e encaminhar tal burocracia. Atualmente, cada paroquia tem suas documentacdes e,
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dependendo da demanda, precisa-se de vdrias secretdrias para dar conta. Todas as
documentacao e autorizacGes poderiam ser expedidas por esses centros, que reduziria custos e
concentrariam toda documentacdo daquela Igreja Local. Inclusive, poderia se disponibilizar
isso na internet. Os sacramentos poderiam ser realizados nas paréquias, mas com cursos
evangelizadores previamente aplicados nesses centros. Sobraria mais tempo para uma pastoral
paroquial de visitas, béncdos, evangelizacdo de empresas e outros atendimentos em geral.
Sobraria mais tempo para a missdo. A populacdo teria um local referencial de documentacdes
eclesiais da Igreja Local ou regido. No momento, cada paréquia guarda sua documentacéo e a
populacdo, muitas vezes, vaga de paréquia em paréquia para encontrar documentos, pedir
autorizagdes ou fazer cursos para sacramentos, etc. As missdes podem ajudar a refletir tal

questdo junto as pequenas comunidades e Igreja Local.

5.4.3 A Partir da Territorialidade

A territorialidade é um desafio a realidade missionaria paroquial. Pardquia com
praticas generalistas ndo atinge os varios mundos que se formam a partir do territorio (cf.
CNBB, 2009, p. 146). Sair da postura tradicional de conservacdo e manutencdo para
missiondria exige assumir o desafio de interagir com os varios espacos territoriais, dentro ou

fora do seu territério.

“O territorio €, pois, essa parcela do espaco enraizada numa mesma identidade e que
retne individuos com o mesmo sentimento” (MEDEIROS, 2009, p. 218). Ele pode ser
interpretado, assumido ou rejeitado. Na relacdo humana com o espaco do territorio ha valores
sentimentais e culturais, por isso, € um espaco de identidade, de identificacdo e inculturacao.

Pessoas que dizem néo gostar de tal lugar ou ambiente demonstram desterritorializacéo.

Territério marca o espaco, garante a sobrevivéncia e € local politico e de poder. O
dominio entre as pessoas e nacdes passa pelo exercicio do controle do territério. Falar em
territdrio ¢é falar de visGes de mundos diferentes. Ha, por exemplo, territérios que expressam
religiosidade, poder aquisitivo, anonimato, inseguranca, individualizacdo, provisoriedade,
falta de espaco, etc. O territorio € um espaco de sobrevivéncia propicio a evangelizagdo. A
questdo missionaria é o que os evangelizadores fazem com ou no territério e a partir dele. O
mais importante ndo é aonde as pessoas vao se reunir, mas, a paroquia se fazer presente la

aonde elas costumam se reunir.
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Na evangelizacdo, tornar o territorio um espaco de a¢des isoladas é ser territorialista e
contratestemunho cristdo. Ac¢bes de territdrios em conjunto com outros territérios é
testemunho de solidariedade e fraternidade. A missdo redentorista ajuda estabelecendo o
inicio dos contatos e intera¢cBes com toda a Igreja Local, projetando uma agao missionaria ndo
contida aos limites de um territério. Desse modo, a territorialidade deixa de ser problema, mas

critério de organizagdo para o agir missionario a partir do local, pensando em ag¢des globais.
5.4.4 A Partir da Renovacéao da Catolicidade

No Pentecostes iniciou a difusdo da Boa Nova pelos discipulos e a unido dos povos
numa catolicidade de fé, esbocada de antemao na Igreja, que fala, entende e abraca todas as
linguas (cf. AG 4). A catolicidade exige que a Igreja seja missionaria (cf. CIC 849), pois é
enviada a todos, dirige-se a todas as pessoas, abarca todos os tempos, numa universalidade do
género humano (cf. CIC 868; 831). Sua a¢do missionaria implica didlogo respeitoso com 0s
que ainda ndo aceitam o evangelho, nunca afastamento. Divisfes entre cristdos impedem a
plenitude da catolicidade (cf. CIC 855; 856). Na catolicidade missionaria a Igreja vive o
cristianismo em sua universalidade, pois a acdo missionaria € integradora, feita ndo sobre a
sociedade e sim dentro da sociedade, ndo dirigida a uma categoria humana, mas a pessoas
concretas capazes de atingir uma sociedade inteira (cf. COMBLIN, 1973, p. 36).

O cristianismo dos primeiros séculos era altamente atraente porque acolhia a todos de
modo universal. Nao havia distingdo de pessoas, estrados sociais ou etnias. A preocupacéo era
com as questbes de fé — no que acreditavam —; moral — como se comportavam — e
comunitaria-social — como viviam, se ajudavam e se relacionavam com 0s outros. Nessa
preocupacdo acontecia o testemunho de vida, que contradizia as praticas da época.
Atualmente, percebe-se uma sociedade desencantada e um desencantamento catélico, sem ser
sinal para a sociedade. Uma catolicidade desencantada exprime vivéncia sem testemunho,
sem martirio, limitada no anuncio, sem didlogo e sem compromisso. Um dos principais
motivos do desencanto ¢ a multiddo de batizados ndo evangelizados, descompromissados e
sem referencial entre fé e vida (cf. DAp 13; 38). Renovar a catolicidade é rebuscar uma
identidade catolica que oriente a participagdo da pessoa em sua comunidade eclesial e na

sociedade, ou seja, rebuscar a missionariedade.
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Por ser naturalmente missionéria, a catolicidade precisa falar a partir do territério, mas
ir além dele, atingindo o local, o global e suas implicacdes. O mundo mudou e é preciso abrir-
se a um periodo de novas experiéncias e desafios, fazendo surgir os sinais proféticos do
evangelho, que se tornam elementos chaves de acdo evangelizadora. E aumentar a visdo do
foco missionario de modo que seja uma acdo de mostrar a luz de Cristo as sombras do mundo
e 0s caminhos de uma vida nova, num profetismo que aspire envolver a pessoa toda e o todo
da pessoa, numa dimensdo ativa da fé na sociedade e em todas as circunstancias e desafios
como: dignidade da vida, testemunho da fé crista, pluralismo cultural e religioso, inclusdo

social, etc.

A visdo de somente participar sem interagir dificulta o dialogo e a abertura para o
novo e fere a catolicidade. A corresponsabilidade dos leigos é sinal perene de catolicidade
renovada. Missé@o de cunho clerical tende ao fracasso. As missdes redentoristas ajudam leigos,
diaconos, presbiteros e bispos interagirem nas decisGes de criar redes de comunidades,
especificidade pastoral, etc. E preciso que todos tenham possibilidades de participar,
contribuindo, construindo e decidindo. Uma Igreja dialogante, aberta a novos ministérios,
integradora e de decisfes conjuntas deixa a dindmica de mandar e obedecer para compartilhar

e trocar experiéncias, acentuando sua catolicidade.

Acolher e formar o discipulado de Jesus € entender-se Igreja em renovacdo. A
formacéo dé ao discipulado capacidade critica e renova a catolicidade com novas perguntas e
novas respostas. A capacidade critica ajuda a responder ao que é questionado ou questionador
e a entender que a missdo exige o melhor modo e qualidade possivel (cf. MERLOS, 2010, p.
213). Passa-se de uma mentalidade cat6lica mediocre, baseada na improvisacao, para uma
mentalidade criativa, critica e atualizada. As missfes redentoristas, no primeiro e segundo ano

da perseveranga, ajudam a formar e efetivar o discipulado paroquial e as CEBs.

O ecumenismo ndo significa abrir mdo da prépria identidade, nem imitar os outros
para recuperar deles pessoas que se afastaram. E valorizar e compartilhar com todos que
vivem a fé cristd de um modo diferente coisas bonitas e comuns que muitas vezes ficam
escondidas ou desvalorizadas. Ndo é mudar o diferente, mas, a partir do diferente evangelizar
e ser por ele evangelizado. Na formacgédo dos setores e CEBs, bem como na formacdo do

discipulado, isshumao é elemento importante.
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O diélogo inter-religioso ndo pode ser um ato diplomatico, mas uma aprendizagem
comum capaz de ajudar a construir a paz no mundo. Todas as religides trazem paralelismos
que colocados em comum sdo trocas de experiéncias. Se todas buscam Deus, entdo podem se
ajudar. Deixar a atitude de “defesa da fé” para conhecer e colocar em relacdo com a outra fé e

até reinterpreta-la a luz do evangelho enriquece a catolicidade.

A inculturacdo enriquece a fé com novas expressdes e valores, celebrando melhor o
mistério, unindo mais a fé a vida e vivendo uma catolicidade mais plena, ndo s6 geogréfica,
mas também cultural. A inculturacdo é, primeiramente, insercdo da Igreja nas culturas e,
depois, o enraizamento do Evangelho nas mesmas (cf. RM 52).Tudo precisa ser levado em
conta: cosmovisdo, valores e identidade particular da cultura (cf. DAp 91; 479). A
inculturacéo se circunscreve num contexto de servigo e didlogo com o mundo, com as Igrejas
e com as religides, e exige da catolicidade agir missionariamente em qualquer e todos 0s

ambientes onde se precise do primeiro anuncio.

Os sofrimentos, desajustes familiares, sem religido e tantos outros, denotam mudancas
de valores e de vida sociais envoltos pela falta do sentido (cf. DAp 37). A catolicidade néo
pode expressar fuga do mundo, mas olhar, orientar e agir com sensibilidade nos problemas
sociais. Tal orientacdo precisa se dar no conjunto de todos os fatores e dimensfes humanas,
“dando a cada um seu lugar ¢ sua dimensdo adequada” (DAp 41). Setores e CEBs, criados e
motivados pelas missdes, renovam a catolicidade e ajudam a paroquia e a Igreja se inserirem
nos problemas sociais, Ihes dando sentido com a mensagem do evangelho, numa agéo ad

extra e missionaria por exceléncia.

5.5 CONSIDERACOES FINAIS

A vida em comunidade é a base do ser cristdo, mas, num mundo marcado pela
secularizacdo, consumismo e envolto por grandes mudancas, ser comunidade crista
missiondria é um grande desafio. Urge que a pardquia, para ser missionaria, entre na dindmica
de formar pequenas comunidades, assumindo a identidade de “comunidade de comunidades”.
Setores, CEBs e discipulos missionarios sdo elementos fundamentais para construir

comunidades de fato, na dindmica de reinventar a paroquia para ser missionaria. Confirma-se
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a hipotese de que a presenca desses elementos é imprescindivel para a vivéncia missionéria
paroquial; da-se razdo aos otimistas que defendem a continuacdo da pardquia como forca
evangelizadora e defendem sua reestruturacdo; responde aos pessimistas que dizem ser a

paréquia uma instituicdo ultrapassada e sem esperanca.

Permanecer na a¢do missionaria paroquial exige processo de conversdo pastoral, de
testemunho, de formacdo de discipulos missionarios, de criacdo e consisténcia dos setores e
CEBs. Além disso, exige abertura para 0 novo, sem medo de correr riscos em qualquer que
seja a dimensdo. Elementos que exigem mudanca de mentalidade e de estrutura, deixando a
pastoral de manutengédo, que se preocupa mais com a administracdo e a estagnagdo, menos
com a evangelizacdo. Para se adotar uma acao missionaria integrada, integradora, inculturada,

ampla e permanente € preciso ter espirito desafiador e desafiante.

Leigos ndo podem ser considerados apenas por uma questao de eficacia apostolica ou
porque ha déficit de presbiteros, mas porque a missionariedade é de todo cristdo e para cada
pessoa. Ser missionario é expressdo essencial da fé do cristdio. Quem verdadeiramente
encontrou Cristo ndo pode guarda-lo somente para si, mas partilhd-lo com a comunidade e

com o mundo.

As Missdes Populares Redentoristas, para contribuir cada vez mais com a
missionariedade da pardquia, sabem que precisam ter uma direcdo e um objetivo delimitado,
mas ndo podem se fechar a um método fixo e pré-determinado. Precisam readaptar seu
método aos contextos e situacBes tornando-se ferramenta dindmica para despertar a
missionariedade nos leigos e na Igreja, formando discipulos missionarios, integrando
pequenas comunidades eclesiais a paroquia, Igreja Local e regional. Intercambios cheios de
riqueza para uma pratica missionaria mais consistente em toda Igreja a partir da dimenséo de

pardquia.
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6 CONCLUSAO

Na introducdo desta pesquisa anunciou-se uma hipotese geral de trabalho: a luz de
Aparecida e com a contribuicdo do método das MissGes Populares Redentoristas € possivel
pensar em paréquia missionaria. Cada capitulo também trouxe uma hipotese, e o trabalho em

averigua-las ajudaram a observar a hipétese geral.

O primeiro capitulo mostrou como aconteceu o itinerario da teologia da missdo na
historia da Igreja e que a acdo missionaria eclesial ¢ como um organismo vivo, adaptavel ao
mundo, suscetivel de mudancas, capaz de conservar, angariar ou descartar elementos em sua
caminhada. A partir disso, varias conclusdes apareceram e podem ser apontadas como
referenciais. A primeira é que Igreja e missao se requerem mutuamene; missdo ndo acontece
sem Igreja e Igreja ndo acontece sem missdo. A segunda é que missao ndo é simplesmente um
servico que a lgreja presta ao mundo, mas faz parte do seu ser. A terceira fala que a
preocupacdo, atualizacdo e revitalizacdo da acdo missionaria eclesial, além de ser uma
necessidade, ajudam a explorar novos campos e a ser mais pontual nos contextos e situacdes
da realidade que a envolvem e sdo envolvidos pela fé cristd. A quarta certeza € que a acao
missiondria ndo pode ser colocada na periferia das atividades da Igreja, sim como parte
prioritaria de sua existéncia. A quinta mostra que a Igreja ndo pode ser missionaria somente
em alguns dos seus membros, mas em tudo e em todos, pois Jesus ndo legou a misséo
somente a alguns discipulos, mas a todos: “todo discipulo é missionario, pois Jesus o faz
participe de sua missdo [...]. Cumprir esta missdo ndo é uma tarefa opcional, mas parte
integrante da identidade crista [...]” (DAp 144).

Todas essas conclusdes confluem para o fato que a acdo missionaria sempre esteve
presente nos contextos da Igreja. Mas esta, por vezes, cedeu a tentacdo de pregar a si mesma,
outras, se voltou para a dimensdo de poder e opuléncia, outras ainda, se colocou em
fechamento dialogal com o mundo, marginalizou pessoas, povos e culturas. Aprende-se entao
gue uma acdo missionaria coerente com o ensinamento do evangelho e em prol do Reino
exige deixar-se guiar pela acdo profética que, dentre outras, leva a varias acbes como:
testemunho, dinamicidade, abertura ao novo e ao diferente, consciéncia de mudanca, abertura
ao Espirito Santo que aconselha e questiona, didlogo e servico com e para 0 mundo,
diversidade ministerial, comunhdo e humildade para reconhecer os erros e buscar ajuda para

acerta-los.
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E bom reconhecer os erros da Igreja nos contextos historicos, mas ndo é saudavel
julga-los, sim aprender e se enriquecer a partir deles. Também néo é saudavel tomar a acdo
missionéria numa visdo retrospectiva de nostalgia ou retomada do passado. E mister ter uma
visdo prospectiva onde se olha para o passado e se faz dele um referencial para acertar, o
integrando ao presente para que ajude a construir processos que terdo em conta o futuro. O
Reino de Deus e a salvacdo se ddo a partir da realidade imanente e transcendente, humana e
divina, na dindmica do ja e ainda ndo. E na histéria que Deus quis construir a historia da
salvacdo e o inicio da realidade do Reino. Por essa razdo, as vezes avancga outras retrai, mas
ndo deixa de ser Reino de Deus. O mesmo acontece com a Igreja — “santa e pecadora” — que
acontece a partir do divino e do humano, por isso, muitas vezes, mesmo nao acertando ou ndo

sendo coerente, buscou viver sua agdo missionaria.

O segundo capitulo buscou saber da possibilidade da pardquia ser missionaria. A
hipdtese dizia ser possivel desde que esta se entenda a partir da missdo e para a missdo,
vivendo uma dimensdo de comunitariedade e discipulado. No decorrer do capitulo foi
observado que a paréquia, como unidade mais recorrente da Igreja, desde o século IV, é
espaco importante para a acdo missionaria e precisa vive-la de modo prioritario, ja que missdo

e Igreja sdo feitas uma para a outra.

Foi possivel perceber também que a pardquia passou por muitos processos em sua
histéria: nasceu rural, foi adaptada para a realidade urbana, se tornou administrativa e
burocratica, assimilou um modelo territorial fixo e de pouca dindmica missionaria. Mas, isso
ndo lhe impede de mudangas para ser missionaria. Prova disso € que nos ultimos tempos
sofreu muitas tentativas de renovacdo, e os resultados, embora tenham ajudado a angariar
experiéncia, tem se apresentado timidos e insatisfatorios. A razdo dessa deficiéncia é ndo ter
buscado se reestruturar, mas somente se renovar ou readaptar. O Vaticano Il mudou muitos
discursos e trouxe novos modos de acdo missiondria eclesial, mas varios parametros de
espiritualidade, de acdo e de estruturas continuam pré-conciliares. H4 uma desatualizacdo

estrutural e de mentalidade, por isso os desafios sdo grandes.

Ficou claro que para evangelizar no mundo atual a paréquia urge por uma
reestruturagdo. Ora, pensar numa paroquia que evangeliza é crer numa Igreja comunidade,
reestruturada a partir de pequenas comunidades, como apontam varios documentos do

Magistério pontificio, em especial, as Conferéncias Gerais do Episcopado latino-americano e
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caribenho. Desde a década de 1960, as reflexbes da Igreja no Brasil — Plano de Emergéncia
(1963) e de Pastoral de Conjunto (1966) — mostram preocupacdo com uma dinamica paroquial
mais missionaria e apontam a vivencia em pequenas comunidades, ou comunidades eclesiais
de base (CEBs). As CEBs sdo a esperanca de reestruturacdo paroquial e representam o
fendmeno da “igreja de casa” que, nos primeiros séculos moldou a Igreja a partir dos lares e
fez surgir ministérios (cf. CNBB, 2010, p. 9). Podem ser a grande saida para a agéo

missionaria da pardquia na cidade.

Pardquia como comunidade de pequenas comunidades torna-se acolhedora, fraterna,
de profundo servigo espiritual, testemunha de fé, oracional, de solidariedade, caridade e de
entrosamento com o mundo. Isso leva aos primordios da evangelizacdo onde a comunidade
era o centro principal da missao e toda a acdo era voltada para a missdo. Ser a paréquia uma
comunidade missionaria, feita de pequenas comunidades, sobrepGe 0s interesses e gostos
pessoais e exige uma conjugacdo entre 0 “nds” e o “eu”. Pessoas ndo sdo estruturas inertes e
nulas, mas tem personalidade e individualidade propria. A pequena comunidade ndo anula a
individualidade nem a personalidade, mas potencializa o “eu” de modo que tenha valor, voz,
dignidade e vez entre o “nds”, num equilibrio que leva a reconhecer e aceitar as diferengas e
pluralidades. E um modo de fazer todos serem mais gente, mais fraternos, solidarios e
proféticos a partir dos valores pessoais conjugados no comunitario. Ser comunidade quer
dizer que tudo o que se faz e se constroi parte de uma experiéncia conjunta de discernimento
comunitario, na consciéncia de comunh&@o para juntos construir o Reino. Isso ndo se cria
impondo, mas num processo de vivencia e na vivencia de um processo. A questdo é aprender
a viver superando um contexto de cristandade. A comunitariedade como centro da vida crista
paroquial e eclesial faz aflorar a identidade e proximidade entre os cristdos. Ndo €
simplesmente formacgdo técnica, mas vivencial, pessoal e comunitaria do evangelho num
realismo, ndo idealismo missionario. As CEBs partem das referencias missionarias do Reino
de Deus para o eclesial. Sdo como raizes capilares cristds que vao envolvendo as pessoas €
identificando-as com uma vida cristd mais compromissada e de melhor aproximacao entre fé e
vida pelos espacos de acolhida, partilha de vida e da Palavra, etc. Um animando o outro na
caminhada de fé. Tais comunidades ddo dinamicidade a paroquia e ajudam no

estabelecimento de novas estruturas e nova mentalidade.

O terceiro capitulo refletiu o histérico das missées populares de modo geral e das

Missbes Populares Redentoristas. Analisou sua relacdo com outros trés metodos de missao
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popular utilizados no Brasil, buscando olhar o lado eclesioldgico, teoldgico e pastoral.
Observou 0 método da missdo redentorista a partir do Documento de Aparecida, tanto a nivel
paroquial como de setores e grupos e, finalmente, fez consideracdes sobre este em todas as
suas fases, concluindo que pode ajudar a paréquia a ser missionaria a luz de Aparecida desde
que ajude 0s setores e grupos suscitados a serem comunidades de fato e por estes se
reestruture a paréquia em comunidade de pequenas comunidades. Para isso, a preocupagao do
método redentorista, desde o inicio de todo o processo missionario, devera ser sempre o de
suscitar discipulos missionarios pelo anuncio do querigma, bem como setores e grupos,

ajudando-os a perseverar.

Diante disso, varios problemas foram observados em varias dimensdes: método,
discipulado, comunidade e conteddo. Em referéncia ao metodo, as Missdes Populares
Redentoristas, desde que foram reestruturadas em 1970, fixou-se num s6 modo de planejar e
organizar as missdes, que evidencia pouca mudanca no método que aplicam. E certo que este
serviu muito bem e tem muitos valores, que precisam ser preservados, mas, nessas quatro
décadas muitas coisas mudaram no que diz respeito aos valores, concepcOes, verdades,
demografia, mentalidade e religiosidade. Continuar um trabalho missionario num método fixo
leva a ndo responder aos novos desafios e novas perguntas que lhe sdo feitas. Referente ao
discipulado pode-se dizer que desde a reestruturacdo na década de 70 as MissGes Populares
Redentoristas tém crucial preocupacdo com o fortalecimento das liderancas, mas ndo
buscaram fazer discipulos de Jesus. Formar lideres exige alguns cursos, formar discipulos de
Jesus exige processo e muita dedicacdo. E impossivel falar em missionariedade da pardquia
(ou paroquia missionaria) sem formar verdadeiros discipulos de Jesus. Discipulado e
comunidade se ddo mutuamente. Sem discipulos ndo ha setores, nem grupos e muito menos
comunidades. Sem comunidades fica impossivel ter discipulos missionarios de Jesus que
dependem dela para subsistir. No teor comunidade, as missdes redentoristas criam setores e
grupos nas paroquias. O ideal seria que 0s grupos se tornassem pequenas comunidades —
CEBS - ou outras experiéncias comunitarias naturais ou ambientais — e 0s setores animassem
0S grupos. Por isso, € preciso mais tempo para acompanhar a fase da perseveranca e, desde o
inicio do processo, deixar toda paroquia ciente que o objetivo é construir comunidades de
fato. Na questdo do contetido ou subsidios missionarios, estes ndo vislumbram as diretrizes da
CNBB, da diocese e da paréquia. Entra-se na realidade de Igreja Local quase sempre sem 0s

parametros dessa e, por vezes, fere os trabalhos de parocos desenvolvidos nessa direcéo.
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Assim, é preciso que as missoes redentoristas suscitem discipulos missionarios, setores
e grupos nas pardquias e ajudem para que perseverem e se tornem pequenas comunidades
vivas e concretas; acompanhem e assessorem 0S setores para que ndo se tornem mini-
pardquias; facam revisao dos temas utilizados nas formacGes e pregacbes das missdes, desde a
primeira fase. Ndo ha como elaborar melhor as fases sem diminuir 0 numero de missdes
pregadas no ano, s6 assim é possivel acompanhar melhor o processo missionario, centrar
forcas na formacdo de discipulado e na perseveranca, realizada na quarta fase. Tal
acompanhamento sera mais frutuoso se for feito em sintonia com leigos que compreendam e

vivam essa dindmica.

O quarto capitulo buscou responder sob que condicdes a pardquia pode ser
missionaria. Concluiu dizendo que a paroquia pode ser missionaria, a luz de Aparecida e com
a contribuicdo das Missdes Redentoristas, ja na vivéncia do processo em se tornar uma
comunhdo de comunidades: suscitando, formando e interagindo com os discipulos
missionarios, passando por mudancas tanto na estrutura quanto na mentalidade. Aparecida diz
que a pardquia precisa atuar em varios ambientes, cultivando a formacdo comunitéaria de
modo permanente (cf. DAp 305); reanimando alguns movimentos que lhe sdo proprios,
renovando seu carisma original (cf. DAp 311-312); formando discipulos missionérios (cf.
DAp 301); valorizando a evangelizagdo das familias (DAp 302-303), nas pequenas
comunidades e grupos (cf. DAp 307-310); dando atencdo ao ambiente estudantil e educacional
como escolas e universidades (cf. DAp 331-346). E preciso “reinventa-la” para que seja
comunidade de fé em comunhéo de pequenas comunidades nascidas dos grupos, amparadas e
acompanhadas pelos setores. Uma estratégia missionaria possivel e promissora de evangelizar

nessa realidade e que ajuda a paréquia ser um instrumento missionario.

Quais 0s passos a serem seguidos para que a Missdo Popular Redentorista ajude a
paréquia ser missionaria? Formulas prontas e acabadas nem sempre valem. Métodos prontos,
fixos e fechados ndo conseguem prever disparidade de contextos e deixam de lado elementos
importantes em determinadas regides. Mas, pode ser de grande ajuda realcar pontos a serem
seguidos como: testemunho missionario e anuncio querigmatico, descentralizacdo paroquial
em setores e grupos, comunitariedade paroquial, vivéncia missionaria nas diversas dimensdes
paroquiais, formacdo e perseveranca do discipulado, busca de novos ambientes de fé na
paréquia e fora dela. A missdo redentorista € ferramenta capaz de contribuir para que esses

pontos sejam vividos a nivel paroquial; seu lema: “Viver e crescer em comunidade” toma a
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paréquia como “rede de comunidades” e espago missionario onde atuam leigos com ardor
missionario. Mas, sabem que tal ajuda s6 acontecera se abrir seu método para as situacdes e

contextos que a realidade exige.

As missdes redentoristas podem ajudar na missionariedade paroquial, partindo da
realidade e dos contextos que envolvem a paroquia, gerando processo de discipulado nas
comunidades eclesiais (cf. DAp 275-280) pela dinamica da nucleacdo dos setores e grupos.
No processo das fases ajudam a conhecer a realidade paroquial. Perpassam ruas, becos, casas,
escolas, supermercados, hospitais, crentes, ndo crentes, 0s que vém e nao vem as missas, 0S
gue convivem temporariamente ou permanentemente, etc. Sabem que a vida desse povo é a
vida da paroquia com seus lazeres, sofrimentos, alegrias, desafios e apuros. Isso € importante,
pois ali estdo 0s anseios e 0s sinais do Reino. Interacdo com esses ambientes possibilita
conhecimento e ajuda encontrar melhores modos para 0 anincio querigmatico. Somente
conhecendo é possivel dialogar com essa realidade e agir no coracdo da pardquia,
confrontando e lancando a mensagem do evangelho nos seus problemas, necessidades e

virtudes.

Os grupos ndo podem ficar soltos ao léu, mas agregados aos seus setores, como
organismo que lhes deem sustento e ajudem na interacdo com os discipulos missionarios.
Somente assim perseveram e se tornam CEBs consolidadas. Os setores e as CEBs precisam
ser espacos para que tais discipulos missionarios facam a experiéncia religiosa, tenham
vivéncia comunitéria, aproveitem a formacdo biblica e doutrinal e vivam o compromisso
missionario. CEBs sdo “sinal de vitalidade da Igreja” (RM 51), comunidades onde as pessoas
se conhecem e sdo reconhecidas; pontos de chegada e de partida para o trabalho missionario,
nunca um fechamento. E uma maneira de ser Igreja, comunidade, fraternidade, inspirada na
mais legitima e antiga tradicdo eclesial (cf. CNBB, 2010, p. 9). Teologicamente é uma
experiéncia eclesial amadurecida, uma acdo do Espirito no horizonte das urgéncias deste
tempo. Por essa dindmica, a pardquia vai se tornando “comunidade de comunidades” e espago
de discipulos missionarios, tomando todo cuidado para ndo sufocar essa dinamica com formas
administrativas, clericais e burocraticas. Setores ndo podem ser “mini-paroquias”’, mas

nucleos de agregacdo das CEBs.

Tudo o que faz parte do territério da paréquia engloba a possibilidade do Reino de

Deus. Tudo pode ser conciliado entre setores e CEBs. A paroquia ndo é somente o templo e as
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comunidades, mas é todo o seu territorio e o todo desse territorio. Conhecimento e atuagdo na
realidade € mais do que um simples levantamento de dados, é ter contato com a situacdo onde
se vive e atua, olhando a fundo a situacdo concreta e real. Esse procedimento leva a
diagnosticar fatores que interfiram positiva ou negativamente sobre a comunidade e
possibilita também a todos se conhecerem e deixarem-se conhecer pelas pessoas que ali

residem.

Percebe-se na atualidade que o acento sobre os problemas reais da humanidade, na
dimensdo do testemunho, da pobreza, das doencas, da vida comunitaria e das injusti¢as tem
sido forca de atragdo e de conversdo. Com base nessa linha, se aprimora o discipulado
missionario (cf. LIBANIO, 2008, p. 29). Os temas e contetdos a serem aplicados nas missoes
populares e motivacdo para permanéncia dos grupos, depois CEBs, precisam ser cadentes na
sociedade e integrem fé e vida. Como foi dito, ndo podem ter mais aquela forte conotacao
sacramental ou doutrinal, sim preocupar-se em propor um novo estilo de vida, uma nova
catolicidade, baseada na justica, no amor, vivencia comum, partilha, ecologia, pertenca,
perdéo, oracdo, cuido do outro, etc. E importante pensar em temas sobre: dimensdo de Reino
de Deus, discipulado, importancia e necessidade em ser comunidade, fé como necessidade
humana, encontro com Jesus como base da fé, compromisso e responsabilidade para com a
Igreja e com a sociedade. Subsidios que levem a vislumbrar os sinais do Reino que se anuncia
e ndo podem ter um conteudo homogéneo, pois sempre estdo em realidades diferentes, até
mesmo dentro de uma mesma Igreja Local. Contedo homogéneo pode ajudar uma realidade
e ndo falar absolutamente nada para outra, comprometendo a caminhada da misséo e
formacgédo das comunidades pelos grupos. Jovens e criangas precisam ser levados em conta,
pois sdo sujeitos importantes na evangelizacdo e em qualquer missdo. E um preocupar-se com

a evangelizacdo efetiva das pessoas, comunidades e sociedade.

Todo esse processo também precisa contar com um suporte humano e ministerial que
acolha e o leve adiante. E por uma nova mentalidade que acontecera a reestruturacio, caso
contrario, colocar-se-a “vinho novo em odres velhos”. A mentalidade eclesial ndo pode ser a
mesma de séculos passados, precisa rever seus parametros. A missao, numa realidade de
mudancas constantes e rapidas, exige profetismo, testemunho religioso, comunitario e
trabalho em conjunto. A missdo s6 acontece unida ao todo, por isso, tudo precisa ser refletido

e construido com a Igreja Local. Ndo se pode esquecer que “as estruturas eclesiais serdo
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evangelizadoras se elas se voltarem ao seu objetivo: evangelizagdo” (CALIMAN, 2007, p.
39).

A Eucaristia é alimento substancial dos discipulos missionarios (cf. DAp 26).
Comunidades cristds catélicas ndo podem deixar de lado a Eucaristia, como elemento
referencial e vivencial da Igreja em comunidade: “A Igreja vive da Eucaristia. Tal verdade
ndo exprime apenas uma experiéncia diaria de fé, mas contém em sintese o préprio ndcleo do
mistério da Igreja” (EE 1). A Eucaristia é o lugar privilegiado do encontro do discipulo com
Jesus Cristo, que pode acontecer diariamente como fonte iluminadora e impulsora da agdo
missionaria; nela se fortalece a comunidade dos discipulos e € para a Par6quia uma escola de
vida cristd (cf. DAp 175; 251). Seria um grande “pecado” assumir comunidades de fé sem
pensar em comunidades eucaristicas. Se ha falta de ministros, entdo sera preciso também
repensar 0s ministérios. Se ha grupos ambientais de Igrejas nédo catolicas, podem refletir sobre

a Eucaristia, mas também podem viver a celebragdo na comunhdo da Palavra.

Ha parocos muito capazes, mas nem todos conseguem iniciar esse processo, as vezes
porque sdo sozinhos, cheios de trabalho ou ndo tem experiéncia e possibilidades para isso.
Nesse ponto, as Missfes Populares Redentoristas, pelo anuncio querigmatico e seu metodo,
convocam pessoas na paroquia e fora dela para uma repartida. E ferramenta evangelizadora e
ajuda na retomada da motivacdo, de reestruturar e vivéncia da fé, sendo ponto de partida de

renovacgao para a paroquia e para 0 mundo.

Enfim, toda essa pesquisa amenizou a angustia relatada na introducdo, ensinou que é
preciso olhar o passado para ndo perder de vista as experiéncias. Passado e experiéncias sdo
bases para edificar o novo a partir do presente e remetem ao trabalho de fazer acontecer de
fato a missionariedade da paroquia. As boas ideias ndo nascem por acaso, mas vem das
experiéncias e do contato com a realidade, que traz perspectivas para empreender novos
processos e aprimorar a acdo missionaria eclesial, seja ela na pardquia, na missao popular e

em todos 0s outros elementos que compde a Igreja.
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