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RESUMO

Este estudo explora o processo de constituicdo do pensamento teoldgico de John
Wesley. Nascido na Inglaterra do século XVIII no contexto da Revolugdo industrial,
Wesley é uma figura que diante da crise pela qual passava o cristianismo propde
uma reforma com a atencéo voltada para o Evangelho de Jesus Cristo e para as
necessidades espirituais e sociais do ser humano. A pesquisa tem como substrato
os elementos principais da concepcédo de Wesley a respeito do cristianismo biblico
baseado fundamentalmente no método, na ética e na missdo. Segundo Wesley a
vivéncia pessoal — interior — do sujeito possibilita a comunicagdo aos outros da
mesma experiéncia, entdo, o testemunho pessoal € a primeira dimensao desta
transmissao do dom recebido do Espirito Santo. Por outro lado, ele sublinha também
outra dimensao decorrente desta primeira que € aquela de poder comunicar a todos
a mesma experiéncia por meio do gesto missionario. Neste sentido, o objetivo deste
trabalho € propor uma leitura das concepgdes e representagdes de John Wesley em
suas pregacgoes, centralizada na maneira como ele entende o problema da teologia
da gracga ao lado da doutrina da salvagdo. Optou-se por uma analise detalhada do
Sermao 85, para mostrar como a categoria “caminho da salvagado” é uma chave de
leitura e caracteristica principal do fazer teolégico em John Wesley. Trata-se de uma
pesquisa qualitativa com uma analise historico-narrativa. Para alcangar os objetivos
propostos, foi necessaria uma analise e interpretacdo das principais fases da vida de
Wesley porque permitem compreender como a heranga teoldgica recebida e as
influéncias de diversos movimentos tem relagcdo com as dimensdes pessoais e
sociais do anuncio em John Wesley. Seus estudos e sermdes sao ricos e requerem
um estudo aprofundado para alcangar o minimo de conhecimento de sua teologia. A
santidade buscada por John Wesley transforma sua vida e mostra a agao de Deus

na sociedade crista.

Palavras-chave: Sermdes, John Wesley, teologia e literatura, analise histérico-

narrativa.



ABSTRACT

This study explores the constitution process of John Wesley’s theological thought.
Born in England in the eighteenth century during the Industrial Revolution when
Christianity was facing a crisis, John Wesley proposed a reform focusing on the
Gospel of Jesus Christ and on the spiritual and social needs of human beings. This
research is based on the main elements of Wesley’s conceptions regarding the
biblical Christianity based fundamentally on the method, ethics and on the mission.
According to Wesley, the individual’'s -interior- personal experience allows
communication to others of the same experience, then, the personal testimony is the
first dimension of this transmission received by the gift of the Holy Spirit. On the other
hand, he also highlights another dimension that results from the first dimension,
which is the one that can communicate everyone the same experience through the
missionary gesture. In this sense, the purpose of this work is to propose a reading of
John Wesley’s conceptions and representations in his preaching centered on the way
that he understands the issue of the grace theology together with the doctrine of
salvation. A detailed analysis of the Sermon 85 was opted to show how the “path of
salvation” category is a reading key and main feature of John Wesley’s theological
work. This is a qualitative research with a historical narrative analysis. To achieve the
proposed objectives, an analysis and interpretation of the main stages of Wesley’s
life was necessary because they allow us to understand how the received theological
heritage and influences of the many movements are related to the personal and
social dimensions of the announcement in John Wesley’s work. His studies and
sermons are rich and require a detailed study to achieve the minimum knowledge of
his theology. The Holiness sought by John Wesley changes his life and shows the

actions of God in Christian society.

Keywords: Sermons, John Wesley, theology and literature, historical-narrative

analysis.
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INTRODUGAO

A reflexdo sobre a pregagdo como “assunto” da teologia ndo tem sido objeto
de atencao da sistematica e dos tratados teoldgicos. As diversas facetas com que se
apresenta a pregacédo em termos de circunstancias, géneros literarios, personagens,
contextos e lugares mostra o quanto a analise deste “lugar teoldgico” pode oferecer
uma contribuicdo significativa para pensar a evangelizagdo e a comunicagdo da
Palavra de Deus. A partir, entdo, do tema da pregagdao entramos no terreno da
tipicamente pastoral onde se pode falar das questdes relativas a comunicagao da
mensagem crista, seus canais, instrumentos e conteudo teolégico. Sabe-se que o
interesse pela qualidade e a formagao do pregador cristdo comegam a delinear-se
na época moderna. Podemos pensar, por exemplo, em Lutero, que coloca no centro
do ministério a palavra da pregagao, tornando-a uma categoria decisiva para a

relagdo do homem com Deus.

O objetivo deste trabalho €& propor uma leitura das concepgbes e
representacdes de John Wesley em suas pregacgdes, centralizada na maneira como
ele entende o problema da teologia da graga ao lado da doutrina da salvagéo. A
teologia da graga é correlata a teologia da salvagdo, que se constroi num caminhar a
partir de nossas praticas pessoais e experiéncias existenciais concretas. Se na
teologia devemos partir da graca divina, de cima para baixo, na experiéncia vivida
devemos nos preocupar com o modo de nos aproximarmos da graga, sendo este
modo o caminho da salvacao, que se faz de baixo para cima.

John Wesley desafia a Igreja inglesa, seus clérigos e o0 povo através dos
seus sermoes. Eles se tornam a base teoldégica do movimento metodista e s&o
espalhados para as maos de pregadores leigos em todo o reino. A pregacao esta
marcada pela vontade salvifica de um Deus amor. Suas palavras revelam uma
pregagao que leva em conta a perspectiva kendtica, do esvaziamento do Filho de
Deus em favor do ser humano que anseia pela salvagdo. E John Wesley questiona
em seu Sermao “O amor de Deus para com o homem decaido”, 5 (J, VI, 235),
conforme transcrito pelos compiladores Burtner e Chiles da obra Coletdnea da
Teologia de J. Wesley (1995, p. 190):
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Amados, se Deus assim nos amou. Devemos nés também amar uns aos
outros. Se Deus ASSIM nos amou - observe-se que a énfase do argumento
esta neste ponto: ASSIM nos amou de modo a entregar o seu unico Filho,
para sofrer morte amaldigoada para nossa salvagdo. Amados, que tipo de
amor é este com o qual Deus nos amou de maneira a dar o seu Unico Filho
igual ao Pai em gldria e coeterno em majestade?

Que tipo de amor é este com o qual o unigénito Filho de Deus nos amou de
modo a esvaziar-se tanto quanto possivel de sua divindade eterna, a
despir-se de toda a gldria que tinha com o Pai antes do comego do mundo,
a tomar a forma de servo tendo a forma de homem, e, entdo, a humilhar-se
ainda mais, sendo obediente a morte e morte de cruz?! "Se Deus ASSIM
nos amou,quao grande amor devemos ter uns para com os outros"!

Para John Wesley, tal fundamento precede as doutrinas mais marcantes
acerca da Santidade Cristd, da Perfeicdo Cristd, da Graga Santificadora. A

consciéncia da salvagao do pecado ¢é ilustrada, por sua propria experiéncia:

“Apds meu regresso a casa, fui muito perseguido por tentagbes; mas,
louvando em voz alta, elas fugiam; voltaram repetidamente, e repetidamente
levantei os olhos, sempre verificando que Ele “mandou-me auxilio de seu
santo lugar”. Nisto achei em que principalmente consistia a diferenga entre
este meu estado e o estado primitivo. Estava lutando, sim, e combatendo
com todas as minhas forgas, tanto debaixo da lei como debaixo da gracga.
Mas entdo eu era algumas vezes, senao frequientemente, derrotado; agora,
sempre saia vencedor” (COX, 1999, p. 329).

A fim de conhecer melhor a comunidade dos moravianos e seus
ensinamentos, Wesley partiu para a Alemanha, voltando em 1738 com o desejo de
iniciar a obra de Deus e dedicar a Ele toda a sua vida. Porém devido a sua pregacao
ousada e confrontadora foi proibido de pregar nos pulpitos da Igreja Anglicana.
Wesley costumava dizer que o0 mundo era sua pardquia. Esta era evidentemente
uma critica a Igreja da Inglaterra, pois ele decidiu, a partir de entdo, pregar ao ar livre
e nao dentro dos templos: “eu prego onde eu for, onde Deus mandar, e onde existir

pessoas, 0 mundo € minha igreja”.

Em que se distingue esse caminho wesleyano da teologia de Lutero, Calvino,
dos moravios e dos catolicos é o que este trabalho pretende responder. Para isso
procedeu-se a uma pesquisa qualitativa de carater bibliografico. A fonte primaria
deste trabalho séo, justamente, os sermdes que escreveu, nos quais é possivel
identificar o seu ideal teoldgico, seu testemunho e a influéncia exercida por eles na
vida da comunidade. O interesse pelos sermdes no ambito dos estudos teoldgicos
parece-nos hoje bastante pertinente, pois possibilita um dialogo estreito entre a

teologia e a literatura, bem como favorece a discussao de uma teologia destinada
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diretamente a praxis e ao anuncio, marcando deste modo a colocacdo dentro do

projeto e a linha de pesquisa em Teologia e Sociedade.

Dentre os sermdes estudados nessa pesquisa, optou-se por uma analise mais
detalhada do Sermao 85, para mostrar como a categoria “caminho da salvagao” é
uma chave de leitura e caracteristica principal do fazer teoldgico em John Wesley. A
escolha desse sermdo deve-se ao fato de ter ele sido escrito nos ultimos 10 anos de
sua vida, num momento maduro de sua existéncia, apds ja ter fundamentado de
forma segura a sua teologia, ndo havendo mais inflexdes emocionais e duvidas que
permearam toda a sua juventude e alguns momentos de sua fase adulta. De fato, o
modo como Wesley compreendeu a salvagdo mudou ao longo dos anos. Para
acompanhar essas mudangas tornou-se necessario entender o contexto social,
fisico, politico e teoldégico em que Wesley estava inserido da Inglaterra do século
XVIIl. E a partir desse contexto conseguir demarcar as correntes de pensamentos
influenciadores, advindas tanto do ambiente interno quanto externo, que forjaram a
mente e o intelecto de John Wesley, juntamente com seus valores e crengas que

impactaram sua religiosidade.

A pesquisa tem como substrato os elementos principais da concepg¢ao de
Wesley a respeito do cristianismo biblico baseado fundamentalmente no método, na
ética e na missdo. Segundo Wesley a vivéncia pessoal — interior — do sujeito
possibilita a comunicagdo aos outros da mesma experiéncia, entdo, o testemunho
pessoal € a primeira dimensao desta transmissdao do dom recebido do Espirito
Santo. Por outro lado, ele sublinha também outra dimensdo decorrente desta
primeira que é aquela de poder comunicar a todos a mesma experiéncia por meio do
gesto missionario. Pela experiéncia de Wesley, o contexto do seu movimento e a
forma de sua pregacéo surge a hipétese que o estudo dos seus sermdes possam
nos fazer notar uma teologia encarnada, nascida da praxis e que permite
compreender as relagbes com as diferentes expressodes cristas tal como a relagao
da Igreja Catdlica e Anglicana e o movimento metodista.

Mas é importante salientar que o papel da teologia € analisar a mensagem e a
fé cristd de forma reflexiva, observando a composi¢cdo de sua légica interna e
confrontar com o fundamento da fé que é “A palavra revelada de Deus’. A teologia

deve ser uma instancia critica sobre a Igreja e a mensagem por ela comunicada.
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Tendo em vista as consideragdes acima, este trabalho sera dividido em trés
secoes que se complementam e se afinam com as etapas reveladoras e marcantes
da vida de Wesley, uma vez que ele elabora uma teologia enquanto percorre os

caminhos da Inglaterra no anuncio do Reino.

A primeira secéo esta delimitada em observar a infancia e adolescéncia de
Wesley e refletir sobre a experiéncia religiosa marcante que impulsionou o seu
ministério e seus principios religiosos, bem como em indicar claramente a gestagao
e nascimento de sua concepgao teoldgica e as impressdes advindas de outras
teologias que impactaram o século XVIII. A segunda secao enfatiza a fase adulta da
vida de John Wesley e expde as doutrinas pregadas e as controvérsias teologicas
por ele enfrentadas. Para isso sera necessario averiguar seu trabalho e seu ensino,
que serdo tratados dentro da moldura dos fundamentos teolégicos, demarcando
também como se deu o inicio do avivamento metodista que ocorreu no século XVIII
e a formagdao da Conexdo. A terceira seg¢ao trata da maturidade teoldgica dos
sermdes e vai analisar o Sermao 85, escrito por John Wesley em idade avangada,
cujo objetivo, como de todos os sermdes dessa fase, era sacudir as pessoas pela
sua pregacao e leva-las a um encontro decisivo com Jesus Cristo através da
mensagem do Evangelho. Ainda nesse mesmo capitulo serdo delineadas a

formacao e consumacao de sua “Ordus Salutis”.

John Wesley foi consagrado como o teélogo do amor e teve como marco no
seu ministério a busca da redescoberta e do viver do cristianismo auténtico, ou seja,
aquele que Deus em sua graca deu aos homens. Durante toda a sua vida ele
afirmou que nao trouxe uma nova fé, ou uma nova religido, mas a “antiga religido”.
Esta religidao a qual se referia era, segundo ele, desenvolvida pela Igreja Primitiva de
Atos dos Apodstolos. E a partir dessa constatacdo que comeca a sua caminhada
rumo a teologia da salvacédo. Para Wesley, o Deus Criador e também “Buscador” é o
que age no interior do coragdo humano, trabalhando diuturnamente com sua Graca
e Misericordia a favor da humanidade. Esta é a pedra fundamental do movimento
wesleyano e a chave hermenéutica para fundamentar a teoria e pratica metodista.
Para este clérigo, Deus € atuante e presente e se ocupa da sua criagdo e
especialmente do homem como coroagao e autoconsciéncia de todo o criado. Este
mesmo Deus age também na comunidade e na Igreja de Cristo em todo o mundo.

Um Deus que opera agora e também no futuro.
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Segundo John Wesley, a acdo de Deus é tao rica e ser um cristdo € um
compromisso tdo grande que nao fica restrito ao foro intimo e pessoal, mas se
estende a comunidade, ao social e também ao bem de toda a Criagdo. Deus pede
ao homem uma resposta de fé e amor. Alias seu ministério foi todo ele informado
pelo tema da fidelidade de Deus na relagcdo com o homem. O mundo é de Deus e
Deus esta constantemente inserido no mundo. Suas criaturas sao agraciadas por
Ele, que as valoriza lhes dando dignidade propria. O ser humano criado a imagem e
semelhanca de Deus € um dos temas fundamentais da teologia cristd e um dos
pontos mais importantes do trabalho teoldgico de John Wesley, que é a renovagao
da criagcdo de Deus segundo “Sua imagem” , sendo essa a propria esséncia do

cristianismo.
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1 VIDA E CONCEPGAO TEOLOGICA DE JOHN WESLEY

A trajetdria de vida de John Wesley inicia-se na data do seu nascimento, 17
de junho de 1703, e tem seu fim em 02 de marco de 1791, ao todo uma jornada de
88 anos. Clérigo da Igreja Anglicana e tedlogo britanico, estabeleceu-se como um
dos precursores do avivamento que mudou o rumo da histéria da Inglaterra no

século XVIII.

John Wesley sofreu a influéncia, durante sua longa vida, de diversas
correntes teoldgicas e diferentes influxos decorrentes de encontros e viagens que
fizeram composicdes no seu interior; levando ao limiar de uma profunda
transformacao, irreversivel e impactante, de sua vida e do contexto social onde ele
estava inserido. Nesse processo, houve o abandono de crencas, que perderam o

valor, se tornando obsoletas e encontros com verdades até entédo para ele novas.

Para entender o arcabougo teoldgico, que é voltado para a praxis, e delinear
seus pilares, é necessario aprofundar os caminhos percorridos por John Wesley em
sua vida. Bem como, é necessario analisar a literatura por ele deixada; seus
sermoes, tratados e anotagbes de diarios. Tendo consciéncia de que ele nao
formulou uma teologia sistematica. Ha, no entanto, a possibilidade de perceber os
diferentes estagios de desenvolvimento pelos quais passou 0 seu pensamento.

Segue-se trés principais e decisivos momentos de seu percurso.

1.1 PRIMEIRO E SEGUNDO ESTAGIOS

Fase que compreende a idade de zero aos 22 anos destacando sua
permanéncia em Epworth e Chaterhouse onde sofre profunda influéncia puritana
que € um movimento fruto do século XVII cujas origens encontram-se no Calvinismo.
Aceitavam a doutrina da predestinacao e, em seus fundamentos, eram antipapistas
e anti anabatistas. Com objetivos estabelecidos de purificar a Igreja Anglicana os

puritanos passaram a apropriar-se da doutrina de Calvino. O puritanismo surge,
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portanto, na Inglaterra, ndo como um movimento popular, mas pelo interesse da

Monarquia.

O rei era Henrique VI, que, por motivos pessoais, e, por que nao dizer,
politicos, se desliga da Santa Sé de Roma, em 1536. A partir dai, o rei, que ja era a
cabeca do Estado, passa a ser também o chefe da Igreja da Inglaterra. Esta agdo do
rei Henrique foi insatisfatéria para os Calvinistas ingleses, pois ndo alcangou a

profundidade necessaria para a reforma protestante.

A Declaragdo Oficial da Inglaterra, naquele mesmo ano, trouxe pequenas
mudancas. Afirma a fé tradicional, omite a transubstanciacdo e o celibato clerical;
combatido pelo protestantismo. No entanto, no ano de 1539, ha um retrocesso nesta
declaracdo de fé, quando sdo publicados seis artigos, que trazem novamente a

transubstanciacao e o celibato do clero em seus anais.

Porém, a reforma alcangou a simpatia do Duque de Somerset, “regente do
trono”, dando apoio ao arcebispo Thomas Cranmer, conselheiro religioso que era o
lider da Reforma Inglesa. O arcebispo Thomas Cranmer publica o primeiro livro das
Homilias em 1546, e traz uma exposig¢ao teoldgica para o clero, de acordo com a

reforma.

Caminhando na linha sucesséria do reinado da Inglaterra, se estabeleceu o
governo de Eduardo VI. Quando, entdo, aumenta a influéncia dos reformadores no

espaco palaciano e também entre os comuns.

Thomas Cranmer traz alguns tedlogos com inclinagbes calvinistas para a
Inglaterra, e publica o Livro de Oragdo Comum (BCP), em 1549, que, pelo
parlamento, torna-se a liturgia oficial da Igreja. O Arcebispo desenvolveu 42 artigos
com énfase protestante, de forma mais proeminente do que havia sido feito até

entao.

A seguir, vem o reinado de Maria, que objetivava voltar ao Catolicismo
Romano. Porém, seu reinado foi curto. Mas bastante devastador, pela perseguigao
contundente aos reformadores, mandando muitos para o exilio. Bem como, pelo ato
de enviar trés bispos a fogueira; dentre eles, Thomas Cranmer. Esta perseguicao
fundamenta o espirito da reforma e a oposicdo ao Catolicismo Romano na

Inglaterra, dando a rainha o apelido de “Maria Sanguinaria”.
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Naquela época, circulava, também no pais, a literatura reformista de John

Foxe, Thomas Cartwright.

Contudo em 1559, sobe ao trono a rainha Elizabeth, que faz um
“Estabelecimento”, com atos do proprio Parlamento. A nova rainha se depara com
duas forgas religiosas dentro da Inglaterra. De um lado, os reformadores Calvinistas,
que voltaram do exilio com duas publicagdes: o Livro dos Martires de John Foxe e a
Biblia de Genebra. Por outro lado ha o Catolicismo Romano, reavivado por sua irma,

ja morta.

O teor do Livro dos Martires era a perseguigao que os reformadores haviam
sofrido pela ex-rainha Maria. Essa obra aumenta no pais a aversao ao catolicismo

romano.

As articulacdes do reinado de Elizabeth estabeleceram a “Via Média’, mais
como ato politico do que de suas convicgdes religiosas. Da-se, entdo, um novo Ato
de Supremacia, em 1559; que coloca a rainha como cabeca do Estado, e
governando de forma “Suprema” a Igreja. Este ato traz a definigdo da liturgia e da
doutrina — agora era obrigatério que as Igrejas usassem o Livro de Oragao Comum
(BCP) e expusessem os Trinta e Nove Artigos da Religido, que seriam divulgados

pelo Clero e exposto no Livro das Homilias.

A “Via Média” desagradou tanto os puritanos, que ja haviam crescido em
numero, quanto os catdlicos romanos. Trazendo altercagdes sobre toda a estrutura
que foi afirmada (Doutrina, Liturgia e Episcopado), que se estenderam entre 1570 a
1580. Por conta dessa atitude da rainha, o Papa a excomunga em 1570, pedindo

sua exoneragao do trono.

Aponta no cenario politico a pessoa de Richard Hooker, em 1595. Ele foi
instituido, arbitrariamente, para determinar sobre a obra das Leis da Estrutura
Eclesiastica, com o papel de clarear a obra das Leis da Infraestrutura Eclesiastica,
elucidando a Via Média em trés tépicos especificos: as Escrituras sao estabelecidas
como imprescindivel origem da verdade; a Tradigdo vem com a impressdao da

configuragéo de vida e pensamento da Igreja Primitiva; e por ultimo, a Raz&o.

Contudo, estes trés pontos trazem variagdes. As Escrituras ndo eram vistas

pela Via Média da mesma forma como o Puritanismo as discerniam; “Sola Scriptura”,
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que a transformaram em um compéndio com respostas certeiras e inflexiveis em
todos os questionamentos. A Tradicdo também teve sua transformacgao, afastando-
se da forma catdlica decretada no Concilio de Trento, que estabelecia a veneragao.
E a Razao poderia ndo alcangar aquilo que é revelado, porém o que € revelado nao

ficaria contra a razao.

O puritanismo chegou a pessoa de John Wesley pela familia. Por seus avés
materno e paterno, e por seu bisavd paterno; que se constituiam de pregadores e

homens fiéis a Deus.

Um fato de relevante importancia, € que, estes ancestrais de John, foram
expulsos de suas respectivas pardquias, por ndo concordarem com o “Acto de
Uniformidade”, decretado na data de 1652, no reinado de Carlos Il, que tinha como
ordem repor o0 uso exclusivo do Livro de Oracéo revisto. Este ato teve consequéncia

imediata no movimento puritano.

1.2 INFLUENCIAS

Em cada etapa de sua vida, John Wesley sofreu diversas e diferentes
influéncias que foram l|he proporcionando amadurecimento pessoal e uma nova
visdo teoldgica. Um teologia de forte teor social e interessada pelo bem estar
coletivo. Mostraremos, a seguir, as principais influéncias recebidas e o respectivo

posicionamento de Wesley.
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1.2.1 Influéncia Pietista de Spener

Nao se pode afirmar, ao certo, a época em que John Wesley teve seu
primeiro contato com o Pietismo. Sua mae, Suzanna Wesley, aparece na historia
como pietista. E, com certeza, repassou aos seus filhos seus valores e crencgas e,
portanto, influenciou a vida e o ministério, tanto de Charles quanto de John Wesley.
Para compreender o significado deste movimento pietista € necessario compreender

o Luteranismo e brevemente discorrer sobre sua historia.

O tedlogo Philip Jacob Spener, nascido no ano de 1635, observador e
devotado a pesquisas, compreendeu a necessidade de uma renovagao dentro do
luteranismo germénico. Ensinado dentro do “Cristianismo pratico’, ndo dado a
controvérsias teoldgicas, educado dentro de austera metodologia eclesiastica,
marcado por uma vida abastada e pelo serm&o piedoso Spener deu inicio ao seu
intento da reforma. Em 1675, lanca, no mercado editorial, a obra que trouxe vida ao
movimento pietista: “Pia Desideria”, ou "Desejos Pios, para a reforma da verdadeira
Igreja evangélica”. No compéndio apareciam seis teses fundamentais para

reestabelecer a vida da Igreja.

Esta obra delineia a influéncia e importancia do ministério leigo para a
governanga da Igreja. Ressalta o alcance de um cristianismo pratico. Solicita as
Universidades uma elaboragcdo teolégica marcada pela praxis e com foco na
atividade devocional. Reivindica tratamento diferenciado ao impio e ao herege;
abstendo-se da hostilidade e abragando uma abordagem cativante e amistosa.
Exige uma renovagao da linguagem utilizada no serméo, sobretudo convida a evitar
a eloquéncia cortés e privilegia uma pregacao voltada a converséo e insergéo do fiel
na sociedade para viver como homem novo. Sugere uma pregacgao, portanto,

voltada a despertar e desenvolver frutos no contexto da vida.

A obra de Spener teve ressonancia em toda a Alemanha e as suas exigéncias
foram abragcadas por uma gama numerosa de ministros, que adotaram as suas
orientagdes. No entanto, esse movimento se ramificaria ainda em cinco vertentes

diferentes. O pietismo de Spener nao renunciava ao Luteranismo, porém o
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considerava incompleto. Foi a primeira vertente. Nao havia ventos de separagdo. No

entanto, queriam a reestruturacao da Igreja no seu interior.

Pode-se dizer que John Wesley recebeu influéncia de duas vertentes. A
primeira € aquela de Spener que marcou profundamente o primeiro estagio da
elaboracao teoldgica de Wesley. O movimento metodista de Wesley também tinha
uma proposta semelhante aquela de Spener ao interno do Luteranismo que era para
Wesley a Renovagao da Igreja Anglicana internamente. E isto, desde a primeira
configuragdo do Clube dos Santos, antes mesmo do contato de Wesley com os
moravios alemées, que também eram pietistas. Outra vertente marcante foi a do

pietismo Moraviano.

1.2.2 Influéncia SPCK - Sociedade para a Promo¢ao do Conhecimento Cristao

As sociedades de leigos que passam a se reunir na busca do conhecimento
cristdo tera forte influéncia na experiéncia de Wesley. Tendo como precursor a
pessoa de Anthony Horneck a partir de 1670, essas sociedades estavam ligadas a
Igreja Anglicana, que |he ditavam as regras. Para existirem era necessaria a gestao
de “um clérigo devoto e doutrinado”. Tinham por objetivo o combate da imoralidade.
Enfatizando a qualidade e ndo se preocupando com a quantidade alcangada, tinha
por principio fundamental um processo voltado a educagao, que proporcionasse a
cada um o desenvolvimento de uma vida moral e santa. Esse modelo era analogo
ao perfilhado dentro da Igreja Catolica Romana, para fomento do ministério leigo.

Era composto de regras bem definidas.

Na parte do ensino cristdo havia uma disciplina ou regra da comunidade que
consistia em orar varias vezes ao dia; participar da ceia; desenvolver os frutos da
mansidao e humildade; fortalecer pensamentos santos durante todo o dia, evitando
o mal, a aparéncia do mal e todas as mas companhias. Era necessario reservar um

tempo diario para o exame pessoal de cada atitude, a fim de buscar o
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aperfeicoamento pessoal e a superagao dos pecados como o orgulho e a ira. O

jejum era recomendado e praticado para ajudar a vencer 0s vicios.

O objetivo daquelas sociedades nao era receber ovacao publica. Seu afa era
despertar o amor de Deus nos homens, e dissipar o analfabetismo e a pobreza, que
proliferavam de forma veloz na Inglaterra. Preocupavam-se com a caridade com
relacdo aos doentes, pobres, desvalidos e prisioneiros por meio da ajuda financeira

e alimentar e também por meio do ensino moral e cristao.

No cenario inglés, a partir de 1698, duas sociedades surgem de forma
proeminente com seus programas. A SPCK, Sociedade para a Promocédo do
Conhecimento Cristédo, e, logo em seguida, a SPG (Society for the Propagation of
the Gospel), em 1701. Ambas tinham cunho pietista, como tantas outras, e
entendiam que a ignorancia era a causa das mazelas dos desfavorecidos. Seu

programa estava ligado a educacao e principios cristaos.

John Wesley vem se tornar correspondente da SPCK no ano de 1732, aos 29
anos. Mas seu pai, Samuel Wesley, em 1700, ja se constituia como membro
correspondente da SPCK. Samuel desenvolveu em sua paroquia rural, em Eptworth,
uma sociedade ligada a SPCK, com principios bem definidos, e até surpreendentes,
em se tratando de um ambiente rural. Tendo como objetivo principal a ajuda aos

pobres e aos enfermos.

Nao se pode afirmar aqui, que John Wesley teve contanto com a SPCK em
sua infancia. Porém, a exemplo do pai, que exercia um trabalho tdo nobre, nota-se
que, a partir de Oxford, John liderou fortes acbes com o mesmo enfoque desta
sociedade. E certo também que a frase “A Santidade do coracdo e da vida’,
promovida por esta sociedade, inspirou a Wesley levando-o a empenhar-se para

concretizacado deste lema em seu ministério.



22

1.2.3 Influéncia Anglicana

O Anglicanismo teve forte influéncia na vida de John Wesley, em todos os
estagios de seu desenvolvimento teolégico. Em todas as etapas de sua vida, até a
sua morte, ele se descrevia como um “clérigo da Alta Igreja [High Churchman] e filho
de um clérigo da Alta Igreja”. (RUNYON, 2002, p.260).

A juventude do casal Wesley foi marcada pela conversdo a Igreja da
Inglaterra. Os pais de John assumiram uma postura dedicada, baseada em
fidelidade a Igreja, durante o percurso de suas vidas e transmitiram esta fé para os
filhos.

Durante o século XVIIl, o anglicanismo assume uma posi¢ao diferente e
distinta com relagdo a sua origem. Tinha o proposito de fazer renascer ‘o
cristianismo primitivo”. Este elemento influencia fortemente o comportamento e o
raciocinio de John. Naquele periodo, ele absorve a teologia da Igreja da Inglaterra, e
passa a ter um conhecimento mais profundo da Via Média, estabelecida no periodo

Elizabetano por Richard Hooker, ja citado anteriormente.

1.2.4 Influéncia do misticismo catélico oriental

Apesar do forte movimento antipapista que ocorria na Inglaterra, e também da
separagao da Igreja da Inglaterra da Santa Sé de Roma, e, porque nao dizer, da
perseguicao sofrida pelos puritanos no reinado de Maria “a sanguinaria’, os pais de
John Wesley cultivavam a leitura da literatura mistica dos catdlicos e usavam-na em
suas reunidoes familiares de oragdo. Esta influéncia também continuara perceptivel

no periodo em que Wesley vive em Oxford.
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1.2.5 Influéncia de Pai e Mae

Sua mae, Susanna Wesley, era filha do pregador Samuel Annesley. De
linhagem puritana, havia aprendido o grego e era esforgada na obra de Deus. Era a

vigésima quarta filha de um casal temente a Deus.

A responsabilidade do processo de alfabetizagdo da familia era delegada a
pessoa de Susanna Wesley. Uma mulher enérgica, que conseguiu incutir, em sua
numerosa prole, uma disciplina admiravel, com horarios rigidos e previamente
estabelecidos para todas as atividades diarias. Esta disciplina era estendida desde
aos adultos até os bebes de colo. Conta a histéria que a casa dos Wesley tinha uma

quietude assombrosa.

Susanna nao teve a chance de ter uma formacgao universitaria, o que era
impedido para as mulheres da época. Porém, teve o zelo de passar aos seus filhos
sua bagagem de conhecimento, inclusive teoldgico, que aprendera na casa dos pais,

onde funcionava um seminario, para os alunos que ali residiam.

Aquela escola tinha o objetivo de preparar candidatos para serem ministros
de confrarias ndo conformistas. “As cartas de Susanna enviadas a seus filhos, que
foram preservadas, tém uma preponderancia de assuntos teoldgicos. Talvez
surpreendentes de se ver, em uma €poca na qual ndo se esperava que as mulheres
fossem instruidas”. (HEITZENRATER, 2006, p.26).

O Reverendo Samuel Wesley, esposo de Susanna, dirigia a paroquia de
Epworth, em North Lincolnshire. Samuel era devoto, erudito e pregador severo.
Incutiu em seu filho, John Wesley, um maravilhoso habito de estudo e o aconselhou

a ler a Biblia em seus originais.

Samuel alcangou, na sua juventude, graduacgdo universitaria em Oxford,
morando perto de Londres, trabalhando como clérigo e vivendo na paréquia. Esteve
inserido na alta sociedade literaria; a Sociedade Ateniense. Escreveu tratados
teoldégicos para a Gazeta Ateniense. Escreveu, ainda, poesias, e publicou uma

versao métrica da vida de Cristo (os Evangelhos), com varias edi¢des publicadas até



24

0 século dezenove. Seu ultimo trabalho em vida foi uma obra monumental sobre o
livro de J6 (HEITZENRATER, 2006).

Um evento marca a infancia de John Wesley. Ocorre um incéndio em
Epworth, na casa onde os Wesleys residiam. No afé do desespero, tiraram todos os
filhos, faltando o pequeno John, que dormia no segundo andar da casa e tinha
apenas cinco anos. O fogo ja havia tomado conta de toda a constru¢cao e ndo havia
mais como entrar ou sair. A crianga entdo despertou e foi até a janela de onde foi

resgatada pela ajuda dos habitantes do vilarejo.

Os pais de John Wesley entenderam através deste acontecimento que Deus
teria algo de especial na vida deste até entdo menino, por haver livrado do fogo e
desde entdo Suzana Wesley passou a dedicar-lhe atengao especial com as leituras

biblicas e outros ensinamentos.

De seus pais, John aprendeu severa disciplina metddica em todos os seus
afazeres diarios e fortes habitos de leitura. Nao somente da Biblia, bem como de

outras literaturas relacionadas ao conhecimento teologico.

Ao analisar os pressupostos e énfases destacadas pela teologia wesleyana,
percebe-se a confluéncia de varios matizes teoldgicos e, por isso, deve-se levar em
consideragao a ascendéncia do precursor do Metodismo. Wesley era descendente
de ingleses que confessavam a fé anglicana de origem reformada. E, parte deles,

ainda professavam uma fé pietista e puritana.

Portanto, ao se analisar a arvore genealdgica de Wesley, percebe-se a
confluéncia de valores religiosos oriundos de variantes que ndo se resumem ao
anglicanismo oficial, mas que perpassam o puritanismo, o pietismo, o misticismo

catdlico oriental e outras fontes.

John comegou seus estudos como aluno de escola publica. Através do
Duque de Buckinghan, que conhecia seu pai, foi contemplado com uma bolsa em

Chater House; uma escola para meninos e mogos.
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1.3 TERCEIRO ESTAGIO — OXFORD 17 AOS 32 ANOS

Com 17 anos, John Wesley chega a Oxford e comecga cursar a Universidade
na qualidade de bolsista. A universidade oferecia bolsas para alunos pobres.

Wesley tinha 19 irméos, seu pai e sua mae e todos sustentados pela casa pastoral.

1.3.1 Influéncia do Método de John Locke

Em Oxford, John Wesley recebeu a influéncia do método de John Locke, que
outrora teria estudado e brilhado, como cientista e filésofo, naquela instituicdo. Locke
faleceu um ano antes do nascimento de Wesley, deixando como legado suas

pesquisas, que traziam novos ventos na area do conhecimento humano.

John Locke, marcado pelo racionalismo filosoéfico do seu tempo, abre um novo
caminho no ambito da epistemologia. Locke delineou a trajetéria do conhecimento
humano da verdade e da realidade. Salientou o valor do processo observatorio,
priorizando os “sentidos empiricos ou fisicos” do mundo externo de forma
experiencial. Seu objetivo foi dar énfase a experiéncia vivida, conferindo-lhe graus
de credibilidade e colocando-a no mesmo patamar das Escrituras, da tradicéo e da

racionalidade.

No entanto, John Wesley faz duas observagcées com relacdo ao método de

Locke, ajustando-o ao seu modo de fazer teologia.

Em primeiro lugar procura refletir sobre o lugar da razdo. Para Wesley, a
razao nao é dotada de plenitude e nem de capacidade tao elevada, quanto € para
John Locke. Para Wesley € necessario considerar o pecado que realiza um
desequilibrio da razdo em relagdo a vontade de Deus. Portanto, quando se trata de
discernir intelectualmente sobre Deus, ela é ineficaz. Dai, a importancia da

experiéncia religiosa - conversdo, e estar em “Koinonia” com Deus, para o
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surgimento de uma nova criatura. Essa Koinonia faz despertar os “sentidos
espirituais”, para o discernimento das “coisas profundas de Deus”. Aqui a fonte nao
€ interna, através dos sentidos fisicos, mas sim externa. Pois provém do Espirito
Santo, que possibilita o conhecimento puro de Deus (HEITZENRATER, 2006).

A segunda modificagdo que John Wesley trabalhou no método lockeano foi a
questdao do empirismo. Para Wesley a mente humana nédo é afetada em sua
plenitude pela experiéncia. Para Wesley, a conversdo auténtica € impactante e
profundamente transformadora. Este ponto foi defendido por ele, exaustivamente,
durante seu ministério. E claro que havia o perigo de um forte sentimentalismo na
experiéncia religiosa que era combatido pela proposta de equilibrio entre fé e razao

de Wesley.

1.3.2 Influéncia do Arminianismo

O movimento arminiano iniciou-se na Holanda com Jacobus Arminius (1560-
1609). Este movimento faz alusdo a questdo do “Livre Arbitrio”, e vem em direcao
contraria ao Calvinismo. A doutrina calvinista defende a “eleicdo incondicional’, que
também sustenta, pelos mesmos motivos, a “Reprovagcdo incondicional’; que se
traduz em “Perddo ou Expiacdo limitada”. E, consequentemente, na “Graca

Invencivel ou Irresistivel .

Por essa doutrina de Calvino, o homem é colocado em posi¢céo passiva, onde
a “Salvacdo” é estabelecida por “Deus”, e nao ha nenhuma atuagdo do homem
neste processo. Arminius defende a ideia do “Sinergismo”, em que, de forma coesa,
a salvagao do homem decorre da colaboragdo do homem com o Deus criador, que
agora lhe estende a proposta da salvagao, através da pessoa de Cristo Jesus, e Ihe

da graga para desenvolvé-la.

Por conta deste discernimento de Arminius, foi ele acusado de pelagianismo

ou semi-pelagianismo. Esta doutrina defende a ideia de que “somente o homem é
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executor de sua propria salvagdo, ndo carecendo da Graca Divina”. No entanto, a

defesa de Arminius esta muito longe desta afirmativa.

Para Arminius, as crencas de Calvino sobre a “Eleicdo Incondicional’ s&o
inconciliaveis com o carater de Deus, que se apresenta como um Deus de amor,
compassivo, longanime e “bom”. Arminius e seus adeptos se entendiam no rol da
reforma protestante, pois traziam os mesmos ideais e o lema dos reformadores:

“Sola Gratia”, “Sola Fide”, “Sola Scriptura’.

Para Arminius a expiagao vicaria é destinada de forma universal. Pela fé,
todos tem a possibilidade de se salvar. Desse modo, a morte de Jesus na cruz
cumpre a Justica de Deus, de forma perfeita e completa. Assim a salvagéo é para
todos, porém requer a fé. O homem, por seu livre arbitrio e no estado de queda,
encontra-se sozinho e prisioneiro desta condi¢do e sé consegue sair desta condigcéo
de pecado pela operagdo da graga divina. Esta atua de tal forma a conduzir o
homem a busca da verdade e das “Boas Novas” anunciadas por Cristo Jesus. A

graca conduz o homem a reconhecer ou nao a oferta salvadora de Deus.

Seguindo neste contexto, aqui entra a agdo do ‘“Livre Arbitrio” humano, que
pode aceitar ou nao tal proposta pela fé. Arminius também defende a “Eleicéo
Condicional’, no contraponto com Calvino, que a entende como Incondicional (aqui

Deus é o agente determinador de quem sera alcancado pela salvagao ou nao).

No entanto, para Arminius, qualquer homem pode entrar no processo
soteriolégico pela agdo de sua resposta na fé. Para aqueles que respondem
aceitando a Cristo, pela fé, recebem de Deus a ado¢ao como filhos, a vida eterna e

o corpo glorificado.

Outro ponto de divergéncia da doutrina de Arminius com a doutrina calvinista
€ a questdo da seguranca. Para Arminius pode haver, sim, a possibilidade de o
homem apostatar. Assim trata-se, entdo, de possuir uma seguranga “condicional’. O
homem antes de ser convocado esta impossibilitado de “crer” e, em geral, resiste a
graca de Deus. Porém depois da convocacéo e habilitagdo é chamado a viver em
um estado intermediario (antes da renovagao) e passa a ter capacidade de crer. No

entanto continua tendo capacidade de resistir.
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Em seguida vem uma terceira etapa. E 0 momento em que o homem passa a
crer na “Proposta da Salvagdo”. E a partir dai passa a acontecer a acdo de Deus
sobre ele, de forma regeneradora. O homem entra no processo do homem de fé e

ainda lhe é facultada a possibilidade de resistir.

Contudo, a funcédo da Graga nos dizeres de Arminius, recompde no homem a
capacidade de nao resistir ao chamado de Deus. Mas permanece no homem a
decisdo de continuar resistindo ou n&do. Entdo, a salvagao vem pela Gracga e pelo

caminho da fé. Para Arminius, “Livre Arbitrio” é sinbnimo de “vontade liberta’.

Esta libertacdo vem pela “Graga”, que trabalha de forma preveniente. Pois ela
tem o poder de convencer, trazendo a iluminacdo e isso habilita o homem a ser
capaz de arrepender-se e de ter uma atitude definitiva de fé. Esta Graca é

disponibilizada a todos os homens, mas néo se trata de ser irresistivel.

1.3.3 Influéncia pela leitura e estudos em Oxford

O ano de 1725 trouxe profundas mudangas a Wesley. Foi quando ele
examinou a teologia tanto a de Calvino quanto a de Lutero. Percebe-se, em seus
escritos, um estranhamento sobre a exaltacdo descomunal da fé. Ao que ele conclui

que era uma reacgao excessiva ao Papismo.

Comeca a estudar a Biblia, nos seus originais, orientado por Samuel Wesley.
Avancga para a leitura dos misticos, dentre os quais se destaca os nomes de:
“Marqués de Renty, Francois Fenelon, Jeanne Marie Bouvier Guyon, Jodo D’Avila,
irmao Lawrence, Gregoério Lopez, Miguel de Molinos.” (RUNYON, 2002, p.263).
Neste periodo Wesley vive um despertar espiritual que o conduz para diversas

praticas de piedade.

Peregrinou de forma espiritual e intelectual, buscando uma “santidade real”. E
um significado das “exigéncias do viver cristdo”. Na sua busca absorveu os escritos

de Thomas Kempes: “A Imitacdo de Cristo” que se tornou uma leitura diaria. Dos
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pietistas, a bibliografia eleita foi “Regras e exercicios do viver santo e morrer santo”,
de Jeremy Taylor (1630). A leitura deste livro levou-o imediatamente a intuir a

importancia de duas praticas que foram incorporadas na sua vida:
e O aprendizado da economia do tempo;

e A elaboragao de um diario como um registro e medida de seu progresso na

vivéncia da santidade.

Em 1728, John decide voltar para a Epworth e trabalhar com seu pai. Naquela
época, ele ja havia recebido seu grau de mestre, que datou de 14 de fevereiro de
1727.

Até aqui, ele ndo encontrou companheirismo na sua busca espiritual. Nem
mesmo Charles Wesley, seu irmao, que havia ficado em Oxford, tinha interesse para

tal.

Nessa mesma época, os oficiais de Oxford colocam em ag¢do um plano de
combate ao deismo e da religido nos campus da universidade. No ano de 1729,
Charles e seu colega William Morgan se tornam companheiros na tarefa de estudar

as Escrituras e ir a Igreja.

Com a visita de John a Charles, em Oxford, por 10 semanas consecutivas,
tem inicio um modesto grupo de auxilio espiritual mutuo, com reuniées para oragao,
estudos biblicos e debates sobre temas biblicos. Além disso, passam a ler juntos
textos da época patristica, sobretudo, os padres do Oriente interessando-se pelo

conhecimento do chamado processo de divinizagdo de Maximo, o Confessor.

Em 1730, acrescenta a suas leituras o livro “Sério chamado de uma vida
devota e santa -1729”, de William Law. Aquele grupo se constitui na célula
embrionaria do “Clube dos Santos”, que até 1735 teve varias configuragbes. Seus
componentes, tardiamente, seriam conhecidos por toda a nagao inglesa. Homens
que trabalharam com afinco no avivamento do século XVIII, que seria perpetrado
pela historia: John Wesley, Charles Wesley, William Morgan, John Clayton, George

Whitefield, Henry Evans, Benjamim Inghan, dentre outros.
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Com aquele grupo, John Wesley “estudava os classicos, como Horacio,
Juvenal e Terence. Liam também obras de teologia, tais como: as de Milton, de
Renty e de Prior”. (HEITZENRATER, 2006, pag. 39).

1.4 QUARTO ESTAGIO 32 AOS 35 ANOS

O quarto estagio do desenvolvimento teolégico de John Wesley se da na sua
saida de Oxford em direcdo a Gedrgia. Quando em 1725, apds a morte de seu pai,
foi convidado por John Burthon, que estendeu o convite ao Clube dos Santos,

formado em Oxford, a dizer, a primeira configuragao do metodismo.

Recebeu o0 apoio da mae e também de seus amigos. Aos quais, John fez uma
consulta, com o propdsito de entender, por essa pesquisa, qual era a perfeita

vontade de Deus para sua vida.

1.4.1 Influéncia do Pietismo Moraviano

Apoiado pela SPCK e também pela SPG, e acompanhado por seu irméao
Charles Wesley que agora fora nomeado diacono, e também por Benjamim Ingham,
os trés clérigos vao ao encontro da nova colbénia, com intengdes claras de propagar
o Evangelho de Cristo. E ainda, de aprender a lingua nativa dos indigenas. Um
trabalho de compromisso, mas sem remuneracgdes, € de cunho missionario.
Temeroso pelo mar e suas furias, John Wesley embarca no navio Simmonds, para

cruzar o Atlantico.

Entretanto, naquela viagem, ele tem sua segunda aproximagdao com o

Pietismo. Mas, agora, na linha Moraviana, coordenado por Nicholas Ludwig von
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Zinzendorf (os desdobramentos do pietismo ja foram explicados anteriormente, no
primeiro estagio do desenvolvimento teolégico de John). Em primeiro lugar, aquele
contato deu-se, muito mais pela observacdo do comportamento do grupo moravio

perante as adversidades enfrentadas no mar, do que por debates teoldgicos.

John Wesley ficou surpreso com aquele grupo composto por homens,
mulheres e criangas, em suas reagdes durante tempestades, que trouxeram grandes
avarias ao navio, ao nao ter abatido ou amedrontando seus componentes. Ao invés
disso, tiveram uma reacao inusitada para John; a paz e o louvor a Deus durante toda

a intempérie.

Observando, mais acuradamente, Wesley constata a humildade daquele
grupo, quando humilhados por outros tripulantes do navio. Isso desperta interesse e
0 aproxima mais daquele grupo para conhecer o fundamento de sua fé e da
seguranga que demonstravam. Posto que, este era o ponto de incognita que abalava

o interior da alma de John Wesley, e 0 que ele almejava para si, ha muitos anos.

Ja estabelecidos na Geoédrgia, e apresentados a pessoa de August
Spangenberg, Wesley tomou conhecimento da dualidade pietista estabelecida na
Colénia. Uns eram os Salzburges, situados em New Ebenezer. Seguiam o pietismo
de August Hermann Francke, ajustado com Philipp Jacob Spener, o pai do pietismo.
Outros eram os Moravianos, instalados em Savannah, que proclamavam o pietismo
de Spangenberg e, concomitantemente, de Zinzendorf. Wesley manteve assiduidade
na comunicagdo com este grupo, por simbolizarem para ele os sinais da fé e

obediéncia da Igreja Primitiva do Novo Testamento.

Na busca de diminuir, ou até sanar, sua inquietacao interior em alcancar a fé
e seguranca que buscava, John Wesley tem uma conversa com Spangenberg, de
profunda relevancia, naquele momento, para sua pesquisa de carater empirico e

pessoal, no intuito de encontrar o sentido de sua vida espiritual, que o impressionou.

Tal conversa ficou documentada em seu diario, onde o interlocutor se dirige a
ele com a seguinte indagacéo: “O Espirito de Deus testifica com o seu espirito que
vocé é um filho de Deus?”. A resposta a esta e outras perguntas feitas por
Spangenberg vieram de forma adequada. Porém, dentro de si, Wesley declara, em
seu diario, que foram palavras vas (HEITZENRATER, 2006).
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Pelo impacto da pergunta e pela inseguranca da resposta, fica claro que John
Wesley ndo havia cogitado essa possibilidade de testificacdo do Espirito de Deus,
com seu espirito. E mais provavel que nem tivesse ouvido falar da possibilidade de
viver tal experiéncia, considerando que todas as colocagcdes em seu diario, até
entdo, davam-se no ambito da racionalidade e de convencimentos. Apontando,

entdo, para um dado novo.

Porém, a pergunta o incita a buscar mais informagbes para sua pesquisa.
Pois isso era, agora, o diferencial que o faria compreender a seguranga do grupo
moravio no navio, perante a sua propria insegurangca e medo de morrer. Em primeiro
lugar, ele ndo estava preparado para tal, e em segundo, ficava claro para ele, a sua

inconstancia de fé e falta de seguranca.

Wesley tinha a intengdo de evangelizar os nativos. Porém, essa intencao
tornou-se frustrada, pois ndo conseguiu a proximidade esperada. E seu ministério,
para seus proprios conterraneos em Savannah, fora permeado de expectativas e

inconvenientes.

Mesmo com a firme intengcdo de atuar, em tudo, afinado com o estatuto
eclesiastico da Igreja patria, a se dizer a Anglicana, e declarando isto ao povo,
houve estremecimentos no decorrer de sua permanéncia na coldnia. Devido a linha
de conduta adotada por ele, para a sua comunidade, cheia de letargia espiritual e

desconexa.

Trabalhando arduamente, e com uma agenda apertada de atividades diarias,
montou um novo grupo com formato jovial, bem similar ao de Oxford, para alimento

espiritual aos mais dedicados.

Em Frederica, entretanto, Wesley ndao conseguiu ver o fruto de seu trabalho.
Ja entre os escravos negros, houve a expressao clara de recebimento da Palavra.

Seu trabalho teve um cunho educacional aos jovens e foi estendido aos mais velhos.

No seu relacionamento com os aleméaes, deu inicio ao aprendizado da lingua,
para facilitar a comunicagdo. Com os espanhdis também. Langa uma colegdo de

Hinos e Salmos em 1737, o primeiro na Colbnia.
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Nesse interim, Wesley enfrenta um problema de ambito pessoal, que se
estendeu para o eclesiastico, por conta da Srta. Sopky Hopkey. Tivera que enfrentar
adversidades, que foram até a composi¢ao de um juri e a difama, de ter se desviado
das concepg¢des e normas da Igreja Anglicana. Aquela situacdo apressou seu
retorno ao seu pais de origem, cheio de desgosto e desencanto. Anota em seu
diario, que Deus o havia levado ao vexame; constatando e apresentando o que

existia dentro de sua alma.

A partir dai, John havia aprendido a ter mais ponderagcdo. Apresentando-se
entre aos clérigos responsaveis pelo seu envio a Geodrgia, ja entdo na Inglaterra,
para uma prestacdo de contas, fez uma descricdo permeada de desalentos, e
apresentou documentos e declaragdes que comprovariam a sua reabilitacdo.

Entretanto, de tudo ndo foi absolvido, sendo acusado de imprudéncia.

Permeando novos horizontes, com intuito de participar de novos grupos, John
Wesley alcanga um grupo de moravios alemaes, que estavam de passagem pela
Inglaterra, indo de encontro a colénia moravia que se encontrava na América. Entre
eles estava a pessoa de Peter Bohler, com o qual Wesley desenvolve um dialogo
teologico. A meta do clérigo anglicano era entender o que mais o afligia; a sua

‘auséncia de segurancga de fé”, dando continuidade ao dialogo iniciado, outrora, com

Spangenberg, na Georgia.

John Wesley tinha a convicgao de que sua fé era incompleta e falha, pois ndo
havia firmeza para superar o medo de morrer, que ele sentira no navio. Apds varios
dialogos, Pether Bohler, usando de seu entendimento teoldgico, e também da
experiéncia pessoal da testificagdo do Espirito Santo com seu espirito, persuadi a
Wesley de que a fé deste ndo era deficitaria em grau e nem vulneravel. Mas sim,
que ha total caréncia de fé. Excluindo, entdo, a existéncia de graus de fé, colocando
a fé em extremo; ou se tem ou ndo. A manifestacdo de medo e de duvida
evidenciava que nao havia nenhuma fé. Peter acrescenta, ainda, em suas
explicagbes, que “a fé verdadeira € sempre acompanhada de uma sensagao de
seguranca. Além de ser evidenciada pela libertagdo do pecado, do medo e da
duvida; trés frutos que estdo presentes, inseparavelmente, na certeza e atestam a
verdadeira fé”. (HEITZENRATER, 2006, p. 77).
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ApO0s ter internalizado esta afirmacao, Wesley entendia-se inadequado para o
ministério de pregacao. Foi estimulado a preconizar sobre a fé, até alga-la, e, apos

isso, continuar por que a auferira.

Seguindo, entdo, essa nova linha, persistiu em suas pesquisas e estudos
sobre a fé. Utilizando-se de documentos da Igreja Anglicana, mais especificamente o
Livro das Homilias, onde encontrou o tema daquele coléoquio com Bohler;
confirmando-o. Fato que contribuiu para a continuidade do relacionamento

Moraviano de amizade entre eles.

O ensinamento se expande para a questao da conversado. O grupo moraviano
afirma que, “a fé da ao individuo uma conversdo subita”. Neste ponto houve
discérdia com o grupo metodista, que agora crescia de vento em polpa.
Entrementes, John Wesley divulga nos pulpitos aquela nova doutrina, pregando-a
com veeméncia. O que traz consequéncias. A partir dai, varias congregag¢des nao

mais 0 querem receber para ministrar o sermao.

Em Londres, aquele grupo aumenta. Agora, estao juntos John Wesley, Peter
Bohler e John Hulton, juntamente com mais 70 pessoas, constituindo uma célula
(band). Este grupo tinha o mesmo intuito que outrora tivera o Clube dos Santos, em
Oxford.

Seu proposito era estimular o crescimento espiritual dos membros do grupo,
com atividades de estudos das Escrituras, oracdo e adoragao. Esse trabalho, que
aqui se inicia, mais tarde prosperou e deu inicio a Sociedade Fatter Lane, acatando,
concomitantemente, a doutrina moraviana e a doutrina anglicana. Esta, com sua
fundamentada disciplina, cujo berco espiritual era o Clube dos Santos. Mas, com
objetivo de dar énfase na salvagdo do homem, e no vigor espiritual de seus

componentes.

Wesley passa a liderar o grupo, depois que Bohler parte para a América. O
grupo, entao, cresce em convicgdes da verdade da doutrina moraviana. E John vé
frutos de sua continua pregagdo sobre a fé, sugerida por Bohler. Pessoas tendo
experiéncias fortes e singulares de certeza instantédnea. Até que, o préprio John

Wesley teve esta experimentacdo de segurancga, na data de 24 de maio de 1738. Ele
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a relata, empregando o meétodo Lockeano, adaptado por ele. Entusiasmado,
confirma aos presentes, que, conjuntamente com ele, naquela noite, louvam e

agradecem a Deus.

No entanto, ele volta na manha seguinte para sua introspeccgéo cientifica,
analisando o que se passara e os desdobramentos em seu interior. O impeto do
coragao aquecido ja acontecera e John sentia a seguranca e certeza de ser um
salvo. No entanto, ele ainda esperava aquilo que os moravios e Pether Bohler
tinham ministrado até entdo: “libertacdo do pecado, da duvida e do medo, e a
plenitude da paz, do amor e da alegria no Espirito Santo (chamados também de
‘santidade e felicidade’)”. (HEITZENRATER, 2006, p. 80).

Era necessario, agora, experimentar cada um dos itens acima. De suas
analises, John chega a algumas conclusdes importantes. Em se tratando do temor,
nao havia um discernimento palpavel. Entdo, ele decide por um tempo maior de
espera, mas ainda o buscava domar. No quesito tentacdes, ja se entendia triunfante
sobre elas. Quanto as duvidas detectadas em sua consciéncia, depois de momentos

rapidos de indagacgao, sentia aquilo que lhe fora propagado; a “paz com Deus”.

John Wesley vivencia dias de imprecisao interior, pelo alcance parcial da
experiéncia. Contudo, revela-se um intrépido pregador, proclamando a “Doutrina
Moraviana” de forma ardente. Agora, a sua palavra enfatica é a fé, pedindo aos
audientes que abdicassem de toda a universalidade afora a fé. No apice de seu
fervor ele pregou sobre a “Salvacao pela fé”. Por isso, foi acusado de ardiloso.
Porém, suas oscilagdes sobre o assunto ndo poderiam ser ignoradas. E, de forma
singular, ele retornava ao tema: “medidas de fé”. Mesmo sendo exortado pelos
moravios, que entendiam a inexisténcia da incerteza como a expressao da auténtica

fe.

Posteriormente, John Wesley se encaminha para a Alemanha, para estar com
a comunidade Moraviana, e analisar seu comportamento sobre fé. Constata a
intolerancia, de muitos deles, por causa de sua auséncia da “plena fé”, firmeza e
jubilo. Por conta disso, foi taxado como um “homo perturbatis”, que néo possuia
tracos da “Seguranca Total”. Igualmente, em sua continua averiguacao, descortina

divergéncias descomunais entre os ensinamentos dos Moravios Alemaes de
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Herrnhut e os Moravios Ingleses. Uma dessas divergéncias foi na questdo da
“Seguranga Imediata® da justificacdo. Para os alemées, pode nado haver o
“imediatismo”, podendo esta certeza desabrochar depois. Outra divergéncia provém
da “paz” e da “alegria”. Um ponto nevralgico para John Wesley. A paz pode ser
apreciada de forma clara ,ndo havendo aqui uma certeza estabelecida. A alegria ja
cai na questdo de nao ser assidua, diferindo da constancia que haviam lhe

ensinado.

O pesquisador John Wesley analisa todos os pontos da viagem, bem como,
da prévia conversa com Pether Bohler, voltando aos seus prévios ensaios e também
com a assimilacdo “Escrituristica”. Descobre, entdo, uma perspectiva que tolerava
“‘medidas de fé”, dentro das Escrituras. Reforcando sua tese que, entre a
justificagdo, ou seja, salvagdo e a seguranga que € a certeza da salvacéo, se

estabelece um tempo de consolidacao da certeza.

Analisou, também, alguns sermdes de Christian David, com enfoque sobre
pessoas com fé débil ou titubeante, que obtiveram o perddo do salvador Jesus
Cristo, porém ainda caminham para ascender uma indole incontestavel e
descontaminada “coracdo puro e limpo”. As diferencas se davam na arena das
“exigéncias absolutas” e das “comprovagées imperativas”, delineadas outrora pelos
moravios ingleses, entre eles Peter Bohler, sem anuéncia de nenhuma incerteza e
medo. Aqui, € determinante para confirmacédo da conversao, a plenitude dos “frutos

do Espirito”.

O trabalho teoldgico de Wesley era trazer estas informagdes para dentro de
seu préprio cenario, que abragava a “Teologia Anglicana” e a “Teologia Arminiana”. O
motivo da discérdia estava em que os moravios ingleses apontavam para uma linha
rigida, igualando conversdo com perfeicdo, devido a busca da totalidade dos frutos
do Espirito e a Salvagado, que é a parte soterioldgica se equiparia a santificagao.
Todo este conjunto era inadmissivel para John Wesley. Dentro dele havia algo se
compondo, que, mais tarde, o levaria a discriminar pontualmente “justificagao” e

“santificagao”, e varias outras doutrinas melhoradas e defendidas por ele.

Wesley langou olhos para a sistematizagdo moravia alema, que se dividia

pela localizagdo das casas dos seus membros. Existia, também, a divisdo por idade
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e género. Permanecia, ainda, um planejamento de “edificacdo espiritual”, que era
instituido por bands, ou seja, células. Outro itinerario interessante dessa viagem foi a
sua ida a Halle. Terra natal de August Hermann Francke, cujo material literario havia
estudado em Oxford, no clube dos Santos. Francke havia desenvolvido, quando
ainda em vida, a “Casa dos Orfaos”, que alcangava muitas criangas necessitadas. A
manutencdo daquela obra dava-se pela renda advinda da venda de livros. Aquele
modelo serviu de inspiracdo para o jovem Wesley, durante toda a sua vida, no
trabalho e na area social, que ele haveria de sustentar. Contudo, aquilo que parecia,
até entdo, quase celestial para John Wesley agora, ja era alvo do seu crivo. E,
muitos apontamentos negativos foram observados na comunidade moravia alema,
sendo esbocados nos escritos de Wesley, dentre eles: “negligencia com o jejum,;
exaltacdo de sua Igreja e de seu lider; uma tendéncia para leviandade; um espirito
intimista; o uso de astucia, malicia ou dissimulagdo — estando, portanto, longe do
cristianismo apostélico que ele havia esperado encontrar em Herrnhut’.
(HEITZENRATER, 2006, p.85).

1.4.2 Crescimento espiritual e teolégico em John Wesley (1703 -1738)

A teologia de John Wesley pode ter sofrido influéncias familiares, das duas
correntes do pietismo, do método lockeano, do Puritanismo, dos misticos e da sua
ligacdo com a Sociedade para promogao do conhecimento cristdo, como também do
Armianismo, e principalmente da Igreja Anglicana, a qual pertenceu toda a vida.
Porém estas influéncias ainda ndo sdo a mola propulsora que moveu 0 coragao
deste jovem clérigo “O fator principal que motivou Wesley a explorar essas fontes
[...] centra-se na pergunta existencial sobre 0 modo de salvagdo da sua vida”.

(Passos para uma teologia wesleyana brasileira, pg.13).

A histéria relata esta crise existencial a partir dos 13 anos de idade de John
Wesley e esta busca em salvar sua propria alma passou por varios periodos e

oscilagbes em relacdo a fé, a salvagcao que inumeras vezes além de afetar seu
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espirito abatia também sua alma. John Wesley estava focando em adentrar o céu. E
por isto era um expectador de suas lutas interiores, por conta da fé. Um tema
instigante. Observa-se dois momentos muito distintos na vida de John Wesley de
1703 a 1725 seu tempo foi usado na formacao familiar e profissional, por isto se
trata de uma leitura voltada para a psicologia e pelo encontro do homem no meio
social. (RIBEIRO et. al., 2007).

Por se tratar de um estudo voltado a construcéo teoldgica linear de John
Wesley em sua profundidade é necessario salientar que a histéria pode ter faltas
consideraveis. Com certeza por sua criagao ser em um lar anglicano, com um pai pio
e devoto e morar ao lado da paroquia ligada ao Anglicanismo e conduzida por este
mesmo pai, teve acesso a tantas outras informacdes que nado foram alcancadas
pelos historiadores, por néo ter ainda a crianga uma forma reflexiva de pensar. A
ciéncia confirma que a idade da infancia registra muitos marcos que ficam
impregnados no comportamento do adulto de forma contumaz. E de se esperar que
em Eptworth chegasse varios ventos de doutrinas que foram analisadas pelo seu
erudito pai. Um ambiente paroquial produz a circulacdo de inUmeras pessoas
diariamente. Pessoas inquiridoras, confusas, carentes e necessitadas que buscam
em seu pastor esclarecer duvidas sobre salvacdo e auxilio diario nos reveses da
vida . Pode se afirmar que o trabalho de seu pai, se estendia de pregar a salvagéo
até rechacar as seitas heréticas que estavam em evidéncia na época e disciplinar as

ovelhas do aprisco que estavam sobre sua responsabilidade o que fazia com rigor.

A histéria de John Wesley esclarece também que os debates no pequeno
grupo familiar eram fartos de teologia que se estendiam dos misticos, passando
pelos pietistas, luteranos, calvinistas, anglicanos e puritanos. Concomitantemente
com o seio familiar John Wesley aprendeu a disciplina rigorosa advinda de sua
organizada mae, que lhe foi dada por heranga e amor, que ensinaram, a esse
homem, a organizagdo que ele utilizou para comandar, em sua idade adulta, a
milicia metodista do avivamento que palmilhou as vias da Inglaterra e proclamou as

alvissaras.

Ja de 1725 a 1738 tem-se um padrao biografico onde John Wesley gasta sua
energia em busca da certeza da fé. (RIBEIRO et. al., 2007). No ano de 1725, em

algumas definicbes de sua teologia, da heranca pietista, John ensina que a
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santidade se da na alma humana, entdo se trata de uma realidade interior e que a
verdadeira religidao se desperta no coragao e ali ela toma seu acento e que Deus é
totalitario. A lei de Deus envolve o homem e abrange seus pensamentos, suas
palavras e acdes. Ao homem é atribuido a responsabilidade de se relacionar no

Universo, com Deus e com a humanidade.

E que é assim que se atende a esses critérios. Dentro desta conclusao, se
exibe em seus registros um teor de racionalidade inigualavel, onde ele se declara
um bom cristdo. Também ha um “convencimento” de que o homem pode sentir o
perdao de Deus. Este entendimento o deixa em posicdo de inquietude, pois ele nao

havia experienciado tal certeza. E isto o movia a ir em frente.

Em suas ponderacoes, logo percebe que, mesmo provando dessa certeza de
perddo e tendo essa garantia, ndo havia indicios que o pecado nado poderia
novamente surgir dentro do homem. Aqui ja se observava em Wesley, antipatia pela
doutrina da predestinacdo. Naquele momento, ha também a definigdo dos
parametros da Gracga, que consolidava um equilibrio entre a fé e as obras, e o0 uso

dos seus meios.

Existia, em sua pessoa, grande esforgo para ter um viver santo. Estava
interessado, também, na pureza de intencéo interior; se alicercando naquilo que ele
compreendia essencialmente das Escrituras, com foco nas virtudes de Cristo. Sobre
a conversao, veem-se oscilagbes que se estendem por toda a sua juventude,

partindo de suas proprias flutuagdes de sensibilidade espiritual.

Até entao, ja tinha bem fundamentado dentro dele a essencialidade do “Viver
Santo”, a natureza do verdadeiro cristianismo; o cristianismo primitivo.
Esquadrinhava a “situagéo correta da alma”, nao se tratando de usar, para tanto, um
método estatico estabelecido, mas uma vereda que se desenvolvia conjuntamente

com a vida, em suas experiéncias, relacionamentos e efc...

Em 1729, continua a se destacar a ‘justificagdo racional” e também um
progressivo interesse pelo proximo. Seus métodos e atividades assinalavam o alvo
de impulsionar a “santidade do coracdo e da vida”, terminologia tipica das
sociedades religiosas, tanto para si, como para outrem. Continuava buscando

segurancga e aplicava o método de “ndo subtrair nenhuma responsabilidade nem de
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Deus e nem ao homem.” As leituras da literatura de William Law evidenciam um
despertar em suas anotagdes, onde utiliza o texto de Efésios 3: 18-19 para sua

designagao:

“[...] a fim de poderdes perfeitamente compreender, com todos os santos,
qual seja a largura, e o comprimento, e a altura, e a profundidade e
conhecer o amor de Cristo, que excede todo entendimento, para que sejais
tomados de toda a plenitude de Deus.”.

A partir dai, ja podia permear uma esperanga de salvagdo consolidada na
sinceridade do seu proprio desejo de possuir uma vida crista, conjuntamente com as
promessas de Deus. Um pouco mais amadurecido, coloca sua conviccdo de
salvacdo, ndo na perfeicdo de seus atos, mas atuando da melhor forma possivel
para um viver santo. Este entendimento Ihe deu confianca para prosseguir, mesmo

diante de criticas e da identificacdo de suas préprias falhas.

Nota-se em Wesley uma dubiedade de pensamentos. Pois considerava que
nao existem atos indiferentes, cada acdo tem um valor moral constituido; bom ou
mau. Mesmo negando a perfeicdo propria e entendendo suas limitagdes, ainda
buscava a obediéncia perfeita, que refletiria no padrao escolhido de vida, e também
em suas escolhas morais e diarias, colocando sobre si um fardo de

responsabilidade.

A partir de entdo, vé-se em seu comportamento uma ascendente forma
compulsiva em suas atividades. Confusa para os observadores, que entendiam
aquelas demonstragdes externas de atos virtuosos, baseados em regras e métodos,
como uma excessiva preocupacgdo. O que implicou em fortes criticas a John Wesley.
Estaria ele buscando uma forma legalista de justificagdo pelas obras? Porém, sua
busca era pela pureza interior, onde se adicionava o exercicio de meditacao nas

virtudes.

Em 1732, ainda se vé sinais de uma disciplina crescente nos programas
wesleyanos, somando piedade e misericordia. Sua rotina agora era baseada nos

costumes da Igreja do Novo Testamento a Igreja Primitiva.
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O ano de 1733 foi marcado por seu ingresso na carreira literaria. Nao
postulando aqui sua teologia, mas sim uma coletanea de oragdes feitas pelo “Clube
dos Santos”, denominada “Colecao de formas de oragao para cada dia da semana”.
Percebia-se, no jovem Wesley, uma teologia que contemplava a praticidade dos
meétodos arminianos, com um complexo regulamento que ordenava obediéncia a

vontade de Deus, mesmo dentro do contexto da nova alianca.

No sermao que ele esbogou na Igreja de Santa Maria, em janeiro daquele
mesmo ano, vé-se uma defesa dentro do conflito instalado, em que suas atividades
pessoais e de seu grupo que eram demasiadamente criticadas. John Wesley utiliza
o texto de Romanos 2: 29, parte b: “.. circuncisédo, a que é do coragdo, no espirito,

né&o segundo a letra, e cujo louvor ndo provéem dos homens, mas de Deus.”

Sua teologia aqui n&o era limitada por imposi¢gdes negativas, nem recheada
com uma lista de regras decretadas. Suas atividades se davam num rol de questdes
para avaliagao individual ou até em grupo, objetivando um autoexame para cada dia
da semana: Num dia avaliar a extensdo do amor a Deus; em outro, a humildade; ja
no préximo, a mortificagdo e autonegacdo; em seguida, a resignagao; e nos

sucessivos dias, mansidao e gratidao.

Entdo, o apice a ser atingindo € uma alma renovada a imagem de Deus, um
estado interior que teria seu reflexo no estilo de vida crista. Tratava-se, nao de uma
preocupacao em responder aos ataques surgidos, mas em uma exposi¢cao assertiva
e vibrante de sua interpretacdo do que € a peculiaridade que identifica um genuino
seguidor de Cristo. Este estado de espirito que, nas Escrituras Sagradas, recebe o
nome de “Santidade”. O climax daquele sermao € o convite ao amor, somando a lei
perfeita e a verdadeira circuncisdo do coracédo. Trazendo ao homem a mente que

estava em Jesus Cristo.

Entre 1733 e 1734, John Wesley se torna cada vez mais singular na sua
busca desta santidade, o que € confirmado pelas anotagbes em seu diario, que
passa entdo a ter um novo item; a marcacdo de cada hora, com detalhes
minuciosos, integrando aqui o método cientifico lockeano, ajustado por ele,
abrangendo todas suas atividades: leituras, visitas, escritos, conversas e outras

atividades, que sao investigadas com sua “medida de inten¢&o”.
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A proximidade das leituras misticas também teve reflexo no seu
comportamento, na busca do “viver santo”, com um crescente nivel de autoexame,
que o levou a ter uma conduta obsessiva. Tentando transpor o mal do mundo, John
percebe que suas muitas regras o levavam para a produ¢do de um efeito contrario.
Ele comeca a observar que este método é contra produtivo, ndo lhe trazendo a
seguranga e a esperanga que buscava, apenas evidenciando suas falhas e

fracassos.

Comecga, entdo, a langar sortes para averiguar, antecipadamente, se “as
regras” seguidas por ele estavam sendo apoiadas por Deus. Este ato que John
Wesley passa a executar, ditado no Velho Testamento, significava para ele a direcéao

da providéncia divina.

Em 1735, Wesley encontrava-se na América. Demonstrando uma postura
determinada e disciplinadora. Mas, acima de tudo, um trabalhador na seara de
Deus. O que poderia ter levado a isto? Paixao? Consciéncia de seu dever? Vicio
em obediéncia? Pode-se agregar tudo isto, mas, John declara em seu diario, que

aquela viagem representava para ele, a oportunidade de ganhar sua propria alma.

Esse somatorio de motivos leva a compreender a persisténcia daquele jovem,
que cometeu erros, como tantos outros jovens; por seu entusiasmo em cada
descoberta; por seu vigor juvenil; e pela necessidade de imediatismo e solugdes,
comuns a todos os imaturos, que tomam a parte pelo todo, antes de conhecer o

todo.

Uma parte de sua ousadia, ou talvez inflexibilidade, ou até mesmo
imprudéncia, o levou a ter problemas na Geodrgia. Contudo, era o0 mogo que entendia
a necessidade do seu pais, dos necessitados e também dos desvalidos, e tinha por

meta dar o seu melhor.

John Wesley descobre, em 1736, que aquilo que ele entendia por plena
verdade - os canones biblicos da Igreja do Novo Testamento, ou a “Igreja Primitiva”,
ndao estavam dotados de genuinidade. Faltava também o absolutismo (que ele
imaginara até entdo existir), e, por consequéncia, ndo poderiam ser de cabal

autoridade. John poderia ter se perdido aqui. No entanto, assume uma postura de fé,
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que carrega para toda a vida, até sua morte: “Se tivesse um erro neste livro também

poderiam existir mil’.

Em sua passagem pela recém-descoberta América, John teve o encontro com
0s moravios, que tanto mexeram com seu interior, com suas convicg¢oes. Eles que
eram dotados de extremismos, aparéncia, posturas de fé em meio a ameaca da
morte pelo mar. Linda cena que Wesley apreciou e que também o encabulou.
Comportamento admiravel, com humildade em meio ao escarnio de outros
passageiros no navio. Mas, e o interior, a esséncia de tudo aquilo? Seria tdo
reluzente quanto o que abrilhantou os olhos de John Wesley e também aqueceu seu

coragao?

Este homem avido por buscar sua propria salvagéo, nao para por ai. Dedicou
aquele grupo muito tempo de sua pesquisa. Experimentando o dia a dia daquelas
pessoas. Observando, trazendo ao seu laboratoério, colocando-os sob a sua lupa
teoldgica, avaliando suas experiéncias de forma empirica (0 método que estava em
voga em sua época), saindo um pouco da racionalidade. Dando flexibilidade ao seu
espirito e pontuando os gestos, o retorno das pregagdes, das doutrinas no meio dos

interessados.

O jovem Wesley procurava o melhor. E o melhor, por tudo aquilo em que ele
fora doutrinado, significava transmitir todas as “Boas Novas”, por meio da pregacao,
com clareza e verdade, ndo roubando e nem privando os fiéis do encontro com o
saudavel alimento das Sagradas Escrituras. Por isso, John se dobrou em uma

profunda pesquisa, onde ele era o sujeito e também o proprio objeto a ser analisado.

Absorver tudo o que Ihe era passado, avaliar cada item, e descartar o que nao
se encaixava com a verdade. Mas na verdade, qual era a verdade? Era necessario
mais. Voltar as suas raizes, analisar parte a parte, e chegar a uma conclusdo para
montar sua teologia. E isto acontece! A razdo encontra na pesquisa de Wesley seu

lugar de honra, baseando-se em sua heranga Anglicana.

Ha uma divergéncia no meio dos pesquisadores, tedlogos e historiadores,
pois alguns afirmam que 1738 em Aldergaste ocorreu a genuina conversao de John

Wesley, outros atestam que né&o, e afirmam que aqui ele teve convicgado do perdao
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dos seus pecados e que se tratou apenas da experiéncia da seguranca. O proprio
John Wesley em seus relatos nao especifica isso € nem da tanta énfase para este
momento de sua vida. Apenas escreve que aqui ele teve a certeza da segurancga.
Mas um curioso fato se observa neste ano. Logo apds a experiéncia da segurancga
que viveu, ele da um relato que antes desta data ndo era um cristdo, o que
escandaliza a sua familia e alguns presentes do grupo de oragdo da Sociedade
Fetter Lane. Observa-se aqui um caminhar teologico de John Wesley se inclinando
para a visdo dos moravios. John Wesley esperava ainda a totalidade dos frutos apos
a experiéncia do coragao quente, como |he fora ensinado pelos moravianos. Através

de sua busca continua as Escrituras ele se depara com o Livro de Tiago 2: 22

“Vés como a fé operava juntamente com as suas obras? E pelas obras a fé
foi aperfeigoada”.

John Wesley a partir daqui comega um confronto de seu entendimento de fé
provindo do Anglicanismo, que tem sua raiz no catolicismo, e o quietismo, advindo
da reforma de Lutero que os moravianos abragavam. Perante os dialogos com o
povo moraviano foi criticado por eles e acusado de acreditar que as suas obras
poderiam salva-lo, afirmando que sua fé ndo estava sedimentada em Jesus Cristo.
Para obter mais dados ele perguntava pessoalmente ou via carta aos seus amigos
sobre o estado interior de suas almas. Em relagdo a sua propria vida conclui que
ainda nao tem a felicidade e esperava ansiosamente por ela e se vé mais inclinado a
banquetear e estar com os seus amigos do que ansiar a presenga de Deus.
Contudo, esperava alcangar uma visdo maior do que possuia até entdo. E assim foi
perpetrando a sua autoanalise de meses em meses e continuou com seu
autoquestionamento. A pergunta que girava em seus pensamentos é: De ser ele
cristdo ou ndo? Sua duvida estava na falta dos frutos do espirito paz, amor e alegria.
Nesta época se entende sem amor a Deus, sem paz e sem alegria e questionava
sobre invalidar todas as obras assistenciais ao pobre e também sua pratica de usar
por vinte anos consecutivos os meios da graga. Conclui mais para o fim de 1738 que

nao € um cristao.
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2 O AVIVAMENTO: NOVAS EXPERIENCIAS DE JOHN WESLEY (1739-1746)

Essa etapa de vida de John Wesley foi marcada por muitas mudancgas, desde
o nivel pessoal, ministerial e social a disputas teologicas variadas. Trata-se de um
periodo de profunda experiéncia na vida deste pregador que se viu perante muitos
desafios, novidades e adversidades inesperadas. Pode-se dizer que € um periodo

de sedimentagao da sua teologia e do seu trilhar ministerial.

Na Inglaterra ja haviam surgido varios ensaios para um despertar espiritual
desde o século XVII, mas que por falta de solidez ndo foram consolidados. Assim, as
sementes plantadas no movimento espiritual como estudante de Oxford, articulado
no “Clube dos Santos”, iniciado de forma modesta, vai ganhando projegao em toda a

nacgao.

George Whitefield estando em Bristol chama John Wesley para assumir o
trabalho de pregacao que ele havia iniciado. Bristol era uma cidade que continha em
torno de 50.000 habitantes, situada em um lugar estratégico no sudoeste da
Inglaterra, pois ali foi construido um importante porto que fomentava o comércio
entre a América do Norte e as indias Ocidentais e, por conta disso, a cidade

encontrava-se em plena ascensao.

Ao chegar a Bristol, John Wesley se depara com novidades que o
assombraram. Seu amigo Whitefield estabeleceu cultos de pregacao ao ar livre. Este
ato nao era ilegal, pois a Coroa Inglesa o permitia, porém era estigmatizado como

sendo acao de dissidentes e heréticos.

John Wesley experimenta, naquele lugar, o que jamais havia acontecido em
sua vida. Um ajuntamento em torno de 30.000 pessoas para ouvir Whitefield
pregando a “Palavra de Deus”. Entdo, ele mesmo passou a pregar, e o grupo de

pessoas para ouvi-lo, no inicio, girava em torno de 4.000 mil pessoas diariamente.

Sua agenda ministerial continha estas pregagdes ao ar livre, e com frequéncia
ele visitava varias sociedades do local e também as Igrejas paroquiais.  Continuou,
entretanto dando atengao ao trabalho de pregacao na Capela da Prisdo de Newgate

e do Asilo de Lawford’s Gate. Depois de um més, dividindo seu trabalho entre
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Londres e Bristo, o numero de audientes de sua pregagdo cresceu

abundantemente.

Nascia um novo Wesley, o Wesley havia emergido, o0 homem de agéao
indomavel e cheio de energia. O pedante Wesley de Oxford, com o paroco
polidamente elegante; o rigido autoritario de Savannah, como o salvador
egoista de sua alma; o dilacerado e dividido Wesley e quase fanatico
tedlogo dos recentes meses, gradualmente desapareceu para dar lugar ao
homem que [...] transformou toda a Inglaterra. (WESLEY, 2009, p. 400).

George Whitefield era um pregador avivalista e entusiasmado, mas deficitario
no ambito organizacional. Tinha, contudo, a seu favor, um acentuado carisma e era
ovacionado pelo publico ouvinte. O trabalho de John Wesley era metddico e
organizado, ndo dotado do cunho emocional e vibrante do seu amigo. O que pode
parecer que se completavam, porém entre eles ja se viam sinais de estremecimento,
pelas divergéncias teologicas e de métodos. Contudo, estas eram disfargadas pelo
bom humor de Whitefield, que ignorava as alfinetadas do companheiro John Wesley,
nao permitindo que fossem levadas ao limite da intolerancia. Para John Wesley o
importante era a questao da pregacéo e seu objetivo era a aplicagao apropriada do

método. E isso constituiu a forga que fundamentou sua teologia.

Por outro lado, John Wesley foi desafiado a acentuar seu posicionamento
teoldgico, por divergéncias que observava na forma de pregacdo de George
Whitefield e das outras doutrinas que se propagavam na época e que lhe pareciam
totalmente sem correspondéncia com as verdades biblicas. Posicionamento esse
que foi sendo moldado a medida que tinha de responder aos que perguntavam pelos
fundamentos de sua doutrina e pregacao. Além disso, foi uma teologia construida na
atencado as experiéncias vividas no ministério juntamente com a adog¢ao do critério

de observagao empirica.

Podem-se observar alguns fatos na vida de John Wesley que o
impulsionaram a um processo de crescimento na area administrativa e
organizacional. Novos projetos em seu ministério desafiaram sua inteligéncia. Em
1739, acontece a compra da Antiga Fundigdo, em Londres. Esse projeto foi apoiado
financeiramente por dois simpatizantes de seu trabalho evangelistico. O imével foi

reformado e adaptado para dar continuidade as pregagées e instruir os
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necessitados. Por ser um grande imdvel, teve uma parte em separado que se tornou

a sua residéncia e também de sua mae.

Mais uma divergéncia teoldgica ocorreu. Essa mudanga implementou a cisao
da Sociedade Fetter Lane em Londres por conta das “falas” de Molther, que
contaminavam a sa doutrina. O que incorreu na divisdo do grupo, depois de
inumeras tentativas de John Wesley em trazé-los de volta a coeréncia doutrinaria. O

episodio gerou controvérsia.

John Wesley observa que o real crescimento espiritual estava centrado nas
Sociedades. E aqueles que ndo estavam inseridos nelas se enfraqueciam na fé e
tinham a tendéncia ao afastamento da pratica religiosa. Por causa da divisdo abrupta
dentro do reavivamento entre Moravianos, Calvinistas e Metodistas, muitos
pregadores que trabalhavam no avivamento deixaram John Wesley. Diante dessa
nova realidade ele langa mao da “pregacao leiga”. Por entender que era o Senhor
que os chamava a ceifar em Sua seara, seu antigo preconceito cai por terra, sob
influéncia aconselhadora de sua mae Suzana Wesley. Por outro lado permanecia a

recusa de Charles Wesley em aceitar esse ministério leigo.

O tempo de John Wesley era dividido entre as Sociedades Unidas de Londres
e Bristol e em Kingswood e Oxford, que requeriam naquele momento demasiada
atencao e inspecao, devido as criticas externas e divisdes internas. Por conta disso,
Wesley estabelece regras dentro das Sociedades, proibindo discussao teoldgica
relacionada aos pontos de tensdo que inflamavam esta dificil época ministerial. A
ordem era trabalhar com a alma, no intuito de converter, e ndo se ater ao
‘convencimento”, pois este era improdutivo. Vé-se que ele assumiu um

posicionamento mais flexivel e estava disposto a relevar certas diferencas.

John Wesley, naquele momento, encontrava-se avesso aos Moravianos, por
suas inclinagbes sectaristas e suas ideias deturpadas. O objetivo era buscar as
coisas que promovessem a paz e o desenvolvimento da santidade de cada membro
do movimento. Em meados de 1741, John Wesley praticamente se vé sozinho no
posicionamento teolégico, rompendo com os Calvinistas e os Moravianos. Mesmo
assim, permanece abragado as suas convic¢des, tornando ainda mais criteriosas as

filiagbes nas Sociedades dirigidas por ele.
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Durante todo esse primeiro momento do processo de reavivamento por que
passou a Inglaterra, de 1739 a 1741, as disputas teologicas giraram em torno destas
questdes: “eleicdo ou expiagdo universal, quietude ou obras, justica imputada ou
perfeicdo cristd. Eles eram os assuntos basicos que definiam a forma de todo
movimento.” (HEITZENRATER, 2006 pg. 128).

Um fato marcante desse periodo foi a morte de sua méae Suzana Wesley no
ano de 1742. Ela foi uma mulher que sempre apoiou o filho no seu ministério e o
aconselhou, da mesma forma que o seu irmao Charles Wesley, que permaneceu ao
seu lado até os anos finais de sua vida. John Wesley também mantinha contato com
alguns ex-membros do Clube dos Santos de Oxford, dentre eles George Whitefield e

Benjamim Ingham.

Nesse periodo, o movimento metodista absorve outras paroquias, de
pequenas cidades vizinhas, juntamente com seus responsaveis, que eram
simpatizantes do movimento, criando assim uma espécie de Conexdo. Tal fato
requeria ainda mais empenho dos irmaos Wesley, que viajavam constantemente do

sul ao norte do pais promovendo, desse modo, uma pregacao itinerante.

Por conta daquela coletdnea de pensamentos teoldgicos e também dos
diferentes arquétipos organizacionais, a preocupacgéo de John Wesley passa a ser a
de afinar a teologia usada, bem como a doutrina e todos os pontos de disciplina
adotados dentro do movimento. Ha uma preocupacado com relacdo a transmissao
dos ensinamentos, mas sobretudo com a forma pratica de ensinar. Esta
preocupacao é refletida na Conferéncia de 1744, que tinha como tema: O que
ensinar? Como ensinar? O que fazer? Todo este trabalho tinha um objetivo claro:
“consolidar a Conexao e unifica-la”. O trabalho era estendido aos pregadores leigos.
O movimento metodista continuava a crescer e também as obras sociais. As
pregagdes continuavam nos presidios, e se via uma crescente importancia em nutrir
as mentes dos pregadores com livros, que eram levados para as Sociedades
formando uma biblioteca com assuntos diversificados. “Publicou em 1746 seu
primeiro volume de sermdes onde trata das principais doutrinas evangélicas”
(LELIEVRE, 1997, p.167). E necessério enfatizar que as fases das doutrinas
consolidadas por John Wesley foram diversificadas. Os desafios de John Wesley

giraram em torno da Igreja inglesa, seus clérigos e 0 ensinamento da Palavra de
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Deus ao povo. Os desafios eram enfrentados através de seus sermdes, que se
tornam a base teoldgica do movimento metodista e passam a ser espalhados para

as maos de pregadores leigos em todo o reino.

John Wesley distinguiu [...] Nos seus escritos [...] dois tipos diferentes de
doutrinas essenciais: (a) doutrinas que definem a heranga ecuménica ou
“catolica” ampla da fé crista (estas incluem as doutrinas sobre a Trindade e
a natureza de Cristo, definidas nos primeiros séculos cristaos; doutrinas
sobre a necessidade humana da graga definida no tempo da Reforma; e
doutrinas sobre a Igreja e seus sacramentos e ministérios); e (b) doutrinas
que definem a espiritualidade particular e os ensinamentos do movimento
metodista (especialmente os ensinamentos sobre “O Caminho da
Salvacao”, incluindo a graca preveniente, justificadora e santificadora” [...]
Wesley tinha um claro sentido daquilo que era comum aos cristdos, e
daquilo que era distintamente metodista (CAMPBELL, 2012, p. 19-20)

2.1 DOUTRINAS

Do relacionamento com os irmaos de Herrnhut, passando pela experiéncia do
“Coracdo Quente”, e prosseguindo com suas pesquisas, John Wesley abraga duas
doutrinas que seriam amplamente utilizadas em seu ministério itinerante. A saber: A

Doutrina da “Justificagcao pela fé” e a “Doutrina da Segurang¢a”, que serao explicadas

a seguir.

2.1.1 Doutrina da “Justificagao ou Salvagao pela fé”

A Doutrina da “Justificagdo pela fé” comegou a ser propagada por Wesley,
antes mesmo do episodio de Aldersgate. Nos dialogos teoldgicos de Wesley com

Spangenberg e com Peter Bohler torna-se evidente a importancia deste tema.
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Apesar de reconhecer, por aqueles coloquios que era um homem sem fé, resolveu
“prega-la” até que a obtivesse, seguindo o conselho dado por Bohler. Observando a
comunidade moraviana, Wesley “descobriu que o relacionamento deles com Deus
era animado pelo misticismo, que enfatizava a compaixdo de Cristo expressa por
meio de suas feridas e seu sangue derramado pela humanidade”. (RUNYON, 2002,
p.64).

O homem que procurava ser salvo pelos seus proprios esforcos e se
esmerava neste intento por anos e ensinava outros também a fazé-lo, como ocorreu
no “Clube dos Santos,” em Oxford, agora se via defronte a uma proposta doutrinaria
desconcertante. Ou seja: a justificacéo pela fé, baseada na “Graga de Deus”, que

era oferecida gratuitamente e livremente ao homem.

Aqui a salvacao é somente pela fé, “Sola Fide”. Wesley passa a observar que
a sua pregagao comecga a produzir um efeito diferente nos ouvintes. Eram como que
despertados na sua fé quando do anuncio da “Graga”. Tratava-se de um homem
que, até entdo, entendia que as “Obras” eram de suma importancia para salvagao.
Wesley, agora, se via liberto do trabalho de efetuar esforgos para ser aceito por
Deus. A redencao operada por Cristo na cruz realizou por completo esta obra. Cabia
a John usar a fé e apropriar-se desta salvagdo. Ele se apoiava nessa doutrina,
também por haver encontrado seus fundamentos nos Artigos Anglicanos e no Livro

das Homilias.

2.1.2 Doutrina da Segurancga

Apos a experiéncia de Aldersgate, consolidou-se a chamada Doutrina do
“Testemunho do Espirito” ou Doutrina da “Seguranca”. O alicerce familiar de John,
sobretudo por influéncia do pai e da mae como vimos, tinha um cunho “pietista

puritano”. Eles acreditavam no testemunho do Espirito, que coloca no coragao
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humano a pronta seguranca testificadora. Por isto, ao longo de sua vida, Wesley é

bastante inclinado e atraido pelo tema.

No entanto, essa experiéncia so se tornou sacramentada para Wesley, no dia
24 de maio de 1738, quando ele proprio, como sacerdote anglicano, experiencia a
seguranga de sua salvacao e do perdao de seus pecados. Isso lhe trouxe um novo
animo no exercicio de seu ministério. Por outro lado, restaram-lhe duvidas. N&o
eram duvidas quanto as vivéncias experimentadas. Mas aparecem problemas e
duvidas em nivel teoldgico a respeito do que ele mesmo havia recebido, por meio da
participagcdo no grupo Moraviano, a respeito dos desdobramentos desta confianga e
seguranga quanto a salvacdo, o que o levou a aprofundar sua pesquisa e

fundamentar a doutrina.

Esta doutrina € baseada na Carta de Paulo aos Romanos, capitulo 08,

versiculos 15 e16:

“[...] mas recebestes o Espirito de adogéo, pelo qual clamamos: Aba, Pai. O
mesmo Espirito testifica com o nosso espirito que somos filhos de Deus”.

Ou seja, a experiéncia é definida pela agdo do Espirito Santo de Deus, que
testemunha no espirito do homem. Os sustentaculos dessa doutrina sdo a
Esperanga e a Fé, a partir do texto de Hebreus 6: 11, que utiliza a palavra em Grego
— plerophoria, traduzida como “plena certeza”. Esta plena certeza abrange o
presente, através da confirmagao do perddao dos pecados do homem. E,
escatologicamente falando, contempla o quesito esperanca, pois através da

perseveranga o homem podera alcancar a Gléria Eterna.

O apego de Wesley a esta doutrina causou grande oposigao por parte da
Igreja Anglicana, que o acusou de pregar por “entusiasmo”. A consequéncia foi que
os pulpitos anglicanos se fecharam para a sua pregacao. E claro que Wesley passou
a contestar tal acusagao. Publica a obra “Novo apelo a homens de razdo e religido”

onde denuncia a frieza das oracdes publicas e privadas, nominando-as como
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tediosas e afastadas do amor de Deus. Ressalta que a auténtica religiao é aquela

qgue envolve a propria vida do cristdo com o Criador.

Wesley apresenta a pessoa do Espirito Santo como aquele que desvenda,
derrama amor, consola, inspira, sopra, ensina e verte na alma humana a impressao
genuina de Deus. O Espirito Santo da a paz interior e abre o coragcdo do homem
para a generosidade. Por meio do trabalho do Espirito Santo no coragdo dos
homens é possivel falar e dar testemunho do perddo e do amor de Deus. No
entanto, para os membros da hierarquia da igreja Anglicana, Wesley passava a ideia
de um entusiasmo e imediatismo mistico. Apesar disso, todo o ministério de Wesley
€ marcado por um arduo trabalho, pelo desejo de ensinar e praticar os conselhos

evangelicos e também realizar as chamadas “boas obras”.

2.1.3 Doutrina do Espirito Santo

No desenrolar da historia Biblica encontra-se o papel do Espirito de Deus,
como sendo o poder e a forga vital de todas as criaturas. No Antigo Testamento, por
exemplo, documenta-se a acdo do Espirito de Deus que despertava aqueles aos
quais Deus confiava a missao de libertar e salvar o povo. No Livro do Profeta Isaias,

capitulo 61: 1, constata-se uma afirmativa de tal fungao:

“O espirito do Senhor DEUS esta sobre mim, porque o SENHOR me ungiu
para pregar boas-novas aos mansos, enviou-me a restaurar os contritos de
coragao, a proclamar liberdade aos cativos, e a abertura de prisdo aos
presos”.

No livro do Profeta Ezequiel, esta descrito um trabalhar diferenciado do

Espirito de Deus, que é de despertar para a vida, onde ja ndo existe esperanga. A
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atuacdo do Espirito de Deus continuamente é atribuida a funcao de recriar, e

somada a ela ser o provedor da sabedoria, do conhecimento, da forga e do temor.

Pode-se encontrar, portanto, nos textos biblicos, do Antigo para o Novo
Testamento, a preparagdo para uma nova configuragcdo de relacionamento do
homem com Deus. Prefigura-se a necessidade de uma transformagdo do ser
humano e uma configuragdo de sua vida em conformidade com a dinamica da
Revelacdo que supbe a abertura do homem a Deus. A execugdo desta

transformacao ¢é atribuida ao Espirito de Deus.

Seu trabalhar se da no coragcdo do homem. Ou seja, no “centro pessoal’,
onde ocorre a mudanga de um coragao de pedra, inapto e insensivel ao chamado de
Deus, em um coracao de carne, ou melhor, um coragdo capaz de sensibilizar-se e
dar ouvidos ao chamado feito por Deus, tanto no ambito pessoal quanto no social ou

coletivo.

Essa preparacédo € precedida pela promessa de um derramar do Espirito de
Deus sobre toda a carne, para que reconhegam o Salvador. Esta Promessa
cumpriu-se no Novo Testamento, através da presenga de Cristo, em toda a sua
trajetoria, até a morte de cruz. Os livros de Sdo Jodo, Sdo Lucas e S&o Marcos
atestam tal afirmativa. E ndo se pode deixar de relatar aqui o dia de Pentecostes,
registrado no Livro de Atos dos Apdstolos.

Porém, ao longo de toda a histéria da Igreja, a dimensao pneumatoldgica foi
objeto de atencdo. De um lado, é evidente que houve uma censura as experiéncias
com enfoque pneumatoldgicos, tanto no nivel pessoal quanto social, devido a
complexidade desse processo, € o perigo de “Entusiasmo”. Por outro lado, é
necessario salientar o risco de se esquecer da dimensao pneumatoldgica e sublinhar
simplesmente as estruturas institucionais. Entretanto, no contexto do ministério e
pregacao de John Wesley vé-se por parte dele o resgate da centralidade da ag&o do
Espirito Santo. Alias, no centro de sua pregacéo esta a certeza da agdo amorosa e
inspiradora do Espirito de Deus. Por conta desta acdo, desde o comeco do seu

movimento, houve admoestacao a sua postura, e fora denominado “entusiasta’.
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Entretanto o foco de John Wesley era na experiéncia da “agdo do Espirito”.
Entdo a sua pneumatologia, na verdade, era basicamente um angulo da soteriologia.
Ndo se via, naquele clérigo, a intencdo da busca dos sinais exteriores, tédo
comumente procurados no movimento pentecostal, dentre os quais o dom de
Linguas e o dom de Profecia. Ao contrario, seu foco principal estava no

reconhecimento da acado de Deus na interioridade humana.

O ponto fundamental da doutrina do Espirito, em John Wesley, é baseado na

Carta de Sao Paulo aos Romanos, capitulo 5, versiculo 5, parte b:

“[...] o amor de Deus foi derramando pelo Espirito Santo em nossos
coragdes...”.

A afirmativa daquele clérigo anglicano € de que é o “Amor’ o Unico e genuino
sinal de um metodista; esta é a marca do verdadeiro cristdo. Este derramar do
Espirito € o que transforma o homem e muda sua vida pessoal. Este € o
cumprimento da promessa de transformacdo do homem, a partir do seu interior; de
seu espirito. Através da Palavra, o homem ouve a verdade da mensagem de Cristo;
que é o filho de Deus sacrificado na cruz. Aquele sacrificio demonstra aquilo que o
homem ainda ndo conhecia; que é a verdade do amor de Deus pela humanidade.
Esta acdo somente é possivel pelo trabalhar do Espirito Santo. E Ele que revela ao
coracdo do homem a plena verdade sobre Deus, conforme esta no Livro de

Romanos 5: 8:

“Mas Deus prova o seu amor para conosco, em que Cristo morreu por nos,
sendo nos ainda pecadores.”

A mensagem wesleyana evidencia esta verdade em seu apelo a todos que
duvidam do amor de Deus. Deus ama, ndao porque o homem merece esse amor.

Esse amor ofertado por Deus, pela graga, vem para preencher no homem a lacuna
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que existe pela falta de sua esséncia; o amor com o qual foi criado. A efetuacao

desta certeza e deste trabalhar, é obra do Espirito Santo de Deus.

Quando o homem é alvo desse amor de Deus, este amor o capacita a amar a
Deus e aos outros homens. A partir dai, o amor passa a ser o padrao medidor que
existe neste homem no seu intimo “que os cristdos experimentam no corpo de Cristo
e constitui a motivacdo de ndo mais viver para si mesmo, mas passar adiante essa
doac&o do amor de Deus em servico de todos” (KLAIBER, 2006, p.183).

2.1.4 Doutrina do Renascimento

John Wesley afirmava que a justificacdo e o renascimento aconteciam
contemporaneamente. Cada uma delas manifesta uma intima e sensivel diferenga. A
justificagdo € entendida por ele como uma mudanga da relagdo do homem com
Deus. De impio ou pecador, apartado de Deus, para justificado, através do sangue
de Cristo, na presencga de Deus, agora em comunhao com Ele, assumindo o papel

de filho, e recebendo o favor divino.

Ja o Renascimento significa a transformagéo de todo o ser. Na justificagdo o
agir de Deus é “fazer pelo homem”, no renascimento “Deus faz dentro do homem”,
tornando-o santo. Na justificacdo, o homem é tirado de um lamacal de pecados,
sendo perdoado. No renascimento ele € liberto do “poder do pecado”; condicdo que

possibilita ao homem resistir ao pecado e ter éxito no processo de santificacao.

2.2 AGRAGA
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A doutrina da graca esta fundada na verdade do Deus revelado em Jesus
Cristo que é amor. Ele cria o mundo e os homens por amor e esta presente em
amor. Além disso, por seu amor crucificado, oferece aos homens a reconciliagao.
Desse modo, faz com que os homens e mulheres intimos e os familiares sejam
coerdeiros com Cristo. Esta acao reconciliadora vem pela atuagao do Espirito Santo.
Através Dele o homem é impelido ao encontro com Deus e ao reconhecimento de

sua misséo em favor dos pobres e oprimidos.

2.2.1 A Graga em John Wesley

A caracteristica do amor de Deus € que ele se interessa pela pessoa e entra
em comunhdo com o ser humano e deseja sua salvagdo. Alias, a salvagcéo € o
centro da pregagao de Wesley, que é denominado por muitos autores como o
pregador da Graga de Deus, que é oferecida aos homens ndo de maneira forgada,

mas baseada na livre capacidade de escolha e adesdo do homem.

Associando o discernimento dos tedlogos do Ocidente, que entendem a
Graga como “Perdédo e Absolvicdo” de Deus, ao dos tedlogos do Oriente, para os
quais a graca identifica-se com o poder atuante de Deus no homem com a missao
de restaura-lo, John Wesley esboca a sua propria concepcado sobre a Graga. O
fundamento da graga, como ja dissemos, € o amor que perdoa e que também traz a

renovagao.

Sua primeira manifestacéo foi quando Deus gerou a humanidade. Depois do
pecado de Adao, vem o perdao de Deus, através do sacrificio do seu filho “Jesus
Cristo”. Ai se pode observar novamente a acao desse amor oferecido por Deus para
a renovacao do homem. A compreensao do processo de salvagao € comparavel aos
elementos presentes em uma casa: “a graga preveniente seria a varanda, a
justificagao a porta, e a santificagdo ou santidade os comodos da casa onde somos
chamados a morar”. (RUNYON, 2002, p 41).
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2.2.2 Graga Preveniente — A varanda da Casa

A chamada Graca Preveniente tem duas fungdes. A primeira € a de ser dom
de discernimento para o homem. Esta graga acontece antecipadamente a qualquer
acao humana. A segunda fungdo é impulsionar o ser humano a dar o primeiro passo
no caminho da salvacdo. Este passo é como o despertar do homem pecador. E o
sentimento de que é necessitado da gragca de Deus, mas ndo encontra em si
condigbes para alcanga-la. Deus efetua, entdo, o despertar da consciéncia deste
homem. Para Wesley, este € um dom sobrenatural — € a agao do Espirito de Deus.

Deus atua no coragao do homem, e esta acédo se da na forma de impulsos no
decorrer de sua vida. A consciéncia da ao homem o valor das ag¢des, podendo
qualifica-las como boas ou mas. O homem pode sofrer fissuras no caminhar da vida,
concernentes a saude, dinheiro, familia etc. Ou pode ir em sentido contrario, ter tudo
sob controle e estabilizado, alcangar sucesso, e, mesmo assim, se deparar com a

angustia existencial.

Existe um leque de agdes pelas quais o homem pode ser confrontado: a
insatisfacdo pela vida; a angustia da existéncia; a caréncia de confianga perante a
propria vida; atritos com outros homens; culpa que nido se pode conter — € um
prognéstico de uma vida débil em seu fundamento. O homem colocado nestas
situacdes vive o0 sentimento de uma desproporgdo estrutural que o abre para a
graca. E o que o apéstolo Paulo dizia: “ndo faco o bem que quero mas fagco o mal
que ndo quero”. A Palavra da Biblia vem ao encontro do homem de modo profundo,
levando-o a refletir sobre seus gestos e palavras, enfim, sobre a sua prépria
existéncia. Este “acordar” ou “despertar’ leva a constatar o seu afastamento de Deus

e da forgas para desejar de novo a volta para Deus.

2.2.3 Meios da Graga
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Para John Wesley, os “meios da grag¢a” sao disponibilizados, por Deus, desde
0 inicio da trajetéria do homem. Ele os entendia como coadjuvantes para a
investigacao e para o alcance da cura. Os “meios da graga” fornecem ao homem
que foi despertado, e que agora passa a questionar a respeito de Deus e também
sobre si mesmo, uma orientagcdo. Os meios da graga sao, entdo, uma estrela de

orientagdo que indica o caminho da salvagao.

Assim, os meios principais para ajudar o homem a orientar-se sao: a
pregacao; a leitura da Palavra de Deus; a leitura de outros livros auxiliares no
processo de descoberta e conhecimento da Biblia; os ensaios de oracdo; o contato
com aqueles que ensinam a Palavra; e a Eucaristia. Estes meios levam o homem a
se deparar com Deus. Sua fungao é instrumental para ajudar a alcangar o encontro

do ser humano com a Revelagao.

2.2.4 Graga Convincente — Conversao

A acao da “Graga de Deus” favorece uma constante metamorfose na vida do
homem. E necessario elucidar que neste processo ndo se trata de atender as
conveniéncias religiosas, ou receber uma cura de enfermidade, ou atendimento as
deficiéncias, ou suprimir falhas e caréncias da vida. Esta metamorfose € profunda,
dotada da radicalidade evangélica e abrange a dimensao totalitaria da existéncia
humana, produzindo novo impulso a vida, levando o homem para bem distante do
caminho dos “falsos deuses”. Sdo denominados falsos deuses aqueles que regiam a
vida do homem egoista, sem Deus: riqueza, poder, vida sexual desregrada e

pecaminosa, dentre outros.

O termo “Graga Convincente”, para John Wesley, tem duas fungdes que
trabalham concomitantemente. Em primeiro lugar, tem-se a funcéo de abrir os olhos,
para que o homem descubra sua real situagao perante Deus. Em segundo lugar, por

esta gragca o homem, perdido e ferido, € encaminhado a encontrar em Jesus Cristo a
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oferta gratuita da salvacdo. E o chamado caminho do “arrependimento”. Vemos na

Teologia de John Wesley uma distingao nitida entre:

¢ Arrependimento da Lei — o arrependimento efetuado pela Lei, que gera no
homem um convencimento intimo, reconhece a situagcdo de pecador, no
ambito da propria consciéncia.

e Arrependimento do Evangelho - aqui se trata do arrependimento efetuado
pelo Evangelho. Seu alcance vai do coragdo a totalidade dos fatores da vida.
O homem passa por um processo de transformacédo que vai da consciéncia
do mal gerado pelo pecado ao reconhecimento de que a Boa Nova recebida

em Jesus Cristo renova e gera a santificagéo do ser.

O discernimento de John Wesley sobre conversdao provém do Velho

Testamento, e este termo indica peniténcia, ou arrependimento:

Neste sentido, conversao, significa afastamento de um caminho falso e de
metas erradas. Isto é, afastamento de falsos deuses, o abandono de uma
religiosidade aparentemente boa, como a que presta honras a Deus com
cultos divinos, festivos e numerosos sacrificios, segundo leis e costumes
humanos, mas que assim despreza o cumprimento da vontade de Deus
.(KLAIBER, 2006, p.245).

No Velho Testamento, observando as falas dos profetas, averigua-se o
repudio do povo a esta conversido. Vé-se, numa abordagem pessoal dos profetas,
que esta em jogo a vida ou a morte. John Wesley fazia uma indagacao: Se Deus
oferece a vida, porque queres morrer? Esta pergunta é o ponto crucial da pregacao

wesleyana no século XVIII.

2.2.5 Graga Justificadora — A Porta da Casa
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Trata-se da restauragao do relacionamento do homem com Deus. Somente
através de Cristo Jesus este processo pode acontecer. Ele interrompe aquilo que o
pecado trouxe, que € a alienagao do homem, proporcionando o ‘religar” do homem
em Deus, reconectando-o em Deus. Através dessa justificagdo o homem podera

aproximar-se. Essa misericérdia, que reconcilia, € alcangada pela fé.

A fé vem pelo ouvir (ou ler) a Palavra de Deus. Ela tem poder para libertar,
purificar e edificar o homem. A Biblia torna-se para o homem uma bussola; a direcao
correta, a orientagcdo necessaria para encontrar o caminho da salvacédo, e manter-se
nele; através do Salvador. Bem como, a seguranca de estar sob a protegdo do

Altissimo. E assim, realizar-se plenamente em Deus e por Ele.

A justificacdo € uma agao simultdnea com o “Novo Nascimento”, também
chamado por John Wesley de “Regeneracéo”. A partir daqui se inicia o processo de

santificagao.

2.2.6 Graga Santificadora — Os comodos da Casa

E a transformacdo que Deus realiza na alma humana, objetivando, a partir do
“Novo Nascimento”, renova-la segundo a imagem de Deus, dotando-a de justica e
santidade. Este processo leva tempo e requer maturacgao. Por isto, pode-se enfatizar
que € um processo crescente, trazendo vida, saude e acentuando, cada dia mais, os

meios que favorecem a comunhao.

Aqui se vé, em John Wesley, um passo teoldgico a mais do que Lutero, que
tinha como apice a Justificagcdo. Para o homem justificado em Cristo s6 restava
esperar pelo dia da redengdo. Mas segundo a teologia proposta por Wesley, no
século XVIII, era necessario reforcar o processo de “Santificacdo”, operado pelo
Espirito Santo de Deus. Havia no seu ministério e em sua pregagcdo uma

concordancia com Lutero, até a justificacdo. Ou seja, o alcancgar da “Graga”. Porém,
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para Wesley era necessario deixar que a “Graga” continuasse a atuar de forma
crescente no homem salvo. Nao ha limites, portanto, para a graga de Deus que atua

no homem.

Aqui, o fundamento sobre santidade, tdo enfatizado por John Wesley, esta no

Livro de Sao Paulo aos Hebreus, Capitulo 6, versiculo 1.

“Por isso, deixando os rudimentos da doutrina de Cristo, prossigamos até a
perfeicdo, ndo langcando de novo o fundamento do arrependimento de
obras mortas e da fé em Deus”.

Ja se podem notar, nesse pensamento primario wesleyano sobre a santidade,
os fundamentos que foram usados por ele, para a concepg¢ao da “Doutrina da

Perfeigcdo Crista”.

2.3 DOUTRINA DA PERFEIGCAO CRISTA

A Perfeicdo Crista é entendida por Wesley como um “dom de Deus”. Dom
este que provém da fé. Esta perfeicdo é alcangada de forma gradual, onde o cristdo
€ levado paulatinamente a perfeita santificacdo, até ter plena convicgcao de que o
amor de Deus é capaz de satisfazer os desejos do ser humano. O homem que
vivencia este preenchimento de amor ndo se encontra mais sujeito ao pecado, pois
0 seu coragdo esta limpo, completamente puro, e sua atitude é a de dar gracas a

Deus por este feito.

Afirmava John Wesley, que, na “Plena Perfeicao”, o elemento em agao € o
“Poder do amor de Deus”. Através deste poder o cristdo é justificado, regenerado e

santificado.
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Para se delinear a “Perfeicdo Crista”, de forma mais simples, a expresséo que
mais se aproxima seria “Amor Perfeito”. O amor aqui € conteudo essencial, e este
amor trabalha de forma ascendente. O conceito de Wesley é “dindmico”, no entanto
ele ndo descartava que o homem envolvido em tal perfeicdo necessitasse de perdao

e socorro na “Graca de Deus”.

Albert Outler sugere que a doutrina foi mal interpretada nao apenas pelos
oponentes de Wesley, mas também por seus amigos e seguidores, porque
eles a compreenderam a partir da traducéo latina perfectio (perfeicao
aperfeicoada) [perfected perfection], um estado de perfeicao alcangcada, em

vez de teleiotes (perfecting aperfeicoadora), na tradugao oriental, “um
anseio sem fim por toda a plenitude do amor” (RUNYON, 2002, p.120).

Outra caracteristica importante desta perfeicdo é a “Liberdade do Pecado”,
até a sua total inexisténcia. Este tedlogo considerava que o cristdo € liberto do
“poder do pecado” pelo novo nascimento e pela santificacdo. John Wesley atribuiu a
“Doutrina da Perfeicdo Cristd” um lugar proeminente na sua teologia, e também em
seu ministério. Na atualidade, os tedlogos defensores desta doutrina sugerem a ela
um nome mais adequado: “Integridade de Vida perante Deus”. Por ele entender que
era um “dom particular’, que Deus concedeu aos metodistas dentro da Cristandade,
também compreendia que aqueles que rejeitavam aquela doutrina estavam
totalmente contrarios ao movimento por ele liderado. O perfil desta doutrina era
analogo a sua Doutrina da Santificagdo (KLAIBER, 2006, p.314).

E necessario salientar que o delineamento desta doutrina jamais exclui a
pessoa de ser dependente de Deus. Pelo contrario, ela € caracterizada pela total
dependéncia D’Ele. Independente do estagio de perfeicdo ou santificagdo, o homem
precisa reconhecer sua miséria espiritual, e ter consciéncia da necessidade de pedir

pela Sua presenca e de estar envolvido pela “Sua Gracga”.

Wesley teve o cuidado de esbogar as principais linhas e teses dessa doutrina,
especialmente pela controvérsia gerada em torno destas ideias. Por isso, a primeira
preocupacao dele foi esclarecer o que nao correspondia a sua doutrina da Perfeicao

Crista. Ela n&o significava infalibilidade. Portanto, sua doutrina ndo defendia uma
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posicao de “ndo falhar”. Nao havia nela a liberdade de errar ou de praticar atos de

fraqueza. Também nao era absoluta.

Os atributos, “infalibilidade”, “perfeicdo”, e ser “absoluto”, pertencem somente
a Deus. Ele afirmava que perfeito € quem tem a mente de Cristo e anda nos
mesmos passos que Ele. E a pessoa que possui, no seu interior, a intencdo do

coragao carregada de toda a pureza, conjuntamente com atitudes ou feitos puros.

Baseado na Primeira Carta de Sao Joao, este tedlogo encontrou inspiragao

para o desenvolvimento desta doutrina, a partir do capitulo 4, versiculo 12:

“Ninguém jamais viu a Deus; se nos amarmos uns aos outros, Deus esta
em nos, e em noés é perfeito o seu amor.”

Outra influéncia em favor desta doutrina provém do proprio movimento
metodista do século XVIII, a partir de muitos testemunhos dos fiéis de que Deus
havia concedido a alguns a “santificagcdo perfeita”. Outra influéncia para o
desenvolvimento desta doutrina provém da propria “Tradicdo Crista”, representada
pelos misticos, tanto da Idade Média, quanto aqueles que iniciaram a era moderna,

e também pelos santos padres gregos da antiguidade.

2.4 CONTROVERSIAS E DISPUTAS TEOLOGICAS

John Wesley em sua trajetdria de vida foi afrontado por suas afirmagdes
teologicas e também rechagou aquelas em voga no século XVIII que contrariavam
sua ética religiosa. Para melhor entender seu posicionamento teoldgico final é
necessario observar as controvérsias com as quais ele esteve envolvido em sua

vida.
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2.4.1 Controvérsias com os Moravios

A concepcgao do “quietismo”, do grupo Moraviano, era formulada a partir do
texto biblico do Livro de Salmos, 46: 10:

“Aquietai-vos, e sabei que eu sou Deus; serei exaltado entre os gentios;
serei exaltado sobre a terra.”

Em 1739, chegou da Alemanha “Philip Henry Molther’ e reuniu o povo da
Sociedade Fetter Lane, que era conduzida até entdo por John Wesley depois da
partida de Pether Bohler para a América, convencendo-os de que eles nao tinham a
verdadeira religido. Sob sua ordem, deveriam interromper o uso dos meios da graca,
e, até mesmo, de tomar a santa ceia. Todo o tempo deveria ser dedicado ao que era
realmente importante: a ter a fé verdadeira e a ter a experiéncia da seguranga da
salvacdo a partir do conhecimento de Cristo. E exortava as pessoas a ndo usarem
0s meios da graga e nem realizar obras de piedade enquanto ndo desenvolvessem

fé verdadeira em Cristo.

Wesley denomina esta teologia de “Teologia Sublime”. Porém, ela é contraria
a tudo que ele praticava e confiava. Tal doutrina comprometia sua posicao teoldgica.
Seu conselho e exortagao foram que as sociedades que tinham tido contato com
aquela teologia procedessem de forma diferenciada: “Esperassem no Senhor em
todas as suas ordenancgas, e assim fazendo, estarem quietos e permitirem que Deus
realize sua obra total em suas almas”. (HEITZENRATER, 2006, p.106).

Era simples o pensamento de John Wesley. Nao era possivel acreditar que a
“Sola Fide” eliminava as obras de misericérdia que Jesus Cristo havia ordenado:

“alimentar os pobres; vestir os nus; visitagdo aos doentes e os presos”. E nem as
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obras de piedade, que incluso em seu conjunto esta: “a participacdo na mesa do
Senhor, a oragao publica e privada e a leitura e meditacdo das ‘Sagradas Escrituras’
e o jejum” (HEITZENRATER, 2006, p.107).

Com essa posigcdo, Wesley confronta Lutero, que defendia o
“Antinomianismo”, afirmando este, que por conta do “Evangelho da Graga,” a lei
moral tinha de ser colocada em desuso, e desonerada, pois a partir dai somente a fé

seria suficiente para a salvagao.

A situagao nesse periodo de controvérsias tomou rumos alarmantes, a ponto
de chegar ao cume de proibirem John Wesley. Os seus desdobramentos
significaram a divisdo da Sociedade Fetter Lane. Em torno de 60 pessoas seguiram-

no para a recém formada Sociedade da Fundigcdo em 1739.

2.4.2 Controvérsias com os Calvinistas

Ndo demorou muito tempo para que eclodissem no cenario inglés as
diferencas entre John Wesley e George Whitefield. Isto aconteceu no ano de 1741, e
John se isentou publicamente de qualquer responsabilidade sobre o posicionamento
teoldgico de Whitefield. Os pontos de divergéncia sdo: a “Doutrina da Predestinagdo”

e a “Doutrina da Justica imputada”

A doutrina da predestinagao, provinda de Calvino, que George aceitava e
divulgava, cria no lema “uma vez salvo, sempre salvo”. Defendia que uma pessoa,
verdadeiramente salva por Deus, permaneceria na fé até a sua morte, ndo existindo
a questao de “recaida’”, ou “desvio da fé”, ou “afastamento”, ou “esfriamento” entre
os verdadeiros crentes. Sobre a “Justica Imputada”, seu entendimento era que a
“‘Justica de Cristo” é atribuida ao homem para ser salvo, e esta € a unica justica, a

que foi proporcionada por Deus; ndo havia nenhuma outra.
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2.4.3 Defesa teologica de John Wesley sobre a Justificagao

‘Justificagdo” na concepgao wesleyaniana é um sinbnimo de “perdéo”. Em
sintese, significa que o homem esta remido de todos os seus pecados, € também
que passa a ser aceito por Deus. Trata-se de purificar 0 homem de seus pecados
passados, de ser perdoado da culpa daqueles pecados e da absolvicdo da culpa
advinda da lei. Esta justificagdo proporciona, de forma instantdanea, uma nova
configuragédo de relacionamento com Deus. Através da reconciliagdo com Deus, por
meio de Jesus Cristo, o homem alcanga paz e a promessa de ser salvo; e esta
promessa traz alegria. Para que esta justificacdo aconteca € necessaria somente a

fé, no entendimento de John Wesley.

Ha, no entanto, uma diferenga crucial entre John Wesley e Lutero sobre o
assunto “Justificagdo”. Para John a justificagdo comunica o que Deus operou no
homem, o que acontece de forma “extra”, ou seja, fora do homem, trazendo um
cunho objetivo. Este clérigo estava convencido que a atividade de Deus em Cristo
nao parava neste ponto. A partir dai, acontecia um extenso processo de santificagao.
Este processo € continuo, de carater subjetivo, e é de forma “intra”, ou seja,
acontece dentro do homem. O resultado de tal processo era de uma profunda e
“verdadeira mudancga no crente, onde, pela graca de Deus, a justica de Cristo seria
concedida a pessoa, que nao apenas seria tida como justa, mas se tornaria justa
(santificada ou santa)”. (HEITZENRATER, 2006 p. 107). Este pensar leva John

Wesley a desenvolver a Doutrina da Perfeigéo Crista.

Faz-se necessario salientar que, até experimentar a seguranga em
Aldersgate, John Wesley ensinara que a santificagdo antecedia a justificacao.
Ocorre, a partir daquele episddio, uma transformacdo no seu entendimento, e a
definicdo de sua abordagem teoldgica passa a ser inversa. Justificagdo passa a ser
entdo a ‘justificacdo do impio” aberta a qualquer pessoa. Para que tal evento
aconteca no homem nao ha pré-condi¢gbes, consistindo apenas em tomar posse
desta justificacao, pela fé. Nao existe o dever da execugdo de boas obras para

alcanga-la.
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2.4.4 Defesa teologica de John Wesley contra a Doutrina da Predestinagao

John Wesley passa a ter aversao a Predestinagao de Calvino, que tinha como
seguidor Whitefield, ainda estando em Oxford. Depois de ter sido ordenado, passa a
discutir de forma critica esta doutrina. Wesley era um homem com principios morais
bem fundamentados, dotado de superior forga intelectual e de grande bagagem
cultural. Nao enxergava tal doutrina como um argumento de metafisica. Porém, ele
percebia que a doutrina calvinista alcangava grande aceitacdo e avangava no meio
do povo. Segundo a percepcao de Wesley esta doutrina poderia tornar ainda mais

dificil a pregacéo do Evangelho.

Wesley seguia as segbes de Fé da Igreja Anglicana, fundamentada nos seus
Trinta e Nove Artigos. Porém, divergia quanto ao Artigo XVII, onde esta declarada a
“Predestinacdo a Vida”, para os que Jesus Cristo escolheu em meio a humanidade.
A sua objecdo se dava em trés perspectivas, que o faziam recusar veementemente

esta doutrina:

e Se a eleicdo e a rejeicdao de Deus sdo os unicos fatores decisorios em
questao da salvagdo ou condenagao da alma humana, ndo ha sentido gastar
energias na pregagao e em composi¢cdes apelativas a fé. Pois, com certeza,
uma parte seria salva e a outra estaria condenada, de qualquer forma.

e Para John Wesley, esta doutrina, que ele nhomeou como doutrina da “Dupla
Predestinagdo”, nao favorece no meio do povo cristdo o respeito necessario
para atingir a “santificagdo”. Bem como, por conta deste entendimento, joga
por terra aquilo que Jesus Cristo deixou por ordenanca, a saber: “O zelo pelas

boas obras”.

Da analise desta doutrina, depreendia-se o seguinte discernimento: A graca
opera de forma irresistivel. Entdo ndo ha necessidade de um comportamento

cristdo; € como se o homem nao houvesse recebido a graga. Outro aspecto
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importante € sobre a mensagem cristd. A mensagem traz ao homem o
seguinte entendimento: “que pela fé todo homem sera salvo”. Isto produz
seguranca e conforto ao homem. No entanto, pela eleicdo ndo ha esta

seguranga e nem mesmo o conforto ao coragéo do crente.

e Outro ponto importante € que esta doutrina distorce a imagem de Deus e
invalida as Escrituras, contradizendo o texto da Primeira Epistola de Paulo a
Timoteo, Capitulo 2: Versiculos de 1-4, que demonstra que Deus quer que

todos sejam salvos pela graga:

Admoesto-te, pois, antes de tudo, que se fagcam deprecacgdes, oragdes,
intercessbes, e acdes de gracas, por todos os homens, pelos reis e por
todos os que estdo em eminéncia, para que tenhamos uma vida quieta e
sossegada, em toda a piedade e honestidade. Porque isto € bom e
agradavel diante de Deus, nosso Salvador, que quer que todos os homens
se salvem, e venham ao conhecimento da verdade.

Desse modo, na compreensao de Wesley a doutrina da predestinagédo destroi
os principios da “Sola Fide” e “Solus Christus”. Ela corrompe os seus valores € o seu
poder, desfazendo o ato do sacrificio vicario de Jesus Cristo como “Uma acéo de
Reconciliagdo do homem com Deus”. Além disso passa a ser um meio insuficiente
para a “execucdo do decreto decisério de Deus em favor dos eleitos. E justamente a
cruz de Cristo que atesta para Wesley a verdade fundamental: The grace of God (...)
isfree in all and free for all (A graca de Deus, é livre em todos e para todos)”.
(KLAIBER, 2006, p.238).

A defesa da verdadeira predestinagdo em John Wesley é permeada pela fé.
Aquele que cré na mensagem do Evangelho, pela fé, é salvo do mal do pecado e de
toda a culpa. E necessario que o homem tenha atitude de perseveranca nesta

crenga, até o fim. E esta perseverancga o levara a ser salvo pela graca de Deus.

Aqueles que acolhem o que John Wesley chama de “Dom da fé,” passam ao
estagio de filhos de Deus. E, na condigédo de filhos, recebem o Espirito Santo, que
transforma os homens, santificando-os e qualificando-os a trilharem o caminho que

Cristo trilhou.
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2.4.5 Controvérsias com sua proépria Doutrina da Perfeicao Crista

Enquanto John Wesley atacava a Doutrina Calvinista da Predestinagéo,
combatendo-a veementemente com a publicagcdo de seus livros, nos seus sermdes
e nos pulpitos era ele contra-atacado por grupos a respeito da doutrina da “Perfei¢éo
Cristd”. Por conta destas disputas teoldgicas, que se tornaram uma guerra de
panfletos em Londres, tanto John Wesley quanto George Whitefield foram
chamados, varias vezes, para dar explicacbes ao bispo de Londres, Edmund
Gibson.

Por ter nomeado sua doutrina de “Perfeicdo”, John Wesley encontrou
objecdes por todos os lados, tanto por parte de seus companheiros clérigos da Igreja
Anglicana quanto por parte de Whitefield. Enquanto John Wesley afirmava que um
cristdo pode ser tdo perfeito a ponto de nao pecar, seu colega Whitefield o
contestava, pois nao cria que o pecado intimo poderia ser banido em um homem

sujeito a corrupgao.

Por entender como as ideias de John Wesley eram simples, o Bispo Edmund
Gibson manda-o publicar um livreto no qual expde a todos o significado da sua
doutrina da “Perfeicdo”. Assim, Wesley o fez em serm&o, chamado de Perfeicéo

Crista, onde ele elucidava os principais pontos e significado desta doutrina.

2.4.6 Combate ao Deismo por John Wesley
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O movimento deista decorre de uma posicao filosofica da corrente naturalista.
Sua crencga é que Deus existe e também que é possuidor de uma natureza. O deista
contempla o Universo, em sua estrutura tdo complexa e admite que exista um Deus
Criador ou Organizador do Universo. Entendem que este Deus n&o interfere na vida
humana e muito menos nas leis deste universo, que nao carecem de sua
intervencdo. Para esta corrente filosdfica o presente que Deus concedeu a
humanidade é “a capacidade do raciocinio”. Por procurar entender Deus através da
razdo, os deistas ndo creem em “religibes teistas”, nem em dogmas, revelagdo ou
tradicdo. Trocam a fé pela logica humana. Rejeitam milagres e profecias,

entendendo-as como invencao de outros seres humanos.

Sao ideias nascidas a partir do movimento iluminista do século XVII, que no
século XVIII teve seus seguidores. Dois deles foram John Locke e Voltaire. John
Wesley combate as ideias deistas pelo fato de estas considerarem que somente a
razao da acesso a Deus. Seu argumento € o de que o homem se relaciona com
Deus. De maneira diferente desta corrente que entende o homem como possuidor
da razdo que o promove a Deus, Wesley defende, na linha da tradicdo dos padres
orientais, um posicionamento puramente relacional. O homem recebe o0 que € a
esséncia de Deus: “o Seu amor”; e por ser o receptor, ele € um reflexo desse amor
de Deus para com as outras criaturas. Portanto, os homens podem chegar a Deus
pela intuicdo atrativa do testemunho vivencial. Wesley afirma que o fenédmeno

espiritual tem uma realidade prépria que nem os cientistas podem negar.

2.4.7 Disputa teolégica entre John Wesley e John Smith

Entre 1745 e 1748, John Wesley trava mais uma disputa teoldgica. Desta vez,
porém, usando cartas como meio de comunicacdo. Estas cartas nao eram abertas
ao publico. Tudo ocorreu de forma intima e pessoal. Seu adversario era, agora, um

clérigo que se apresenta como John Smith, sendo este, seu pseudénimo.
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Pode se dar a este clérigo o atributo de ser um rival sem igual na légica e na
teologia. Smith contestava varios pontos teoldgicos de John Wesley. Principalmente
os apelos escritos por este, defendendo que suas ideias teoldgicas, ensinadas aos
metodistas, estavam de acordo com as “Sagradas Escrituras” e também com a

Igreja da Inglaterra.

Muitos dos assuntos debatidos eram sobre as doutrinas enfatizadas por John
Wesley, mas os pontos de maior divergéncia eram a “compreenséo de John Wesley
sobre fé” e a sua tentativa de exaltar e priorizar a doutrina da seguranga. John Smith
também questiona a questao da “Doutrina da Perfeicao”.

John Wesley desejava sempre o melhor. O melhor para qualquer homem é
saber da companhia de Deus na trajetdria da vida, é o “Deus conosco’. E poder
compartilhar de sua companhia, através da fé na pessoa do Senhor Jesus. Ele foi
fiel aquilo que Deus lhe proporcionou deste a infancia, que foi o aprendizado do
caminho para o reino, e divulgou isso de todas as formas possiveis durante aquele
periodo de Reavivamento. Este movimento foi praticado para alcancar conversao e

floresceu tendo a salvagdo como tema central da fé crista.

2.5 AEXPANSAO DO MOVIMENTO METODISTA APOS 1746

Pode parecer que a grande maioria da Inglaterra era simpatizante do movimento
metodista, porém isso ndo é verdade. Mesmo que a doutrina wesleyana se
autodenominasse ortodoxa, havia divergéncia de pensamentos naquele tempo, e

alguns entendiam aquele movimento como seita, outros, como fanatismo.

Porém, a metamorfose do movimento o levava para longe das correntes de
conformidade, delimitadas pelo Ato de Tolerancia promulgado em 1689, por possuir
uma identidade eclesiastica diferenciada perante os modelos que estavam em voga

na epoca.
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Para combater os falsos apontamentos dentro da teologia que estava em
intenso processo de amadurecimento, John Wesley, mesmo com tantos afazeres,
escrevia em meédia 12 livros por ano. Outro objetivo era levantar fundos para que
continuasse de vento em popa a ajuda aos carentes, enfermos e miseraveis da
época, que frequentavam as Sociedades. Os recursos que asseguraram a
continuidade deste trabalho wesleyano foram provenientes da venda da literatura, de
donativos dos ouvintes que se sensibilizavam nas pregac¢des, das doagdes
solicitadas a sociedade, aos Bands e as Classes. Aquele trabalho tinha um cunho
holistico. Outras literaturas eram direcionadas aos desvalidos e as classes

estigmatizadas da época. Foram também desenvolvidas literaturas devocionais.

Os desafios continuavam, enquanto aquele clérigo britdnico desenvolvia sua
teologia. Havia necessidade de prescrever principios efetivos, porém, em muitos

casos, ele ainda ndo os tinha em total defini¢ao.

Por ainda manter as pregagdes ao ar livre e ter pregadores leigos no seu

ministério, também sofreu com o preconceito de alguns clérigos da Igreja Anglicana.

Outros problemas, enfrentados naquele periodo, eram os ataques, que
passaram, em muitos casos, a serem fisicos, além dos verbais. John Wesley
descrevia isto em seu jornal, enfatizando o cuidado de Deus pela sua vida perante

as agressividades sofridas.

Em 1749, os pensamentos de John Wesley estavam focados em delinear o
caminho da salvagado, a saber, sua “Ordo Salutis”, que se iniciava com a “graca
preveniente, convicgdo do pecado, arrependimento, justificagdo, seguranca,
regeneragdo, santificacdo, perfeicdo cristd e salvacdo final’. (HEITZENRATER,
2006, pg. 178).

O ministério leigo obteve um maior cuidado de Wesley, pois tendia a enfatizar
mais sobre testemunhos do que as doutrinas, o que o levou a estabelecer que seus
pregadores estudassem por volta de cinco horas diarias para desenvolver um
acurado discernimento doutrinario. Esta estrutura € vista como algo crucial no
desenvolvimento do Metodismo, ao contrario de outros avivamentos periddicos que

tiveram sucesso no inicio, mas n&o obtiveram qualquer colheita a longo prazo.
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Resultados decorrentes daquela grande rede de pregadores leigos, que viajavam de
cidade em cidade pregando nas sociedades que ali se situavam e assegurando o

cumprimento do plano e da visdo evangelistica de John Wesley.

Mesmo assim, ndo se pode ignorar a importante funcdo querigmatica
atribuida aos testemunhos leigos. Uma experiéncia relatada por um leigo, na
posicao de igual com o ouvinte, absorve e é mais impetuosa do que de um
sacerdote. Nao é a palavra humana que convence, e sim quando esta palavra é
portadora da palavra de Deus, introduzindo na consciéncia a vontade de Deus para

o homem, despertando seus sentidos espirituais.

John Wesley estava atento ao perigo desta pregacédo leiga, que, pela
escassez de conhecimento biblico e teologico, poderia desencadear em
ensinamentos controversos e também para o esoterismo. Por isso, ele cuidava para
que os metodistas tivessem uma percepgado clara do conteudo das Sagradas
Escrituras, orientando-os a evitar anadlises feitas através de passagens isoladas, ou
seja, o “texto fora do contexto”. Tudo deveria ser considerado na base no “bom
senso”, evitando, com isto, radicalidades (RUNYON, 2002).

Por conta de tantas perseguicbes externas ao movimento, e ainda, por
acontecer contendas dentro do movimento, houve um periodo confuso, a partir de
1750, levando a crer que ele se dissiparia. Acontecia muito proselitismo,
divergéncias por conta dos pregadores leigos, e, concomitantemente, algumas
heresias proferidas por um pequeno numero deles, como por exemplo a data do fim
do mundo. Também a falta de apoio da Igreja Anglicana ao movimento, dificuldade
da ministragdo dos sacramentos, e correntes separatistas da Igreja da Inglaterra,

dentro do movimento.

Devido a todos esses abalos, houve um estremecimento de todo o conjunto,
qgue voltou a se solidificar e a defender suas doutrinas. O que se pdde evidenciar
naquele tempo de reveses, foi um trabalho teolégico primoroso de John Wesley e de
defesa de suas doutrinas, com maestria, no terreno literario. Seus sermdes foram
evidenciando sua maturidade e toda experiéncia advinda ao longo destes 29 anos
lidando com pessoas e com toda a instabilidade e stress que estes relacionamentos
proporcionaram, nessas quase trés décadas. Pode-se perceber, também, que ele

teve seus momentos de duvidas de sua prépria fé, mas ndo se deixou abater por
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elas e continuou a priorizar o seu trabalho de levar a mensagem da graga a todos os

quais tivesse oportunidade.

Um elemento chave na nogao que John Wesley tem da experiéncia Crista é
a sua doutrina do testemunho do Espirito, também conhecida como a doutrina da
seguranga. A semelhanca do que se deu com suas outras doutrinas, também a
doutrina da segurancga evoluiu com o tempo. Na sua fase jovem - pré-Aldersgate -
John Wesley ligou a seguranga a fé. Mas nessa altura, fé para John Wesley
constituia uma aceitagcao racional das postulacbes basicas da tradicdo Crist3,

particularmente a Anglicana.

Depois de todo este tempo, até o ano de 1763, John Wesley enfrenta varios
problemas de cunho teoldgico. O mais acirrado deles e também o que ele mais
defendia, foi sobre a “Doutrina da Perfeicao Cristd”. Naquele momento, depois de 25
anos de Reavivamento, ele se preocupa em estabelecer os padrdées de
conformidade doutrinaria dentro da Conexao Metodista. “Os Wesleys haviam
tentado estimular a uniformidade doutrinaria mediante contato pessoal com os
caluniadores, argumentagdo publica com criticos, discussdes nas Conferéncias
anuais, e exame anual de pregadores”. (HEITZENRATER, 2006, pg. 211).

A acdo passa a ser enérgica dentro das sociedades lideradas por John
Wesley e ele comega a excluir aqueles que pregam doutrinas divergentes a sua
concepgao teoldgica. Restringe também, no trabalho dos pregadores leigos, a leitura
do Livro das Homilias, levando-os a se absterem de fazer a analise do texto e
também de omitir qualquer aspecto desta literatura. Apenas os clérigos ordenados
podiam elaborar seus sermdes. Isto protegeria os metodistas de doutrinas nao

ortodoxas.

John é um homem fiel ao seu trabalho, que comeca esta etapa de vida
buscando o melhor método, muito mais do que aplausos e comogéao perante aqueles
aos quais ele dirigia a “Palavra da Salvagdo em Jesus Cristo”. Era compenetrado,
muitas vezes abandonado pelos préprios irmaos de sangue na sua defesa teoldgica,
mas preocupado em fazer crescer espiritualmente, bem como culturalmente, seus

“filhos na fé”, ou seja, os pregadores leigos.
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John Wesley, aos poucos, vai descobrindo um novo caminho, continuando a
compor sua “Via Salutis”. Pretendia se isentar do totalitarismo atribuido pelos
moravios e tinha constante preocupacdo em nado compartilhar da crenca calvinista
da Eleigdo da Graga, negando também o antinomianismo de cunho antibiblico. Pois
estes prejulgavam nao existir mais leis morais de Deus. Entendiam que o sacrificio
de Jesus Cristo havia cumprido a lei, por isto os cristdos ndo sdo mais obrigados a

observarem e andarem dentro da lei moral do Antigo Testamento.

Observa-se neste homem um trabalho arduo e diario em levar o Evangelho de
Jesus Cristo ao povo da Inglaterra e de alguns paises adjacentes, como a Escdcia e
o Pais de Gales. John Wesley escreveu mais de 44.000 sermbes e foi tido por
cavaleiro andante, passando muitas vezes frio e fome. Sofria perseguigdes,
agressdes fisicas e emocionais, mas perseverava em seguir o caminho da
pregacao. Seu chamado, que para alguns historiadores € tido como Apostdlico e
para outros Reavivalista, era também considerado como missionario ou evangelista.
Mas no seu intimo ele se sentia como um servo fiel a Deus, que ensinou a “esséncia
da verdadeira religiao”, que € o amor. Amor a Deus e amor ao proximo. Nao
somente pregou, mas também deu o exemplo necessario para aquela geragao.
Ensinava um Evangelho Social, baseado no amor de Jesus Cristo pelo mundo, que
entregou sua vida pelos homens. “Ser cristdo n&o consiste numa existéncia restrita a
esfera privada, mas enlaca o que ha de mais pessoal € mais intimo com o que é
comunitario, social e global”. (KLAIBER, 2006, p.338).

John Wesley entendia o melhor. O melhor para qualquer homem € saber da
companhia de Deus na trajetéria da vida, é o “Deus conosco”. E poder compartilhar
de sua companhia, através da fé na pessoa do Senhor Jesus. Ele foi fiel aquilo que
Deus lhe proporcionou deste a infancia, que foi o aprendizado do caminho para o
reino, e divulgou isto de todas as formas possiveis durante aquele periodo de
Reavivamento. Este movimento foi praticado para alcangar conversao e floresceu

tendo a salvagao como tema central da fé crista.
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3 A MATURIDADE TEOLOGICA NOS SERMOES

John Wesley na etapa da maturidade humana e intelectual, a partir dos 65
anos, continua a escrever seus sermdes e conjuntamente publica a “Breve Histéria”
do povo, que esteve sob seus cuidados até entdo: “O Povo Metodista”. Dentro
dessa histéria o enfoque também era demonstrar o empenho de lider em seguir a
santidade e ensinar que outros também o fizessem. Os escritos dessa etapa
provinham de um homem experiente e provado pelos desafios da vida. A pregacéo,
nessa etapa, como se demonstra nos sermdes selecionados acima, manifesta a
preocupacgao em delinear aos fiéis 0 caminho da salvacao, nela se vendo de forma
mais acurada um enfoque sobre a salvacéo pela fé. Dando énfase na doutrina da
graca que desenvolvera em todas as etapas ja delineadas: “Graga Preveniente,
Convincente, que traz também o presente de ser justificadora e santificadora”,
porém continua a pregar também de forma enfatica a necessidade de realizagao de

boas obras.

O trabalho teoldgico de Wesley tinha como objetivo mostrar as etapas da obra
de Deus no homem desde o primeiro trabalhar da “Graca Preveniente” até o total
encontro, por parte do ser humano, da graca que santifica. O trabalho da graca que
age de maneira antecipada e aborda o homem no intuito de leva-lo a entender a sua
condigdo de pecador levando-o a ter frutos de arrependimento. E necessario possuir
“fé” para receber o perdao, ou seja, alcangar a “justificacdo” efetuada por Jesus
Cristo na cruz. A partir dai inicia a santificacdo, que é obra da terceira pessoa da
trindade. O “Espirito Santo” que habita no coracdo do homem trabalha para torna-lo
justo e santo. Assim, pode-se dizer que a graga continua a operar na vida
conduzindo o homem a alcancar a “Santificacdo Total”. E disto que trata a doutrina
desenvolvida por John Wesley da “Perfeicdo Cristd” ou também chamada doutrina
do “Amor Perfeito”. O amor de Deus que enche a alma de tal maneira até que nesta
alma nao se encontre mais espago para o pecado. Percebem-se ainda neste
momento os tragcos do rapaz que meditava com seu grupo de amigos em Oxford,
que aspiravam a perfeicdo em amor e que meditavam de forma continua sobre isto
em suas reunides de outrora. Porém toda esta Via Salutis sofreu alguns ajustes nos

detalhes durante esta longa jornada. Ja nesta etapa que caminhava para a parte
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conclusa de sua teologia, era necessaria a organizagao e sua preocupacgao estava

em abordar pontos controversos que surgiram durante sua caminhada espiritual.

Wesley se posiciona diante da questdo das boas obras, procurando saber se
elas sdo ou nado necessarias para o processo de justificagdo. John Wesley se
reporta a ala calvinista do metodismo e afirma que mesmo as boas obras ndo sendo
necessarias para a justificagdo em si, mesmo assim a postura de um cristdo deve
ser de “zelo pelas boas obras tanto na misericérdia quanto na piedade”. Para ele o
arrependimento é de suma importancia antes da justificacdo e também depois dela
e, por isso, afirma categoricamente que ndo existe o fato de que uma vez salvo,
salvo para sempre, sendo esse o0 ponto principal da controvérsia instaurada durante
todo o processo de reavivamento em que acreditava. Todo o crente deve depender
durante toda a sua vida da “Graga do Senhor”. Quanto a questdo do pecado, o
homem pode ser liberto de forma imediata ou ao longo do caminho da sua vida, mas

ao cristao cabe almejar esta graga diuturnamente.

No aspecto administrativo Wesley continuava a manter um controle rigido
principalmente sobre os pregadores leigos. A estes nao era licita nenhuma
publicagdo sem a sua autorizagdo. Caso algum incidisse em transgredir, a
penalidade firmada era de ser excluido da Conexdo. Seus cuidados iam de exortar
aos que falavam muito e liam pouco que mudassem seus habitos estando
determinado em cobra-los mais leitura, e aqueles que ndo demonstravam gosto para
tal, teria de alinhar-se ao seu pedido, ou entdo deveriam deixar a pregacao e voltar
as suas antigas atribuigdes. Da mesma maneira ele intervém com forte apelo aos
pregadores para trabalharem com mais energia, sendo firmes em manter fidelidade
a obra do Senhor. Seu controle se dava através de suas constantes viagens e por

vasta correspondéncia.

O zelo pelas criangas da mesma forma se tornava cada vez intenso e se
tornava primordial no ministério wesleyano. Outro ponto de atengcdo de seus
ensinamentos era sobre a ordem e limpeza em cada lar dos metodistas, para que a
saude prosperasse. A decéncia era outra tematica extremamente pregada por John

Wesley.
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Pode-se observar em John Wesley um processo de maturidade teologica.
Desde os principios em Oxford o alvo do movimento metodista era “reformar a Igreja
por dentro, trazendo avivamento e restaurar a santidade biblica, e para isto, ele se
focava no formato da Igreja Primitiva relatada em Atos dos Apdstolos”. Porém, na
sua idade madura, compreende que para alcangar tal intento, ndo € necessario que
0 povo saiba a teologia e a doutrina, mas tenha a consciéncia da fé e graca de
Cristo. Em 1767, Wesley ja entendia e afirmava que para que uma pessoa
alcangasse a salvagado nao havia necessidade de clareza sobre a justica imputada
ou da justificacdo pela fé. Por conta disto ele ensina aos seus pregadores a
abandonarem as expressodes vultosas e retumbantes e se apegassem aos simples
ensinamentos conduzindo o povo ao temor de Deus e a realizarem atos de justica

que agradem a Deus.

Na Conferéncia de 1767 nota-se que a preocupacao de John Wesley era com
os pregadores itinerantes que percorriam a Conexao a se voltarem somente ao
trabalho de pregagcdo e ndao assumirem outros trabalhos para aumentar a renda.

Muitos passaram da pregacao itinerante e se tornaram pregadores locais.

Para John Wesley os metodistas tinham a forma da piedade e deveriam
constantemente almejar o poder que advém da piedade. Deveriam manter no amago
do movimento metodista a busca da reforma da Inglaterra no sentido espiritual e o
compromisso de propagarem a santidade biblica por todo o mundo. As
preocupacgdes de John Wesley era o de revitalizar o ministério da pregacéo e

combater o Calvinismo e o Antinomianismo.

A énfase ministerial de Wesley sempre foi “Santidade”, um passo a mais do
que a teologia de Lutero e Calvino que veio abrilhantar a carreira deste clérigo, que
mudou a historia da sua nagéo. John Wesley falece em 1791 e nos ultimos anos de
sua vida, dava gragas todos os dias e também nos seus sermdes por Deus ter
alongado os seus dias com vigor. Muitos foram os problemas enfrentados por John
Wesley nesta ultima etapa de vida. Sua autoridade foi confrontada e dentro do povo
metodista alguns pregadores se insurgiram. Outro incidente foi a separagdo das
Sociedades Metodistas da Igreja da Inglaterra na América. Este homem lutou em
toda a sua vida para propagar as “Boas Novas” do Senhor, ndo medindo esforgos

para que isto acontecesse também na unidade.
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A seguir sera realizada a analise de um dos seus sermdes para vislumbrar as

doutrinas ensinadas de forma homilética.

3.1 ANALISE DO SERMAO 85: PODEMOS OPERAR NOSSA PROPRIA
SALVAGCAO?’

O sermao 85 foi construido em cima do texto da Carta de Sao Paulo aos
Filipenses 2: 12-13:

De sorte que, meus amados, assim como sempre obedecestes, ndo s na
minha presenga, mas muito mais agora na minha auséncia, assim,
também, operai a vossa salvagdo com temor e tremor: porque Deus é o
que opera em vos, tanto o querer como o efetuar, segundo a sua boa
vontade.

O prélogo deste sermao explica a condicdo do mundo pagado em relagao a
Deus: a somatéria dos homens no mundo antigo (pagaos e ateus) eram indouta
sobre a propiciagao que Deus deu aos homens através de Jesus Cristo, mas mesmo
assim — considera — cada ser humano que constitui a populacao terrestre tem a seu
alcance uma medida deste conhecimento. Também afirma que a consciéncia tem
seu papel ao trabalhar para dar testemunho dos atos, que sdo pesados e analisados
em conformidade com as normas divinas. Uma nova época desponta onde agora
milhares de milhares sabem a verdade e esta verdade é confirmada no Livro do

Apostolo Sdo Jodo Capitulo 3 versiculo 16:

Porque Deus amou o mundo de tal maneira que deu o seu Filho unigénito,
para que todo aquele que nele cré nao pereca, mas tenha a vida eterna.

' Ver 0 Sermao na integra no ANEXO A deste trabalho.
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A explanacdo caminha entdo para a Carta de Sao Paulo aos Filipenses,

capitulo 2 versiculos de 5 a 11.

“De sorte que haja em vos o mesmo sentimento que houve também em
Cristo Jesus, que, sendo em forma de Deus, ndo teve por usurpagao ser
igual a Deus, Mas esvaziou-se a si mesmo, tomando a forma de servo,
fazendo-se semelhante aos homens; E, achado na forma de homem,
humilhou-se a si mesmo, sendo obediente até a morte, e morte de cruz.
Por isso, também Deus o exaltou soberanamente, e lhe deu um nome que
€ sobre todo o nome; Para que ao nome de Jesus se dobre todo o joelho
dos que estao nos céus, e na terra, e debaixo da terra.

O apelo do sermao € para que recebam a operacdo desta mente Crista
alcangando uma atitude servil, e obediente seguindo o exemplo de Jesus Cristo que
assim foi até a morte no Golgota. Sua proposta sermdnica € que os cristdos
“trabalhem desenvolvendo a propria salvagdo crescendo na graga”. Em sua

argumentagao o esmiuga em trés partes:

e “E Deus que opera em nés, para a Sua vontade e proprio prazer”
e “Operar a nossa propria salvagdo com temor e tremor”
e Fazendo uma ligagdo entre a primeira e a segunda parte: “E Deus que opera

A

em vocé”, entretanto, “opere a sua propria salvagdo”.

No seu trabalho exegético John Wesley da a Deus o lugar prioritario.. Nao ha
no homem resquicio algum de qualquer mérito. Deus por sua graga trabalha e usa
de misericordia sem merecimento algum do homem. Neste serm&o John Wesley
esta exprimindo o principio da “co-ineréncia” que abarca o homem e Deus. Esta
expressao e entendimento provém dos padres do oriente entendida como a
manobra simultdnea ou sinergia (sunergia) do humano com o divino. A sintese desta

ideia e o0 entendimento de que para que a produ¢ao humana seja boa € necessaria a
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acao aliada de Deus e do coprodutor “O Espirito Santo” nas obras. O trabalho se

constitui em conversao, justificagdo, renovacéao e santificagcdo. (RUNYON, 2002).

Este serméo foi escolhido ndo aleatoriamente. Neste serm&o John Wesley
“‘deu uma das descrigbes mais completas e maduras sobre a via Salutis, o resultado
de pelo menos quarenta anos de reflexdao.” (HEITZENRATER, 2006 p. 295). Seu
trabalho teoldgico adentra a explicar a Doutrina da Graga preveniente, justificante e
santificante que atua no homem. Com enfoque no processo de santificagdo que é
um diferencial na teologia Wesleyana: Santificacdo leva o homem a maturidade

espiritual em Cristo.

John Wesley explica que a expressao “Temor e Tremor’ nao deve ser
entendida literalmente. Para exemplificar como devem ser entendidos o “Temor” e
“Tremor”, explica que a agao deve ser feita, primeiro, com “singeleza do coragéo’,
cercada de cuidado e atencdo e, segundo, que seja efetuada com dedicacao,

celeridade, pontualidade e preciséao.

John Wesley explicita os passos a serem dados para operar-se a propria
salvagao, usando, para isso, o texto de Isaias que orienta os servos de Deus a
deixarem de fazer o mal e aprenderem a fazer o bem. Essa acgao leva Deus a operar
e derramar fé, a parcela de fé que € o meio pelo qual Deus opera na salvacgao,
passando pelos caminhos da Gracga ja citados acima. A acado deve ser enérgica e
atuante na fuga do pecado e o aprendizado de efetuar o bem deve ser diligente,
abrangendo as obras de devogdo e também as obras de misericordia. Aqui ele
coloca os meios da graca. Tanto os meios da gracga divina propriamente ditos quanto

0s meios da graca aconselhados. (KLAIBER, 2006).

E comum nos sermdes de John Wesley refutar os argumentos que se
desenvolvem na mente humana e também na sociedade. Sua teologia € bem pratica
e reporta ao contexto de vida onde o ser humano esta inserido. Em toda sua teologia
e este sermao nao foi excegdo John Wesley aconselha a “tomada da cruz propria”,

destacando:

[...] a experiéncia pessoal de salvagdo e santificagdo. Esta énfase nao
elimina a dindmica que existe entre comunidade e individuo no que se
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refere ao dom salvifico. Nesse sentido, “viver em uma comunidade crista e
com responsabilidade social € algo indissoluvel da experiéncia pessoal da
salvagéo.”(RIBEIRO et. al., 2007 p.46).

Fazendo a descrigado de sua doutrina da Graga, seu anuncio teoldgico traz um

diferencial tratando-se de uma “Graga Responsavel”.

Na trajetéria de Wesley, a graga de Deus demanda uma resposta
participante e participativa. [...] a teologia da graca, na concepcéo inclusiva
e abarcante de Wesley, devolve ao crente sua responsabilidade, ndo seu
protagonismo, pois a salva¢cdo é um dom da graca de Deus, mas o crente é
responsivo e responsavel. (RIBEIRO et. al., 2008 p. 35).

E dever do homem operar em si mesmo a sua salvacdo. Trabalhar junto com
Deus. Aqui John Wesley da segmento ao argumento de Santo Agostinho que

declara: “Ele que nos fez, sem n6s mesmos, nédo ira nos salvar, sem n6s mesmos”.

Ao homem, diz Wesley, cabe salvar-se da geragao adversa, fazendo como o
Apodstolo Paulo fez lutando o “bom combate da fé” para o alcance da vida eterna,
negando-se e tomando a sua cruz que foi o conselho do salvador Jesus usando de
todos os meios possiveis para adentrar os portdes celestiais. Neste ponto se vé que
John Wesley combatia claramente a Doutrina Calvinista da Predestinacao. Trabalhar
para aquilo que realmente tem valor, acumulando tesouros no céu. Entendendo que
o Pai opera e se Ele opera é trabalho nosso operar conjuntamente com o Pai.
Seguindo no executar a virtude, usando a fé, tendo paciéncia e esperanga e amor.
Uma decisdo firme que deve acompanha-lo por toda a vida, sem alteracdes e
realizando boas obras. O Senhor o santifica e o aperfeigoa para ser seu instrumento

e efetuar aquilo que O agrada.

E necessario destacar uma importante diferenciacéo, entre o John Wesley
pregador de pulpito e o John Wesley que escrevia sermdes. A oratéria do pregador
era simples e facil com gestos amenos com muita transparéncia repassava seus

ensinamentos ao povo procurando adaptar-se a sua capacidade e neste interim

seus sermdes eram improvisados, devido a sua rotina de pregagdo por mais de
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cinquenta anos de ministério ser em média 15 prega¢des semanais. Para pregar em
pulpito ele tirava os textos da liturgia Anglicana, e usava o seu tempo de viagem a
cavalo para leituras complementares. Quanto ao alimento espiritual para tal, John
Wesley passava as primeiras horas do dia em consagragédo e meditagdo na Palavra.
Além disso, possuia também uma grande bagagem teoldgica, quanto vastos
conhecimentos em outras areas da ciéncia e como ja foi dito em varias linguas, pois
estudou a Biblia em seus originais. Todo este conhecimento e meditacdo Ihe davam
um amplo leque de opgdes para exercer o cargo de pregador. Ja era habito na
Inglaterra que houvesse leitura de sermdes perante o culto. Entdo se entende que
essa forma de pregar inovadora com talento de oratéria que John Wesley possuia
no século XVIII foi vista como uma grande inovacdo. Quando se refere a escrever

sermoes a pratica de John Wesley é diferente.

“Esses, geralmente, sdo estudos sobre assuntos de doutrina ou de moral,
destinados, com raras excegbes, a ser mais lidos que pregados” (SNYDER
etal., 2012, p.350).

Seu alicerce de pregacao era as Alvissaras da Graga proporcionada por Deus
aos homens pecadores e argumentava a importancia de se arrependerem mediante

a fé em Cristo Jesus.

O caminhar cristdo é um sinergismo possivel criado pela graca. Wesley
recusa toda a compreensdo da graga que nao se faga caminho. Recusa todo
caminho que nao seja uma possibilidade da graga. (RIBEIRO et. al., 2008 p. 39).
John Wesley também em seus sermdes defendia uma posigéo teoldgica que visava
essencialmente o ser humano, fazendo, nesse sentido, recomendac¢des sobre

aspectos da moralidade crista.

[...] A teologia wesleyana, portanto, ao articular graga e disciplina, sem
eliminar ou desvalorizar esses dois polos, situa-se contra as posigdes de
antinomianismo e de legalismo, quer seja nas expressdes de carater mais
pessoal ou mais social da santidade crista. (RIBEIRO et. al., 2007, p. 460).
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A argumentacgao de John Wesley possui trés pontos chaves em torno de sua
“‘Doutrina da Graga”, articulando sua pregagdo com uma logica na exposigao de
ideias voltadas para defender as demais doutrinas adotadas no Movimento
Metodista. A primeira se trata da revelagdo de Deus em sua criagao, ou seja, um
conhecimento extra escriturario de Deus. Ja em seus estudos de “Filosofia Natural’
John Wesley havia afirmado que “cada parcela da natureza aponta para o Deus da
natureza”. (apud KLAIBER, 2006, p.19).

A afirmacdo de que Deus é conhecido fora do ambito biblico e de sua
mensagem cristologica apenas na observagao das coisas criadas encontra-se na
teologia metodista. Esta afirmativa wesleyana demonstra com clareza sua
proveniéncia de sua heranga anglicana, que por sua vez € vinda da teologia da
Igreja Catdlica, conjuntamente aos seus estudos teoldgicos de Sdo Tomas de

Aquino, que ja declarava isso desde o século XII.

O segundo ponto teoldgico que sobressai € a afirmacédo de que Deus esta
mostrando ao homem, e aqui ele ndo esta citando o homem que é seguidor e
discipulo de Jesus Cristo, mas sim todos os homens que estdo vivendo na terra.
Descobre-se uma cosmovisdao wesleyana de apreciagdo do mundo, fazendo assim
sua teologia distinguir e destacar-se por ser ampla e profunda. Observar aqui, o
enfoque na acado preveniente da Graga de Deus que foi fortemente difundida por

John Wesley que expressao dois topicos teolégicos de suma importancia:

Compreende a agédo do Espirito Santo na moldura da graga preveniente a
qual tem por escopo certo a mensagem do Evangelho. Assim os cristdos
sabem que o Espirito de Deus esta em agéo na natureza, na histéria e nas
observancias religiosas dos homens. A natureza e a acdo de Deus visam
estabelecer comunhdo e participagdo, pois Deus € amor. Criar esta
comunhao, vinda de Deus e orientada para ele, é, precisamente, obra do
Espirito.” (KLAIBER, 2006, p.178).

A Doutrina da Graga Preveniente também foi utilizada para combater o

Calvinismo e a “Graca Irresistivel” que advém dele. John Wesley abragou de forma
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veemente a doutrina de Jacobus Arminuis. O contra argumento de John Wesley na
acao da Graga Preveniente é que esta graca nao é irresistivel. Deus da ao homem o
livre arbitrio de aceitar ou rejeitar a graca. Este despertamento teoldgico de John
Wesley evidencia que o homem precisa responder ao chamado de Deus em Graga e
ainda cooperar na sua propria salvagao, tornando-se assim a “Graga Responsavel’.
O termo ideal para esta atitude responsavel do homem ao chamado a Graga de
Deus é “sinergia”, ndo no sentido de “parceria igual” entre Deus e o ser humano,

mas se trata de “cooperagao com Deus”.

Para Wesley este aspecto sinergético esta enraizado em duas realidades:
a soberania do amor divino e a imagem de Deus presente em todo ser
humano. O poderoso amor de Deus providencia a energia, o impulso deste
sinergismo evangélico e a realidade da imagem de Deus fornece a
capacidade humana para cooperar com a graca. (SNYDER et al.
,2012,p.49).

O terceiro ponto teoldgico marcante € sobre a consciéncia. Nesta mesma
época John Wesley escreveu um sermao detalhado explicando seu entendimento
teoldgico sobre a consciéncia. Para ele a consciéncia trata-se de uma faculdade que
atua de forma imediata dando ao homem o conhecimento dos préprios
pensamentos, palavras e ag¢des. A fungcdo da consciéncia € discernir se este
conjunto: pensamento, palavras e agdes sdo bons ou ndo, se merecem aprovagao
ou nao. Afirma que “todo” homem possui “consciéncia” e sua atuacao inicia-se no
limiar da idade racional, entdo o homem passa a conhecer 0 “bem” e 0 “mal”’. Mas a
sua compreensado sobre consciéncia ndo se limita apenas a isto. John Wesley
diferentemente dos autores de sua época que falavam da “consciéncia natural”

afirma que a consciéncia € “o dom supernatural de Deus”.

Para John Wesley a consciéncia tem triplo oficio: 1) Testemunhar; 2) Julgar,
3) Executar a sentenga. “O que € consciéncia pelos olhos de Jesus Cristo”, para
John Wesley a consciéncia no sentido cristdo € uma faculdade da alma que é
fornecida ao homem pela misericordia e graga do bom Deus que assiste o homem
durante a sua vida. Todo esse trabalho somente € possivel pela assisténcia do

Espirito Santo — é Ele quem traz clareza e discernimento na vida, a qual é
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totalmente necessaria em todos os oficios da consciéncia. Sua afirmacao € que nao
existe consciéncia de atos corretos ou errbneos sem considerar “Deus”. Nao ha
consciéncia nenhuma sem Deus. Também faz reflexdo sobre os diferentes tipos de
consciéncia. Ha a “Boa Consciéncia” que é aquela que procura fazer a vontade de
Deus, de acordo com os ensinamentos da “Sagrada Escritura”. Consciéncia guiada
pela continua influéncia do “Santo Espirito de Deus”, com reflexos nas palavras e
acdes. O homem de consciéncia terna sente dentro de si um apelo constante para
que sua alma se abstenha do mal e promova o bem. Existe também a consciéncia
escrupulosa que tende a levar a pessoa a temer, fantasiar e se autocondenar sem
que haja um motivo real e concreto. Outra consciéncia que John Wesley faz aluséo
€ a “Endurecida” que nao se importa em violar o mandamento do Senhor e o fervor

pela Palavra.

O conselho de John Wesley sobre a “Consciéncia Universal” atuante na
Graca é que se faz necessario diariamente um autoexame de agdes e sentimentos
com seriedade. Usando as noites para rever o comportamento e os sentimentos que
permearam o dia, avaliando o que foi inconveniente para poder transformar.
Também é necessario avaliar o coracéo para saber se ele caminha de acordo com o
sentido religioso e esta ou nao indiferente com o mundo. Nessa perspectiva do
horizonte da consciéncia € necessario que pela manha o homem possa planejar o
dia e a noite, rever e examinar as acdes na recordacao do que é a grande finalidade

da vida.

Também se encontra neste sermao e na Teologia de John Wesley o Kenosis
que é um termo usado pela Igreja Primitiva dos “Apostolos” que tem seu fundamento
no autoesvaziamento de Jesus Cristo. Seu intuito no sermao é ensinar aos leitores a
sair do estilo de vida egocéntrico e se tornar uma pessoa generosa. John Wesley
viveu no século XVIIl e bem no inicio do capitalismo e da revolugao industrial.” Pode-
se afirmar, inclusive, que a revolugao industrial e 0 Metodismo tém a mesma idade”.
(RIBEIRO et al., 2005, p. 102). Sua mentalidade era a de que as pessoas tivessem
apenas o que precisassem, o mais deveria ser doado aos pobres. Concentrava-se
em argumentar com os ditos de Jesus Cristo que doou a prépria vida em favor de

muitos e ensinou que o melhor caminho é buscar o “Reino dos Céus”. O conjunto de
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sermodes de John Wesley sao mais de 40.000, sendo e trinta por cento deles focados

no sermao do Monte.

Jodo Wesley em sua teologia homilética difere de duas ordens de cristdos. O
primeiro cristdo leva uma vida inocente, em conformidade com todas as coisas, sem
pecado, realizando boas obras, abstendo-se dos males grosseiros, tendo uma
consciéncia nula de ofensas e isto demonstrado no seu comportamento exterior, ndo
almejando exatiddo, sendo na maioria das coisas como seu proximo. Mas mesmo
nesta época do crepusculo de sua vida sua visdo teolégica enfoca um Caminho
Excelente e discorre sobre o segundo cristdo que trilha este caminho. E aquele que,
zeloso em obras de todo tipo, se abstém de toda a aparéncia do mal, atende a todas
as ordenancas de Deus, usa de diligéncia para obter a mente que estava em Cristo,
trabalhando para caminhar em todos os pontos com seu amado mestre. Esta
segunda forma de cristdo passa pela trajetoria da vida em abnegacgéo total, se
abstendo de todo o prazer que nao esta de acordo com Deus, sendo seus prazeres
voltados para ter prazer em Deus. Assim, como Cristo orientou, tomando a cruz
diaria e o seguindo. Tudo isto feito com esforco, em agonia e constantemente,
entendendo que precisa andar pela estreita vereda, a qual Jesus tinha orientado.
Esta segunda classe tinha o objetivo de chegar ao apice da Santidade Crista até
atingir a Perfeicdo em amor que é a “Doutrina de John Wesley da Perfeicdo Crista”.
“Observa-se aqui que John Wesley passa do individualismo do comecgo a visdo do
caminho e pratica e vital salvagao”. (RIBEIRO et. al., 2005, p. 51)

No padrédo wesleyano, a busca pela santificagdo ndo é uma busca solitaria.
E uma busca empreendida com companhia, com todo o sistema de
encontros de classes metodistas, das sociedades, dos bands [...] € uma
busca empreendida como auxilio dos “meios da graga”[...] fornecidos por
Deus e por meio dos quais tanto aqueles que buscam quanto aqueles que
creem tém acesso constante a gracga divina. Santificacdo nao é limitada a
santidade dos individuos. E um processo no qual os fieis buscam santidade
do mundo ao redor. (CAMPBELL, 2012, p.. 62).

Sua teologia tem um forte cunho de Pietismo por trabalhar temas como a
santidade e a perfeicao cristd desde que esboca o foco em “desejos pios” e na

praticabilidade cristd. John Wesley cria um elo que une a mensagem do Evangelho
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e a vida cotidiana — sua pregacao possui as perguntas e aspiragdes da sociedade.
(RIBEIRO et. al., 2008,).

3.2 ORDUS SALUTIS EM JOHN WESLEY

A Ordus Salutis (Ordem da Salvagao) é a Ordem da Gracga revelada por Deus
para a salvagao do ser humano através da fé. Seus elementos essenciais s&o: graga
preveniente, graga convincente, arrependimento, justificagdo, segurancga,

regeneracgao, santificacao, perfeicao crista.

3.2.1 Graga Preveniente

O amor de Deus se antecipa em favor do homem decaido. E esta a graca
preveniente que traz libertagdo para ouvir a Palavra. O homem sem Deus para
Wesley é o homem sem vida plena. A graga preveniente, a partir da teologia de
Wesley, tem dupla fungao. A primeira delas é esclarecer que esta Graga, atua de
forma antecipada a qualquer agir e esforco humano e em segundo lugar ela
estabelece a primeira etapa da agcédo da gragca na vida humana. Aqui se inicia o
caminho da salvagao. Esta é a agao da voz do Senhor que desperta a consciéncia
do homem. Neste momento aparece no coragao do homem o primeiro desejo de
agradar ao Senhor. Deus atua de forma real no coracdo do homem por causa da
gratuidade de seu amor. A primeira etapa da Gracga trata-se da agao do Deus que
criou 0 homem, o “Deus Criador”. Trata-se de uma acéo libertadora.
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3.2.2 Graga Convincente - Convicgao do Pecado

A partir da acdo da Graca Preveniente 0 homem passa a ter consciéncia de
sua condigcao de criatura vulneravel e de sua dependéncia de Deus. Deus o cerca

com sua palavra e revela a consequéncias do pecado.

A “Graga Convincente” trabalha também dois aspectos na vida do homem. Da
ao homem a abertura para reconhecer sua situagcdo de pecador diante de Deus e
enche a alma do ser humano do desejo de seguir Jesus Cristo permitindo-lhe trilhar

os caminhos da redencao.

3.2.3 Arrependimento

O arrependimento € um dos passos no caminho da salvagao, se constituindo
em um impeto de comunh&o com Deus. Aqui os homens que adentraram o0 caminho
da salvagao tem consciéncia profunda de seus pecados e ja desejam ardentemente

a salvagao.

3.2.4 Justificagao

A justificagao para John Wesley era sinbnimo de perdao, e neste caso perdao
de todos os pecados e aqui o homem encontra um Deus que o aceita. A justificacao

traz perddo da culpa e absolvicdo da acusacido que foi imputada pela lei. Ela é
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efetuada por que Jesus morreu na cruz, e este ato foi recebido satisfazendo a justica
de Deus. O castigo que deveria ser expiado pelo homem foi cumprido em Cristo
Jesus, abrindo espacgo para a misericordia do Senhor e onde ele justifica todo o que
cré em Jesus Cristo. Aqui se trata da justificagcdo do impio e a unica condigdo para

recebé-la é a fé. Ao homem né&o cabe efetuar boas obras antes disso para recebé-la.

3.2.5 Seguranga

Trata-se de uma experiéncia unica onde o Espirito de Deus testifica no
espirito do homem que seus pecados foram perdoados. No final do seu ministério e
ja bem préximo de sua morte, John Wesley enfatizou que muitos poderiam nao
passar por esta experiéncia e que ndo deveriam ser molestados por conta disto.
Afirmando que aqueles que nao experimentassem tal testificacdo possuiam a fé de

um servo e 0s que a experimentavam a fé de um filho.

3.2.6 Regeneragao

Trata-se do novo nascimento. John Wesley propagava que quando o Espirito
de Deus agia de modo a recriar todas as coisas proporcionava aos homens
mudancgas verdadeiras. Aqui aparece uma nova criagao, trazendo o plano a este
homem de ser o espelho de Deus para a humanidade. Esta mudanca é efetuada na
alma do homem e esta é renovada conforme a imagem de Deus. E importante

salientar que para Wesley a regeneracao e a justificacdo ndo podem se separar.
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3.2.7 Santificagao

E o ponto chave da Teologia Wesleyana: “A santificacdo &, portanto, a
restauracao da criatura decaida aquela existéncia em comunh&o com o Criador e
aquela vida como mordomo fiel, para qual a humanidade foi feita”. (RUNYON, 2002,
p.109).

3.2.8 Perfeicao Crista ou plena santificagao

Esta doutrina foi extremamente defendida por John Wesley e foi alvo de
muitos ataques. Esta perfeicdo cristd pode acontecer de duas formas:
imediatamente ou pelo processo de santificagdo gradual. O que acontece é que o
amor de Deus enche o homem de forma completa e este homem tem a certeza no
seu intimo de que todo o pecado interior fora banido. Agora este homem esta cheio

do amor advindo do Senhor e vive em pleno gozo e louvores a Deus.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Nesse trabalho focalizamos o ministério de John Wesley, que comegou em
1735 com um ajuntamento de trés pessoas e prosperou enormemente em numeros,

efetuando avangos importantes de cunho teoldgico.

Embora sua teologia seja elaborada na linha da Reforma, principalmente
calvinista, e tenha sofrido varias influéncias, conforme foi visto na primeira secao
deste estudo, ela deve ser considerada em seus proéprios termos. Aprofundando os
temas que o preocupavam, na segunda secédo pode-se observar que mesmo sendo
um tedlogo e clérigo britanico e um Fellow em Oxford, John Wesley propds um
dialogo entre as posturas teoldgicas variadas que perpassaram sua vida. Contudo,
seus debates sempre foram apoiados na veracidade das Escrituras Sagradas e na

postura correta que um cristdo deveria possuir.

A doutrina da salvagdo, a Ordem da Salvacdo (Ordus Salutis) de John
Wesley, ndo se compreende como um reflexo fiel de qualquer tradigdo teolodgica,
nao importa o quéo importante esta tradigdo seja ou tenha sido, mas como uma
sintese bem elaborada e intencional dos diversos elementos que aparecem nas
Escrituras, que sdo em Uultima instancia normativos, e que sao, portanto, nao

surpreendentemente, refletidos em varias tradigdes diferentes.

Sua teologia é dotada de facilidade para compreensdo. Ele da énfase nos
seus ensinamentos sobre a necessidade de um cristdo desenvolver a “Santidade” e
colocou no centro de sua Ordus Salutis 0 mover pneumatoldgico de uma forma
diferenciada, nao se concentrando em dons espirituais, porém na evidéncia do amor

na vida do cristdo, como se expds na terceira secao deste estudo.

Pregava "uma relacao ininterrupta com Deus" e esta relagdo leva o homem a
um processo de aperfeicoamento tal de amor interior que se vislumbra em acdes
exteriores e de extrema santidade e o conduz ao ponto de ndo mais pecar, pois esta

abastecido de forma plena do amor de Deus.
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Pregador enfatico da Graca, concentra-se em mostrar que a humanidade era
feita do Deus Criador e no seu génesis foi feita a imagem de Deus. Apds o pecado
original, ou seja, a queda, houve a separagéao total de sua graga e essa imagem foi
perdida. Com o sacrificio vicario esta criatura tem a oportunidade de adentrar

novamente na Graga com o Deus que a criou.

O proprio Deus entdo através da pessoa de Jesus Cristo faz um convite ao
homem para agora retornar a interagir com Ele como Pai e se tornar uma nova
criatura. Wesley, em sua teologia e na formagéo de seu caminho da Salvagéo, fez a
juncao de dois importantes processos, a saber: a justificagdo e a santificagdo, que

nao atuam de forma independente. Wesley ensina que:

A justificagdo acarreta uma transformacgéo relativa, mas a santificagédo
acarreta a transformacdo real: “ A primeira transforma nosso
relacionamento exterior com Deus, para que de inimigo nos tornemos
filhos; a segunda transforma o amago da nossa alma, para que de
pecadores nos tornemos santos” A primeira tira a culpa do pecado, a
segunda remove o poder do pecado. (COLLINS, 2013, p. 203)

Esses sao os pontos principais e de suma importancia para que John Wesley
desse um passo a mais em relagcao a Teologia de Lutero e Calvino. A santificacao
para ele € o componente dominante na salvacido. Estando ciente disso considerava
sua doutrina de santificacdo como o principio peculiar do Movimento Metodista.
Santificacao foi, assim, parte de uma verdadeira peregrinagdo, cujo objetivo
consistia em alcangar a “Perfeicdo cristd”, que, por vezes, ele chamava de "amor

perfeito".

De Lutero John Wesley trouxe a “Graga que justifica”, ou melhor, dizendo, a
renovagao do relacionamento com Deus que antes era impossivel por causa da
queda. Agora conquistada por Jesus ela é possivel e eleva o homem a um novo
patamar “de filho”. Esta justificacdo se da através da misericérdia e do perdao. Deus

aceita o homem pelo sacrificio vicario.

Incrementando sua mensagem, o preletor John Wesley ensina que se pode

viver esta aceitacdo de Deus e que este atuar da “graca é perceptivel”’. Pelo Espirito
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Santo de Deus as almas podem sentir o amor de Deus e sua afirmagao para que
participem desta comunhdo com Ele. Em sua mensagem ele tenta somar as duas
maximas que Jesus Cristo enfatizou no Novo Testamento em relagdo aos 10
mandamentos, dos quais sobressairam dois. Em Lucas, o jovem pergunta ao mestre

Jesus: O que devo fazer para herdar a vida eterna? E a resposta vem:

“Amaras o Senhor teu Deus de todo o coragdo, com todas as forgas e de
toda a tua mente, e a teu proximo como a ti mesmo”. ( Lucas 10: 25-28)

John Wesley comecgou seu trabalho de pregacdo dando prioridade para um
grande numero de pessoas marginalizadas dentro da Inglaterra no século XVIII.
Seus ensinamentos trouxeram a tbnica que faltava a essas vidas, pois que as
colocam no centro do amor de Deus, restituindo-lhes o significado, dando a elas o

propésito de vida e infinito valor.

Mesmo neste esforco de colocar Deus no centro da vida, ama-lo, adora-lo e
ver o proximo como a si mesmo, ama-lo como ama a sua proépria vida e trata-lo
como gostaria de ser tratado, mesmo assim entende que o ato de ser salvo é pura
graca. O homem nao pode efetuar por si tal intento. Deus da a este homem a

salvacao por amor e misericordia, por pura doac&o graciosa.

Esse também é um diferencial da teologia wesleyana, que traz de forma
arrojada tal tracado. Deus convida o homem a fé, a crer N'Ele e através da
justificagao e santificagcdo ha um trabalhar de Deus pelo homem de forma externa e
interna. Através deste trabalhar, este homem €& renovado em sua existéncia e
conjuntamente em conduta e atos morais. O amor de Deus inflama este novo

homem até que ele alcance a estatura de Jesus Cristo.

Este Deus age de forma a convidar o homem, mas anteriormente a este
convite 0 homem precisa de libertagdo para ouvi-lo e vé-lo. Para isso John Wesley
explica com exceléncia em seus tragados teolégicos a Graga Preveniente. O agir de

Deus de forma a anteceder o agir do homem é o que fundamenta o processo de
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salvacdo. Esta mesma graca age depois novamente na forma de “Graca

Justificadora” e de “Graca Santificadora”.

Esta graga é experimentada num momento e convida o homem a vivé-la em
toda a sua vida. Como? Na acdo da Gracga Justificadora esta a certeza de que foi
aceito por Deus, e que os pecados do homem estéo justificados pela pessoa de
Cristo. Apés esta etapa vem a Graga Santificadora que convida e cria no homem a
obra de fé, colocando-0 no servigo amoroso ao proximo. A acdo de Deus se faz
através desta graca: trata-se de agir para formar e reformar a vida dos que dela se

apropriam.

Como ¢é facilmente entendido, John Wesley nunca se preocupou em ser um
tedlogo sistematico, ele estava mais interessado em ser um tedlogo pastoral. Sua
maneira de fazer sua reflexao teoldgica era diversa da do tedlogo sistematico. A sua
teologia é exercida no meio dos parametros da Teologia Moral, Popular e Pastoral

daquela época, estabelecendo relagdes com a teoria e a pratica.

Sua teologia articula a combinagao entre o entender e o comunicar e integra a
Antropologia, a Soteriologia, a Natureza do Criador “Deus” com a Filosofia, tragcando
parametros sobre conduta moral, educagao, ética, etiqueta, ou seja, uma somatoria
de conhecimentos que, adicionados a Teologia, estabelece a forma de agir do

cristao.

O caminho da Salvacao para Wesley foi o apice da realidade da relagdo de
humanidade e do Deus Criador, através de seus esforgos incessantes e lutas em
todos os anos do trabalho pastoral. Seu trabalho oferece também uma contribui¢cao
no sentido de conexao dindmica entre a reflexdo teologica e a vida cristd no mundo

e nas atividades de John Wesley pratico-teoldgicos.

Wesley absorveu os costumes diarios de sua tenra infancia, bem
milimetrados e metddicos, ensinados por seu pai e sua mae. Estes ensinamentos
refletiram na sua disciplina espiritual € na administracdo do movimento metodista.
Suas leituras da “Imitacdo de Cristo” de Thomas Kempes e também do Pietista
Jeremy Taylor trouxeram influéncias no seu comportamento. Por influéncia deles

passou a economizar o tempo, mesmo estando em Oxford, e por toda a sua vida
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passou a elaborar seu diario pessoal, como um registro e medida de seu progresso
na vivéncia da Santidade, com anotacdes de impressdes, alguns dilemas e dialogos
que ficaram na histdria. A partir de Oxford acumulou notas importantes que somente
o proprio Wesley poderia deixar a respeito de si, até bem préximo de sua morte.
Esses registros trazem a contemporaneidade a contribuicdo para decifrar sua
teologia e os caminhos que a envolveram. Dentre as publicagdes de literatura
mistica, John Wesley absteve-se de varias, mesmo ainda em 1738, pois relata em

seu diario que elas foram o barco no qual quase naufragou a sua fé.

John Wesley rejeitou em Calvino a predestinacao que ele pregava com a
“Gracga Irresistivel”. Aceitou Lutero em sua teologia voltada para uma reforma da
Igreja, mas dando um passo além, acrescentando nela o pietismo, vertente de
Spener, por entender que a Igreja precisava de uma reforma no seu interior. Sem,
no entanto nunca falar sobre separacao da Igreja Anglicana. Observa-se nele o
entendimento que ele tinha do Metodismo e dos metodistas como um povo de

chamada especial para espalhar a santidade sobre toda a Igreja.

Em seu ministério o clérigo incrementou o ministério leigo, tomando assim
moldes bem parecidos com os da Igreja Catdlica e, por ter em seus moldes mais
definidos o Anglicanismo e o Armianismo, foi muitas vezes acusado de catdlico. Os
catolicos eram na época bastante rechacados pelos reformistas devido a heranca
deixada pelo reinado de Maria, a “Sanguinaria”’. Vé-se muito do Anglicanismo
proveniente do Catolicismo principalmente em suas abordagens teoldgicas, pois
toma para si a interpretacdo das Escrituras advindas da Via Média Elizabetana,
porém acrescentando um item a mais, com o qual se formara o que os tedlogos
hoje denominam como “quadrilatero wesleyano”, no qual as Escrituras tém um valor
central. Da linhagem pietista moraviana John Wesley absorveu a distribuicdo de
classes, os “bands” e também abragou a Doutrina da Seguranca que |he foi tao
importante no ano de 1738, mas absteve-se do totalitarismo dos frutos, da forma
como |he fora requerida, e do quietismo pregado por eles. Seu ministério foi
alicercado no texto de Tiago que indica que nas obras o homem encontra
aperfeicoamento da sua fé, fazendo a diferenciacédo entre a fé de um filho e a fé de
um servo, e ainda afirmando que existem nas Escrituras pesos diferentes sobre a fé.

Concomitantemente afirma que existem graus de fé.
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Salvacgéo ou Ordus Salutis na concepgao wesleyana

“néo significa ir para o céu ou bem aventuranca eterna, mas é a obra total
de Deus no individuo, desde o primeiro despontar da graga na alma até
sua consumacao na gléria.” ((HEITZENRATER, 2006, p.220).

Os ensinamentos de John Wesley se expandiram e obtiveram milhares de
adeptos. Em 1766 os adeptos do metodismo na Europa somavam em torno de
20.000 mil pessoas, ja em 1780 a quantidade de pessoas que sorviam de seus
ensinamentos passa para mais de 40.000 mil, e no ano de sua morte em 1791 havia
mais de 80.000 mil adeptos. Na América o metodismo inicia um trabalho em 1772
com nenhum membro e quando John Wesley termina a sua trajetoria vital contava

com mais de 70.000 mil membros.

A atualidade nos mostra que as palavras deste tedlogo, embora com muitos
questionamentos, que nao foram objeto desta pesquisa, propagaram-se com vigor
pelos séculos, chegando a nossa realidade com voz forte, mostrando sua vitalidade
para dialogar com o mundo de hoje. Num outro momento pretendemos dar
continuidade a esta pesquisa, para aprofundar o grande debate que hoje se instaura

nas produgdes teoldgicas sobre o movimento do atual metodismo.
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ANEXO

Sermao 85
Operando Nossa Propria Salvagao
John Wesley

“‘De sorte que, meus amados assim como sempre obedecestes, ndao s6 na minha
presencga, mas muito mais agora na minha auséncia, assim, também, operai a vossa
salvacdo com temor e tremor, porque Deus € o que opera em vo0s, tanto o querer

como o efetuar, segundo a sua boa vontade”.

1-Algumas grandes verdades, como a existéncia e atributos de Deus, e a diferenca
entre boa moral e a ma, foram conhecidas, em alguma medida, pelo mundo pagéao.
Os tragos delas sado encontrados em todas as nag¢des; de modo que , de alguma
maneira, pode-se dizer que para todos os filhos do homem, “Ele tem mostrado a ti, 6
homem, o que €& bom; sempre ser justo, amar a misericordia, e caminhar
humildemente com teu Deus”. Com essa verdade ele tem, em alguma medida,
“esclarecido cada um que vem ao mundo”. E, dessa forma, eles, que “nao tem lei”,
que nao tém lei escrita, “sdo a lei neles mesmos”. Eles mostram “a obra da lei” — a
substancia dela embora n&do a carta — “escrita em seus coracdes”, pelas mesmas
maos que escreveram os mandamentos nas tabuas de pedra; “A consciéncia deles

também dao testemunho”, se eles agem de acordo com isso ou n&o.

3-Certo é, que essas verdades nunca foram conhecidas para o vulgar, a massa da
humanidade, para a generalidade de homens, em qualquer nagado, até que elas
forma trazidas a luz pelo Evangelho. Por conseguinte, a faisca de conhecimento,
luzindo aqui e ali, toda a terra foi coberta com escuridao, até que o Sol da Retidao
surgiu e dispersou as sombras da noite. Desde essa alvorada, do alto tem
aparecido, uma grande luz tem brilhado naqueles que, até entdo, sentaram-se na
escuriddo e nas sombras da morte. E milhares deles, em todas as épocas, tém
sabido “que Deus amou de tal maneira o mundo, que deu seu unico Filho, para que
todo aquele que cresse, ndo perecesse, mas tivesse a vida eterna”. E estando
incumbidos com os oraculos de Deus, eles tém sabido que Deus tem também dado
a nos seu Espirito Santo, que opera em nés a sua vontade e a fazer o que é do seu

bom prazer”.
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4-Quao notaveis sao aquelas palavras do Apodstolo que precedem essas! “Deixe
essa mente ser em vocé, a qual foi também em Cristo Jesus: Quem, estando na
forma de Deus”, --a natureza incomunicavel de Deus da eternidade —“n&o permitiu
ato algum de roubo”, mas o seu direito proprio e inquestionavel, --“de ser igual com
Deus”. A palavra implica tanto a abundancia e a altura suprema da Divindade; para o
qual sdo supostas as duas palavras, ele se esvaziou e se submeteu. Ele ‘se
esvaziou’ daquela abundéncia divina, disfarcando sua abundéncia aos olhos de
homens e anjos; “tomando”, e por esse mesmo ato, esvaziando-se, “a forma de um
servo; sendo feito na semelhanca do homem”, um homem real, como qualquer outro
homem. “E sendo encontrado no feitio como um homem”, -- um homem comum, sem
qualquer beleza peculiar ou exceléncia, --“ele humilhou-se”, para um grau ainda
maior, “tornando-se obediente” para Deus, embora igual a ele, “mesmo na morte,
sim, a morte de cruz”. O exemplo maior de humilhag&o e obediéncia (Filipenses 2: 5-
11). Tendo proposto o exemplo de Cristo, o Apostolo exorta-os a afiangar a salvagéo
que Cristo adquiriu para eles: “Portanto, opere a sua propria salvagcdo com medo e
tremor. Porque é Deus quem trabalha em vocé a vontade e o fazer, para o bom

prazer Dele”. Nessas palavras compreensiveis podemos observar:

I-Essa verdade principal, que deve nunca estar fora de nossa lembranca, “E Deus

que opera em nos, para a Sua vontade e préprio prazer”.

[I-A melhoria que nés devemos fazer disso: “Operar a nossa propria salvagdo com

temor e tremor”.

lI-A ligacdo entre elas: “E Deus que opera em vocé”, entretanto, “opere a sua

prépria salvagao”.

I-(1) Primeiro Ponto: NO6s vamos observar a grande e importante verdade que nunca
devera estar fora de nossa lembranca: “E Deus que opera em ndés para a sua
vontade e seu bom prazer”. O significado dessas palavras pode ser mais claro,
através de uma transposicdo pequena delas: “E Deus que, para seu bom prazer,
opera em nos para querer e fazer’. Essa posicdo das palavras, unida a frase, do seu
bom prazer, com a palavra opera, remove toda imagina¢ao do meérito do homem, e
da a Deus toda a gloria da propria obra. Do contrario, nés teriamos tido algumas
razdes para nos vangloriarmos, como se fosse nosso proprio deserto, algumas

santidades em nds, ou algumas boas obras feitas por nés, que, primeiro, moveram
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Deus a operar. Mas, essa expressao cortou fora todos os conceitos vaos, e
claramente, mostrou que seu motivo para operar situa-se totalmente, em si mesmo,

em sua prépria graga, na misericordia imerecida do homem.

(2)-E através disso tdo somente que ele esta impelido a operar no homem o querer e
o fazer. A expressdo é capaz de duas interpretacbes; ambas sdo verdades
inquestionaveis. Primeiro, querer que pode incluir a totalidade do que é inerente;
fazer a totalidade do que é extrinseco a religidao. E se for assim entendido, ela
implica que é Deus que opera tanto a santidade inerente quanto a extrinseca.
Segundo, querer, que pode implicar todo desejo bom; fazer, o que quer que resulte
dali em diante. E, entdo, a sentencga significa que Deus sopra em nds todo desejo

bom, e conduz todo desejo bom para o resultado bom.

(3)-As palavras originais “thelein” e “energein” parecem favorecer a ultima
construcdo: “thelein”, que ndés podemos verter para querer, claramente, incluindo
todo desejo bom, se relacionado a nosso temperamento, palavras e acdes; para a
santidade interior e exterior. E “energein”, que ndés podemos verter para fazer,
manifestadamente, implicando todo o poder do alto, toda aquela for¢a, que opera em

nos toda a disposicao certa, e, entdo, nos guarnece para toda a boa palavra e obra.

(4)-Nada pode, entdo, diretamente, tender para o orgulho escondido do homem,
como a convicgdo profunda e duradoura disso. Porque, se nds estamos
completamente sensibilizados de que nédo temos nada do que nao tenhamos
recebido, como podemos nos gloriar, como se nos néo tivéssemos recebido isso?
Se nés sabemos e sentimos que o mesmo primeiro mover do bem é do alto, tanto
quanto o poder, o qual o conduz para essa finalidade; se, € Deus que, ndao apenas,
introduz todo desejo bom, mas que o acompanha e segue, senéo, ele desaparece,
entdo, isso, evidentemente, significa que “ele que se gloria” deve dar “glérias no

Senhor”.

[I.(1) Prossigamos agora, para o Segundo ponto: Se Deus opera em vocés, entéo,
operem sua propria salvacao. A palavra original vertida, operar, implica em fazer a
coisa totalmente. Para sua propria salvagdo. A palavra original vertida, operar,
implica em fazer a coisa totalmente. Para sua propria, porque vocés mesmos devem
fazer isso, ou deixara de ser feito para sempre. Sua propria salvacdo: Salvacao

comega com o que € usualmente denominada (e muito propriamente) graca
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preventiva, incluindo o primeiro desejo de agradar a Deus, o primeiro alvorecer da
luz concernente a sua vontade, e a primeira convicgdo passageira leve de ter
pecado contra ele. Todos esses implicam alguma tendéncia com respeito a vida;
alguns graus de salvacédo; o comego da libertagdo do coragédo cego e insensivel,
totalmente insensivel de Deus e das coisas de Deus. Salvagdo é conduzida por
graga convincente, usualmente, denominada, nas Escrituras, de arrependimento, o
qual traz uma larga medida de autoconhecimento, a mais completa libertacdo do
coracao de pedra. Depois disso, nds experimentamos a salvagao cristd adequada,;
por meio da qual “através da graca”, nés “somos salvos pela fé” consistindo essas
duas ramificagdes, justificacdo e santificacdo. Por justificagdo, ndés somos salvos da
culpa do pecado, e restaurados para a imagem de Deus. Todas as experiéncias,
tanto quanto as Escrituras mostram essa salvagédo ser tanto instantanea, quanto
gradual. Ela comega no momento em que nés somos justificados; no santo, humilde,
gentil e paciente amor de Deus pelo homem. Ela, gradualmente, cresce daquele
momento, como “um grao de mostarda, o qual, a principio, € a menor das
sementes”, mas, depois, desenvolve ramos largos, e se torna uma arvore enorme;
até que, em outro momento, o coragao seja limpo de todo o pecado, e cheio com o
puro amor de Deus pelo homem. Mas, mesmo aquele amor aumenta mais e mais,
até que nos “fiquemos adultos em todas as coisas nele que é nosso Mestre”; até que

possamos alcancar “a medida da estatura da abundancia de Cristo”.

(2) Mas, como n6s podemos operar essa salvagdao? O Apdstolo responde: “Com
temor e tremor”. Existe uma outra passagem de Paulo, onde a mesma expressao
ocorre, € que pode dar uma luz a isso: “Servos, vocés obedegam a seus mestres de
acordo com a carne!, -- de acordo com o presente estado das coisas; embora ciente
de que , em um curto espaco de tempo, o servo ira se libertar do amo, --“‘com temor
e tremor”. Essa € uma expressao proverbial, a qual ndo pode ser entendida
literalmente. Para que o mestre poderia suportar, muito menos, requerer, seu servo
temendo e estremecendo diante dele? E as palavras seguintes excluem,
completamente , esse significado: “na simplicidade do coragédo”, com o olhar unico
para a vontade e providéncia de Deus; “ndo apenas para mostrar ao patrdo, como
bajuladores; mas como servos de Cristo, fazendo a vontade de Deus de todo o
coracao”; fazendo o que quer que eles fagam, como a vontade de Deus, e,

entretanto, com toda as suas forcas. (Efésios 6:5) E facil ver que essas expressdes
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fortes do Apdstolo claramente implicam duas coisas a seguir. Primeiro: todas as
coisas sendo feitas, com a mais extrema sinceridade do espirito, e com todo cuidado
e precaugao: (talvez, mais diretamente se referindo para as palavras precedentes,
‘meta phobou”, com temor); segundo: que sejam feitas com a mais extrema
diligéncia, rapidez, pontualidade, e exatidao; nao, provavelmente, referindo-se a

palavra posterior, “meta tromou”, com tremor.

(3)-Quao facilmente nds podemos transferir isso para as ocupagdes da vida: operar
nossa propria salvacido! Com o mesmo temperamento, € da mesma maneira que 0s
servos cristdos servem seus amos, que estdo sobre a terra, deixe outros cristaos
trabalharem para servir o Mestre deles que esta nos céus: ou seja, Primeiro, com a
mais extrema sinceridade de espirito, com todo o cuidado e precaucgao possiveis; e,

Segundo, com a mais extrema diligéncia, rapidez, pontualidade e exatidao.

(4)-Mas quais sé&o os passos, 0s quais as Escrituras nos direcionam a tomar, para
operar nossa propria salvagao? O profeta Isaias nos da uma resposta geral, tocando
0s primeiros passos, 0os quais devemos seguir: “Cessem de fazer o mal; aprendam a
fazer o bem”. Se, alguma vez, vocés, desejaram que Deus pudesse operar, em
vocés, aquela fé, por meio da qual vem a salvagéo presente e eterna, pela graca ja
recebida, fujam de todo o pecado, como da face da serpente; cuidadosamente,
evitando toda palavra ma; sim, abstendo-se de toda a aparéncia do mal. E
“aprendam a fazer o bem”. Sejam zelosos das boas obras, das obras de devocao,
tanto quanto das obras de misericordia, oragdes familiares, e clamando a Deus, em
segredo. Jejuem, em segredo, e “seu Pai, que tudo vé, em segredo, ira recompensa-
los, abertamente”. “Sigam as Escrituras”. Ougam-nas, em publico, leiam-nas, em
privado, e meditem nelas. Em toda a oportunidade, sejam parceiros da Ceia do
Senhor. “Fagam isso, em lembranca dele”; e ele ira encontrar vocés, na propria
mesa Dele. Deixem sua conversa ser com os filhos de Deus, e vejam que ela “esteja
em gracga, temperada com sal”’. Quando vocés tiverem tempo, fagam o bem, a todos
os homens, para as almas e corpos deles. E nisso, “sejam vocés firmes, inabalaveis,
sempre abundando nas obras do Senhor”. Entao, resta, apenas que vocés neguem
a si mesmos, e peguem a cruz de vocés diariamente. Neguem, a si mesmos, todo
prazer, que nao prepara vocés para terem prazer em Deus, e de boa vontade,
abracem todos os meios de chegar perto de Deus, embora ela seja uma cruz,

embora seja aflicdo para a carne e para o sangue. Assim, quando vocés tiverem
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redengao, no sangue de Cristo, vocés “seguirdo para a perfeicao”, até “caminharem
na luz, como ele esta na luz”, vocés sao capazes de testificar que “ele é fiel e justo”,
nao apenas por “perdoar” seus “pecados”, mas para “limpa-los” de toda a iniquidade.
(I Jodo 1:9) “Aquele que diz que esta na luz e aborrece a seu irméo, até agora esta

em trevas”.

[1-(1) “Mas”, dizem alguns, “que ligacado ha entre clausula precedente e a posterior
da sentenga? Nao existe propriamente uma clara oposi¢ao entre uma e outra? Se, é
Deus quem opera em nds o querer e o fazer, que necessidade existe da nossa
operacao? O trabalho Dele, dessa forma nao suplanta a necessidade de nossa
operacgao, afinal? Além do que, isso ndo torna nossa operagao impraticavel, assim
como, desnecessaria? Porque, se nds admitirmos que Deus faz tudo, o que é

deixado para nés fazermos?”

(2)-Tal o raciocinio da carne e sangue. E, ao primeiro ouvido, ele € excessivamente
plausivel. Mas nao € solido; como ira, evidentemente, aparecer, se noés
considerarmos a matéria mais profundamente. N6és devemos, entdo, ver que nao
existe oposicdo entre elas, “Deus operar; entretanto, n6s operamos”, mas, ao
contrario, a mais intima ligagédo; e esta, em dois aspectos: Porque, Primeiro: Deus
opera; embora vocé possa operar. Segundo: Deus opera, entretanto, vocé deve

operar.

(3) Primeiro: Deus opera em vocé; entretanto, vocé pode operar. Caso contrario,
seria impossivel. Se ele nao fizesse o trabalho, seria impossivel a vocé realizar a
sua proépria salvagao. “Com o homem isso é impossivel” diz nosso Senhor, “para o
homem brilhante entrar no reino dos céus”. Sim, é impossivel para qualquer homem;
para qualquer que tenha nascido de mulher, a menos, que Deus opere nele. Vendo
que todos os homens sao por natureza, ndo apenas doentes, mas “implacaveis em
transgredir e pecar”, ndo é possivel para eles fazer alguma coisa boa, até que Deus
os levante de entre os mortos. Foi impossivel para Lazaro continuar em frente, até
que o Senhor tivesse dado a ele vida. E é igualmente impossivel para nés vir para
fora de nossos pecados; sim, ou fazer o menor movimento, em diregao a eles, até
que Ele que tem todo o poder nos céus e terra, chame nossas almas mortas para a

vida.
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(4) Ainda assim, isso nado é desculpa para aqueles que continuam no pecado, e
colocam a culpa em seu Mestre, dizendo: “’E Deus apenas que deve estimular-nos;
ja que nédo podemos estimular nossas proprias almas!. Porque, concebendo que as
almas dos homens estejam, por natureza, mortas no pecado, isso ndo desculpa
nada; vendo que ndo existe homem algum, que esteja num estado meramente
natural; ndo ha homem algum, a menos, que ele tenha extinguido o Espirito, que
seja completamente, isento da graca de Deus. Nenhum homem vivente esta
inteiramente destituido do que € vulgarmente chamado de consciéncia natural. Mas
isso n&o é natural. E mais corretamente designada de graca preventiva. Todos os
homens tém uma medida, maior ou menor, disso, que ndo espera pelo chamado do
homem. Cada um tem, cedo ou tarde, desejos bons; embora a generalidade dos
homens a reprimam, antes que ela possa golpear a raiz profunda, ou produzir algum
fruto consideravel. Todos tém alguma medida daquela luz, alguns raios brilhando
fracamente, e que, cedo ou tarde, mais ou menos, ilumina todos os homens que vém
para o mundo. E cada um, a menos que ele seja de um numero menor, cuja
consciéncia seja marcada com que com ferro quente, sente-se mais ou menos
desconfortavel, quando ele age contrario a luz de sua propria consciéncia. De modo
que nenhum homem peca, porque ele ndo tem a graga, mas porque ele n&o faz uso

da graca que tem!

(5)-Entretanto, visto que, como Deus opera em vocé, vocé esta agora capacitado
para operar a sua propria salvacdo. Ja que ele opera em vocé, da propria boa
vontade dele, sem qualquer mérito seu, o querer e o saber, é possivel a vocé estar
cheio de toda a retiddo. E possivel a vocé “amar a Deus, porque ele tem primeiro
amado a nés”, e “caminhar em amor”, seguindo o padrao de nosso grande Mestre.
Nés sabemos que, de fato, a palavra Dele é absolutamente verdadeira: “Sem que
vocé ou eu fagamos coisa alguma”. Mas, por outro lado, nés sabemos, que todo
crente pode dizer: “Eu posso fazer todas as coisas através de Cristo que me

fortalece”.

(6)-Nesse meio tempo, deixe-nos lembrar que Deus tem reunido esses, na
experiéncia de todo crente, e, entretanto, nés devemos tomar o cuidado, para nao
imaginar que eles possam sempre ser postos a parte. Nos temos €& que nos
precavermos da humildade falsa, que nos ensina a dizer como desculpa para a

nossa desobediéncia grosseira: “O, eu ndo posso nadal”, e parar aqui, sem alguma
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vez, nomear a graca de Deus. Ore, pense duas vezes. Considere o que vocé diz. Eu
espero que vocé esteja tratando injustamente a si mesmo, porque, se fosse
realmente verdade que vocé néo pode fazer coisa alguma, entdo, vocé nao tem fé.
E, se vocé nao tem fé, vocé estd numa condicdo miseravel. Vocé nédo esta na
condigdo de salvacdo. Certamente, ndo € assim. Vocé pode fazer alguma coisa,
através de Cristo que o fortalece. Incite a faisca da graga, que esta agora em vocé, e

ele ira Ihe dar ainda mais graca.

(7)-Segundo, Deus opera em vocé, entretanto, vocé deve operar em si mesmo. Vocé
deve ser “‘um trabalhador junto com ele”, (essas sdo as mesmas palavras do
Apoéstolo), do contrario, ele ira parar de operar. A regra geral, na qual os designios
graciosos dele procedem é essa: “Até a ele que tem sido dada; mas dele que néo
tem’, --que ndo melhora a graca que ja foi dada, --“devera ser levada embora o que
seguramente tem”. (entdo, as palavras devem ser expressas). Mesmo Agostinho,
que é geralmente suposto favorecer a doutrina contraria, faz essa Unica observacgao:
“Ele que nos fez, sem ndés mesmos, n&o ira nos salvar, sem nés mesmos”. Ele néo
ird nos salvar, a menos que “salvemos a nés mesmos da geragao adversa’, a menos
gue nés mesmos “lutemos a boa luta da fé, e alcancemos a vida eterna”; a menos
que “agonizemos para entrar no portdo estreito”, “neguemos a nés mesmos, €
tomemos nossa cruz diariamente’, e trabalhemos, por todos os meios possiveis,

para “fazer nosso proprio chamado e eleicdo seguramente”.

(8)-“Trabalhem”, entao irmaos, “ndo para a carne que perece, mas para aquilo que
dura para a vida eterna”; Diga com nosso abengoado Senhor, embora em um
sentido diferente: “Meu Pai opera até aqui, e eu trabalho”. Em consideragao, a que
ele ainda opere em vocé, nunca seja “fraco na beneficéncia”. Va em frente, na
virtude da graga de Deus, que esta prevenindo, acompanhando, e seguindo vocé, no
“trabalho da fé, na paciéncia da esperancga, e no trabalho do amor”. “Seja vocé firme
e inalteravel, sempre abundando nas obras do Senhor”. E “o Deus da paz, que traz
novamente dos mortos, o grande Pastor das ovelhas”, (Jesus), “fara vocé perfeito
em toda boa obra para fazer a vontade dele, operando em vocé o que € agradavel
aos seus olhos, através de Jesus Cristo, para quem seja a gléria para sempre e

sempre!”.
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