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EPIGRAFE

“O cristdo é senhor porque servo, e servo
porque senhor. Para ele reinar € servir, e
servir é reinar.”

M. Lutero

“A Unica cura para o amor ao poder € o
poder do amor.”
S. McAdam

“Parece facil, mas nao é, entrar na escola
da humildade e fazer-me pequena, com o
povo simples.”

Nenuca
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RESUMO

Esta dissertagdo apresenta uma exegese de Mt 20.20.28, passagem em que a mée
dos filhos de Zebedeu pede a Jesus lugares de honra no reino a ser estabelecido. O
incidente ocorrido no caminho em direcao a Jerusalém oferece a oportunidade para
Jesus ensinar sobre 0 modo de exercicio no Reino de Deus. Ele reprova o exercicio
do poder pelos principes e grandes do mundo porque oprimem O0S povos e
recomenda a todo que quiser ser grande e primeiro no Reino de Deus a assumir a
posicao de servo e escravo de todos. Arremata a ligdo colocando a si mesmo como
novo modelo, dizendo que ndo veio “para ser servido, mas para servir e dar sua vida
em resgate por muitos” (Mt 20.28). A partir desse dito de Jesus, extrai-se dois
conceitos de poder: o primeiro chamado de ‘poder-dominio’ ou ‘poder-sobre’,
reprovado por Jesus; e o segundo, chamado de ‘poder-servigo’ ou ‘poder-para’. O
objetivo da dissertacdo €& entender o significado do conceito ‘poder-servico’ e
formular modos de aplicagdo nas diversas dimensdes da vida como uma solugédo do
Evangelho para os conflitos de poder nos relacionamentos interpessoais. O método
utilizado é exegético historico-critico, conforme apresentado por Uwe Wegner.

Palavras-chave

Poder-dominio. Poder-servigo. Servo. Servigo. Reino. Discipulo. Grande. Primeiro.
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ABSTRACT

This dissertation presents an exegesis of Mt 20.20.28, the text where Zebedee’s
sons’ mother asks Jesus for places of honor in the Kingdom to be established. The
incident occurred on the path toward Jerusalem offers the opportunity for Jesus to
teach about how to exercise the power in the Kingdom of God. He rebukes the
exercise of power by the Princes and the world's greats because they oppress
people and He recommends to all who wants to be first and greatest in the Kingdom
of God to take the position of a servant and a slave of all. He finishes His teaching
on this putting Himself as a new model, saying that He “did not come to be served,
but to serve and give His life as a ransom for many” (Mt 20.28). From this teaching
Jesus extract two concepts: the first called ‘power-dominion’ or ‘power-over’, which
was reproved by Jesus; and the second, called ‘power-service’ or ‘power-for’. The
aim of this dissertation is to understand the meaning of the concept ‘power-service’
and formulate ways of application in different dimensions of life as a solution offered
by the Gospel for the conflicts of power in interpersonal relationships. The method
used is exegetical historic-critical, as depicted by Uwe Wegner.

Key words

Power-dominion. Power-service. Servant. Service. Kingdom. Disciple. Great. First.
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NOTAGAO DE REFERENCIAS BIBLICAS

Considerando as diversas formas de notagéo de referéncias biblicas, neste trabalho

seréo usados os seguintes separadores:

ponto (.): separar capitulo e versiculo (cap.v);

virgula (,):  separar versiculos ndo continuos (cap.v, v);

ponto-virgula (;) mais de uma referéncia no mesmo livro (cap.v; cap.v);
hifen (-): separar dois ou mais versiculos continuos (cap.v-v);

travesséao (-): separar intervalos que envolvam dois capitulos (cap.v — cap.v).
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INTRODUGCAO

As narrativas dos Evangelhos' registram que, & medida que Jesus seguia
para Jerusalém, dois modelos de reino estavam em rota de colisdo no grupo de
Jesus. De um lado, os discipulos manifestavam expectativas de um reino politico,
como o que transparece no pedido dos filhos de Zebedeu, de assumirem posicdes
de importancia no reino de Jesus e nas discussdes sobre qual deles seria 0 maior.
De outro, Jesus sabia que sua ida a Jerusalém significaria rejeicdo e morte e € disso
que fala aos seus discipulos. Pode-se dizer que este conflito estava aberto desde o
incidente de Cesareia de Filipe, quando Jesus comecou a falar de seu sofrimento e
Pedro demonstrou discordancia.

Nesse percurso a caminho de Jerusalém, Jesus interveio para corrigir
algumas concepgdes equivocadas, especialmente quanto ao Reino de Deus e a
natureza do poder e do servigo, rompendo paradigmas conhecidos e estabelecendo
outros inéditos. Ele tomou categorias importantes, como poder e servigo, maior e
menor, primeiro e ultimo, e lhes deu um novo conteudo, buscando, assim, introduzir
uma nova linguagem para a futura compreensédo e implementacdo do reino na
comunidade cristd e no mundo.

As preocupacdes dos discipulos nesse contexto se reproduzem ao longo da
historia da Igreja. O livro dos Atos dos Apoéstolos e as epistolas registram algumas
dessas disputas de poder tanto na esfera interna como externa e mostram como os
primeiros cristdos as enfrentaram. Logo apdés a ascensdo de Jesus, Pedro evoca
sua lideranca para proceder a eleicdo do substituto de Judas (At 1.15-26). Surgem
discussdes sobre a distribuicdo dos bens as viuvas dos gregos (At 6.1-7). Nao se vé
a presenca dos Apdstolos na perseguicdo desencadeada contra Estevao (At 6-8).
Na esfera externa, a Igreja logo se vé forcada a enfrentar os poderes politicos e
religiosos, ndo apenas na Palestina, mas em todos os lugares em que vai chegando
e proclamando o Reino de Deus. Os apoéstolos sdo levados a presenga do Sinédrio,
presos e acoitados (At 4). O apostolo Paulo entra em conflito com os poderes em

quase todas as cidades em que chega para pregar o evangelho.? Grande parte

! Usa-se Evangelho, em inicial maiuscula, ref. aos livros escritos pelos evangelistas do NT.
? Usa-se evangelho, em inicial minuscula, ref. ao evangelho pregado por Jesus e pelos apdstolos,
bem como ao género literario ‘evangelho’.
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desses conflitos surge por confusdo quanto a natureza do Reino de Deus. Trata-se
de um reino politico? Jesus € um novo rei? Ele representa uma ameaga ao equilibrio
politico da dominagéo romana na Palestina?

Se durante os primeiros séculos, as igrejas cristds eram um grupo em conflito
com o poder politico e religioso, a partir de Constantino (323 d.C.), a fé crista se viu
autorizada e, com Teoddsio (389 d.C.), imposta como religido oficial. Essa mudanca
de status teve grande impacto na natureza da Igreja até entdo conhecida. Pela
primeira vez na histoéria do cristianismo, o poder clerical se associa ao poder politico,
fazendo surgir a igreja institucionalizada. N&o que a associagéo do poder politico ao
religioso fosse novidade, pelo contrario, a fé cristd é que representava uma postura
inovadora de religido independente do poder do estado. Antes de Constantino pode-
se dizer que a Igreja néo representava um confronto com o poder politico, nem
disputava com ele, a ndo ser que seguia uma ética propria revolucionaria. A
afirmacado dos cristdos primitivos — “Jesus € o Senhor!” — demonstra isso
claramente. Os cristdos devem ser os melhores cidadaos, mas ndo podem acatar a
dominacéo politica se essa se confrontar com as orientagdes do Reino de Deus.

Os ensinamentos de Jesus a respeito do poder e do servigo sdo o ponto de
partida para este estudo. Para os limites desta dissertacdo, ndo sera abordada a
questao historica da relagcéo da Igreja com o poder nem da politica em si. Busca-se,
de fato, resgatar os conceitos originais de poder e servico conforme definidos por
Jesus (Mt 20.25-28) no momento em que ele se deparou com as pressdes internas e
externas para assumir o poder politico. Este didlogo estd narrado pelos trés
Evangelhos Sinoticos, mas o ensino também aparece no Quarto Evangelho, na
ultima ceia, narrado no “ato-parabola” do lava pés.

O objeto da pesquisa € analisar os conceitos de poder e servigo propostos
em Mt 20.20-28, conforme entendido nas comunidades cristas primitivas, visando a
pratica nas relagdes do cristdo com a sociedade (familia, trabalho, sociedade, etc.).
Nessa secao do Evangelho, Jesus intervém nas disputas de poder entre os
discipulos, rompe com os modelos vigentes e estabelece seu proprio exemplo como
novo modelo de relacionamento interpessoal. Em um sentido amplo, sera analisado
o conceito de poder-servigo e sua aplicabilidade as relagbes de poder na sociedade.

Quantos aos objetivos especificos, alistam-se os seguintes:
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- Estudar as palavras e expressdes importantes do texto de Mt 20.20-28, a

” “

partir das principais obras de exegetas e hermeneutas (“Senhor” e “servo”, “maior” e
“‘menor”, “os primeiros” e “os ultimos”).

- Comparar e analisar o texto de Mt 20.20-28 com os textos paralelos nos
Evangelhos Sinéticos — Mc 10. 42-45 e Lc 22.25-27.

- Pesquisar o contexto politico, social e religioso para aprofundar o significado
dos conceitos biblicos de poder, autoridade, servo, servico.

- Averiguar a aplicabilidade do “poder-servico” nas relagcbes interpessoais,
especialmente nas dimensdes pessoal, familiar e trabalhista.

A justificativa da pesquisa esta fundamentada na relevancia do poder nas
relacdes interpessoais. O poder poderia ser tratado sob varios enfoques, que vao
desde as relacdes interpessoais mais simples até as relagdes diplomaticas entre
paises. Quanto mais complexa a sociedade, mais complexas as relagdes de poder.

O estudo do poder, suas relagbes e aplicagdes, causas e efeitos, distribuicdo
entre os individuos que compdem uma sociedade ja foram amplamente estudados,
seja nas obras classicas de Maquiavel, Rousseau, Hobbes, Locke, Foucault, dentre
outros, seja em teses e artigos que exploram o tema. O resultado € que o atual
arranjo politico e social é, em grande parte, produto desses teoricos, embora o poder
seja de tal natureza dindmica que esta sempre apresentando novos desafios.
Portanto, uma pesquisa sobre o poder, certamente, € justificavel em si.

O que este estudo pretende enfocar, contudo, € um conceito particular de
poder, conforme expresso por Jesus em Mt 20.20-28 e paralelos: o poder-servigo,
isto é, o poder como uma capacidade que se coloca a servico do bem comum e
como uma relacdo em que as partes se posicionam como iguais, podendo cada qual
assumir o papel de servir. Nessa breve colocacao ja despontam duas caracteristicas
que definem o poder: é uma capacidade para atingir um bem e é uma relagédo em
que nao ha hierarquia, a n&o ser que um pode se colocar a servigo do outro. Nao se
trata de ocupar posicao inferior, mas de dar finalidade ao poder: o servir.

Essa modalidade de poder se confronta e se distingue de outro tipo de poder
que pode ser resumido como "poder-sobre", isto é, o tipo de poder que se impde
sobre outros, que impde a vontade do dominador sobre os dominados. O
fundamento do poder-sobre pode ser dinheiro, status social e politico, inteligéncia,

ou derivados e combinados desses.
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Outra boa razéo para estudar as palavras de Jesus sobre o poder tem a ver
com a circunstancia deste inicio de século: a historia politica e social do século
XX apresentou ao mundo o que ha de melhor e pior no poder da humanidade.
Nunca se alcangou tanta prosperidade econdmica, desenvolvimento social e politico,
mas também nunca se havia experimentado tal poder de matar e de destruir. Este
inicio de século apresenta um misto de esperanca e frustracdo. Da-se a impressao
de que se esgotaram as formas de organizacdo social que poderiam atender as
necessidades e expectativas humanas. A conhecida frase atribuida a Churchill
expressa bem isto: "A democracia € a pior forma de governo, exceto todas as outras
que tém sido tentadas de tempos em tempos." Sera que, no campo do poder e da
politica, somente €& possivel chegar ao “menos ruim”, ao poder como "mal
necessario", ao qual todos se submetem em nome da sobrevivéncia?

Por esses motivos, as palavras de Jesus merecem ser consideradas
atentamente. Elas podem prover uma saida, evitando o dilema entre o perigo do
poder absoluto, a pretexto de seguranca, e da eliminacéo do poder, a pretexto da
liberdade. O Reino de Deus, apresentado por Jesus, é o reino da justica, paz, da
alegria e do amor. Jung disse que “pela logica, o contrario do amor é o 6dio... Mas,
psicologicamente, € a vontade de poder. Onde impera o amor, ndo existe vontade
de poder; e onde o poder tem precedéncia, ai falta o amor. Um & a sombra do

outro.”

E possivel ainda pensar em um reino de amor? Ou isso é utdpico demais
para o século XXI? A resposta pode estar nas palavras de Jesus, que nao nega o
poder, mas o converte em uma forga a servigo do bem.

Considerando que o poder tem tal importdncia e influéncia na vida em
sociedade e na comunidade crista, e que Jesus fez uma forte ruptura entre o modo
de exercer o poder no mundo e no Seu reino, é fundamental questionar:

(1) O que Jesus quis dizer com o conceito de poder como servico? Jesus era
contra todo tipo de poder? Ou ele quis dar uma nova fung¢ao ao poder?

(2) O principio do poder-servico € exequivel, ou seja, ele pode ser colocado
em pratica hoje? O poder-servigo pode ser colocado em pratica em qualquer esfera
de relacionamento ou apenas na comunidade crista, entre cristdos? Um cristdo pode

aplicar e vivenciar esse principio em um ambiente secular, como p.ex., no trabalho?

* JUNG, Carl. Psicologia do Inconsciente. OC. VII-1. Petropolis: Vozes, 2005, 2005, par. 78.
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(3) Um nao cristdo poderia praticar esse principio, ou ele sé é possivel ap6s
uma experiéncia de conversao?

(4) O poder convertido em servigo implica colocar-se a servigo de toda e
qualquer pessoa? De todo e qualquer objetivo? Qual o sentido do servico? A quem
se dirige em primeiro lugar? Servir a todas as pessoas, tornar-se o ultimo ou o
menor implica em fazer a vontade de todos em lugar da vontade pessoal?

Pela leitura do texto biblico de Mt 20.20-28, a hipétese inicial parte da
intencdo de Jesus em estabelecer uma nova funcédo para o poder que, em tese,
pode ser vivenciado em toda e qualquer relacdo humana. A primeira leitura pode
parecer que Jesus esta contrastando o mundo secular e o Reino de Deus, como se
no mundo da vida ndo houvesse outra forma de exercer o poder, a ndo ser o0 que se
vé na historia, e que o principio aqui estabelecido seria uma nova modalidade de
poder adequada a Igreja. Ele esta contrastando dois modelos de poder — o modelo
“poder-sobre”, que destrdi e oprime, e outro, “poder-para”, que edifica e liberta.

Por sua radicalidade, pressupde-se que nao basta optar entre um modelo e
outro de poder, mas que a vivéncia do poder-servico requer uma “conversao”, um
“tornar-se”, porque é a dinamica de poder de outro reino, o Reino de Deus.

Para realizar o presente estudo, utilizou-se a exegese visando a atualizacao
do tema para aplicacédo as dimensdes da vida comum. Ha complementaridade e
diferenca entre exegese e hermenéutica. Exegese, do grego exegesis, significa
“descricdo ou narragcao” e ainda “explicagcéo e interpretacédo” (WEGNER, 1998, p.
11), sentido adotado para se referir & exegese biblica: “Exegese €, pois, o trabalho
de explicacdo e interpretacdo de um ou mais textos biblicos” (ibid., p. 11). A
hermenéutica biblica trata mais especificamente dos “principios que regem a
interpretacdo dos textos” enquanto que a exegese cuida das “etapas ou os passos
que cabe dar em sua interpretagao” (id).

Os métodos mais conhecidos, segundo WEGNER, sao o histérico-critico,
fundamentalista e o estruturalista,* tendo cada qual seus “pontos positivos e
deficiéncias” (ibid., p. 15). O método fundamentalista defende que cada detalhe da

Biblia é de inspiragéo divina, completamente livre de erros de qualquer natureza, o

* WEGNER nao menciona o método exegético mais utilizado pelos protestantes, o “histérico-
gramatical” (ou talvez o confunda com o fundamentalista), que difere do histérico-critico pelo trato a
critica do texto biblico (FEE e STUART, 1997, p. 263). O método é “histérico” porque se refere ao
contexto e circunstancias em que os livros foram escritos (no mesmo sentido que o histoérico-critico) e
€ “gramatical” porque pretende apurar o sentido “dos textos biblicos mediante estudo das palavras e
das frases em seu sentido normal e claro” (ZUCK, 1994, p. 88).
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que, segundo WEGNER, tende a “absolutizar o sentido literal da Biblia”, deixando
pouco espaco para “a sensibilidade para a condigcdo humana de seus autores” (p.
15). O método estruturalista vé o texto “como estrutura e organizagédo que produz
sentido para além da intencao de seu autor” (ibid., p. 16). Considera que o texto “tem
uma identidade prépria e uma autonomia, apesar de sua histéria” (id.).

Para os objetivos desta pesquisa, o método de exegese e interpretacao
escolhido & o historico-critico, conforme proposto por Uwe WEGNER® na obra
Exegese do Novo Testamento: Manual de Metodologia. Dentre as diversas opgdes,
optou-se pela obra de WEGNER por ser uma obra exaustiva, abrangendo vasta
bibliografia com recursos e manuais de exegese e produzida por autor com atuagao
pastoral e docente no Brasil. Além disso, ele oferece a vantagem adicional de
conduzir o método em direcéo a atualizacéo (hermenéutica), o que atende de modo
especial o objetivo dessa dissertacéao.

Sobre a natureza do método histérico-critico, ele justifica que, conforme diz o

nome, é historico e critico. E historico:

... porque lida com fontes histéricas; porque analisa estas mesmas fontes
dentro de uma perspectiva de evolugéo histérica, procurando determinar os
diversos estagios da sua formagdo e crescimento, até terem adquirido sua
forma atual e porque se interessa substancialmente pelas condigbes
histéricas que geraram essas fontes em seus diversos estagios evolutivos.

E também é um método critico porque “necessita emitir uma série de juizos
sobre as fontes que tem por objeto de estudo” (id.). Ainda segundo WEGNER, o
meétodo historico-critico “caracteriza-se, sobretudo, por ser eminentemente racional e
insistentemente questionador” (ibid., p. 17).

Mas, o método histérico-critico foi adotado de modo critico, em face da auto
reivindicagdo biblica de ser livro humano e divino.°® A pretensdo de ser
“‘eminentemente racional” é insuficiente para lidar com qualquer texto, em especial
um texto que versa sobre tema divino-humano. Quanto ao ser “insistentemente
inquiridor”, pretende-se levantar quantas perguntas quanto possivel, mas reconhece-

se, de antem&o, que o0 acesso ao texto e ao ambiente do texto é limitado. Algumas

® Pastor emérito, bacharel em Teologia pela Faculdades EST, doutor em Novo Testamento pela
Universidade de Tibingen, Alemanha, foi professor de Novo Testamento na EST, cf. informagdes do
curriculo Lattes, disponivel em http://lattes.cnpq.br/3655503101926569.

® Embora cada método possa ser aplicado a exegese biblica, o historico-gramatical parte de dois
axiomas centrais: a Biblia &, ao mesmo tempo, um livro humano e divino (ZUCK, ibid., p. 69). Dessa
natureza exclusiva deriva o método adequado a sua interpretacao.
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etapas da metodologia exegética proposta por WEGNER foram deixadas de lado,
p.ex., as analises da historia da transmissdo do texto, da historicidade dos textos e
da histéria das tradigbes pela dificuldade de obter informacdes seguras em favor da
hermenéutica e dos objetivos praticos desta dissertacao.

O pesquisador segue, nesse quesito, o posicionamento de K. BARTH, para
quem € necessario que o exegeta tenha conhecimento de Cristo “como elemento
essencial na interpretacdo” da Biblia (apud FEE e STUART, 1997, p. 249). Assim,
mesmo aplicando as regras exegéticas e hermenéuticas do método histérico-critico,
0 objeto de pesquisa é um texto sagrado e foi abordado com reveréncia, amor e fé.

Ao partir da exegese biblica, a pesquisa esta buscando sua fonte primeira e
dominante, ou seja, a Palavra de Deus como fonte de revelagcdo. As palavras de
Jesus inovam o conceito de poder em relacdo ao seu exercicio, desafiando a uma
pratica radicalmente oposta e diferente do modelo praticado no mundo.

Assim, na apresentagdo da estrutura da presente dissertagédo, parte-se do
texto para a teologia e dessa para a hermenéutica, isto €, a aplicagcédo do que foi
entendido, formulando propostas praticas para o cristdo na sociedade de hoje.

O Capitulo 1 é dedicado a Tradugao, que segundo WEGNER (1998, p. 28),
deve ser o primeiro passo do método exegético. A razdo € simples: os textos do
Novo Testamento foram escritos originalmente em grego e, além disso, em uma
versao antiga ndo mais em uso. A tradugéo € baseada no texto da Nestle-Aland, 272
edicdo (NA-27), acompanhada pela andlise sintatica e opg¢des de tradugédo das
principais palavras. Junto a traducao literal, faz-se a comparacdo com versdes em
Lingua Portuguesa e estrangeiras do texto biblico de Mt 20.20-28.

O Capitulo 2 apresenta a Critica Textual, segundo passo da exegese, cujo
objetivo é determinar, com a maior exatiddo possivel, a fidelidade do texto grego
objeto do processo exegético. A razdo é que nao se tem os escritos originais dos
Evangelhos, mas apenas cépias feitas ao longo dos séculos, com diferencas entre
si. Nesta fase, analisa-se as variantes apontadas pelo aparato critico da NA-27 na
pericope de Mt 20.20-28.

Apds a tradugdo e a critica textual, WEGNER recomenda a Analise Literaria,
objeto do Capitulo 3. O objetivo dessa analise ¢ identificar a pericope como unidade
literaria autbnoma com sentido completo. Como os textos originais foram escritos de
forma continua, é tarefa do exegeta identificar a estrutura do texto, delimitando inicio

e fim, integridade e coes&o, bem como as eventuais fontes utilizadas pelo autor
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original. Seguindo a metodologia sugerida por WEGNER, o cap. 3 discute e
apresenta a delimitacdo de Mt 20.20-28 em relacdo as pericopes anterior e
posterior, a estrutura (diagramacéo, paralelismo, amarras), a coesao e integridade
da pericope e alguma nog¢ao sobre o uso das fontes.

No Capitulo 4, a Andlise da Redagao visa atender a identificagdo da méao do
redator na elaboracao final do texto selecionado para a exegese, em atengao aos
pressupostos da chamada “Historia da Redagdo”.” Em suma, segundo WEGNER,
esse passo da exegese considera que a interferéncia do redator n&o € neutra, “pelo
contrario, atende aos propoésitos especificos de cada redator, como se pode
perceber no fato de que cada evangelista ordena seu material de modo diferente”
(ibid., p. 123). Além disso, o trabalho do evangelista ndo é inteiramente pioneiro,
uma vez que “ele é influenciado pelas tradicdes evangélicas existentes antes dele,
os ‘pré-textos’ das comunidades, dentro das quais vive e trabalha” (id.). Por fim, o
trabalho do redator é condicionado pelos destinatarios, “j@a que ninguém escreve
para alguém sem consideragéo de seus anseios, expectativas e problemas” (id.).

No caso de Mt 20.20-28, considerando que Marcos foi o primeiro Evangelho a
ser escrito, que Mateus o usou como fonte principal e que ha elevada semelhanca
entre Mt 20.20-28 e Mc 10.35-45, o cap. 4 apresenta uma comparacgéo redacional
entre ambos e ainda com a pericope paralela de Lc 22.24-27. Além disso, apresenta
informagdes importantes sobre o Evangelho de Mateus, referentes a autoria,
datacéo, local e destinatarios na medida em que contribuam para a definicdo dos
propdésitos redacionais da pericope selecionada.

No Capitulo 5, apresenta-se a Anadlise das Formas, visando identificar e
classificar as formas de linguagem utilizadas pelo autor evangelista para comunicar
a mensagem pretendida. Historicamente, a critica das formas foi introduzida ao
estudo do NT antes da critica da redaco.2 Porém, WEGNER, na obra de referéncia
adotada para esta dissertagéo, a inclui apés a Analise da Redacgéo, o que induz

concluir a evolugéo de tais andlises para a exegese atual, descolando-as de suas

" A Historia da Redagéo (Redaktiongeschichte, em alemao), termo extraido da obra de W. Marxsen
sobre o Evangelho de Marcos (1956), visa “descobrir a forma e o conteudo dos materiais utilizados
pelo evangelista, para discernir, em seguida, a natureza e a extens&o de seu trabalho na organizagéo
do material preexistente, assim como também nos retoques redacionais que lhe sdo proéprios”
gLATOURELLE, 1989, p. 172).

A Escola das Formas surgiu entre 1919 e 1922 principalmente com M. Dibelius e R. Bultmann, com
o objetivo de remontar ao evangelho oral pregado na igreja primitiva (ou seja, a fase pré-textual) e
identificar e classificar “as formas literarias pelas quais vieram nossas narrativas evangélicas”
(LATOURELLE, ibid., p. 127-28).
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preocupacdes originais para associa-las a um conjunto de métodos a disposi¢ao do
exegeta. Para WEGNER, os objetivos da Analise das Formas s&o “identificar as
formas mais ou menos fixas usadas na comunicagdo do evangelho”, os géneros
literarios, o lugar vivencial e a intencdo com que o autor empregou essas formas
(ibid., p. 167). Para efeito dessa analise, adotou-se a classificacdo de BERGER na
obra As Formas Literarias do Novo Testamento (Sao Paulo: Loyola, 1998).

O Capitulo 6 € dedicado a Analise de Conteudo, distinto das analises
literaria, redacional e formal, segundo WEGNER, por se interessar pela substancia
(conteudo) do texto, mais do que por sua estrutura (ibid., p. 248). Em suma, o
objetivo da Analise de Conteudo é definir “0 que esta escrito”, “como entendé-lo” o
que implica. Especificamente no método historico-critico adotado, € necessario
“‘identificar o eixo do texto” e interpretar as informacdes da pericope a luz “da
realidade e contexto vigentes na época de Jesus”, visando “aclarar a intencédo e a
opgao do texto” (ibid., p. 259). Neste capitulo, para atender os requisitos indicados
por WEGNER, analisa-se o contexto politico e religioso abordado na pericope, em
torno do eixo do poder: o pedido dos dois discipulos (vv. 20-23), a indignagao (v.
24), o modelo de exercicio de poder nos reinos do mundo (v. 25) em contraste com
o do Reino de Deus (vv. 26-27), exemplificado na pratica de Jesus (v. 28).

A metodologia indicada por WEGNER reserva um capitulo a interpretagcéo
teoldgica visando integrar a exegese as demais disciplinas teolégicas, como a
teologia biblica e a sistematica e associa-la a “riqueza evangélica apresentada pelo
conjunto das Escrituras, sem cuja visdo a exegese isolada poderia facilmente
incorrer em juizos arbitrarios ou parciais” (ibid., p. 297). Por isso, o tema do Capitulo
7 é Anadlise Teolégica, no qual se procura verificar a relagdo da teologia da
pericope com outros textos biblicos, situando-a no “horizonte maior da pregacao e
da acdo de Jesus, ou da mensagem biblica em geral, adquirindo desta maneira
subsidios para a articulacédo da teologia do proprio texto em estudo” (id.). Neste cap.
7, para a andlise teoldgica de Mt 20.20-28, discriminou-se os principais temas
presentes na pericope: relagbes de poder (maior/menor, grande/pequeno,
primeiro/ultimo, etc.), Reino de Deus, titulos messianicos (Filho do Homem e Servo
de lavé) e obra de Jesus (o resgate em favor de muitos). Em seguida, verificou-se a

teologia da pericope em duas etapas: primeiro, pela identificagdo de passagens
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paralelas do NT® e, segundo, por um breve resumo teolégico dos temas mais
importantes mencionados na pericope (ibid., 298).

A esta altura, WEGNER considera a exegese madura para apresentar a Nova
Tradugao (Capitulo 8), seguindo o principio da equivaléncia dindmica e orientada
por dois critérios: adequar o novo texto a “compreensao dentro da lingua receptora”
e levar em consideracdo “todas as descobertas de conteudo feitas ao longo do
trabalho de interpretacao” (ibid., p. 307). Neste cap. 8, apresenta-se a traduc¢ao final
melhorada, com o objetivo de corrigir a ultra literalidade e o formalismo da primeira
traducéo (trad. lit., cap. 1).

Por fim, o Capitulo 9, dedicado a Analise Hermenéutica, € uma etapa
importante da metodologia de WEGNER. A necessidade de chegar a aplicagcéo
pratica do texto € um avango ao método histdrico-critico porque n&o se preocupa
apenas com o texto e seu significado, mas com a aplicagéo “da mensagem do texto
para dentro da situacéo do intérprete” (ibid., p. 310). Segundo WEGNER, a tarefa da
atualizacao é “construir uma ponte entre o significado do texto no passado e sua
relevancia para os dias atuais” (id.). Sem a hermenéutica, a exegese resultaria
apenas em “cultura biblica, o que € muito pouco” porque reduziria “a Biblia a um livro
do passado, quando ela tem muito a oferecer” (MOSCONI, 2002, p. 110). A
hermenéutica é, pois, o desfecho necessario e valorizante de toda exegese,
especialmente dos textos biblicos, se visamos a pratica da palavra de Jesus. O
resultado esperado € atualizar e inculturar a Palavra de Deus com vistas a aplicagéo
a vida, as circunsténcias e aos relacionamentos. Neste cap. 9, seguindo as
indicacdes metodologicas de WEGNER, apresenta-se o escopo da mensagem e as
provaveis aplicacdes as dimensdes: pessoal, familiar e trabalhista.™

Finalmente, na Conclusdao procurou-se responder as hipéteses iniciais
levantadas no projeto de pesquisa, especialmente quanto ao significado do poder,
quanto a aplicabilidade do poder-servico em todas as relagdes sociais, e ao alcance

inclusivo ou exclusivo de quem esta em condigdes de praticar o poder-servigo.

® Dada a extens&o do tema nas Escrituras, a Analise Teolo6gica se limitou a pesquisa de passagens
paralelas do NT. As passagens do AT foram abordadas apenas quando referidas no NT.
' WEGNER (ibid., p. 312) sugere a atualizacdo do texto biblico as dimensbes pessoal, eclesial e
social, porém para os objetivos desta dissertagédo, e segundo as justificativas apresentas no cap. 9,
as dimensdes escolhidas sao: pessoal, familiar e trabalhista (lider-servo e setor publico).
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1 TRADUCAO

No curso da pesquisa, foram pesquisadas extensivamente as palavras e
expressodes do texto (Ver Apéndice A). A seguir, apresentam-se apenas as opgdes

utilizadas para a tradugao literal de Mt 20.20-28.

1.1 TEXTO GREGO DE MT 20.20-28, SEGUNDO A NESTLE-ALAND

20. Téte TPOoAABer alTR 1) UNTNP TAV VIOV ZePedalov petd TV LAY adTiig
Tpookuvodon kel aitodod T &m adtod

21. 0 8¢ elmev abtf TL Bererg Aéyel adt Eime (v kablowowr obtoL ol 800 viol
LoL €lg €k SeELV Kol €lg €€ eDwVULwY oou €V Tf) Paoiiely oov

22. amokpLBeic 8¢ 6 Inoodc elmer Odk oldate TL aitelobe dUvaobe TLeElv TO ToTNPLOV
0 €Y® WeAL® Tivew AéyouoLy adtq) Auvapuedo

23. Aéyer avtolc TO per motnpLor pou mieoBe to o¢ kabBlool €k SeELdV Wov Kol €&
€0WVPWY 00K €0TLY €uov dodval GAA olg mrolpaotal LTO ToD TATPOE oL

24, Kol akovoavteg ol &éka fyavaktnooy mepl TV 800 adeAddV

25, 0 &¢ "Inoodg mpookaAeoduerog abtovg eiter Oldute GtL ol Gpyovteg TOV EBVQRY
KOTOKUPLEDOUOLY DTV Kol Ol LeyoAoL katefouoldlouoLy adTt®dv

26. o0y 0UTWG €0TLY €V VULV AL O¢ Qv BEAn &V LUlV péyag yevéobul €otal UGV
SLoKovoc

27. Kl O¢ Qv BEAn €v Duly elval mpdtog €otal UGV S0DAOG!

28. ®omep 0 LLOG ToD ABpWTOL oVk HABEY SLakorndfval &ALk Slakovfioul Kol

dodval thy Yuxny abtod AOTpov avti TOAAGY

1.2 TRADUGAO LITERAL PESSOAL

Para a traducéo literal da pericope, o principio de tradugcao a ser empregado &
o da correspondéncia formal, que resultara em um texto literal, parecido com o que
aparece nas “traducdes interlineares ou justalineares” (WEGNER, 1998, p. 30).
Nessa tradugao, serdo preservadas as “caracteristicas originais de estilo, métrica e
gramatica” (id.), de modo que seja o mais fiel possivel ao original, transpondo
palavra por palavra, sem a preocupagao de resultar em um “bom portugués”, mas
‘num portugués que consiga reproduzir, da melhor forma possivel, as constru¢des

gramaticais, a ordem das palavras e a forma da lingua original” (id.).
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Este é o texto de Mt 20.20.28 traduzido literalmente. As op¢des de traducao

estdo na analise semantica das palavras no proximo titulo.

20.

21,

22,

23.

24,
25.

26.

27.
28.

Ent&do se aproximou de ele a mae dos filhos de Zebedeu com os filhos dela
prostrando e pedindo algo a ele.

Ele mas disse a ela: Que queres? Diz a ele: Dize para que sentem estes dois filhos
meus, um a direita e um a esquerda de ti no reino teu.

Mas, respondendo Jesus disse: Nao sabeis o que pedis. Podeis beber o calice que
eu estou para beber? Dizem a ele: Podemos.

Diz a eles: O meu calice bebeis; mas o sentar-se direita de mim e esquerda néo é
meu para dar; mas aos quais foi preparado por Pai meu.

E tendo ouvido os dez ficaram indignados por causa dos dois irmaos.

Mas Jesus chamando a si eles disse: Sabeis que os lideres das na¢gdes dominam
sobre elas e que os grandes exercem autoridade sobre elas.

N&o é assim entre vos; mas qualquer que quiser entre vos grande se tornar sera de
vés servo

e qualquer que quiser entre vos ser o primeiro sera de vés escravo;

assim como o Filho do Homem, ndo veio ser servido, mas servir e dar a alma dele
em resgate em favor de muitos.

1.3 ANALISE E OPCOES DE TRADUCAO"
Esquema da analise sintatica e tradugao
termo/expressao original (grego) opgoes de tradugao

analise sintatica

1.3.1 Tradugao de Mt 20.20

20 Tote mPooHABer ahT@ 1) PNTNPE TOV VLAY ZePedalov peto TRV LAY adTRAC
mpookvrobon kol eitodod TL &m adTod

T07€ entdo, naquele tempo

adv.

TPOoTABev aproximou-se

v. ind. aor. at. 32 p. sing. de TpooépyopaL

Tpookuvodus

prostrando-se (perante)

v. part. pres. at. nom. fem. sing. de mpookuvéw

A pesquisa completa dos termos e expressdes esta no Apéndice A, p.198.
'2 Conforme o texto da NA-27, disponivel na Word Analysis da BibleWorks for Windows v. 7.0.012g.
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aitodoa pedindo
v. part. pres. at. nom. fem. sing. de «aitéw

1.3.2 Traducdo de Mt 20.21

21 0 8¢ elmev abtf) TL Bérelg Aéyer adt® Eime Ty kabBlowoLy obToL ol 6Vo viol

HOU €lg €k SeELdV Kol €lg €€ eDwViLWwY oov év Th PaoLiely oo

elmev
v. ind. aor. at. 32 p. sing. de Aéyw

disse

BéreLc
v. ind. pres. at. 22 p. sing. de 6¢Aw

queres (de desejo), queres
ter, desejas

A€yeL
v. ind. pres. at. 32 p. sing de Aéyw

fala, diz, declara

elme
v. imp. aor. at. 22 p. sing. de Aéyw

fala, diz, declara

kaBlowoLy
v. subj. aor. at. 32 p. pl. de kabilw

facam sentar, assentem

deELdv direita

adj. gen. masc. pl. de 6efLog

€0OVOUKY esquerda

adj. gen. masc. pl. de edavrupuog

BooLAele reino

subst. dat. fem. sing. de Baoiiein

1.3.3 Tradugao de Mt 20.22

22 amokpLBelc 8¢ 0 Inoodg eimer Ok oldute Tl ®itelobe SUvaaBe TLELY TO

4 5} b \ ’ ’ ’ b ~ /
TOTNPLOV 0 €YW WEAAW TLVELY A€youoLy aLT® Auvejiedbo

GmokpLOelC respondeu

v. part. aor. pas. dep. nom. masc. sing. amokp oL

elmey disse

v. ind. aor. at. 32 p. sing de Aéyw

oldote sabeis, sabem

v. ind. perf. at. 22 p. pl. de olé«

aitelobe pedis; pedem; estdo pedindo

v. ind. pres. med. 22 p. pl. de aitéw



dOvaobe
v. ind. pres. med. ou pass. dep. 22 p. pl. de dvapat

podem, podeis
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TLELY
v. inf. aor. at. de tlvw

beber

ToThpLOV calice (copo, taca)
subst.

VIS estou para

v. ind. pres. at. 12 p. sing. de péiw

Tivew beber

v. inf. pres. at. de Tivw

A€youoLy dizem

v. ind. pres. at. 32 p. pl. de Aéyw

duvopebo: podemos

v. ind. pres. med. ou pas. dep. 12 p. pl. de dlvapal

1.34 Tradugao de Mt 20.23

23 AéyeL avtolc TO pev motnpLov pou TieoBe T 6¢ kaBlonl €k SeELOY Uov Kol €&
OWVULWY OUK €0TLY €uov dodval AL ol¢ MTolpaotal LTO ToD TaTPOC Wov

AéyeL diz

v. ind. pres. at. 32 p. sing. de Aéyw

TleaBe beber

v. ind. fut. méd. dep. 22 p. pl. de Tivw

koBioot assentar, sentar

v. inf. aor. at. de ka8i{w

€oTL é

v. ind. pres. 32 p. sing. de eij

dobvaL dar

v. inf. aor. at. de 6i6wut

ITOLpOOTL foi preparado

v. ind. perf. pas. 32 p. sing. de ¢étolpualw

1.3.5 Traducdo de Mt 20.24

24 Kal axoboavteg ol 6éka Nyoavaktnooy mepl TGV 600 AdeAOV

dkovoavteg
v. partic. aor. at. nom. masc. pl. de axolw

tendo ouvido
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AYOVEKTTIO0Y indignaram-se
v. ind. aor. at. 32 p. pl. de ayavektéw

1.3.6 Traducdo de Mt 20.25

25 0 6¢ 'Inoolg Tpookaieoapuevog adtovg eimer Oldute OTL Ol GpyoVTEC TOV EOVRY

KTOKLPLEVOLOLY aDTOV kol ol peyadol keteEovoLalouoly ahTt®dv

TPOCKXAEOK}LEVOG convocando (a si)
v. partic. aor. méd. dep. nom. masc. sing. de
TpookeAéopat, forma méd. de mpookaiéw

elTev disse

v. ind. aor. at. 32 p. sing. de Aéyw

Oildate sabeis, sabem

v. ind. perf. at. 22 p. pl. de olé«

&pyovtec lideres, senhores, principes
subst. nom. masc. pl. de apywv

eOvav povos (nagdes, néo judeus)
subst. genit. neut. pl. de €vog

KeTakupLebouoLy subjugam

v. ind. pres. at. 32 p. pl. de katakvpLedw

HeyoAoL grandes

adj. nom. masc. pl. normal de péyeg

koteEovaLal ovoLy exercem autoridade sobre,
v. ind. pres. at. 32 p. pl. de kateovoralw dominam

1.3.7 Tradugao de Mt 20.26

26 o) 0UTWG €0TLY €V VULV QAL O¢ Qv BEAn €v Luly Wéyeg yevéoBul €0Tal LRV
dLakovoc

éotiv &v Lpv é entre vos

v. ind. pres. 32 p. sing. de el

B€AN quiser, desejar

v. subj. pres. ativo 32 p. sing. de 6éiw

ueéyog grande

adj. nom. masc. sing. normal de péyog



yevéaBulL tornar-se
v. inf. aoristo méd. dep. de yivopoL

€otal sera
v. ind. fut. imp. 32 p. sing. eiuL
SLakoroc servo

subst. nom. masc. sing. de 8iakovog

1.3.8 Traducgdo de Mt 20.27

27 Kol 0C Qv OEAN €V DUV elval TP@TOC €0Tel LUAY 80DAOC

BéAN quiser; desejar
v. subj. pres. at. 32 p. sing. de 8éAw

elval ser

v. inf. pres. de eipL

TPRTOG primeiro

9dj. nom. masc. sing.

€atol sera

v. ind. fut. 32 p. sing. de eiuL

600Aog escravo

subst. nom. masc. sing.

1.3.9 Traducgao de Mt 20.28

28 WoTep 0 VIO ToD AvBpwWToL 0Vk HABEr SLakovndfval aAle SLakoviiool kel

dodvar T Yuymy adtod AUTpor dvtl TOAAGY

Gomep como, assim como
conj. subord.

0 vidg tod awbpwTovL filho do homem, lit.
o0k NABev nao veio

v. ind. aor. at. 32 p. sing. de &pyouot

SLakovnofjvel ser servido

v. infinit. aor. pas. de Siakovéw

SLakovijoot servir

v. infinit. aoristo ativo de Siokovéw
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SodvoL dar, conceder

v.inf. aor. at. de 5l6wpt

AOtpov preco de libertacdo, resgate
subst. acus. neut. sing.

VTl TOAAGY por muitos, em favor de
prep. + adj. genit. masc. pl. normal de ToAlg muitos

1.4 COMPARACAO ENTRE A TRADUCAO LITERAL E VERSOES BIBLICAS

Apods a traducgao literal, WEGNER (1998, p. 33) recomenda a comparagao e
avaliacao de tradugdes, em portugués ou outros idiomas,'® com a finalidade de:
- Avaliar a fidedignidade das tradug¢des em uso nas comunidades.
- Mostrar as varias possibilidades de tradugéo do texto.
- Levar o intérprete a rever, eventualmente, sua prépria tradugéo.

- Introduzir nas primeiras interpretagbes do texto, considerando sobretudo,
que a tradugao ja implica parcialmente em uma interpretacao.

Quanto a escolha das tradugbes/versées, WEGNER recomenda usar as
versdes oficiais da propria igreja ou de outra igreja, incluindo ai alguma versao mais
moderna que use diferentes principios de tradugéo14 e estilos de linguagem.

Na comparacao entre a traducao literal de Mt 20.20-28 e as versdes da Biblia
em portugués, foram selecionadas as seguintes, em ordem cronolégica de edigao:

- Aimeida Revista e Atualizada (ARA), 22 ed. (SBB, 1993).

- Almeida Corrigida Fiel (ACF), (SBTB, 1995).

- Nova Tradugao na Linguagem de Hoje (NTLH), (SBB, 2000).

- Nova Versao Internacional (NVI), (Ed. Vida e SBI, 2001).

- Biblia Sagrada, Edicao Pastoral (BP), (Ed. Paulus, 2002).

- Biblia Ave Maria (BAM) (Ed. Ave Maria, 2009).

- Biblia de Jerusalém (BJ), 102 ed. (Paulus, 2010).

3 Ver comparacao de versdes em portugués, alternativas e estrangeiras nos Apéndices E, F e G.

' Sobre os principios de traducdo, WEGNER menciona o da correspondéncia formal e o da
equivaléncia dindmica. O primeiro traduz os textos literalmente, “observando, sempre que possivel,
suas caracteristicas originais de estilo, métrica e gramatica”, e seguindo o mais fielmente possivel o
texto original “evitando o recurso a interpretagbes, acréscimos ou explica¢des adicionais” (ibid., pp.
28-29). O principio da equivaléncia dindmica também preserva o sentido original do texto, mas de
modo a reproduzir nos leitores o mesmo impacto que os leitores da lingua original. Assim, em vez de
traduzir literalmente o contetudo palavra por palavra, faz uma tradugdo de ideias equivalentes
mantendo a “dinamica linguistica, que originalmente revestia esse conteudo” (ibid., p. 30).
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Os critérios a serem observados, segundo WEGNER, sdo os acréscimos,
omissdes e modificacbes. Para a comparacao, foram escolhidas as principais Biblias
usadas por protestantes e catolicos, tanto baseadas no Textus Receptus como em
textos criticos e que apresentem os diversos estilos de tradugdo, conforme

demonstrado no quadro abaixo:

Versao biblica
critérios ARA ACF NTLH NVI BP BAM BJ
ramo protestant | protestant | protestant | protestant | catélico catélico catélico
ano pub. | 1993 1995 2000 2001 2002 2009 2010
texto TC TR TC TC TC TC TC
trad. formal formal equiv.din. | formal formal formal formal
linguag. | erudita erudita simples simples simples erudita erudita

Além destas, fez-se a comparacgéao
da obra Matyah (O Evangelho Segundo Mateus), de André Chouraqui (ACQ), e da
Nova Biblia Viva (NBV, 22 ed., Ed. Mundo Cristgo, 2010)."

Em outros idiomas, sempre que necessario para elucidar o sentido, a trad. lit.

com as tradugdes alternativas de Mateus,

foi comparada com as versdes, também em ordem cronolégica de edicdo: a aleméa
Martin Luther Version (MLV, de 1534); a italiana Giovanni Diodati (GDI, de 1649); a
espanhola Reina-Valera (RVA, 1909); a francesa Louis Segond (LSE, 1910); a latina
Nova Vulgata (NVL, 1979) e a inglesa New King James (NKJ, 1982).

Para o esquema da comparacgédo, o texto grego foi dividido em 44 frases e

expressdes numeradas sequencialmente, conforme consta no Apéndice B.

1.4.1 Comparacéo de Mt 20.20

NTG pére mpooidder adtd @h phnp v vidr ZePedalov ' petd tév vidv abtic
“ mpookuvodo kol aitodoo TL am adToD.

TRAD. | "VEnt&o chegou a ele “’a mae dos filhos de Zebedeu  com os filhos dela

LIT. “) prostrando ®lg pedindo algo de ele.

ARA | "'Entao, se chegou a ele ) a mulher de Zebedeu, “ com seus filhos, e,
“ adorando-o, ) pediu-lhe um favor.

ACF | ""Entdo se aproximou dele ~ “’ a mé&e dos filhos de Zebedeu, ©’ com seus filhos,
“) adorando-o, ©) ¢ fazendo-lhe um pedido.

NTLH | VEntao “’a mae dos filhos de Zebedeu "’ chegou

® com os seus filhos ¢ )perto de Jesus,

“ curvou-se Gle pediu a ele um favor.

NVI "V Entao, aproximou-se de Jesus ' a mae dos filhos de Zebedeu ” com seus filhos
We, prostrando-se, ©) fez-lhe um pedido.

'® Versdo biblica baseada na The Living Bible, idealizada por Kenneth Taylor, a partir da American
Standard Version e King James Version, usando o estilo de parafrase, langada nos EUA em 1971.
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BP ) A mae dos filhos de Zebedeu "’ aproximou-se de Jesus “ com seus filhos,
“ ¢ ajoelhou-se ®) para pedir alguma coisa.
BAM | " Nisso aproximou-se “) a mae dos filhos de Zebedeu ' com seus filhos e
“) prostrou-se diante de Jesus ©) para lhe fazer uma suplica.
BJ " Entso, “’a mae dos filhos de Zebedeu, ” juntamente com seus filhos,
" dirigiu-se a ele,
) prostrando-se, ©) para fazer-lhe um pedido.

(1) Todas as versdes analisadas em Portugués traduzem o adv. téte como
‘entdo”, exceto a BAM que opta por “nisso” (também a NBV), o que induz a uma
ligagéo temporal com o anuncio da paixao em Mt 20.17-19, mas isto ndo é garantido
pelo texto. O v. mpooiiAerv € traduzido por sinbnimos como chegar, aproximar, dirigir-
se, variando apenas o tempo verbal adotado pela ACQ que traduz no presente.

(2)-(3) Sobre a descricdo da mulher, a ARA apresenta uma modificacdo que
exemplifica a tradugdo por equivaléncia dindmica ao traduzir “mée dos filhos de
Zebedeu” por “mulher de Zebedeu”, uma vez que o texto esclarece que ela estava
acompanhada dos filhos. A NBV, neste caso, segue o original.

(4) A ARA interpreta o v. mpookuvoton (‘prostrar-se’ ou ‘encurvar-se’) como
‘adoragao’, o que certamente confere um tom de solenidade ao ato, isto €, nao foi
um pedido casual, mas um pedido especial, solene. A BP, ao contrario, apresenta
uma traducao que simplifica o ato da mulher dizendo apenas “ajoelhou-se”. A ACQ
diz que “ela se prosterna para fazer-lhe um pedido”. A NBV diz “inclinou-se”. Na trad.
lit., foi mantida o ato de prostrar-se sem induzir ou associa-lo a adoragao.

(5) As versdes analisadas traduzem o v. aitoboe (pedir) como “pedir algo”
(ARA e NTLH) ou “fazendo um pedido” (ACF, BJ e NVI), perfeitamente aceitaveis
como simples opc¢des de traducédo. As versdes ARA e NTLH complementam o
sentido “pediu-lhe um favor”. A BAM modifica (interpreta) ao traduzir “para Ihe fazer
uma suplica”. A NTG diz apenas, literalmente, “pedindo algo de ele”, o que combina
com a versao de Mc 10.35, quando os irmaos querem que Jesus lhes conceda algo

que irdo pedir: “Mestre, queremos que nos fagas o que vamos te pedir”’ (NVI).

1.4.2 Comparacéao de Mt 20.21

[§) > ~ 4
NTG ©8 6c elmev o0Th- 1l eérerc:
8 - 9 10
( )kéyet a0TR" ©) (19 w8iowoy
1) = < ’ ¢ 7 = (12), ~ v > ’
ouToL oL 6U0 ULOL [OoU €Lg €k OeELOV 0oL Kol €LG € €ELWVURWY GOV

s 3y
elme Lvo
(13),. - ,

ev 1 Paoiiely oov.
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TRAD. | © E este disse a ela: "/ O que queres?

LIT. D|z a ele: ®) Diz para que "” sentem
" estes dois filhos meus "2 um a direita e um a esquerda de ti " no reino teu.
ARA Perguntou -lhe ele: )Que queres?
® Ela respondeu: 9 Manda que, " ho teu reino, """ estes meus dois filhos
)se assentem, "?um a tua direita, e o outro a tua esquerda.
ACF °'E ele diz-lhe: "I Que queres?
(8) Ela respondeu: © Dize que estes meus dois filhos
% se assentem, "2 um a tua direita e outro a tua esquerda " o teu reino.
NTLH -Oque é ciue vocé quer? - ¥ perguntou Jesus
®Ela respondeu 9 Prometa que, quando o senhor se tornar Rei, ' estes meus dois
filhos ' sentaréo )a sua direita e a sua esquerda
NVI " "O que vocé c?uer’? " perguntou ele.
® Ela respondeu: 9"Declara que ' ' no teu Reino ") estes meus dois filhos
0 )se assentarao "' )um a tua direita e o outro a tua esquerda”.
BP Jesus perguntou: 7“0 que vocé quer’?
® Ela respondeu 9 “Promete que """ meus dois fllhOS
)se sentem, "® um a tua direita e o outro a tua esquerda, " o teu Reino.”
BAM Perguntou heele: Que queres?
® Ela respondeu 9 Ordena que (") estes meus dois filhos

10 )se sentem "* no teu Reino, "” um a tua direita e outro & tua esquerda.

BJ ° Ele perguntou: " Que queres?
( Ao que ela res ondeu: ' Dize que ") estes meus dois f||hos
"% se assentem "' um a tua direita e o outro a tua esquerda "o teu Reino.

(6) A conexao (5c) com a pergunta de Jesus € mantida apenas pela ACF como
“e ele disse”. As demais versdes modificam o v. “dizer” por “perguntar”.

(8)-(9) No pedido da mulher, o v. eime (“diz que”, lit.) é traduzido pela maioria
das versGes de modo a denotar a autoridade que Jesus deve assumir, pois ela o
julga capaz de ordenar e distribuir posi¢cdes: “manda que” (ARA), “declara que...”
(NVI), “prometa que” (NTLH, BP), “ordena” (BAM, e também RVA, LSE, GDI).
Apenas a ACF e a BJ mantém o texto original: “Dize que estes meus dois filhos...”. A
NKJ usa grant, que pode ser traduzido por “conceda” ou “permita”.

(10) Quanto ao tempo do v. kabiowowv (“assentar’), a maioria das versdes
traduzem no presente do subjuntivo — “se assentem” —, conforme o texto grego da
NTG. As excegdes sao a NVI (“se assentardo”) e a NTLH (“sentarao”), que optam
por uma traducéo dindmica combinando a certeza de um evento a acontecer.

(13) A NTLH traduz a expressao “no teu reino” como “quando o Senhor se
tornar Rei”, o que implica em uma interpretacdo explicita de Jesus como Rei do
Reino a ser instaurado, um titulo que, nos Sindticos, raramente é aplicado
diretamente a Jesus.'® Curiosamente, até a NBV, que tende a ser uma parafrase

mantém a expressao original “no teu reino”.

'® Na profecia messianica (Mt 21.5), na descri¢édo do julgamento das nagbes (Mt 25.34ss); na entrada
triunfal em Jerusalém (apenas Lc 19.38) e no julgamento e condenacéo de Jesus (Mt 27.11, 29, 37,
42; Mc 15.2, 9, 12, 18, 26, 32; Lc 23.2, 3, 37, 38).
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1.4.3 Comparacao de Mt 20.22

NTG { )o’cﬂow(pteag &€ 0 Inoouq elmev: ") otk otdate i altelode.
19 5tvacte mely o TOTHPLOV O EYw ue)\kw TlveLy;
an AéyovoLy bt 6uvapeea
TRAD. | " Respondeu mas o Jesus disse: ™ Nao sabeis o que pedis.
LIT. ' podeis beber o calice que eu estou para beber?
" Dizem a ele: (% podemos.
ARA | " Mas Jesus respondeu: "™ Nao sabeis o que pedis.
"® podeis vos beber o calice que eu estou para beber?
17 Responderam-lhe: ¥ Podemos.
ACF | " Jesus, porém, respondendo, disse: "” Nao sabeis o que pedis.
1 podeis vos beber o calice que eu hei de beber, '°” e ser batizados com o batismo com
que eu sou batizado?
' Dizem-lhe eles: '® podemos.
NTLH | Jesus disse aos dois filhos dela: ™ _Vocés ndo sabem o que estdo pedindo.
® Por acaso vocés podem beber o célice que eu vou beber?
- Podemos! -’ responderam eles.
NVI “4 Dlsse lhes Jesus: (™)m/océs ndo sabem o que estdo pedindo.
® Podem vocés beber o calice que eu vou beber? "
)"Podemos”, "' )responderam eles.
BP ‘”’Jesus entéo, disse: ST/0cs ndo sabem o que estdo pedindo.
"% por acaso, vocés podem beber o calice que eu vou beber?”
") Eles responderam: ® “Podemos.”
BAM | " Jesus disse: "™ Nao sabeis o que pedis.
% podeis vos beber o calice que eu devo beber’?
® Sim, ") disseram-Ihe.
BJ " Jesus, respondendo, disse: ™ Nzo sabeis o que pedis.
“6 Pode|s beber o calice que hei de beber?
" Eles responderam: ®) podemos.

(16) A pergunta de Jesus 0 éyw pérlw mivew foi traduzida lit. como “que eu
estou para beber”, mantida assim apenas pela ARA. As outras versdes traduzem
como “hei de beber” (ACF e BJ), “vou beber” (NTLH, NVI e BP, também a ACQ) e
“‘que eu devo beber” (BAM). A NBV traduz “o calice do qual eu logo vou beber”.
Todas as traduc¢des apresentadas indicam um ato futuro e certo, mas a opgéo da
trad. lit. enfatiza a iminéncia do ato. Quanto ao destinatario da pergunta, todas as
versdes mantém o verbo flexionado para a 22 p. pl., podendo incluir a mae e os dois
filhos, ou apenas estes. A NBV esclarece esse ponto dizendo: “Entao, voltou-se para
Tiago e Jodo e perguntou-lhes: ‘Vocés sao capazes de beber...?"”. Apesar de ser
uma interpretagéo, a resposta dos dois discipulos induz a ideia que, de fato, a
pergunta foi dirigida a Tiago e Jodo. A fala seguinte de Jesus “bebereis do meu
calice” também sustenta que a pergunta foi dirigida a eles e ndo a mae.

(16.2) A traducao da pergunta de Jesus apresenta o principal acréscimo da

pericope: a referéncia ao batismo. Das versées em Portugués, apenas a ACF, que
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segue o0 TR, acrescenta a pergunta sobre o batismo: “podeis vos beber o calice que

eu hei de beber e ser batizados com o batismo com que eu sou batizado?”. Das

versdes estrangeiras analisadas, a NKJ e GDI apresentam a pergunta longa,

mencionando o calice e o batismo.

144 Comparacao de Mt 20.23
NTG " iéyer adroic: “0 20wt TothApLéy pov mieabe,
(1) v g , 2 - N 22) 2 Q - -
TO O€ koBLooL €k OeELAV oL Kol €€ ELWVUUWY OUK €0TLV €pov [tobto] dodvat,
@ g olc NTollaoTol OO Tod TUTPOG HOU.
TRAD. | "”' Diz a eles: “Y 6 meu calice bebereis,
LIT. " mas o sentar-se a direita minha e a esquerda “” nao é meu para dar
“* mas aos quais esta preparado por meu Pai.
ARA | "VEntao, Ihes disse:  “” Bebereis o meu calice;
Y mas o assentar-se a minha direita e 4 minha esquerda “’ ndo me compete concedé-lo;
@ & porém, para aqueles a quem esta preparado por meu Pai.
ACF | "VE diz-lhes ele: “Y' Na verdade bebereis o meu calice “”“ e sereis batizados com
0 batismo com que eu sou batizado,
" mas o assentar-se a minha direita ou @ minha esquerda ©? ngo me pertence da-lo,
“mas & para aqueles para quem meu Pai o tem preparado.
NTLH | "7 Entso Jesus disse: “”“De fato, vocés beberao o calice que eu vou beber,
Y mas # eu n&o tenho o direito de escolher quem vai sentar @4 minha direita e @ minha
esquerda.
% pois foi 0 meu Pai guem preparou esses lugares e ele os dard a quem quiser.
NVI ") Jesus lhes disse:  “”"Certamente vocés beberdo do meu calice;
" mas o assentar-se & minha direita ou & minha esquerda ©? hao cabe a mim conceder.
2% Esses lugares pertencem aqueles para quem foram preparados por meu Pai".
BP " Entdo Jesus disse: “”“Vocés vao beber do meu calice.
©"Mas ** nao depende de mim conceder o lugar *"’a minha direita ou esquerda.
@) E meu Pai quem dara esses lugares aqueles para os quais ele mesmo preparou.”
BAM | “Y De fato, bebereis meu calice.
@Y Quanto, porém, ao sentar-vos a minha direita ou a minha esquerda, 2 isto nao
depende de mim vo-lo conceder.
% Esses lugares cabem aqueles aos quais meu Pai os reservou.
BJ " Entao, Ihes disse:  “” Sim, bebereis de meu calice.

@Y Todavia, sentar-se a minha direita € a minha esquerda, (22)

mas € para aqueles aos quais meu Pai o destinou.

n&o cabe a mim concedé-lo;

(19) A maioria das versdes acrescenta uma conexao entre a resposta dos

irmaos e a fala de Jesus: “entao” (ARA, NTLH, BP e BJ) e “e” (ACF). As versdes

NTLH, BP e BJ alteram o pronome pelo nome Jesus. A BAM omite a frase inteira.

(20) Algumas versbes acrescentam uma particula enfatica que, de certa

forma, interpreta o sentido da fala de Jesus: “na verdade bebereis” (ACF), “de fato”
(NTLH, BAM), “certamente” (NVI) e “sim” (BJ). A ARA e a BP seguem o original.
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(20.2) A ACF apresenta o mesmo acréscimo anterior da pergunta de Jesus (v.
22), citando a resposta longa: “Na verdade bebereis 0 meu calice e sereis batizados
com o batismo com que eu sou batizado...”" Dentre as versdes estrangeiras
analisadas, a NKJ e a GDI apresentam resposta longa (célice e batismo), em
coeréncia com a pergunta longa do v. 22.

(21) O texto, no qual Jesus repete o pedido da mulher, é alterado pela
tradugao da BP, substituindo o verbo “assentar-se” por “o lugar”. As versdées NTLH e
BP invertem a ordem da frase mencionando os assentos no final.

(22) Quanto ao direito de conceder o pedido da mulher, em todas as versdes
ha o mesmo sentido do texto original da NTG. A frase ok €otiv éuov [todto] dodvat
nao € traduzida literalmente por nenhuma das versdes, sendo a mais proxima a da
ACF: “ndo me pertence da-lo”. A NTLH interpreta a frase como “eu ndo tenho o
direito de escolher”. ACQ diz “n&o cabe a mim da-lo”. A NBV diz “ndo me cabe dizer
quem sentara...”. A BP e a BAM traduzem “ndo depende de mim” (também a LSE).

(23) A fala sobre os lugares é mantida fiel ao original pela maioria das
versdes, mas mesmo assim permanece enigmatica. A BAM interpreta o v. frolpeotat
como “reservou” e a BJ como “destinou”. De qualquer modo, fica parcialmente
subentendido que Jesus n&o tem autoridade para conceder os assentos e sim o Pai,

pois é Ele que os prepara, mas nao € possivel identificar a quem o texto se refere.

1.4.5 Comparacao de Mt 20.24

NTG P Kol drxoloavtec ol Séka
(25) , , 8 e RO -~
NyovakTnooy mTepl TAOV 600 UOEAPOV.

TRAD. | ““e tendo ouvido os dez
LIT. % ficaram indignados por causa dos dois irmaos.

ARA | “YOra, ouvindo isto os dez,
® indignaram-se contra os dois irm3os.

ACF “E, quando os dez ouviram isto,
(22) indignaram-se contra os dois irm&os.

NTLH | ©¥ Quango os outros dez discipulos ouviram isso,
@ ficaram zangados com os dois irmaos.

NVI “Y Quando os outros dez ouviram isso,
@ ficaram indignados com os dois irmaos.

" A ARC, que também segue o TR e usa a pergunta longa no v. 22, apresenta agora a resposta
curta, como também as demais versdes e conforme a NTG: “Na verdade bebereis o meu calice...”.
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BP @) Quando os outros dez discipulos ouviram isso,
° ficaram com raiva dos dois irm&os.
BAM | ®?Os dez outros, que haviam ouvido tudo,
%) indignaram-se contra os dois irm&os.
BJ Y Ouvindo isso, os dez ficaram

® indignados com os dois irmaos.

(24) A reacdo dos dez discipulos é descrita da mesma forma em todas

as

versdes. N&o esta claro como os dez discipulos ficaram sabendo do dialogo. Apenas

a BAM interpreta isso, traduzindo:

“Os dez outros, que haviam ouvido tudo,

indignaram-se contra os dois irm&os”. A NBV traduz como “quando souberam o que

Tiago e Joao haviam pedido”, afastando a possibilidade de que os demais discipulos

estivessem presentes ao didlogo. O texto da NTG néo deixa claro, pois apenas diz

literalmente: “tendo ouvido os dez ficaram indignados”.

versdes. A ACQ diz “se irritam” e a NBV diz “ficaram revoltados”.'® De qualquer

(25) O verbo ayovaxtéw (indignar-se) é traduzido literalmente na maioria das

forma, as versdes dao a entender que houve um inicio de contenda forte que

provocou a intervencao de Jesus.

1.4.6 Comparacao de Mt 20.25
NTG g o o ’Inooug ﬂpookakeoauevog a0TOVG €lmey:
@1 it sote BrL @01 8 &pyovteg TOV EBVRY 29) KTEKLPLEVOUOLY 00TV
Jkal ol HeyaAoL G cateEovoLdl ooy abtev.
TRAD. | ®”Mas Jesus chamando-os a si disse:
LIT. @7 Sabeis que ©® os lideres das nagoes % dominam sobre elas
*9 ¢ o0s grandes 8 )exercem autoridade sobre elas.
ARA | “YEntdo, Jesus, chamando-os, disse:
") Sabeis que (28 'os governadores dos yovos @9 0s dominam
€ que 0s maiorais ) exercem autoridade sobre eles.
NTLH | ©Y Entao Jesus chamou todos para perto de si e disse:
- Como vocés sabem, *® os governadores dos povos pagaos % tém autoridade sobre
eles, (% & os poderosos ®Y mandam neles.
NVI ©% Jesus os chamou e disse:
@h“/ocas sabem que @8 o5 governantes das nagoes 9 as dominam,
'e as pessoas importantes " exercem poder sobre elas.
BP “'Mas Jesus chamou -0s, e disse:

@h\/oces sabem ® os governadores das nacdes *” tém poder sobre elas,
e os grandes "'tém autoridade sobre elas.

'® A RVA traduz como enojar, isto &, irritar, aborrecer, chatear, zangar, desgostar, indignar, incomodar
(Michaellis). A NKJ usa displease, ou seja, desprazer, desagradar, descontentar, ofender, desgostar;
estar descontente com (Michaellis).
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BAM | ®” Jesus, porém, os chamou e lhes disse:
@7 sabeis que “® os chefes das nagdes as subjugam,
'e que os grandes " as governam com autoridade.

(29)

BJ “)Mas, Jesus, chamando-os e disse:
@ sabeis que “® os governadores das nacgdes °” as dominam
% ¢ os grandes G as tiranizam.

(26) As versdes ARA, NVI, BAM e BJ traduzem o v. mpookaiéoper de modo
simples como “chamando-os” (também as versdes RVA e LSE). As demais versdes
traduzem o verbo com mais exatiddo dizendo “chamando-os para junto de si” (ACF,
também a NKJ, GDI, NVL e MLV) e “chamou todos para perto de si” (NTLH). A NBV
diz “Jesus os reuniu”. A énfase demonstrada em “chamar para si” ou “chamar para
junto de si” combina com a ideia de que Jesus interveio incisivamente em uma séria
desavenca entre os discipulos.

(27) A palavra de Jesus aos doze usa o mesmo verbo usado na afirmagao do
versiculo 22 quando ele disse “nédo sabeis 0 que pedis”, agora na afirmativa “sabeis”.
A ACF acrescenta o advérbio “bem sabeis” que interpreta corretamente o sentido do
verbo e da afirmacgao, porque Jesus parte de um fato bem conhecido para introduzir
um novo ensinamento em contraste com o modelo do mundo.

(28) O substantivo apyovtec € traduzido como principe (ACF; também a GDI
“principi’) e governadores (ARA, NTLH, NVI, BP e BJ; também a RVA “gobernantes”;
NKJ “ruler’). A BAM e a ACQ traduzem como “chefes” (também a LSE, “chefs”). O
substantivo ¢6vor é traduzido como gentios (ACF; também a RVA; NKJ; GDI; NVL),
povos (ARA). A BAM, BJ e NVI adotam uma tradug¢do mais atual, nagées (também a
LSE). A NTLH interpreta o sentido antigo dizendo “povos pagéos”, o que restringe o
sentido amplo da afirmacao de Jesus, entendendo-se que esta se referindo ao modo
geral e conhecido de exercicio de poder em todas as instancias humanas.

(30) Quanto ao segundo termo do paralelismo peyaior, as versdes ACF, BJ,
ACQ e BAM traduzem literalmente dizendo “grandes” (também a RVA; NKJ; LSE;
GDI; e NVL). A ARA traduz como “maiorais” e a NTLH como “poderosos”. A NVI
traduz como “pessoas importantes”, usando o principio da equivaléncia dinamica,
que abrange o escopo da descri¢ao.

(29)-(31) Os verbos ligados aos sujeitos ‘principes’ e ‘grandes’ —
KaTaKLPLEVOLOLY € Katefouoialouoly — SA0 importantes nesta comparagdo, uma vez
que podem indicar neutralidade ou critica contra o exercicio do poder.

(29) O primeiro verbo — «katakuvpietovoly — significa etimologicamente

“exercem de cima para baixo” (kate) 0 “senhorio” (kvpirog). As versdes ARA, NVI e BJ
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traduzem simplesmente como “as dominam” (também ACQ e NVL). A NTLH e a BP
enfraquecem o verbo traduzindo, respectivamente, “tém autoridade sobre” e “tém
poder sobre”, mas preservam o sentido da preposigcédo grega kata. Dentre todas as
versdes analisadas, a BAM opta por uma boa traducéo ao dizer “subjugam”, dando
uma conotagcédo de opressao ao verbo. A NBV diz “sado tiranos”. A ACF mantém a
traducdo do v. como “dominar”’, mas diferente do grego e das demais versoes,
coloca na voz passiva: “pelos principes dos gentios séo estes dominados”."

(31) O segundo verbo — «katefovolalovor — significa etimologicamente
“‘exercem de cima para baixo” (kate) a “autoridade” (efovoir). As versdes ARA e ACF
seguem literalmente o original: “exercem autoridade sobre elas” (também NVI e a BP
com pequenas modificagcdes, respectivamente: “autoridade” por “poder” e “exercem”
por “tém”). A NTLH apresenta uma traducdo simples e pobre dizendo “mandam
nelas”. J& a BJ adota uma tradugdo que interpreta bem a ideia original: “as
tiranizam” ?° (também a LSE). A NBV diz “domina sobre os que est&o abaixo dele”. A
ACQ traduz o verbo, literalmente, como “exercem do alto seu poder”, destacando a
énfase na opressao indicada pela preposicao kote, isto €, ‘sobre’, ‘de cima para
baixo’, o que implica uma critica ao modo como os governantes exercem dominio e

autoridade “sobre” as nacdes.

1.4.7 Comparacao de Mt 20.26

NTG 7 o0v obtwe éotal &v Lulv,
) 3 5Y PRy ’ 4) 5 0= ’ ’
©3) gan 0C €qv B€eAn ek UMY peyag yeveabol
9 stal VUGV SLokovol

TRAD. | ® nao assim sera entre vos
LIT. ) mas qualquer que quiser entre vos ¥ grande se tornar
*)sera de vos servo

ARA | Y N3o é assim entre vos;

©% belo contrario, quem quiser ®% tornar-se grande entre vos,
)sera esse 0 que Vos sirva;
ACF ““)Nzo sera assim entre vos;
**mas todo aquele que quiser % entre vos fazer-se grande

seja vosso servigal;

9 As versdes espanhola, italiana e inglesa analisadas usam o verbo mais préximo do original: a RVA
diz “ensefiorean” (derivado de sefior; ou assenhorear-se, “tornar-se senhor, apossar-se, apoderar-se”
(v. pronominal) e “exercer prerrogativas de senhor” (id., v. trans. direto). A GDI traz “signoreggiano”
gde signore). A NKJ diz “lord over them” (grifo do autor), derivando o verbo derivado de /ord, senhor
0 Tiranizar, de tirano; do gr., furanos,ou 'soberano absoluto, déspota', pelo lat. tyrannus,i (Houaiss).
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NTLH | &7 Mas entre vocés nao pode ser assim.
* Pelo contrario, quem chser
que sirva os outros,

®% ser importante,

NVI @2) Nao sera assim entre voceés.
* Pelo contrario, quem chser ®%tornar-se importante entre vocés
)devera ser servo,
BP ::Z Entre vocés ndo devera ser assim: »

quem de vocés quiser ser grande,
*) deve tornar-se o servidor de vocés

BAM 2;1 N&o seja assim entre vos.

Todo aquele que quiser ®tornar-se grande entre vos,
) se faga vosso servo.
BJ %) Entre vés ndo devera ser assim.
* Ao contrario, aquele %ue quiser ®tornar-se grande entre vos

'seja aquele que serve,

(32) As modificagdes na primeira frase estdo no tempo do verbo: se no
presente ou futuro. A ACF e NVI traduzem o verbo no futuro: “ndo sera assim entre
vos” (ACF).?" A BJ traduz no futuro: “Entre vés nao devera ser assim”. A ARA traduz
no presente: “ndo é assim entre vos”. A BAM opta pelo imperativo/optativo: “Nao
seja assim entre vés”. A NTLH usa uma construcdo que traduz bem o sentido,
indicando reprovacédo ao que foi dito: “Mas entre vocés nao pode ser assim”.?2 A
NBV traduz na afirmativa: “Entre vocés deve ser diferente”.

(33) A segunda frase comega com uma conjunc¢éo adversativa. A ACF traduz
are literalmente como “mas” (também a RVA, NKJ, LSE). As versdes ARA, BJ, NVI,
BP e NTLH usam um termo mais enfatico “pelo [‘ao’] contrario”, sendo que essa
ultima desdobra a adversativa incluindo um “mas” na frase anterior: “Mas entre

”

vocés nao pode ser assim...”. Embora o original da frase (33) traga apenas a
conjuncéao aAie, a énfase da adversativa faz jus a tradugéo. A BP e a BAM omitem a
conj. adversativa, o que enfraquece o contraste entre os dois modelos de exercicio
de poder abordados por Jesus na pericope.

(34) A maioria das versdes traduz peyoc literalmente como “grande”, e
algumas como “importante” (NVI, NTLH e NBV). A NVI mantém a coeréncia com o
termo “importante” usado no v. 25. A NTLH nao segue o paralelismo com o v. 25,
onde usou “poderosos”.

(35) O substantivo siakovoc do texto grego € traduzido como servigal (ACF),

servo (NVI, ACQ, BAM, NBV; também a NKJ “servant”;), servidor (BP; também a

# Também a RVA “entre vosotros no sera asi”; NKJ “yet it shall not be so among you”; LSE “il n'en
sera pas de méme au milieu de vous”; e GDI “ma non sara cosi fra vor’).

2 Knox traduziu esta frase como “convosco tem de ser diferente”, para manter a forga do imperativo
(TASKER, op. cit., p. 155).
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RVA “servidor’; LSE “serviteur’).”®> As seguintes versdes modificam o subst.
preferindo usar a forma verbal: “sera esse o que vos sirva” (ARA), “seja aquele que

serve” (BJ) e “que sirva os outros” (NTLH).?*

1.4.8 Comparacéo de Mt 20.27

NTG D eal Be dv 6éa &1
(38) < -
€oToll VPV dodAoc

&v Dply elval Tp@TOog

TRAD. | ®e qualcguer que desejar ©7) entre vos ser primeiro
LIT. % sera de vos escravo
ARA | ®e quem quiser “7 ser o primeiro entre vos

%8) sera vosso Servo;

(

ACF | “YE, qug{lsquer que *" entre vés quiser ser o primeiro,

seja vosso servo;

NTLH | ““e quem quiser “Iser o primeiro,

®® que seja o escravo de voces.

NVI ) e quem quiser “7 ser o primeiro
' devera ser escravo;
BP e quem de vocés quiser “7'ser o primeiro,
©® devera tornar-se servo de vocés
BAM | ®E o que quiser “7tornar-se entre vos o primeiro,
) se faca vosso escravo.
BJ “* e 0 que quiser “7 ser o primeiro dentre vés,

% seja 0 vossO servo.

(38) O subst. odroc é traduzido lit. como “escravo” nas versdes NVI, NTLH,
BAM (também a NBV, a NKJ, LSE). As versées ACF, ARA, BP e BJ traduzem como
“servo” (a ACQ como “servidor”; também a RVA, GDI e NVL). A maioria das versodes
mantém o original ¢otar como “ser” conjugado no futuro (“sera”, ARA; “devera ser”,
NVI; “devera tornar-se”; BP) ou no subjuntivo (“[que] seja”, ACF, NTLH e BJ; “faca-
se”, BAM). A NBV opta por uma traducgéo enfatica: “devera servir como escravo”.

Assim o paralelismo original entre diakovog (v. 26) e dodrog (v. 27) € traduzido
como servigal/servo na maioria das versdes. A NBV mantém o paralelismo “ser um
servo” e “servir como um escravo”’. Apenas a NVI, NTLH, BAM e NBV (também a

NKJ e a LSE) mantém a for¢a do paralelismo como servo/escravo.

% Knox traduz as frases dos vv. 26 e 27 como ‘vosso servo voluntario’ e ‘vosso escravo voluntario’,
respectivamente (TASKER, op. cit., p. 156), destacando a vontade de servir.

2 As versdes latina (NVL) e italiana (GDI) usam a palavra traduzida por “ministro”, termo hoje
reservado principalmente aos cargos do primeiro escaldo do poder executivo ou para ministros das
cortes superiores do poder judiciario. Observe-se, porém, que a tradugdo ‘ministro’ provém de
minister (latim), que era usada para servente, sacerdote de um deus, 0 que serve ou ajuda,
conselheiro (Houaiss); ela remete a raiz etimolégica da palavra que corresponde a minoris (lat.,
menor), com a ideia de minus (lat., menos) (cf. Vocabolario Etimologico Online).
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1.4.9 Comparacao de Mt 20.28

NTG 9 Somep 6 vide T0d dvBpdsTOU “9 6tk AABer SLakovmBAvaL
@1 gard SLakovijoot “2) ol Sodvat Ty Yoy «dtod “3) AOtpov “ 6utl moAkGY.
TRAD. | ®” assim como o filho do homem “Yhao veio ser servido
LIT. “"'mas servir “?e daraalmadele “’em resgate “ em favor muitos.
ARA | “tal como o Filho do Homem, “Y que nao veio para ser servido,
““mas para servir “? g dar a sua vida “% em resgate #4) por muitos.
ACF | ®Bem como o Filho do homem “ n&o veio para ser servido,
““mas para servir,  “” e para dar a sua vida “? em resgate “*’ de muitos.
NTLH | ®’Porque até o Filho do Homem “9 n&o veio para ser servido,
“Dmas para servir “?) & dar a sua vida (43) para salvar “Y muita gente.
NVI ) como o Filho do homem, “ que nao veio para ser servido,
“Dmas para servir “?) e dar a sua vida “em resgate (4 por muitos.
BP “* Pois, o Filho do Homem ““'nao veio para ser servido.
“ Ele veio para servir, “” e para dar a sua vida “* como resgate ““’ em favor de muitos.
BAM | ®” Assim como o Filho do Homem veio, “'nao para ser servido,
““mas para servir “?) g dar sua vida “% em resgate “4) por uma multidao.
BJ 9 Desse modo, o Filho do homem ““'nao veio para ser servido,
“Dmas para servir “?) e dar sua vida “% como resgate (44) por muitos.

(40)-(41) Todas as versdes analisadas mantém a constru¢ao: “ndo veio para
ser servido” + “mas” + “para servir’. Apenas a BP divide a frase em duas, inserindo
um ponto final: “... ndo veio ser servido. Ele veio para servir...”. A BAM apresenta
apenas uma inversao enfatica: “... veio, ndo para ser servido, mas para servir...”.

(42)-(44) A ultima frase é traduzida literalmente pela maioria das versdes em
Portugués como “dar a sua vida em resgate de muitos” (também a RVA, NKJ e
LSE). A ACQ opta por uma traducéo diferente das demais: em vez de dizer “para
servir e dar a sua vida”, ela traduz: “para servir, para dar seu ser como resgate por
muitos”, como que desdobrando o significado de “servir” em “dar sua vida”.

(43) Sobre “resgate”, apenas a NTLH traduz diferente o substantivo A0tpov
interpretando-o como “para salvar muita gente”. A NBV diz “para salvar a muitos”. A

versao italiana diz: “per prezzo di riscatto per molti’, interpretando o significado de

AUtpov como “preco de resgate”. A alema enfatiza a suficiéncia da salvagado para
muitos: “gebe sein Leben zu einer Erlbsung fiir viele”, contrastando, de um lado,
“einer Erlésung” (“Unica salvacéo”) e, de outro, “fiir viele” (“para muitos”).%°

(44) A maioria das versdes traduz avtl moAldv como “por muitos” (ARA, BP, e

BJ) ou “de muitos” (ACF). A BAM traduz a ultima frase acrescentando a ideia de

% A alema enfatiza a suficiéncia da salvagdo para muitos: “gebe sein Leben zu einer Erlésung fiir
viele”, contrastando, de um lado, “einer Erl6sung” (“Unica salvag&o”) e, de outro, “fiir viele” (“para
muitos”): “dar sua vida para a Unica salvagéo para muitos” (trad. lit. de Alice Benk).
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“roAddr” como “por uma multidao”. A BP enfatiza o avt. como “em favor de muitos”,

opgao também preferida na trad. lit.

1.4.10 Conclusédo da comparacgéao de versodes

Considerando o texto dividido em 44 frases/expressées,? as ocorréncias de
acréscimos podem ser consideradas simples adaptac¢des de traducdo. Os principais
foram anotados na versdo ACF do v. 22 e 23, referente ao batismo.

Quanto as modificagdes, foram divididas em grupos a fim de aferir sua
importancia no resultado final da compreenséo do texto. Os totais de modificacdes
comprovam que as versbes ACF, BJ e ARA seguem o texto original mais
rigorosamente e a BP e a NTLH apresentam uma tradug&o mais dinamica.

As omissdes observadas também podem ser consideradas simples e de
pouco ou nenhum prejuizo a compreensao do texto. As ocorréncias demonstradas
indicam que a NVI e a BAM apresentam um texto mais ‘seco’, ou seja, com
tendéncias a omisséo de particulas, como conj. adversativas e conectivas.

Quanto as coincidéncias literais, dentre as 44 frases/expressbées nas 7
versdes em Portugués, a ARA, ACF e BP apresentam maior numero de ocorréncias.

Concluindo, a comparagao demonstra que o texto da pericope ndo apresenta
pontos obscuros relevantes para a exegese, havendo uma elevada concordancia
entre as versdes. A principal alteracdo — o acréscimo da frase referente ao batismo
nos vv. 22-23 consta na pericope paralela de Mc 10. Se se considerar que Marcos &

anterior a Mateus, o acréscimo pode ser considerado uma influéncia daquela fonte.

% Ver comparacao completa da trad. lit. e versbes em Portugués no Apéndice B.



45

2 CRITICA TEXTUAL

Critica textual é “a ciéncia que procura estabelecer o texto original de um
trabalho escrito cujo autégrafo ndo mais exista” (PAROSCHI, 1993, p. 13). Segundo
EGGER (1994, p. 43) “a critica textual do Novo Testamento procura reconstituir, a
partir dos manuscritos disponiveis, o texto original do Novo Testamento”.

O objetivo da critica textual é assegurar um texto confiavel, com a maior
exatiddo possivel, observando as diferencas entre manuscritos e as opgodes
consensuais entre os estudiosos. Quanto aos critérios para avaliagado das variantes,
WEGNER (ibid., p. 47) apresenta dois tipos: externos e internos.

Os critérios externos se referem a “quantidade de testemunhas que apoiam
uma variante, a menor ou maior abrangéncia geografica desses manuscritos, o tipo
de texto ao qual pertencem e sua datacao”. WEGNER cita cinco critérios externos:

- antiguidade: devem ser preferidos manuscritos e versdes mais antigos;

- referéncia a original antigo: dentre os manuscritos mais recentes, devem ser
preferidos os que fazem referéncia a originais antigos;

- qualidade e quantidade: devem ser preferidos os manuscritos de maior
qualidade em relagcdo a mera quantidade de manuscritos; por qualidade, o autor
considera especialmente a antiguidade e a origem alexandrina;

- abrangéncia geografica: devem ser preferidos os manuscritos originados em
maior numero de localidades em detrimento daqueles originados em poucos locais;

- texto alexandrino: devem ser preferidos os textos do tipo alexandrino,
especialmente por causa da neutralidade estilistica e brevidade.

Os critérios internos se referem as leis que regem a transmissdo de
manuscritos e as observagdes nos proprios textos em que se encontram as
variantes. Dentre esses, WEGNER diz que deve(m) ser preferido(s):

- os textos mais dificeis, porque os copistas tendem a simplificar e facilitar a
escrita e ndo a dificultar;

- os textos mais breves, porque os copistas tendem a ampliar o texto e ndo a
suprimir;

- 0os textos ndo harmonizados com os textos paralelos, porque os copistas
tendem a harmonizar o texto dos Evangelhos ou harmonizar com as citagdes da

Septuaginta, p.ex.;
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- os textos de linguagem mais rudimentar, porque os copistas tendem a
aperfeicoa-los e ndo o contrario;

- as variantes mais alinhadas as caracteristicas teolégicas do autor da
passagem estudada;

- a variante que melhor explique a origem das demais.

As variantes serdo apresentadas conforme constam nas notas criticas do
Novum Testamentum Graece (NTG), de Nestle-Aland (272 edi¢édo), que representa,

hoje, o mais atualizado aparato critico do Novo Testamento.

21 VARIANTES DE Mt 20.20

Tote mpoofiAber wdT® T WATNP TOV LIV ZePedalov petd TOV LoV adThg
Tpookurobon kel aitodod TL & adTod.

— As palavras an’ «vtod foram substituidas por map’ «dtod Nos manuscritos x,
C, L, W, Ze 0, nas familias dos minusculos 1 e 13, minUsculo 33 e no texto
majoritario; o maiusculo 085 suprime a variante.

A traducdo de am’ avtod ou mep’ «dtod nao altera o sentido do texto em
portugués, lit., “de ele”. No primeiro caso, a preposi¢cdo an6, com o genitivo, indica
“de, a partir de, para fora de” no sentido de separacao, partida, origem (G&D, 1984,
p. 29). No segundo caso, a preposicdo mepo indica “de, a partir de, indicando fonte
ou origem” (MOULTON, 2007, p. 311). Em portugués, usa-se a preposi¢ao ‘de’ tanto
para significar origem como relacdo de posse, sendo, portanto, indistinguivel na

traducao final. Os manuscritos B, D e o minusculo 700 apoiam o texto da NA-27.

2.2 VARIANTES DE Mt 20.21

e \ ol b ~ ’ ’ ’ b ~ bl \ e ’ ok e ’ 3 ’
0 0¢ elmer auT]" TL Beldelc; Aeyel auT® €lme Lvo kKaBlowoly ovutoL oL Ouvo uloi
HOU €l¢ €k SeELY 0oL Kol €lg €€ eDwVULWY 0oL €V Tf PaoLiely oou.
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— As palavras iéyer adt®d foram substituidas por n ée evmer (0 mindsculo 209
acrescenta avt®, testemunhado por poucos manuscritos) no uncial B, minusculo 209,
poucos outros manuscritos e na versédo copta saidica. Nesse caso, a tradugdo de
“diz a ele” ficaria alterada para “e ela disse”.

— Omissédo da palavra cov era admitida como texto original em edigbes
anteriores de NA-27; a omisséo é testemunhada nos manuscritos unciais x € B. Os
unciais C, D, L, W, 0 e 085, as familias dos minusculos 1 e 13, o minusculo 33, o
texto majoritario, todos os manuscritos da versao latina e todos os manuscritos da
versao siriaca apoiam o texto da NA-27.

— Omissao da segunda ocorréncia do pronome cov hos manuscritos D, ©, na
familia do minusculo 1, testemunhado por poucos manuscritos, nos latinos antigos,
na Vulgata e na verséo copta do Médio Egito.

Levando em conta essas duas omissdes, a traducao ficaria: “Diz para que
sentem estes os dois filhos meus um a direita " e um a esquerda " em o reino teu”. O
teor do pedido nao ¢é alterado pelas omissbdes, porque o sentido necessario do texto

€ que a mulher se refere a Jesus “em o reino teu”.

2.3 VARIANTES DE Mt 20.22

b \ \ € 9 ~ ol > ’ b ~ ’ ~ \ 4
amokpLBelg 6€ 0 ‘Inoolc eimev: ouk oLdute TL olTeloBe. OLVOBe TLELY TO TOTNPLOV
0 €Y PEAAW TLVELY; A€youoLy adt®® Suvapuedo.

— Inclusao das palavras n (ou kot no uncial S, minusculo 892 e em poucos
manuscritos) to pantiope 0 éyw Pantifopat Pamtiodiver, por influéncia de passagem
paralela, nos manuscritos C e W, no minusculo 33, no texto majoritario, nos cédices
latinos f (com poucas diferencas), h e q, na versao siriaca Peshita e heracleana, em
parte dos manuscritos da verséo boairica; em Marcos, segundo Irineu (com poucas
diferencas). Essa variacdo € seguida em algumas versdes, tanto em portugués

como estrangeiras: “Podeis beber o calice que eu estou para beber e 0 batismo eu
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sou batizado ser batizados?” (lit.). O aparato critico aponta para uma influéncia da
passagem paralela de Mc 10.38.

O texto curto da NA-27 é testemunhado pelos manuscritos mais antigos como
ox, B, e pelos D, L, Z, 0, pelas familias dos minusculos 1 e 13, pelos minusculos
700 e 1424 e em poucos manuscritos latinos antigos, incluindo a Vulgata, pelas
versdes siriacas sinaitica e curetoniana, versdes coptas saidica e do Médio Egito,
por uma parte dos manuscritos da versao boairica e por citagcdes de Origenes.

Na traducéo final, optou-se por rejeitar a variante que menciona o batismo,
primeiro porque, pelos critérios externos, ndo se encontra nos melhores e mais
antigos manuscritos como o Sinaitico e o Vaticano, e, segundo, pelos critérios
internos, para manter fidelidade ao texto mais curto sem a preocupagao de

harmoniza-lo com o texto paralelo de Mc 10.38.

24 VARIANTES DE Mt 20.23

Aéyer abTolg” TO Wev ToTNpLOV pou mieoBe, t0 8¢ kabloal ék SeELOdV pou kol €€
eOWVUpWY OUK €0TLY €uov [tobto] Sodval, &AL’ ol¢ mrolgeotal UTO TOD TaTPOG
LOov.

— Inclusédo da conj. kot no inicio do v.23 “e diz a eles”, testemunhada nos
manuscritos C, L, W, 085, minusculo 33, texto majoritario, codices latinos h e q, na
versao siriaca heracleana e na versao copta boairica.

Os manuscritos x, B, D, Z, 0, as familias dos minusculos 1 e 13, minusculos
700 e 1424, e poucos manuscritos latinos antigos e Vulgata, as versdes siriacas
sinaitica, curetoniana e Peshita, as versbes coptas saidica e médio-egipcia
concordam com o texto da NA-27.

— Incluséo de 6 ’Inocol¢ testemunhada pelos manuscritos D, A, ©, familia dos
minusculos 13, poucos outros manuscritos, a maioria dos manuscritos latinos
antigos, versdes siriacas sinaitica e curetoniana, versdes coptas do Médio Egito e

bodairica. Na tradugéo, especifica que é Jesus quem fala: “e diz a eles o Jesus” (lit.).
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bl \

— Inclusdo das palavras kol to Bantiope 0 €yw Barntilouel Pamtiodnocode, por
influéncia de passagem paralela, testemunhada nos manuscritos C, W, no minusculo
33, no texto majoritario, nos coédices latinos f (com poucas variagdes), h e q, nas
versdes siriacas Peshita e heracleana, e em parte dos manuscritos da versao
boairica. A insercdo da frase é coerente com o v. 22: “o célice meu bebereis e 0

batismo que eu sou batizado sereis batizados” (lit.).

O texto da NA-27 é testemunhado nos manuscritos x, B, D, L, Z, 0, 085, na
familia dos minusculos 1 e 13, por poucos manuscritos latinos antigos incluindo a
Vulgata, nas versbes siriacas sinaitica e curetoniana, versdes coptas saidica e
meédio-egipcia, e parte dos manuscritos da versao boairica.

Aqui também, optou-se por manter a versao curta da fala de Jesus, uma vez
que esta mais bem fundamentada nos melhores e mais antigos manuscritos, como o
Sinaitico e Vaticano.

— Substituicdo de kai por n influenciada por passagem paralela nos
manuscritos B, L, 0, na familia dos minldsculos 1, nos minusculos 33 e 1424, na
maioria dos manuscritos latinos antigos, na Vulgata (edigdo Clementina), nas
versdes coptas saidica e do Médio Egito, em parte dos manuscritos da versao copta
boairica; também em citagcbes de Origenes e Epifanio de Constantinopla. Nesse
caso, a traducgao ficaria assim: “mas sentar-se a direita minha ou a esquerda n&o é
meu para dar...” (lit.).

— Inclusédo de pov nos manuscritos W, I', A, os minusculos 700 e 1241,
testemunhado ainda por muitos outros manuscritos pertencentes ao texto
majoritario, codice latino ¢, minusculo 1, e todos os manuscritos da versao siriaca. O
texto completaria a frase dizendo: “mas sentar-se a direita minha ou a esquerda
minha n&o é meu para dar...” (lit.).

— Omissao de tobto influenciado por passagem paralela nos manuscritos x,
B, L, Z, 0, familias dos minusculos 1 e 13, no texto majoritario, nos manuscritos
latinos antigos e na Vulgata, versao siriaca Peshita e em todos os manuscritos da
versao copta. A inser¢do ou omissao do pronome demonstrativo toito € bastante
controvertida, aparecendo no texto da NA-27 entre colchetes, embora faga pouca
diferenca na interpretacdo do texto. Sua presenca seria mera redundancia, porque a
negativa de Jesus esta relacionada diretamente com o pedido de assentar a direita e

a esquerda no reino.
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O texto da NA-27 é testemunhado pelos manuscritos C, D, W, A, 085,
minusculos 33 e 565 (nesse, com pequenas divergéncias ou alteragbes), também no
lecionario 844, testemunhado ainda por outros manuscritos que divergem do texto
majoritario, no codice latino q e nas versées siriacas sinaitica, curetoniana (nessas
com poucas variagdes) e na heracleana.

— Substituicdo de &AL’ ol¢ por ailoic no mindsculo 225, em poucos
manuscritos que divergem do texto majoritario e no codice latino d. PAROSCHI (op.
cit.,, pp. 93-94) diz que esse € um caso claro de alteragdo acidental causada por
equivoco visual. A variante surgiu quando se comecgou a separar as palavras e
introduzir sinais diacriticos. Segundo ele, alguns copistas podem ter confundido aiA’
ol¢ (“mas aos quais”) com ailoic (“para outros”). O efeito na tradugéo seria: “mas
estd preparado para outros” (lit.) em vez de “mas aos quais esta preparado” (lit.),

como aparece no texto da NA-27, opcao seguida também na traducao pessoal.

2.5 VARIANTES DE Mt 20.24

Kol axoboavteg ol &éka Nyoavaktnooy Tepl TV 600 adeAddv.

— As palavras kal akovoavteg foram substituidas por dkoloevtec &€ nos
manuscritos x (segunda correcdo), L, Z, 0, nas familias dos minusculos 13,
minusculos 33, 892 e 1424, e ainda em poucos outros manuscritos que divergem do
texto majoritario, no codice latino aur, na versdo siriaca Peshita e em todos os
manuscritos da versdo copta. A variacdo entre “e ouvindo” e “ouvindo mas” é
irrelevante para a compreenséo do texto, mas optou-se pela conjuncédo adversativa

para preservar a ideia da intervencgao incisiva de Jesus, cfe. o texto original.
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26 VARIANTES DE Mt 20.26

Ouvk oUtwg €éotal €V Uply, QAL O¢ €av BEAT €v LUy Wéyag yevéobul €0Tal PGV
dLakovoc,

— O verbo ¢ota foi substituido por cotiv conforme era assumido pelo texto da
NA em edi¢cdes anteriores, por influéncia de textos de passagem paralela, nos
manuscritos B, D, Z, 0281, em alguns manuscritos que divergem do texto majoritario
e em varios manuscritos da versao copta saidica. Os manuscritos x, C, L, W, 0, 085,
as familias dos minusculos 1 e 13, o texto majoritario, os manuscritos latinos antigos
e a Vulgata, varios manuscritos da versao copta saidica, as versdes coptas do
Médio Egito e boairica concordam com a variante que a NA-27 considerou original.

— As palavras év vuiv peyoag yevésbor (lit. “entre vos grande se tornar”) foram
substituidas por peyag év tpiv yevéobur (lit. “grande entre vos se tornar”) nos
manuscritos B e em poucos manuscritos que divergem do texto majoritario. Essas
palavras aparecem na ordem péyoag yevéoBal év Uuiv (lit. “grande se tornar entre vés”)
no manuscrito C, nos minusculos 579 (com poucas variagdes), no 1424, em poucos
manuscritos que divergem do texto majoritario, no codice latino ff' (nesse, com
poucas variagdes). A expressdo év vuilv péyag yevéobor (lit. “entre ndés grande se
tornar”) aparece nos manuscritos L, Z e minusculo 892.

— O verbo éotal foi substituido por estw nos unciais x, L, S, minusculo 892, e
em muitos outros manuscritos pertencentes ao texto majoritario, nos manuscritos
latinos antigos e na Vulgata, em um manuscrito da versao copta saidica e nas
versdes coptas do Médio Egito e boairica.

Essas variantes foram consideradas irrelevantes para a traducdo pessoal,

uma vez que a ordem das palavras em portugués nao alteram o sentido do texto.
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2.7 VARIANTES DE Mt 20.27

\ i) N ’ b 3 ~ 5 ~ b4 3 ~ ~
Kol OC o BEAT) €V UULY €elval TPATOG €0Tol LUV doDAOC:

— A conjuncéo av foi substituida por exv nos manuscritos C, L, ©, 085 e 0281,
nas familias dos minusculos 1 e 13, minusculo 33, texto majoritario; a variante é
omitida no manuscrito Y, no minusculo 565 e em poucos manuscritos que divergem
do texto majoritario. Os manuscritos x, B, D, W e poucos outros manuscritos que
divergem do texto majoritario concordam com a variante adotada pela NA-27.

— As palavras év uuiv elvar mpatog (lit. “entre vos ser primeiro”) foram
substituidas por év tuiv mpatog elvar (lit. “entre vos primeiro ser’) no manuscrito W e
em poucos outros manuscritos que divergem do texto majoritario. As palavras vuiv
etvar mpatog (lit. “vos ser primeiro”) aparecem como elval tpudv mpatog (lit. “ser de
entre vOs primeiro”) aparece no manuscrito B.

— O verbo ¢otaL aparece como éotw Nos manuscritos B e I', no minusculo
1424, em muitos outros manuscritos pertencentes ao texto majoritario e nas versdes
coptas médio-egipcia e boairica.

Essas variantes foram consideradas irrelevantes para a tradugéo pessoal,

uma vez que a ordem das palavras em portugués nao alteram o sentido do texto.

2.8 VARIANTES DE Mt 20.28

Y4 € e\ ~ b 4 b > ~
WOTeEP 0 LLOG TOD aVYOPWTOU oUK NABeoy dLokovnBfjveL

QA Srakovfioat kel dodval thy Yuxmy adtod AUTPOV VTl TOAARDV.

— Inclusdo das palavras (confira Lc 14.8-10) ‘Yuelg 6¢ (nteite €k pikpod
ad(foxl kal (un acrescentado na versao siriaca curetoniana) ék peilovog éiattov elvad.
Evoepyouevor 6¢ kal mopakAnBévteg SeLmvfioal un avokAlveoBe elg tolg €E€yovtag TOMOUC,

’ ) ’ ’ s 7 \ \ ¢ ’, 9’ ” ’ ’
UNTOTE €VOOEOTEPOC OOU €TEADT Kol TPOCEABWVY ‘0 OELTVOKANTWP €LTM OOL, "€TL KATW YWPEL,
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kel kateLoyuvdnon.’ Eay 8¢ dvaméong €ic TOV frTove TOTOV Kal €mEABT 00U NTTwy €pEl oot
‘0 SeLvokAfitwp, olvaye €T dvw, kol otal ool Tobto xprioiwov no manuscrito D.2” Os
manuscritos ®, a maioria dos manuscritos latinos antigos, varios manuscritos da
Vulgata, e a versdo da siriaca curetoniana apresentam poucas variagoes.

Naturalmente, esta insergéo foi desconsiderada na traducéo final.

2.9 CONCLUSAO DA CRITICA TEXTUAL

Em resumo, as notas criticas da NTG apontam as seguintes variantes na
pericope de Mt 20.20-28:

- substituicdo simples de uma palavra: 04

- substituicdo de mais de uma palavra: 06

- omissao simples de uma palavra: 03

- inclusaol/insercao de palavra(s): 07

As variantes apontadas na pericope nao representam qualquer duvida sobre
a seguranca do texto, exceto a mencdo ao batismo (Mt 20.22-23), certamente

influenciada por Mc 10.38-39. No mais, o texto da pericope mostrou-se bastante

fundamentado e confiavel. %

z Tradugédo: “Buscai, pois, crescer o que é pequeno, e diminuir o que € grande. Quando entrardes em
uma casa e forem convidados a comer, ndo vos reclineis nos lugares mais eminentes, para que nao
aconteca que chegue alguém mais honrado do que vés e o anfitrido venha e vos diga: “Va mais para
baixo”; e sereis postos em vergonha. Mas se vos reclinardes no lugar mais baixo e chegar alguém
menos honrado do que vos, o anfitrido vos dira: Venha mais para cima; e isto vos sera vantajoso.”

2 \er relagao de manuscritos citados no aparato critico no Anexo A.
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3 ANALISE LITERARIA

Analise literaria, também chamada “critica literaria”, consiste em verificar o
texto como unidade literaria, demarcada por seu estilo, forma, conteudo, integridade
e coesdo. WEGNER (ibid., p. 84) indica os seguintes objetivos:

- A delimitacdo dos textos, ou seja, a sua exata extensdo como unidades
literarias autbnomas.

- A estrutura literaria dos textos, ou seja, as partes diferenciaveis que os
compdem.

- O grau de integridade literaria dos textos, ou seja, determinar se o conteudo
dos textos forma um todo organico e coerente, ou se sdo perceptiveis quebras

e rupturas no desenvolvimento do assunto.
- O uso de fontes literarias alheias ao conteudo formulado pelo préprio autor.

A sequir, a pericope de Mt 20.20-28 sera analisada sob esses quatro passos.

3.1 DELIMITAGCAO DE Mt 20.20-28

Nesta secdo, verifica-se se o texto de Mt 20.20-28 compbe uma unidade
completa, possivel de ser analisada como um todo organico e coeso, sendo esse ja
o primeiro critério indicado por WEGNER para a Andlise Literaria de textos
evangélicos (ibid., p. 85). O segundo critério € observar as alternancias e rupturas
entre por¢des do texto que indicam “mudancga de género”, “mudancgas de indicagao
cronoldgica, topografica, de personagens e de conteudo geral’ ou ainda a “mudanca

de linguagem?” (ibid., p. 86).

3.1.1 Pericope anterior:

A pericope imediatamente anterior a Mt 20.20-28 é o terceiro anuncio da
paixao nos vv.17-19, cuja delimitacdo esta bem clara, comegando com uma

referéncia geografica:
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Quando estavam para subir a Jerusalém, ele tomou os Doze a sos e lhes
disse, enquanto caminhavam: “Eis que estamos subindo a Jerusalém e o
Filho do Homem sera entregue aos chefes dos sacerdotes e escribas. Eles
o0 condenardo a morte e o entregardo aos gentios para ser escarnecido,
acoitado e crucificado. Mas no terceiro dia ressuscitard” (20.17-19, BJ).

A pericope de Mt 20.20-28 introduz a abordagem a Jesus por parte da mae
de Tiago e Jodo, comegando com o advérbio tote, que liga em tempo e circunstancia
a fala de Jesus sobre sua morte e ressurreigéo e o pedido da mulher. Considerando
assim, o advérbio permite que o anuncio da paixao nos wv.17-19 seja analisado
juntamente com os vv. 20-28, como faz, por exemplo, CARTER (2002, p. 501).

Mas, segundo LUZ (2003, v. 1, p. 36), o advérbio tote (Ou ‘amo toTe) em
Mateus é indicativo de conexao entre pericopes distintas, citando como exemplos:
3.13;4.1; 11.20; 15.1; 18.21; 19.13; 20.20; 21.1; 27.3 e etc.

Além disso, o advérbio introduz um novo personagem — a mulher de
Zebedeu — e um tema que nao faz qualquer referéncia ao anuncio da paixao.
Colocados juntamente, ha um corte abrupto entre a fala de Jesus sobre a paixao (vv.
17-19) e o pedido de lugares no reino (vv. 20-23). A pericope de Mt 20.20-28
introduz uma tematica distinta e completa em si mesma, podendo ser delimitada
como auténoma para analise, como apresentam, p.ex., KUMMEL (1982, p. 124),
FRANCE (2001, p. 66) e LUZ (2003, v. 3, p. 213). A propoésito, os dois primeiros
anuncios da paixao (Mt 16.21-23; 18.22-23) também sao considerados a parte.

Havendo, portanto, duas possibilidades de delimitar o contexto anterior,
optou-se pelo corte a partir do versiculo 20 pelo critério do interesse tematico e do
objetivo desta exegese, isto €, o0 desejo de poder dos discipulos, o conflito entre eles
e a oportunidade de Jesus apresentar o modelo de poder-servico do Reino de Deus.
Como argumento adicional, mencione-se que Lucas inclui a pericope paralela (Lc
22.24-27) em outro contexto sem qualquer prejuizo ao entendimento da passagem.

Por isso, a pericope mateana foi abordada a partir do v. 20.

3.1.2 Pericope posterior:

A passagem seguinte a pericope em analise, os vv. 29-34, trata da cura dos

cegos de Jerico. A delimitacéo esta claramente indicada:
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- pela referéncia geografica: “Enquanto saiam de Jericé...” (v. 29a, BJ);

- pela presenca de outras pessoas: “...uma grande multidao o seguiu” (v. 29b);

- pela auséncia de sequéncia temporal: o didlogo narrado em 20.20-28
ocorreu no caminho para Jerusalém; ja a cura dos cegos ocorre quando eles estao
saindo de Jerico. Isso indica uma ruptura temporal entre a pericope analisada e a
narrativa do milagre que segue;

- por se tratar de um relato de milagre: “E eis dois cegos sentados a beira do
caminho...” (v. 30, BJ);

Assim, ficam demonstradas as pericopes anterior e posterior que justificam a

delimitacdo de Mt 20.20-28 como unidade literaria autbnoma.

3.2 ESTRUTURADO TEXTO

A analise da estrutura do texto consiste em olhar a disposicdo externa do
texto antes ainda de analisar mais profundamente o seu conteudo. Nesta fase,
analisa-se as secdes constitutivas do texto “diferenciaveis pela forma e/ou pelo
conteudo”, suas “caracteristicas formais especificas” (paralelismos de membros ou
estruturas simétricas), o “nexo entre as sec¢bes do texto” (complementaridade,
oposicao, antitese e/ou antagonismo) e as amarras, isto é, “assunto(s) ou termos

destacados no texto, que o perpassam como um todo” (WEGNER, ibid., p. 88).

3.2.1 Subdivisdo e diagramacéo de conteudo

Os critérios indicados por WEGNER (ibid., p. 89) para a identificagcdo das
sec¢des que constituem a pericope sdo semelhantes aqueles usados para delimitar a
pericope, agora dentro do mesmo tema. Em resumo sao:

- alternancia ou modificagdo de “sujeitos, agentes ou atores em foco, das
perguntas e respostas” ou de tempo, cenario e lugar;

- uso de conjungdes copulativas (ou aditivas) ou adversativas.
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O texto de Mt 20.20-28 apresenta duas sec¢des principais: a primeira do v. 20
ao 24 e a segunda do v. 25 ao 28. A primeira sec¢do trata do pedido da mulher, e se
subdivide em introducgéo (v. 20), dialogo (vv. 21.23) e conexao (v. 24) que da ensejo

ao ensinamento da segunda sec¢do. Essa, por sua vez é subdividida em ensino de

Jesus (vv. 25-27) e conclusao (v. 28).

A seguir, apresenta-se as subdivisdes® e a diagramacao da pericope:

segoes

trad. lit.

I — O pedido

1.1 — Introdugéo:

A chegada da mulher e seus
dois filhos.

20. Entdo se aproximou de ele a mae dos filhos de Zebedeu com
os filhos dela prostrando e pedindo algo a ele.

I.2 — Dialogo: Entre Jesus, a
mulher e seus dois filhos.

21. Ele mas disse a ela: Que queres? Diz a ele: Dize para que
sentem estes dois filhos meus, um a direita e um a esquerda de ti
no reino teu.

22. Mas, respondendo Jesus disse: Nao sabeis o0 que pedis.
Podeis beber o calice que eu estou para beber? Dizem a ele:
Podemos.

23. Diz a eles: O meu calice bebeis; mas o sentar-se direita de
mim e esquerda ndo é meu para dar; mas aos quais foi
preparado por Pai meu.

1.3 — Conexao:
A reagao dos demais
discipulos.

24. E tendo ouvido os dez ficaram indignados por causa dos dois
irmaos.

Il - O ensino de Jesus

1.1 — Ensino de Jesus

11.1.1 — Modelo de exercicio de
poder no mundo.

11.1.2 — Modelo de exercicio de
poder no reino de Jesus
(inverséo).

25. Mas Jesus chamando a si eles disse: Sabeis que os lideres
das nac¢des dominam sobre elas e que os grandes exercem
autoridade sobre elas.

26. Nao é assim entre vds; mas qualquer que quiser entre vos
grande se tornar sera de voés servo

27. e qualquer que quiser entre vis ser o primeiro sera de vos
escravo;

1.2 Concluséo:
O exemplo do Filho do
Homem.

28. assim como o Filho do Homem, nao veio ser servido, mas
servir e dar a alma dele em resgate em favor de muitos.

3.2.2 Paralelismos

WEGNER (1998, p. 90) diz que, no tempo de Jesus, era muito comum o uso
de paralelismos para expressar ideias, especialmente em poesia. No paralelismo, as
frases de um ou mais versiculos “estdo dispostas de tal maneira que duas linhas (ou
membros) de um mesmo periodo se correspondem” (ibid., p. 91). Os tipos mais

usados no AT sao os paralelismos sinonimico, antitético, sintético e culminativo (id.).

2| Uz divide esta pericope em duas sec¢des, vv. 20-23 e vv. 24-28 (1993, vol. 1, p. 214), inserindo o
v. 24 na 22 segdo. Mas como o v. 24 & uma conexao entre os vv. 20-23 e vv. 25-28, foi inserido como
fim do didlogo da 1?2 se¢do (vv. 20-24), separando o ensino de Jesus na 22 segao (vv. 25-28).



58

Segundo PREUSS® (in WEGNER, id.), uma das razdes para o uso do
paralelismo é que “essa forma de comunicagcédo seja expressdo de uma convicgao
fundamental segundo a qual n&o se capta a esséncia das coisas descrevendo-as
numa unica sentenga, mas considerando-as a partir de varios aspectos e facetas a
elas inerentes”. Isto combina com o dito central de Jesus em forma de paralelismo.

A 22 segao da pericope (vv. 25-28) apresenta dois ditos de Jesus em forma de

paralelismo sinonimico, o primeiro no v. 25 e 0 segundo nos vv. 26-27:

v. 25: oldate OTL oL &pyovteg TRV EOVRV KOTOKUPLEDOUT LY a0TOV
Sabeis que 0s governadores dos povos dominam sobre elas
Kol oL peydAoL koteEovoLalovaLy VTGV
e 0s grandes exercem autoridade sobre elas.
V. 26: 0¢ éav BeAy  év Lulv Héyag yevéodul éotal LRV SLakovog,
quem quiser  entre vos grande se tornar sera VOSSO servo;
v.27: xol 0¢ o’v BEAn €v Lply elval  TpATOg €otal VUGV SoDAog
e quem quiser  entre vos sero primeiro sera vosso escravo.”

Os dois paralelismos (vv. 25-28) formam a seguinte estrutura: (a) parte de um
modelo conhecido de exercicio de poder, o dos governadores dos povos (v. 25); (b)
gira sobre um eixo de inversdo, isto €, o modelo ndo sera aplicado entre os
discipulos de Cristo (v. 26a); (c) estabelece o novo modelo, colocando grandeza e

servico em contraste (vv. 26b-27); (d) fixa o novo modelo na pratica de Cristo (v. 28).

3.2.3 Relagdes de convergéncia e oposigao

A pericope demonstra convergéncia de Jesus e seu grupo de discipulos na
caminhada em direcdo a Jerusalém. Aparentemente, todos eles estéo juntos quando
ocorre o pedido da mulher de Zebedeu a Jesus em favor de seus dois filhos. O
pedido representa assim uma reuniao a parte (vv. 20-23). O conflito (antagonismo) é

provocado quando os demais discipulos tomam conhecimento (ou presenciam) o

% PREUSS, H.D., BERGER, K. Biblekunde des Alten und Neuen Testaments, p. 122s.
¥ O texto de Mc 10.43-44 demarca o paralelismo, contrastando grande/servo e primeiro/escravo,
adicionando, porém, uma inverséo das expressdes “entre vos” entre o 1° e o0 2° termo:
v.43: quem quiser grande se tornar entre vds, Sera vosso servo; e
v.44: quem quiser entre vos ser primeiro sera de todos escravo.
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didlogo entre Jesus e os dois irmaos (v. 24). Esse incidente leva diretamente ao
mais explicito ensino de Jesus a respeito do poder servico. Pela narrativa

depreende-se que a intervencgéo de Jesus debelou o conflito.

3.2.4 Amarras do texto

Segundo WEGNER (ibid., p. 93), ao analisar a estrutura de um texto, é
possivel constatar que ele apresenta um “assunto ou tema que o perpassa como um
fio condutor”, isto €, “que amarra suas diferentes partes num todo organico e
coerente”. Normalmente, o termo que amarra o texto “evidencia-se pela sua
repetitividade”. Portanto, para identificar as amarras do texto, diz WEGNER, é
necessario verificar “se ha palavras ou expressdes que se repetem e se esta
repetitividade pode ser constatada ao longo de todo o trecho” (id.).

Na pericope de Mt 20.20-28, as palavras que mais se repetem sio:

secoes trad. lit.
introducéo e 20. Entao se aproximou de ele a mae dos filhos de Zebedeu com os filhos dela
pedido prostrando e pedindo algo a ele.
21. Ele mas a ela: Que queres?
aele: para que sentem estes dois filhos meus,

um a direita e um a esquerda de ti no reino teu.
22. Mas, respondendo Jesus

dialogo Nao sabeis 0 que pedis. Podeis beber o célice que eu estou para beber?
aele: Podemos.
23. aeles: O meu calice bebeis;

mas o sentar-se direita de mim e esquerda nao € meu para DAR;
mas aos quais foi preparado por Pai meu.

conexao 24. E tendo ouvido os dez ficaram indignados por causa dos dois irm&os.
introdugéo Mas Jesus chamando a si eles

25. Sabeis que os lideres (&pyovtec) das nagdes
constatacéo dominam sobre elas
(modelo antigo) e que os grandes (ueydAioL)

exercem autoridade sobre elas.

_adversﬁativa 26. Nao ¢ assim entre vés; mas
inverséo -

qualquer que guiser entre vés grande (uéyog) se tornar
Contraste sera de vOs servo (8iakovog);
(modelo novo) 27. e qualquer que quiser entre vés ser o primeiro (Tp&tog)

sera de vOs escravo (8odAog);

28. assim como o Filho do Homem,
nao veio ser servido,
mas servir (diakovfioat)
e DAR a alma dele em resgate em favor de muitos.

Conclusao
(modelo pratico)
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Em resumo, por classe gramatical e funcédo sintatica, o resultado das

principais ocorréncias no texto é o seguinte:

subst. ocorréncias verbos ocorréncias
célice 02 assentar-se 02
direita 02 beber 03
esquerda 02 dar 02
filho(s)/irmaos 04 dizer 06
grande (e sindnimos) 04 dominar (e deriv.) 02
servo/escravo 02 pedir 02
poder 02
adv. negagao ocorréncias | querer 03
nao 04 saber 02
conhjunc¢ées ocorréncias | servir 02

mas, pelo contrario (i) 03 loc. adv. ocorréncias
mas, porém (&¢) 04 entre vos 03

A 1?2 sec¢éo inclui a abordagem da mulher a Jesus com seus dois filhos e o
didlogo introdutério. O v. 24 é um conectivo ligando a mulher e seus filhos (vv. 20-
23) que oportuniza o ensino de Jesus a respeito do exercicio do poder no Reino de
Deus (vv. 25-28). Na 22 se¢ao da pericope analisada, Jesus intervém e apresenta o
seu ensino mediante a seguinte estrutura: parte de um modelo conhecido, faz uma
inversao, descreve o contraste e o estabelece sobre um novo modelo, baseado em
si mesmo. A se¢do comega com a adversativa é¢ leve e introduz a fala de Jesus.

A anadlise da amarragédo do texto demonstra que ha uma distingdo entre a
primeira e a segunda sec¢do. No dialogo de Jesus com a mulher e seus dois filhos,
as amarras sao os ‘personagens’, as posi¢des ‘a direita’ e ‘a esquerda’ (2 vezes
cada), os verbos ‘assentar-se’ (2 vezes) e ‘beber (2 vezes), e o subst. ‘célice’ (2
vezes). Na segunda secédo, referente ao ensino de Jesus, as amarras estao
demarcadas pelos termos relativos a posi¢gdes sinbnimas (‘governadores’, ‘maiorais’,
‘grandes’, ‘primeiros’), aos verbos equivalentes ‘dominar’/‘exercer autoridade’,
‘servir’/‘ser servido’ e ainda pelas locu¢des adverbiais ‘entre vos’ (3 vezes).

Mas ha alguma amarra que percorre toda a pericope? Primeiramente, ha o
termo filho’ (vidg, 3 vezes), referindo-se aos filhos de Zebedeu (vv. 20, 21) e depois
se referindo ao Filho do Homem (v. 28). Enquanto os filhos de Zebedeu buscam
honra, assemelhando-se aos governantes dos povos, o Filho do Homem mantém
sua misséo de servir, tornando-se o ultimo de todos os homens, a ponto de dar sua
vida a fim de redimi-los. Segundo, as posi¢des ‘a direita’ e ‘a esquerda’, da 12 secéo,
podem ser relacionadas com as posi¢des de ‘lideres’ e ‘grandes’ (v. 25), e ‘grande’ e

‘primeiro’ (vv. 26-27), da 22 seg¢do. No mesmo raciocinio, & possivel relacionar os
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verbos ‘dominar’ e ‘exercer autoridade’ (v. 25) com ‘querer ser grande’ e ‘querer ser
0 primeiro’ (vv. 26-27) e o ‘ser servido' (v. 28). Jesus diz que os ‘principes’ e
‘grandes’ das nagbes ocupam o0s primeiros lugares e exercem sua autoridade
oprimindo as pessoas. Mas, entre os discipulos, quem quiser ocupar os primeiros
lugares (‘grande’ e ‘primeiro’) deve se tornar o servo e o escravo de todos.

Por fim, pode-se relacionar o ‘beber o calice’ (vv. 22-23) como figura de ‘ser
servo’ (v. 26), ‘ser escravo’ (v. 27), ‘servir’ e ‘dar a sua vida em resgate por muitos’(v.
28). Jesus é a antitese dos dominadores do mundo, porque renuncia a ser servido,
preferindo servir. Seus seguidores devem imitar seu exemplo.

Por fim, o texto caminha para o climax do exemplo de Cristo, onde também

aparece as conjuncdes @Ak (‘mas’) e kal (‘e’):

v. 25b: Oldate OTL
v. 25b: oL &pyovteg TGV €BVAY  KaTaKUPLELOUOLY QUTOV

Kol [
v. 25c: oL peyaiol kateEouoLafovoLy btV
v. 26a: oly, oUTwg €0Tiv &V Luivy

- dA

v. 26b: Oc Qv B€An év Lulv péyag  yevéoBul éotol DUQV Sudkovog

Kol [
v. 27a: Oc v BéAn év Lulv elval TPATOG €otal LPAV  SodAog
v. 28a: WoTEP
v. 28b: _ 0 vidg tod GrBpwToL olk HABeY SakornBfival

GAAL

v. 28c: Srakovijoot

Kol [
v. 28d: dodvaL Y Yuxny adtod AdTpov dvtl TOAAGY

A traducao literal do texto demonstra a estrutura:

v. 25b: sabeis que
v. 25b: os lideres das nagdes dominam sobre elas
e
v. 25c: os grandes exercem autoridade sobre elas
v. 26a: n&ao assim sera em vos
ma
e . . . .
v. 26b: qualquer que quiser em vés grande se tornar sera de vés servo
g [
v. 27a: qualquer que desejar em vés ser primeiro sera de vés escravo
v. 28a: assim
v. 28b: como o filho do homem n&o veio ser servido
\- mas
v. 28c: servir

5]

v. 28d: [ dar a alma dele resgate em favor muitos.
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Usando o texto original dos vv. 25-28, € possivel verificar que os termos dos
paralelismos s&o ligados pela conj. copulativa kel (‘e’, ocorre duas vezes). Entre os
dois paralelismos aparece a conj. adversativa &AA% (‘mas’).

O v. 28 pode ser considerado uma sintese dos argumentos apresentados nos
vv. 25-27. O v. 25 apresenta o modelo dos governantes dos povos e 0s vv. 26-27
apresentam o modelo do reino. O v. 28, conclusivo, contém os termos opostos pela

conj. ‘mas’, apresentando a mesma estrutura: “néo fazer x” + “mas” + “fazer y”.

No mundo: os governadores dos povos sao senhores
0S maiorais exercem autoridade
No reino: nao é assim, pelo contrario
quem quiser  tornar-se grande seja servo
quem quiser  ser o primeiro seja escravo.

Porque Cristo: N&o é como os governantes dos povos que buscam ser servidos,

Pelo contrario,
ele é o Servo de muitos.

3.3 INTEGRIDADE E COESAO DO TEXTO

Quanto a coeséo e a integridade do texto biblico, a analise literaria tem como
objetivo verificar se o texto conservou “sua formulagao original ou se passou por um
processo posterior de alteracdo” (WEGNER, 1998, p. 99). Essa preocupacédo se
intensificou por volta da virada dos séculos XIX e XX, quando os estudiosos estavam
interessados em atestar a credibilidade histérica das Escrituras. Segundo WEGNER,
0 pressuposto por tras da pesquisa era que “o grau de coesao e integridade literaria
era diretamente proporcional a facticidade e veracidade historica dos textos” (id.).
Assim, a integridade e a historicidade se reforcavam mutuamente.

Em resumo, WEGNER (id.) diz que a pergunta pela integridade literaria busca
verificar se o texto é original ou sofreu alteragbes, como:

— o texto € de um autor, mas foi escrito em épocas/situacdes distintas?

— o texto original foi escrito na sequéncia em que se encontra hoje?

— o texto contém citagdes de outros escritos do AT ou do NT?

Ja a analise da coesao do texto procura observar o “estilo, forma, conteudo e

pensamento teoldgico caracteristico” do autor. O seu pressuposto basico é que “os
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autores redigiram seus textos de maneira compreensivel, coerente e légica”. Nesse

caso, se os textos apresentam problemas de coesdo como “duplicacdes,
disparidades, contradicbes ou quebras de linha de argumentacdo, mudancas
abruptas de conteudo ou estilo, mudangas de destinatarios/as, glosas (adendos
explicativos), etc.” (id.), existe a possibilidade de terem sido alterados, por reducao
ou acréscimo, interpretacéo ou interpolag¢ao, nas copias que sofreu ao longo de sua
transmissao historica.
WEGNER diz que a analise literaria parte dos seguintes pressupostos:

- Omissdes levam a quebras abruptas de sequéncia logica.

- Acréscimos produzem duplicagoes.

- Interpretagdes costumam originar glosas.

- Transferéncias de contexto provocam incongruéncias na sequéncia das
narrativas (ibid., p. 100).

A andlise da integridade e coesdo literaria de Mt 20.20-28 nao apresenta
sinais de alteracdo. O texto mostra uma sequéncia bem ordenada que comega com
o pedido da mulher a Jesus, inclui os dois irmaos e posteriormente, inclui também os

outros dez discipulos.

personagens personagens dialogo
presentes falantes (trad. lit.)

- Jesus - Jesus v. 20 Entao aproximou de ele a mae dos filhos de

- mulher - mulher Zebedeu com os filhos dela prostrando e pedindo algo de

- dois irméaos ele.
v. 21 Este mas disse a ela: Que queres? Diz a ele: Dize
para que sentem estes dois filhos meus, um a direita de ti
€ um a esquerda em o reino teu.

- Jesus - Jesus V. 22 Porém, respondendo Jesus disse: Ndo sabeis o que

- mulher - mulher (?) pedis. Podeis beber o célice que eu estou para beber?

- dois irmaos - dois irmaos Dizem a ele: Podemos.
v. 23 Diz a eles: O meu calice bebereis, mas o sentar-se
direita de mim e esquerda ndo é meu para dar mas aos
quais foi preparado por o Pai meu.

- Jesus - dois irmaos V. 24 E tendo ouvido os dez ficaram indignados por causa

- dois irmaos - dez discipulos | dos dois irmaos.

- dez discipulos

- Jesus - Jesus v. 25 Mas o Jesus chamando a si eles disse: Sabeis que

- dois irméos os lideres das na¢cbées dominam sobre elas e os grandes

- dez discipulos exercem autoridade sobre elas

- (mulher?) V. 26 ndo sera assim entre vos mas qualquer que quiser
entre vés grande se tornar sera de vos servo
v. 27 e qualquer que quiser entre vos ser primeiro sera de
vOs escravo
v. 28 assim como o Filho do homem n&o veio ser servido
mas servir e dar a alma dele em resgate em favor de
muitos.
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A integridade do texto pode ser aferida por comparagdo com o texto paralelo
de Mc 10.35-45 que serviu de fonte para Mateus. Do cotejamento dos dois textos
resultam poucas alteragdes, ja indicadas acima, sendo as principais a omissdo da
presenca da mulher de Zebedeu em Marcos e a omissao de referéncia a ‘batismo’
em Mateus. Quanto a primeira alteragdo, quer os dois irmédos tenham feito a
pergunta por meio de sua mae, quer diretamente, transparece o fato de que eles
eram os interessados nas posi¢cdes de honra, porque, logo em seguida, eles entram
no dialogo, falando por si mesmos. Quanto a segunda alteracdo, trata-se de usar
uma ou duas figuras para expressar o sofrimento que Jesus iria suportar na cruz. No
mais, a estrutura dos didlogos em Mateus e Marcos € bem semelhante.

O tipo de pedido da mulher n&o encontra paralelo nos Evangelhos. Ha muitos
relatos de pedidos a Jesus, mas todos se referem a cura de enfermidades,
libertacdo de espiritos maus e outras necessidades pessoais. O modo como a
mulher se aproxima de Jesus também pode ser considerado sem paralelo. O ato de
encurvar-se e prostrar-se sempre esta relacionado a pedidos de graca e a
reconhecimento da misericordia de Jesus. Justamente por esse aspecto inédito nos
Evangelhos, o pedido da mulher pode ser considerado histérico pelo critério da
descontinuidade em relagdo as convicgbes da Igreja Primitiva, como diz
LATOURELLE (1989, p. 191). Os apéstolos nado teriam razdo para registrar um
episodio que depde contra eles mesmos, especialmente em se tratando de dois de
seus maiores lideres. Assim, mesmo um pedido de natureza singular néao
compromete a integridade e a coesao da pericope.

Especificamente quanto a coeséao, no relato de Mateus, pode se observar que
a entrada dos dois irmaos no dialogo nao é claramente indicada. O texto inicia com a
chegada da mulher diante de Jesus acompanhada de seus filhos (v. 20). Jesus
pergunta a ela o que deseja (“Que queres [tu]?”) e esta |he faz o pedido em favor
dos filhos (v. 21). A partir do v. 22, a fala de Jesus se dirige a 22 pessoa do plural
(“Podeis vis beber...?") e a resposta é na 12 pessoa do plural (“Podemos [nos]’), o
que mostra, implicitamente, que os irmaos entram no dialogo e passam a falar por si
mesmos, enquanto que a mulher nao é mais mencionada.

O v. 23 tem sido considerado por alguns como uma referéncia post-eventum
ao martirio de Tiago e Jodo, mas segundo SPINETOLI (1983, p. 552),
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a objetividade do episédio dificiimente pode ser colocada em duvida. Pelo
contrario, a pregagéo cristd enfrentou dificuldades em ter de contar casos
especialmente desfavoraveis aos apoéstolos que agora gozavam de grande
estima na comunidade. Eles haviam sido os discipulos mais intimos de
Jesus (cf. 17.1; 26.37) e neste momento s&o as colunas da Igreja (Gl 2.9)
(traducdo nossa).

O v. 24 introduz os dez outros discipulos sem explicar se eles estavam
presentes a cena anterior ou nédo. A reacdo de Jesus (v. 25) pode sugerir que a
tensdo entre os discipulos foi forte, requerendo sua interven¢ao apaziguadora. O
texto nao esclarece como foi a indignacéo dos dez discipulos contra Tiago e Jo&o.

O v. 25 indica que Jesus falou suas palavras a todos porque ‘os chamou a si'.
Por fim, os restantes vv. 25-28 mostram que apenas Jesus falou aos seus
discipulos, ndo havendo qualquer referéncia a reagcéo deles. O texto alcanca seu
climax nas palavras de Jesus falando de seu préprio exemplo e missédo resgatadora.

No v. 23 Jesus diz que ndo tem autorizagdo para dar assento nos lugares
mais importantes do reino, mas no v. 28 ele se dispde a dar aquilo que os discipulos
nao haviam pedido, mas que representaria mais do que qualquer posi¢cao de poder
do mundo: a vida de Cristo em favor de muitos.

Para concluir, o texto ndo apresenta sinais de interpolagdo com outras
tradicbes biblicas ou extra biblicas. As palavras sao tipicas do ensino de Jesus e

podem ser encontradas em outros relatos dos Evangelhos.*

3.4 USO DAS FONTES

A andlise da integridade e coeséo literaria € o pressuposto da verificacdo do
uso das fontes, segundo WEGNER (ibid., p. 106). Agora o objetivo é examinar mais
especificamente o uso de “material estranho empregado no texto”, seja de “forma

literal, parcial ou livre” (id.). As fontes podem ser extra biblicas ou biblicas.

%2 Referéncias nos Evangelhos que tratam de maior/menor e primeiro/ultimo: Mt 18:1-5; Mc 9:33-37;
Lc 9:46-48 (o maior no reino dos céus); Mt 11:11; Lc 7:28 (maior que Jodo Batista, “mas o menor é
maior do que ele”); Mt 19:30; 20:16; Mc 10:31; Lc 13:30 (os primeiros serdo os Ultimos, e os ultimos
serdo os primeiros); Mt 23:6; Mc 12:39; Lc 11:43; 14:7-8; 20:46 (amam os primeiros lugares).
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No caso da pericope em analise, ndo ha uso de fontes extra biblicas. A
mencéo de Jesus aos principes e grandes das nagdes apela ao conhecimento
comum, nado representando um recurso a fontes especificas.

Os critérios® indicados por WEGNER (ibid., p. 111) para avaliar o uso das
fontes sao facilmente percebidos no cotejamento de Mt 20.20-28 e Mc 10.45, o que
deixa claro que Mateus copia textualmente o relato de Marcos. Considerando que,

pela ‘teoria das duas fontes’*

dos sinéticos, Marcos foi o primeiro Evangelho a ser
composto, ele serviu de fonte para Mateus. Por esta razdo, a comparacgéo entre as
pericopes de Mt 20.20-28 e Mc 10.35-45 serdo aprofundadas e demonstradas na
Analise da Redacgo.*

O relato aparece ainda em Lc 22.24-27, embora ali seja registrado em outro
contexto e com maior liberdade em relagdo ao texto original de Marcos.

Descarta-se, neste caso, o uso da chamada Fonte Q, uma vez que Marcos €,
seguramente, a fonte principal, da qual dependem Mateus e Lucas. A propdsito,
WEGNER relaciona a pericope de Lc 22.28-30, sobre a “participagao no juizo final”
(relacionado a Mt 19.28) entre os textos, cuja pertenca a fonte Q é incerta (1998, p.
110). Porém, como Lucas cita o texto de 22.24-27 de forma distinta em relagédo a Mc
10.35-45 e Mt 20.20-28, ele tem a liberdade de unir o relato de 22.24-27 ao 22.28-30
em uma unica pericope, enquanto que Mateus, seguindo Marcos, coloca o texto de
19.28 (paralelo a Lc 22.28-30) no relato do ensino sobre o perigo das riquezas (Mt
19.23-30; Mc 10.23-31).

A comparacgao entre Mt 20.20-28 e Lc 22.24-27 também sera abordada na

Analise da Redacgéo.

8 Os critérios para avaliar o uso das fontes sdo: “- concordancias terminolégicas, ou seja, quando
possuirem termos e expressbes em comum; - concordancias de conteudo, ou seja, quando os
assuntos centrais forem iguais ou semelhantes; - coincidéncias em relagdo ao lugar que ocupam na
sequéncia dos escritos;- coincidéncia no emprego simultdneo de termos e expressfes incomuns; -
coincidéncias entre os varios versiculos na progresséo do assunto” (WEGNER, ibid., p.111).

¥ A teoria das duas fontes “sustenta que Mateus e Lucas usaram duas fontes escritas como base
para redigir seus evangelhos, a saber, Mc e a fonte Q”, além de matéria exlusiva de cada um,
independente se oral ou escrita (WEGNER, ibid., p. 125).

% WEGNER sugere a comparagao sinotica tanto na Analise Literaria, ao tratar da avaliagdo do uso
das fontes (pp. 114-115, 116-118) como na Analise da Redacéo (pp. 144, 152-156). Considerando
que a pericope de Mt 20.20-28 é dependente de Mc 10.35-45, optou-se por fazer a comparagéo
sinbtica na andlise redacional.
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4 ANALISE DA REDAGAO

A andlise ou critica da redacao representa um novo enfoque na pesquisa do
NT, quando se passou a estudar os evangelistas ndo apenas como “transmissores
neutros ou meros compiladores de tradicbes sobre a vida e obra de Jesus de
Nazaré”, mas como autores “com caracteristicas bem préprias”. E certo que eles
“dispuseram e redigiram o seu material sobre Jesus com interesses bem definidos e
com vocabulario, estilo e teologia peculiares” (WEGNER, ibid., p. 122).%

Quanto ao objetivo da Analise Redacional, LATOURELLE (ibid., p. 176) diz
que é “estudar a fisionomia prépria de cada um dos Evangelhos: a tendéncia
teologica do autor, a estruturagdo do material que ele escolheu, seu cunho
estilistico”. Um autor mais conservador, CARSON, diz que o objetivo da critica da
redacao é “descrever os objetivos teolégicos dos evangelistas ao analisar a maneira
como empregam suas fontes” (1997, p. 44). WEGNER (ibid., p. 122) diz que, como
método exegético, a analise redacional deve responder as seguintes perguntas:

- Que diferengas se podem constatar entre o redator do texto e as fontes por
ele usadas?

- Que interesses especificos revelam tais diferencas?
- O que o redator quis destacar de modo especial no texto por ele redigido?

A analise redacional em texto dos Evangelhos deve encarar o problema
sinotico quanto as fontes utilizadas por seus autores/redatores.

Segundo a teoria das duas fontes, a pericope de Mt 20.20-28 é dependente
de Mc 10.35-45, uma vez que Mateus se limita a reproduzir com poucas alteragdes,

conservando a integra do texto, o que, segundo WEGNER (ibid., p. 124), indica que

% WEGNER admite que os autores dos evangelhos podem ter sido criativos “em relagéo as tradi¢cdes
recebidas e repassadas aos destinatarios” (id.). Ele esta consciente do risco de falar em criatividade
na redacao e procura identifica-la “na maneira como o redator reflete e interpreta a tradigédo recebida”,
ou entdo “na forma como procura responder as situagdes e problemas especificos dos destinatarios”.
Mais adiante, ele diz que os redatores “jamais entenderam a tradicdo como algo intocavel, na qual
nada pudesse se suprimido, acrescentado ou modificado” e que eles foram “criativos ao moldar a
tradicdo, seja através de realces novos dados aos assuntos, seja através de omissdes ou
modificacdes que melhor se adaptassem aos seus préprios interesses teologicos e as necessidades
das comunidades destinatarias” (ibid., pp. 123-24). Por outro lado, WEGNER diz que nem sempre os
redatores foram criativos e muitas vezes eles mantiveram a tradi¢cdo recebida, o que se comprova
facilmente ao comparar grandes por¢des de Mateus e Lucas com Marcos (ibid., p. 124). Contudo,
parece temerario usar o termo ‘criatividade’ e ‘interesses préprios’ quanto a redagdo dos textos
biblicos, porque o resultado pode ultrapassar os objetivos e os parametros da propria analise. A Biblia
€ um texto inspirado, portanto ndo é possivel desconsiderar a assisténcia do Espirito Santo de modo
a garantir a integridade e a fidelidade na revelagao da pessoa de Jesus, ensino e obras.
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o evangelista entendeu o texto da mesma forma que Marcos. Além disso, quanto ao
grau de dificuldade para analisar a redacao de Sindticos, os textos de Mateus que
tem correspondente em Marcos sdo os mais faceis, porque a fonte usada “pode ser
claramente identificada” (ibid., p. 125).%"

Na pratica, segundo WEGNER (ibid., p. 124), faz-se a analise redacional
comparando “o texto com as fontes usadas pelo redator” por meio de dois critérios:
alteracdes (‘omissao’, ‘acréscimo’ e ‘modificacao’) e repeticdes.

Assim, considerando que a pericope de Mt 20.20-28 tem paralelo em Mc
10.35-45, a analise redacional consiste, segundo WEGNER (ibid., p. 124) em:

(a) comparacao sin6tica dos textos em grego da NTG e da trad. lit.;

(b) sistematizacéo das divergéncias constatadas (acréscimos, coincidéncias,

omissdes e modificacdes);

(c) interpretacao das intengbes do redator; e

(d) exame da pericope a luz do contexto em que foi inserido pelo evangelista,

verificando os contextos menor, maior e integral (ver Titulo 4.3).

Pela extensao da Anélise Redacional, optou-se por apresentar a comparagao
sindtica de Mt e Mc versiculo por versiculo, juntamente com a sistematizacéo e
interpretacdo, encerrando-a com um breve relatério. Como a pericope mateana tem
paralelo em Lc 22-24-27, ap6s a comparacgéo entre Mt e Mc, sera apresentada uma

breve comparacgéo sinoética entre Mt e Lc (Titulo 4.2).

¥ LUz diz que, no caso da pericope de Mt 20.20-28, ndo é facil sustentar a tese da prioridade
marcana, porque “outras pequenas mudangas sdo quase todas perfeitamente mateanas (o que néo
ocorreria no caso de prioridade de Mt em relagdo a Mc)”, mas é razoavel que Mt tenha dependido de
Mc neste relato (2003, v. 3, p. 216, traducdo nossa).
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COMPARACAO SINOTICA ENTRE MATEUS E MARCOS 3®

Legenda para identificar acréscimos, coincidéncias, modificagdes e omissdes:

fonte

ocorréncias

verde negrito (em Mt)

acréscimos

azul

coincidéncias

italico (trad. Iit.)

modificagdes

vermelha (em Mc)

omissoes

4.1.1 Comparagao sinética entre Mt 20.20-28 e Mc 10.35-45

Mt 20.20-28
(grego NTG/trad. lit.)

Mc 10.35-45
(grego NTG/trad. lit.)

NTS Mt 20.20 76re mpooiiber aire 15 uritno tov

UGV ZePedalov pere v vidy avthc Tpookuvoboo
kel aitobod Tt dm’ avtol.

NTS Mc 10.35 Aal mpoomopetovrar aired Tarwboc

kel Twdvvng of viol ZePedaiov Aéyorrec avrgy
dLdaokare, Bédoper Tva O €V altowUEy o€ TOLNOTG
ULV,

| @ Mt 20.20 Entéo aproximou de ele a mée

dos filhos de Zebedeu com os filhos dela
prostrando e pedindo algo de ele.

Trad. Tit.

Mc 10.35 E chegam diante de ele Tiago e
Jodo, os filhos de Zebedeu, dizendo a Ele:
“Mestre, queremos que o que pedimos a ti fagcas
por nos”.

NTS Mt 20.21a 6 ¢ eimer avthi- tl Oéderg;

NS Mc 10.36 6 8¢ eimer avroic o/ 6éiere [uc]
ToLow VPV,

Mt 20.21b AéyeL airg: einé lva kabiowory oD
toL ol Svo viol pov €ic ék SefL@y oov kel elc é

AT Mt 20.21a Este mas disse a_ela: Que .M Mc 10.36 Este mas disse a_eles: “Que
queres? quereis que (Eu) faga por vos?”
NTG NTG

Mc 10.37 of é¢ elnmayv avre: doc nuty {ve €ic
00U _éx SefLov kel €lc € dolotepy kablowuey év

2 e 2 ~ /
EVWVUUWY 00U €V Tf) Paotieia oov.

/i 66¢n oov.

| ™™ Mt 20.21b Diz a ele: Dize para que sentem

estes dois filhos meus, um a direita de ti e um a

@3- Mc 10.37 Eles entédo disseram a ele: “Da a
nos que um de ti a direita e um a esquerda

esquerda em o reino teu.

sentemos em a gldria Tua’.

NTS Mt 20.22a drokoibeic 5 6 Tnooic elmer: odk
otdate Tl altelobe.

NTG —— =
Mc 10.38a 0 6¢ Tnooic elmer avroic: ok
otdate Tl oltelobe.

| 9T Mt 20.22a Porém, respondendo Jesus

disse: Nao sabeis o0 que pedis.

™% Mc 10.38a Porém, Jesus disse a eles:

“Nao sabeis o que pedis.

NTE Mt 20.22b s0vaobe Tty O ToThpLov O Eyod
Lé @ miveLy,

N Mc 10.38b stvaobe ety O ToThpLov O &y

sy a5y / 2
mivw 1 10 Pamtiope 0 €yw Pamtifopal Pomtiobivel;

T Mt 20.22b Podeis beber o célice que eu
estou para beber?

4T \Mc 10.38b Podeis beber o calice que eu
bebo ou com o batismo que eu sou batizado ser
batizados?”

NTC Mt 20.22¢ Aéyovorr avtiy Suvduche.

NS Mc 10.39a o 6¢ elmar avrdy Suvipeda.

A Mt 20.22¢ Dizem a ele: Podemos.

™% Mc 10.39a E disseram a ele: “Podemos’”.

% Vera comparacao sinoética versiculo por versiculo do texto grego NTG e trad. lit. no Apéndice D.
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NTC Mt 20.23a Aéver abroic 1o pév morrpidy pov

mleobe,

NTG ~ B -

Mc 10.39b 6 é¢ Tnooic elmer avroic: 1o
motripLor 0 éyw mivw mieobe kol tO PATTIoNE O EYw
BattiCopal Pamtiodnoeade,

AT Mt 20.23a Diz a eles: O meu célice

bebereis,

™9 T-Mc 10.39b E Jesus disse a eles: “O calice
que Eu bebo, bebereis, e com o batismo com
que Eu sou batizado, sereis batizados.

NTE Mt 20.23b 10 &¢ kabloal &k SeELdy pou kol €€

ebwripwy obk €0ty éuov [todto] dodvat,

NTG -
Mc 10.40a 10 8¢ kabiowl €k SeELdV pou 1§y €€
0WVOpWY 0UK €0TLY &uov dodvat,

ad- T Mt 20.23b mas o assentar-se a direita
minha e esquerda ndo é meu [isto] para dar

™dM Mc 10.40a mas o assentar a direita minha
ou a esquerda ndo é meu para dar,

NTE Mt 20.23c 4Ar’ oic frolpaotar Hmd Tod TeTpée
Hov.

NS Mc 10.40b &ax’ oic frolpaotal.

™% Mt 20.23¢ mas aos quais foi preparado

por o Pai meu.

Trad. Tit.

Mc 10.40b mas aos quais esta preparado”.

NTG
Mt 20.24 Kol axolouvteg ol &éka ryavaktnoey

mepl TV SU0 deAdiv.

NTG S ; ;
Mc 10.41 Kol dxoloavteg ol 8éko rjolarro

B -~ o, 7, ‘o 4
ayevektely mepl loexdfov ket Twdvvov.

| ™% Mt 20.24 E tendo ouvido os dez ficaram

indignados por causa dos dois irmaos.

MdT Mc 10.41 E tendo ouvido os dez
comecaram a indignar-se por causa de Tiago e
Jodo.

"TCMt 20.25a 6 8¢ Tnooic Tpookaieaduerog
oOToVG €elmer

NS Mc 10.42a kai mpookaieodpevoc abdtode o
Tnooic Aéyer avroic:

| T Mt 20.25a Mas o Jesus chamando-0s a i
eles disse:

™d- T Mc 10.42a E chamando-os a si, Jesus diz
a eles:

NTG ~ ~
Mt 20.25b oldate 6tL ol dpyovres TV €OV
KOTOKUPLEVOLOLY DTV

NTG ~ ~
Mc 10.42b oldate 0T ol dokodvreg dpyeLy TV
EBVOY KaTaKLPLEDOLOLY aDTGY

AT Mt 20.25b “Sabeis que os lideres das
nac¢des dominam sobre elas

™ET Mc 10.42b “Sabeis que os que parecem
liderar as na¢des dominam sobre elas,

NTE Mt 20.25¢ kal ol peydioL kateEovoLddovoLy
0TV,

NTG ~
Mc 10.42c kel ol peyodor adTdv
koteEouoLalouoLy adTAV.

"I Mt 20.25¢ e os grandes exercem

autoridade sobre elas”.

MaT Mc 10.42¢ e os grandes delas exercem

autoridade sobre elas.

NTS Mt 20.26a oly oUtw¢ éotat €v VUlv,

NS Mc 10.43a oy offrwe ¢ éorir &v bulv,

2d- Tt Mt 20.26a ndo sera assim entre vos,

™ Mc 10.43a Ndo assim, porém é entre vos,

NS Mt 20.26b @il b éar 6én év vuiv uéyac
yevéobut €otol DURY dLakovog,

NTSMc 10.43b @id’ 6¢c dv 6éin uéyec yevéober év
July €otol VU@V SLakovog,

AT Mt 20.26b mas qualquer que quiser entre
vOs grande se tornar sera de vos servo

T Mc 10.43b mas quem quiser grande se
tornar entre vos, sera de vos servo,

NTS Mt 20.27 kel 6 dv 6éin év duiv elver mpdroc
éorar Duddy dobloc:

NS Mc 10.44 kal é¢c dv 0éin év duiv elver mpdtoc
éotaL TOVTOV d0bAoc

AT Mt 20.27 e qualquer que quiser entre vos

ser primeiro sera de vos escravo.”

a9 T-Mc 10.44 e quem quiser entre vés ser
primeiro, sera de todos escravo.”

NTE Mt 20.28a domep 6 vide tod GbpdiToL 0lK
AAOer SrokovnOfve

NS Mc 10.45a kel ydp 6 vide 0D dvbpdiToL 0lK
AABev SrokovnOfveL

| AT Mt 20.28a assim como o Filho do homem

nao veio para ser servido

Trad. Tt

" Mc 10.45a Também pois o Filho do
homem n&o veio para ser servido,

NTC Mt 20.28b Gk Srakoviioal kel dodval Thy
Yoy adtod AUTPOV AvTl TOAAGY.

N Mc 10.45b Gk Srakovfont kol Sodvet Thy
Yuymy adtod AUTPOV VTl TOAAGV.

23T Mt 20.28b mas para servir e dar a vida

dele em resgate em favor de muitos”.

AT Mc 10.45b mas para servir e dar a vida
dele em resgate em favor de muitos”.




4.1.2 Sistematizacao das divergéncias

41.21 Acréscimos
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Mt 20

Mc 10

v. 20: acrescenta v. mpookuvodoe (“prostrando”).

v. 35: ndo menciona o ato de prostrar-se.

v. 23b: acrescenta o pronome todto (iss0) na
frase: “olk €otiv éuov [todto] dodval” (“NAo € meu
[isto] para dar”).

v. 40a: sobre atender o pedido Jesus diz: “oik
€otwv €pov dodvel” (lit., “ndo € meu para dar”).

v. 23c: acrescenta a expressdo imo tod TaTpdg
wouv (“por meu Pai”).

v. 40b: diz apenas dAl’ oic froipaotal (“para os
quais esta preparado”).

4122 Coincidéncias

Mt 20

Mc 10

v. 20: mantém a frase viov ZeBedalov (“os filhos
de Zebedeu”).

v. 35: frase ol viol ZeBedeiov “os filhos de
Zebedeu’.

v. 21a: mantém a frase 6 ¢ einev (“Este mas
disse a”).

v. 36: frase 0 &¢ elmev (“Este mas disse a”).

v. 22a: mantém a frase: “olk oldate ti aitelobe”
(“n&o sabeis o que pedis”).

v. 38a: frase: “olk oldate ti aitelode” (“nNdo
sabeis o0 que pedis”).

v. 22b: mantém a pergunta: d0vacbe TLely tO
Totplov O éyw (“Podeis beber o calice que eu”).

v. 38b: pergunta: 6vaobe mielv 10 ToTHpLOY O EYw
(“Podeis beber o célice que eu”).

v. 22c: mantém a resposta: svvapuedo
(“podemos”).

v. 39a: resposta: duvapedo (“podemos”).

v. 23b: mantém a frase inteira, exceto o pron.
[tovto] (“[isto]”) acrescentado

v. 40a: frase inteira exceto o pron. [todto]
(“[isto]”).

v.23c: mantém a frase &AL’ oig Mrolpootal (“Mas
aos quais foi preparado”).

v.40b: frase éAL" oi¢ froipaotal (“mas aos quais
foi preparado”).

v. 24: mantém a frase Kal akovoavtec ol &éko (“E
tendo ouvido os dez”).

v. 41: frase Kal akoloavteg ol &éko (“E tendo
ouvido os dez”).

v. 25a: mantém o v. mpookaieodierog adTolg
(“chamando-os a si”).

v. 42a: v. tpookeieoapevog abtolg (“chamando-os
asi’).

v. 25b: mantém a frase oléute 611 ol (“Sabeis
que 0s”) € TV VAV KaTakLPLELOLOLY KDTOV
(“das nagdes dominam sobre elas”).

v.42b: frase oldate 6t ol (“Sabeis que 0s”) e tov
EOvRV katakupLevovoly aldtev (“das nagdes
dominam sobre elas”).

v. 25c: frase katefovoaovoLy adtdr (“exercem
autoridade sobre elas”).

v. 42c: frase kateovoraovoy adtdr (“exercem
autoridade sobre elas”).

v. 26a: mantém a frase év Oulv (“entre vos”).

v. 43a: frase év uutv (“entre vos”).

v. 26b: mantém frase éotal tudv Suaxovog (“sera
de voés servo”).

v. 43b: frase ¢oter bpdv Sakovog (“sera de vos
servo”).

v. 27: mantém o versiculo inteiro.

v. 44: o versiculo inteiro.

v. 28: mantém o versiculo inteiro menos a con;.
inicial “cdomep”.

v. 28: o versiculo inteiro menos as conj. iniciais
“roL yop”.




41.2.3 Modificagbes

Mt 20

Mc 10

v. 20: o0 verbo mpoofir8er (“aproximou-se”).

v. 35: usa mpoomopevovtal (“chegam diante”).

v. 20: a mulher faz o pedido a Jesus; n&do
menciona o nome dos filhos.

v. 35: os irméaos fazem o pedido; os dois
discipulos sao citados pelo nome.

v. 20: discurso indireto: kol aitodoo tL &m adtov
(“pedindo algo de ele”).

v. 35: discurso direto: Aéyovtec adt®- dLddokale,
(“dizendo: Mestre...”).

v. 21a: Jesus faz a pergunta a ela («xtn)

v. 36: Jesus faz a pergunta a eles (adtoic)

v. 21b: a mulher responde a Jesus.

v. 37: Tiago e Jodo respondem a Jesus.

v. 21b: tempo verbal AéyeL, presente historico
(“diz").

v. 37: tempo verbal eimav, aoristo (“disseram”).

v. 21b: verbo eine {va tom ordenatério (“diga
que”).

v. 37: verbo do¢ fuiv tva, tom apelativo
(“conceda-nos que”).

v. 21b: pedido de assentos no “reino” (Baoiieln).

v. 37: pedido de assentos na “gléria” (56¢n).

v. 21b: lugares 8eELov (direita) e edwvipwv
(esquerda).

v. 37: lugares 6etLov (direita) e aplotepdy
(esquerda).

v. 22a; usa 0 hebraismo “respondeu e disse”.

v. 38a: usa a forma simples “disse”.

v. 22a: Jesus responde a ‘vés’, indicado pela 22
p. pl.

v. 38a: Jesus responde a eles (xdtoic) do
mesmo modo dirigido a 22 p. pl.

v. 22b: locugédo verbal péilw mivew, v. Tivw inf.
aoristo ativ. (“que estou para beber”).

v. 38b: v. mivw, ind. pres. ativ. 12 p. sing. (“que
eu bebo”).

v. 22c: verbo Aéyouaiy, V. ind. pres. ativo 32 p.
plural (“dizem a ele”).

v. 39a: verbo elnav, v. ind. aoristo ativ. 32 p.
plural (“disseram a ele”).

v. 23a: sujeito oculto (Jesus).

v. 39b: sujeito explicito (Jesus).

v. 23a: tempo verbal AéyeL, presente historico
(“diz a eles”).

v. 39b: v. elmev, ind. aoristo ativo 32 p. sing.
(“disse a eles”).

v. 23a: Jesus diz: motrpLov pouv (“meu calice”).

v. 39b: Jesus diz: 10 motnpLov 0 éyw mivw (‘O
calice que eu bebo”).

v. 23b: repete direita/esquerda (etLov /
ebwripwy) igual ao pedido.

v. 40a: altera direita/esquerda (dcELov /
&protepiv) do pedido para (8¢t / edwripwr) na
resposta de Jesus

V. 24: v. qyavaktnoav, V. ind. aoristo ativo 32 p.
plural de éyovextéw (“ficaram indignados”).

v. 41: locugao verbal fpkavto dyovaktelv: V.
Apkavto (ind. aor. méd. 32 p. pl. de dpyw) e

v. ayavaktely (inf. pres. at. de dyovoaxtén) -

(“comecaram a indignar-se”).

v. 24: menciona “os dois irm&os”.

v. 41: menciona os irmaos pelo nome “Tiago e
Jodo”.

v. 25a: inverte a ordem entre suj. “Incoidc’ € 0 'v.
TPOOKXAEOHEVOG.

v. 42a: inverte a ordem colocando o v.
TpookaAeoauerog primeiro e depois o suj. “Inoodg’.

v. 25a: v. elmev, ind. aor. at. 32 p. sing. de Aéyw
(“disse”).

v. 42a: v. Aéye, ind. pres. at. 32 p. sing. de Aéyw
(“diz").

v. 25b: simplifica a expresséo dokolvteg na frase
para oi &pyovteg (“os lideres”).

v. 42b: Jesus diz: ol Sokotvtec &pyev (“os que
parecem liderar”).

v. 25c¢: o pron. edt@r € mencionado uma vez
(“sobre elas”).

v. 42c: o pron. adtdv € mencionado duas vezes
(“grandes delas” e “sobre elas”).

v. 26a: ndo aparece a adversativa & (mas,
porém).

v. 43a: usa a adversativa 6¢ (mas, porém).

v. 26a: tempo verbal €otat, v. ind. fut. méd. 32 p.
sing. de eipl (“serd”).

v. 43a: tempo verbal éotwy, ind. pres. at. 32 p.

sing. de eipL (“€”).

v. 26b: aparece a particula ¢xv (se) para reforgar
a ideia de condicional.

v. 43b: ndo aparece a particula éw (se).

v. 26b: inverte a ordem das palavras “ev uuiv
péyac yevéabal” (“entre vos grande se tornar”).

v. 43b: ordem das palavras “uéyog yevéobar év
uuiv” (“grande se tornar entre vos”).
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v. 27: 0 segundo termo diz: “¢éotaL Dudv dodrog”
(“sera de vés escravo”).

“wr ’

v. 44: o segundo termo diz: “éotaL mavtwy dodroc”

(“sera escravo de todos”)

“ e

v. 28a: inicia com a conj. “Gomep” (lit. “assim

como”).

v. 45a: inicia com a conj. “yap” (lit. “pois”,
“porque”).

4124 Omissobes

Mt 20

Mc 10

v. 20: omite a pergunta do didlogo direto.

v. 35: Tiago e Jodo fazem o pedido direto:
“Suddokade, Béloper Tva O éw altnowpéy oe
ToLiong Huiv’.

v. 21a: pergunta curta, omite a expressao “[ue]
mowow Vv (“que [Eu] faga por vos”).

v. 36: pergunta longa: ti 6¢éAeté [pe] mouow Lpiv
(“que [Eu] faga por vos”).

v. 22b: Jesus pergunta sobre beber o célice;
ndo menciona o batismo.

v. 38b: pergunta de Jesus: referéncia a beber o
calice e ser batizado com batismo.

v. 23a: Jesus menciona apenas o calice e omite
0 batismo.

v. 39b: Jesus menciona o calice e o batismo.

v. 25¢: omite o pron. adtov (“delas”).

v. 42c: usa o pronome «dtov (“delas”) duas
vezes.

v. 26a: omite a conj. 8¢ (“porém”).

v. 43a: usa a conj. 5¢ (“porém”).

v. 27: omite o pron. tavtwv (“todos”)

v. 44: usa o pron. mavtwy (“todos”).

4.1.3 Interpretacéo das intengdes do redator de Mt 20.20-28

Quanto aos acréscimos, o primeiro anotado no v. 20 refere-se a descricédo do
ato da mulher de prostrar-se (v. mpookuvvodown), ndo descreve adoragcéo, mas confere
solenidade ao pedido. Os acréscimos do v. 23b (quando Jesus se refere a “isto”, ou
seja, aos lugares) e v. 23c (ao esclarecer quem preparou os lugares, “meu Pai”) sao
meramente elucidativos de pontos eventualmente obscuros da fonte original.

Quanto as coincidéncias, foram identificadas 15 frases/expressdes ao longo

do texto, em quase todos os versiculos, notadamente nos vv. 27-28 com Mc 10.44-
45, que sao quase inteiramente idénticos, exceto a conj. inicial de Mt 20.28 (“Gomep”).
Quanto as modificagbes (ibid., pp. 128-29), apurou-se:

- Mt modifica o presente histérico de Mc para o aoristo: na pericope Mt e Mc

alternam os tempos verbais: em Mt 20.21a, 22a e Mc 10.36, 38a, ambos usam e¢imev
(disse); em Mt 20.21b, 22c, 23a, aparece Aéyel/Aéyovorr (diz/dizem) e nos vv. par. de

Mc 10.37, 39a, 39b, eimav/ eimav (disseram/disse). Porém, Mt 20.25a usa eimev € Mc
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10.42a usa Aéyel invertendo o estilo de cada autor. Se o presente histérico € usado
para enfatizar a narrativa de modo a torna-la atual, tanto Mt como Mc o aplicam na
pericope. Assim, tais modificagcbes ndo revelam muito a respeito da redacao tipica
de Mateus nem afetam a interpretacao do texto.

- Mt modifica verbos compostos para verbos simples ou vice-versa: o v. mivw

(em “0 éyw mivw”, Mc 10.38b) é vertido para 6 éyw péiiw miveww em Mt 20.22b. O v.
fyavektnoer (“ficaram indignados”), de Mt 20.24, simplifica a locugdo verbal fipEavto
ayovextelvy (“‘comegaram a indignar-se”), de Mc 10.41. O substantivo apyovtec
(“governadores”) de Mt 20.25 é uma simplificacdo do v. dokodvteg apyewv (“os que
parecem governar”) de Mc 10.42b.

- Mt modifica o “e” (kat) de Mc para “mas” (5¢): ha apenas um caso desses na

pericope quando a conj. kaw de Mc 10.42a para é¢ em Mt 20.25a. A conj. kew de Mc
10.35 é alterada para tote em Mt 20.20. A conj. ke de Mc 10.45 é omitida em Mt
20.28, mas a de Mc 10.41 é mantida em Mt 20.24.

- Mt define o sujeito pressuposto no texto de Mc: nesse caso, deu-se o

inverso, ou seja, o sujeito “Incod¢” de Mc 10.39b é substituido pelo pronome oculto
indicado pelo verbo Aéyer em Mt 20.23a.

Quanto as omissdes, as principais decorrem da modificagdo quanto a quem
faz o pedido e a mencao do batismo em Mc 10.38-39. O fato de Mt colocar o pedido
nos labios da méae de Tiago e Jodo em discurso indireto provoca a omissdo anotada
no v. 20. A omissao do batismo em Mt, tanto na pergunta de Jesus (20.22) como na
sua réplica (20.23), provavelmente se deve a simplificagdo de figuras equivalentes e
a priorizagédo daquele que € mais usada nas Escrituras judaicas — a do calice da ira
de lavé. Mt 20.21a omite a expressdo “[ue] motnow Luiv” (lit. “que [Eu] faga por
v6s?”), abreviando a pergunta de Jesus. Tal ocorréncia pode ser atribuida a
modificagdo do interlocutor de Jesus: em Mt é dirigida a m&e de Tiago e Joao ao
passo que em Mc é dirigida aos préprios discipulos. A omissao do v. dokodvteg, pode
ser considerada uma atenuacao da critica ao modo como 0s principes exercem o
poder, mas também uma referéncia mais abrangente a todos os que exercem o
poder, tanto aos principes como a qualquer chefe. As omissdes dos vv. 25c, 26a e
27 sao simplificagbes de redacao tipicas de Mt, que como diz WEGNER, tem a
tendéncia de suprimir “questdes triviais ou supérfluas”, ndo essenciais “aos seus

interesses teoldgicos” (ibid., p. 126).
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A comparacéo sinética entre Mt e Mc apresenta o seguinte resumo estatistico:

texto NTG Mt 20.20-28 | Mc 10.35-45 diferenca em

n° de palavras
n°® de palavras 168 190 (-) 22
acréscimos * 03 — (+) 06
coincidéncias * 15 — (=)73
modificacdes * 29 — (#) 89
omissoes * 07 — (-) 28

* ocorréncias em Mt 20.20-28 em relagao a Mc 10.35-45.

42 COMPARACAO SINOTICA ENTRE MATEUS E LUCAS

A comparacao de Mt 20.20-28 com o texto paralelo de Lc 22.24-27 apresenta
variagdo na quantidade de palavras de 101 a favor de Mt (168 e 67,
respectivamente), o que indica diferencas significativas entre ambos. Como a
pericope € original de Marcos, deduz-se que tanto Mateus como Lucas dependeram
daquele Evangelho para a inclusdo desta passagem em suas obras. Portanto,
seguindo a teoria das duas fontes, trata-se aqui de um caso de uso da fonte
marcana e nao da fonte Q, o que dispensaria a necessidade de comparar Mateus e
Lucas. Mas, a titulo de analise redacional, é possivel verificar como cada um desses
autores trabalhou a narrativa de Marcos.*

Conforme o prefacio de Lc 1.1-4, ele reuniu material de diferentes fontes,
investigou e colocou em ordem para formar o seu Evangelho. Segundo WEGNER,
os estudos mostram que essa tarefa de “reagrupar e associar pecgas da tradigao
originalmente dispersas foi realizada de maneira consciente e planejada,
perseguindo objetivos especificos” (ibid., p. 137). Considerando que Lucas coloca o
ensino de Jesus em uma sequéncia diferente da narrativa de Mateus e Marcos, é
tarefa da analise redacional descobrir por que o autor/redator do terceiro Evangelho
deslocou a pericope de 22.24-28 para o cenario da ultima ceia e ndo na viagem para

Jerusalém, conforme a fonte marcana. O ensino de Jesus naquele contexto pode

% Sobre a dependéncia de Lucas em relagdo a Mateus, R. BROWN diz: “As dificuldades sdo menos
6bvias no relato da paixdo; mas o fato de que Lucas n&o reproduz nada expressivo do material
mateano (o episédio em que Judas langa as moedas no Templo; o sonho da mulher de Pilatos, e o
lavar de méos do marido; a frase “seu sangue seja sobre n6s e nossos filhos”; o terremoto,
acompanhado da abertura das sepulturas e da ressurreicdo dos santos; a guarda do tumulo de
Jesus) combinado com descricdo em Atos de uma morte de Judas com detalhes que contradizem a
versao mateana, constitui um forte argumento contra a dependéncia de Lucas em relagdo a Mateus
(BROWN, R. vol. 1, p. 87. Navarra: Verbo Divino. 2005).
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exercer uma funcéao diferente das apresentadas por Marcos e Mateus. A pericope de
Lc 22.24-28 pode ser considerada uma interpolacédo no relato da ceia pascal de
Jesus com seus discipulos no cenaculo.

A comparagéo entre Mt e Lc apresenta trés alteracdes significativas:

(a) ele ndo menciona a ambicao pelo poder (“quem quiser ser o maior”), mas
intervém diretamente na discussdo sobre os maiores dentre o grupo;

(b) em vez de falar em “grande’/“servo” e “primeiro”’/“escravo”, fala de
“maior’/“menor” e “o que dirige”/“o que serve”;

(c) atenua a linguagem de Mt — “sera esse 0 que Vvos sirva” e “seja o servo de
todos” — para “como o menor” e “como o que serve” (C. BOFF, 1985, p. 20).

Por fim, digno de nota é a sequéncia da pericope em Lc 22.28-30, em que 0
proprio Jesus oferece o reino aos seus discipulos e o proprio trono: “E vés sois os
que tendes permanecido comigo nas minhas tentagcdées. E eu vos destino o reino,
como meu Pai mo destinou, para que comais e bebais a minha mesa no meu reino,
e vos assenteis sobre tronos, julgando as doze tribos de Israel” (22.28-30). Esse dito
também aparece em Mt, em outro contexto (Mt 19.28) e ndo aparece em Mc.

Em Mt e Mc, Jesus diz que nao lhe compete dar lugares no seu trono, porque
sdo para “os quais esta preparado por meu Pai” (Mt 20.23). Mas em Lc 22.29, Jesus
diz espontaneamente “eu disponho para vés o Reino” do mesmo modo que o Pai lhe
havia concedido. Ele fala de lugares preparados “a minha mesa” e de “tronos” para
exercer juizo sobre Israel. Talvez o esclarecimento esteja no v. 28: “vds sois os que
permanecestes constantemente comigo em minhas tentacdes” (BJ).*> Ou seja, quem
seguir o caminho do Filho do Homem até as ultimas consequéncias, também
herdara a mesma posicéo de gldéria no seu reino. Isto é coerente com o desfecho da
pericope apresentada em Mateus e Marcos quando Jesus se coloca com o novo
paradigma: “assim como o Filho do Homem”. Considerando que Lucas teve acesso
as informagdes de Mc, assim como Mt, por razdes redacionais, decidiu narrar a

pericope em outro contexto.*'

0 Outra possibilidade de interpretagéo é oferecida pela narrativa do julgamento das nagdes em Mt
25.31-46, onde Jesus diz: “Vinde, benditos de meu Pai, recebei por heranca o Reino preparado
(frowpaopévor) para vos desde a fundagdo do mundo” (v. 34, BJ; grifo do autor). Nesse caso, o reino
esta preparado para aqueles que servem a Cristo na vida dos pequenos do mundo.

' Na referéncia ao modo de exercer o poder nos reinos do mundo, Lucas registra uma nota
considerada irbnica nas palavras de Jesus: “Os reis das nagdes dominam sobre elas; e os que
exercem autoridade sobre elas sdo chamados benfeitores” (22.25). Apenas a BAM apresenta uma
construgdo diferente: “e os que exercem sobre eles autoridade chamam-se benfeitores”. A NTLH
traduz edepyétar por “amigos do povo”. Todas as outras versbes em portugués traduzem como



4.3

a4

ANALISE REDACIONAL DOS CONTEXTOS MENOR, MAIOR E INTEGRAL

Comparando os relatos paralelos a Mt 20.20-28 (Mc 10.35-45 e Lc 22.24-27),

percebe-se que a ordem das pericopes anteriores e posteriores se correspondem

rigorosamente, exceto o material exclusivo de Mt e Lc e a pericope paralela de Lc.

Mateus Marcos Lucas
1. | Jesus abengoa as criangas Jesus abengoa as criangas Jesus abengoa as criangas
(19.13-15) (10.13-16) (18.15-17)
2. | O jovem rico O jovem rico O jovem rico
(19.16.22) (10.17-22) (18.18-23)
3. | O perigo das riquezas O perigo das riquezas O perigo das riquezas
(19.23-30) (10.23-31) (18.24-30)
4. | A parabola dos lavradores
(20.1-16) * B _
5. | Terceiro anuncio da paixao Terceiro anuncio da paixao Terceiro anuncio da paixao
(20.17-19) (10.32-34) (18.31-34)
6. | Pedido da mée de Tiago e Pedido de Tiago e Joao
Jodo (20.20-28) (10.35-45) (deslocado para 22.24-27)
7. | Cura dos cegos de Jerico Cura do cego de Jericod Cura do cego de Jerico
(20.29-34) (10.46-52) (18.35-43)
8. Zaqueu, publicano
B B (19.1-10) *
9. Parabola das minas
— B (19.11-27) *
10. | Entrada triunfal de Jesus em | Entrada triunfal de Jesus em | Entrada triunfal de Jesus em
Jerusalém (21.1-11) Jerusalém (11.1-11) Jerusalém (19.28-44)

* material exclusivo

O quadro demonstra que os relatos da bénc¢éo das criangas, do encontro com

0 jovem rico e do ensino sobre o perigo das riquezas estdo na mesma sequéncia
nos trés Evangelhos Sindticos. A Unica alteragao, no contexto anterior a pericope,
esta na parabola dos trabalhadores da vinha, que € material exclusivo de Mateus.
No contexto posterior, a sequéncia é interrompida pela narrativa do encontro de

Jesus com Zaqueu e pela parabola das minas, material exclusivo de Lucas.

‘benfeitor’. A palavra aparece apenas em Lc 22.25 no NT. BOCALLI e LANCELOTTI (1979, p. 208)
dizem, ao comparar as ambi¢des dos discipulos com os poderosos do mundo, que “embora fagam
pesar sobre os suditos 0 seu poder, ainda tém a desfacatez de se intitularem Benfeitores”. Segundo
eles, o titulo representa uma “benemeréncia que se dava aqueles que contribuiam para o bem
publico. Era atribuido as divindades, soberanos, herois, sabios... Diversos soberanos helenistas da
Alexandria e de Antioquia se exornaram oficialmente com este titulo”. H4 muitos registros histéricos
da antiguidade com referéncia ao titulo de benfeitor em reconhecimento a atos de protecao ou outros
beneficios por eles produzidos, como p.ex., uma inscricdo da Assembleia Provincial da Asia, de 9
a.C., com expressbes de louvor ao imperador, dizendo: “César realizou todas as esperancas de
tempos anteriores... ao superar todos os benfeitores que o precederam...” (HORSLEY, 2004, p. 29-
30). Apesar da fama de cruel, Herodes também foi chamado de benfeitor, especialmente pela
reconstrugcdo do templo dos judeus (HORSLEY e HANSON, 1995, p. 44).
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Esta comparacdo mostra que os eventos comuns aos trés sinoticos
obedecem a mesma sequéncia e que a uUnica alteracéo se refere a Lc 22.24-27 que
deslocou a discussdo sobre quem é o maior e o ensino de Jesus a respeito do
servigco para o ambiente do cenaculo, as vésperas da paixao.

Segundo WEGNER (ibid., p. 138), o estudo sobre o contexto das pericopes
distingue trés tipos de contexto: menor (ou imediato), maior (ou tematico) e integral

(ou do escrito), que serdo abordados a seguir.

4.3.1 Contexto menor ou imediato

A analise redacional do contexto imediatamente anterior ou posterior a
pericope visa verificar “em que medida o texto apresenta relagbes de continuidade e
descontinuidade com os versiculos imediatamente anteriores e posteriores”
(WEGNER, ibid., p. 144). A rigor, a delimitacdo € a mesma apresentada no cap. 3
(Andlise Literaria). Como foi estabelecido naquele titulo, a pericope de Mt 20.20.28 é
um dialogo didatico que pode ser dividido em duas sec¢des: vv. 20-24, pedido da
mulher em favor de seus filhos e a indignagao dos discipulos; vv. 25-28, o ensino de
Jesus, formando uma unidade literaria autbnoma.

A pericope imediata anterior € discursiva, pois apenas Jesus fala anunciando
seus sofrimentos em Jerusalém (20.17-19). Aparentemente a pericope anterior
aparece ligada em tempo e espago a de 20.20-28 pelo advérbio “entdo” (tote), mas
isso ndo implica que o pedido da mae de Tiago e Jodo tenha ocorrido ho mesmo
contexto do antncio da paixdo.*? O estilo redacional da pericope anterior é
discursivo, pois apenas Jesus fala. A pericope imediata posterior inicia um relato de
milagre: cura dos cegos de Jerico (20.29-34).

Representa-se o arranjo dos contextos imediatos assim:

- Jesus prediz sua morte e ressurrei¢ao: 20.17-19 (pericope anterior)
- O PEDIDO DA MAE DE TIAGO E JOAO:  20.20-28 — pericope
- A cura de dois cegos em Jericé: 20.29-34 (pericope posterior)

*2 Cf. ja citado de LUZ (2003, v. 1, p. 36), o advérbio téte (ou amo téte) em Mt é artificio redacional
para conectar pericopes distintas (p.ex., 3.13; 4.1; 11.20; 15.1; 18.21; 19.13; 20.20; 21.1; 27.3 e etc.).



79

4.3.2 Contexto maior ou tematico

E a unidade tematica maior onde a pericope esta inserida. A definicdo desse
contexto visa “a funcédo que o texto ocupa na tematica maior do escrito” (id.). Pelos
modelos classicos de estrutura de Mateus, o livro pode ser dividido em 2 secgbes
(modelo marcano), 3 se¢des (geografico), 5 se¢des (5 discursos) ou 10 se¢des em
torno da secdo central referente as parabolas do reino (quiastico).> Com base
nessas divisdes, a pericope de Mt 20.20-28 pode ser inserida na se¢ao que inicia
em 16.21, no primeiro anuncio da paixdo (modelo marcano/geografico), ou em 19.1,
no inicio da viagem a Jerusalém (modelo de 5 se¢des/quiastico).

Se se considerar que a pericope de Mt 20.20-28 esta diretamente associada
ao terceiro anuncio da paixao nos vv.17-19, é razoavel argumentar que a pericope
pertence a se¢do maior que inicia em Mt 16.21 e termina em 25.46. Dentro dessa
secao, € possivel seguir dois nexos de sentido ou temas: os anuncios da paixao e as
disputas/ditos sobre poder.

As disputas e os ditos sobre poder e status sao:

16.21-23: primeiro anuncio da paixio e discussdo entre Pedro e Jesus;

17.1-13: a transfiguracgao;
17.14-21:  cura do jovem possesso;

17.22-23: segundo anuncio da paixao;

18.1-5: quem € o maior no reino dos céus;

18.10-14:  a parabola da ovelha perdida;

18.15-20:  a presenca de Jesus em meio a dois ou trés discipulos;
19.13-15:  Jesus abengoa as criangas;

19.23-30:  os ultimos e os primeiros;

20.1-16: os ultimos e os primeiros;

20.17-19 terceiro anuncio da paixao;

20.20-28: o pedido da mae de Tiago e Joao;

21.15-16: o louvor dos pequeninos;

** Modelo marcano: 2 secdes (1.1 — 16.20; 16.21 — 28.20); modelo geografico: 3 se¢des (1.1 — 4.16;
4.17 — 16.20; 16.21 — 28.20); modelo 5 discursos (predmbulo 1 — 2; discursos 3 — 7; 8 — 10; 11 — 13;
14 — 18; 19 — 25; e epilogo, 26 - 28); modelo quiastico: 10 se¢cdes em torno da segéo central referente
as parabolas do reino (cap. 13) considerando cada seg¢do do modelo 5 discursos composto de duas
subsecdes (narrativa e discurso).
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21.31: publicanos e meretrizes no Reino de Deus;

23.1-12: censura aos fariseus e a igualdade entre os discipulos;

25.31-46: o grande julgamento pelo cuidado com os pequeninos.

Dentre estas, destaca-se as seguintes passagens:

Primeiramente, em Mt 18 sdo apresentados todos os elementos-chave de
20.20-28: desejo de grandeza, contraste entre maior e menor, modelo pessoal de
Cristo e servico em favor do menor. A ambicéo pelo poder e grandeza aparece na
pergunta direta dos préprios discipulos: “Quem é o maior no Reino dos Céus?” (v.
1). Em resposta, Jesus chamou uma crianga, colocou-a diante deles e disse: “Em
verdade vos digo que, se ndo vos converterdes e ndo vos tornardes como as
criancas, de modo algum entrareis no Reino dos Céus” (vv. 2-3, BJ). Em seguida,
Jesus menciona os conceitos paradoxais entre ‘maior’ € ‘menor’ no Reino de Deus,

identificando-se ele proprio expressamente com os pequenos:

Aquele, portanto, que se tornar pequenino como esta crianca, esse € o
maior no Reino dos Céus. E aquele que receber uma crianga como esta por
causa do meu nome, recebe a mim (BJ; grifo do autor).

A parabola da ovelha desgarrada é inserida no contexto da afirmagédo de
Jesus quanto a preferéncia pelos pequenos (Mt 18.10-14).

O incidente da bengédo de Jesus as criancinhas em Mt 19.13-15 expressa a
mesma preferéncia: “Deixai as criangcas e nao as impecais de virem a mim, pois
delas € o Reino dos Céus (BJ; par. Mc 10.13ss; Lc 18.15ss).

Quanto a ambigao por poder, Mt 19.28 registra uma pergunta de Pedro bem
semelhante ao pedido da mae de Tiago e Jodo, no contexto do ensino sobre
riquezas: “Eis que nds deixamos tudo e te seguimos. O que é que vamos receber?”
(Mt 19.27, BJ). Em resposta, Jesus promete a mais elevada recompensa, ou seja,
doze tronos aos doze apodstolos para julgarem as doze tribos de Israel (v. 28).*
Observe-se que a referéncia as doze tribos é feita em termos da restauracéo do
Grande Israel e da casa de Davi. A promessa de tronos €& apresentada
especificamente aos doze apédstolos “que me seguistes” (v. 28). Jesus promete

outras recompensas ao grupo maior, dirigido a “todo aquele que tiver deixado casas

* Em Lc 22.28-30, a promessa de tronos é colocada no mesmo contexto da discusséo sobre quem é
o maior: “E v6s sois 0s que tendes permanecido comigo nas minhas tentagbes. E eu vos destino o
reino, como meu Pai mo destinou, para que comais e bebais a minha mesa no meu reino, e vos
assenteis sobre tronos, julgando as doze tribos de Israel.”
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ou irmaos, ou irmas, ou pai, ou mée, ou filhos, ou terras, por causa do meu nome,
receberad muito mais e herdara a vida eterna” (19.29, BJ). A ambigéo crescente, que
aparece nas perguntas sobre recompensas, atinge o auge no pedido direto da mae
de Tiago e Joéo.

Mt 23 também apresenta o mesmo estilo redacional da segunda secéo da
pericope Mt 20.25-28: Jesus critica o0 modelo dos fariseus e escribas (23.2-7) e
estabelece um novo modelo para seus discipulos (vv. 8-12), sendo essas duas
sec¢des unidas pela conjungdo adversativa & (modelo negativo + conjungao
adversativa + modelo positivo).

Por fim, no julgamento das nag¢des em Mt 25.31-46, o critério adotado para
separar os bodes das ovelhas é o tratamento dispensado ao préprio Jesus na
pessoa de cada um dos pequeninos, como diz no v. 40:

“Em verdade vos digo: cada vez que o fizestes a um desses meus irmaos
mais pequeninos, a mim o fizestes” e novamente no v. 45: “Em verdade vos

digo: todas as vezes que o deixastes de fazer a um desses pequeninos, foi
a mim que o deixastes de fazer” (BJ; grifo do autor).

Ha outras referéncias ao tema em outros trechos do Evangelho, como se
percebe no contexto integral, mas, sem duvida, a partir da confissdo de Pedro em
Cesareia de Filipe, o assunto € tratado com maior frequéncia. A razdo porque a
pericope de Mt 20.20-28 foi inserida na viagem de Jesus a Jerusalém pode ser a
mais natural, qual seja, obedecer a sequéncia real dos fatos estabelecida por
Marcos e mantida por Mateus: o pedido e a discussdo por posi¢cdes de fato

ocorreram nesta caminhada em direcéo a Jerusalém.

4.3.3 Contexto do escrito ou integral:

E a totalidade do livro dentro do qual se encontra a pericope analisada.
Segundo WEGNER, na pratica, a definicdo do contexto integral “pressupde
conhecimentos prévios sobre a natureza particular do Evangelho ou escrito dentro
do qual se encontra o texto a ser analisado” (ibid., p. 142), tais como: autoria,
datacao, destinatarios, propésitos e caracteristicas teoldgicas. Essas informagdes

serao apresentadas em duas partes:
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a) questdes introdutorias;
b) redacao do texto a luz do escrito como um todo (id.).

4.3.3.1 Analise redacional a luz das questdes introdutoérias

Em relacdo a primeira parte, o género literario ‘evangelho’ nido oferece
informacéo sobre autoria, datacéo, local de composicao e destinatarios, ou seja, o
autor nao interfere na redacdo, mas permanece oculto durante toda a narrativa. Nos
Evangelhos, Jesus € sempre o0 atuante central e suas obras e ditos sdo destacados.

A solugdo € investigar evidéncias indiretas que ajudem a inferir tais
informacgdes, mas entao se arrisca dispor de tantas possibilidades que, de fato, ndo
chegam a dados conclusivos. Antes da critica moderna, aceitava-se pacificamente
que o Evangelho de Mateus fora escrito pelo apéstolo Mateus, na Palestina, por
volta dos anos 60 (ou até mesmo antes) e colocado imediatamente em circulagcéo
para uso das comunidades primitivas.

Nesta pesquisa, notou-se que a critica moderna questionou a autoria do
Evangelho*® — de Mateus para um judeu-cristdo anénimo —, a datacdo*® — dos

inicios da histéria da igreja para o final do século | —, o local de composi¢ao*’ — da

* Sobre a autoria, as posicdes variam do apostolo Mateus (p.ex., CARSON, 2010, p. 35s; GUNDRY,
2007, p. 92; RIENECKER, 1998, p. 20; LANCELOTTI, 1980, p. 13; FRANCE, 2001, p. 34;
MAUERHOFER, 2010, p. 78; STANLEY, 1975, p. 9), passando pela duvida aberta (LUZ, 2003, v. 1,
p. 106, RADERMAKERS in AUNEAU, J. et al, 1985, p. 137, ALLEN, 1957, p. LXXX), podendo ser um
judeu-cristdo (p.ex., KUMMEL, 1982. p. 146s; CULLMANN, 2008, p. 21; SPINETOLI, 1983, p. 6) ou
varios autores de uma comunidade (p.ex., CHARPENTIER, 1977, p. 86; MOSCONI, 1998, p. 33), até
a negativa certa de que pode ter sido qualquer outra pessoa, exceto Mateus (CARTER, 2002, p. 33).
*® Quanto a datacdo, as opinides vao desde os anos 40 (MAUERHOFER, 2010, p. 106), entre 50-60
(RIENECKER, 1998, p. 27), antes de 70 (FRANCE, 2001, p. 29; GUNDRY, 2007, p. 93; LUZ, 2003,
vol. 1, p. 97); entre 80-90 (SPINETOLI, 1983, p. 39; CARTER, 2002, p. 35; KUMMEL, 1982. p. 145).
*" Quanto ao local de composi¢ao, os autores divergem entre Palestina (CARSON, 2010, p. 39;
MAUERHOFER, 2010, p. 106; FRANCE, 2001, p. 27-8) e Siria (LUZ, 2003, v. 1, p. 104; CARTER,
2002, p. 34; SPINETOLI, 1983, p. 39-40; KUMMEL, 1982, p. 145; STANLEY, 1975, p. 10;
ZUMSTEIN, 1990, p. 31), embora isso ndo chegue a ser uma definigdo porque abrangem amplas
regides, com muitas possibilidades. Outros autores deixam a questdo em aberto porque admitem ser
dificil definir o local de composicao (p.ex., CULLMANN, 2008, p. 21; CHARPENTIER, 1977, p. 86).
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Palestina para a Siria — e os destinatarios*® — das igrejas, incluindo as gentilicas,
para as comunidades judeu-cristas em conflito com os judeus da diaspora.*®

Os argumentos apresentados em favor de cada um desses dados dependem,
em grande parte, da posicao do autor em relacéo a destruicdo de Jerusalém em 70
A.D., unico ponto fixo e bem documentado na histéria, e da parabola de Mt 22.1-16,
especialmente a mencéo ao cerco da cidade no v. 7. Além desses, ha poucos
pontos fixos para afirmar certezas.

Portanto, situar o Evangelho antes de 70 implica admitir (a) que o apdstolo
Mateus pode ter escrito o livro ou pelo menos o documento que lhe serviu de base,
(b) que 22.7 ndo se refere a Jerusalém e (c) que Jesus profetizou a queda de
Jerusalém (Mt 24.2ss). Pelo contrario, situar a redacéo do Evangelho ap6s a queda
de Jerusalém, implica em (a) negar a redacao do Evangelho ao apdéstolo Mateus, (b)
relacionar 22.7 com a tomada de Jerusalém, ao mesmo tempo em que (c) nega que
Jesus predisse a queda da cidade.*

Assim, a tarefa da analise redacional a luz das questdes introdutorias se torna
muito dificil, em vista da impossibilidade de definir com seguranga quem escreveu,
quando, em que lugar vivencial e para quem, havendo tantas possibilidades quantos
os autores consultados. A ideia que se faz da comunidade de Mateus, como sendo
composta de judeus convertidos a fé crista, limita muito as possibilidades de
interpretacdo, pois como observa FRANCE (ibid., pp. 27-28), havia numerosas
comunidades de judeus espalhados por todo o Império Romano no ocidente e, como

consta em Atos dos Apdstolos, a igreja crescia primeiramente entre os judeus.

*® Quanto aos destinatarios, a maioria acredita que a comunidade mateana era formada por cristdos
convertidos, em conflito com fariseus em um ambiente dominado por judeus (p.ex., CHARPENTIER,
1977, p. 86; CULLMANN, 2008, p. 21; MOSCONI, 1998, p. 32; ZUMSTEIN, 1990, p. 31 e outros).

*9 Em franca divergéncia com a maioria dos autores, STANLEY diz que ha evidéncias de que Mateus
foi escrito “em e para uma comunidade predominantemente pagd de origem, e ndo para judeus
cristdos” (1975, p. 10). Ele argumenta que Mateus demonstra interesse especial na salvacdo dos
pagdos (4.15; 8.11-12; 10.18; 13.38; 24.14; 28.19), o que “s6 pode ser explicado pela sua origem
numa comunidade gentilica cristd” (p. 10). Além dos textos citados, Mateus também apresenta
parabolas exclusivas, como 20.1-16 e 21.28-32 e acrescenta detalhes na parabola das bodas (22.11-
14), que segundo STANLEY, “é um aviso aos cristdos de origem pagéd para evitarem o perigo de
Eoresumir, como os judeus rejeitados, que tinham direito ao reino” (p. 11).

Outro modo de analisar o dito de Jesus a respeito da destruicdo do templo é considerar o profundo
impacto que o evento provocou na mente dos discipulos quando de fato a cidade foi tomada em 70
A.D. Seguindo esse raciocinio, eles teriam constatado que a destruicdo de Jerusalém e do templo
representava um “sinal” de que as palavras de Jesus eram confiaveis. Afinal, Jerusalém era
considerada inexpugnavel e seus moradores insubmissos. A redacdo do Evangelho, nesse caso,
capta o impacto da constatagcao de que as palavras de Jesus s&o fidedignas também com respeito a
salvagdo e aos eventos futuros e, por isso, devem ser registradas a fim de servir de base para
instrucdo das comunidades cristas e para propagacgio das coisas que Ele ensinou (Mt 20.18-20).
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O ambiente de conflito entre as comunidades cristas e o judaismo formativo®’
nos anos pds-70 sdo considerados na abordagem socioldégica como o local vivencial
do Evangelho de Mateus. E o caso, p.ex., de OVERMAN, em O Evangelho de
Mateus e o judaismo formativo, que se propde a analisar o ambiente da comunidade
de Mateus por tras do texto e como produto das suas necessidades especificas. O
autor parte da teoria weberiana pela qual toda comunidade “precisa organizar sua
vida e desenvolver meios pelos quais possa preservar-se e proteger-se” (1997, p.
13). A partir dai, ele faz uma leitura pregressa de Mateus, reputando seu conteudo
como “respostas ao ambiente, a situacdo e ao mundo social” (ibid., p. 14).%2

Fiel & sua abordagem, OVERMAN admite que Mateus apresenta casos de
tradicionalizagdo,* isto &, tentativas de atribuir status de tradicdo as crencas a fim
de legitimar “as convicgdes e agdes” das comunidades cristas (ibid., pp. 70-71). Um
desses recursos sdo as chamadas citagbes de cumprimento, nas quais o autor
associa eventos da vida de Jesus a profecias do AT (ibid., p. 80-81), certamente a
fim de defender a fé crista de ataques externos, especialmente frente ao judaismo.

Se, por um lado, essa abordagem tem o mérito de colocar o Evangelho no
seu contexto histérico e social, por outro lado, acaba superestimando os fragmentos
de informacédo a respeito da comunidade (que ndo pode ser reproduzida com
seguranca) em detrimento de um texto seguro e confiavel, que tem o objetivo claro
de apresentar a pessoa de Jesus, sua obra e ditos.>*

Os autores dos Evangelhos escreveram em uma condigdo singular: de um
lado, eram portadores de uma mensagem que causava conflitos tanto com judeus
como com gentios. Porém, de outro lado e além isso, eles pregavam sob o impacto

da ressurreicdo de Jesus e do Pentecostes e acreditavam que sua mensagem se

*" Judaismo formativo: termo criado por Neusner para se referir ao grupo de judeus envolvido em
processo de construgao e definicdo social apos a destruicdo de Jerusalém e do templo em particular.
Segundo OVERMAN (ibid., p. 45), o tempo enfatiza “a natureza fluida do judaismo desse periodo e
também o fato de que, por algum tempo, o judaismo esteve no processo de vir a ser, isto €, de
consolidar-se, organizar-se e obter uma estrutura para garantir sua existéncia”.

2 OVERMAN fala de conflito e competicdo entre judaismo formativo e “judaismo de Mateus”, e ndo
em “cristianismo de Mateus”, como seria esperado. Assim, Jesus e 0 impacto de sua mensagem
inédita ficam relegados a segundo plano.

** OVERMAN diz que o processo de tradicionalizagdo “é uma tentativa de legitimar as crengas do
grupo na esperanga de que elas, com o tempo, assumam um quadro de referéncia mais sagrado”.
Significa dar autoridade as crencas de modo que paregam “fundamentadas em algo bem mais
estabelecido e permanente”, como “parte de um sistema e tradigdo muito maiores” (op. cit., p. 70)

* CROATTO (1986, pp. 13-14) chama a atencédo para o risco da exegese critica de deslocar “a
atencdo do exegeta ou do leitor da Biblia para um nivel pré-candnico” procurando sentido nos
fragmentos e ndo “na totalidade estruturada” da fase final da obra. Segundo ele, a analise da redagao
tende a colocar “mais énfase na formacao do texto do que no proprio texto” (id).
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destinava a todas as nagbes (Mt 28.18). Em Atos dos Apoéstolos ha muitas
informagées sobre a expans&o do evangelho por toda a Palestina, Siria, Asia Menor
e Europa chegando até Roma e, em todos esses relatos, os conflitos ndo sao
impeditivos nem condicionantes das missdes apostdlicas.

Assim, tentar ultrapassar o texto para alcancar a realidade social da
comunidade, usando-a como critério hermenéutico, ndo parece um modo adequado
de analisar o género ‘evangelho’. O que afetou mais a redacdo dos Evangelhos: a
necessidade presente das comunidades ou a revelacao de Cristo ressignificada pelo
Espirito Santo? Se foi a necessidade presente das comunidades, entdo o peso da
revelacdo de Jesus fica muito reduzido, mas nesse caso, seria devido explicar a
poderosa expansao da fé cristd por meio dos discipulos de Jesus.

Portanto, para a intengcdo redacional a luz das questbes introdutorias,
permanece o fato de que esse género literario ndo permite uma abordagem

concorrente com o foco central de Jesus, sua pessoa, obras e ditos.

4.3.3.2 Analise redacional a luz do escrito como um todo

Em relacdo a segunda parte, analisa-se a redacdo da pericope a luz do
conjunto da obra de Mateus. Considerando que Mt 20.20-28 trata de poder e
servico, a analise do contexto integral visa verificar como Mateus destacou esses
temas em sua obra. Excegéo se faz aquelas passagens ja mencionadas no contexto
maior ou tematico,* ou seja, de 16.21 a 25.46.

O objetivo, entédo, é verificar a redagdo de Mt 20.20-28 a luz das sec¢des
anteriores a 16.21 e posteriores a 25.46, quanto as referéncias a ambicao por poder,
contraste entre grande/pequeno, maior/menor e poder/servig;o.56 Na primeira segéo,
destacam-se passagens dos cap. 5, 10 e 11 e, na segunda, dos cap. 26, 27 e 28.

No sermdo do monte, antes de iniciar a se¢cdo sobre a nova justica (5.21-48),
Jesus fala de “o menor no reino dos céus” x “o maior no reino dos céus” (5.19).

Nesse caso, os qualificativos estao relacionados ao ensino e pratica da lei:

% Passagens ja mencionadas no contexto maior ou tematico: 16.21-23; 17.1-13, 14-21, 22-23; 18.1-5,
10-14, 15-20; 19.13-15, 23-30; 20.1-16, 17-19, 20-28; 21.15-16, 31; 23.1-12; 25.31-46.
% Algumas das passagens paralelas ao tema da pericope serao analisadas na Analise Teoldgica.
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Aquele, portanto, que violar um s6 desses menores mandamentos e ensinar
os homens a fazerem 0 mesmo, sera chamado o menor no Reino dos Céus.
Aquele, porém, que os praticar e os ensinar, esse sera chamado grande no
Reino dos Céus (BJ; grifo do autor).

No sermado da missao (cap. 10), Jesus envia os discipulos para pregarem o
evangelho, desprovidos de qualquer recurso, colocando-se como parametro e limite

na relagcédo mestre/discipulo ou senhor/servo:

O discipulo ndo esta acima de seu mestre, nem o servo acima do seu
senhor. Basta ao discipulo ser como seu mestre, e ao servo como 0 seu
senhor (10.24-25, BJ; grifo do autor; par. Jo 15.15,20).

Adiante, Jesus promete recompensa a qualquer pessoa que prestar o menor

dos servigos aos seus discipulos, identificando-se com eles:

E quem der, nem que seja um copo d'agua fria a um destes pequeninos, por
ser meu discipulo, em verdade vos digo que ndo perdera sua recompensa
(10.42, BJ; grifo do autor; par. Mc 9.41).

Em Mt 11, Jesus se refere a Jodo Batista em termos de maior/menor.

Em verdade vos digo que, entre os nascidos de mulher, ndo surgiu nenhum
maior do que Jodo, o Batista, e, no entanto, o menor no Reino dos Céus é
maior do que ele (11.11, BJ; grifo do autor; par. Lc 7.28).

Por que Jesus considera Jodo Batista o maior homem? Quem é o menor no
reino dos céus? E por que esse menor € maior do que Joao Batista? Se se aplicar
0os conceitos evangélicos de maior/menor a Jodo Batista, é possivel responder a
primeira pergunta dizendo que ele s6 poderia ser considerado o maior, porque havia
feito a si mesmo o menor dos servos. Jodo Batista era descendente de sacerdote,
mas optou por vida sobria e deu precedéncia a Jesus, assumindo deliberadamente o
papel secundario, dizendo nao ser digno sequer de Ihe desatar as sandalias (cf. Mt
3.11; Mc 1.7-8; Lc 3.15-17; Jo 1.19-28; 3.22-36). Quanto as perguntas restantes, ha
duas possibilidades de interpretagc&o: primeiro, o menor do reino dos céus seria o
proprio Jesus em sua condicdo humana, que depois assumiria a posicdo de maior
gléria (cf. Fp 2.5-11); segundo, Jesus estaria propondo a qualquer discipulo assumir

lugar abaixo de Joao Batista, pois quem assim agir alcangcara maior grandeza do
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que ele. Em qualquer caso, esta passagem confirma o principio de que o caminho
para a grandeza é ser humilde e tomar o rumo para baixo, para o servi¢o.

No retorno da missé&o, Jesus louva a Deus “porque ocultaste estas coisas aos
sabios e doutores e as revelaste aos pequeninos” (11.25; BJ; grifo do autor; par. Lc
10.21), reiterando a preferéncia pelos pequenos e humildes no Reino de Deus.

Além dessas citagbes diretas ao tema nas sec¢des anteriores a 16.21, pode-se
ainda acrescentar as seguintes referéncias que expressam a identificacdo de Jesus
com os pobres, fracos e pequenos: Mt 5.3ss;%” 9.10ss;°® 11.4s;% 12:49s%,

Nos capitulos posteriores a 25.46, isto é, dos cap. 26 ao 28, destaca-se a
narrativa da ceia do Senhor, em 26.26-30, porque apresenta diversos termos em
comum com a pericope de Mt 20.20-28: os substantivos ‘célice’ (rotnpLov), ‘reino’
(Bxolrelo) € ‘remissdo’ (ddeoir, sinbnimo de ‘resgate’, Avtpov), os verbos ‘dar’ (doug,
€wkev) e ‘beber’ (miete, Tiw, Tivw) € a expressdo ‘em favor de muitos’ (mepl TOAAGY,
sindbnimo de avtl ToALGY).

A agonia do Getsémani, em 26.36-46, também registra termos-chave de
20.20-28, como na confissdo: “Minha alma [yuyn] esta triste até a morte”; na oragéo:
“Meu Pai, se é possivel, que passe de mim este calice [motnpLov]; contudo, ndo seja
como eu quero, mas como tu queres”; e segunda vez: “Meu Pai, se néo € possivel
que isto [o calice] passe sem que eu o beba [riw], seja feita a tua vontade!”

Diante desses pontos em comum, é possivel afirmar que os relatos da ultima
ceia (26.26-30) e da agonia (26.36-45) sao o cumprimento do que foi antecipado no
anuncio da paixao (20.17-19) e no ensino a respeito do poder-servi¢o (20.20-28).

No terceiro anuncio da paixao, Jesus diz que “sera entregue aos chefes dos

sacerdotes e escribas” (20.18, BJ). Ap6s a oracdo do Getsémani, ele anuncia aos

°" “Bem-aventurados os pobres em espirito, porque deles € o Reino dos Céus. Bem-aventurados os

mansos, porque herdardo a terra. Bem-aventurados os aflitos, porque serdo consolados. Bem-
aventurados os que tém fome e sede de justica, porque serdo saciados. Bem-aventurados os
misericordiosos, porque alcangardo misericérdia. Bem-aventurados os puros de coragdo, porque
verao a Deus. Bem-aventurados os que promovem a paz, porque serdo chamados filhos de Deus.
Bem-aventurados os que sao perseguidos por causa da justica, porque deles € o Reino dos Céus.
Bem-aventurados sois, quando vos injuriarem e vos perseguirem e, mentindo, disserem todo o mal
contra vos por causa de mim” (5.3-12, BJ; grifo do autor).

*% “N&o s&o os que tém saude que precisam de médico, mas sim os doentes... Com efeito, eu n&do vim
chamar justos, mas pecadores” (9.10-12, BJ; grifo do autor).

% Jesus...: “Ide contar a Jodo o que estais ouvindo e vendo: os cegos recuperam a vista, 0s coxos
andam, os leprosos sao purificados e os surdos ouvem, os mortos ressuscitam e os pobres sado
evangelizados” (11.4-5, BJ; grifo do autor).

% Jesus...: “Quem é minha mae e quem sao meus irméos?" E apontando para os discipulos com a
mao, disse: Aqui estdo a minha mée e os meus irmaos, porque aquele que fizer a vontade de meu
Pai que esta nos Céus, esse é meu irmao, irma e mae” (12:49-50; BJ; grifo do autor).
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trés discipulos que “a hora esta chegando e o Filho do Homem esta sendo entregue
as maos dos pecadores’ (26.45). No Getsémani, Jesus € o Servo de Deus
oferecendo sua vida (Yyuvyn), isto &, seu corpo (oouc, 26.26) e seu sangue (xiud,
26.28), em favor de muitos (20.28) para remissao dos pecados (26.28).

Nos cap. 26.47ss e 27.1-26, Jesus é o Servo de Deus entregue sob o poder
dos principais sacerdotes (apyLepetc), dos ancidos do povo (mpeoputépwr), dos
sinedritas e finalmente de Pilatos, ou seja, sob o poder dos chefes e dos grandes,
que usam o poder como instrumento de autopreservacéo e de dominagao sobre o
povo. Em cada uma dessas instancias, os dominadores decidem o destino de Jesus
e impdem sua vontade ao povo, manipulando-o para cumprirem seus intentos.

Por fim, no cap. 28, o Cristo ressurreto apresenta-se como aquele a quem foi
entregue “toda a autoridade sobre o céu e sobre a terra” (v. 18) e comissiona os
discipulos a continuarem seu ministério, contando para isso com sua propria
presenca — o “Deus conosco” — “todos os dias, até a consumacao dos séculos!” (v.
20). Assim, Mt demonstra, de modo inequivoco, que Jesus fez o caminho por ele
ensinado em 20.25-28: ele serviu e deu sua vida em favor de muitos, mas depois
recebeu poder e autoridade, dando exemplo de humildade e de grandeza,
demonstrando em si mesmo que no Reino de Deus o poder é para servir e grande é
aquele que se faz pequeno e ultimo.

Todas essas passagens ressaltam ideias centrais que descrevem o Reino de
Deus em contraposicéo a estrutura social e politica tipica dos reinos do mundo. Elas
demonstram um viés normativo para o exercicio do poder e para as relagdes

interpessoais na comunidade de Jesus que percorre todo o Evangelho.
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5 ANALISE DAS FORMAS

A Analise das Formas visa, segundo WEGNER (ibid., p. 167), identificar:

- Formas®' mais ou menos fixas usadas na comunicagao do evangelho.

- Géneros literarios,® que compreendem o conjunto de textos com formas
iguais.

- A situacdo dentro da qual as formas adquiriram as suas caracteristicas
especificas, ou seja, o seu lugar vivencial.

- A intencdo com a qual estas formas e seus respectivos géneros foram
empregados.

Para a analise formal de Mt 20.20-28, segue-se a classificacdo de BERGER,
distinta das analises classicas de Dibelius e Bultmann, conforme aquele autor expbe
na obra As formas literarias do Novo Testamento (1998), pp. 15-16. Em especial,
BERGER nao leva em conta apenas o Sitz im Leben das comunidades de origem do
texto, mas também seus destinatarios, observando que “‘um texto pode interessar
aos ouvintes, mas também contrarid-los” (1998, p. 15). Para BERGER, “varios
géneros podem reagir a mesma situagao, e um sO género pode ser uma reacao a
varias situagdes” (ibid., p. 25). Assim ndo €& possivel estabelecer uma
correspondéncia servil entre género e lugar vivencial.

A tese defendida por BERGER (ibid., p 24) € que a “cada unidade literaria
reconhecivel como tal deve pertencer a algum género... e tem determinada
relevancia historica ou esta ligada a determinados interesses de um grupo de
pessoas”. Assim, a anadlise das formas apresentadas a seguir ndo pretende
necessariamente alcancar a pré-histéria do texto para identificar sua forma oral, mas

apenas tratar com o texto como se encontra hoje.

o1 Segundo BERGER (1998, p. 13), forma de um texto é “a soma das suas caracteristicas de estilo,
sintaxe e estrutura, isto &, sua configuragéo linguistica”, que permitem identificar as “caracteristicas
dominantes”, especialmente quando se compara as formas entre textos.

62 Segundo BERGER (ibid., p. 14), “género literario € um agrupamento de textos de acordo com
diversas caracteristicas comuns, isto é, ndo apenas as de natureza formal. Para constituir um género,
essas caracteristicas ndo se acumulam simplesmente, antes se relacionam entre si, obedecendo a
determinada hierarquia. As caracteristicas, pois, distinguem-se entre si por determinadas relacdes
reciprocas. Para a definicdo de um género literario, & decisivo concluir que elemento causa a mais
forte impressao no leitor.”
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Diagramacéo da analise formal de Mt 20.20-28: género abrangente: simbuléutico,

epidictico e dicanico.

Géneros/ subgéneros

Mt 20.20-28

relato de mau exemplo dos discipulos

créia ou
apotegma

20 Entao, se chegou a ele a mulher de Zebedeu,

com seus filhos, e, adorando-o, pediu-lhe um favor.

21 Perguntou-lhe ele: Que queres?

Ela respondeu: Manda que, no teu reino, estes
meus dois filhos se assentem, um a tua direita, e o
outro a tua esquerda.

22 Mas Jesus respondeu:

N&o sabeis 0 que pedis. Podeis vés beber o calice
que eu estou para beber? Responderam-lhe:
Podemos.

23 Entao, lhes disse: Bebereis 0 meu calice; mas o
assentar-se a minha direita e a minha esquerda
nao me compete concedé-lo; é, porém, para
aqueles a quem esta preparado por meu Pai.

)
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5.1 ANALISE FORMAL DA PERICOPE

WEGNER fala em género maior® e menor (op. cit., p. 181). Quanto ao género
maior, o texto é evidentemente evangélico. Quanto ao género menor, adotou-se as
categorias apresentadas por BERGER, que classifica a pericope como género
abrangente64 porque contém caracteristicas dos géneros simbuléutico, epidictico e
dicanico.®® O género abrangente “ndo pode ser reduzido a caracteristicas
simbuléuticas, epidicticas ou dicanicas e apresenta antes indicios préoprios de todos
os trés grupos de géneros” (1998, p. 27). Ele é uma mistura dos outros trés e todos
eles pretendem provocar mudanga no ouvinte.

A partir dessa classificagdo, o género que melhor enquadra a forma literaria
da pericope inteira é o epidictico,®® subgénero dialogo de instrucgo.?” No NT, esses
didlogos ocorrem geralmente entre Jesus e seus discipulos. Muitos de seus ensinos
sdo registrados como respostas a perguntas (p.ex., Mc 9.10-13; 10.11ss; 13.3-5; Lc
11.1-2; Jo 21.20-23; At 1.6).

A pericope de Mt 20.20-28 encontra-se em um contexto de discursos
instrutivos que comeca no cap. 19 com a questédo do divércio (vv. 3-12), levantada
primeiramente pelos fariseus (vv. 3, 7) e a seguir pelos discipulos (v. 10). Na sec¢éo
seguinte (vv. 16-30), o didlogo € iniciado pelo jovem rico perguntando a respeito da
vida eterna (vv. 16, 18) e depois os proprios discipulos (vv. 25, 27), o que serve de
ensejo para o0 ensino a respeito do perigo das riquezas. A parabola dos
trabalhadores na vinha (20.1-16) é apresentada por Jesus em complementagéo a

discussédo sobre as riquezas e a relagdo com posses.

% 0Os géneros maiores do NT sdo: Evangelho, Atos dos Apostolos, Epistolas e Apocalipse

gWEGNER, ibid., p. 181).

4 Segundo as definicdes de BERGER, o texto: simbuléutico: pretende mover o ouvinte a agir ou
omitir uma acao; epidictico: pretende levar o leitor a sentir admiracao ou repulsa; dicanico: pretende
levar o leitor, “por meio de argumentagdo ou sugestdo, a uma decisdo numa causa disputada”, a
“tomar partido e decidir-se em favor de uma coisa ou contra ela, mas sem exortagao” (ibid., p. 21).

% Os géneros simbuléutico, epidictico e dicanico correspondem, respectivamente, aos géneros de
discursos retoricos descritos por Aristoteles: deliberativo (politico), demonstrativo e judicial (forense):
“Numa deliberagdo temos tanto o conselho como a dissuasdo, pois tanto os que aconselham em
particular como os que falam em publico fazem sempre uma destas duas coisas. Num processo
judicial temos tanto a acusagdo como a defesa, pois é necessario que os que pleiteiam fagam uma
destas coisas. No género epidictico temos tanto o elogio como a censura” (2005, p. 104).

% Do gr. epideiktikés, ‘que serve para mostrar’, pelo lat.cl. epidicticus ‘termo de retérica’ (HOUAISS).
o7 Segundo BERGER, o dialogo pode ser de ensino ou revelacdo (p.ex., lava-pés, Jo 13). A diferenca
caracteristica é que o segundo “se refere a uma revelagdo que precedeu, mas n&o foi compreendida,
precisando de um esclarecimento, que é dado no dialogo” (ibid., p. 228). Em Jo 13, pergunta tipica &
provocada pelo préprio Jesus (v. 12), que, em seguida, da lugar a revelagao (vv. 13-14, BJ).
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Em resumo, o didlogo sobre divércio, riquezas e os primeiros lugares no reino
precedem grandes ensinamentos de Jesus para seus discipulos. Observe-se que as
narrativas séo intercaladas apenas pelo encontro de Jesus com as criancas (19.13-
15), figura do pequeno e humilde, e pelo anuncio da paixdo (20.17-19), exemplo
maximo de humildade, obediéncia e servico.

Na secao em analise, de 20-28, Jesus aproveita a discussao dos discipulos
para ensinar sobre humildade e servigo no Reino de Deus. O didlogo da pericope é
provocado pelo pedido da mulher em favor de seus filhos Tiago e Jodo (vv. 20-23).
Esse primeiro didlogo provoca a reagdo dos demais discipulos (v. 24), o que

oportuniza o dialogo de instrugdo de Jesus (v. 25-28):

personagem que fala Mt 20.20-28

Mulher (pede): v. 20 Entéo, se chegou a ele a mulher de Zebedeu, com seus
filhos, e, adorando-o, pediu-lhe um favor.

Jesus (pergunta): v. 21 Perguntou-lhe ele: Que queres?

Mulher (responde): Ela respondeu: Manda que, no teu reino, estes meus dois filhos
se assentem, um a tua direita, e o outro a tua esquerda.

Jesus (responde): v. 22 Mas Jesus respondeu: Nao sabeis o que pedis.

Jesus (pergunta): Podeis vos beber o calice que eu estou para beber?

Tiago e Jo&o (respondem): Responderam-lhe: Podemos.

Jesus (responde): v. 23 Entao, Ihes disse: Bebereis o meu calice; mas o assentar-

se a minha direita e a minha esquerda ndo me compete
concedé-lo; &€, porém, para aqueles a quem esta preparado por

meu Pai.
Dez discipulos (reagem): v. 24 Ora, ouvindo isto os dez, indignaram-se contra os dois
irm&os.
Jesus (ensina): vv. 25-28 Entéo, Jesus, chamando-os para junto de si, disse:
didlogo de instrugéo Bem sabeis que pelos principes dos gentios s&o estes

dominados e que os grandes exercem autoridade sobre eles.
26 Nao sera assim entre vés; mas todo aquele que quiser, entre
vos, fazer-se grande, que seja vosso servical;

27 e qualquer que, entre vbs, quiser ser 0 primeiro, que seja
VOSSO Servo,

28 bem como o Filho do Homem n&o veio para ser servido, mas
para servir e para dar a sua vida em resgate de muitos.

O texto analisado contém ditos enigmaticos, mas como nao despertaram
perguntas por parte dos discipulos, ndo foram esclarecidos por Jesus, isto é, nédo
receberam revelacdo. Um exemplo é a fala de Jesus que os lugares a sua direita e a
sua esquerda sao para aqueles a quem “esta preparado por meu Pai” (v. 23b). Outro

exemplo, no v. 28, quando diz que vai “dar a sua vida em resgate de muitos”. Assim,
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por faltar o elemento tipico, pergunta e/ou resposta, ndo se pode classificar o

presente didlogo como sendo de revelacdo, mas de ensino. %

5.1.1 Analise formal da 12 secdo — Mt 20.20-24

- Maus exemplos dos discipulos (género epidictico): refere-se a eventos

ocorridos entre os discipulos, geralmente negativos, que servem de exemplo para os
cristdos, como, p.ex., o fracasso dos discipulos em curar o jovem possesso (Mc
9.14-29 e par.), a atitude de impedir as criangas de chegarem a Jesus (Mt 19.13-15
e par.), as histérias de arrependimento de Pedro (Mc 14.54,66-72 e par.), etc. Na
pericope, o pedido da méae de Tiago e Jodo (vv. 20-23) é censurado por Jesus e
causa indignacgao nos discipulos, mas permite a Jesus ensinar a respeito do servir.

- Créia verbal®® ou apotegma’® (género abrangente): o v. 23 ¢é a sentenca final

do dialogo de Jesus com a mulher e seus dois filhos a respeito dos primeiros lugares
no reino. Créia designa “uma fala ou agdo ocasionada na vida de uma pessoa
importante pela situagdo, mas transcendendo-a” (BERGER, ibid., p. 78). Como
“causa e reagcdo andam sempre juntas” e “a causa e a situagéo resultam da vida da
pessoa, a créia tem a tendéncia natural de se tornar material de construgao para o

género ‘biografia” (id.). A créia pode ser verbal (apotegma), de agcéo, ou mista,
portanto, apotegma € um subgénero de créia.

Algumas caracteristicas das créias classicas s&o: a pessoa que reage
demonstra sabedoria e esperteza; énfase na critica de valores socialmente aceitos;

racionais, sem referéncia ao sobrenatural; tem status social e poder normativo.

% Sobre o género menor, Dibelius (WEGNER, 1998, p. 185) classifica a pericope de Mt 20.20-28 no
material narrativo como paradigma menos puro. Paradigma é a designacéo usada por Dibelius para
se referir a “pequenas histérias que se concentram em torno de uma ou mais palavras de Jesus”
(ibid., p. 184). Para ele essas narrativas eram originalmente usadas como exemplos, ou seja,
paradigmas, nas pregagdes dos cristdos na igreja primitiva. Para Bultmann, a pericope de Mt 20.20-
28 é material discursivo e se enquadra na categoria de apotegma, tipo dialogo didético (ibid., p. 186),
em que perguntas sao formuladas pelos discipulos, e a resposta de Jesus ndo € polémica, mas tem o
sentido de esclarecer e orientar.

® Do gr. chreia, aplicacdo de uma gnome a determinado caso.

® Do gr. apophthegma, 'sentenca, preceito', der. do v. apophthéggomai 'declarar alto, enunciar uma
sentenca, proferir um oraculo’; dito ou palavra memoravel, lapidar, proferida por personagem célebre;
maxima, aforismo (Houaiss).
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Na pericope, a apotegma’’ aparece em:

Causa: v. 20 Entdo, se chegou a ele a mulher de Zebedeu, com seus
filhos, e, adorando-o, pediu-lhe um favor.

v. 21 Perguntou-lhe ele: Que queres? Ela respondeu: Manda
que, no teu reino, estes meus dois filhos se assentem, um a tua
direita, e o outro a tua esquerda.

v. 22 Mas Jesus respondeu: Nao sabeis o que pedis. Podeis vos
beber o calice que eu estou para beber?

Responderam-lhe: Podemos.

Apotegma: v. 23 Entéo, Ihes disse: Bebereis o0 meu calice; mas o assentar-
se a minha direita e a minha esquerda ndo me compete
concedé-lo; &, porém, para aqueles a quem esta preparado por
meu Pai.

- Relatos sobre conflitos (género epidictico): a caracteristica desse género é

de natureza estrutural, isto €, “oposicdo entre pelo menos duas partes” (ibid., p.
292), nos Evangelhos ocorrendo entre os discipulos e os judeus, ou entre os
préprios discipulos, como € o caso relatado na pericope. O conflito aparece, se bem
que sucintamente porque a énfase € o ensino de Jesus, no v. 24: “Ora, ouvindo isto

os dez, indignaram-se contra os dois irmaos”.

5.1.2 Analise formal da 22 secao — Mt 20.25-28

- Argumentacdo simbuléutica™® (género abrangente): visa modificar os

pressupostos usados pelos ouvintes para julgar e tomar decisdes. A argumentacao
simbuléutica é usada principalmente para abordar e tratar problemas internos das
comunidades, como € o caso da disputa de poder e de importancia no grupo dos
doze, como provaveis reflexos no grupo maior de seguidores de Jesus. Também
pode ser usada para corrigir a relacdo com posses, a suportar os sofrimentos por
causa da fé, a necessidade de conversdo radical a justica, e outros. Esse tipo de
argumentacgéo apresenta-se em formas maiores e menores, que é o caso em tela.
Normalmente apresenta os seguintes recursos: pergunta retérica, imperativo inicial,
formacao de séries, exemplo pessoal, como ocorre em Mt 20.28 (ibid., p. 92). A

argumentacao pode ser baseada em analogia, invocando exemplo pessoal (ibid., p.

" Bultmann emprega a apotegma como sentenga final de um paradigma no género narrativo
$WEGNER, ibid., p. 184).

2Do gr. oupPovrevw (ouy, junto + Bovievw, deliberar, decidir), avisar, dar conselho a, advertir, consultar,
tramar (G&D, 1984, p. 44, 195-6).
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94). Jesus apresenta uma argumentagao que contrasta os de fora (os governadores

dos povos) e os seus seguidores (ibid., p. 95).

- base na experiéncia v. 25 Entéo, Jesus, chamando-os para junto de si, disse: Bem
sabeis que pelos principes dos gentios sao estes dominados e
que os grandes exercem autoridade sobre eles.

- imperativo v. 26 Nao sera assim entre vos; mas todo aquele que quiser,
- sentencas: delimitacéo entre voés, fazer-se grande, que seja vosso servigal;
excluindo os de fora v. 27 e qualquer que, entre vés, quiser ser o primeiro, que seja

- séries pleonasticas: apelo as VOSSO Servo,
emocodes dos ouvintes
- admonicao condicional

- conclusao: exemplo pessoal v. 28 bem como o Filho do Homem n&o veio para ser servido,
- fundamentacéo cristolégica mas para servir e para dar a sua vida em resgate de muitos.
- analogia/imitacdo de exemplo

pessoal

- Admonicao protréptica’ (género simbuléutico): busca convencer os ouvintes

para determinado caminho, fazendo-o por meio de apresentacéo de vantagens em
comparagao com outros. O texto protréptico se caracteriza por convidar ao caminho
estreito, porém superior, de Cristo em vez do caminho largo do mundo, por
“admonigdes de carater fundamental”, por exortacbes “para se afastar e para ser
diferente dos outros, pois isso ndo deixa de ser o reverso da opg¢do por um
determinado caminho e ndo pelo oposto” (ibid., p. 199). Na pericope, a admonigao
protréptica estd no chamado a evitar o mau exemplo dos poderosos do mundo e

seguir o bom exemplo de Cristo (ibid., p. 200).

- mau exemplo a evitar v. 25 Entéo, Jesus, chamando-os para junto de si, disse: Bem
sabeis que pelos principes dos gentios sdo estes dominados e
gue os grandes exercem autoridade sobre eles.

- convite para mudar de um v. 26 Nao sera assim entre vos; mas todo aquele que quiser,
exemplo para outro entre vos, fazer-se grande, que seja vosso servical;
v. 27 e qualquer que, entre vos, quiser ser o primeiro, que seja
VOSSO Servo,
- bom exemplo a seguir v. 28 bem como o Filho do Homem n&o veio para ser servido,

mas para servir e para dar a sua vida em resgate de muitos.

- Admonicdo simbuléutica (género simbuléutico): a forma ‘ato-efeito’. Essas

sdo admoestacgdes do tipo “se fizerdes x, acontecera y (como resposta)” (ibid., p.
155). As frases de Jesus no vv. 26 e 27 apresentam o seguinte esquema: “quem
quiser ser x deve fazer y” (ibid., p. 160). Esse tipo de sentenga promete resultados a
quem cumprir certas condi¢des. Elas podem apresentar carater salvifico ao apontar
caminho para alcangar uma meta. "

Na pericope analisada, o esquema aparece nos vv. 26 e 27:

"® Do gr. protreptikés, exortagdo ou convite (HOUAISS).
" WEGNER relaciona o dito de Jesus em Mt 20.26-27 no género “parabola e similares”, subgénero
“paradoxo” (ibid., p. 205).
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quem quiser x deve fazery
quem quiser tornar-se grande entre vos, sera esse 0 que VoS Sirva;
quem quiser ser o primeiro entre vos Sera vosso Servo;

Jesus promete exaltacdo, sob a condicdo de humildade. BERGER diz que
esses ensinos de Jesus serviram de regras de conduta para a comunidade na
medida em que os cristdos foram transferindo esta “teologia do Filho do Homem”
para a “praxis comunitaria”, colocando o servico dos irmdos em lugar dos
sofrimentos de Cristo. Esse € um caso em que o exemplo de Jesus e o impacto de
suas palavras na comunidade cristd serviram para criar relacionamentos sociais em
moldes completamente diferentes das sociedades pagas, tanto quanto a “figura do
Filho de Deus se diferencia totalmente de qualquer soberano humano” (p. 160).
BERGER estabelece um nexo entre as palavras (como em Mc 10.42.43) e agbes de
Jesus (como em Jo 13) como a pratica da comunidade, como, p.ex., a instituicdo da
diakonia para assisténcia dos necessitados narrada em Atos 6.

- Evangelho e biografia (género epidictico): BERGER diz que o evangelho

pode ser classificado como um género biografico, porque embora contenha
elementos préprios, ainda assim tem “numerosos elementos em comum com as
biografias antigas” (p. 312). Esses elementos sdo, segundo o autor, genetiliaco,
genealogias, narrativas da infancia de Jesus, de prodigios pessoais, sabedoria
extraordinaria, ultima verba e a sincrise. No que se refere a pericope analisada, o
elemento biografico esta no fato de Jesus ser apresentado como modelo a ser
seguido (v. 28).

- Enunciados com ‘eu’ (género epidictico): a maior parte dos textos

classificados nesse género “é importante para a histéria do cristianismo primitivo
porque neles se trata dos temas de quem ‘envia’ e de quem ‘é enviado’ e do papel
tipico e exemplar do ‘eu’ que fala” (p. 234).”° BERGER situa a fala de Jesus sobre
sua missao como sendo um enunciado do tipo que destaca o ‘eu’ do enviado, com o
uso da terceira pessoa no lugar da primeira. No v. 28, Jesus diz: “assim como o Filho
do Homem n&o veio ser servido, mas servir e dar sua vida em resgate por muitos”

(trad. lit.). Nesse género, Jesus nao fala de si mesmo usando ‘eu’, mas o titulo

® Tais tipos principais de enunciados estdo nos Evangelhos. BERGER identifica 12 exemplos:
aqueles em que Deus fala; os que destacam o “Eu” de quem envia; as declaragbes segundo o
esquema “eu sou...” x “... sou eu”; comparagbes entre “eu” e “ele”; os que se referem ao “eu” do
enviado; de auto testemunho do justo sobre os perigos dos quais foi salvo; sobre o “eu” como tipo de
existéncia cristd; sobre o “eu” retérico em argumentacéo; declaragbes com “eu” acompanhando
acles; apologias; e autobiografias.
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messianico Filho do Homem. BERGER diz que ao usar o titulo, Jesus esta
expressando “o0 modo de ser da sua identidade celeste” (op. cit., p. 239).

Outro exemplo de enunciado com ‘eu’ é a fala de Jesus referente a sua
missdo usando o esquema “ndo vim para..., € sim para...”:’® “ndo [vim] para ser
servido, mas para servir e dar a [minha] vida em resgate por muitos”. Esse recurso &
usado para indicar a missao principal, negando algo (ser servido) e reafirmado outro
(servir e dar a vida em resgate). BERGER observa que essa construgdo acentua a
‘independéncia do mensageiro” e “quem enviou fica mais no segundo plano” (ibid.,
p. 240). A segunda parte do termo “ndo vim para..., e sim para...”, ou seja, a parte
positiva, apresenta um resumo da mensagem: “para servir e dar a sua vida em
resgate por muitos” (v.28). As declara¢des sobre “eu vim” ou “eu fui enviado”
esclarecem o sentido da pregacédo e ministério de Jesus, em que os pecados nao
sdo julgados nem o reino é estabelecido definitivamente. A missao de “servir e dar
sua vida em resgate por muitos”, juntamente com outras frases que falam de chamar
pecadores e salvar os perdidos, se referem a esse tempo especial de conversao. 7’

8

- Género dicanico:’® uma breve mengdo nos anlncios fundamentados de

salvacao em que a narrativa de Mt 20.20-23 é colocada em contraste com Mt 19.28.
Na pericope analisada, o pedido da mae de Tiago e Jodo é reprovado, enquanto que
em Mt 19.28, o proprio Jesus promete os tronos aos seus apostolos “para julgar as
doze tribos de Israel”. O objetivo, seqgundo BERGER, é demonstrar que os “anuncios
fundamentados de salvacao estdo sempre relacionados a pessoa de Jesus”, pois “é@

ele quem de tudo dispde” (p. 329).

5.2 LUGAR VIVENCIAL DO TEXTO

Para Dibelius, os paradigmas eram apresentados como pequenas narrativas
para ilustrar ditos de Jesus, portanto o lugar vivencial mais provavel para a pericope

€ a pregacao missionaria (WEGNER, p. 188). Para Bultmann, os dialogos didaticos

76 Expressdes do tipo “eu ndo vim para x, mas para y’ em Mateus: 5.17; 9.13; 10.34.

" Bultmann também destaca que o dito de Jesus no v. 28 ¢é do tipo ‘dito profético’, subgénero ‘ditos
com AA8ov’, “eu vim” (WEGNER, ibid., pp. 201) podendo ainda ser classificado no subgénero ditos
iniciados com ‘eu’, em que Jesus se refere diretamente ao sentido de sua vinda (ibid., pp. 202-3).

8 Ou judicial (gr. dikaios, justica), textos apologéticos, em sentido estrito como “defesa diante de um
tribunal”’, como, Mt 7.22 e At 23.1-6, ou em sentido amplo, como Rm 9 e 11 (BERGER, ibid., p. 325).
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eram usados principalmente para defender a fé crista dos criticos e adversarios, isto
€, na apologia e na polémica (id.).

Devido a sua localizagdo no conjunto do Evangelho, o teor de Mt 20.20-28
parece indicar, como ambiente natural, as relagdes interpessoais na vida interna da
comunidade, visando preservar a pratica de Jesus e impedir abusos de autoridade
na estrutura da Igreja Primitiva. Esse lugar vivencial combina com as
recomendacgdes apostdlicas aos lideres (cf. At 20.18ss; 1 Pe 5.1-3; epistolas
pastorais).

A rigor, o género evangelho nao permite aferir informac¢des que nao se refiram
diretamente a Jesus, suas obras e palavras. As tentativas de ultrapassar o texto
para especular o lugar vivencial em que foi escrito e quais as necessidades da
comunidade que estdo por tras da pericope, tendem a subestimar o fato de que
Jesus falou o que esta escrito antes que houvesse a ‘institucionalizagdo’ de um lugar
vivencial, como diz ROLOFF (apud, WEGNER, ibid., p. 172).”

O texto de Mt 20.20-28 pode ter sido usado na pregagdo missionaria, na
instrucao de recém-convertidos ou ainda na edificagéo dos crentes. Ante a aparente
dificuldade de situar o lugar vivencial de pericopes nos Evangelhos, LUZ (1993, vol.
1, p. 42) observa que as caracteristicas literarias de Mateus demonstram que ele foi
escrito para ser lido como unidade inteira e repetidamente e ndo como uma colec¢ao
de textos soltos para a liturgia ou catequese, pois s6 assim os recursos literarios

usados fazem sentido (ibid., p. 40).

5.3 INTENCIONALIDADE DO TEXTO

O género evangelho ndo apresenta apelos diretos ao leitor, por isso, segundo
WEGNER, a definicdo da intencionalidade desses textos é mais dificil (ibid., p. 175).
Assim, a intencdo de Mt 20.20-28 depende do lugar vivencial que lhe for atribuido.
Nesse caso, a intencdo mais natural do texto é dar instrugbes para a vida em
comunidade, estabelecendo um modelo radical de exercicio do poder como servigo,

em contraste direto com o modelo do mundo.

& Roloff, J. Neues Testament. 22 ed. Neukirchen: Neukirchener, 1979, p. 22s.
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6 ANALISE DE CONTEUDO

A Andlise de Conteudo visa definir a substancia do texto e seu significado.
Segundo WEGNER, essa analise deve determinar o “eixo do texto”, em torno do
qual gravita o assunto que vai determinar “o que deve ser pesquisado e em que
direcao e profundidade” (1998, p. 260).

Para especificar o eixo da pericope de Mt 20.20-28, recorreu-se a estrutura,
definida na Analise Literaria (cap. 3), e ao género do texto, especificado na Analise
Formal (cap. 5). Na Andlise Literaria ficou demonstrado que a pericope esta
estruturada em duas sec¢des principais, sendo a primeira formada pelos vv. 20-24 e
a segunda pelos vv. 25-28. Segundo a Analise Formal, embora seja possivel
identificar tracos de diversos géneros, a pericope € principalmente um dialogo de
instrugcdo, em que Jesus aproveita a oportunidade do pedido da mé&e de Tiago e
Joao para ensinar seus discipulos sobre o exercicio do poder em seu reino.

Assim, é possivel partir do pressuposto de que a pericope gira em torno de
um eixo principal: o poder. Na primeira se¢éo, a mae e seus filhos pedem posicdes
de poder no reino a ser instaurado. Em resposta, Jesus diz que ha um modo bem
conhecido de exercer poder no reino dos homens, mas que no seu reino o modo de
exercicio de poder € o contrario: nas nagdes, o poder & exercido por um grande
sobre todas as pessoas para o bem dos que dominam; no Reino de Deus, o poder é
exercido por um servo para o bem de todas as pessoas. Assim, todo o texto esta
tratando de poder, destacando os diferentes modos de seu exercicio. O paradigma
‘poder-sobre’ ou ‘poder-dominio’ € substituido por ‘poder-para’ ou ‘poder-servigo’.
Portanto, a questédo central da pericope € o poder, demonstrado em dois modelos:
um praticado nas estruturas de dominagao e outro praticado no servico ao outro,
conforme demonstrado por Jesus.

Na primeira sec¢do (Mt 20.20-24), referente ao pedido da mae de Tiago e
Jodo, considera-se a expectativa dos discipulos por tras do pedido e as tensdes
politicas em meio ao grupo. Na segunda secao (Mt 20.25-28), analisa-se o discurso
de Jesus, conforme se demonstrou na Analise Literaria: os modelos antitéticos de
exercicio de poder no mundo e no Reino de Deus e o exemplo pratico de Jesus. O
objetivo & aprofundar o tema central relacionado ao poder, destacando suas

antiteses, e, por fim, apurar as op¢des e intengdes apresentadas por Jesus.
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6.1 12 SECAO: O PEDIDO DOS DISCIPULOS (Mt 20.20-24)

6.1.1 Expectativa de poder

O objetivo deste topico é esclarecer qual a razdo do pedido por lugares no
reino de Jesus. A primeira vista, o pedido parece completamente estranho ao
contexto, pois Jesus havia anunciado pela terceira vez a sua Paixao (Mt 20.17-19),
falando cada vez mais explicitamente sobre seus sofrimentos e morte.®

Segundo FRANCE, “a conexao necessaria entre calice e trono, entre
sofrimento e gloria, € algo que vai ficando cada vez mais claro ao longo de todo o
Novo Testamento, mas Jesus ja estava ensinando isto desde 16.21-28” (op. cit., p.
292, tradugao nossa). Segundo SPINETOLI, inicialmente Jesus da a entender que
vai conceder o pedido, embora sob condi¢bes (beber o célice de Jesus, v. 22). “Mas
em vez disso, ele tenta adverti-los sobre o sentido ultimo de seu pedido” (op. cit., p.
552, tradugéo nossa). Eles devem entender que “para se assentarem ao seu lado no
trono (cf. 19.28), para serem participantes de sua gléria (ressurreicdo), ha um
tortuoso e oneroso caminho a percorrer (vv. 17-19)” (id., tradugdo nossa). Os
discipulos falharam em compreender que os doze tronos foram prometidos para
“‘quando o Filho do Homem se assentar no seu trono de gléria” (Mt 19.28, BJ). “O
caminho para a gléria passa pelo vale sombrio da humilhagdo” (TRILLING, op. cit.,
p. 186, traducéo nossa). Nas palavras de PRESSENSE, “aquele que vai reinar com
Cristo, deve também primeiro sofrer com Ele” (1866, p. 437, tradugdo nossa).

O calice de Jesus seria tdo penoso que ele mesmo pediu ao Pai que, se
possivel, fosse poupado de sofré-lo (cf. Mt 26.29) (TRILLING, op. cit., p. 186). Eles
nao poderiam saber qual era o conteudo do calice de Jesus: “a bebida preparada
pela ira de Deus” (id.).81 De qualquer forma, presume-se que os discipulos nao

tinham em mente o desfecho que aguardava Jesus em Jerusalém.

8 GALLAZZI observa que 0s anuncios da paixao provocam reagdes diferentes: no primeiro, Pedro
repreende Jesus e tenta desvia-lo da cruz (Mt 16.22); no segundo, os discipulos s&o tomados de
profunda tristeza (Mt 17.23); nesses dois anuncios, “a morte dominou os pensamentos dos
discipulos” (2012, p. 403); no terceiro, segue-se o pedido da mae de Tiago e Joado (Mt 20.18-19).

¥ RIENECKER (1998, p. 339) observa que Mateus mencionou apenas o “calice do sofrimento”, mas
omitiu o “batismo de morte”. Sobre as razdes para a omissido a “batismo” em Mateus, RIENECKER
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6.1.2 O trio de discipulos mais intimos

E necessario verificar porque sdo justamente os dois irmaos que encaminham
o pedido a Jesus, quer por meio de sua méae, segundo Mt 20.20-21, quer tenha sido
diretamente, como registra Mc 10.35-36. Sabe-se que o grupo dos doze era
composto por individuos de diversas origens, a partir da convocag¢ao direta de
Jesus. Entre eles ha dois pares de irmdos (Pedro e André, Tiago e Joao, cf. Mt 4.18-
21), pescadores (0os mesmos quatro irmaos, e talvez também Natanael e Tomé, cf.
Jo 21.2), de cidades diferentes e de orientagdes politico-religiosas distintas. Esses
dados ajudam a compreender as tensdes que transparecem em discussdes
registradas nos Evangelhos, especialmente a respeito de quem é o maior.®?

No evento do primeiro anuncio da paixao em Cesareia de Filipe (Mt 16.21), o
trio de discipulos mais intimos de Jesus ja estava formado: Pedro, Tiago e Jodo. A
repreensdo de Jesus contra Pedro, lider e porta-voz do grupo (16.23), pode ter
abalado o seu prestigio e fortalecido a posicao de Tiago e Jodo na partilha dos
primeiros lugares do reino messianico que esperavam assumir em Jerusalém
(FRANCE, op. cit.,, p. 292). Se a mée de Tiago e Joao for, de fato, a mesma
Salomé,®® entdo pode ser aventado um grau de parentesco com Jesus,® o que lhes
asseguraria certa precedéncia entre os demais discipulos de Jesus.®

Em Mt 19.28, Jesus ja havia prometido que os apostolos se assentariam em

doze tronos para julgar as doze tribos de israel. Restava, pois, definir apenas a

supbe que talvez o evangelista tenha interpretado que Tiago e Jodo morreriam como martires,
rovavelmente tendo escrito ap6s o martirio de Tiago, mas com Joao ainda vivo (op. cit., p. 339).
2 0s Evangelhos registram disputas de poder em Mt 18.1-5; Mc 9.33-37; Lc 9.46.
8 Comparar Mt 27.56 — “Entre elas estavam Maria Madalena; Maria, mae de Tiago e de José; e a
mae dos filhos de Zebedeu” — com Mc 15.40 — “Entre elas estavam Maria Madalena, Salomé e
Maria, mae de Tiago, o mais jovem, e de Jos€” — e Mc 16.1 — “Quando terminou o sabado, Maria
Madalena, Salomé e Maria, mae de Tiago...”. Ver também Jo 19.25.
# CARSON (2010, p. 502) diz que o parentesco de Jesus com a familia de Zebedeu “nao é certeza,
mas ndo € improvavel’. Para HENDRIKSEN, “é possivel afirmar que é uma inferéncia razoavel a
teoria de que ela era Salomé, a irma de Maria a mae de Jesus, e que, portanto, era tia de Jesus, de
modo que Tiago e Jodo eram primos dele” (op. cit., p. 343). RIENECKER observa que “mais tarde, na
comunidade, os parentes de Jesus obtiveram uma posi¢céo destacada” (op. cit., p. 339).
8 Segundo DESILVA, “a cultura do mundo do primeiro século estava edificada sobre valores sociais
fundamentais de honra e desonra” (2000, p. 23, apud HUTCHISON, 2009, p. 60, tradugdo nossa).
Segundo DESILVA, os méritos de uma pessoa “comegam com os méritos (ou débitos) de sua
linhagem, a reputacdo de sua casa ancestral. Os gregos e os romanos recebem uma identidade
basica de sua familia ampla... Isso é ainda mais pronunciado na cultura judaica” (ibid., p. 158, apud
HUTCHISON, ibid., p.61, tradugdo nossa).
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ordem de grandeza de cada um.® Esta expectativa pode ter acirrado a disputa de
poder no grupo. Pode ser, entdo, que Salomé, valendo-se do parentesco com Jesus,
procurou abrir vantagem assegurando os primeiros lugares para seus filhos (id.).87

Mas convém ainda observar que, em um reino tipico daqueles tempos, esse
seria precisamente o procedimento esperado, isto é, que Jesus distribuisse os
cargos mais importantes do reino entre seus auxiliares diretos, privilegiando seus
parentes com os de maior confianga.88 Se o grupo dos discipulos mais préximos era
formado pelos doze e, dentre esses, Pedro, Tiago e Jodo ocupavam posi¢cao de
liderancga, o pedido da mulher de Zebedeu é razoavel e esta respaldado pela pratica
politica de seus dias (HENDRIKSEN, 2001, vol. 2, p. 344).

Talvez a repreenséo de Jesus a Pedro, no primeiro anuncio da paixao, fosse
pertinente a todos nesse incidente com Tiago e Jodo: “... ndo pensas as coisas de
Deus, mas as dos homens!” (Mt 16.23, BJ). Eles foram chamados a participar de um
reino segundo Deus, mas ambicionando posi¢cdes dos reinos segundo os gentios,
buscando gléria humana no poder-dominio e ndo o poder-servico do Reino de Deus,

que passa pela experiéncia da cruz.

6.1.3 Pano de fundo do conflito: a esperanga messianica

Para compreender o pedido da mae de Tiago e Joédo, é necessario |1é-lo sobre
o pano de fundo da esperanga messianica, na circunstancia (a caminho de
Jerusalém) e no momento em que ele ocorreu (a iminéncia de instalacdo do reino
prometido). Segundo MEIER, a literatura exilica e pds-exilica apresenta muitas
referéncias “conectadas a restauracédo de uma Jerusalém maravilhosa, com as doze
tribos de Israel reunidas na cidade santa recebendo presentes e tributo dos gentios
derrotados” (1999, vol. lI/1, p. 353, traducdo nossa). Para SCHUBERT (1984, p.

395), as pretensdes politicas de Tiago e Jodo demonstram que Jesus era

%A repeticdo do niumero doze mostra que os apoéstolos formavam um subconjunto especifico dentre
os seguidores de Jesus e a eles foram destinados os tronos (FRANCE, op. cit., p. 292).

8 Segundo HUTCHISON, “talvez Tiago e Jo&o, que acreditavam que Jesus iria governar como rei
messianico, estavam usando suas relagbes de parentesco para se aproximar dele como benfeitor e
solicitar os cargos mais altos e ao lado dele” (2009, p.62, tradugéo nossa).

8 Cf. Ex 17.12; 2 Sm 16.6; 1 Rs 22.10 (2Cr 18.18); Ne 8.4.
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considerado o Messias prometido. Tanto Jodo Batista como Jesus haviam iniciado
seus ministérios anunciando a chegada do Reino de Deus (Mt 3.2; 4.17, 23; 9.35).

O ponto de partida da pregacgao de Jesus é o ministério de Jodo Batista, com
forte teor escatologico, por isso, segundo MEIER, n&o é possivel supor “um Jesus
alheio que proclamasse um Reino de Deus n&o escatologico” (ibid., p. 354, traducao
nossa).

Por outro lado, é necessario saber como Jesus usou o termo ‘Reino de Deus’,
se presente (realizado) ou futuro (escatolégico),®® e como os judeus em geral, e os
discipulos em particular, entendiam o anuncio desse reino por Jesus.

No sermao da montanha, Jesus fala abertamente das caracteristicas do povo
do seu reino (p.ex., 5.3, 10; 6.10, 33; 7.21). No discurso do envio dos apéstolos, ele
Ihes manda pregar o evangelho do reino dos céus as ovelhas perdidas da casa de
Israel (10.7). O discurso das parabolas em Mt 13 tem como tema central o Reino de
Deus (p.ex., v. 11, 19, 24, 31, 33, 38). Todos esses anuncios do reino devem ser
entendidos no contexto da esperanca messianica. Essa esperanca estava viva na
mente das pessoas como registra Lc 19.11: “Jesus... estava perto de Jerusalém e
eles pensavam que o Reino de Deus ia se manifestar imediatamente” (BJ).

A medida que o grupo de Jesus seguia em direcdo a Jerusalém, havia dois
projetos messianicos em colisdo na mente dos discipulos.®* Um era o projeto do
Filho do Homem, o rei glorioso predito em Daniel, a quem “foi outorgado o império, a
honra e o reino, e todos os povos, nagdes e linguas o serviram... um império eterno
que jamais passara, e seu reino jamais sera destruido” (Dn 7.13-14, BJ).*' O outro
era o do Servo de lavé, registrado em Isaias (52.13; 53.11). Eram dois projetos
inconciliaveis e de dificil interpretagao para os judeus daquele século. Pela maneira

paciente como Jesus lidou com o pedido de Tiago e Jo#o,% percebe-se que ele

89 Segundo MEIER, “é concebivel, no entanto, que Jesus, como um pensador e mestre criativo,
adaptasse conscientemente o que, em grande parte, era um simbolo escatolégico para indicar o

Reino de Deus eterno e sempre presente ou a realizagdo atual e definitiva do mesmo em suas
Eréprias palavras e atos” (1999, vol. lI/1, p. 353, tradug&o nossa).

0 Segundo MATEOS e CAMACHO, “vé-se o sentido diverso que a subida a Jerusalém tem para
Jesus e para os discipulos: para ele, é subir a gléria (cf. 26.64) através de sua morte pelos homens
526.28); para eles, subir a gléria humana” (1993, p. 229).

"Em Dn 7, o sistema de dominacgéo é representado pelos animais do mar e gera destruigdo e morte,
mas o Reino de Deus é representado pelo Filho do Homem, um reino humanizado, que gera vida.

%2 Segundo SCHUBERT (1984, p. 395), o pedido de Tiago e Joao, a traicdo de Judas e a negagéo de

Pedro mostram “que eles estavam totalmente despreparados para ver Jesus como o Servo sofredor”.
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sabia da dificuldade de compreensdo dos discipulos e das pessoas em geral e
aproveitou a ocasiao para ensina-los a respeito do seu projeto de Reino de Deus.%
Segundo MORIN (1988, p. 116), as figuras ‘Filho do Homem’ e ‘Servo’ séo

antitéticas:

a do Filho do Homem (Dn 7.13-14) real, triunfante, gloriosa, realgada na
literatura enoqueana que orquestrava a poderosa intervengdo de Deus
contra os maus; e a perspectiva sobrenatural do Reino de Deus é a do
Servo sofredor (Is 42; 49; 50; 52-53) que o judaismo n&o conseguia integrar
nos sonhos messianicos. No Reino, contrariamente as expectativas, o rei é
o Servo que da sua vida.

6.1.4 Elo de transicdo: indignagao dos outros discipulos (Mt 20.24)

O pedido da mulher de Zebedeu em favor de seus filhos tem muito a ver com
Pedro, membro do trio de discipulos intimos, e pode ser considerado um ataque
direto & posigdo dele no grupo.®* Sabe-se o objeto da indignacgo (os dois irm&os),
mas qual foi a causa? Foi por se sentirem excluidos das posi¢des de destaque no
reino? Ou por julgarem inconveniente ou impertinente o proprio pedido?

CARTER comenta que a indignagao dos discipulos pode haver sido com a
“ambicao e trabalho de lobby” dos dois irmaos, com seu “fracasso para entender os

capitulos 18-19”, ou “porque eles forcaram Jesus a demolir um mito sobre seu poder

% Exemplos de tensbes e disputas de poder entre os discipulos: (a) na ceia, quando Jesus anuncia
que o traidor estava a mesa, os discipulos comegaram a se perguntar: “Porventura, sou eu, Senhor?”
(Mt 26.22), a mesma pergunta de Judas: Acaso, sou eu, Mestre?” (26.25). Isso pode indicar o nivel
de desconfianga entre os membros do grupo. A propésito, em Lucas, 0 anuncio da traicao de Jesus
esta associada a discussdo sobre quem deles seria 0 maior e a concessao de tronos no reino (22.21-
27); (b) o fato de Jesus lavar os pés dos discipulos na ultima ceia (Jo 13.1-13) pode indicar que
nenhum deles se dispbs a fazer tal tarefa, o que seria pratica comum e necessaria antes das
refeicdes; (c) a descricdo detalhada dos lugares dos discipulos a mesa da ceia com Jesus, no
Evangelho de Jo&o, pode indicar o arranjo dos membros do grupo de acordo com a importancia
deles: o discipulo amado recostado em Jesus, Judas ao alcance da méo de Jesus para receber o
bocado, Pedro um pouco mais distante faz sinal para o discipulo amado e alguns deles parecem
estar mais distantes e ndo entendem o que Jesus disse a Judas (Jo 13.23-26); (d) Pedro critica
veladamente os demais discipulos quando diz que jamais trairia 0 mestre: “Ainda que fodos te
abandonem, eu nunca te abandonarei!” (Mt 26.33, NVI; Mc 14.29; Lc 22.33; grifo do autor).

% MATEOS e CAMACHO comparam esse conflito entre dois discipulos de um lado e dez do outro
com o conflito que levou ao cisma do antigo reino de Israel no AT (1 Rs 12). “O desejo de poder
causa divisdo no Israel messianico, como a tinha causado no Israel antigo” (1993, p. 230).
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e gloria futuros” (op. cit., p. 505). Segundo BONNARD (1976, p. 441), essa
indignacao procedeu da inveja e ndo de “santa humildade”.

Para CALVINO (n/i, vol. 2, p. 362) essa indignacéo pode indicar ndo uma
reclamacao aberta, mas um murmurio em que cada um secretamente preferiu a si
mesmo em detrimento dos demais. CHAMPLIN diz que “nada deixa mais irado um
interesseiro do que quando outro interesseiro assume a posicdo que ele estava
almejando” (2003, vol.1, p. 503).

6.2 22 SECAO: O ENSINO DE JESUS (Mt 20.25-28)

6.2.1 Modelo de poder dos reinos do mundo (Mt 20.25)

6.2.1.1 Natureza do poder nos reinos do mundo

A questao neste topico é se as palavras de Jesus a respeito dos principes e
grandes dos povos em Mt 20.25 carregam algum tipo de condenac&o ou critica.
Alguns comentaristas observam que os verbos usados por Jesus (katefovoialovoly €
kaTakupLebouoLy) SA0 neutros em si e apenas designam o exercicio de governar.*
Assim, Jesus estaria apenas fazendo distingdo entre os sistemas de governo dos
reinos do mundo e o governo da igreja. Esse argumento tem sido util para defender
a separacao republicana entre Igreja e Estado.®® FRANCE admite que ha uma nota
de reprovagdo nos verbos usados em Mt 20.25, “porque a autoridade humana
raramente, se € que alguma vez, é exercida sem um elemento de egoismo” (op. cit.,
p. 293, traducdo nossa), embora ndo sejam necessariamente pejorativos nem

devam sugerir que a sociedade nao precisa de autoridade devidamente estruturada.

% BONNARD (op. cit. p. 441); CARSON (op. cit., 504) e outros.

% “Quando questdes politicas sao introduzidas na Igreja de Cristo, ambos sédo prejudicados. A Igreja
tem prejudicado o Estado mais de uma vez; o Estado tem muitas vezes corrompido a Igreja: para o
bem de ambos, € melhor que se mantenham separados” (CLARKE, 1998, pp. 266-7, tradugdo
nossa).
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Segundo ele, Jesus esta dizendo simplesmente que o modelo n&o se aplica “entre
vocés” (v. 26).%

Mas CARTER (op. cit., p. 505) comenta que

governar nunca é neutro em uma situagcdo imperiall Seu governo encarna
um sistema hierarquico no qual os poderosos (militar, politico, econémico,
social) exploram a maioria pobre para o beneficio dos primeiros.

Para ele, é necessario examinar os poderosos a partir “de baixo’ para
examinar os efeitos do governo imperial, seja militar, politico, econémico, social,
cultural, legal, seja religioso” (id.). Assim, os verbos katakvpLedw (exercer senhorio
sobre) e koatefovoralovoly (exercer autoridade sobre) indicam claramente porque esse
modelo de governo é condenado (id.).*® Ambos os verbos evocam titulos e
atividades usadas para Deus/Jesus: Senhor (kuptevw) e autoridade (ezovora).* Assim,
0 uso destes verbos para descrever o poder exercido pelos reis e principes do
mundo contém uma acusacao de usurpacéo, uma vez que se trata de um poder que
cabe originariamente apenas a Deus. CARTER conclui dizendo que a ofensa contra
Deus é dupla: primeiro, “o governo imperial comete um ato de orgulho arrogante ao
ultrapassar todos os limites e ao reivindicar a autoridade e governo de Deus”; e
segundo, “ndo realiza os propésitos de Deus”, pelo contrario, causam “pobreza,
miséria, controle politico, e, acima de tudo, morte para o agente de Deus (20.28)"
(ibid., p. 506). Mc 10.42 diz “os que parecem governar” (trad. lit.), o que pode ser
uma critica a arrogancia dos poderosos no exercicio do poder-sobre. Jesus “ataca a
realidade do governo imperial como experimentado pela né&o elite” (id.).

Para LUZ, a referéncia a “principes dos gentios” indica que Jesus falou dos

governantes em geral (op. cit., v.3, p. 219), sendo o argumento definitivo o fato de

¥ RIENECKER também considera que os verbos aqui empregados tém uma conotacdo negativa,
representada pelo prefixo kote, ou seja, “a agdo de cima para baixo do opressor” (1998, p. 340). Mas
observa que Jesus ndo lamenta nem acusa ninguém pela situagéo, apenas a reconhece como fato.

% HENDRIKSEN: “E como se Jesus dissesse: esse é o método das pessoas mundanas. Gastam
todas as suas energias com o fim de chegar ao topo; e, uma vez chegado 14, fazem os demais
sentirem o peso de sua autoridade. Soaria estranho traduzir o grego assim: "... os governadores dos
gentios dominam para baixo sobre eles, e seus grandes exercem poder para baixo sobre eles", mas
€ esse que é, apesar de tudo, o sentido do pronunciamento. Esses governadores mundanos...
costumam pensar unicamente em si proprios, e fazem com que todos os seus suditos se rendam sob
0 massacrante peso de seu poder. Seu dominio, noutros termos, &€ opressivo” (op. cit., p. 347).

% SPINETOLI diz que ‘autoridade’ aqui “é sinbnimo de poder no sentido mais amplo do termo,
juridico, administrativo além de econdmico. O soberano considera os homens em sua estrita
dependéncia, as suas ordens, a mercé da sua misericordia (cf. 8,9). Sdo pebes que ele pode mover a
vontade, para o bem de todos e para seus interesses pessoais (cf. 1 Sm 8.10-17)” (op. cit., p. 555,
tradugcao nossa).
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que as normas do v. 26 ndo procuram corrigir abusos de poder cometidos pelos
governantes impios. Pelo contrario, Jesus determina que na comunidade cristd “nao
deve haver nada que signifique ‘ser grande’ ou ‘ser o primeiro™ (ibid., p. 220).
Segundo ele, “os vv. 25-27 contrapdem, portanto, de forma muito radical a estrutura
de dominacao prépria do mundo e a estrutura de servico prépria da comunidade”
(id.). Assim, “ndo s6 ha uma diferenga radical entre dominio injusto, pervertido pela
arrogancia e ambigcdo, mas entre dominio civii como tal e a estrutura da
comunidade” (id., tradugdo nossa). Para WOLZOGEN:'®

O exercicio de poder sobre as nagdes, o exigir-lhes obediéncia, pertence a
natureza e a esséncia do dominio, mas, o que Cristo ordena aos apéstolos
— rebaixamento e submissdo — é justamente o contrario. Se Cristo
ordenou isso, a consequéncia é que ele invalida o ‘dominio’ (apud LUZ, op.
cit., v. 3, p. 222, tradugao nossa).

Opta-se aqui pelos argumentos de CARTER a respeito do tom reprovador ao
exercicio de poder do mundo, bem como de LUZ a respeito do alcance do ensino
sobre o exercicio de poder a todas as relagées humanas. N&o faria sentido aprovar
uma estrutura de poder para as sociedades e outra de ndo-poder para a igreja,
como se as relagdes dos discipulos ndo envolvessem instancias sociais e politicas.
A andlise do verbo e a verificagdo de seu uso restrito no NT permitem concluir que
Jesus constatou um fato (“vés sabeis que”), mas ao mesmo tempo, fez uma critica
ao modo opressivo do exercicio do poder.

Talvez as posigdes mais condescendentes com o exercicio de poder secular
nao tenham levado em conta que Jesus ndo esta aniquilando o poder, nem
estabelecendo diferenga entre as esferas politica e religiosa, mas dando-lhe novo
conteudo (em vez de opressao, servico) e um novo sentido (ndo “de cima para
baixo”, mas “de baixo para cima”), porque ele parte da realidade. E, segundo
HORSLEY (2004, p. 12-15), € um erro despolitizar Jesus como se ele considerasse
politica, religido e relacdes sociais como instancias ndo comunicantes."’

NOLAN tem razdo quando afirma que os modelos de poder sdo tao diferentes

quanto a dominacgao é diferente do servico (op. cit., p. 105). No primeiro modelo, os

1% \WOLZOGEN, J.L. Commentarius in Evangelium Matthaei. Irenopolis, 1656, p. 347.

9" HORSLEY (2004, pp. 12-15) adverte quanto & tendéncia comum de ‘despolitizar’ Jesus, olhando-o
com a mentalidade ocidental, e, consequentemente, falhando em compreender seu ministério e
palavras. Segundo ele, ha quatro fatores inter-relacionados que induzem a esse erro: (1) separacao
entre politica e religido; (2) individualismo ocidental moderno; (3) orientacéo cientifica dos intérpretes
académicos; (4) eliminagao de ditos embaragosos de Jesus.



108

poderosos demandam ser servidos; no outro, os grandes oferecem servigo. Ali,
grande é o que tem o privilégio de ser servido, ou que pode exigir ser servido; aqui,

grande € aquele que abre mao de ser servido, preferindo espontaneamente servir.

6.2.1.2 Os principes e os grandes das nacdes

Nas palavras de WEGNER (1998, p. 261), € necessario fazer uma
“aproximacgao socio-religiosa ao mundo do texto”, para verificar o entendimento dos
discipulos quando Jesus falou dos governantes e maiorais dos gentios. O ambiente
politico imediato dos judeus era formado pelo dominio dos romanos, seja por meio
de Herodes, seja por meio de procuradores. Esse ambiente é complexo porque sob
o poder politico ha o poder dos grupos e instituicdes judaicas que também exercem
influéncia e opressao sobre o povo. Ampliando um pouco mais o circulo, tem-se o
governo sirio, do qual os procuradores eram dependentes e sob quem ficavam as
legides romanas. E finalmente, tem-se o ambiente do Império Romano, para quem a
Palestina era uma regido periférica, ndo fosse o potencial de conflitos sempre
presente. Todas essas esferas de poder concorriam para oprimir o povo.

Primeiro, as divergéncias conceituais entre os judeus e os romanos a respeito
do poder eram diametralmente opostas. Os judeus se consideravam o povo
escolhido de lavé, Senhor da Terra e Céus, diante do qual o poder de César
aparecia como rival. Para os romanos, ‘o estado representava o principio
governante essencial” (DANIEL-ROPS, 1986, p. 41), segundo o qual “o império
arrogava-se o direito de impor regras sobre a vida dos suditos segundo os seus
maiores interesses”. A religido e a nacionalidade “eram reconhecidas enquanto
permanecessem como instrumentos do estado” e deveriam funcionar “de acordo
com a férmula estabelecida pelo estado” como “dever civico”. Para os romanos
“César controlava Deus”, mas para os judeus “Deus engolia César” (id.).

Para os judeus, a religido estava acima do Estado, pois quando eles ficaram
privados do Estado e da nagéo, no exilio, fora a religido que havia garantido a
sobrevivéncia deles. Eles haviam experimentado uma “existéncia sem um Estado e
na verdade ultrapassando um Estado politico” (id.). Para os judeus, “ndo havia

distincdo entre lei civil e mandamento religioso, desde que o primeiro derivava do
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segundo, nem entre poder politico e autoridade espiritual” (ibid., p. 42). A presenca
de Roma e de Herodes na politica provocava repercussdes na vida religiosa do
povo. “Em vista disso surgia uma imensa variedade de correntes e tendéncias, de
partidos politicos e seitas religiosas, variando desde o cosmopolitanismo de Herodes
as crengas messianicas revolucionarias dos zelotes” (id.).

Herodes Magno (37 a 4 a.C.) foi um governador cruel, que nao hesitou em
massacrar todos os que pudessem de alguma forma ameacgar seu trono, mas
também foi admirado por suas ideias, diplomacia e grandes constru¢des. THEISSEN
sugere que, apesar da falta de legitimidade, Herodes procurou usurpar nédo s6 o
poder, mas também a esperanca messianica dos judeus, apresentando-se como o
novo Davi, que preparou a construgdo do templo, e maior do que Salomé&o, pois
edificou um templo ainda mais glorioso (1979, p. 72). Para impor seu governo sobre
os judeus, Herodes estabeleceu o reino do terror e da pressado, especialmente
contra a Galileia, cuja conquista foi penosa (AVIAM, 2004, p. 15). O povo o suportou
especialmente porque ele acabou com a guerra civil e permitiu relativa prosperidade,
construindo fortalezas, reconstruindo cidades e aparelhando portos como o de
Cesareia. Mas depois de sua morte, a regido entrou em crise e surgiram muitos
pretensos Messias, que foram rechagados violentamente.

A transicao de poder ap6s a morte de Herodes Magno foi muito violenta, com
revoltas e golpes por toda a Judeia e Galileia e crucificagdo de milhares de judeus.
O governo de Arquelau foi tdo ruim que logo em 6 A.D. os romanos assumiram a
administragao direta da Judeia por meio de procuradores. Apenas os tetrarcas do
norte conseguiram manter seus governos (LOHSE, 2004, p. 36), sendo o mais
importante para esse contexto, o Herodes Antipas, tetrarca da Galileia.

Pilatos, procurador romano para a Judeia, Samaria e |ldumeia, de 26 a 36
A.D., era cruel e arrogante, sempre provocando perigosamente a ira dos judeus. O
julgamento de Jesus demonstra que Pilatos desprezava os judeus, mas ao mesmo
tempo os temia. Os efetivos militares estacionados em Cesareia eram formados
principalmente por gregos, sirios e samaritanos, que tinham em comum o édio pelos
judeus, por isso cometiam provocagdes desnecessarias (ibid., p. 37).

Finalmente, para completar o quadro de poder-dominio — o0s principes
(apxovtec) € grandes (peyaior) da nagdo (Mt 20.25) — convém incluir ai os maiorais
dos judeus que usavam o poder politico-religioso para aumentar o fardo sobre o

povo (cf. Mt 23.4). De fato, os romanos dominavam a Palestina no mais pleno
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sentido da palavra, mas, estrategicamente, concederam certos privilégios aos
judeus, como relativa liberdade social, mercantil e religiosa, funcionamento do
Sinédrio em relagéo as questdes religiosas (GONCALVES, 1974, p. 41).

Assim, o dominio dos romanos e seus titeres era agravado pelos ‘grandes’
dos judeus, representados principalmente pela classe dos sacerdotes, ancides,
escribas (doutores), saduceus e fariseus. Suas esferas institucionais de poder eram
respectivamente (embora ndo exclusivamente) o Templo, o Sinédrio e as sinagogas,
todas sob a forca da Lei de Moisés e da tradicdo. E contra eles que Jesus, no
Evangelho de Mateus, dirige os mais severos discursos e n&o contra os romanos.
Conclui-se, portanto, que o poder-dominio nao era monopolio dos romanos, mas era
compartilhado pelos préprios judeus, que se acomodaram ao poder invasor (como
os saduceus) ou se lhe opunham, mas n&o para libertar o povo, sendo para
submeté-los a outra dominagcado — a legalista-religiosa.

Acrescente-se que, ao longo do ultimo século, os conflitos internos e externos
haviam causado a morte de cerca de 200 mil judeus, “um numero assaz elevado
para uma regido relativamente pequena como era a Palestina” (GONCALVES, 1974,
p. 40). Além disso, deve ser observado que os romanos mataram os mais fortes e
saudaveis da nacgdo, enquanto que Herodes eliminou os mais preparados intelectual
e culturalmente (KLAUSNER, 1949, apud GONCALVES, id.). Se se considerar a
populacdo palestina da época, quase todas as familias haviam sido vitimas da
opresséo estrangeira e dos conflitos internos. O resultado é que a nagéo ficou
empobrecida e fragilizada em diversos aspectos. O préprio José, pai de Jesus,
exemplifica esta situagdo social e econémica decadente, pois sendo natural de
Belém e da linhagem davidica, teria migrado para a Galileia, provavelmente em

busca de trabalho e sobrevivéncia.

6.2.2 Modelo de poder apresentado por Jesus (Mt 20.26-27)

Em contraste com a maquina de poder opressivo que os judeus sofriam em
seu proprio territério, tanto da parte do Império Romano, da familia herodiana, como
de suas proéprias instituicbes e lideranga, Jesus apresenta o modelo do Reino de

Deus, cujo exemplo ele préprio encarna por exceléncia. O caminho para Jerusalém,
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as vésperas da entrada triunfal na cidade, € o lugar e o tempo ideal para Jesus
abordar a questdo do poder e 0 modo “novo e revolucionario” (DRI, 1996, p. 62) de
exercicio de poder. Em Jerusalém, os grandes e os primeiros dos reinos do mundo
se unirdo para eliminar Jesus e no centro de poder dos judeus, Jesus ira beber “a
amarga taca da fraqueza e da perseguicao” (GALLAZZI, 2012, p. 404).

Dentre as palavras de Jesus em Mt 20.26-27, saltam os qualificativos de
‘servo’ e ‘escravo’ como antitese dos ‘grandes’ e ‘poderosos’. LUZ observa que os
discipulos ja haviam sido chamados de servos/ escravos de Jesus (Mt 10.24), mas
agora devem ser servos/ escravos uns dos outros (op. cit., v. 3, p. 220).102

Nas palavras de CARTER, o Reino de Deus “configura uma comunidade de
escravos” (op. cit., p. 505). Para ele, as palavras de Jesus — “n&o é assim entre vos”
(Mt 20.26) — denotam “uma rejeicdo categdrica” (ibid., p. 506) do sistema de poder
dos reinos do mundo e dos meios violentos para estabelecer o Reino de Deus. Em

seu lugar, ele propde “uma praxis alternativa de poder e comunidade” (id.).

6.2.2.1 “‘Nao sera assim entre vocés, pelo contrario...”

A inversdo nao se refere apenas ao modelo de poder, mas também as suas
estruturas e instrumentos, especialmente a violéncia. Os judeus do tempo de Cristo
esperavam ansiosamente a vinda de um Messias poderoso, descendente de Davi,
que reinaria com poder (cf. Sl 2) e restauraria o reino de Israel. O tdpico anterior
apresentou o povo judeu vivendo um longo periodo de subordinagcdo a Roma e seus
representantes. Como Jesus iria instaurar o Reino de Deus contra o poderio politico
e militar do Império Romano? Na mente dos judeus e dos discipulos, o poder se
combate com mais poder. No entanto, Jesus reformula o conceito de Messias. Na
verdade, ele prefere ndo usar abertamente o titulo a fim de evitar a associagao de
seu ministério com a expectativa do povo comum. Quando, finalmente, os discipulos
confessam ser Ele o Cristo (Mt 16.16), Jesus passa a associar a figura do Messias

com os sofrimentos que lhe sobreviriam em Jerusalém (Mt 16.21;17.22s; 20.17s).

192 CLARKE (1998, p. 267) entende as palavras servo/escravo como o mais baixo oficio eclesiastico
(draxovew, diacono) e secular (Soviog, escravo). Conquanto parega-nos interessante o sentido
abrangente por ele proposto, ndo precisamos atribuir valor eclesiastico ao termo ‘diacono’ em Mt.



112

A tentagdo da violéncia esta representada na oferta do diabo a Jesus de
“todos os reinos do mundo com o seu esplendor” (Mt 4.8, BJ). Aquele foi o momento
em que Jesus rejeitou definitivamente assumir o poder por qualquer outro modo que
nao a obediéncia a Deus: “Ao Senhor teu Deus adoraras, e s6 a ele prestaras culto”
(4.10). O estabelecimento de um reino s6 é possivel a partir do poder. Assim,
segundo DRI, as trés tentagdes do deserto estdo relacionadas ndo apenas a
materialidade do poder, como também a sua legitimacéo, o que Jesus poderia ter
alcangcado, de modo incontestavel, por meio de um ato de demonstragao
sobrenatural (1996, p. 59).

A principal razao para Jesus rejeitar a manifestacédo do poder e o instrumento
da violéncia para a instalacao do Reino de Deus é porque o essencial é a conversao
do coragdo. Se Jesus dera um golpe de estado, reinando sobre um povo sem
compromisso com o Reino de Deus, ele teria caido na tentacdo do diabo que Ihe
fora apresentada no deserto. Nesse caso, diz NOLAN, os cora¢gdes dos homens
estariam ainda mais distantes de Deus, pois estariam usando o nome do Senhor
para praticarem a violéncia contra outros povos (op. cit., p. 160). Ele conjectura que
se os judeus tivessem se convertido ao Reino de Deus, Jesus poderia ter aceitado
ser rei. Nesse caso, “Messias’ nao teria sido entdo um titulo de honra, prestigio e
poder, mas uma forma de servigo, e os gentios teriam entdo sido conquistados para
o reino, nao pelo poder da espada, mas pelo poder da fé e da compaixao” (ibid., p.
162). Ao rejeitar as tentagdes do diabo, Jesus esta indicando que tipo de reino ele
veio anunciar.'®

HUTCHISON chama a atengéo para o aspecto contracultural desse ensino:
“Este chamado radical requeria uma profunda humildade pessoal e violava valores
culturais fundamentais relacionados a honra/vergonha e patronato, que eram muito

importantes na sociedade judaica e greco-romana”. Para ele:

Em uma cultura que valorizava honra e tentava evitar vergonha a todo
custo, o caminho apresentado por Jesus para a lideranga ndo era nada
convidativo. As posi¢cdes de lideranca, ele disse, seriam conquistadas pelo
caminho do sacrificio e do sofrimento. Ser crucificado como um criminoso
comum, sentenca de morte considerada a mais vergonhosa na Palestina do
primeiro século, tornou-se o padrao de tal sacrificio (2009, p. 54, tradugao
nossa).

103 Segundo DRI, para compreender o debate entre Jesus e o diabo no deserto, & necessario estudar

as respostas de Jesus no contexto de onde foram tiradas — Dt 6 e 8. Isso implica a adogao de um
“projeto que se expressa no Deuterondmio”, baseado na alianga de Deus com o povo, e “rejeita o
projeto que Ihe propde o demoénio” (p. 59, tradugdo nossa), que é o projeto da monarquia.



113

Sobre a honra, HELLERMAN diz que “seria impossivel compreender a vida
social no Império Romano sem considerar a honra e busca da honra na base
fundamental do mundo antigo” (apud HUTCHISON, 2009, p. 65, tradugéo nossa).'%
Seguramente, a honra ocupava um lugar central no conjunto de bens e valores em
redor do qual outras prioridades orbitavam (id.).

Para GALLAZZI, na estrutura politica que Jesus propde “n&o ha lugar para
maiores ou para primeiros” (2012, p. 405). No Reino de Deus, os que querem ser
grandes devem abandonar todo projeto de poder “e comegar a servir, comegar a ser
0 escravo de todos” (id.). A partir disso, GALLAZZI apresenta uma 6tima conclusao:
“Se 0 servo € o maior e se o0 escravo € o primeiro, entdo ndo ha primeiros e maiores,
s6 iguais” (id.). Esse pensamento é coerente com o ensino de Jesus sobre a
humildade e a igualdade, conforme sera apresentado na Analise Teologica.

O ‘n&o sera assim entre vocés’ prenuncia, segundo GNILKA (1993, p. 290),
uma “comunidade de contraste”. Para ele, o dito de Jesus contra os que dominam o
mundo é “realista e critico”, mas “nao carece de fundo teoldgico”. Somente o Reino
de Deus “colocara fim a toda sabedoria terrena e, portanto, a toda opressao e abuso
de poder” e a comunidade dos discipulos deve antecipar essa realidade regendo-se
decididamente por “uma lei distinta a da opressao” (tradugdo nossa). Implica dizer
que os poderosos do mundo ndo dominardo para sempre. O Reino de Deus

triunfara.

6.2.2.2 Servos e escravos

Os termos usados por Jesus em Mt 20.26-27 para indicar o servigo de seus
seguidores no Reino de Deus — ‘servo’ (diakovog) € ‘escravo’ (Soblog) — precisam
ser entendidos a partir do contexto da Palestina do século |, especialmente porque
essas categorias ndo séo reconhecidas na modalidade trabalhista atual.

CARTER diz que as relagdes senhor/escravo constituem um “sistema de

dominacéao difundido, aceito e complexo no mundo do primeiro século” (op. cit., p.

% Hellerman, J, Reconstructing Honor in Roman Philippi: Carmen Christi as Curus Pudorum, Society

for New Testament Studies Monograph Series (Cambridge: Cambridge University Press, 2005).
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507), defendido e tolerado até pelos pensadores mais nobres. Para Aristoteles, essa
era a terceira relagdo doméstica, depois de marido/esposa e pais/filhos.'®

Em relagcéo ao polo principal, representado pelo “cidadao [adulto masculino]”,
“a escravidao representava o outro polo de participacdo minima na humanidade, e o
escravo vinha a simbolizar o limite da existéncia social” (WIEDEMANN apud
CARTER, op. cit., p. 507)."% Por isso, CARTER resume que a Unica participacdo
social do escravo se dava pelo servigo prestado ao seu senhor (id.).

Havia escravos no tempo de Jesus, como se percebe nas parabolas e
ensinos, mas nao na quantidade que havia nas nagbes pagas onde compunham até
cerca de um quarto da populagdo, gerando grande instabilidade social. Na
sociedade judaica, os escravos “ndo representavam grande papel na economia
rural” da Palestina. Eles eram mais comuns nas cidades, nos trabalhos domésticos,
mas mesmo assim ndo eram muito numerosos (JEREMIAS, 2010, p. 157).

As razdes porque um judeu poderia se tornar escravo estdo ligadas a
desonra. O devedor falido ou o ladrdo que nao podia restituir o que roubara era
reduzido a escravidao (ibid., p. 158). Também os pobres muitas vezes aceitavam a
condigcao de escravos para nao morrerem de fome (DANIEL-ROPS, op. cit., p. 98).

Segundo a Lei judaica, todos os escravos deveriam ser libertos no ano
sabatico, no qual se “cancelava as dividas, dava descanso a tudo, até mesmo ao
gado e a terra” (ibid., p. 99; cf. Lv 25.1-7; Dt 15.1-15). Embora, a lei regulamentasse
o tratamento dos judeus para com os escravos, isso nao significa que a vida dos
escravos judeus era facil. Independente de protecdo legal, CARTER diz que “a
escraviddo permaneceu um sistema de dominacgéo e propriedade de um ser humano
por outro” (op. cit., p. 507). Como dito anteriormente, a condigdo do escravo para o
judeu ndo era humilhante apenas por causa da pobreza, mas, em uma sociedade
baseada em honra, principalmente por causa da vergonha.

Essas caracteristicas demonstram a condi¢gdo social e moral de ser servo e
escravo na sociedade judaica. Mas é justamente nessa condigdo que Jesus se

colocou e a qual chamou seus discipulos.

1% Para Aristoteles, os escravos “s@o subservientes, dependentes de seu senhor, propriedade, sem

nenhuma autodeterminacdo, a mercé de seu dono, prontos para obedecer, impotentes, com poucos
direitos legais, espancados, alienados de qualquer existéncia social auténtica, sem honra,
menosprezados pela elite” (id.).

106 Wiedemann, T. Slavery, p. 3. Oxford: Clarendon Press, 1987.
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6.2.3 Modelo pratico de servico em Jesus (Mt 20.28)

Jesus aplica 0 modelo da nova ordem do Reino de Deus a si proprio: “Assim
como o Filho do Homem néo veio ser servido, mas servir e dar sua vida em resgate
por muitos” (Mt 20.28, trad. lit.; grifo do autor). Destaca-se a conj. Gomep (como) por
representar o ponto de fixacdo do novo modelo de exercicio de poder estabelecido
por Jesus: “assim como o Filho do Homem?”. Essa conjung¢do implica que a pratica de
Jesus deve servir de exemplo, parametro e motivagcao para seus seguidores. Isso
nao quer dizer que os discipulos deveriam imita-lo no sacrificio, mas “na atitude de
servigco (colocando os outros em primeiro lugar) que inspirou o auto sacrificio unico
de Jesus”, pois “a forma de nosso servigo sera diferente do dele, mas a motivacao
deve ser a mesma, ou seja, ndo ser servido, mas servir’ (FRANCE, op. cit., p. 293,
traducao nossa).

TRILLING diz que “as palavras do Mestre aos discipulos poderiam soar
vazias e ineficazes, se ndo houvesse para elas um exemplo convincente”. Tais
palavras poderiam ser consideradas apenas como “exagero, destinadas a sacudir os
animos, se ndo houvessem sido cumpridas ao pé da letra” (op. cit., p. 189, traducao
nossa).

E em Jesus que se da a inversdo do modelo. Ele “vive como protétipo e
modelo da igreja” (id). O Filho do Homem, figurando o personagem de Dn 7.13-14,
tem direito a ser servido e honrado como grande rei, a quem foi entregue “o império,
a honra e o reino” sobre “todos os povos, nagbes e linguas” e “seu império jamais
sera destruido” (BJ). Se os homens honravam seus governantes humanos, muito
mais aquele que fora destinado a assumir a grande esperanga messianica. Porém,
ele decidiu abrir mao de todo servigo a que legitimamente tem direito para assumir a
posicao de servigo extremo: no caso dele, dar a propria vida em resgate de muitos.

Que tipo de poder é esse do Reino de Deus? LEE-POLLARD oferece uma

resposta baseada nos conceitos de poder e ndo-poder em Marcos.'”” A confissao de

' Para LEE-POLLARD, o nao-poder em Marcos fala do “poder de Deus para renunciar ao poder.

Isto nos traz de volta voltar a cena em Cesareia de Filipe (8.27 — 9.1), onde descobrimos que esse
homem poderoso, impressionante, que temos seguido ao longo da primeira metade do Evangelho —
praticando exorcismo, cura, ensinando e enfrentando conflitos — esta prestes a renunciar ao poder e
permitir-se ficar sem-poder diante da violéncia de seus inimigos. Certamente, € importante para
Marcos demonstrar, na estrutura do Evangelho, o imenso poder que o Reino possui antes que ele
seja renunciado no ministério de Jesus. Assim, na agonia do Getsémani, € somente através da
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Pedro em Mc 8.29 (par. Mt 16.16) “é¢ o ponto no qual Jesus faz uma deliberada
mudanca de direcdo: geograficamente, ele comeca a viagem em direcédo a
Jerusalém, sabendo muito bem seu final; teologicamente, Jesus abandona, na maior
parte do tempo, o caminho do poder e adota o caminho do nao-poder” (1987, p. 178,
tradugdo nossa). Como exemplo, ela cita a agonia de Jesus do Getsémani e sua
crucificacdo (ibid., 81-84). A conclusao teoldgica € que “este nao-poder, este
caminho da Cruz é o poder em si — e poder infinitamente maior do que qualquer
poder humano” (tradugéo nossa).

O servigco de Cristo atinge seu climax na entrega de sua vida em resgate de
muitos. Esse resgate se refere ao pregco pago para libertagdo de pessoas
submetidas a escravidao ou prisioneiros de guerra. No AT,'% 3 pratica do resgate
estava relacionada aos eventos mais primitivos dos judeus, envolvendo resgate de
pessoas, animais e propriedades (CARTER, op. cit., p. 508-9). Em Mt 20.28, a figura
do resgate esta associada a do calice do v. 22, com o mesmo significado de
julgamento e retribuigéo (ibid., p. 503), em uma escala crescente, mas, ao mesmo
tempo, ligada ao anuncio da paixdo em Mt 20.17-29 (LUZ, 2003, v. 3, p. 216).
Primeiro, Jesus fala do seu célice e que os discipulos participariam dele com seus
proprios sofrimentos, mas depois ele fala de dar a sua vida como resgate, um
servigco unico que caberia apenas ao Messias. A novidade aqui é a interpretacdo da

morte de Jesus como vicaria (op. cit., p. 222). Segundo BARCLAY (op. cit., p. 135),

Jesus Cristo, pela sua vida e morte, libertou 0 homem de uma obrigagéo, de
um compromisso e de uma divida que, de outra forma, teria sido forcado a
pagar, livrando-o da prisdo e da escravidao, mediante o pagamento do
preco de compra da liberdade que ele mesmo nunca poderia ter pago.

oracdo — ou seja, por meio do poder de Deus — que Jesus é capaz de se tornar sem-poder e se
submeter a morte. O poder divino, em outras palavras, pelo qual Jesus, no Evangelho, cura e liberta
os outros € o mesmo poder pelo qual ele é capaz de renunciar ao poder de salvar sua prépria vida.
Mas ndo apenas Jesus renuncia a sua prépria vida: mais ainda, ele renuncia a consciéncia da
presenca divina e, ao morrer, submete-se em obediéncia a escuriddo e ao terror da auséncia de Deus
(15.34). de modo que o poder de tirar o félego para renunciar ao poder — renunciar ao que é mais
precioso, o que por si s6 da propoésito e significado a vida, o que se encontra no nucleo da identidade
da pessoa — é precisamente o que revela e efetiva o poder de Deus” (ibid., p. 185, tradugdo nossa).
1% RIENECKER (1998, p. 342) observa que o AT n&o apresenta a ideia “de que a vida de outra
pessoa pode redimir os nossos pecados”. Ele cita o Sl 49.8ss que diz: “Um homem é incapaz de
redimir um outro, ou de pagar a Deus seu resgate, pois € carissimo o preco pago por uma vida.”
Naturalmente, o sacrificio de Jesus é sem paralelo na histéria, pois Deus nunca aceitou sacrificio
humano. No entanto, o NT vé em Jesus o antitipo do cordeiro de Deus (p.ex., cf. Jo 1.29, 36; 1 Pe
1.19; Ap 5.6, 8, 12 ,13), o sacrificio definitivo e eficiente para remover os pecados dos homens.
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A expressao “dar a vida” em favor de outros era bem conhecida na época,
tanto por judeus, como por outros povos do império. Esta presente em escritos
gregos, como Séfocles e Euripedes (CARTER, op. cit., p. 509)." No AT, o termo
Avtpov significa “preco de resgate” a ser pago em substituicdo a homens ou animais
(cf. Lv 19.20, Nm 18.35), mediante sacrificio de animal (cf. Ex 13.13; 34.20) ou em
dinheiro (Ex 30.13s; Nm 3.46s) (C. BROWN, in DITNT, 2000, p. 1986)."™

E sobre esse fundo teoldgico que Jesus anuncia o seu servico — “dar a sua
vida em resgate por muitos” (Mt 20.28, BJ). Para FRANCE, esta € “uma das mais
claras afirmagdes do NT sobre o efeito salvifico da morte de Jesus” (op. cit., p. 293,
tradugcdo nossa). O carater soteriologico da morte de Cristo € declarado
explicitamente (LANCELOTTI, op. cit,, p. 178). A vida de Jesus seria oferecida
voluntariamente em substituicdo ou a favor de muitos (cf. Jo 10.11, 15). Embora a
histéria dos judeus contasse muitos “justos e martires”, Jesus iria morrer pela
salvacdo de seu povo, “mas sua morte, ao contrario dos demais, € um servico
definitivo e total” (BONNARD, op. cit., p. 443, traducdo nossa). Para Mateus, a morte
de Jesus inaugura “o tempo da salvacao” para todos os homens, seguindo a ideia
“dominante na figura do Servo do Deutero-Isaias” (id.).

FRANCE observa que a analogia com o resgate do AT nao é exata e ndo é
necessario definir a quem o pagamento é feito. O ponto € que “o pagamento foi
necessario para alcancar a libertacdo de muitos e que a morte de Jesus o proveu"
(op. cit.,, pp. 293-4, tradugcdo nossa). Quando a identidade e inclusividade dos
“muitos”, FRANCE lembra que tanto em Qumran como nos escritos rabinicos, o
termo se refere a “comunidade da alianga, provavelmente derivado do uso da
palavra em Is 53.11-12 e Dn 12.2-3, 10” (ibid., p. 294), mas a influéncia de Is 53 é
clara nas palavras de Jesus. Portanto, a missdo de Jesus descrita em Mt 1.21""" ¢
agora apresentada em termos do céntico do Servo de Deus de Is 53 (id.).

Sobre o modelo de servigo de Jesus, CARTER (ibid., p. 510) oferece quatro

argumentos uteis a compreenséao:

199 b ex.: Antigona de Sofocles; Ifigénia em Aulida de Euripedes e outros (CARTER, op. cit., p. 510).
"% Na LXX, o sing. Autpov ocorre apenas em Lv 27.31; Pv 6.35; 13.8. Além dessas, Avtpov traduz o
heb. 112 (cobertura) em Ex 21.30; 30.12; Nm 35.31s. O termo também “significa ‘oferta’ em troca por
uma vida que, segundo a lei sagrada, esta condenada ou ficou sujeita ao castigo divino” (C. BROWN,
verbete redengédo, in DITNT, 2000, p. 1986).

" Mt 1.21: “ele salvara o seu povo dos seus pecados” (NVI).
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(1) a morte de Jesus é resultado de um confronto moral contra as forgas do
império e expde o carater brutal e intolerante desse poder bem como sua natureza
abusiva a ponto de matar o agente de Deus no mundo;

(2) a ressurreigéo de Jesus indica que o poder imperial é limitado e relativo e
que o poder de Deus “ndo é confinado pelo poder imperial e religioso, a violéncia, o
pecado e a morte” (id.) e pode impor Sua vontade sobre o império;

(3) a ressurreicdo de Jesus abre uma nova percepgao que “informa e forma a
comunidade dos seguidores de Jesus” (id.); a partir de Jesus, eles vivem sabendo
que “ha um uso alternativo do poder que ¢ vivificador e que busca o bem dos outros”
(id.) e que essa alternativa “é possivel porque foi mostrado que o poder imperial ndo
tem a palavra final” (id.); com base nisso, os cristdos podem se tornar “uma
comunidade de resisténcia e solidariedade” (id.);

(4) por fim, a “nogdo de ressurreicdo é escatologica”,'™ quando o Reino de
Deus vencera todos os impérios do mundo; assim a ressurreicao de Jesus antecipa
a ressurreicdo geral “e o estabelecimento do império'™® de Deus por completo” (id.).

Para completar a nogédo de grandeza no exemplo de Jesus, de que o servo €
que se torna grande, deve-se entender que seu servigo “em favor de muitos” o levou
a posicao de honra e de autoridade, registrada na conclusado do Evangelho: “Toda a

autoridade sobre o céu e sobre a terra me foi entregue” (Mt 28.20).

6.3 INTENCOES E OPGCOES DO TEXTO

Jesus coloca em extremos opostos o ideal de lider politico dos reinos dos

homens e o estigma social do servo. De um lado estdo aqueles que tém direito a

"2 CARTER se refere a ressurreicdo escatologica em sentido apenas futuro, sem necessariamente

excluir a dimenséo presente da “escatologia realizada”, defendida por Dodd.

"® CARTER usa a palavra ‘império’ para se referir ao ‘reino’ de Deus para estabelecer confronto entre
o império de Deus como uma “resisténcia e alternativa ao império de Roma” (op. cit., p. 131, nota de
rodapé 8). Segundo ele, basileia se refere tanto a “poder real” como a “territério”, como p.ex., nos
livros de Josefo (id.). Ele admite que a “linguagem imperialista do poder opressor e sugere que a
acéo de Deus é mais do mesmo” (op. cit., pp. 131-32). Porém o uso moderno de ‘reino’ e ‘império’
impde uma diferenciacéo relevante de conceito. Em geral, ‘reino’ diz respeito a um governo legitimo
sobre o proprio povo, enquanto que ‘império’ diz respeito a um governo imposto sobre varios povos.
Na linguagem biblica, a diferenca é explicitada na traducéo portuguesa de CI 1.13: “Ele nos libertou
do império [¢ovoiag] das trevas e nos transportou para o reino [Beoiieiav] do Filho do seu amor” (ARA;
grifo do autor). Outras versdes traduzem ‘poder’ (BJE) ou ‘potestade’ (ACF, ARC).
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possuir muitos servos a sua disposi¢ao. De outro lado, estdo aqueles que ocupam a
base da piramide social, que nao tém qualquer direito nem posses, antes vivem a
servico de outros e dos quais dependem totalmente. C. BOFF observa que, “de
todos os modos, para designar o sentido que confere ao poder, Jesus emprega um
vocabulario de inferioridade: crianga (as ordens), servo (a mesa), escravos (aos
pés). Assim as relagdes se invertem radicalmente” (1985, pp. 33-34).

A mensagem da pericope aponta claramente para um ponto de conversédo —
metanoia — do poder: da opressdo para o servico. Ndo se trata de abolir ou
condenar o poder, mas de reabilita-lo, convertendo-o para o bem por meio de um
exercicio orientado para o servigo, segundo o modelo do Reino de Deus. De um lado
estd o modelo bem conhecido de poder-dominio praticado pelo grande império e
pelos pequenos dominadores estrangeiros e nativos. A ambicdo dos discipulos
demonstra que, mesmo rejeitando o poder-dominio do império, eles estavam
seguindo um modelo que reproduziria o0 mesmo sistema de poder, apenas com
novos dominadores — o Messias e eles mesmos. Diante disso, Jesus l|hes
apresenta outro modelo, inédito e desconhecido, a ser implantado nas relagbes
pessoais dos membros do Reino de Deus, cujo modelo antecipado € o préprio
Jesus. C. BOFF diz que Jesus responde o pedido por assentar-se em lugares de
honra com o ensino de levantarem-se para o servico a mesa, COMoO Servos, € O
ajoelharem-se para lavar os pés, na posicao de escravos (1985, p. 37), como Jesus
fez (Jo 13).

Ao aplicar a si mesmo o modelo do poder-servigo, Jesus toma partido dos
mais fracos e oprimidos, dos pobres e marginalizados, colocando seu poder e
autoridade a servico e para o bem deles. CARTER observa que a opg¢éo de Jesus
pelas criangas como simbolo de grandeza no Reino de Deus é uma opg¢ao em favor
de “alguém que é socialmente marginal, impotente, vulneravel, insignificante” (op.
cit., p. 506). Esse é o caminho para os discipulos e o lugar onde estdo situados “a
identidade e o estilo de vida dos discipulos”, ou seja, nas margens (id.).

Na pratica, o que significam as palavras de Jesus sobre o exercicio do poder-
servico? A intengdo de Jesus, portanto, é estabelecer um novo paradigma de poder,
apontando o caminho para a grandeza e para a verdadeira realizagdo social. Os
discipulos queriam posi¢cdes de grandeza no Reino de Deus. Jesus nao lhes reprova

por esse desejo nem lhes nega a grandeza, mas indica o caminho a “quem quiser”
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ser grande/ser primeiro. Esse caminho né&o é retilineo e ascendente, mas tortuoso e

descendente. Nas palavras de LUZ,

nao se trata de um novo caminho para a grandeza, mais nobre do que o do
dominio e poder, mas de uma renuncia a ‘querer-ser-grande’, porque até o
mais sutil pensamento de querer ser grande corrompe o verdadeiro servico.
Por isso Jesus fala em paradoxos: ‘quem quer ser grande’ deve se fazer
pequeno e renunciar a grandeza. Assim, as duas expressodes o¢ av dos vv.
26-27 nao pretendem ensinar a comunidade um novo caminho para a
grandeza, mas eliminar o amor natural pela grandeza e transforma-lo com o
segundo termo da proposi¢do. Assim, e sO6 assim, a comunidade sera
convertida em uma sociedade diferente do mundo (op. cit., v. 3, p. 221,
tradugao nossa).

Embora viva no mundo, a comunidade de Cristo ndo pode copiar o modelo de
poder-dominio dos governantes, mas deve manter “a ordem que lhe é prépria”
(RIENECKER, op. cit., p. 341). Segundo VISCHER, '"* a comunidade crista

nao pode formular sua constituicido segundo o modelo dos povos e dos
estados, nem de forma monarquica, nem oligarquica, nem democratica. A
comunidade tem a sua prépria constituicdo, que é determinada a partir do
fato de que sobre ela e dentro dela nenhuma pessoa governa (apud
RIENECKER, id.; grifo do autor).”™

A estrutura da igreja ndo deve ser inspirada nas nagdes, mas em uma “familia
na qual ndo ha superiores nem suditos, patrées nem subordinados, mas irmaos”
(SPINETOLI op. cit., p. 555, tradugdo nossa). Segundo PRESSENSE, “o Reino de
Deus né&o é governado pelos reis e grandes homens” (1866, p. 438, traducéo nossa),
mas por servos.

Em que sentido o servico conduz a honra? Como é que o ultimo se tornara o
primeiro? N&o €& possivel responder a essas perguntas sem levar em conta a
conversao — metanoia — da mente, pois Jesus diz, em termos préprios: “aquele
que quiser ser grande” (caminho para cima), “faga-se pequeno” (inversao do
caminho — para baixo), e “aquele que quiser ser o primeiro” (caminho para frente),
“faca-se o ultimo” (inversdo do caminho — para tras).

Assim, Jesus estabelece que o pequeno é considerado grande por Deus e o

ultimo & considerado primeiro no Reino de Deus. A conversao esta em abandonar a

" VISCHER, W. Das Christuszeugnis des AT, vol. 2. Zurique, 1934, p. 210.

s Segundo VISCHER (op. cit.), o modelo de poder apresentado por Jesus remete a constituicdo
original de Israel, conforme aparece nas palavras de Gidedo: “Nao serei eu vosso soberano, nem
meu filho. O Senhor é vosso soberano” (Jz 8.23) (apud RIENECKER, op. cit., p. 341).
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grandeza aos olhos dos homens para assumir a grandeza aos olhos de Deus. “No
Reino de Deus,” diz TASKER, “dado que o préprio Rei é Servo, o titulo ‘grande’ se
reserva para os que, inspirados por seu exemplo, gastam-se livre e alegremente a
servigco dos outros” (op. cit., p. 154).

Segundo MATEOS e CAMACHO, o servigo conduz a grandeza, pois “aquele
Cujo servigco se parece mais ao de Jesus, é que esta mais perto desse rei e ocupa o
primeiro posto em sua comunidade” (1993, p. 230). Assim, “a realizacdo de ‘o
Homem’ ndo se verifica porque submeta outros e seja servido por eles, mas porque
ele mesmo serve dando a vida nesse servi¢o” (id.).

CALVINO vé nessas palavras de Jesus um freio contra a ambigao: o dedicar-
se aos deveres da piedade (op. cit., p. 358). Aqueles que se entregam a ambicéo de
poder e grandeza buscam o louvor dos homens e jamais poderiam se dedicar ao
servico gratuito. (ibid., p. 364, tradugcdo nossa). Sabendo que “cada homem é
movido por amor a si mesmo”, Jesus diz aos discipulos que “esse amor deve ser
direcionado para um objeto diferente”, que eles devem parar de buscar “a grandeza,
eminéncia e posi¢gdes de honra que vocés desejam, e se submeterem aos seus
irmaos; que essa seja a prioridade de vocés: tornarem-se servos de todos” (id.).

Qual é a motivacédo que impulsiona a conversdo do poder-dominio para o
poder-servico? Segundo RIENECKER, & o amor agape, “um amor que se sacrifica”
(op. cit., p. 344). C. BOFF diz que o segredo da igualdade é também o segredo do
amor agape, pois esse “para ser verdadeiro da sempre primazia ao outro” (1985, p.
22). Foi esse amor que motivou Jesus a servir os discipulos com a prépria vida."® “E
do amor-agape que os discipulos devem receber sua honra, seu poder e grandeza”
(ibid., p. 342). O texto de Mt 20.28 descreve o modelo. Jesus é o Filho do Homem

que veio assumir “todo poder no céu e na terra” (28.18).

N&o obstante, Jesus n&o fez uso de sua majestade para humilhar os outros
e deixar-se servir por eles. Pelo contrario, ele proprio se tornou servo e
viveu para os outros, ndo para si. Enriqueceu aos outros, ndo a si préprio.
Agora ele encerra o seu servico, dando a sua vida, ou seja, entregando o
bem ultimo e extremo que alguém pode entregar (id.).

Segundo THEISSEN, o amor ao préoximo é “préprio das classes baixas”

enquanto que a filantropia é propria das classes aristocraticas e ideal dos governos

"8 Paulo diz 0 mesmo aos galatas: “Porque, vos, irmaos, fostes chamados a liberdade: porém, nao

useis da liberdade para dar ocasido a carne; sede, antes, servos uns dos outros pelo amor” (Gl 5.13;
NVI; grifo do autor).
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(2002, p. 113).""" Mas, Jesus radicaliza o amor para incluir até os inimigos e, assim,
os discipulos devem ultrapassar o ‘amor ao proximo’ dos judeus, a ‘clementia
Caesaris’ e a ‘benignidade’ dos reis “ndo a partir da posi¢cao de superioridade
externa, mas da posicéo de perseguidos e difamados” (ibid., p. 114). O inimigo é
aquele que persegue e difama, por isso “inclui também os inimigos nacionais e os
politicamente poderosos” (id., traducdo nossa). O amor deve ultrapassar todas as
barreiras, quer sociais, étnicas, geograficas e politicas.

RIENECKER acrescenta que a orientagéo de Jesus a respeito do servigo € “a
ultima e mais profunda verdade que ele quer dizer aos discipulos e, por isso, a
comunidade” (ibid., p. 344). Para ele, Jesus esta conduzindo os discipulos “ao mais
intimo segredo de seu coragéo e ao mais elevado patamar da sua vida” (id.). Assim,
a predicao da cruz (20.17-19) seria o caput da instrucao e o v. 28 a revelacéo sobre
‘o mais profundo sentido da cruz, como o grande sacrificio de redencédo da
humanidade” (id.). Essas duas passagens “breves, mas significativas em seu
conteudo” sdo como que a moldura para o ensino “sobre a grandeza e o poder” a
ser concedido aos discipulos e “sobre as exigéncias a que eles serao expostos” (id.),
formando uma unidade: “a lei da cruz e o mistério do sacrificio” (id.).

Para BONNARD, “o servigo de Cristo e de seus discipulos se opde néo sb a
dominagéo politica, mas também a ambicao e ao autoritarismo religioso” (op. cit., p.
442, tradugdo nossa). Para atender o chamado ao servigo, é necessaria uma
conversao (abandono da autonomia como meio de realizagdo pessoal e submissao
ao servigo que Deus nos confiou) e uma ruptura com a ideologia circundante (id).

Outro aspecto observado por BONNARD é que a concepgéo de servigo nao
implica em “diminuicdo ou aniquilamento da pessoa” (id.), mas em uma “existéncia
ativa, como a de Jesus” (id.), buscando a grandeza aos olhos de Deus. A conversao
ao servigco ndo quer dizer que o servo sera aceito e honrado pelos homens, mas por
Deus, como aconteceu com Jesus, o Servo de Deus (v. 28). Este é o roteiro
apresentado por Fp 2.5-11: comeca na auto humilhagcédo de Jesus, que estando em
condicdo divina, despojou-se de sua grandeza, assumiu condicdo de servo,

obedecendo a Deus até a morte de cruz. Por isso, recebeu honra da parte de Deus:

Por isso Deus o sobreexaltou grandemente e o0 agraciou com o Nome que é
sobre todo o nome, para que, ao nome de Jesus, se dobre todo joelho dos

" THEISSEN (2002, p. 113, tradugdo nossa) diz ainda: “O amor aos inimigos no cristianismo
primitivo &€, assim, um bom exemplo de mudancga de valores entre a classe média alta e classe baixa!”
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seres celestes, dos terrestres e dos que vivem sob a terra, e, para gléria de
Deus, o Pai, toda lingua confesse: Jesus é o Senhor (Fp 2.9-11, BJ).

Em contraste com os lugares de honra ambicionados pelos discipulos, e tao
valorizados nas sociedades do primeiro século, Jesus “suportou a cruz, desprezando
a vergonha, e se assentou a direita do trono de Deus” (Hb 12.2, BJ; grifo do autor).

Sobre o servigo, em que consiste? SPINETOLI diz que “o ‘servigo’ € um
conceito teologico, ndo simplesmente pratico” (1983, p. 555). Com isso, ele quer
dizer que ndo se trata de adotar “um modo humilde, talvez sofrido..., de exercer o
poder, mas de concebé-lo” (id.). Esse conceito deve ser manifestado no modo de
cada cristao tratar a igreja. Assim, o servo “nao é o responsavel pela casa, ndo tem
nenhum poder, muito menos o de substituir o senhor e tomar decisées em seu lugar,
chamando a si a responsabilidade de outros” (id.). O servo apenas “coopera com
seu servico para o bom andamento da casa, que ndo € sua, e nao pode por isso
considera-la como tal” (id., tradugéo nossa).

THEISSEN (2002, p. 114, tradugdo nossa) expressa O Servico como uma
“transferéncia descendente de valores da classe alta para a classe baixa,
concedendo poder ao povo comum”, associada a uma “transferéncia ascendente” de
valores da classe baixa, a uma “aristocratizagdo do espirito de conciliagdo e de amor
ao préoximo”. Para tanto, “o poder deve transformar sua natureza e basear-se em
renuncia de status” (id.), como Jesus diz em Mt 20.26-27.

Por fim, a intengédo de Jesus é estabelecer uma igualdade pratica, que rompe
hierarquias e divisdo de classes."'® Seu senhorio ndo é despético. Toda sua vida
esteve servindo e dando vida aos mais pobres e necessitados (PAGOLA, 2010, p.
554). Para Jesus, a verdadeira grandeza ndo é alcancada na disputa entre irmaos,
mas na vida dedicada aos outros por amor, considerando os interesses dos outros e

nao somente os nossos proprios (cf. Rm 12.10; 1 Co 10.24; 13.5).

"8 FELDMEIER (2006, p. 99): “No tratado judaico-primitivo Pesachim 50a, na Mishnah, fala-se do
filho do rabino José, que jazia enfermo em fantasias febris: Quando retornou a si, disse seu pai: que
viste? Ele respondeu: Vi um mundo invertido, os superiores embaixo e os inferiores em cima. Ele lhe
disse: Meu filho, viste um mundo verdadeiro.”
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7 ANALISE TEOLOGICA

O objetivo desta analise € verificar a relacdo da teologia da pericope com
outros textos biblicos, situando-a no “horizonte maior da pregacéo e da acdo de
Jesus, ou da mensagem biblica em geral, adquirindo desta maneira subsidios para a
articulagao da teologia do préprio texto em estudo” (WEGNER, op. cit., p. 297).

Conforme WEGNER (ibid., pp.299), a analise teolégica de Mt 20.20-28 &
apresentada neste capitulo em trés etapas:''®
(1) andlise teoldgica de passagens paralelas;
(2) andlise teoldgica da pericope;

(3) compromissos teoldgicos.

7.1 ANALISE TEOLOGICA DE PASSAGENS PARALELAS

A analise das passagens paralelas esta organizada em seis topicos: relagdes

de poder, concessao de poder, primeiros/ultimos, igualdade, Reino de Deus e Jesus.

7.1.1 Analise teolo6gica de passagens sobre relagdes de poder

7.1.1.1 Relagdo maior/menor

A discusséo sobre maior/menor como posi¢cdes de poder no Reino de Deus

aparece nos trés Evangelhos Sinéticos. BONNARD (1976, p. 441) observa que

"9 WEGNER (1998, p. 298) sugere um passo adicional com vistas a “tentar enquadrar o contetido de
nosso texto dentro de temas e doutrinas teolégicas fundamentais”, como “a dogmatica e a teologia
sistematica”. Os temas teoldgicos de Mt 20.20-28 que se relacionam diretamente a teologia
dogmatica/sistematica sdo principalmente: governo da Igreja, cristologia e redencgdo. Considerando
os interesses hermenéuticos, considera-se suficiente a exposicdo dos temas em trés etapas.
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este tema é muito importante no mundo antigo e tem grande destaque em
Mateus.?

De inicio, apresenta-se discurso sobre a comunidade, Mt 18.1-5. Aqui a
pergunta € feita diretamente pelos discipulos a Jesus: “Quem é o maior no Reino
dos Céus?” (18.1, BJ). Mateus néo identifica quem fez a pergunta nem qual era o
motivo relacionado. Jesus, com “um ato simbolico e profético” (GUTIERREZ, 1997,
Ribla n° 27), tomou uma crianca e disse: “Em verdade vos digo que, se ndo vos
converterdes e n&o vos tornardes como as criangas, de modo algum entrareis no
Reino dos Céus. Aquele, portanto, que se tornar pequenino como esta criang:a,121
esse é o maior no Reino dos Céus” (18.3-4, BJ). Deste modo, Jesus nao apenas diz
que é necessario fazer-se pequeno para ser grande no Reino de Deus, como ele
proprio se identifica com os menores, ao dizer: “E aquele que receber uma crianga

como esta por causa do meu nome, recebe a mim” (18.5, BJ; grifo do autor).

Em Marcos, a pergunta € situada em outro contexto geografico, em
Cafarnaum (Mc 9.33-37). Ali € Jesus que pergunta aos discipulos sobre o que
estiveram discutindo: “Ficaram em siléncio, porque pelo caminho vinham discutindo
sobre qual era o maior” (Mc 9.34, BJ). Assim é possivel saber que o assunto estava
em pauta entre os discipulos e em crescente tensdo por causa da proximidade do
reino. Entdo Jesus diz: “Se alguém quiser ser o primeiro, seja o ultimo de todos e o
servo de todos” (9.35, BJ). Apos este dito, Jesus “tomou uma crianga, colocou-a no
meio deles” e repetiu as mesmas palavras de Mateus, acrescentando que o Pai do

céu também se identifica com os pequenos: “Aquele que receber uma destas

20 Mt 5.19; 11.11; 12.6; 18.1; 22.36. Além dessas passagens, os Evangelhos apresentam
comparagdes entre Jesus e as maiores instituicbes e personagens da historia dos judeus: Jesus é
maior do que o templo (Mt 12.6); do que Saloméo (Mt 12.42/Lc 11.31); do que Jonas (Lc 11.32); do
que Jodo Batista (Jo 1.15, 30); do que Jac6 (Jo 4.12); do que Abrado (Jo 8.53). Em especial,
observe-se que Jesus se declarou “maior do que o templo”’. O dito ref. ao templo tem grande
implicacdo politica. Sendo maior do que o templo, ele prefere misericérdia “e nao holocaustos” (Mt
12.7) e coloca-se em defesa dos inocentes que as autoridades do templo condenavam.

2! GUTIERREZ (1997, RIBLA, n° 27) adverte que ndo se deve dar a esta condigédo “o sentido de uma
disposicéo puramente interna; mais que eventual qualidade moral ou inocéncia da crianga, a questao
diz respeito a sua inferioridade social, um ponto de vista préprio do tempo de Jesus e que ndo é facil
para nés entendermos hoje. A crianga era, de fato, considerada, ao menos temporariamente, um ser
incompleto, que pouco poderia contribuir para a sociedade; sua condicdo era a de alguém que devia
se sujeitar as ordens recebidas daqueles que viam a si mesmos como pessoas importantes e com
autoridade... O fundamento da promessa de entrada no Reino ndo reside no mérito daqueles que
devem, de fato, se fazerem como criangas para receber a graca do Reino. Reside na predilecdo de
Deus por aqueles que nio sao valorizados neste mundo, pelos Ultimos da histéria, por aqueles que
ndo tém nenhum significado social... Tornar-se como criangas n&o é regressar cronolégica ou
psicologicamente & infancia. E, sim, identificar-se com aqueles que s&o vistos como seres inferiores.
E também fazer nossa a humildade que muitos deles manifestam” (tradu¢do nossa).
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criangas por causa do meu nome, a mim recebe; e aquele que me recebe, néo € a
mim que recebe, mas sim aquele que me enviou” (Mc 9.36-37, BJ).

No relato de Lucas, semelhante a Marcos, se diz que a discussé&o surgiu entre
os discipulos: “Jesus, porém, conhecendo o pensamento de seus coragdes, tomou
uma crianga e colocou-a a seu lado” (9.47, BJ) e em seguida repete as palavras
registradas por Marcos, acrescentando: “aquele que no vosso meio for o menor,
esse sera grande” (9.48, BJ).

Verifica-se nesses trés registros os contrastes entre maior-primeiro e menor-
ultimo-crianga-servo. O termo mawdior ou malg (crianga) costuma ser usado como
sinbnimo de servo/criado (p.ex., Mt 8.6, 13; 14.2; Lc 7.7), incluindo referéncias a
Israel (Lc 1.52), Davi (Lc 1.69; At 4.25) e a Jesus, como o Servo de Deus (Mt 12.18;
At 1.13, 26; 4.27, 30). O termo representa pessoas sem importancia social, néo
computadas, tais como mulheres e criancas pequenas'?? (ver Mt 14.21; 15.38),
essas certamente com menos de treze anos, ou, aquém da idade do bar mitzwah e,
assim, ndo preparadas para receber “o jugo da Lei” (C. BROWN, op. cit., p. 469).

Esses relatos se vinculam ao episédio da bencéo das criangas (Mt 19.13-15;
Mc 10.13-16; Lc 18.15-17), que interessa a analise teoldgica porque Jesus usa
palavras semelhantes. Em Mt 19.14, Jesus diz: “o Reino dos céus pertence aos que
sdo semelhantes a elas” (NVI, cf. Lc 18.16). Em Mc 10.15, as palavras apresentam a
seguinte variacado: “Quem n&o receber o Reino de Deus como uma crianga, nunca

entrara nele” (NVI; também Lc 18.17).'%

122 Sobre a condigao juridica das criangas do tempo de Jesus, ARCHILA (1997, RIBLA, n°® 27)
comenta que “é a mesma dos criados/escravos (em grego, a mesma expressdo, pais, podem incluir
criado/escravo, filho, rapaz ou crianga; comparar Mt 2.16; 17,2; 21.15-16). Os meninos e meninas,
juntamente com as mulheres, ndo contavam (Mt 14.21; 15.38), tém a mesma condi¢cdo dos
humilhados (de baixa condigao social, igual a dos escravos, inferior e vazia, ver Lc 1.48). Os meninos
e meninas sdo tratados/tratadas como insignificantes (Mt 25.40,45), rejeitados/das (Mt 18,5),
menosprezados/das (Mt 18.10), ndo tem direito a palavra (21.16), podem ser vendidos/das (Mt 1825),
sofrem na pele a violéncia politica e econdmica do Estado (Mt 2.16). Eles s&o considerados menores
de idade, sem capacidade de decidir, sem direito a palavra” (tradugdo nossa). Ver também Gl 4.1-2.

122 Segundo ARCHILA (1997, RIBLA, n° 27): “Fazer-se como crianga é encarar essas diferencas e
semelhancgas. Significa desmantelar a violéncia simbdlica que uma sociedade patriarcal exerce, em
especial contra as mulheres e criangas. Isso requer uma conversdo dos pensamentos, sentimentos,
representacdo de valores, linguagem e ag¢des. As bem-aventurangas nos ddo o programa de
conversdo. O mandato do Evangelho... ‘se ndo vos converterdes e n&o vos tornardes como criangas,
de modo algum entrareis no Reino dos céus’ (Mt 18.3) & entendido como a exigéncia, do ponto de
vista socioldgico, de assumir a condigédo social dos inferiores, dos pequenos, dos que sofrem o peso
maior de uma violéncia simbodlica de uma sociedade patriarcal e escravista, como a Unica maneira de
entender e entrar no Reino do céu... Nesta perspectiva, a exigéncia evangélica torna-se um ato
eminentemente politico. Jesus subverte e rompe pela raiz as ordens simbdlicas que justificam e
fundamentam o poder politico e econémico de certos grupos. Ele revela a raiz da violéncia social. Por
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Jesus se refere a Jodo Batista em termos de maior/menor: “Em verdade vos
digo que, entre os nascidos de mulher, ndo surgiu nenhum maior do que Joéo, o
Batista, e, no entanto, o menor no Reino dos Céus € maior do que ele” (Mt 11.11;
grifo do autor).'
No mesmo cap. 11 de Mateus, Jesus ora dizendo: “Eu te louvo, 6 Pai, Senhor

do céu e da terra, porque ocultaste estas coisas aos sabios e doutores e as

revelaste aos pequeninos. Sim, Pai, porque assim foi do teu agrado” (11.25-26, BJ;

grifo do autor). O contraste é apresentado nos termos ‘sabios’ e ‘cultos’ versus
‘pequeninos’, bem como nos verbos ‘ocultar’ e ‘revelar’.

Por fim, destaca-se o texto sobre o julgamento das nag¢des, quando o Filho do
Homem separara as ovelhas e os bodes (Mt 25.31-46). O critério desse julgamento
serda o0 cuidado dispensado aos pequenos e ultimos, aqui representados pelos
famintos, sedentos, estrangeiros, nus, enfermos e prisioneiros, com os quais Jesus,
o Rei, se identifica intimamente: “cada vez que o fizestes a um desses meus irmaos
mais pequeninos, a mim o fizestes” (25.40, BJ). Para GUTIERREZ, esse
ensinamento — “o0 que se faz a uma criancga, faz a pessoa de Jesus e disso tera que
prestar contas ao Senhor” — “é uma intuicdo capital de Mateus, com profundas
raizes biblicas... Aceitar o dom do amor de Deus implica em gestos de acolhida e
solidariedade para com os irmé&os. Essas a¢des ndo sédo a condigdo da presencga do

amor salvifico, séo suas consequéncias” (1997, Ribla n° 27, tradug&o nossa).).

7.1.1.2 Relag¢éo senhor/ servo

Em Mt 10.24-25, Jesus diz que “o discipulo ndo esta acima do seu mestre,
nem o servo acima do seu senhor. Basta ao discipulo ser como o seu mestre, e ao
servo, como o seu senhor” (NVI, também em Jo 13.16; 15.20).

Jesus parte de uma situagdo comum sobre a relagdo senhor/servo e mestre/
discipulo, estabelecendo as posi¢cbes de quem esta acima — senhor/mestre — e

quem esta abaixo — servo/discipulo. Dentro desse esquema, 0 maximo que se pode

isso, Jesus se torna um inimigo dos grupos de poder e acaba sendo morto em uma Cruz, como
consequéncia dessa mesma violéncia” (tradugéo nossa).
124 \Ver comentario em Analise Redacional & luz do contexto integral nas pp. 87-88.
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esperar €, em tese, a ascensao do servo até a posicdo do senhor, se por esse
consentida, pois a posicédo do senhor € colocada como limite para o servo. Em

relacédo a igualdade consentida por Jesus aos seus discipulos, ele diz:

Ja ndo vos chamo servos, porque o servo ndo sabe o que seu senhor faz;
mas eu vos chamo amigos, porque tudo o que ouvi de meu Pai eu vos dei a
conhecer (Jo 15.15, BJ).

Os discipulos s&o servos que recebem status de amigos de Jesus.'®

Nesse sentido, concordam as palavras de Jesus no Quarto Evangelho, em
dois casos: Jo 13.16 (no evento do lava-pés) e 15.20 (discurso da videira
verdadeira). Na circunstancia da ceia, Jesus pratica o papel de senhor-servo e de
primeiro-ultimo de que ja havia falado em diversas situagbes. O relato demonstra
que a atitude de Jesus foi muito surpreendente para os discipulos, a ponto de Pedro
reagir bruscamente (13.8). Ao explicar o sentido de seu ato, Jesus parte de sua
posicao de fato: “Vés me chamais de Mestre e Senhor e dizeis bem, pois eu o sou”
(13.13, BJ). E, nessa condigdo, ele assume voluntariamente a posi¢do de servo dos
servos, vestindo-se como um deles para lavar os pés dos discipulos. A expresséao &
equivalente ao que diz o v. 28 da pericope em analise, em que Jesus assume que
teria direito legitimo a ser servido, mas escolhe deliberadamente servir.'® O ‘senhor’
se fez ‘servo’ e o ‘primeiro’ se fez o ‘Ultimo’ de todos. Ele redefine o ‘poder-dominio’
para ‘poder-servico’ como norma da comunidade.’” Em Jo 13, a aplicacdo do

‘poder-servico’ fica evidente:

Se, portanto, eu, o Mestre e o Senhor, vos lavei os pés, também deveis
lavar-vos os pés uns aos outros. Dei-vos 0 exemplo para que, como eu vos
fiz, também vés o fagais. Em verdade, em verdade, vos digo: o servo n&o é
maior do que o seu senhor, nem o enviado maior do que quem o enviou. Se
compreenderdes isso e o praticardes, felizes sereis (Jo 13.14-17, BJ).

'2° No discurso da miss&o (Mt 10), isto significa que os discipulos estardo sujeitos aos mesmos

sofrimentos, perseguicdes e difamagbes que Cristo sofria e viria a sofrer. “Se o dono da casa foi
chamado Belzebu, quanto mais os membros da sua familia!” (Mt 10.25, NVI). Também na Via Crucis,
Jesus disse as mulheres: “Nao chorem por mim; chorem por vocés mesmas e por seus filhos!... pois
se fazem isto com a arvore verde, o que acontecera quando ela estiver seca?” (Lc 23.28, 31, NVI).

2% Em Jo 13 e Lc 22, Jesus fala sobre maior/menor e servico no ambiente da ceia pascal. No
cenaculo, é Jesus quem serve os discipulos, tanto lavando-lhes os pés e repartindo o pao e o vinho.
A mesa é, portanto, desde o inicio uma figura da comunh&o cristd que reune “todos sem distin¢c&o:
vardes, mulheres, judeus, gentios, nobres e plebeus” (KELLNER, 1987, p. 92).

127 Jesus diz que “o lugar da autoridade evangélica ndo é o trono, mas o chdo, e seus instrumentos
nao sao o cetro e a coroa do rei, mas a bacia e a toalha do escravo” (C. BOFF, 1985, p. 37).
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A igualdade ou identificagdo dos discipulos com Jesus em relagdo ao mundo

implicaria em sofrer o mesmo tratamento dispensado a Ele:

Se o0 mundo vos odeia, sabei que, primeiro, me odiou a mim. Se fésseis do
mundo, o mundo amaria o que era seu; mas, porque n&ao sois do mundo e
minha escolha vos separou do mundo, o0 mundo, por isso, vos odeia.
Lembrai-vos da palavra que vos disse: O servo ndo é maior que seu senhor.
Se eles me perseguiram, também vos perseguirdo; se guardaram minha
palavra, também guardar&o a vossa (Jo 15.18-20, BJ).

A impressionante ideia de um senhor que serve 0s seus servos aparece em

Lc 12.37, na parabola do servo vigilante, quando Jesus diz: “Felizes os servos cujo

senhor os encontrar vigiando, quando voltar. Eu Ihes afirmo que ele se vestira para

servir, fara que se reclinem a mesa, e vira servi-los” (NVI; grifo do autor). Em Joao,
128

Jesus diz que aquele que O serve, sera honrado pelo proprio Deus (12.26).
Jesus fala que Deus preparou lugares de honra para pessoas que o texto nao
identifica (Mt 20.23b). Isso fala de um Deus que serve os homens, pois é Ele mesmo
quem faz os preparativos. O v. ¢towpal{w se refere ao trabalho servil de fazer
preparativos para alguém supostamente mais importante que esta para chegar,
como Joao Batista preparou o caminho para a chegada do Messias (Mt 3.3 e par.).
Se no Reino de Deus, o maior € o que serve, baseado nas palavras de Jesus
sobre a paridade entre senhor/servo, mestre/discipulo (Mt 10.24; Jo 15.20) e
remetente/mensageiro (Jo 13.16), conclui-se que Ele, o Senhor, desceu ao ponto
mais baixo da humilhagdo — a morte de cruz, conforme diz Fp. 2.6 — ao ponto de
dar “a vida por seus amigos” (Jo 15.13), para entado receber a maior gléria (Fp 2.11).
Portanto, o maximo que se pode esperar de um discipulo/servo é que padeca
perseguicdes, sofrimentos e até mesmo o martirio por causa de Cristo. Se a morte
de Cristo foi o ponto mais baixo, ninguém podera supera-lo, pois “basta ao discipulo
ser como o seu mestre” (Mt 10.25, NVI). Assim, em vez de ocupar o polo superior na
relacdo senhor/servo, Jesus estabelece a igualdade, identificando-se com seus

discipulos, com todas as implicagbes, seja de gléria, seja de sofrimento e morte.

28 A ideia de um Deus que serve esta presente em diversas passagens do AT, como, p.ex.: “Deus

peleja por vés” (Dt 3.22); “Deus... trabalha para aqueles que nele esperam” (Is 64.4, NVI).
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711.3 Binbmio ‘humilhar-se’/'ser exaltado’

Ao concluir a licao sobre igualdade em Mt 23.1-12, Jesus diz: “O maior dentre
vOs sera aquele que vos serve” (v. 11, BJ), repetindo o pensamento sobre a relacao
maior/menor que aparece no texto tema desta dissertacdo. E acrescenta: “Aquele
que se exaltar sera humilhado, e aquele que se humilhar sera exaltado” (v.12, BJ). O
verbo do primeiro termo € reflexivo (‘humilhar-se’ ou ‘exaltar-se’) e o do segundo
termo é passivo (‘ser exaltado’ ou ‘ser humilhado’). A relagdo humilhagao/
Jexaltacdo'®® é coerente com o ensino a respeito de maior/menor e primeiro/ultimo,
por isso algumas dessas passagens devem ser analisadas."®

O pensamento ‘humilhar-se’/‘ser exaltado’ aparece duas vezes em Lucas:
primeiro, em 14.8-10, na licdo sobre os primeiros lugares, em que Jesus ensina que
€ preferivel a honra de ser convidado a ocupar os primeiros assentos, a humilhagao
de adiantar-se aos primeiros lugares e ser rebaixado pelo anfitrido aos ultimos
Iugares.131 Segundo, em Lc 18.9-14, na parabola do fariseu e do publicano, na qual
Jesus ilustra o que significa exaltar-se e humilhar-se. O fariseu ora no templo
exaltando suas proéprias virtudes diante de Deus, ao passo que o publicano “ndo

ousava sequer levantar os olhos para o céu, mas batia no peito dizendo: ‘Meu Deus,

129 GUTIERREZ (1997, RIBLA, n° 27): “Com efeito, tanto ‘criang¢a’, como ‘humilhar-se’ tem nesta e em
outras passagens biblicas uma riqueza de significado que ndo se deve perder de vista. Esses
vocabulos apontam, em primeiro lugar para uma situacdo de inferioridade fisica e social. Nés o
recordamos a respeito da criangca, mas vale também para o verbo humilhar-se relacionado ao
substantivo tapeinds, que quer dizer débil, insignificante, pobre, humilhado. Trata-se de condi¢des
concretas adequadas para expressar igualmente realidades de ordem interior, disposi¢éo espiritual e
pessoal como a docilidade da crianga ou a humildade como virtude” (tradugdo nossa).

130 A entrada de Jesus em Jerusalém, por ocasido da Pascoa, é uma referéncia a humildade. A festa
era um momento de enorme tensdo em Jerusalém, quando milhares de peregrinos de todo o império
chegavam a cidade para os rituais. O fervor da multiddo poderia servir de pretexto para algum
messias iniciar uma agitacdo. Em meio a esse quadro, Jesus entra em Jerusalém, montado em um
jumento emprestado (Mt 21.2-3; Mc 11.2-6; Lc 19.30-34), aclamado por peregrinos e criangas,
oriundos, em grande parte, de regibes periféricas, que agitavam ramos de palmeiras e estendiam
suas capas pobres a sua passagem. A cena fez lembrar a profecia de Zacarias: “Eis ai te vem o teu
Rei, humilde, montado em jumento, num jumentinho, cria de animal de carga” (Mt 21.5; grifo do
autor). Jesus foi saudado como “bendito o que vem em nome do Senhor! Bendito o reino que vem, o
reino de nosso pai Davi” (Mc 11.10-11). Impressionados com a aclamacéo, os lideres religiosos
pediram a Jesus que repreendesse seus seguidores, mas ele respondeu: “Asseguro-vos que, se eles
se calarem, as proprias pedras clamardo” (Lc 19.40). Segundo GONCALVES, Jesus escolheu esse
momento e esse modo de demonstrar o “seu verdadeiro messianismo de paz e bondade e nédo de
politica e de luta” (1974, p. 159). Esse ato de Jesus pode ser interpretado de varias formas, mas sem
duvida é uma indicagdo de que ele ndo era o Messias guerreiro e conquistador, mas pacifico e
humilde. A partir de Jesus, a humildade p6de ser colocada no rol das virtudes humanas.

BTA proposito, conforme se demonstrou no Cap. 2, item 2.8, ha uma variante do manuscrito D que
inclui uma insercédo baseada nestas palavras de Lc 14.8-10 na sequéncia de Mt 20.28.
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tem piedade de mim, pecador!”” (Lc 18.13, BJ). A concluséo da parabola é: “Eu vos
digo que este ultimo [0 publicano] desceu para casa justificado, o outro [0 fariseu]
ndo. Pois todo o que se exalta sera humilhado, e quem se humilha sera exaltado”
(Lc 18.14, BJ). Nesse caso, a exaltagdo & a justificacéo recebida de Deus."?

O cantico de Maria (Lc 1.46-55), semelhante em conteudo ao de Ana (1 Sm
2.6-10)," segue a mesma estrutura humilha/exalta. Ela “engrandece” a Deus
porque “olhou para a humilhagdo de sua serva... Doravante as geracdes todas me
chamarédo de bem-aventurada, pois o Todo-Poderoso fez grandes coisas em meu
favor” (Lc 1.48-49, BJ). A relacdo esta nos termos ‘engrandece’/‘humilhacéo/

‘poderoso’/‘grandes coisas’. Maria louva a Deus porque

agiu com a forga de seu brago, dispersou os homens de coragéo orgulhoso.
Depbs poderosos de seus tronos, e a humildes exaltou. Cumulou de bens a
famintos e despediu ricos de méaos vazias (Lc 1.51-53, BJ; grifo do autor).

O pensamento ainda aparece nas epistolas de Tg e 1 Pe, ambas baseando-
se em citagdes do AT,"** especialmente Pv 3.34: “Ele zomba dos zombadores, mas
concede graca aos humildes” (NVI). Em Tiago, esta inserida em exortagbes de
perseveranca e fidelidade a Deus, concluindo com “humilhem-se diante do Senhor, e
ele os exaltara” (Tg 4.6-10, NVI). Em 1 Pe 5.5, o autor exorta: “Sejam todos humildes
uns para com os outros, porque Deus se opde aos orgulhosos, mas concede graca
aos humildes” (NVI) e conclui: “humilhem-se debaixo da poderosa mao de Deus,
para que ele os exalte no tempo devido” (5.6).

A pratica da humildade como virtude crista foi captada pela teologia da Igreja
Primitiva e transparece em outras passagens, como p.ex.:

Dediquem-se uns aos outros com amor fraternal. Prefiram dar honra aos
outros mais do que a si préprios... Tenham uma mesma atitude uns para
com os outros. Nao sejam orgulhosos, mas estejam dispostos a associar-se

a pessoas de posicéo inferior. Ndo sejam sabios aos seus proprios olhos
(Rm 12.10, NVI).

Sujeitem-se uns aos outros, por temor a Cristo (Ef 5.21, NVI).

32 \Jer também Lc 16.15, onde Jesus reprova os fariseus que justificavam a si mesmos: “porque o

ue entre os homens é elevado, perante Deus é abominagao” (NVI).

® O cantico de Ana é estruturado em contrastes ‘humilhar-se’/‘ser exaltado’diz: “Meu corag3o exulta
no Senhor; no Senhor minha forga € exaltada. Minha boca se exalta sobre os meus inimigos, pois me
alegro em tua libertagdo” (1 Sm 2.1, NVI). “O Senhor... humilha e exalta. Levanta do p6 o necessitado
e, do monte de cinzas ergue o pobre; ele os faz sentarem-se com principes e lhes déa lugar de honra
(2.6-8, NVI, grifo do autor).

34 Qutras passagens do AT que falam de humilhar/exaltar: Dt 8.16; S| 75.7,10; 138.6; 147.6; Pv
15.25; 16.19; 29.23; Is 2.12; Ez 21.26.

1
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Cada um exerca o dom que recebeu para servir aos outros (4.10, NVI).

No texto classico da kenosis, em Fp 2.2-4, Paulo recomenda aos irmaos o

exemplo da humilhagao e exaltagéo de Jesus, pedindo-lhes que tenham

0 mesmo modo de pensar, 0 mesmo amor, um sé espirito e uma s6 atitude.
Nada fagam por ambicdo egoista ou por vaidade, mas humildemente
considerem 0s outros superiores a si_mesmos. Cada um cuide, n&o
somente dos seus interesses, mas também dos interesses dos outros (NVI;
grifo do autor; cf. Rm 12.10; 1 Co 10.24; 13.5).

A atitude da igreja deve ser “a mesma de Cristo Jesus” (Fp 2.5, NVI). A partir

do modelo de Cristo, o apdstolo descreve a mais baixa humilhagao de Cristo (2.6-8),

seguida da maior exaltagédo (2.9-11). O texto recomenda atitudes de humildade,

depreendendo do modelo de Cristo 0 modo de ser do Reino de Deus, ampliando e

esclarecendo o que Jesus quis dizer em Mt 20.28 e paralelos.’®

Finalmente, Paulo apresenta, em 1 Co 1.26-29, um conjunto de contrastes'®

que resumem a qualidade dos que foram chamados ao Reino de Deus:

Irm&os, pensem no que vocés eram quando foram chamados. Poucos eram
sabios segundo os padrdes humanos; poucos eram poderosos; poucos
eram de nobre nascimento. Mas Deus escolheu as coisas loucas do mundo
para envergonhar os sabios, e escolheu as coisas fracas do mundo para
envergonhar as fortes. Ele escolheu as coisas insignificantes do mundo, as
desprezadas e as que nada sdo, para reduzir a nada as que sio, para que
ninguém se vanglorie diante dele (NVI; grifo do autor).

133 Segundo C. BOFF, esse texto apresenta a condigdo subjetiva fundamental: o colocar-se “como
escravo as ordens do outro, e mesmo a seus pés” (1985, p. 22). Segundo ele, isso quer dizer que “na
pratica da fraternidade existe sempre uma assimetria subjetiva reciproca” pela qual “cada um, por seu
lado, considere o outro superior a si e a si mesmo como servo”. Paradoxalmente, é tal atitude que

“produz a verdadeira igualdade” (id.).
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Conjunto de contrastes: “aquelas que nao sao” “as que sao”
loucos Sabios
fracos Poderosos
humildes, desprezados nobre nascimento
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7.1.2 Analise teolbgica de passagens sobre concessao de poder

7.1.2.1 Concesséao de poder para missao

No discurso da missédo (Mt 10), Jesus indica o tipo de poder concedido aos
seus discipulos e o poder dos principes do mundo: “Eis que eu vos envio como
ovelhas entre lobos. Por isso, sede prudentes como as serpentes e sem malicia
como as pombas” (10.16, BJ). Eles deveriam cumprir a misséo desprovidos de todo
simbolo de poder (ouro, prata, cobre, alforje, tunicas, sandalias e bord&o). As figuras
utilizadas dédo uma ideia do confronto de forcas que os discipulos enfrentardo:
ovelhas/serpentes/pombas, de um lado, e lobos, de outro. Eles ndo terdo poder para
evitar perseguicao ou contra-atacar seus inimigos (10.17-20).

O confronto contra os lobos devera ser enfrentado com o poder de uma
ovelha. Eles enfrentariam traicdo, 6dio da propria familia e perseguicdo em suas

préprias cidades (Mt 10.21-23). E conclui com a frase ja estudada em outro titulo:

N&o existe discipulo superior ao mestre, nem servo superior ao seu senhor.
Basta que o discipulo se torne como o mestre e 0 servo como o seu senhor.
Se chamaram Belzebu ao chefe da casa, quanto mais chamarao assim aos
seus familiares! (10.24-25, BJ).

Apds a ressurreicao Jesus diz que assumiu “toda a autoridade [eovore] sobre
0 céu e sobre a terra” (Mt 28.18, BJ). Com base nisso, ele delega poder aos seus
discipulos e os comissiona dizendo: “Ide, portanto, e fazei que todas as nagdes se
tornem discipulos, batizando-as em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo e
ensinando-as a observar tudo quanto vos ordenei” (28.19, BJ). O objetivo do poder
concedido aos discipulos ndo é governar sobre as nagdes, mas lhes servir de
testemunho.”™ A autoridade de Jesus é disseminada ndo apenas entre seus
seguidores, mas em favor das pessoas de todas as nagdes. A garantia de
autoridade é a presenca constante do proprio Jesus com sua igreja (28.20).

Na sinagoga de Nazaré, Jesus leu Isaias: “O Espirito do Senhor esta sobre

mim, porque ele me ungiu” (Lc 4.18a, BJ). Em seguida, indicou quem sado as

%7 Em 2Co 10.8, Paulo diz que a autoridade recebida do Senhor € “para edificagdo, € ndo para

destruicao”.
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pessoas beneficiadas pelo seu poder: pobres, presos, cegos, oprimidos, pecadores
e desesperancados (4.18b-19, BJ). Esta passagem demonstra que o poder de Deus
se coloca ao lado e em beneficio dos fracos para promové-los, ao contrario do
poder-sobre que se alia aos poderosos em seu proprio beneficio e para oprimir.

Em Jo 1.12 é dito que a todos os que receberam a Cristo foi dado “o poder
[€Eovowa] de se tornarem filhos de Deus: aos que creem em seu nome”. A fé em
Cristo concede ao crente autoridade (direito) para fazer parte do Reino de Deus.

Em outra passagem, Jesus assopra sobre os discipulos e diz: “Recebei o
[poder do] Espirito Santo. Aqueles a quem perdoardes os pecados ser-lhes-do
perdoados; aqueles aos quais retiverdes ser-lhes-ao retidos” (Jo 20.22-23, BJ;
interpretacao pessoal). O poder é destinado para ministrar perdao aos pecadores.

Em Atos, Jesus manda que os discipulos aguardem a promessa “de meu Pai,
da qual Ihes falei” (At 1.4, NVI; cf. Lc 24.49), ou seja, que eles seriam “batizados
com o Espirito Santo” (At 1.5). Os discipulos perguntam se essa sera a ocasido da
restauracao de Israel (1.6). Jesus responde que “os tempos e as datas” (1.7, NVI)
para o cumprimento das promessas estao sob a estrita autoridade [eouvoix] de Deus
(cf. 1 Ts 5.1-2). Mas, os discipulos receberiam “poder [suvauir] quando o Espirito
Santo descer sobre vocés, e serdo minhas testemunhas’® em Jerusalém, em toda a
Judéia e Samaria, e até os confins da terra” (1.8, NVI). Os discipulos esperavam
poder para a restauragao politica de Israel, mas Jesus Ilhes concedeu poder para
serem testemunhas peregrinas (fora da patria e “até os confins da terra”, At 1.8),
correndo perigo de sofrer perseguicdo, prisdo e até martirio. Em vez de se
concentrarem na capital de um grande império messianico, eles seriam dispersos
pelo mundo, em posicao de fraqueza e vulnerabilidade, em nome de uma fé

estranha e dificil de defender perante o pensamento da época.

7.1.2.2 Concesséo de ‘poder-sobre’

As unicas passagens que mencionam poder ‘sobre’ algo ou alguém estao

registradas na tentacdo de Jesus, na sua priséo e julgamento e nas narrativas de

138 | OHFINK diz que Jesus ndo imp6s sua mensagem pela forga. “Ele foi apenas testemunha, e fez

de seus discipulos testemunhas” (1986, p. 162).
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missao dos apoéstolos, onde Jesus lhes concede poder sobre espiritos malignos e
doencas.”® Como THEISSEN diz, “a basileia de Deus ndo se impde contra inimigos
nacionais, mas contra inimigos miticos: Satanas e os deménios” (2002, p. 114,
tradugdo nossa). LEE-POLLARD diz que “o Reino de Deus se levanta contra tudo
que € maligno e destrutivo, seja humano, natural ou demoniaco. Por isso, todos os
que representam o poder da velha ordem se levantam vigorosamente contra Jesus”
(1987, p. 177, traducdo nossa).

Na tentacdo de Jesus, o diabo lhe oferece “todos os reinos do mundo e a
gléria deles” (Mt 4.8-9), o que lembra o0 modo como os principes e grandes exercem
o dominio (Mt 20.25). Lucas acrescenta as seguintes palavras do tentador em
relacdo a autoridade sobre os reinos: “... porque ela me foi entregue e eu a dou a
quem eu quiser. Por isso, se te prostrares diante de mim, toda ela sera tua” (4.6, BJ).

Quando Jesus foi preso no Getsémani, ele se referiu ao poder dos lideres que
‘estendiam a mé&o contra ele’ como “o poder das trevas” (Lc 22.53; também em ClI
1.13). O poder sobre a vida e morte de Jesus é qualificado como sendo opressor e
diabolico.™® Quando Pilatos desafia Jesus a lhe responder, dizendo “tenho
autoridade [efovoiav] para soltar a ti e autoridade [eZovoiav] para crucificar a ti” (Jo

19.10, trad. lit.), Jesus respondeu dizendo: “Nao terias nenhuma autoridade sobre

[ou kate, contra] mim, se esta ndo fosse dada a ti do alto” (19.11, trad. lit.). Jesus
deixa claro que poderia ter usado poder para poupar sua vida (Mt 26.53), mas
escolheu desfazer-se de qualquer poder e submeter-se ao Pai, sem medo dos
demais poderes, mesmo quando esses atentavam contra sua vida. Com isso,
conclui-se que Jesus reconhece em Deus a autoridade suprema sobre todos os
poderes, incluindo o poder opressivo e distorcido.

O poder-sobre aparece também nas visdes apocalipticas do império da besta.
Diz-se que o dragédo concede “grande autoridade” a besta do mar (Ap 13.2) e

“autoridade sobre toda tribo, povo, lingua e nacdo” (13.7, BJ; grifo do autor).™’

%9 As instrugcdes apostolicas a respeito de submissado a autoridade em Rm 13 poderiam ser inseridas
aqui, mas acatou-se a interpretagéo proposta por THEISSEN, segundo quem o texto € um contrapeso
ou freio contra a agressividade latente contra os poderosos (p.ex., Lc 1.52; Ap 12-13) e contra a
critica mais radical a fim de assegurar compromisso de lealdade ao Estado (2002, p. 114).

% SPINETOLI (1983, p. 555, tradugdo nossa) diz que “o espirito de supremacia ou de hegemonia
sobre os proprios semelhantes néo é cristdo, mas diabdlico” (cf. Mt 4.1-11).

! Trata-se da mesma autoridade oferecida a Jesus na tentacdo do deserto, e por ele recusada
terminantemente. O contraste entre o império da besta e o Reino de Deus ilustra a diferenga entre o
modo de exercer o poder.
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Nas narrativas de missao dos discipulos, Jesus |Ihes concede “autoridade
[eEovoiav] sobre espiritos imundos para os expelir e para curar toda sorte de doencgas

e enfermidades”'#?

(Mt 10.1, ARA,; grifo do autor). Nos textos paralelos de Marcos,
Jesus envia os doze para “exercer a autoridade de expelir demoénios” (3.15, ARA,;
grifo do autor; também 6.7; 16.17). Lucas diz que Jesus “deu-lhes poder [suvouiv] e
autoridade [etovolav] sobre todos os demoénios, e para efetuarem curas” (9.1, ARA,;
grifo do autor). No retorno dos setenta, eles dizem a Jesus: “Senhor, os préprios
demobnios se nos submetem” (10.17, ARA, grifo do autor). Em resposta, Jesus
confirma a autoridade concedida aos discipulos: “Eis ai vos dei autoridade para

pisardes serpentes e escorpides, e sobre todo poder do inimigo, e nada

absolutamente vos causara dano” (10.19. grifo do autor). Mas Jesus adverte os
discipulos que o poder sobre os deménios n&o deveria ser o motivo da alegria deles,
mas sim o fato de que “os vossos nomes estado arrolados nos céus” (Lc 10.20).

A conclusédo é que mesmo o poder-sobre, usado para libertacao e cura, néo
deve ser motivo de orgulho e arrogancia da parte de quem o exerce. Esse é o unico
poder que se exerce ‘sobre’ algo ou alguém essencialmente mau ou prejudicial,
porém, ainda nesse caso, em beneficio da pessoa curada e liberta. Exceto nesses
casos, o poder-sobre é diabdlico e foi rejeitado por Jesus ja na tentagédo, no deserto.

Por isso, Ele disse que “n&o sera assim” entre os discipulos.

7.1.3 Analise teolbgica de passagens sobre primeiros/ultimos

Mateus e Marcos registram ditos de Jesus a respeito de primeiro/ultimo no
episddio relacionado ao encontro com o jovem rico. Ao responder a pergunta de
Pedro por recompensas, Jesus promete os doze tronos (Mt 19.28) e “muitas vezes
mais” os itens renunciados (Mt 19.29; Mc 10.30). Lucas registra o ensino sobre
riquezas e a promessa de recompensas (18.24-30), mas a frase sobre primeiros e
ultimos é registrada em 13.26-30 (par. sermdo do monte). Apenas Mateus

desenvolve o tema contando a parabola dos trabalhadores na vinha (20.1-16).

2 0 texto grego de Mt 10.1 da NA-27 diz eovoicr mvevpetor, mas alguns manuscritos inserem a prep.
kato, contra, sobre (p.ex., L). Em Lc 9.1, o texto da NA diz duvapiv ket efovoiov em movte to Setpovic.
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A frase chave € colocada em adversativa em relacdo as promessas de
recompensas, significando uma adverténcia aos apostolos que estavam destinados
a receber os tronos para julgar a nacdo (19.28). E como se Jesus dissesse: “Vocés
receberdo posi¢cdes de autoridade, mas, cuidado, porque algumas pessoas que
ocuparem tronos cairdo para o ultimo lugar, e algumas pessoas que pensam estar
em ultimo lugar, serdo elevadas a posi¢ao de autoridade no Reino de Deus”.

A sequéncia em Mt é a seguinte (versdo ARA):

promessas “e todo aquele que tiver deixado... recebera muitas vezes (19.30)
mais...”

conexao “Porém, muitos primeiros ser&o ultimos; e os ultimos primeiros.”  (19.30)

adversativa

conexao “Porque o reino dos céus é semelhante...” (20.1)

explicativa

conexao “Assim, os ultimos serdo primeiros, e os primeiros serdo ultimos”  (20.16)

conclusiva

Para explicar a sentenca enigmatica, ele conta a parabola dos trabalhadores
na vinha, concluindo, enfim, como é que os primeiros se tornardo ultimos e os
ultimos os primeiros. Para Jesus, as posi¢des de honra estdo reservadas para
aqueles que nao a buscam diretamente, mas seguem o caminho de Cristo em
diregdo a humildade. Ao inverter as posi¢cdes e mostrar que os ultimos seréo os
primeiros e os primeiros serdo os ultimos, Jesus esta propondo uma sociedade
igualitaria, sem exclusdo, onde ninguém esta em vantagem sobre os demais, onde
n3o ha grandes nem pequenos.'

O pedido dos discipulos em Mt 20.20-24 pode ser entendido como uma busca
pelos primeiros lugares. A resposta de Jesus & coerente com 0 que ele ensina nas
passagens listadas acima, ou seja, que seus seguidores devem se dirigir aos ultimos
lugares — o de servo —, pois somente assim eles seriam grandes em seu reino. Os
lugares de honra no Reino de Deus nédo podem ser conquistados por mérito, mas

sao preparados e concedidos pelo Pai.

3 Jesus critica os religiosos pelo modo como amam e procuram ocupar os primeiros lugares nas

sinagogas e nos banquetes (Mt 23.6; Mc 12.39; Lc 11.43; 20.45-47) e da orientagdes a respeito do
bom procedimento quando alguém é convidado para um evento (Lc 14.7-8).



138

7.1.4 Analise teolbgica de passagens sobre igualdade

Mt 23.8-12 apresenta um dos mais radicais ensinamentos de Jesus sobre
igualdade,’** em contraste direto com o exemplo dos escribas e fariseus. Os lideres
religiosos “estdo sentados na catedra de Moisés”, “dizem, mas nao fazem,” agem

” “*

sempre com o objetivo de “serem vistos pelos homens”, “gostam do lugar de honra
nos banquetes e dos primeiros assentos nas sinagogas”, “de receber as saudacoes
nas pragas publicas e de que os homens lhe chamem ‘Rabi” (23.2-7, BJ). Eles
exercem o poder opressivo porque “amarram fardos pesados e os pdem sobre os
ombros dos homens, mas eles mesmos nem com um s6 dedo se dispdem a mové-
los” (23.4, BJ). Moisés era considerado o maior profeta dos judeus e os escribas se
apresentavam como seus sucessores.

Em contraste com eles, Jesus diz que, entre os discipulos, ninguém deve
buscar ou aceitar titulos de mestre (‘rabi’), ‘guia’ ou ‘pai’,'* a fim de ndo quebrar a
igualdade essencial que Jesus concedeu a todos os seus discipulos.'® Esses
lugares séo ocupados legitimamente por Jesus (Mestre e Guia, 23.8,10) e pelo “Pai,
aquele que esta nos céus” (23.9, NVI). " Qualquer distingdo honorifica a um dos
discipulos implicaria em elevar um deles a um nivel acima dos demais, 0 que é
contrario a estrutura de relacdes do Reino de Deus.'*® Comentando esse texto em

comparag¢ao com Mt 20.26-27, GALLAZZ| observa que

" Na parabola dos trabalhadores na vinha, os que foram contratados na primeira hora reclamaram:

“Estes homens contratados por ultimo trabalharam apenas uma hora, € o senhor os igualou a nds,
que suportamos o peso do trabalho e o calor do dia” (Mt 20.12, NVI; grifo do autor). Em resposta, o
senhor reafirma seu direito de igualar a todos, ndo por mérito, mas por generosidade (v. 15). O
senhor ndo apenas abriu sua vinha a todos os trabalhadores ao longo do dia, como também |hes deu
igual remuneracéo, invertendo a logica salarial comum.

“® para C. BOFF, o paternalismo & “a imagem pervertida” do poder-servico, pois contém tragos
internos e externos comuns, mas mantém a dependéncia e o centralismo da autoridade (1985, p. 47).
%% | OHFINK: “Soberania de Deus quer dizer nao-soberania do homem” (1986, p. 160).

"7 Sobre esse texto L.V. SILVA comenta que “afirmar Deus como pai é compreendé-lo como relagédo
e como Deus-Amor (agape) querendo estabelecer um reinado com seus filhos mediante esta nova
relacdo: vertical-descendente, mas, sobretudo, horizontal-ascendente formando uma fraternidade de
iguais” (2010, pp. 47-48).

*® Qutras passagens sobre igualdade: (a) Mt 18.20 (“dois ou trés reunidos em meu nome”); (b) Mt
18.26 (na parabola do credor incompassivo); (c) Mt 22.39; Mc 12.31; Lc 10.27 (o mandamento do
amor ao proximo “‘como a ti mesmo”); (d) 1 Pe 5.3: o bispado deve ser exercido n&o por
“dominadores”, mas “tornando-vos modelos do rebanho”. O contraste expresso é entre “dominar”, isto
é, exercer poder de cima para baixo, e “ser modelo”, isto é, ser igual, praticar o que prega e
influenciar pelo exemplo pessoal, aplicando a si mesmo o que os demais devem fazer. O exercicio do
poder episcopal exercido de baixo para cima e por meio do exemplo pessoal remete as palavras de
Cristo na pericope de Mt 20.20-28. A palavra traduzida como “dominadores” é katakupLevovTeg,
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a opc¢ao por relagdes eclesiais de servigo e ndo de poder, de diaconia e nao
de hierarquia, nasce da opgéo teolégica de quem acredita que ndo ha
mestre, pais e guias entre nés e... que todos somos irmaos, porque... ha um
Unico Pai, o do céu. E um Unico guia, o Ungido (2012, pp. 471-72).

O relato do Pentecostes (At 2.1-47) apresenta o cumprimento da profecia de
Joel, pela qual o Senhor prometeu que derramaria o “Espirito sobre toda carne”
(2.17). Assim o direito de receber o carisma da presenga de Deus foi atribuido,
indistintamente, a todas as pessoas, mencionando especificamente os grupos
socialmente minoritarios, como “filhos” e “filhas”, “jovens”, “velhos”, “servos” e
“servas” (2.17-18). A promessa do Pai é para “todo o que invocar o nome do Senhor,
sera salvo!” (2.21, BJ; grifo do autor), nivelando judeus e gentios.

Ao concluir o serméo, Pedro reitera o conceito de igualdade: “Pois para vos &

a promessa, assim como para vossos filhos e para todos aqueles que estéo longe,
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isto é, para quantos o Senhor, o0 nosso Deus, chamar” (At 2.39, BJ; grifo do autor).

Note-se, por fim, que o efeito da presenca do Espirito Santo na igreja é

descrito em termos de igualdade entre os membros da comunidade primitiva:

Eles se dedicavam ao ensino dos apostolos e a comunhao, ao partir do pao
e as oragbes. Todos estavam cheios de temor, e muitas maravilhas e sinais
eram feitos pelos apoéstolos. Todos os que criam mantinham-se unidos e
tinham tudo em comum. Vendendo suas propriedades e bens, distribuiam a
cada um conforme a sua necessidade. Todos os dias, continuavam a reunir-
se no patio do templo. Partiam o pdo em suas casas, € juntos participavam
das refeicdes, com alegria e sinceridade de coragéo, louvando a Deus e
tendo a simpatia de todo o povo. E o Senhor Ihes acrescentava todos os
dias os que iam sendo salvos (At 2.42-47, BJ).

O carisma do Espirito Santo causou a democratizacao e horizontalizagao de

todas as formas de poder: eclesial (“eles se dedicavam ao ensino dos apostolos”;

“todos estavam cheios de temor”; “mantinham-se unidos”), econédmico (“tinham tudo

em comum”; “vendendo suas propriedades e bens, distribuiam a cada um conforme

derivada do mesmo verbo usado em Mt 20.25 para descrever o poder exercido pelos principes do
mundo, katefouoalw. A ordem negativa (de nado fazer) liga-se a instrugdo positiva (o0 que fazer) pela
conjungdo adversativa aiie. (mas). Os bispos ndo devem exercer o poder como ‘dominadores’, mas
‘tornando-vos modelo’ (tradugao lit.), lembrando que o “Supremo Pastor” julgara o servigo de cada
um. O recurso ao modelo de Jesus é duplo: primeiro, cada bispo deve se espelhar em Cristo, o
‘arquipastor’ (trad. lit. de apyLmowpevoc); segundo, o proprio bispo deve espelhar o modelo de Cristo
para o rebanho. A estrutura textual € semelhante a pericope de Mt 20.20-28, que também se baseia
no exemplo de Jesus: “tal como o Filho do homem...” (v. 28).

A igualdade de acesso ao dom do Espirito Santo aparece no episédio da conversdo de Cornélio e
sua casa (At 10) e na explicagdo de Pedro perante os irm&os da igreja em Jerusalém (11.1-18):
“Portanto, se Deus lhes deu 0 mesmo dom que a nés, quando havemos crido no Senhor Jesus Cristo,
quem era entio eu, para que pudesse resistir a Deus?” (11.17, ACF, grifo do autor).
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a sua necessidade”) e social (“partiam o pao de casa em casa e juntos participavam
das refeicbes”). Assim, o poder de Deus, derramado sobre todos indistintamente,
subverte o conceito de poder-dominio e promove igualdade, afastando toda e
qualquer quebra dos lacos de fraternidade. Na comunidade crista, todos se sujeitam
a Deus e a doutrina de Cristo confiada aos apdéstolos, e por isso todos sao livres

para servirem uns aos outros, sem necessidade de poder-sobre.

7.1.5 Analise teolégica de passagens sobre o Reino de Deus

7.1.51 O Reino de Deus e os fracos

No serm&o do monte, o Reino de Deus é mencionado em todas as bem-
aventurancgas, direta ou indiretamente. Jesus diz que s&o bem-aventurados os

“‘pobres em espirito” porque deles é o “Reino dos Céus” (Mt 5.3), os “mansos”

porque “herdarao a terra” (5.5), os “puros de coragéo” porque “verdo a Deus” (5.8),

os “persequidos por causa da justica”, porque “deles € o Reino dos Céus” (5.10), e

finalmente, todos os que forem insultados, perseguidos e caluniados por causa de

Jesus. Quando e se isto acontecer, eles devem alegrar-se “porque sera grande a
vossa recompensa nos céus” (5.11-12, BJ; grifos do autor).

De certa forma, todas as bem-aventurangas se referem as recompensas
futuras prometidas aos pequenos e fracos de agora, mas é possivel definir um traco
caracteristico nos vv. mencionados acima. Os bem-aventurados sdo os pobres de
espirito, os mansos, os puros de coragao, perseguidos, insultados e caluniados.
Suas recompensas sao descritas em termos de reino, terra, intimidade com Deus e 0
proprio Reino dos céus. Na verséo lucana das bem-aventurangas, Jesus acrescenta:
“‘Nao tenhais medo, pequenino rebanho, pois foi do agrado do vosso Pai dar-vos o
Reino” (Lc 12.32, BJ). Assim, o reino € um dom da graca de Deus aos pequenos que
nunca poderiam conquista-lo por seu préprio poder ou mérito. Na pericope de Mt
20.20-28, Jesus diz que os pequenos e fracos alcangardo a grandeza e os ultimos

chegarao aos primeiros lugares. Aqui a grandeza é o dom do Reino de Deus.
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Em Mt 10, a missdo dos apoéstolos é dirigida as “ovelhas perdidas da casa de
Israel” (v. 6). Segundo NOLAN (op. cit., p. 39), os Evangelhos mencionam essas
ovelhas perdidas, ou “ovelhas que nao tém pastor” (Mt 9.36), como pobres, doentes,
cegos, coxos, aleijados, leprosos, famintos, pecadores, prostitutas, publicanos,
endemoninhados, perseguidos, cativos, sobrecarregados, “ralé que nada sabe da
lei” (Jo 7.49, NVI; “plebe”, ARA), multiddes, pequenos, Ultimos, criangas e outros.'°
NOLAN observa que Jesus se refere a eles como 0s seus pequeninos, enquanto
que os fariseus os chamam de pecadores e ralé (ibid., p. 40)."

Neste tdpico também se inclui a parabola das bodas (Mt 22.1-14; cf. Lc 14),
em que os primeiros a serem convidados desprezam o convite para a festa e, em
lugar deles, o senhor manda chamar “todos os que encontrardes” (Mt 22.9), “maus e
bons” (22.10), pobres, aleijados, cegos e mancos (Lc 14.13). Assim o Reino de Deus
sera desfrutado pelos desprezados da sociedade e negado aqueles que

desprezaram o Reino de Deus.

7.1.5.2 O Reino de Deus e os gentios e pecadores

No relato da cura do servo do centuri&o, Jesus se admira da fé do gentio:

Mas eu vos digo que virdo muitos do oriente e do ocidente e se assentaréo
a mesa no Reino dos Céus, com Abrado, Isaac e Jaco, enquanto os filhos
do Reino serdo postos para fora, nas trevas, onde havera choro e ranger de
dentes (Mt 8.11-12, BJ; grifo do autor).

Na passagem paralela de Lc 13, a descrigdo dos que ocuparao lugar “a mesa
no Reino de Deus” (13.29) é concluida com: “De fato, ha udltimos que ser&o

primeiros, e primeiros que serdo ultimos” (Lc 13.30, NVI; grifo do autor).

Na parabola do homem e seus dois filhos (Mt 21.28-32), Jesus aplica assim:

%0 pex.: Mc 1.23,32,34,40; 2.3,15,17; 3.1; 9.17-17,42; 12.40,42; Lc 4.18; 5.27; 6.20-21; 7.34,37,39;
10.21; 11.46; 14.13,21; 15.1-2; 18.10,21,31-32; 25.40,45; Jo 7.49; 9.1-2,8,34 (NOLAN, op. cit., p. 40).
*1 Os estudiosos se referem a ralé social dos dias de Jesus como os “am-ha-arez”, termo usado para
designar, primeiramente, os cananeus que permaneceram no meio de Israel desde a antiguidade.
Ap6s o retorno exilio babildnico, a expressao passou a se referir aos samaritanos e povos misturados
que povoaram a Palestina durante o cativeiro (DANIEL-ROPS, op. cit., pp. 102-3).
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Em verdade vos digo que os publicanos e as prostitutas estdo vos
precedendo no Reino de Deus. Pois Jodo veio a vés, num caminho de
justica, e ndo crestes nele. Os publicanos e as prostitutas creram nele. Vos,
porém, vendo isso, nem sequer reconsiderastes para crer nele (21.31-32).

Na parabola dos lavradores maus (Mt 21.33-46), Jesus conclui perguntando
aos seus opositores: “Pois bem, quando vier o dono da vinha, que ira fazer com
esses vinhateiros?” (21.40, BJ). A resposta € que o dono da vinha vingara os
‘infames e arrendara a vinha a outros vinhateiros” (20.41). Quem serao os “outros

vinhateiros”? Jesus responde que “o Reino de Deus vos sera tirado e confiado a um

povo que produza seus frutos” (21.43, BJ; grifo do autor).

7.1.6 Analise teologica de passagens referente a titulos e servico de Jesus

7.1.6.1 Titulo “Filho do Homem”

Neste titulo, interessa a relagao entre ‘Filho do Homem’ e o servigo humilde.

Quando algumas pessoas manifestaram intencéo de seguir a Jesus, ele os
preveniu quanto as condi¢des: “As raposas tém tocas e as aves do céu, ninhos; mas
o Filho do Homem n&o tem onde reclinar a cabeca” (Mt 8.20, BJ; Lc 9.58). Esse dito
mostra a fraqueza e a vulnerabilidade de Jesus em relagao as posses fundamentais.

2

A maioria das passagens' sobre o Filho do Homem se relaciona aos

sofrimentos e morte, dentre as quais se destaca o terceiro anuncio da paixao:

Eis que estamos subindo a Jerusalém e o Filho do Homem sera entregue
aos chefes dos sacerdotes e escribas. Eles o condenardo a morte e o
entregardo aos gentios para ser escarnecido, agoitado e crucificado. Mas no
terceiro dia ressuscitara (Mt 20.18-19, BJ).

O sermao de Mt 18 traz uma relacao entre o Filho do homem e os pequenos,

junto a parabola das cem ovelhas:

%2 Qutras passagens referente a Filho do Homem e seus sofrimentos: Mt 12.39-40; 17.12, 22-23;
20.18-19; 26.1-2, 24, 45; Mc 8.31, 9.12, 31; 10.33; 14.41; Lc 9.22, 44; 18.31; Jo 3.14; 6.53.
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Cuidado para nao desprezarem um so6 destes pequeninos!... O Filho do
homem veio para salvar o que se havia perdido. O que acham vocés? Se
alguém possui cem ovelhas, e uma delas se perde, ndo deixara as noventa
e nove nos montes, indo procurar a que se perdeu? E se conseguir
encontra-la, garanto-lhes que ele ficara mais contente com aquela ovelha do
que com as noventa e nove que ndo se perderam. Da mesma forma, o Pai
de vocés, que esta nos céus, ndo quer que nenhum destes pequeninos se
perca (Mt 18.10-14; NVI; grifo do autor).

Essa é uma clara afirmacgé&o do cuidado de Deus para com os mais fracos da
comunidade e da missao do Filho do Homem em relacgo a eles (cf. Is 40.1-10)."%
Essa passagem apresenta a estrutura: “eu vim para” semelhante a forma de Mt
20.28 “o Filho do homem veio para”, de modo que o servigo de Jesus se manifesta

também em buscar e salvar o perdido.

7.1.6.2 Titulo “Servo de lavé”

O NT raramente se refere a Jesus como o Servo de Deus. Na pericope, o
titulo aparece implicitamente em forma de acdo: “ndo para ser servido, mas para
servir’ (20.28; grifo do autor). As unicas mengdes explicitas estdo em Mt 12.18 e At
3.13, 26; 4.27, 30, mas os termos gregos usados — maldior € mag — também
admitem outras tradugdes. A unica referéncia a dovioc (servo/escravo) esta em Fp
2.7. Em Rm 15.8, Paulo se refere a Jesus como ministro (d.axovor) da circuncisao.

Em Mateus, trata-se de uma citagdo de Isaias, para explicar o ministério de

Jesus entre os pobres e doentes:

Eis o meu Servo [tuLc], a quem escolhi, 0 meu Amado, em quem minha
alma se compraz. Porei 0 meu Espirito sobre ele e ele anunciara o Direito
as nagodes Ele nao discutira, nem clamara; nem sua voz nas ruas se ouvira.
Ele ndo quebrara o canico rachado nem apagarda a mecha que ainda
fumega, até que conduza o direito ao triunfo. E no seu nome as nagdes
porao sua esperanga (Mt 12.17-21, BJ; grifo do autor).

A expressdo ‘meu servo’ subjaz aos anuncios de Jesus no batismo (Mt 3.17,
par.) e na transfiguracdo, onde a expressao original foi mudada para ‘meu filho’

como equivalentes: “Este € o meu Filho amado, em quem me comprazo” (17.5, BJ).

1%% passagens ref. a Filho do Homem e poder de perdoar/salvar: Mt 9.6; Mc 2.10; Lc 5.24; 9.56.
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Em Atos, as quatro referéncias estdo sempre no contexto da pregacéo da
Igreja Primitiva a respeito de Jesus, tendo como fundo literario o AT. Duas meng¢des

ocorrem na pregacao de Pedro diante da multiddo na Porta Formosa:

O Deus de Abraéo, de Isaac, de Jacd, o Deus de nossos pais glorificou o
seu servo Jesus [maida], a quem vos entregastes e negastes diante de
Pilatos... (At 3.12-13, BJ; grifo do autor).

Para vés em primeiro lugar Deus ressuscitou seu Servo [mawda] € 0 enviou
para vos abengoar, a partir do momento em que cada um de vos se afaste
de suas maldades (At 3.26, BJ; grifo do autor).

As duas outras menc¢des estdo na oragcédo dos irmaos apos o confronto com o
Sinédrio. O vocabulario dessa oragéo evoca figuras do Messias (Sl 2) e do Servo (Is

53). Jesus € chamado de ‘Ungido’ e de ‘teu santo servo’:

Soberano Senhor... foste tu que falaste pelo Espirito Santo, pela boca de
nosso pai Davi, teu servo: Porque se enfureceram as nagdes e se
exerceram os povos em coisas vas? Os reis da terra apresentaram-se e os
governantes se coligaram de comum acordo contra o Senhor, e contra o
seu Ungido. De fato, contra o teu santo servo [ayiov malde] Jesus, a quem
ungiste, verdadeiramente coligaram-se nesta cidade Herodes e Péncio
Pilatos, com as nagdes pagas e os povos de Israel, para executarem tudo o
que, em teu poder e sabedoria, havias predeterminado. Agora, pois,
Senhor, considera suas ameacgas e concede a teus servos que anunciem
com toda a intrepidez tua palavra, enquanto estendes a mao para que se
realizem curas, sinais e prodigios, pelo nome do teu santo servo [wyLov
moLdog] Jesus (4.24-30, BJ; grifos do autor).

A traducgdo mulde em relagdo a Jesus é confirmada pelo uso em relagéo Davi
(v. 25), igualmente chamado ‘servo de Deus’, segundo a tradicao do AT, e nao filho
de Deus (ibid., p. 2354). Segundo G&D (1984, pp. 153-54), os termos maLdLov e muLg
significam originalmente ‘crianga’, mas sdo usados no NT com dois sentidos: (1)
“com referéncia a uma relacéo entre dois seres humanos, jovem, menino” (p.ex., Mt
2.16, 17.18); (2) “em relagcdo com Deus; dos homens como servos, escravos de
Deus” (p.ex., Lc 7.7; 12.45; 15.26); “de Cristo: servo” (Mt 12.18). Segundo os
autores, nas referéncias de Atos sdo aceitaveis as traducdes ‘servo’ ou filho’."

Em Fp 2.7, o termo ‘servo’ € usado para Jesus indiretamente, como figura:

% Em portugués, a palavra que une os sentidos de servo e crianga é ‘criado’, dada a coincidéncia

com o verbo primitivo ‘criar’ e o derivado ‘crianga’. O uso da palavra ‘criado’ como servo vem,
provavelmente, do costume de pessoas pobres entregarem seus filhos pequenos a familias de
posses para que eles fossem sustentados em troca de servigos caseiros
(http://origemdapalavra.com.br/palavras/criado). Algumas versdes traduzem douvioc como criado.
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“[Jesus] esvaziou-se a si mesmo, e assumiu a condicdo de servo [6oviou],
tomando a semelhanga humana. E, achado em figura de homem, humilhou-
se e foi obediente até a morte, e morte de cruz!” (Fp 2.7-8, BJ; grifo do
autor).

A escalada descendente de Jesus vai ao ponto mais baixo, porque ele néo
apenas assumiu forma de servo, mas, nessa condicdo, humilhou-se a uma
obediéncia radical, expondo-se a mais abominavel das mortes: a de um escravo.

Por fim, Rm 15.8 refere-se ao servigo de Cristo em favor de judeus e gentios,
0 que fornece um traco de servo na vida de Jesus. Paulo exorta os crentes a nao
buscarem o seu préprio agrado, mas o do outro, citando o exemplo do proéprio Cristo

que “nao agradou a si préprio” (Rm 15.3, NVI). E, de novo:

... aceitem-se uns aos outros, da mesma forma como Cristo os aceitou, a
fim de que vocés glorifiquem a Deus. Pois eu lhes digo que Cristo se tornou
servo [siakovov] dos que sdo da circuncisdo, por amor a verdade de Deus,
para confirmar as promessas feitas aos patriarcas (15.7-8, NVI).

7.1.6.3 Servigco de Jesus — o resgate

O termo AvUtpov (resgate) ocorre apenas em Mt 20.28 e no par. de Mc 10.45.
Como sindnimo e com mesmo sentido teolégico, o NT usa ageoig (remissdo) em Mt
26.28; Mc 1.14; 3.29; Lc 1.27; 3.3 e outros.”™ O v. rvtpéw (resgatar, redimir, remir)
aparece em Lc 24.21; Tt 2.14 e 1 Pe 1.18, todos relacionados a morte de Jesus na
cruz. A referéncia da epistola petrina € util ao presente estudo, ao mencionar o

preco de resgate, como sendo ndo prata ou ouro, mas o sangue de Cristo:

Pois sabeis que n&o foi com coisas pereciveis, isto €, com prata ou com
ouro, que fostes resgatados [¢Avtpwnte] da vida fatil que herdastes dos
VOSSOSs pais, mas pelo sangue precioso de Cristo, como de um cordeiro sem
defeitos e sem macula... manifestado, no fim dos tempos, por causa de vos
(vv. 18-20, BJ; grifos do autor).

1% Ref. a adeoic: Lc 4.18, 24.47; At 2.38; 5.31; 10.43; 13.38; 26.18; Ef 1.7; Cl 1.14; Hb 9.22; 10.18.
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O NT também usa verbos sindbnimos como Ailtpooig (‘redencado’, as vezes
traduzido como ‘redimir) em Lc 1.68, 2.38, Hb 9.12, todos se referindo a Jesus,

destacando-se esse Ultimo:

[Jesus] entrou uma vez por todas no Santuario, ndo com o sangue de bodes
e de novilhos, mas com o proprio sangue, obtendo uma redencéo eterna
[elwviar Atpwowv] (BJ; grifo do autor).

Conclui-se que o ‘resgate’ de Mt 20.28 une dois conceitos do AT, que séo: o

preco de libertagdo de escravos e o sangue de sacrificio em lugar do pecador.

7.2 ANALISE TEOLOGICA DA PERICOPE

Os temas teoldgicos presentes em Mt 20.20-28 sdo: o lugar vivencial do
poder-dominio — os reinos do mundo (vv. 20-25), o lugar vivencial do poder-servico

— o Reino de Deus (vv. 26-27) e o Rei-Servo — Jesus, titulos e servigo (v. 28).

7.2.1 O lugar vivencial do poder-dominio — os reinos do mundo (vv. 20-25)

Na pericope, o poder-dominio aparece na ambigdo de Tiago e Jo&o (wv.
20.23), na indignacao dos demais discipulos (v. 24) e no modo que os lideres das
nacdes exercem o poder (vv. 25). Ao reprovar o poder-dominio (v. 25), Jesus
reprova o pedido (v. 21) e a indignacao (v. 24) manifestados em seu grupo.

No caso do pedido, em vez de responder diretamente, Jesus lhes faz uma
pergunta: “Podeis beber o calice que eu estou para beber?” (v.22, trad. lit.). Assim, a
primeira analise é a relagédo entre ‘lugares de honra’ e ‘célice’. RIENECKER diz que
Jesus estd expondo um pensamento tipico do Quarto Evangelho, isto é, que “seu
sofrimento significa ao mesmo tempo sua exaltagédo (Jo 3.14; 8.28; 12.32)” (1998, p.
339). E possivel concluir que: primeiro, os lugares de honra no Reino de Deus n&o
podem ser conquistados por mérito, mas sao concedidos por graca soberana do Pai;

segundo, a participacdo na gléria de Jesus requer identificagdo completa com ele,
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tanto na humilhagdo como na exaltacdo. Tanto é assim que Jesus ja Ihes havia
prometido os tronos sobre as tribos de Israel (19.28), antes que praticassem
qualquer ato de bravura na conquista do reino.

No caso da indignacdo dos discipulos, em vez de julga-los, Jesus intervém
para ensinar o que significa ser grande e ocupar os primeiros lugares no Reino de
Deus. MORIN diz que Jesus “substitui o desejo de dominagéo pela ideia de uma
responsabilidade de servigco fraterno” (1988, p. 115). Segundo ele, Jesus propds
‘uma nova maneira de conceber as relagdes humanas, de acordo com o projeto do
Pai” (ibid., p. 119). O NT apresenta Jesus “como Rei, por aquilo que Ele fez’, mas
ele “ndo é um Rei, como os reis séo reis” (id.). Pelo contrario, Jesus “é o verdadeiro
o Rei”. De modo definitivo, “a maneira de exercer o poder € aquela vivida e

preconizada por Jesus: o servigo” (id.).

7.2.2 O lugar vivencial do poder-servico — o Reino de Deus

Os Evangelhos contém inimeras mencdes a ‘Reino de Deus’ ou ‘dos céus’,"®

mas na pericope o reino é percebido por inferéncia na comparacédo que Jesus faz
entre os reinos do mundo (v. 25) de um lado e “entre vocés” (vv. 26-27) de outro.

Embora Jesus nao fale diretamente do Reino de Deus na pericope,
considerou-se que ele estd contrapondo dois modelos de relacionamento
interpessoal em seus respectivos dominios, ou seja, o poder opressivo no reino do
mundo versus o poder-servico no Reino de Deus.

A pericope contrasta também dois tipos de soberanos: os reis/principes dos
gentios e o Filho do Homem. Portanto, o tema esta presente, embora de forma
obliqua. Por fim, considera-se que o poder-dominio requer uma estrutura para se

impor (reinos), enquanto que o poder-servico é exercido desde as relagdes

196 A expressdo “Reino de Deus” ou “reino dos céus” é tipica dos Sinoéticos: das 144 ref. a basileia no

NT 111 vezes estdo nos Sinéticos (Mt 52 vezes; Mc 16 vezes; Lc 43 vezes). Em Jo, 5 vezes. Nos
demais escritos, basileia aparece 2 vezes no Ap, 19 vezes nas epistolas paulinas (5 nos discursos
em At) e 7 vezes nas epistolas ndo paulinas. Somente Mt apresenta as formas “reino dos céus” e
“reino do Pai”. Paulo menciona “reino de Cristo e de Deus” em Ef 5.5 (ZABATIERO, verbete rei, in
DITNT, 2000, p. 2035). Para MEIER, esta quantidade de ocorréncias atende perfeitamente os
critérios da multiplicidade de fontes e da descontinuidade em relagdo ao AT aos escritos de Qumran
(op. cit., p. 295).
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interpessoais (“entre vocés”), em que o foco da conversido'’ esta no individuo que
renuncia a sua busca por grandeza em favor da servitude.

O Reino de Deus'®

envolve poder, caso contrario ndo seria apresentado
como um reino. Mas basileia “ndo € uma regido ou grupo; antes é Deus em agao”
(MORRIS, 2003, p. 127). A definicdo de “reino” deve deixar de lado as noc¢des
modernas e buscar o sentido biblico de basileia, referindo-se ao reino ou as pessoas
que vivem no reino, com o sentido principal de autoridade e soberania do rei (LADD,
2008, p. 20)."*° Segundo THEISSEN (2002, p. 49, traducdo nossa), Jesus fala da
‘realeza de Deus, de sua basileia (Baoirew)”, € “nunca de Deus como ‘rei’, do
basileus (Baoirevg)”, mas como “pai”: “Deus, em sua realeza ndo chega ao poder
como 'Rei', mas como 'pai'. Seus filhos e filhas tém uma relagao privilegiada com ele
como familia dei e participam de sua soberania”. Assim, a oragdo do ‘Pai nosso’
resume a mensagem central de Jesus: “Pai nosso... venha teu Reino...” (id.). Essa
relacao entre reino /familia e Rei/Pai fala sobre a natureza do Reino de Deus.

Os discipulos, desde cedo, chamaram a mensagem de Jesus de ‘evangelho’
(p.ex., Mc 1.1) e Ihe deram o titulo de ‘Senhor’ (p.ex., Mt 8.12), ‘Filho de Deus’ (p.ex.,
Mt 16.16) e Salvador (p.ex., Lc 2.11; Jo 4.42), termos que eram usados para o
imperador romano. Ao fazer isso, a comunidade cristd esta contrapondo a todos os
poderes do império, seja politico ou religioso, o novo poder do Reino de Deus,
colocado a servico dos pequenos e fracos do mundo.'®

Conforme se viu na Andlise Literaria, a expressdo “entre vocés” (¢év uuiv)
aparece trés vezes na pericope de Mt 20.20-28, sendo uma vez negativa (“nédo sera

assim entre vocés”) e duas vezes positivas (“sera assim entre vocés”). Jesus nao

157

1o Conversao, do gr. metanoia, mudanga de mente, é essencial e primeiramente um ato individual.
5

KELLNER acredita que o conceito de Reino de Deus em Jesus deriva de Dn, onde o reino do Filho
do Homem “é governado pelo povo dos santos do Altissimo, sendo ao mesmo tempo o Reino de
Deus, porquanto fora Deus quem o entregara ao povo” (1987, p. 48).

199 E assim que o Reino de Deus & mencionado no AT (Sl 103.19; 145.11, 13; Dn 2.37). Segundo
JEREMIAS (2010, p. 162), “em muitos poucos casos no Antigo Testamento [malkut] designa um reino
em sentido espacial, um territério; quase sempre quer dizer o poder de reinar, a autoridade, o poder
de um rei. Mas malkut jamais € entendido como algo abstrato, e sim sempre como algo que esta em
processo. Portanto, o reinado de Deus ndo € um conceito espacial nem estatico, mas um conceito
dindmico. Significa a soberania real de Deus em acao, primeiramente como oposta a soberania real
humana, mas também a seguir como oposta a toda soberania no céu e na terra. Sua marca principal
é que Deus esta realizando o ideal da justica real, sempre ansiado, mas nunca cumprido na terra.”

160 Segundo DRI, devemos “captar esta categoria aplicada a Jesus, o Cristo, em todas as suas
dimensbes, isto é, na sua dimensdo politico-religiosa. Em primeiro lugar, no sentido politico.
Proclamar Jesus de Nazaré, um campesino da obscura regido da Galileia como o verdadeiro Filho de
Deus, tinha um claro sentido anti-imperial... Esta proclamacao, por outro lado, tinha um profundo
significado religioso, no qual esta implicado, ndo s6 Jesus, mas todos os homens” (2012, pp. 3-4,
tradugcao nossa).
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permite que os seus discipulos construam estruturas de poder para dominar uns aos
outros, mas manda que transformem as relagdes interpessoais em oportunidades de
servico mutuo. Assim, é possivel concluir que o Reino de Deus se manifesta nas
relacbes “entre vocés”, sendo coerente com as referéncias a respeito do reino tanto
na pregacao e pratica de Jesus como na dos apéstolos. O reino ndo € uma regiao
geopolitica, nem uma realidade subjetiva (“dentro em vo6s”), mas uma relacdo com
Deus e com o préoximo. Os chamados mandamentos reciprocos do NT, positivos161 e

negativos,162 demonstram e pressupdem essa vida em comunidade.

7.2.3 O Rei-Servo — Jesus, titulos messianicos e servigo

7.2.3.1 A pessoa de Jesus — o Filho do Homem

O que interessa a analise teologica é a relagédo entre o Filho do Homem, sua
Paixdo, e o Reino de Deus. Para isso, verifica-se a seguir como o préprio Jesus
usou o titulo e de que modo os contemporaneos de Jesus o entenderam. Os
Evangelhos Sinoticos usam a expressdo ‘Filho do Homem’ 69 vezes,'®® quase
sempre nos labios do préprio Jesus e em relagéo a sua paixao e gléria. LUZ (op. cit.,
v. 3, p. 222) diz que em Mateus, o Filho do Homem “é um auto qualificativo de Jesus
que contém toda a sua obra: a atividade terrena, a morte e a exaltagdo futura”
(traducgéo nossa).

O titulo Filho do Homem é originario do AT, por isso a correta interpretagcéo

requereria uma pesquisa do pano de fundo e sua evolugéo na literatura profética e

18" Exemplos de mandamentos reciprocos positivos: amar (Jo 13.34-35; 15.12, 17; Rm 12.10; 13.8; 1

Ts 4.9; 1 Pe 1.22; 1 Jo 3.11, 23; 4.7, 11-12; 2 Jo 1.5); confessar (Tg 5.16); consolar (1 Ts 4.18);
cuidar (1Co 12.24-25); edificar (1 Ts 5.11); encorajar, exortar (Rm 15.14; Cl 3.16; 1 Ts 5.11; Hb 3.13;
10.25); ensinar, aconselhar (Cl 3.16); estimular, incentivar (Hb 10.24); falar a verdade (Ef 4.25); louvar
a Deus juntos (Ef 5.18-20; CI 3.16); orar (Tg 5.16); perdoar (Ef 4.32); receber, acolher (Rm 15.7; 1 Pe
4.7-9); saudar (1Co 16.20; 2 Co 13.12); ser bondoso, compassivo (Ef 4.32); servir, levar as cargas (Jo
13.14; Gl 5.13; 6.2; 1Pe 4.10); sujeitar-se (Ef 5.21; 1 Pe 5.5); suportar (Ef 4.2; Cl 3.13).

162 Exemplos de mandamentos reciprocos negativos: ndo falar mal (Tg 4.11); ndo invejar (Gl 5.26);
nao julgar (Rm 14.13); ndo mentir (Cl 3.9-10); ndo devorar (Gl 5.14-15); nao se queixar (Tg 5.9).

163 Cf. JEREMIAS (2008, p. 374): em Mt, 30 vezes; em Mc, 14 vezes; em Lc, 25 vezes.
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apocaliptica.164 Em resumo, a expressao ocorre no AT como sindnimo de ‘homem’,
como ‘vocativo’ do profeta Ezequiel e como ‘personagem’ da viséo de Dn 7.13.1%°

A acepcédo que interessa a exegese de Mt 20.28 é justamente a de Dn,
porque oferece elementos relacionados ao modo como Jesus se refere a si mesmo
como o Filho do Homem."®® Segundo JEREMIAS (2008, p. 375), a expressao ‘filho
do homem’, derivada de Dn 7.13, “tornara-se um titulo messianico” na literatura
apocaliptica e € assim que 6 vidc 100 dvBpmov deve ser entendido no NT.'®7

A visdo de Dn confronta quatro animais ferozes com um personagem
humano, semelhante a estrutura de Mt 20.25-28. Os animais representam formas
desumanas de poder,'® descritas como ‘devorar’ (v. 5), ‘dominar’ (v. 6), sendo o
ultimo “terrivel e espantoso, e muito forte”, que “devorava e fazia em pedacos, e

pisava aos pés o que sobejava” (v. 7). Mas, ele foi “morto, e o seu corpo desfeito, e

entregue para ser queimado pelo fogo” (v. 11, ACF). Depois desses impérios, “o

»169 »170

dominio, e a honra, e o reino sdo entregues a “um como o filho do homem

1

‘para que todos os povos, nagdes e linguas o servissem;'' o seu dominio & um

dominio eterno” e seu reino “nao sera destruido” (v. 13s, ACF; grifos do autor).

* KELLNER acredita que Jesus conhecia os escritos de Enoque, mas “tenha-se distanciado

conscientemente... de seu belicoso Filho do Homem” (op. cit., p. 56). Mas BALDWIN diz que nao é
possivel datar com certeza todos os escritos enoqueanos na era pré-crista (op. cit., p. 162).

1%% Para KELLNER (1987, p. 39), o termo ‘filho’ “¢ ambiguo e n&o precisa referir-se a descendéncia’,
pode exprimir “também o enquadramento em uma espécie” e em Dn tem o objetivo de contrastar
“‘com as trés feras e o monstro férreo”. Para ele, ‘Filho do Homem’ representa também um regime
voltado “as relagbes reciprocas entre os homens, que agora tratariam seus semelhantes de maneira
diferente”. O uso especial de ‘filho do homem’ em Ez “exprime a pequenez do homem perante Deus...
Pequeno ante Deus, ele ndo tem motivo para ser altivo ante os homens seus semelhantes. Convém-
Ihe ser modesto, sem que isso inclua submissdo servil.” (ibid., p. 40). A fala de Deus a Ezequiel —
“Filho do homem, pde-te de pé que vou falar contigo" (Ez 2.1) — significa que “0 homem é tomado a
sério por seu Criador. O homem permanece de pé, erguido e nao diminuido em estatura. Sendo
assim, ele nio precisa curvar-se ante qualquer poder deste mundo” (id.).

1% KUMMEL (1983, p. 88s) observa que em Mt 24.30s “nota-se perfeitamente um parentesco de
[Filho do Homem] com Dn 7.13". Além desses, Filho do Homem desceve “uma pessoa presente” e
%l;e “devera padecer, morrer e ressuscitar”.

JEREMIAS (2008, p. 376) descarta a possibilidade de a tradug&o do original wx =23 ter induzido a
tradugdo equivocada em grego, transformando expressdo comum em titulo, exceto possivelmente em
alguns casos especificos, como Mc 3.21 (e par. Mt 12.31), Mt 11.19 (par. Lc 7.34), e outros. Algumas
ocorréncias de “Filho do Homem” nos Sinéticos se reportam claramente a Dn: Mt 19.28; 24.30; 26.64
ggs par.), referentes a futura manifestagédo da gléria de Jesus (BALDWIN, op. cit., pp. 163).

BALDWIN (1991, p. 151) destaca o elemento de comparagao: os animais sdo “semelhante a um
ledo” (v. 4), “semelhante a um urso” (v. 5), “semelhante a um leopardo”(v. 6) e “diferente dos animais
%L;e o haviam precedido” (v. 7). Da mesma forma, o personagem do v. 13 € “como o filho do homem”.

Para KELLNER “dominio”, “honra” e “reino” (v. 14) podem ser traduzidos, respectivamente, como
“autoridade”, “valor” e “administragdo”. Origenes traduz “autoridade e honraria régia” (op. cit., p. 41).
70 A BJ traduz ¥ 225 como “filho de homem”, optando pelo sentido comum de sinénimo de ‘homem’.
" KELLNER observa que, ao contrario do que possa parecer, “o verbo do aramaico [>s] significa
‘temer’ ou ‘venerar e s6 depois ‘servir com esses sentimentos, pondo-se a disposicdo de uma
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Com base na interpretacédo de Dn 7, os poderes dominadores e destrutivos
dos animais foram derrotados e entregues a uma figura humana, cuja for¢ca néo é
descrita, mas, mesmo assim, seu reino & eterno. Os reinos das bestas eram
destruidores e foram destruidos, mas o reino indestrutivel sera entregue a um “filho
do homem” ou aos “santos do Altissimo”.'”? Assim, o reino que se contrapde aos
reinos das bestas sera dado aos santos (coletivo), ou pessoas que séo de Deus.

E seguramente sobre esse pano de fundo escatoldgico que Jesus usa a
expressao ‘Filho do Homem’ para se referir a si mesmo e, a partir do qual, revela sua
missao messianica, corrigindo eventuais distor¢cdes agregadas ao titulo ao longo da
historia pré-cristd.’® KELLNER o confirma dizendo que Jesus pdde usar o titulo
“sem precisar fornecer explicagdes” (1987, p. 49).

A respeito desse uso, LADD (2003, p. 194) observa que o titulo: (1) é o mais

usado por Jesus para referir a si mesmo nos Sinoticos;'”® (

2) nao é usado por mais
ninguém para se referir a Jesus; e (3) n&o ha evidéncia de que a Igreja Primitiva o
tenha usado para se referir a Jesus.'”® Ainda segundo LADD (ibid., p. 197), o uso de
Filho do Homem nos Sinéticos pode ser classificado em trés categorias:

a) no ministério terreno: as referéncias a Jesus como Filho do Homem em seu

ministério terreno causavam grande perplexidade aos ouvintes porque eles
entendiam as implicagdes de ser divino preexistente;

b) no sofrimento e morte: depois que os discipulos compreenderam que Jesus

era de fato o Messias, ele comecgou a falar mais claramente sobre seu sofrimento,

morte e ressurreicdo. Mesmo que eles admitissem sofrimento ao Messias, tal ndo

pessoa ou de uma causa que nos mereca admiragcédo”. Assim, “a nova ordem sera uma atrag&o para
0s homens sinceros e sérios... um beneficio de ‘todos os povos, nagdes e linguas’.” (op. cit., p. 41).
72 Na interpretacdo da visdo, os animais s&o identificados com “quatro reis que se levantardo da
terra” (v. 17), mas, no caso do filho do homem, o seu reino é dados aos “santos do Altissimo” (v. 18,
21, 22, 25) ou “povo dos santos do Altissimo” (v. 27). O reino é descrito com as mesmas
caracteristicas e atribuicdes do reino do filho do homem do v. 13. Assim, a expressdo ‘filho do
homem’ pode ter sentido de coletivo ou representativo dos “santos do Altissimo” (BALDWIN, op. cit.,
pp. 159-60).

17@ KELLNER diz que o personagem Filho do Homem sofreu “especulagdes juridicas e dualisticas,
coadjuvadas por esperangas nacionalistas. Ndo obstante os riscos de falsificagdes vindas de fora, o
teor da visdo noturna conservou-se puro, gracas a fixacao por escrito” (op. cit., p. 48). Para ele, Jesus
soube lidar adequadamente com as imagens literarias de Daniel, ao mesmo tempo em que amplia a
nocao original especialmente porque as circunstancias séo distintas: “O carater desumano reside no
préprio povo e nos seus individuos e ndo mais em regimes estrangeiros” (op. cit., p. 56).

% O livro de Dn, escrito em aramaico, era popular e de facil compreensao para os judeus dos tempos
de Jesus, ao contrario dos escritos hebraicos que precisavam ser interpretados na sinagoga.

'7° Ha s6 trés referéncias a Filho do Homem no NT fora dos Evangelhos: At 7.56 e Ap 1.13 e 14.14.
¢ SCHILLEBEECKX: “Todos 0s evangelistas sentem-se constrangidos a néao silenciar o termo ‘Filho
do Homem’ por causa de uma tradicdo, renitente para o projeto cristolégico, mas obstinada e
claramente regredindo até Jesus” (apud KELLNER, op. cit., p. 58).
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ocorreria em razao de expiacao de pecados, mas no embate contra seus inimigos.
Aposs a confissdo de Pedro em Mt 16.16, Jesus passou a falar com mais frequéncia
de seus sofrimentos em Jerusalém e de sua ressurreicéo “no terceiro dia” (16.21);"’

c) na_ gldria escatoldégica: ao mesmo tempo em que anunciou seus

sofrimentos, Jesus também falou de sua vinda gloriosa. LADD (ibid., p. 206) diz que
a afirmacédo mais forte é a resposta que Jesus deu ao sacerdote quando esse lhe
perguntou se Ele era o Messias, o Filho de Deus: “Tu o disseste” (Mt 26.64) ou “Eu o
sou” (Mc 14.62) e imediatamente define o que ele quer dizer: “Vereis o Filho do
Homem assentado a direita do Todo-Poderoso e vindo sobre as nuvens do céu”.

A pericope de Mt 20.20-28 apresenta essas trés categorias: o ministério
terreno de Jesus esta associado ao seu servigo (‘ndo vim para’ mas ‘para’, v. 28); o
prenuncio da paixdo esta presente na figura do calice (vv. 22-23); a gloria
escatologica pode ser inferida na expectativa de assentar no trono de Deus (v. 21).

Relacionando a visao de Dn 7 com Mt 20.20-28, pode-se inferir que os reinos
das bestas que exercem o poder-dominio serdo destruidos, mas o reino dos santos
que exercem o poder-servigo sera eterno (o v. ‘servir’ esta presente em Dn 7.14). A
pretensdo de poder dos discipulos aponta para um poder desumano como o das
bestas. Mas o reino eterno — Reino de Deus — sera dado a um “filho de homem” —
uma crianga (?) — para o beneficio de todos os povos, nagbes e linguas e esses 0
servirdo. A visdo de Dn nao diz que o Reino de Deus derrotou os reinos das bestas
pelo uso da forgca. Diz apenas que o reino foi dado aos santos. Em Dn, o Unico poder
autorizado perante o “Ancido de dias” desceu (‘foi entregue’) aos santos e se fez um
“filhno de homem”. O Filho do Homem desceu para servir, logo, os homens nao
podem aspirar posi¢coes acima dos seus semelhantes. Em Mt 20.25-28, o Filho do
Homem rejeita o uso do poder-dominio e prega “uma transformacgao radical do inter-
relacionamento humano” (KELLNER, op. cit., p. 57). Nele, e a partir dele, o poder foi
convertido de dominio para o servico amoroso.

LADD (op. cit., p. 206) conclui dizendo que ao usar o titulo Filho do Homem,
Jesus “reivindicou tanto a dignidade messianica quanto a fungdo messianica”, e
mais do que dignidade messianica, “pois trouxe consigo as notas marcantes de um

carater e de uma origem essencialmente sobrenaturais”. Segundo ele, Jesus nao

" A maioria das ocorréncias da expressdo ‘Filho do Homem’ esta apds a confissdo de Pedro

(MORRIS, op. cit., p. 122, 149). A expressao mais forte é: “o Filho do homem também n&o veio para
ser servido, mas para servir e dar a sua vida em resgate de muitos” (Mt 20.28; cf. 1Tm 1.15). Em Mt,
9 antes e 22 depois; em Mc, 2 antes e 11 depois; em Lc, 4 vezes antes e 22 depois.



153

usou o nome Messias porque, em seus dias, havia uma conotag¢ao de acgéo politica.
Ao referir a si mesmo como Filho do Homem, Jesus evocou a imagem de Daniel
associada a ideia do Servo Sofredor. Antes de se manifestar como o Filho do
Homem divino e glorioso, ele veio em humilhag&o, n&o para reinar, mas dar sua vida

em resgate em favor de ‘muitos’ (Mt 20.28).

7.2.3.2 A pessoa de Jesus — o Servo de lavé

Em especial, Mt 20.28 & de interesse a pesquisa devido a relacdo de dois
titulos messianicos — Filho do Homem e Servo de lavé — e o significado vicario que
Jesus lhes deu — o resgate. O primeiro titulo fala do poder e o segundo de fraqueza
e esse aparente paradoxo ilustra bem como Jesus lida com o poder: o Filho do
Homem veio para servir (v.28).

Segundo MICHEL'"® (in DITNT, 2000, p. 2351), a expressao “servo de Deus”

nao tem equivalente em grego. Ela descende do uso hebraico no AT

e da
traducdo para o grego na Septuaginta.’® Mas o sentido especial que interessa a
exegese de Mt 20.28 vem dos chamados “Canticos do Servo”: Is 42.1-4 (ou 9); 49.1-
6 (ou 11); 50.4-9; 52.13 — 53.12. Desde DUHM, o primeiro a identificar os canticos,
tem havido muitas tentativas de interpretar a quem se refere o Servo (ibid., p. 2352).
VON RAD representa o ponto de vista que refutou qualquer tentativa de associar o
Servo com pessoa historica: “Semelhante linguagem extrema nunca poderia ter sido
aplicada a uma pessoa viva — nem sequer a alguém que falecera recentemente”
(id).”®" Na literatura intertestamentaria, ha ocorréncias de Messias como filho,

crianga, mancebo ou servo (2 Ed 7.28-29; 13.32, 37,52; 14.9 e Bar. Sir. 70.9; ibid., p.

'"® 0. MICHEL, verbete Servo de Deus, Filho, Filho de Deus..., in DITNT, 2000, p. 2351.

' No AT, com a monarquia, surge a expressao “servo do rei” para designar os soldados a servigo do
rei (mawdec tov Paoiieoc, Septuaginta), embora ndo fossem servos propriamente, mas empregados.
Trata-se apenas de um modo humilde de se referir a eles ou a si mesmo. Provavelmente, o uso da
expressdo ‘servo de Deus’ no AT tenha se derivado da praxe palaciana para o culto a lavé,
implicando em reveréncia e adoracéo prestadas e confianga na Sua prote¢céo (DITNT, 2000, p. 2351).
Por isso, no AT aparecem expressdes “meu servo” ou “servo d’Ele”. Especialmente em Ez, “servo de
Deus” se refere a Israel no sentido coletivo, como povo (28.25; 37.25. ibid., p. 2352). Personagens do
AT que foram chamados de servos de Deus: Jaco (Gn 32.10); Isaque (Gn 24.14); Moisés (Nm 12.7-
88); Josué (Js 24.29), patriarcas (Dt 9.27; Ex 32.13); Davi (2 Sm 3.18).

1% A express&o o 8eov & usada para traduzir ‘servo de Deus’ e raramente ‘filho de Deus’.

'®1G. Von Rad. Teologia do Antigo Testamento, Il, 1974, p. 249, in DITNT, 2000, p. 2352).
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2353). Na época de Jesus, ndo havia consenso quanto a identidade messianica do
Servo de Deus, sendo a interpretacdo mais comum a que atribuia o titulo a Israel
como povo. Mesmo assim, havia confusao entre certos tragos do Servo e do Filho
do Homem como uma figura a ser revelada no futuro (id.).

Embora haja poucas referéncias diretas, Jesus agiu em todo o tempo como o
servo de Deus, demonstrando absoluta dependéncia e obediéncia aos designios de
Deus. Em Mt 20.28, Jesus usa palavra de “envio”, dizendo que o Filho do Homem
“nao veio para ser servido”, mas “veio para servir’, aludindo claramente que ele foi
enviado e que aceitou a missao que recebeu. Suas palavras tém como pano de

fundo o cantico do Servo de lavé, especialmente em Is 53:

Contudo foi da vontade do Senhor esmaga-lo e fazé-lo sofrer, e, embora o
Senhor faca da vida dele uma oferta pela culpa, ele vera sua prole e
prolongara seus dias, e a vontade do Senhor prosperara em sua mé&o.
Depois do sofrimento de sua alma, ele vera a luz e ficara satisfeito; pelo seu
conhecimento meu servo justo justificara a muitos, e levara a iniquidade
deles (Is 53.10-11, NVI; grifo do autor).

A morte vicaria do servo em Is 53, segundo FRANCE, prové o modelo de
libertacdo espiritual, bem como o ministério de Jesus prové libertacdo fisica ao

oprimidos e doentes (op. cit., p. 294), como diz Mt 8.17:

Ao anoitecer foram trazidos a ele muitos endemoninhados, e ele expulsou
0s espiritos com uma palavra e curou todos os doentes. E assim se cumpriu
o0 que fora dito pelo profeta Isaias: ‘Ele tomou sobre si as nossas
enfermidades e sobre si levou as nossas doencas’ (Mt 8.16-17; NVI; citando
Is 53.4; grifo do autor)

Em Mt 20.20-28, Jesus demonstra plena submissao ao Pai, reservando-lhe a
autoridade para designar aqueles que ocuparao os lugares de honra em seu reino.
Assim, o Filho do Homem instaura o reino, mas continua sendo servo de Deus.
Jesus “néo congrega partidarios, mas testemunhas” (BONNARD, op. cit., p. 441).

Mesmo em Joao, que prefere tratar Jesus pelo titulo “Filho de Deus”, o tema
do servo esta presente, como p.ex., em 1.29, onde o servo de Deus encarna o
“Cordeiro de Deus”, e no lava-pés dos discipulos (Jo 13), “um dos deveres mais

servis de um escravo” (MICHEL, op. cit., p. 2354).
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Resta analisar a questdo se o proprio Jesus deu fundamento a igreja para
interpretar a sua vida e sua pessoa em termos do Servo de lavé. MARSHALL'® (in
DITNT, op. cit.,, p. 2355) diz que Jesus aplicou a si mesmo passagens de Isaias,
como p.ex., em Lc 4.18-19 (Is 61.1-3) e 22.37 (Is 53.12). Em Mt 20.28 (par. Mc
10.45) Jesus fala de “Sua vocagao como Filho do homem em termos do sofrimento e
da humilhacdo do Servo de lavé” (id.). De forma direta, ele se refere a si mesmo
como o Filho do Homem e, de forma indireta, descreve o seu reino como o de um
Servo e sua atividade como a do servigo extremo: “dar a sua vida em resgate por
muitos” (20.28, trad. lit.). O texto de fundo € Is 53 e ndo Dn 7.

TRILLING diz que as palavras de Jesus em Mt 20.28 demonstram

qual a motivacdo de Jesus: ndo era uma necessidade cega que o
impulsionava a seguir o caminho do Goélgota, aceita por pura obediéncia;
era a necessidade por amor que fluia do Pai e do Filho. O Filho também
percorre o caminho por decisdo propria, porque ama como o Pai ama. Ele
nao se despoja da propria vida por for¢ca, mas a oferece como dom de amor.
O Filho do Homem veio para dar sua vida (op. cit., p. 189, tradu¢do nossa).

E significativo que Jesus n&o usou o titulo de servo, mas tenha agido como
servo inteiramente submisso a Deus. Com base nisso, € possivel inferir que Servo
jamais podera ser titulo, mas pratica radical de vida. Ndo basta chamar a si mesmo

de servo, mas efetivamente, assumir lugar de servo e dedicar-se ao servigo.

7.2.3.3 O servigo de Jesus — resgate

O objetivo neste tépico € investigar a teologia de resgate (Aitpov) e sua
relacdo com diakovog / 6odrog, considerando que todos esses termos aparecem em
destaque na pericope de Mt 20.20-28.

Na traducdo, analisou-se o fundo conceitual e historico por tras do termo
‘resgate’.’®® Em sintese, Aitpov denota preco de resgate, seja de divida, seja de um
prisioneiro ou escravo. PROCKSH observa que Altpov “antes de tudo é uma

transacao juridica no seio da familia, uma forma de fianga em favor de membro da

82| 'H. MARSHALL, verbete Servo de Deus, Filho, Filho de Deus..., in DITNT, 2000, p. 2355.
183 A analise completa de Altpov estd no Apéndice A, p. 214.
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casa” (apud KELLNER, op. cit., p. 93). Esse conceito do AT havia se desenvolvido
no periodo interbiblico, especialmente quando os judeus estavam privados de
oferecer sacrificios no templo. Ha registros de exaltacdo do sofrimento e do martirio
de homens piedosos, ndo por seus proprios pecados, mas pelos pecados do povo,
de modo representativo (p.ex. 2 Mac 7.37; 4 Mac 6.28; 17.21-22)."8

No NT, como ja se demonstrou, A0tpov ocorre apenas em Mt 20.28 (par. Mc
10.45). Esse uso raro levou alguns criticos a inferéncia de que esse dito nao reflete
palavras originais de Jesus, uma vez que “ele ndo tinha o habito de interpretar a sua
prépria missdo” (CHAMPLIN, op. cit., p. 504). Ou que o dito lucano par. em 22.27 é
mais original do que Mt e Mc e que esses refletiiam uma intervencao tardia com o
significado que a Igreja Primitiva teria atribuido a morte de Jesus. Outros estudiosos
colocam em duvida a interpretagdo da morte de Jesus como sendo vicaria. '

Todavia, C. BROWN defende que essas hipbéteses ndo sdo passiveis de
demonstracdo. A acdo de Jesus na instituicdo da ceia comprova que ele entendia
sua morte como beneficio para muitos. Ele considera que Mt 20.28 deve ser lido a
luz de Is 53, em especial os vv. 10-12, embora, em razdo das diferencas de termos,
nao se possa dizer que “se baseia exclusivamente em qualquer passagem do AT
isoladamente” (in DITNT, op. cit., p.1992). O termo Aitpov usado em Mt 20.28
carrega o sentido de um grupo de palavras hebraicas. Isso foi entendido desde o
inicio, como demonstra a férmula da pregacao apostolica “Cristo morreu por nossos
pecados, segundo as Escrituras” (1Co 15.3, BJ). Segundo C. BROWN, iitpov parte
de um conceito paralelo ao uso nos Macabeus, mas estabelece um contraste
marcante, ao colocar sua morte com valor expiatorio unico, diferente dos martires
dos judeus (id.).

JEREMIAS concorda que a linguagem de Is 53 permeia a narrativa dos
sofrimentos de Cristo nos Evangelhos. Segundo ele, “quase todas essas referéncias
a Is 53 apoiam-se no texto hebraico ou no aramaico” (2008, p. 408), inclusive o texto

de Mt 20.28 (par. Mc 10.45), sem a mediacédo do grego da Septuaginta.’®® Portanto,

184 As ref. de 4 Mac usam antipsychon, “vida dada como substituicao” (C. BROWN, op. cit., p. 1991).

8% P ex., SPINETOLI (op. cit., p. 556-57, traducdo nossa) diz: “Os Evangelistas (especialmente
Paulo) tentaram entender essa morte como uma defesa dos direitos da multiddo oprimida, como um
sacrificio oferecido a Deus em expia¢do pelos pecados da humanidade, mas esta € uma leitura que
nao resulta em honra a Deus nem a seu Cristo."

18 JEREMIAS: “influéncia da Septuaginta s6 se pode constatar em Lc 22.37, e é possivel em Mc 9.31
(...) e paralelos, mas ndo em Mc 9.12; 10.45; 14.8, 24; Lc 23.34; Jo 10.11, 15, 17ss” (p. 408). Para
DODD (1977, p. 125) Mc 10.45 pode ser considerado um resumo de Is 53.
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a Igreja Primitiva, mais familiarizada com a lingua semitica, estava “convencida de
que Jesus encontrou sua paixao prefigurada em Is 53 e, assim, atribuiu & sua morte
um valor expiatério” (id.)."®” Para entender as palavras de Jesus a respeito do
servico em Mt 20.28, “é fundamental o fato de que ele se refere, palavra por palavra,
a Is 53.10ss, mais precisamente no texto hebraico” (ibid., p. 416). Assim, o sentido
de Aitpov (resgate) é de “acdo substitutiva, de sacrificio de expiacdo, o mesmo

sentido que tem oux /°ashaml [oferta de expiagdo] em Is 53.10.” (id). Para JEREMIAS,

o sacrificio de Jesus consiste em ele dar sua vida como oferta de expiacéo.
Ela aproveita a muitos (avtL moAAGV), onde moidol mais uma vez tem sentido
inclusivo. Essa oferta, em representagéo vicéria, da vida pelos inumeraveis,
da-se em cumprimento do dito sobre o Servo do Senhor em Is 53.10ss,
entendido como profecia (ibid., p. 417).

JEREMIAS diz ainda que a melhor maneira de constatar a influéncia semitica
de Mc 10.45 é comparar com 1 Tm 2.6, donde é possivel depreender que o

primeiro “era originalmente um dito que corria de modo independente” (ibid., p. 418):

Pois o Filho do homem né&o veio para ser servido, mas para servir e dar
[sowai] a sua vida como resgate [AUtpov] por muitos (Mc 10.45, BJ).

... um homem, Cristo Jesus, que se deu [douc] em resgate [avtiivtpov] por
todos [imep mdviwv] (1 Tm 2.6, BJ). '8 1

1

Sobre a inovagdo da ideia de sangue (vida) como resgate,’' devido a

inexisténcia de paralelo na literatura judaica, MARTINEZ (1984, p. 411) diz:

7 DEBERGE diz que os primeiros cristdos tomaram como chave interpretativa o Servo sofredor de Is

53 e compreenderam a cruz de Cristo “como o lugar supremo da revelagédo da onipoténcia de Jesus
Cristo” (2002, p. 75).

188 GNILKA concorda que a redacao de 1 Tm 6.2 confirma Mc 10.45¢c — dar sua vida em resgate por
muitos — como “um fragmento de tradicdo autdnoma. Talvez nos encontremos aqui diante de um
artigo de fé, conservado em Marcos em uma forma mais antiga e semitizante, enquanto que em 1 Tm
2.6 aparece traduzido ‘em grego”. Para ele, “as origens da interpretagdo da morte de Jesus como
morte salvifica estdo no ambito semitico-palestiniano” (2001, vol. 2, p. 115, tradug¢ado nossa).

189 Segundo MATEOS e CAMACHO, o texto grego ndo semita de 1 Tm 2.5s confirma o significado de
Mt 20.28 ao interpretar “Filho do Homem” como “homem” e “por muitos” como “por todos” (hyper
pantén em lugar de anti pollén) (1993, pp. 230-31).

%0 Sobre 1Tm 2.6, GUTHRIE comenta: “O acréscimo da preposicao anti, ‘em lugar de’, é significante,
tendo em vista a preposicao hyper, ‘em prol de’, que se emprega depois dela. Pensa-se em Cristo
como o ‘preco de troca’ em prol de todos e no lugar deles, por motivo do qual se concede a liberdade.
Nem todos, porém desfrutam daquela liberdade. O resgate, € verdade, tem valor infinito, mas é
necessario apropriar-se dos beneficios. O apédstolo aqui da a entender que, visto ser o resgate
adequado para todos, Deus decerto deseja a salvagao de todos” (The Pastoral Epistles, TC, 1957, p.
72, apud C. BROWN, in DITNT, 2000, p. 1993).

T POHL também vé um elo redentivo entre a pascoa de Cristo e a original: “Desde a noite pascal no
Egito, remissdo e sangue formam um conjunto. La também pode-se localizar o modelo originario
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Sem duvida, o fundo por tras de todo o Evangelho de Marcos aponta para a
figura do Filho do Homem em plena identificagdo com o servo de Deus, o
ebed Yaweh do Antigo Testamento (cf. Lc 22.27). O auto testemunho de
Jesus, ao afirmar que ‘veio para servir e dar a sua vida como resgate por
muitos’, constitui a mais maravilhosa sintese de Is 53 (em especial, os vv.
10-12). Expiado o pecado humano pelo sacrificio de Jesus Cristo na cruz, é
oferecida aos pecadores a libertagdo da culpa; o caminho de acesso ao
Reino de Deus esta aberto. Essa deve ter sido a intuicdo de um dos
malfeitores crucificados com Jesus (Lc 23.39-43, tradug&o nossa).

Isso ressalta o fato de que o sacrificio de Jesus é Unico, pois 0 sangue de
nenhum outro ser humano poderia expiar pecados.

Associando ‘resgate’ e ‘sangue’, o v. 0w, no sentido de soltar, livrar (do
pecado ou da morte), aparece em At 2.24 e Ap 1.5 (“ao que nos libertou [A0oavti] de
nossos pecados com seu sangue’, trad. lit.; cf. Ap 5.9; 7.14)."% Segundo MURRAY,

Ap 1.4 cita o nome de Deus revelado a Moises antes da primeira pascoa (Ex 3.14) e

... celebra a maior redengdo, da qual o primeiro éxodo € uma antecipagéo.
O sacrificio do cordeiro de Deus introduz uma emancipagéo da escravidao
ao pecado que o sacrificio do cordeiro da pascoa nao poderia passar de
prentincio (B.MURRAY, apud C. BROWN, in DITNT, op. cit., p. 1977)."

Assim, o pano de fundo de redencao/resgate no AT se baseia na redencgéo
dos judeus efetuada por Deus no Exodo, mediante o sangue do cordeiro, tipo de
Cristo, “o Cordeiro de Deus que tira o pecado do mundo” (Jo 1.29, cf. 1 Jo 3.5).

Para SCHLATTER,'® o resgate realizado por Jesus tem um aspecto
propiciador e libertador, pois livra “os muitos” da culpa e das suas consequéncias: “A
libertacdo da culpa e a libertacdo da morte € o mesmo processo” (apud C. BROWN,
in DITNT, op. cit., p. 1993). Segundo ele, Mt 20.28 responde a pergunta de Mt 16.26:
‘O que podera o homem dar em troca de sua vida?” (BJ). Nao haveria valor
suficiente para pagar o resgate de uma vida perante Deus. Somente a oferta da vida

de Cristo, santa e voluntaria, poderia livrar os homens da ira futura (Rm 5.8-11).

daquilo que na Biblia significa ‘remissao’: comprar de volta os prisioneiros da terra estranha, a qual
ndo pertencem, que sempre 0s escravizara e explorara. Isso era o Egito para o povo de Israel. No
entanto, o verdadeiro proprietario, o Deus de Abrado, Isaque e Jacd, finalmente faz valer os seus
direitos sobre este povo e, na noite pascal, o redime com m&o poderosa para a alianga com ele e
para que lhe sirva. Em lugar de ‘do Egito’ afirma-se aqui: ‘dos nossos pecados’. Com isso fica
esbogcado o ambito do poder escravizador” (2001, p. 40).

192 Algumas versdes trazem “nos lavou de nossos pecados com seu sangue” (p.ex., a BJ), mas
segundo C. BROWN (in DITNT, 2000, p. 1977), isto se deve a dificuldade “de entender o uso
hebraico de en (lit. ‘em’, mas aqui significa ‘por’, ‘mediante’) para denotar um precgo”.

B GR. Beasley-Murray, The Book of Revelation, New Century Bible, 1974, p. 57.

% A. Schlatter. Der Evangelist Matthaus, 1963, p. 603.
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Com respeito ao desenvolvimento da teologia do resgate, € inegavel que os
escritos paulinos apresentam o tema do resgate/redencéo pelo sangue de Cristo
mais desenvolvido (p.ex., Rm 3.24; Ef 1.7; Cl 1.14) do que os demais escritos do NT.
Para BONNARD, a linguagem de Mateus “vem diretamente de Is 53.11, 12” (op. cit.,
p. 443), enquanto que a linguagem paulina acerca do resgate procede de outra
fonte. Segundo ele, o fato de a palavra ser usada apenas em Mt 20.28 (par. Mc
10.45) demonstra com seguranga que nao se trata de uma alteragdo tardia,
influenciada pelos escritos paulinos (id.).

Em Rm 1.8 e 2.16 a formula 6w 'Inood Xpiotod (‘por meio de Jesus Cristo’)
tem como fundo redacional o tema do servo e do resgate, sendo “considerada uma
forma abreviada da expresséo inteira 6ux tov maLdog cou Incov (‘mediante Teu servo
Jesus’, At 4.30), que foi aquela que por mais tempo se conservou na linguagem da
oragdo (MICHEL, op. cit.,, p. 2354). O mesmo pode ser dito do v. Tepadidwut

(entregar-se) ou 6iéwuL (dar-se), usado como substituto de Servo, como em:

[Jesus Cristo] se entregou a si mesmo [66vtoc] por [brep] nossos pecados a
fim de nos resgatar [¢EéAnte] desta presente era perversa, segundo a
vontade de nosso Deus e Pai (Gl 1.4, NVI; grifo do autor; cf. 1 Tm 2.6).

DEBERGE diz que a declaragdo de Mt 20. 28 estabelece um “lago entre a
morte salvadora e o exercicio do poder”: “E como se o servico supremo feito pelo
Filho do Homem fosse inseparavel da maneira como os homens haviam exercido
seu poder no passado e de como o haveriam de exercer no futuro” (2002, p. 60).
Jesus ndo apenas apontou o caminho, mas trilhou-o até o fim. Com isso n&o se quer
dizer que o servigo de Cristo se resume em sua morte vicaria, mas que ele viveu
como servo até as ultimas consequéncias, “até a morte, e morte de cruz!” (Fp 2.8).

Por fim, como observa KELLNER (1987, p. 92), o servigo de Cristo fala de
duas coisas: “entrega e resgate”. Jesus entregou privilégios, como o de ser servido,
a fim de inaugurar o modelo de vida do Reino de Deus ‘entre ndés’. Jesus entregou
sua vida para ganhar de volta os “muitos” de Mt 20.28."% Ao tomar o lugar dos

escravos, Jesus sofreu em lugar deles, isentando-os da morte, por meio de sua vida.

5 MICHEL também vé influéncia de Is 53 nas férmulas cristolégicas, como no caso de bmp,
especialmente na frase Umep moArGr (Mc 14.24; Jo 6.51). No mesmo sentido € possivel considerar as
formulas avtt Torrdv (Mt 20.28; Mc 10.45) e mepL modkdv (Mt 26.28)."%° Segundo ele, a expresséo
TOnuL v Yoy Lmep [dar a sua vida por], usada em Jo 10.11, 15, 17-18 pode ser “tradugéo variante
do texto heb. de Is 53.12” (Otto Michel, op. cit., p. 2354-5).
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7.3 COMPROMISSOS TEOLOGICOS

Por fim, a Analise Teologica da pericope deve desembocar em compromissos
praticos, que servirdo de ponte para a hermenéutica. E o momento de se perguntar
quais as “consequéncias para o agir humano” (WEGNER, op. cit.,, p. 298). Neste
tépico, discute-se se Jesus defendeu o igualitarismo e qual a relagcéo entre liberdade

e servigo.

7.3.1 lgualdade e igualitarismo

Ao se colocar como exemplo de poder-servigo, Jesus estabelece o principio
da igualdade essencial do Reino de Deus, a partir dele mesmo, o Rei-Servo. A
igualdade esta assentada no fato de que Jesus abriu mao do direito natural de ser
servido e optou deliberadamente por servir e dar sua vida “em resgate por muitos”,
colocando todos no mesmo nivel. Se aquele que & “Senhor e Mestre” (Jo 13.16)
assumiu o papel inferior, nenhum daqueles a quem Ele serviu com sua propria vida
pode elevar-se acima dos demais sem ofender a ordem social do Reino de Deus.

KELLNER (op. cit., pp. 91-2) observa que “servir € sempre coisa modesta” e
que “o vocabulo diakonia desfaz qualquer pretensdo a dignidades e grandezas. Ser
diakono & humilhante, é servir a mesa, atender os comensais, executar ordens
gritadas”. KUNG'® lembra que “mesmo no sentido mais amplo: cuidar da
alimentacao, do sustento, a diaconia ndo se livra do sabor da inferioridade” (apud
KELLNER, op. cit., p. 92). Como é o Filho do Homem, titular do Reino de Deus, que
serve, portanto, a partir dele, “governar sera tarefa modesta, servico por delegagao
dos que Ihe foram confiados” (KELLNER, id.).

O dito de Jesus a respeito do poder-servigo defende o igualitarismo? Segundo
CARSON, nao, “afinal, escolha de posi¢cdes sera atribuida”, mas que o “igualitarismo
pode mascarar um ciume cuja origem mais profunda n&o é a preocupagado com a
justica, mas com o proprio interesse” (op. cit., p. 503). RIENECKER (1998, p. 339)

% 4. KUNG, Was ist Kirche? Herbii 376, pp. 161s.
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concorda que Jesus ndo esta defendendo o igualitarismo, como mostra a parabola
dos trabalhadores na vinha (20.1-16).

Mas a questdo ndo é a existéncia de posi¢cdes ou fungbes distintas, e sim o
sentido da posicdo: ndo para dominar, mas para servir. Por isso, conclui-se que
Jesus fala de igualdade, sim, mas esta pode ser quebrada, desde que seja para
baixo, ou seja, para servir. Igualitarismo n&do é o mesmo que igualdade, pois n&o se
trata de nivelar todos em igualdade absoluta, mas reconhecer a todos os mesmos
direitos com base na sua igualdade essencial. O projeto de Jesus para a vida
comunitaria pressupde igualdade na diversidade. Nas relagdes entre iguais, o cristdo
€ livre para abrir mao de sua posi¢céo, sem se tornar inferior, uma vez que seu valor
nao esta assentado na posi¢cdo que ocupa, mas em sua esséncia: “e todos vos sois
irmaos... um so € o vosso Pai, o celeste” (Mt 23.9s, BJ). O predominio de homens
sobre homens é uma forma de violéncia (KELLNER, op. cit., p. 144). No reino do
Pai celeste ndo ha espaco para nenhum tipo de violéncia, n&do ha superiores, nem
inferiores, mas tdo somente servos.

C. BOFF ressalta a igualdade ao dizer que o principio do servigo se dirige a
toda a comunidade dos discipulos de Cristo e ndo apenas aos lideres. Para ele, &
nesse sentido que se pode falar dos lideres como “servo dos servos de Deus... pois
se 0s irmaos sao servos uns dos outros, o irmao maior é o servo-mor” (1985, p. 21).
Assim, a diferenca entre pessoas no Reino de Deus se da “em contraposigéo direta
com os reinos do mundo. Neles governam os poderosos e exigem que lhes sirvam.
Naquele a maior honra esta em poder servir mais” (RIENECKER, op. cit., p. 341).

O compromisso requerido por Jesus €& “tdo paradoxal que parece uma
afronta” (KELLNER, op. cit., p. 91). E normal que os membros da comunidade crista
aspirem colocar suas capacidades em cargos de responsabilidade. Mas deve-se

fazer isso “sem pretenséo carreirista” e sem associar a fungéo ao poder (id.).

7.3.2 Relagao entre resgate/liberdade e fazer-se escravo

Jesus diz a seus discipulos que fagcam a si mesmos servos e escravos (20.26-

27) e depois diz que dara sua vida como resgate (20.28), ou seja, como prec¢o de



162

libertacdo de escravos. A pergunta é€: qual o sentido de comprar escravos para tira-
los da escravidao e, ao mesmo tempo, pedir que eles se sujeitem a escravidao?

Primeiro, vé-se que Jesus apresentou seu ministério como libertador:

O Espirito do Senhor esta sobre mim... ele... enviou-me para proclamar a
remissdo aos presos..., para restituir a liberdade aos oprimidos e para
proclamar um ano de graga do Senhor (Lc 4.18-19, BJ, grifo do autor).

Em Jo&o, ha um dialogo esclarecedor sobre servidao e libertacdo. Jesus diz
aos que desejam segui-lo: “Se permanecerdes na minha palavra, sereis
verdadeiramente meus discipulos e conhecereis a verdade, e a verdade vos
libertara” (Jo 8.31-32, BJ). A resposta dos judeus demonstra que eles n&o
entenderam (8.33). Jesus, entéo, explica a que escravidao ele esta se referindo: “Em
verdade, em verdade, vos digo: quem comete o pecado é escravo. Ora, o escravo
ndo permanece sempre na casa, mas o filho ai permanece para sempre. Se, pois, 0
Filho vos libertar, sereis, realmente, livres” (Jo 8.34-36, NVI). Donde se conclui que
Jesus veio libertar os homens do pecado para pertencerem a familia de Deus.

Algumas passagens do NT afirmam que os cristdos foram libertos de uma
escraviddo para outra escraviddo.'” De um lado, eles devem preservar a liberdade
que receberam em Cristo, e, de outro, devem usar a liberdade para se sujeitarem ao

servigo.'®® Veja-se, p.ex., as seguintes instrucdes apostolicas:

Foi para a liberdade que Cristo nos libertou. Portanto, permanecam firmes e
néo se deixem submeter novamente a um jugo de escravidao (Gl 5.1, NVI).

Irm&os, vocés foram chamados para a liberdade. Mas n&o usem a liberdade
para dar ocasido a vontade da carne; pelo contrario, sirvam uns aos outros
mediante o amor (Gl 5.13, NVI; grifo do autor).

Vivam como pessoas livres, mas ndo usem a liberdade como desculpa para
fazer o mal; vivam como servos de Deus (1 Pe 2.16, NVI).

Essa teologia esta presente em Rm 6, ao descrever a nossa identificagdo com

Cristo, tanto na morte, como na ressurrei¢ao. Aqui os cristdos sao lembrados de que

97 Outras passagens relacionadas a libertagdo sdo: Rm 8.1-2; Cl 1.13-14; Ap 1.5.

1% C. BOFF: “Que os cristdos sejam todos livres e mesmo soberanos e que por outro lado sejam
servos e escravos uns dos outros — esse € um paradoxo que so6 a fé cristd pode resolver” (p. 21).
LUTERO expressa esse paradoxo em duas proposi¢des: “Um cristdo € um livre senhor de todas as
coisas e ndo esta sujeito a ninguém. Um cristdo é um servo sujeito a prestacéo de servigos gratuitos
em todas as coisas e é submisso a todos” (2007, p. 19).
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eram escravos do pecado, mas foram libertos pela morte de Cristo. Agora, em

novidade de vida, devem fazer a si mesmos escravos da justi¢a (cf. Rm 6.17-23).

Mas, gracas a Deus, vos, outrora escravos do pecado, vos submetestes de
coragdo a forma de doutrina a qual fostes entregues e, assim, livres do
pecado, vos tornastes servos da justica... Como outrora entregastes vossos
membros a escraviddo da impureza e da desordem para viver
desregradamente, assim entregai agora vossos membros a servico da
justica para a santificacdo. Quando éreis escravos do pecado, estaveis
livres em relagdo a justica... Mas agora, libertos do pecado e postos a
servigo de Deus, tendes vosso fruto para a santificagdo e, como desfecho, a
vida eterna (Rm 6.18-22, BJ; grifo do autor).

Por fim, cita-se a praxis de Paulo como alguém que foi liberto por Jesus, mas

se fez escravo de todos por amor, como ele descreve aos corintios:

Porque, embora seja livre de todos, fiz-me escravo de todos, para ganhar o
maior numero possivel de pessoas... Tornei-me tudo para com todos, para
de alguma forma salvar alguns. Faco tudo isso por causa do evangelho,
para ser coparticipante dele (1 Co 9.19-23, NVI; grifo do autor).

RIENECKER descreve a comunidade de Jesus como “o povo livre dos que
servem, a semelhanca do seu Senhor, que veio ‘para servir” (op. cit.,, p. 341).
Segundo ele, “toda grandeza que rebaixa os outros e todo poder que torna os outros
impotentes sdo condenados pelo Senhor” (ibid., p. 342) e recebera o devido
julgamento. O opressor concentra poder e enfraquece os dominados.

TRILLING diz que “quanto maior a privagao de poder dos dominados, tanto
mais ilimitado o exercicio da autoridade do dominador” (op. cit., p. 188, traducgao
nossa). O servo, ao contrario, coloca o poder pessoal a servico do préximo,
tratando-o como se fosse superior a si mesmo, a fim de promové-lo e fortalecé-lo.
Para TRILLING, essa é a “lei fundamental, a nova maneira de pensar dos crentes, a

nova ordenanga do povo de Deus, que € a Igreja” (id.). Ele conclui que:

Tudo isso parece paradoxal e, de fato, o €. O homem natural se rebela
contra esta concepgao, e assim mostra que ainda ndo se encontrou nem a
si mesmo, nem sua vocagao humana. Porque aquele que perde sua vida, a
encontrara (16.25). O discipulo se encontra ao perder-se. Liberta-se de si
mesmo escravizando-se ao servigo do proximo (cf. Gal 5.13). (id, tradugéo
nossa).

Se o discipulo tem esta figura [Cristo] diante dos olhos, ja ndo tera a lei
fundamental do cristdo por exagero retérico, mas como regra para sua
prépria vida. Propde-se ao discipulo o0 modelo do seu Senhor, junto ao qual
todos os outros modelos e ideais devem empalidecer. O que dizemos do
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discipulo também é verdade para a Igreja, que deve apresentar-se ao
mundo como um dom do amor (ibid., p. 191, tradugdo nossa).

Assim é possivel concluir que Jesus nos libertou de uma escravidao
opressiva, sob a qual jamais poderiamos sair por recursos proprios. O compromisso
esperado é que, uma vez livres, cada cristdo é convidado por ele a se fazer servo do
amor e da justica. A primeira escravidao é imposta; a outra é proposta. Aquela
escraviddo oprime e mata. A serviddo a Deus promove e da vida. Jesus tem em
vista uma servidado libertadora, porque é espontaneamente assumida — que é
aquela recomendada nos vv. 26-27 — e uma servidao maléfica, da qual somente ele

pode libertar os homens (v. 28).
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8 NOVA TRADUGAO

A nova traducado segue o principio da equivaléncia dinamica, na qual se leva
em conta “os destinatarios atuais do texto e as particularidades do seu idioma”
(WEGNER, ibid., p. 30). Essa tradu¢ao mantém “o significado original”, mas “com tal
habilidade, que o impacto que o texto conseguiu produzir nos primeiros leitores
possa ser experimentado também pelos leitores ou ouvintes de hoje” (id.). Enquanto
a primeira tradugdo procura “ser tao literal quanto possivel”, esta traducgéo final,
segundo WEGNER (ibid., p. 307), orienta-se por dois critérios principais:'®

- Apresentar um texto perfeitamente adequado a compreensao dentro da
lingua receptora.

- Considerar todas as descobertas de conteldo feitas ao longo do trabalho
de interpretacao.

Seguindo esses critérios, esta € a nova tradugao ou traducéo final pessoal:

20. Entdo se aproximou de Jesus a mée dos filhos de Zebedeu, com seus filhos,
prostrando-se para lhe fazer um pedido.

21. Ele lhe perguntou: O que vocé deseja? Ela respondeu: Conceda que estes meus dois
filhos se assentem, um a sua direita e outro a sua esquerda no seu reino.

22. Jesus, porém, respondendo, disse: Vocés ndo sabem o que estdo pedindo. Acaso
podem beber o calice que eu estou para beber? Responderam-lhe: Podemos.

23. Entdo, Jesus |hes disse: De fato, bebereis do meu calice, mas o assentar-se a minha
direita e a minha esquerda ndo me pertence dar, mas € para os quais esta preparado
por meu Pai.

24, E tendo ouvido isto, os outros dez ficaram indignados contra os dois irmaos.

25. Mas Jesus chamando-os a si disse: Vocés sabem que os lideres das nagbes as
subjugam e que os grandes exercem autoridade contra elas.

26. N&o é assim entre vocés, pelo contrario: qualquer que quiser se tornar grande entre
vocés serd o servo de todos.

27. e qualquer que desejar ser o primeiro entre vocés sera o escravo de todos.

28. Assim como o Filho do Homem né&o veio para ser servido, mas para servir € dar sua

vida em resgate em favor de muitos.

Considerando que o texto ndo apresenta redacdo complexa, conforme foi
demonstrado na tradugdo literal, na critica textual e na comparagado de versdes, a
traducao final apenas corrigiu a ultra literalidade e adaptou o texto ao vocabulario
usual fluente em portugués, levando em conta as informacdes das etapas das
analises da metodologia exegética realizadas até este capitulo.

Algumas consideragbes sobre a traducéo final:

- A redacao do v. 23.b, ref. aqueles que deverdo ocupar os locais a direita e a

esquerda no reino de Deus, preserva o sentido incerto conforme o original.

199 ver quadro comparativo da traducao literal e final no Apéndice H.
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- A indignacdo dos discipulos (v. 24) foi traduzida em termos fortes que
denotam a intensidade do conflito entre eles — “indignados contra os dois irméos”.

- Os verbos que descrevem o exercicio do poder pelos principes e grandes
das nacdes — “subjugam” e “exercem autoridade contra” (v. 26) — representam
op¢des de tradugcdo que preservam sentido condenatério, atinentes a analise de
conteudo, especialmente o contexto politico de opresséo.

- Na apresentagcdo do modelo de exercicio de poder para os discipulos (vv.
26-27), manteve-se o paralelismo no qual o segundo termo — “escravo de todos” —
radicaliza e amplia o primeiro — “servo de todos”.

- As conjungdes adversativas da 22 secéo (vv. 25-28) foram preservadas e
enfatizadas a fim de realcar a exegese do texto que contrapde dois modelos
mutuamente excludentes: o poder-dominio e o poder-servico.

- Conforme apresentado na analise teoldgica, a descrigdo do servigo de Jesus
— “dar a vida em resgate em favor de muitos” (v. 28) — pode abrir duas
possibilidades de interpretacéo: (a) sentido histérico-politico, ou de solidariedade
pessoal para com os oprimidos pelo império romano ou (b) sentido expiatério, como
antitipo do cordeiro pascal, oferecido como vitima sacrificial em favor dos seres
humanos escravizados pelo pecado. Na nova tradugdo, optou-se pelo sentido
expiatério, uma vez que esse nédo nega, mas suplanta o sentido da solidariedade
humana. Esta opcédo encontra apoio na Analise Teoldgica e é coerente com o
entendimento da missao de Jesus pelos cristdos da igreja primitiva.

Concluindo, esta traducdo melhorada mantém o sentido primario do texto,
preserva as énfases e contrastes do original, leva em conta as informagdes das
diversas etapas da anadlise exegética, sem a preocupacao de interferir no texto,

como fazem as versdes mais populares (p.ex., NTLH).
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9 ANALISE HERMENEUTICA

9.1 Questoes introdutorias

Seguindo a metodologia de WEGNER (op. cit., p. 310), a atualizacdo®® é o

ultimo passo da exegese e tem o objetivo de “construir uma ponte entre o significado
do texto no passado e sua relevancia para os dias atuais”. Essa etapa pressupde a
necessidade de transpor diversas barreiras: temporal (do séc. | para o XXI),
geografica (da Palestina para a América Latina), cultural (do oriente para o
ocidente), linguistica (da lingua morta koiné para o portugués brasileiro), politica (do
Império Romano para a republica), juridica (do despotismo para o estado
democratico de direito) e assim por diante (cf. LOPES, 2007, pp. 24-25).

As palavras de Jesus na pericope tratam de poder e serviddo. Com respeito
ao exercicio do poder politico, conforme demonstrado na Analise de Conteudo,
Jesus proferiu as palavras de Mt 20.25-28 em um contexto de opressao sob o poder
invasor romano, exploracao por governos titeres, impostos punitivos, e ainda a
opressao religiosa sob a jurisdicdo de sacerdotes coniventes, e outros tipos de
violéncia. A respeito do regime de trabalho e de produgédo, embora o escravismo
fosse conhecido entre os judeus, sua pratica era restrita e considerada vexatoéria. Ao
contrario dos gregos e romanos, os judeus valorizavam o trabalho.

Portanto, a atualizagdo de Mt 20.25-28 para a realidade brasileira deve levar
em conta que o pais é um estado democratico de direito, sob a forma republicana,
sistema presidencialista, sob a Constituicdo Federal de 88 (CF/88), promulgada por
representantes eleitos pelo voto direto, que exercem o poder em nome do povo.?’
Sobre o regime de trabalho, o pais tem legislacdo trabalhista especializada que
estabelece deveres e direitos de patrbes e empregados, regulamenta a jornada

diaria e combate o trabalho escravo e as formas analogas ao escravismo.?%? Porém,

20 Neste capitulo adotou-se o termo “hermenéutica” como equivalente a “atualizagdo”, uma vez que

esta pressupde aquela — a interpretagdo. A razdo é também usar uma designagdo comum a outros
manuais de exegese e hermenéutica.

21 “Todo o poder emana do povo, que o exerce por meio de representantes eleitos ou diretamente,
nos termos desta Constituicdo” (CF/88, 1° Art., § Unico).

22 O Brasil € membro fundador da Organizagdo Internacional do Trabalho/OIT, 6rgdo da ONU
responsavel por aplicar as normas internacionais do trabalho, cf. www.oitbrasil.org.br/content/histéria.
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nesse caso particular das relagdes de trabalho, € de se levar em conta que o Brasil
praticou o escravismo por mais de 300 anos (abolida em 1888, portanto ha pouco
mais de 120 anos), e que a Consolidacédo das Leis do Trabalho (CLT), promulgada
em 1°/05/43, ainda ndo completou 70 anos de vigéncia. Assim, se de um lado, no
aspecto politico, hd um grande distanciamento, de outro, no trabalhista, o Brasil
apresenta um ponto de contato com o sistema de producgéo antigo dos judeus, que &
a experiéncia do escravismo (descontadas, naturalmente, as relevantes diferencas
histéricas e culturais), e o constrangimento de ocupar a posigcéo de servo.

Porém, a analise hermenéutica seria superficial e reducionista se apenas
verificasse o cabimento das criticas de Jesus sobre o exercicio do poder-dominio em
um contexto democratico e a aplicabilidade do poder-servico em um contexto de
relacbes trabalhistas reguladas por legislacdo especifica. Por isso, optou-se por
ampliar o alcance do conceito ‘poder-servigo’ para captar a pratica e os conflitos de

poder na origem, isto &, no individuo e nas relagdes interpessoais.

9.2 Metodologia e estrutura

Para a analise hermenéutica de Mt 20.20-28, adotou-se as recomendacdes
de WEGNER (1998, p. 312) que sé&o, resumidamente, formulagédo do escopo e
aplicacao da hermenéutica a pratica da vida.

Porém, entre esses dois titulos, julgou-se necessario inserir um item dedicado
a atualizacédo dos conceitos-polo presentes na pericope — poder, servico e poder-
servico. O objetivo é definir esses termos e, a partir disso, apresentar uma
hermenéutica aplicavel as dimensbdes praticas da vida.

A analise hermenéutica, entdo, se subdivide em trés topicos:

(1) escopo: definir “o propédsito ultimo e central do conteudo analisado” em
“estreita conexao com a intencgéo teoldgica do texto” (id.);

(2) conceitos-polo: atualizar ‘poder’, ‘servigo’ e ‘poder-servigo’;

(3) aplicacao: estabelecer a relagcédo do texto com a dimensao pessoal, familiar

e trabalhista, questionando em cada uma os compromissos a assumir.
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9.3 Escopo de Mt 20.20-28

As ideias centrais na pericope sao:

— Desejo de poder: O pedido dos discipulos e a indignacéo dos outros dez

representam o desejo natural de poder que tém inclusive as pessoas humildes.
Tiago e Jodo haviam sido pescadores da Galileia, mas tao logo se lhes apresentou a
oportunidade de assumir posicdo de mando, manifestaram a ambi¢ao por ocupar as
posicées mais elevadas do futuro reino de Jesus.

— Modelo de exercicio de poder nos reinos do mundo: baseado na vontade

do mandatario (rei, imperador e outros), exercido de cima para baixo, em beneficio
do préprio poderoso e em detrimento dos suditos.

— Modelo de exercicio de poder do Reino de Deus: a rejeicdo do modelo dos

reinos do mundo e a adogéo de um novo modelo de poder orientado para o servigo
mutuo e para o bem do outro.

— Modelo de Jesus como base para o exercicio de poder: o novo modelo de

exercicio de poder € encarnado pelo préprio Jesus, que o cumpre até o nivel
maximo de dar a prépria vida como servigo para a libertagdo dos outros.

Com base nessas ideias centrais, pode-se formular o escopo assim:

“Os discipulos de Jesus n&o devem seguir o modelo de poder-dominio que se
impde sobre os outros para beneficio proprio. Pelo contrario, eles devem adotar o
exercicio de poder-servico que se destina ao beneficio do proximo, conforme o

exemplo ideal de Jesus.”

9.4  Definigbes de conceitos-polo

9.4.1 Poder, poderoso — e sinbnimos

Na pericope em anélise, o tema central é o poder, expresso no desejo dos

discipulos, no modelo de exercicio nos reinos do mundo e no modelo proposto entre
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os discipulos. Assim, o poder perpassa tanto a realidade de pessoas simples (0s
pescadores da Galileia), como a dos grandes da sociedade. A tratar do Reino de
Deus, o poder também é central, uma vez que nao € abolido, mas redirecionado.

Por essas razdes, visando a finalidade hermenéutica apresentada, parte-se
do conceito de poder como dimens&o essencial do ser humano, “algo que se €’
(SOARES, 2002, p. 10). O fundamento do poder “é a capacidade de ser, & ser
capaz’ (id.). Assim, “ser é sempre poder. Por isso, o poder néo é op¢ao ou escolha:
€, simplesmente, dimensao coextensiva e simultadnea ao ato de ser.” (ibid., p. 11).

Segundo SOARES, o poder humano se manifesta em trés niveis: (a)
intelectual (pensar); (b) afetivo (desejar); e (c) agao (agir, atuar).

Mas o poder enfrenta um triplice limite, correspondendo a cada nivel:

(a) pensar: limitacao da capacidade de apreender a realidade total,

(b) desejar: limitagédo de liberdade, imposta pela cultura e natureza;

(c) agir: limitagdo pelo outro, que representa outro centro, igualmente
buscando expressar seu triplice poder.

Por que, entdo, o poder gera desejo de acumulacédo e conflito? Porque a
capacidade limitada do ser ndo corresponde ao seu desejo ilimitado. S&o justamente

esses limites o fundamento dos conflitos de poder:

N&o somos todo o poder, isto €, ndo podemos alcangar tudo, ndo podemos
ter a posse de tudo, ndo podemos ser tudo, nem pelo pensamento, nem
pelo desejo, nem pela agdo. Ha outros seres humanos com os quais temos
de dividir aquela fatia da realidade, ja limitada, que nos é possivel abarcar...
Trata-se de algo nunca resolvido em seu ponto de partida, ou seja, ha
sempre uma relagéo de tensao que assumira ou o aspecto do “dialogo” ou o
do “conflito” (ibid., p. 14-15; grifo do autor).

O ser humano sabe que tem poder e também nao-poder e isto resulta,

segundo SOARES, em uma bifurcagcédo: ou a pessoa vé o outro como parceiro e

203

complementar?®® ou como concorrente®®. Essas duas posturas podem descambar,

203 A primeira postura (complementar) é a do “servico e da partilha, quando a aceitacdo da propria

condigdo existencial, de poder e de limite, leva a uma relagdo com as pessoas e com as coisas em
que transparece a seguranga de si e ndo mais o medo de sentir-se inferior ou vazio. Desse modo,
pode haver submissao reciproca e partilha de bens sem temor, isto &, a relagdo com a totalidade da
realidade se da como relac&o de troca e de complementagéo” (ibid., p. 21).

204 A segunda postura (concorrente) € a da “apropriagdo, que € o da opressdo e do cativeiro, pelo
qual se estabelece uma relagédo inauténtica consigo mesmo e com a totalidade da realidade —
idolatria (inautenticidade da relagdo consigo), opresséo (inautenticidade da relagdo com as pessoas)
e necessidade de posse das coisas (inautenticidade da relagdo com as coisas, os bens). Nessa
condi¢do, os sinais de riqueza, do ter, sdo importantissimos para mascarar a propria indigéncia
interior, a inseguranca e o medo” (id).
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respectivamente, para a submissao (subserviéncia) ou para a violéncia. A primeira
postura sera analisada conjuntamente com o termo servigo/servo. Quanto a
segunda, SOARES diz que a percepg¢ao de limitagdo do poder gera inseguranca e a
inseguranca gera o medo, “medo de si, de sua propria realidade n&o aceita” (ibid., p.
17). Segundo SOARES,

na tentativa de vencer ou de fugir do medo, a pessoa ndo se aceita a si
mesma e, por isso, se projeta numa falsa imagem de onipoténcia a qual se
sacrifica e sacrifica 0 mundo, pessoas e coisas. O medo de ndo ter poder ou
perder o poder faz a pessoa agarrar-se a qualquer fatia de poder que, por
ventura, detenha (id.).

Por sua vez, o medo de perder o poder — de néo ser — desperta uma reacéo
de violéncia com vistas a preservacao do poder. “O que esta na raiz da violéncia é o
medo. O medo de ndo ser (morrer) impde a lei do ndo ser (matar). E como um
mecanismo de defesa prévia® (ibid., p. 16).2° Para SOARES, a saida ndo é “ser
como” (concorrente), mas “ser com” o outro (complementar), o que sé ocorre quando
a condigdo de poderes e limitagdes é aceita.’®

Na proposta de Jesus, os discipulos ndo sio investidos com autoridade
formal, mas comissionados, isto é, associados a missdo de Jesus — servir e dar a
vida. Com base nessas consideragdes, conclui-se que cada pessoa é um poderoso,
porque tem em si mesmo a sede de poder e, em alguma relacdo, pode ocupar a
posicdo de mando ou, o que € mais grave, de opressor. Por isso, analisou-se a

instrugdo de Jesus a respeito do poder-servigco de modo todo-abrangente.

9.4.2 Servico, servo — e sinbnimos

No modelo de Jesus, os discipulos foram orientados a se fazerem servos e
escravos dos outros. Embora, isso n&o signifique que eles devessem se apresentar
no mercado de escravos e vender a si mesmos como Servos ou escravos, a servidao

deveria ser real, tanto que baseada no modelo literal. O servo daquele tempo (como

205 wp poténcia busca a onipoténcia” e o poder tende a auto expanséo (C. BOFF, 2003, p. 4).

26 Os conflitos de poder sdo “consequéncia da recusa de se reconhecer limitado” (DEBERGE, op.
cit., p. 6). “O poder ndo tem respeito pelo homem, porque isso seria uma contradigdo de termos”
(ELLUL, 1979, p.32, tradugdo nossa).
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também o escravo no Brasil) era ‘propriedade’ de alguém. Portanto, se o sentido néo
é literal, é necessario entender e atualizar o conceito de ‘servo’, ‘servi¢o’ e ‘servidao’.

Se o poder é definido como posicao de “mando”, no polo passivo do poder
estd aquele que cumpre ordens, que obedece, o despojado de poder. Ele pode ser
chamado de servo, servidor, servical, empregado, trabalhador, operario, ou seja,
todo aquele que serve, isto €, que presta servigcos sob as ordens de um chefe.

Destas definicdes, depreende-se os conceitos de subordinacdo (lit., sob
ordem) e dependéncia. Para caracterizar tal relacdo, é necessario que a posi¢cao do
servo seja assumida, nao voluntariamente, mas movida por uma necessidade que
ele ndo tem condi¢des de satisfazer por seus proprios meios, e na qual se mantém
por incapacidade de recuperar sua autonomia.

Na pratica, as relagdes de dependéncia e subordinacédo tendem ao desvio e
ao abuso, devido a desproporgédo entre as partes, seja a do poder que assume a
posicdo de mando, seja a do servigo, que tende a abrir mao de sua liberdade e
fortalecer, mesmo que inconsciente e involuntariamente, a opressao e a exploragao.

FREIRE oferece uma valiosa contribuicdo para compreender a condigao dos
oprimidos (1987, p. 16). Segundo ele, a desumanizagao pode ser verificada tanto
nos opressores como nos oprimidos (id.). Assim, € necessario humanizar o poder,
mas também é necessario humanizar o servigo. Por isso, ele diz que &€ um desafio
de todos assumir a luta pela humanizacdo das relagbes humanas, superando a
“ordem injusta” geradora de violéncia (id.).

Ele propbe um pensamento revolucionario quanto a missdo dos oprimidos.
Segundo ele, o que usa o poder para oprimir ndo tem forca de libertar os oprimidos
(ibid., p. 17). O oprimido é a pessoa ideal para “entender o significado terrivel de
uma sociedade opressora” e os “efeitos da opressao” (id.). Assim, “a grande tarefa
historica e humanistica dos oprimidos” € “restaurar a humanidade de ambos” ou

“libertar-se a si e ao opressor” (id.).

Os opressores, violentando e proibindo que os outros sejam, ndo podem
igualmente ser; os oprimidos, lutando por ser, ao retirar-lhes o poder de
oprimir e de esmagar, lhes restauram a humanidade que haviam perdido no
uso da opressdo. Por isto é que, somente os oprimidos, libertando-se,
podem libertar os opressores. Estes, enquanto classe que oprime, nem
libertam, nem se libertam (p. 24).
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A conquista de humanizacado requer luta, porém essa deve ser um ato de
amor pelo qual os oprimidos “se opordo ao desamor contido na violéncia dos
opressores” (ibid., p. 17). O oprimido se liberta quando reconhece que ele préprio
“hospeda o opressor em si”?®’ e entdo rompe a l6gica da opressao para a liberdade.

FREIRE analisa a renuncia do poder-ser como “medo da liberdade, que tanto
pode conduzi-los a pretender ser opressores também, quanto pode manté-los
atados ao status de oprimidos” (ibid., p. 18). O oprimido sofre de uma dualidade:
“‘Querem ser, mas temem ser” (ibid., p. 19). Para FREIRE, a saida requer expulsar a
consciéncia de si como oprimido e preencher o vazio com outro conteiudo — o da
autonomia, da responsabilidade “sem o que n&o seriam livres” (ibid., p. 18). Deve-se
superar a “contradi¢cao opressores-oprimidos, que é a libertacao de todos” (p. 19).

Conclui-se que Jesus pregou uma conversdo, ndo apenas do poder, mas
também do servigco. Assim, para a finalidade hermenéutica, a condicéo de ‘servo’ ou
‘oprimido’ também pode ser assumida por todas as pessoas, na medida em que
cada um, em alguma situagé@o, ocupa o polo passivo e se encontra sob obrigagao
para com alguém ou alguma instituicdo ou, ainda, sob a tirania de um opressor em

alguma relacgéo, seja conjugal, familiar, trabalhista ou outra.

9.4.3 ‘Poder-servigo’, ‘poder-para’ — e sinbnimos

Unindo esses polos — poder e servigo — tem-se dois termos aparentemente
antitéticos e inconciliaveis. Viu-se que Mt 20-20-28 trata de poder como tema central
e recomenda a pratica do servigo, 0 que requer uma converséo tanto do poder como
do servigo. E necessario, portanto, formular uma definicdo de ‘poder-servigo’, a partir
de Mt 20.20-28, que seja compreensivel e aplicavel na praxis diaria.

Primeiramente, o poder-servico ndo € um poder que se impde,?*® mas que é

reconhecido pelo outro. Segundo, ndo visa a si mesmo, seu proprio bem particular

207 Segundo FREIRE, “o grande problema esta em como poderdo os oprimidos, que ‘hospedam’ o

opressor em si, participar da elaboragdo, como seres duplos, inauténticos, da pedagogia de sua
libertacdo. Somente na medida em que se descubram ‘hospedeiros’ do opressor poderao contribuir
para o partejamento de sua pedagogia libertadora. Enquanto vivam a dualidade na qual ser & parecer
eé)arecer € parecer com o opressor, & impossivel fazé-lo” (1987, p. 16).

208 «p expressao mais radical e extrema do poder-servigco é a supressao de todo poder de imposig&o.
Tal é o poder da cruz, onde se revela a forca do amor que vai até o fim” (C. BOFF, 2003, p. 7). “O
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ou corporativo — ndo € um fim em si mesmo, mas visa o outro e o bem comum. O
poder-servico se define como funcdo ou instrumento para o bem coletivo.?*
Portanto, qualquer forma de poder que empregar meios de imposi¢ao ou que visar o
seu proprio interesse em detrimento do coletivo constitui-se o que esta sendo
chamado ‘poder-dominio’ ou ‘poder-sobre’, 0 modelo condenado por Jesus.

Por outro lado, o poder-servico n&o € ‘dependente de’ nem ‘subordinado a’
um opressor, como se viu nas definicdes de servigo/servo acima.?’® Nzo é
constrangido a submeter-se a alguém, mas o faz sempre voluntariamente, ou seja,
ndo pode ser exigido, mas oferecido. Nao depende de estruturas e mecanismos e
sequer de autorizacdo formal ou de posicdo oficial. O servico é livre de coergao,?"
movido apenas por um impulso interior em diregdo ao bem.?'? Portanto, qualquer
forma de servico que se preste por constrangimento e que atente contra a dignidade
da pessoa humana nao € o “fazer-se servo de todos” recomendado por Jesus.

Naturalmente, todo exercicio de poder requer vigilancia e prevengédo contra
abusos. O conceito ‘poder-servico’ propdée um poder direcionado ao servigco. O
segundo elemento do bindmio — o ‘servico’ — é um limitador e um condicionante do
primeiro elemento — o ‘poder’ —, funcionando como controle e salvaguarda contra

extrapolacdes.”’® Por seus riscos inerentes, o poder, como realidade humana, deve

poder da cruz é o poder do amor puro, da ndo-violéncia absoluta” (id). LOHFINK (1986, p. 161-62) diz
que o poder-servico ndo usa a forga “nem sequer para impor pela forgca aquilo que é legitimo e
correto. Apenas pode testemunha-lo e, se for preciso, correr por isso.”

299 C. BOFF cita Tomas de Aquino: “O sentido do poder é a realizagéo da justica.” E acrescenta: “O
poder, por sua parte, € um bonum utile, um valor instrumental: serve para outra coisa. Poder &
sempre poder-para. Esta referido a algo do qual recebe a qualificagdo moral. Sua vocagéo ontologica
€ a realizacdo da vida e da justica. Ai esta sua base ética. Poder verdadeiro é s6 poder de vida e de
amor. Fora disso é poder pervertido” (2003, p. 2).

1% Essas caracteristicas do poder-servico se assemelham a desobediéncia civil. FOSTER defende
que a pratica do poder construtivo implica em desobedecer ao Estado e suas autoridades quando
elas se comportam de modo contrario ao bem comum. Ele cita, p.ex., os abolicionistas que facilitavam
a fuga de escravos no século XIX e aqueles que abrigavam refugiados no século XX. (2005, p. 219-
20). Segundo ele a desobediéncia civil “brota do amor, ndo do édio” (id.). Os apédstolos perante o
Sinédrio, em At 4.19-20 praticaram ‘desobediéncia civil’ (ftambém em At 5.29).

21" C.BOFF diz que “a coercdo, como uso da forga fisica, ndo & exigéncia intrinseca do poder, embora
sua loégica histérico-concreta o leve a isso. E assim uma imposicdo da realidade social que, nesse
eon, nao se ordena integralmente sem ela. Dai o aparato repressivo de todo Estado” (2003, p. 5).

12 Essa ¢ a liberdade e a servitude expressa por LUTERO nas proposi¢des: “Um cristdo € um livre
senhor de todas as coisas e ndo esta sujeito a ninguém. Um cristdo é um servo sujeito a prestagéo de
servigos gratuitos em todas as coisas e € submisso a todos” (2007, p. 19).

213 Segundo DEBERGE, a verdadeira grandeza do homem esta no fato de que “ele se reconhece
como sendo imagem e semelhanca de Deus, sabe que ndo se pode realizar plenamente sen&o
saindo de si mesmo e despojando-se de tudo para ser aceito por seus irmaos, sobretudo se eles séo
pequenos e frageis” (2002, p. 161). E ainda: “Se é preciso pouco poder para esmagar e subjugar, é
preciso muito poder para se apagar e servir” (id.).
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ser exercido com responsabilidade ética (C. BOFF, 2003, p. 3). O seu agente € um
‘poderoso servo’ orientado para — e limitado pelo — bem-estar do outro.

Nesse sentido, o servo ndo é um pobre ser humano desprovido de valor e
sujeito a tirania e caprichos de senhores/opressores. Nesse caso, &€ o primeiro
elemento — o ‘poder — que dignifica o segundo — o ‘servico’. O servo é
necessariamente alguém livre, auténtico, consciente de si, de suas capacidades e
limitacbes, que espontaneamente se dispbe a servir, constrangido pelo amor,
obrigado perante o Reino de Deus. O agente do poder-servico é um ‘servo
poderoso’, livre para servir, com poder ou sem poder,214 o que melhor contribuir para
o bem comum. O poder e o servico estdo claramente em funcdo do bem.?™

Desse modo, o poder-servico conduz a grandeza (cfe. Mt 20.26-27), pois, na
comunhdo e na participacdo, chega-se a possuir a plenitude que se buscava, sem
sucesso, por meio do poder-dominio. No paradigma do ‘poder-sobre’, apenas alguns
poderdo ser grandes ou os primeiros, mas no ‘poder-para’, como disse M. Luther
KING, “todos podem ser grandes, porque todos podem servir’ (1984, p. 17).

O poder-servigo representa, entdo, ndo um modo alternativo de exercer o
poder, mas o unico que resgata a natureza essencial do poder. Por fim, pode-se
resumir o ‘poder-servico’ como a conjugagdo de todas as capacidades de uma

pessoa que voluntariamente as oferece para o proximo visando o bem comum.

214 | EE-POLLARD diz que Marcos, em especial, “demonstra que, em Ultima andlise, o poder de Deus
€ o poder de renunciar ao poder. Em outras palavras, € apenas pelo poder de Deus que Jesus foi
capaz de se permitir ficar sem-poder e enfrentar a necessidade da cruz... a presenca de Deus deve
ser encontrada n&o nas instituicdes humanas de poder, mas naqueles lugares onde os seres
humanos experimentam o ndo-poder como uma forga opressora e negadora de vida” (1987, p. 174,
traducado nossa).

1 para C. BOFF (ibid., p. 46), o poder-servigco implica em “adotar postura afirmativa e promotora da
vida, e n&o repressora e destruidora da vida” (id.). A autoridade que pratica o poder-servigo é aquela
que nao procura ser indispensavel: “Tanto mais verdadeiramente forte € uma autoridade quanto mais
externamente dispensavel, pelo fato de a comunidade como um todo se assumir e se autogerir.
Mesmo ai a autoridade ndo desaparece na realidade, mas apenas na sua empiricidade exterior”.
LEE-POLLARD diz que “a presenca de Deus deve ser encontrada n&o nas instituicbes humanas de
poder, mas naqueles lugares onde os seres humanos experimentam o ndo-poder como uma forga
opressora e negadora de vida” (1987, p. 174, tradugéo nossa).
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9.5 Aplicagao as dimensbes pessoal, familiar e trabalhista

WEGNER propde a aplicagdo do tema em trés dimensoes: individual, eclesial
e social (1998, p. 312). Em razédo dos objetivos hermenéuticos desta dissertacao,

1,2 como também a politica,?'’ e

optou-se por descartar a dimensao eclesia
desdobrar a dimensdo social em duas: familiar e trabalhista, essa abordando
sucintamente o estilo gerencial do lider-servo e o servigo publico.

Foram objetos de analise as relagdes de poder nessas dimensdes,
procurando partir do individual para o coletivo e indicar como as capacidades e
vantagens pessoais apresentam opc¢des de dominagcdo ou servico em relagdo

aqueles que se encontram em posi¢ao vulneravel ou em desvantagem.

9.5.1 A atualizagdo do poder-servigo na dimensao pessoal

O individuo e as relagdes interpessoais sdo o ponto de partida ideal para a
aplicacado do conceito de ‘poder-servi¢co’, conforme se depreende das palavras de
Jesus “quem quiser” e “entre vocés”. Esse ponto de partida pressupde necessidade
de deciséo pessoal — metanoia — e que, sem individuos convertidos ao servigo,

nao ha que pensar em familias, instituicées, sociedades e nagdes transformadas.?'®

216 A principal razdo para n&do abordar a atualizacdo do conceito de poder-servico na dimensao

eclesial € que o regime de governo e a politica interna de cada igreja cristd variam de um ramo para
outro, o que exigiria, por rigor académico, selecionar uma igreja especifica para entdo formular uma
analise hermenéutica. Naturalmente, haveria muito que dizer aqui. A igreja cristd & o habitat natural
do poder-servico, pois se hd um ambiente em que esse principio deve ser normativo é na igreja,
considerada como agéncia do Reino de Deus na sociedade. Na pratica, porém, o que se observa é
que a igreja esta sujeita as mesmas tentagbes que qualquer instituicdo humana. Na obra “Igreja:
carisma e poder”, L. BOFF diz que a igreja também apresenta “manifesta¢cdes de autoritarismo que
E)guco tem a perder com formas similares Qe dominagéo existentgs na soc.iec_iade civil” (198?, p. 82)’.

O tema, em sentido amplo, demandaria uma abordagem além dos limites desse capitulo; além
disso, a intencdo é aplicar o conceito de poder-servico a toda pessoa, uma vez que todos
estabelecem relagbes de poder e ndo apenas aqueles investidos de autoridade formal. O servigo
E)gblico, abordado na dimens_éo social, ref. ao poder politico, em sentic_io estrito, na burocracia e§tatgl,

RIQUET (1950, p. 32) diz que nem todo homem tera a oportunidade de exercer poder tiranico
sobre um povo, mas, na maioria das vezes, tera oportunidade de oprimir as pessoas de suas
relacdes préximas, como familiares, colegas de trabalho, alunos, vizinhos. Nesse sentido, os conflitos
de poder da sociedade nada mais sdo do que “a imagem ampliada de nossos conflitos domésticos,
de nossos casos de consciéncia”, pois “na escala da nagdo como na do lar, o homem permanece o
mesmo, comporta-se como Senhor ou como Escravo, a menos que o amor lhe abra, e aos que o
rodeiam, uma perspectiva melhor”.
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A praxis do ‘poder-servigo’ deve partir de uma conversdo — “deixar de” e
“virar para” — estritamente pessoal. A partir da interpretacdo da pericope,
apresenta-se a seguinte proposta de convers&o ao poder-servico:

(a) desejo de dominar: assim como os discipulos ambicionaram posi¢des de

honra no Reino de Deus (vv. 20-23), é necessario reconhecer o préprio desejo de
poder, o impulso interior para superar as limitagdes pessoais na disputa com o outro.
E 0 que FOSTER (2005, p. 186) chama de discernimento de si mesmo.?'

(b) inventario de poder pessoal: cada um dos discipulos tinha seus motivos

para ser considerado o maior ou para ocupar os lugares de honra no reino; assim
também cada pessoa deve identificar suas capacidades, habilidades, vantagens,
oportunidades, relagbes, ascendéncia, status social, cultural, etc., causas pelas
quais ela se considera superior ao outro, ou pelas quais se serve para vencer a
concorréncia com o outro em uma dada situagéo.

(c) potencial de dominagéo: ao ambicionarem os lugares de mando no reino,

os discipulos pensaram apenas em si mesmos, falhando em perceber os efeitos
danosos da dominagao para os outros, como fazem os poderosos do mundo; disso
se deduz que é necessario reconhecer o potencial danoso que tem as capacidades
pessoais quando usadas para projecao pessoal ou em detrimento dos outros.

(d) sacrificio vaidoso: Tiago e Joao disseram estar dispostos a ‘beber o calice’

se esse fosse o pregco da honra; assim, é possivel o cristdo se dispor a servir como
meio para ser bem-sucedido na carreira ministerial ou para alcancar reputacéo e
merito pessoais. Mas a resposta de Jesus indica que o discipulo deve estar disposto
a obedecer a Deus, mesmo que envolva ‘beber o calice’, e servir o préximo, mesmo
que seja considerado o menor e o ultimo. Do contrario, a busca obstinada por mérito
implicaria em mudar o meio para alcancar a mesma finalidade — “ser servido”.

(e) conversado (metanoia): como solucao para os conflitos de poder no grupo

de discipulos, Jesus os exorta a assumirem o ultimo e menor lugar (vv. 26-27); isso

implica renunciar’®® ao uso das capacidades pessoais para dominar e manipular, e

219 E necessario “discernir e enfrentar as potestades que estdo em nosso proprio encalgo. Se nao

fizermos isso, usaremos as taticas das proprias potestades contra as quais lutamos, e, no final, nos
tornaremos tdo maus quanto elas. Precisamos olhar diretamente a face de nossa prdpria ganancia e
desejo de poder, reconhecendo exatamente o que sdo. Precisamos olhar espiritualmente para nés
mesmos e nos discernir espiritualmente” (FOSTER, 2005, pp. 186-7).

20 para FOSTER (ibid., p. 187), é necessario uma “renuncia intima de todas as coisas”, apés a qual
“nada temos a perder”. Assim, “as potestades nao tem controle sobre nés” isto é, sobre nada que nos
diz respeito, sejam bens, propriedades, reputacdo, ou risco de morte. “Nada se pode tomar de
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converté-las em servico, isto é, usar suas capacidades para promover, libertar, amar

(com compaixao),?’

colocando-se a disposi¢céo das pessoas ao seu alcance.

(f) autocontrole: Jesus disse que veio para servir e ndo para ser servido (v.
28), expressando preferéncia e ‘senso de missao’; disso se deduz que o cristdo nao
deve servir apenas quando constrangido, mas ‘ir para servir, ou seja, fazer do
servigo ao préoximo sua ‘opgao preferencial’ e missao pessoal.

Fato é que, no confronto entre vantagens e desvantagens pessoais, cada um
tende a se medir pelo que tem ‘a mais’ e ‘acima’ do outro a fim de se impor e
assumir posicao superior.

Esses passos ilustram e propbéem a aplicacao pessoal do ensino de Jesus, de
forma a rejeitar a dominacgao e preferir o servico nos relacionamentos interpessoais,
colocando a si mesmo e suas capacidades a servigo da vida. A metanoia em relagéo
ao poder liberta a pessoa para usar ou ndo suas capacidades e resulta em
desisténcia de buscar vantagem pessoal e em despojamento de si, buscando

sempre servir e dar a vida em favor do bem comum.

9.5.2 A atualizag&o do poder-servi¢co na dimenséo familiar

A familia apresenta um ambiente ideal a pratica do poder—servigo.222 Primeiro,
porque a familia, em sua constituigao original, é fundada por dois conjuges adultos
que decidem se unir e se complementar. Segundo, porque todo ser humano é fruto
da unido de duas pessoas — pai e mde — das quais recebe cuidado, alimento,
educacgéao até que se torne também um adulto. Terceiro, e em decorréncia, a familia
€ a primeira microunidade social de todo ser humano. Por fim, a familia € também o

primeiro arranjo de poderes entre homem, mulher, filhos e demais membros.?*

alguém que nada tem”. A rendncia envolve “rejeitar as armas do poder deste mundo”, ndo tentando
“manobrar e controlar o proximo”, “dominar e intimidar”.

221 «p compaixao da a disposicio para servir os outros” (FOSTER, 2005, p. 222).

22 Apesar das transformacgées sociais e da dificuldade atual de definir familia, ela continua sendo a
“célula-mater da sociedade”,* tendo a relevante fung¢éo social de preparar o individuo para o bem
comum e a vida em sociedade (*frase de Rui Barbosa, disponivel em http://www.ruibarbosa.org.br/).
2 Diversos titulos de poder em Lingua Portuguesa s&o derivados do ambiente familiar: dom
(dominador, dominio, domar, domador, doméstico, domicilio), dono(a), padre/madre, padréo,
patrao(oa), patrimbnio, patriarca/matriarca, patrono, senhor(a) (sénior, mais velho). A etimologia de
‘familia’ também denota um arranjo de poder: famili-: antep., do lat. familia,ae 'conjunto de criados e
escravos que vivem sob o0 mesmo teto', p.opos. a gens,gentis 'conjunto de pessoas com um mesmo
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Para que haja unido conjugal, diz RIQUET (1950, p. 36), ambos os cbnjuges
aceitam limitar a prépria liberdade, considerando as diferencas entre si como a
complementaridade necessaria a sua plena afirmagdo. A eventual perda de
liberdade na submissdo mutua resulta no ganho de desenvolvimento pessoal e
aperfeicoamento de virtudes. Vé-se ai as caracteristicas do poder-servico —
disposicédo voluntaria, submissdao mutua, limitacdo de si em favor do outro — e
também os seus requisitos: a fé (confianca em se entregar), o amor e a liberdade.?**

O resultado dessa cooperacdo mutua é a realizagdo da paternidade e da
maternidade: “tornar-se pai, tornar-se mae, um com o outro, e um pelo outro” (ibid.,
p. 37). A relagdo conjugal impede, porém, que o casal se feche em uma “solidéo a
dois”, porque o homem faz da mulher uma méae e essa faz do homem um pai. A
unidade familiar ndo se fecha sobre si mesma, porque cria individuos que vao se
integrar a sociedade e formar novas unidades familiares. Assim, a fecundidade do
amor conjugal torna-se o principio de uma sociedade em que “cada um deles... s6
realiza a sua missao pelo outro e para o outro” (id.).

Naturalmente que uma coisa é a configuracao ideal das relacdes familiares e
outra é a histéria da distribuicdo de poder nas familias, variando conforme a cultura,
o local e a época.??® O casamento também é uma relagdo de poder e a combinacéo
desses poderes pode promover ou destruir os conjuges.?® A violéncia doméstica
contra mulheres, criangas, idosos é resultado de conflitos de poder em diversos
aspectos como de género, fisico, psicologico, econémico, etc. Essa violéncia é

agravada pela dificuldade de defesa das vitimas, devido aos lagos familiares e as

ancestral'; depois 'a casa em sua totalidade, compreendendo o paterfamilias, sua mulher, os filhos, os
escravos e até os animais e as terras’; para a cognagdo com famulus 'criado, servidor; servo,
escravo', der. lat.: familiaris,e 'da casa, da familia', familiaritas, atis 'amizade, lagos de amizade',
familiaresco, is, ere 'familiarizar-se, tornar-se familiar', familiola,ae 'pequena familia' (HOUAISS).
224 O relacionamento conjugal se baseia em conquista mutua, em que um se reconhece no outro.
RIQUET (1950, p. 33) diz que se trata de uma relagéo dialética, pois envolve conquista — termo
originalmente usado para vencer e dominar — mas, “longe de aniquilar qualquer realidade humana,
Ezrseserva—as todas, trabalhando em promové-las. Esta solugéo_para a luta € o amor que a efetua”. .
“Em casamentos sem amor, o poder se torna o substituto deste; € como se cada codnjuge
decidisse ‘se ndo posso ter amor, vou impor a minha vontade’. A raiva ou a intimidagdo mediante a
ameaca da raiva, o controle do dinheiro e a recusa do sexo sdo formas comuns de expressado de
poder empregadas pelos conjuges. Em alguns casamentos ativamente deficientes, ha permanentes
lutas pelo poder e expressdes exteriores de hostilidade, com vencedores e empates temporarios. Em
outros casamentos desse tipo, o padrdo é a aceitacdo passiva da situagdo vigente, sendo a
hostilidade reprimida. Em ambos os casos, a falta de amor e a afirmacdo sdo uma fonte de
inseguranga e de sofrimento emocional, predispondo o marido e a esposa a assumir um
comportamento vicioso que alivia a dor ou a apresentar sintomas fisicos ou psicoldgicos que
exprimem essa dor indiretamente” (BOLEN, 1992, p. 49).
209 Apéndice H apresenta algumas relagdes familiares em que as capacidades e vantagens devem
ser convertidas em servigo para o bem do cdnjuge, dos filhos e demais membros.
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relagbes de dependéncia.227 O principio do poder-servico pode libertar ambos, o
forte/opressor e o fraco/oprimido, se o primeiro renunciar ao uso da forga contra o
mais fraco para colocar-se a favor dele, e se o fraco/oprimido se recusar a ser
submetido a abusos contra sua dignidade e assim libertar a si mesmo e o opressor.

As recomendacdes dos apédstolos sobre a vida familiar apresentam a
hermenéutica da Igreja Primitiva sobre a pratica do ‘poder-servico’ nas relagdes
entre marido e esposa (cf. 1 Co 7.3-5; Ef 5.21-31; Cl 3.18-19; 1 Tm 3.4-5, 11-12; 1
Pe 3.1-7; 1 Jo 2.12-14, etc.), entre pais e filhos (Ef 6.1-3; Cl 3.20), e também entre
demais familiares, especialmente idosos e viuvas (1 Tm 5; Tt 2).

Os atributos do poder-servico estdo presentes, pois o homem e a mulher
devem se pertencer mutuamente, sem predominio de um sobre o outro (Ef 5.21). O
papel do marido é igualado ao de Cristo em relagdo a igreja, o que seguramente
envolve a auto entrega do marido para o bem de sua esposa, como se fizesse bem
a si mesmo (Ef 5.28). Em seu contexto proprio, as recomendagdes tém o objetivo de
equilibrar as relacdes e preservar os mais vulneraveis. Por exemplo, em 1 Pe 3.7, 0
autor recomenda que o marido trate sua esposa com a “honra devida a
companheiras de constituicdo mais delicada, co-herdeiras da graca da Vida” (BJ;
grifo do autor). Assim, o homem nao deve usar sua forgca em detrimento da mulher,
mas sim para protegé-la, sabendo que a esposa tem igual acesso a graca de Deus.

No relacionamento pais/filhos, os pais sao orientados a renunciar ao poder
patriarcal, criar seus filhos com respeito, ajudando-os com sua experiéncia,
disciplinando-os para serem autoconfiantes e aptos para a vida em sociedade (Ef
6.4). Dessa forma, uma geragéo presta seu servigco a proxima geragéo. Por sua vez,
os filhos devem assumir obrigagbes para com seus pais, especialmente quando sao
idosos, retribuindo assim o servigo que receberam da geracao anterior (6.1s).

A pratica do poder-servico na familia ressalta um aspecto importante do
conceito: ele pressupde a dependéncia mutua, porque cada um reconhece que tem
capacidades a oferecer e necessidades a serem supridas pelas capacidades do
outro. Assim, a familia se torna o ambiente primario no qual as capacidades
pessoais se conjugam para promover a humanizagdo, o desenvolvimento e a

plenitude de todos e de cada membro da familia.

27 pesquisa da IBOPE/IPG (2009, p. 11) sobre violéncia contra a mulher, de mai/2006, indica que
56% apontam a violéncia doméstica contra as mulheres dentro de casa como o problema que mais
preocupa a brasileira. A lei “Maria da Penha”, que entrou em vigor naquele ano representa tentativa
de conter as formas de violéncia, principalmente a doméstica, contra mulheres vulneraveis.
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9.5.3 A atualizagdo do poder-servigo na dimens&o trabalhista

O mercado de trabalho também representa um campo de analise do poder-
servigo, porque as relagdes trabalhistas representam a atualizagédo mais proxima da
antiga relagao senhor/escravo. A transicao do regime de escravidao para o trabalho
assalariado é a principal diferengca nos modos de produgdo na economia moderna.
Contudo, segundo a jurisprudéncia, uma das caracteristicas principais da relagéo
patrdo/empregado é a subordinacédo (ou dependéncia econémica), na qual o patrdo
ocupa a posig¢ao superior e o trabalhador a posicéo inferior, sendo, portanto, o elo
mais fraco, que indica a desigualdade inerente ao contrato de trabalho.??® Assim, as

relacdes senhor/servo e patrao/empregado®®

apresentam transformagdes, como a
livre iniciativa, mas preservam elementos comuns, como a subordinagéo hierarquica.

Para a analise hermenéutica do poder-servico na dimensao trabalhista,
selecionou-se os seguintes temas: a técnica de gestao de pessoas conhecida como

‘lider-servo’ e os conflitos de poder no quadro de pessoal do setor publico.

9.5.3.1 O ‘poder-servigo’ e o ‘lider-servo’ (ou servo-lider)

Na esfera da administracdo de empresas ha uma modalidade de gestao de
pessoas que pode ser confrontada a pratica do poder-servico, chamada de ‘servo-
lider’. Foi lancada por GREENLEAF na obra The Servant as Leader (1977) e, desde
entdo, tem sido apresentada como uma das mais adequadas para a gestdo de
pessoas no meio empresarial no século XXI, em lugar do lider-herdi, praticada no
passado. Recentemente, o tema alcangou grande sucesso no Brasil com o

langamento de O monge e o executivo, de James C. Hunter.?*

228 O Direito do Trabalho atua justamente para corrigir essa desigualdade tipica por meio de principios
como “in dubio pro operario”, ou seja, quando ha duvidas acerca da aplicacao de determinada norma,
deve prevalecer a interpretacéo legal mais favoravel ao empregado (SARAIVA, 2009, pp. 32-33).

229 Empregado é "toda pessoa fisica que prestar servigos de natureza ndo eventual a empregador,
sob a dependéncia deste e mediante salario" (CLT, art. 3°). Dai se deduz quatro caracteristicas do
vinculo empregaticio: pessoalidade, continuidade, onerosidade e ‘subordinagéo’.

20 0 livro O monge e o executivo, de Hunter, vendeu mais de 3 milhdes de exemplares e esta ha
mais de 360 semanas na lista dos livros mais vendidos da Revista Veja, coluna Autoajuda e
Esoterismo (http://veja.abril.com.br/livros mais_vendidos/, acesso em 25/abr/2012). Uma consulta ao
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Ao mesmo tempo, e embora proponha solu¢des para conflitos interpessoais
entre lider/liderado, persiste um receio de que o lider-servo ndo seja adequado para
gerir as complexidades da gestdo moderna (WASHINGTON, 2007, p. 54). Diante
disso, o objetivo desse tdpico é analisar se 0 modelo de gestdo de pessoas “lider-
servo” pode ser considerado uma pratica do conceito cristdo do “poder-servigo”.

As razbes que favorecem a busca por um novo modelo de lideranca sao
diversas, mas, certamente motivadas pela incompatibilidade do modelo hierarquico
tradicional com o moderno ambiente de negocios.

O modelo hierarquico € representado por uma piramide (estrutura top-down),
na qual o lider ocupa o vértice superior e emite ordens a serem cumpridas pelos que
ocupam os niveis hierarquicos inferiores (WASHINGTON, 2007, p. 4). O modelo do
lider-servo € representado por uma piramide invertida, em que o lider ocupa o
vértice inferior, servindo os niveis de pessoal acima dele (id.). Ela observa que,
embora se fale muito em lider- servo, ha pouca literatura e pesquisa a respeito,
talvez porque a “nocgéo de ‘servo como lider’ pode ser entendida como um oximoro”
(traducgdo nossa).?®' Na pratica, como é possivel “pensar e comportar-se como lider
e servo ao mesmo tempo”? Portanto, diz, “a base filoséfica da ‘lideranga-serva’
representa um grande obstaculo para seu desenvolvimento te6rico” (ibid., p. 6).

GREENLEAF admite que servir n&o é liderar, mas € o comeco da lideranca:

O servo-lider é servo primeiro... Comega pelo sentimento natural de que
deseja servir, servir primeiro. Entdo a escolha consciente leva a pessoa a
aspirar a lideranga. Essa pessoa é totalmente diferente daquela que deseja
ser lider primeiro, talvez por causa da necessidade de abrandar um impulso
incomum pelo poder ou de adquirir posses materiais (GREENLEAF, apud
WASHINGTON, 2007, p. 10, tradug&o nossa).

O que significa ser “servo primeiro”? Segundo GREENLEAF, significa que a
natureza de servo é condigédo essencial ao ser humano, algo que nédo pode deixar de

ser, enquanto que a liderancga € atribuida a alguém para determinada finalidade, mas

sitio de buscas Google pelos termos ‘lider’, ‘servo’ e ‘Jesus’ resultou em 1.660.000 (um milh&o,
seiscentos e sessenta mil) respostas (http://www.google.com.br/#hl=pt-
BR&output=search&sclient=psy-ab&q=L%C3%8DDER-SERVO+JESUS&0q=L%C3%8DDER-
SERVO+JESUS&aqg=f&aqi=&aql=&gs_I=hp.3...116119874101107181231201310101012921510012-
2012610.frgbld.&pbx=1&bav=0n.2,or.r_gc.r pw.r gf.,cf.osb&fp=20c94bcabb9edcbe&biw=1440&bih=78
1. Acesso em 22/mar/2012).

21 Sopre a aparente contradi¢cdo de ser lider e servo ao mesmo tempo, KEITH (2010, p. 1) observa
que “a unido dos opostos é mais frequente em filosofias orientais do que no pensamento ocidental”.
Ele admite que “servos-lideres podem ter dias ruins e sairem do ‘modelo de lideranga-serva’ para o
‘modelo lider-poder’ por um tempo, mas se recuperam e voltam ao modelo de servo-lider” (tradugéo
nossa).
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que, uma vez alcangada, pode deixar de exercer. “Ser servo é a verdadeira natureza
do lider-servo”. O “lider-servo & um servo que eventualmente assume a lideranga”.?*?
Assim, ndo é correto dizer que “lidera servindo”, mas “serve liderando”. Ele diz: “a
verdadeira grandeza emerge daqueles cuja primeira motivacao é o profundo desejo
de ajudar os outros” (GREENLEAF, 2003, p.15, tradug&o nossa).

O fato de a lideranga-serva despertar interesse das empresas demonstra que
suas virtudes e acertos sédo reconhecidos. MILLARD e CHRISTMAN (2006, p. 1)
dizem que a escolha entre ser um lider-servo em vez de autocratico € nédo apenas
mais nobre, como também mais pratica, pois, de fato, produz bons resultados.
Segundo eles, as vezes, um lider pode se autodeclarar como lider-servo, mas na
pratica ser autoritario ou paternalista. O oposto também ocorre, ou seja, adocgéo de
estilo de liderancga-serva, mesmo que esse nome nao seja usado (ibid., p. 2).

Comparando o estilo de gestao do ‘lider-servo’ e o conceito cristdo ‘poder-
servigo’, verifica-se alguns pontos em comum: o lider-servo n&o impde seu poder
para dominar e manipular, ndo abusa de sua posi¢cao para assediar seus liderados,
mas usa-a para servir os outros, “incluindo empregados, clientes e a comunidade,
como prioridade numero um” (GREENLEAF, 2003, p.16). Servir € uma forma de

preservar a integridade pessoal do lider e do liderado:

Ha algo sutil sendo comunicado para a pessoa que esta sendo servida e
liderada, se implicito, no pacto entre lider-servo e liderado, estiver o
entendimento de que a procura pelo inteiro é algo que eles compartilham
(ibid., p. 17, traducéo nossa).

Ainda na comparagao, um ponto divergente da lideranga-serva € ser um estilo
para pessoas em posicéo de lider, enquanto que o poder-servigo € um estilo de vida
que pode ser adotado, em tese, por qualquer pessoa, independente da posi¢céo que
ocupa. Nesse caso, a lideranga-serva pode ser considerada uma modalidade de
aplicacao do ‘poder-servigco’ numa area especifica — gestdo de pessoas.

Porém, retomando o conceito de poder como atributo essencial e ndo apenas
de lideranca, como estabelecido na introdugdo, duas questdes podem ser

apresentadas: (1) Os gestores estdo dispostos a renunciar a ‘grandeza pelo poder’

232 KEITH (2010, p. 2), CEO da Greenleaf Center for Servant Leadership resume a ideia assim: “O
verdadeiro lider € sempre um servo e, as vezes, um lider-servo. Ser um servo, ter coracdo de servo,
descreve a natureza e o verdadeiro carater da pessoa. Quando o servo descobre a oportunidade de
fazer a diferenga liderando e assume um papel de lideranga, entdo ele se torna um servo-lider”
(tradugao nossa).
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para ser “servo primeiro” adotando a ‘grandeza pelo servigo’ e todas as implicagdes
que esta posicao requer? (2) As empresas estao dispostas a rever seus valores para
recolocar o valor humano — especialmente dos liderados — em devida prioridade?
A dificuldade em responder tais questbes ajuda a explicar porque o estilo de
lideranga-serva permanece controverso. Além disso, ha uma inegavel disparidade
entre as qualidades exigidas do lider-servo e os objetivos das organizacdes e as
regras do mercado.

Na pratica, como o proprio GREENLEAF reconhece, a lideranga-serva nao é
uma abordagem “tipo solucdo rapida”, mas “uma abordagem transformacional de
longo prazo para vida e para o trabalho — em esséncia, um modo de ser — que tem
o potencial de criar mudanca positiva em toda a sociedade” (id., tradugdo nossa).

Assim, € possivel concluir que as dificuldades para praticar o estilo “lider-
servo” sao semelhantes as de praticar o “poder-servi¢o”, pois enfrentam o mesmo
desejo de poder inato e a rejeicdo/preconceito contra a servidao.?*® O agravante
para a ‘lideranca-serva’ é que esta depende de motivagcédo por eventuais vantagens
gerenciais/comerciais, enquanto que o ‘poder-servico’ depende, ndo de vantagens
pessoais, mas de um compromisso prévio e fundamental com o Reino de Deus e
com o Deus do reino. Isso, em si mesmo, abrange um estilo de vida e ndo apenas
gerencial. Afinal, as caracteristicas ético-morais atribuidas ao lider-servo n&o sao do
tipo que se pode exigir como requisitos profissionais, mas devem ser parte essencial
do carater da pessoa motivada interiormente pelo amor a Deus e ao seu proximo.

Os escritos apostolicos apresentam uma hermenéutica do ‘poder-servigo’
para as relagdes senhor/servo (cf. Ef. 6.5-9; Cl 3.22—-4.1; 1 Tm 6.1-2; Tt 2.9-10; 1 Pe
2.18s). Em resumo, recomenda-se que os servos oferegcam seu trabalho ao senhor
como ao proéprio Cristo, e que os senhores tratem seus servos com “justica e

equidade” (Cl 4.1, ARA), lembrando que eles préprios também sao servos de Cristo.

23 DAMATTA observa que, na cultura brasileira, o trabalho “é¢ concebido como castigo”... Segundo

ele “o nome diz tudo, pois a palavra deriva do latim tripaliare, que significa castigar com o tripaliu,
instrumento que, na Roma Antiga, era um objeto de tortura, consistindo numa espécie de canga
usada para supliciar escravos” (1984, p. 26). “Mas, poderia ser de outro jeito numa sociedade em que
até outro dia havia escravos e onde as pessoas decentes ndo saiam a rua nem podiam trabalhar com
as méaos?” (ibid., p. 27). Esse historico confundiu definitivamente as “relacdes entre patrdes e
empregados” (id.) e “embebeu de tal modo as nossas concepgdes de trabalho e suas relagdes que
até hoje misturamos uma relagdo puramente econémica com lagos pessoais de simpatia e amizade,
o que confunde o empregado e permite ao patrdo exercer duplo controle da situagao”: (a) “governar o
trabalho, pois é quem oferece o emprego,” e (b) “controlar as reivindicagbes dos empregados, pois
apela para a moralidade das rela¢des pessoais que, em muitos casos, e sobretudo nas pequenas
empresas e no comércio, tende a ofuscar a relagao patrao empregado” (1984, p. 28).
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Atualizando devidamente tais recomendacgbes para as modernas relagdes
trabalhistas, € de se esperar, em tese, que o discipulo cristdo, praticante do ‘poder-
servico’, se encontre mais apto a praticar a ‘lideranga-serva’ do que aquele que

ainda nao enfrentou o seu desejo inato por poder e a rejeicdo contra servir.?**

9.5.3.2 O poder-servigo e o servigo publico

Escolheu-se o servigo publico como ambiente para analisar a aplicagédo do
poder-servigo, primeiro por ser o lugar vivencial deste pesquisador, podendo, assim,
ser abordado por experiéncia propria. Em termos gerais, a relagdo Estado/servidor é
de natureza estatutaria, na qual o Estado (empregador) cria os cargos publicos,
esses sao preenchidos por qualquer cidaddo que atenda os requisitos legais e seja
aprovado em concurso publico. O candidato aprovado se torna servidor publico
(empregado) mediante termo de posse. Nessa relacdo de prestagdo de servicos
publicos, o ‘cliente’ e beneficiario final ndo é o Estado, mas toda a sociedade civil.

Outra raz&o para analisar a pratica do ‘poder-servico’ no setor publico é que
nele estdo presentes os vicios do poder e os estigmas culturais da sociedade
brasileira, em especial 0 apego ao poder como bem particular, o apego a hierarquia
como simbolo de status, o desprezo pela coisa publica e o preconceito contra
servir.2® Embora a legislagdo pUblico-administrativa nacional seja boa e a reforma
gerencial dos anos 90 tenha produzido avangos, a experiéncia prova que esses

vicios podem subverter qualquer sistema de servigo publico.

24 Um teste final a lideranga-serva € sua percepcdo pelos liderados e reacdo ao lider-servo.

Independente se o lider é servo ou ndo, o liderado pode praticar o poder-servico n&o permitindo ser
abusado ou desrespeitado, mas agindo de modo franco e corajoso. A defesa de direitos ndo é
apenas uma questdo individual, mas de todas as pessoas, pelo respeito essencial que merecem,
jzeslgnais permitindo “ser transformado em objeto” (FOSTER, 2005, p. 235).

Esses vicios aparecem no ‘jeitinho’ e no “sabe com quem esta falando?” que, segundo DAMATTA,
s&o “dois polos de uma mesma situagédo” (1984, p. 85). O jeitinho é “um modo pacifico e até mesmo
legitimo de resolver tais problemas, provocando essa jungdo inteiramente casuistica da lei com a
pessoa que a esta utilizando” (ibid., p. 83). Uma de suas causas no servigo publico é que a legislagao
brasileira € caracterizada pelo “ndo-pode” e “quase sempre nada tem a ver com a realidade social’
(id.). Ja o “sabe com quem esta falando?” € um modo de reafirmar a autoridade “mas com a indicagao
de que o sistema é escalonado e ndo tem uma finalidade muito certa ou precisa. Ha sempre outra
autoridade, ainda mais alta, a quem se podera recorrer” (id.).
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Por fim, e paradoxalmente, o servico publico € o unico setor econémico que
preservou a designacdo ‘servidor, que é a mais proxima, etimolégica e
semanticamente, de ‘servo’ (cf. usado em Mt 20.26-28).

Ha diversas teorias a respeito da burocracia estatal, suas virtudes e defeitos,
dentre os quais o risco de se tornar um fim em si mesma. No Brasil, a administracao
publica apresenta um histérico de excessiva burocratizagdo que agrava o
desempenho e a qualidade dos servigos publicos, além de aumentar os riscos de
toda forma de desvio e corrupgdo. Outra observagdo importante é que o setor
publico brasileiro deve ser visto como um universo econdmico em si, pois envolve as
esferas da Unido, Estados e Municipios e os poderes Legislativo, Executivo e
Judiciario, cada qual com sua estrutura e quadro de pessoal proprio.

Por isso, e tendo em vista o objetivo hermenéutico proposto, recorta-se, para
analise, o nivel federal, o poder executivo, especificamente o Ministério Publico do
Trabalho (MPT), a fim de partir do local vivencial pessoal, isto é, do “chdo de
departamento”.?®

Para uma breve apresentacédo, o Ministério Publico brasileiro tem status
constitucional de “instituicdo permanente, essencial a fungéo jurisdicional do Estado”
e a missdo de “defesa da ordem juridica, do regime democratico e dos interesses
sociais e individuais indisponiveis” (CF/88, art. 127). Para aperfeicoar o controle
externo do MP pela sociedade, foi instituido, pela Emenda Constitucional n°45/2004,
o Conselho Nacional do Ministério Publico (CNMP), composto por membros do
proprio MP, magistrados, advogados e representantes da sociedade civil. Portanto,
dentre toda a estrutura burocratica do Estado, o Ministério Publico é, por defini¢ao,
uma ‘instituicdo servidora’ da sociedade, incumbida de defender seus mais elevados
interesses. Nesse sentido, o MP tem autonomia para defender a sociedade até
contra os agentes publicos e contra o préprio Estado.?’

Na pratica, a atuacdo do Ministério Publico do Trabalho se divide em 6rgéo
agente (investigacédo e proposicao de acgdes judiciais como autor) e interveniente
(como fiscal da lei nos 6rgaos do judiciario). Em relagédo ao quadro de pessoal, o

MPT tem duas carreiras distintas: membros (procuradores) e servidores (niveis

236 0 aluno é servidor publico federal do Ministério Publico da Unido/Ministério Publico do Trabalho.

%7 Embora esteja vinculado ao Poder Executivo, o Ministério Publico tem autonomia funcional e
administrativa para atuar como 6rgao independente dos demais poderes.
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superior — analistas — e médio — técnicos). Sua estrutura administrativa envolve
uma sede geral em Brasilia, 24 unidades regionais e 100 unidades municipais.

A configuragéo e definigdo do MPT, seu poder constitucional e misséo social
deveriam bastar para a verificagdo da pratica do ‘poder-servico’, uma vez que ai se
conjugam formalmente o ‘poder legal e o ‘servigo’ publico. Nesse contexto, &
possivel constatar que as normas constitucionais e legislativas, bem como os
principios da administragdo publica e os codigos de ética apresentam caracteristicas
em comum com o conceito cristdo ‘poder-servico’. Nao apenas a instituicdo é
investida de poder constitucional, como seus membros s&o individualmente 6rgaos
do MPT,?® dotados de garantias e prerrogativas, a fim de cumprirem sua fungao.

E comum que o membro do MPT seja atraido pela natureza da miss&o de
defender a sociedade e combater as injusticas trabalhistas, razéo pela qual, talvez, o
orgao conte com um grande numero de procuradores ‘militantes’, que se empenham
em dar pleno cumprimento aos seus deveres.

Mas as mesmas garantias e prerrogativas, designadas para o fiel
cumprimento do cargo, acabam criando um novo status social na medida em que
distinguem o membro do MP do cidaddo comum, assim aumentando os riscos de
desvio de finalidade do poder funcional para o ‘poder em si’. Nesse caso, o poder
funcional deixa de atender seu objetivo original (servir o publico) e é desviado
subjetivamente para atender o desejo pessoal de poder. Ato continuo, o desvio
encontra reforco mutuo junto aos pares, configurando o corporativismo.

De acordo com o principio cristdo ‘poder-servigo’, o poder funcional ndo deve
ser usado como meio direto para obter ‘grandeza’ pessoal (‘poder em si’), mas para
cumprir as respectivas atribuicées e finalidades legais em favor da sociedade. O
‘poder’ funcional, entdo, deve cumprir um ciclo préprio de acdo ao qual esta
legalmente vinculado: parte do membro do MP, expressa-se em agdes concretas,
produz resultados uteis, atende seus deveres para com a sociedade e suas
obrigagdes para com a lei que o estabeleceu, fechando o ciclo.

Por fim, esse ‘poder-para-servir’ retorna em grandeza para quem O exerce.

Em Mt 20.26-27, Jesus indica que a grandeza é alcangada por meio do servigco

28 «350 6rgaos do Ministério Publico do Trabalho: | - o Procurador-Geral do Trabalho;... VI - os

Subprocuradores-Gerais do Trabalho; VII - os Procuradores Regionais do Trabalho; VIII - os
Procuradores do Trabalho” (Lei Complementar n® 75/93, art. 85).
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abnegado,?* do que se conclui que o ‘poder-servico’ conduz a satisfacio pessoal e
a grandeza, embora estes ndo sejam o objetivo primeiro do servo. A fonte de
satisfacao pessoal do ‘servo’, entdo, vem do trabalho realizado e do senso de dever
cumprido e reconhecido pela sociedade — o que representa a grandeza verdadeira.
Desse modo, a grandeza n&o é objeto do poder, mas seu resultado indireto.

Quanto aos servidores, as carreiras de apoio (analistas e técnicos) sao
distribuidas em atividades-fim e atividades-meio. A previsdo legal de tais carreiras
pressupde necessidade de cooperagao entre as diversas atividades de apoio técnico
e a atuacao institucional dos procuradores para o sucesso dos objetivos do MPT.
Embora os procuradores sejam individualmente designados ‘6rgédo’ do MPT, eles
dependem das diversas atividades de apoio para o éxito de suas fungdes.

Na esfera de acao dos servidores, o relacionamento com o poder é diferente,
uma vez que se encontram em nivel hierarquico inferior ao dos membros. A
convivéncia com a carreira superior costuma criar um ambiente de relacdes
interpessoais potencialmente conflituosas, com reflexo entre os demais niveis
hierarquicos, ocupados por servidores (chefes, diretores, assessores, etc.).

Outra fonte de conflto inerente a carreira de servidor publico € a
autoconsciéncia que o servidor tem de seu valor social. No ambito interno, o servidor
tende a perceber seu trabalho como inferior em relagcado aos objetivos da instituicéo,
pois apenas serve de apoio a atuagao dos membros. No ambito externo, o servidor
se encontra entre as pressdes da Administragdo Publica e as criticas da sociedade,
sendo o primeiro anteparo da insatisfagdo da populagao contra o Governo.

Esse ambiente de confltos e de demandas sociais, somado as
especificidades do servico publico (p.ex., plano de carreira, estabilidade,
aposentadoria integral, etc.), compdéem o pano de fundo de diversos vicios da
burocracia estatal brasileira e das dificuldades de relacionamento entre o setor
publico e o privado, bem como com a sociedade em geral.

Diante disso, o principio cristdo do poder-servigo tem grande contribuicdo a
dar ao servigo publico. Por sua vez, o servigco publico oferece ao servidor a
oportunidade ideal de praticar o que Jesus chamou de “servo de todos” (Mt 20.26),

porque ele €&, por definicdo, um servidor do publico, ou seja, de toda a sociedade.

29 Essa ideia de que o servigo retorna em satisfagdo esta presente também em Is 53.11: “Ele vera o
fruto do trabalho da sua alma, e ficara satisfeito” (ACF; grifo do autor).
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Primeiramente, os servidores publicos dependem da cooperagcao entre si e
entre os setores para agregarem valor social ao seu trabalho. Consideradas
isoladamente, as atividades de um servidor podem representar pouca utilidade
social, mas, em conjunto e em apoio a atuacdo dos procuradores, resultam no
sucesso da misséo institucional do MPT. Assim fica claro que a cooperacao pessoal
de cada servidor promove o sucesso da instituicdo e atenua o potencial de conflitos
interpessoais. Além disso, a pratica do poder-servico conduz a grandeza, uma vez
que o sucesso é resultado de todo o organo,?*® com todas as partes cooperando
juntamente para o resultado final (como na analogia do corpo em 1 Co 12).

Segundo, qualquer servidor, uma vez convencido pelo estilo de vida indicado
por Jesus, pode decidir praticar o poder-servigo no seu local de trabalho, tornando-
se, assim, um agente de transformacéao das relagdes interpessoais e nos conflitos de
poder na instituicdo onde trabalha. E provavel que, nesse caso, tal servidor se
depare com situac¢des desafiadoras a sua conduta, mas néo € razoavel esperar que
um &érgao publico seja composto apenas de servidores praticantes do ‘poder-
servico’. A deciséo de se tornar ‘servidor-servo’ € subjetiva e ndo esta condicionada
ao clima da organizacao, as demandas sociais ou as politicas publicas.

Os principios da administragdo publica, a letra da lei e dos codigos de ética
terdo pouco efeito se o servidor ndo enfrentar seu préprio desejo de poder e, num
processo de metanoia, assumir a posicao de querer ‘servir o publico’. O Direito
Administrativo estabelece os direitos do servidor, visando protegé-lo das
arbitrariedades politicas, mas nao é suficiente para obriga-lo a prestar um servigo de
qualidade. Tal postura pode ser incentivada, mas jamais produzida.

Terceiro, em vez de se defender das obrigagdes funcionais e das demandas e
criticas da sociedade, o praticante do ‘poder-servigo’ pode e deve ir além e colocar
deliberadamente nado apenas suas habilidades profissionais, como também as
capacidades pessoais a servigo da instituicdo (dos lideres, liderados, colegas,

cidadaos), motivado n&o pela lei, mas pelo amor, pois, como disse Paulo, “contra [0

20 0g significados de ‘6rgdo’ sdo Uteis para a hermenéutica: (1) musica, “instrumento constituido de

teclado, pedaleira e tubos, que s&do os principais responsaveis pela producdo do som em
consequéncia do ar que neles é introduzido sob pressdo”; (2) anatomia geral, “parte de um
organismo, composta por elementos celulares que interagem fisiologicamente, e que desempenha
uma ou mais fungdes especificas”; (3) direito administrativo, “entidade que exercita qualquer funcao
social, politica ou administrativa, ou pessoa investida no poder de representa-la, por lei ou pelo
estatuto”. O estudo etimolégico do termo indica origem lat. organum pelo gr. érganon (HOUAISS),
também de ergon (trabalho, cf. Vocabolario Etimologico). Em todas as acepg¢bes de ‘6rgdo’, trata-se
de partes que trabalham em conjunto para um resultado comum.
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amor] ndo ha lei” (Gl 5.23). A pratica do poder-servigo estd em ir além da obrigacao
legal do oficio, por liberdade intima de servir por amor.

Estas posturas podem parecer impraticaveis, mas pressupdem um estilo de
vida e ndo apenas de servico e conduzem a humanizacdo das relagbes
interpessoais, promovendo ambas as partes, quer seja lider ou liderado.
Paradoxalmente, o ‘poder-servico’ é mais poderoso do que o poder-dominio. O
poder-dominio, de fato, é uma posigdo fragil, visto que tem de dominar para
preservar o poder. O ‘poder-servigo’, ao contrario, € uma posigao forte e livre,
porque esta orientada para o servigo e ndo para o ‘poder em si’.

Na relacao social entre MPT e sociedade, ambas as carreiras, de membros e
de apoio, ocupam a posi¢ao de ‘servidor’ e a sociedade ocupa a posi¢cao superior de
destinataria dos servigos da instituicdo. Segundo o principio do ‘poder-servigo’, cada
agente publico, procurador ou servidor, deve se tornar servo de todos (coletivo e
abstrato), servindo a pessoa (individual e concreto) que Ihe couber atender. Ao servir
0 conjunto da sociedade, o servidor publico serve também a si mesmo — e

engrandece a si mesmo como parte que é da sociedade.

9.5.4 Consideracgdes finais

A aplicagdo do conceito ‘poder-servico’, conforme extraido de Mt 20.20-28 e
atualizado neste capitulo (item 9.4.3), nas dimensdes pessoal, familiar e trabalhista,
permite destacar alguns aspectos que enriquecem o significado original do conceito.

Na dimensao pessoal, destaca-se a importadncia da decisdo individual de
renunciar ao uso do poder para dominagao e empregar as capacidades (poder) para
o bem comum. N&o é possivel pensar em familias, instituicdes, sociedades e nacdes
transformadas se o individuo ndo enfrentar seu préprio desejo de poder e assumir
deliberadamente a ‘opgao preferencial’ de servir o proximo.

A aplicacdo do poder-servico na dimensdo familiar colocou em relevo o
aspecto da dependéncia mutua, na medida em que cada um reconhece possuir
capacidades a oferecer e necessidades a serem supridas pelas capacidades do

outro. O fato de alguém assumir a posicdo de ‘poder-servico’ ndo significa a
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arrogancia de que pode fazer todo o servico, como um ser plenipotenciario. Pelo
contrario, significa humildade de cooperar e dependéncia da cooperag¢ao do outro.

Na dimenséao trabalhista, quanto a comparagdo do poder-servigco ao estilo
‘lider-servo’, destaca-se a precedéncia do servigo sobre o poder. Segundo essa
escola gerencial, sé pode assumir liderangca quem deseja servir primeiro. Toda
capacidade pessoal deve ser empregada ao servigo, antes que a pessoa possa
assumir posigao de lideranca. O lider-servo é alguém que ‘serve liderando’.

Por fim, a aplicagcdo do poder-servico no setor publico traz uma importante
contribuicdo ao significado original do conceito: todo poder publico (competéncia)
existe para uma jurisdigdo certa a qual esta legalmente vinculado. No direito publico
nao existe ‘poder em si’; pelo contrario, a cada fungdo do Estado corresponde uma
competéncia especifica e limitada aquela finalidade. Este aspecto do poder publico
pode ser aplicado ao conceito do poder-servico em outras dimensdes, no sentido de
que todo poder (capacidades) visa a um fim proveitoso.

Portanto, a aplicagcdo do poder-servico as dimensdes selecionadas para
analise agregou riqueza de significado ao conceito original, ou, pelo menos, reforgou
aspectos de sua natureza. Em resumo, a pratica do poder-servigo requer decisao
pessoal, reconhece capacidades e limitagcdes e se destina — e esta vinculado —

necessariamente a agées em favor do bem comum.



192

CONCLUSAO

A pericope de Mt 20.20-28 apresenta dois modelos distintos de poder. Jesus
rejeita um deles — o ‘poder-dominio’ — e recomenda o outro — o ‘poder-servigo’. O
primeiro modelo esta retratado na ambigédo dos discipulos e na opressao praticada
pelos principes e pelos grandes dos povos. O poder-servico esta retratado no
exemplo de Jesus e é o modelo recomendado aos discipulos.

Com base na tradugdo, comparacao de versdes e critica textual da pericope,
apurou-se que o texto original estd bem documentado e apresenta poucas
variacdes, o que confere confiabilidade as tradugbes disponiveis em portugués.

Dos capitulos dedicados as analises textuais — literaria, redacional e formal
— verificou-se que a pericope € dependente de Marcos como fonte principal e dela
sofre influéncia, embora apresente também o estilo proprio de Mateus. A pericope
esta claramente demarcada como unidade propria, semelhante a Mc 10.35-45,
inclusive quanto a colocagédo no conjunto da obra. Por esta razdo, a analise
redacional foi dedicada a comparagao sinética com a pericope paralela de Mc. As
informagdes de fundo historico foram minimizadas em favor do conteudo do texto.
Quanto a analise formal, a pericope registra um incidente de percurso no grupo de
Jesus que abriu oportunidade para um “discurso de instrugdo” sobre o servir.

Na Analise de Conteudo, demonstrou-se que o texto gira em torno de um eixo
central — o poder — tanto na pratica dos opressores como na dos servos/escravos.
O conteudo da pericope revelou o ambiente politico e social de Jesus a fim de
realcar o sentido original do seu ensino. O pedido dos discipulos indica que o desejo
de poder € inato ao ser humano, tanto nos poderosos e grandes do mundo, como
nos pescadores da Galileia. Da mesma forma, a servidéo é rejeitada tanto pelos
poderosos, que optam por serem servidos, como pelos discipulos que desejam
deixar a posicao de servos do império para assumirem posi¢cdes de honra no novo
reino. Nesse sentido, a missdo messianica de Jesus representava, segundo |hes
parecia, uma oportunidade de ascensao social e politica.

Na Analise Teolbdgica, a pericope de Mt 20.20-28 foi comparada a passagens
paralelas ao tema principal — poder — a fim de alargar o sentido do ensino de
Jesus e capta-lo no ensino dos apdstolos e na compreensao pelos cristdos da Igreja

Primitiva. Tais passagens demonstram, principalmente, a preferéncia de Jesus pelos
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pequenos e ultimos do mundo, a humildade como condi¢géo para entrar no Reino de
Deus e a finalidade do poder associada ao servir. A teologia de passagens paralelas
também ampliou o significado do poder-servico, dissolvendo a aparente contradicao
entre ‘poder’ e ‘servigco’, ‘primeiro’ e ‘ultimo’, ‘pequeno’ e ‘grande’, ‘servo’ e ‘senhor’,
uma vez que Jesus aplica o principio a si mesmo, como o modelo ideal. De fato, a
teologia do servico é tdo ampla que foi dificil selecionar as passagens paralelas
apresentadas na Analise Teologica, mesmo considerando apenas o NT.

Por fim, na Analise Hermenéutica formulou-se o escopo da pericope®' e a
partir dele, foram atualizados e definidos os conceitos-polo — poder, servigo e
poder-servico — e apresentadas algumas propostas de aplicagdo do ensino de
Jesus as dimensdes praticas da vida — no caso, pessoal, familiar e trabalhista
(lideranga-serva e setor publico). Tais propostas resultaram em iluminagéo para o
conceito original do poder-servigo: que a praxis requer decisdo pessoal, reconhece
capacidades e limitacdes e se destina a agbes em favor do bem comum.

Para completar a Conclusdo, falta responder as perguntas-problema
formuladas na Introdugéo:

Com respeito a primeira pergunta, se a critica de Jesus ao poder exercido
pelos grandes do mundo implica oposicdo a todo tipo de poder, a Analise de
Conteudo e a Teoldgica demonstram que Jesus n&o era contra o poder, mas contra
a opresséo. O poder nao é opressivo por natureza, mas por deturpacgéo. A estrutura
da pericope aponta para um ponto de conversdao — metanoia — do poder: da
opressao para o servigo. Jesus tomou a mesma categoria — poder — mas deu-lhe
novo conteudo — servigco. Assim, n&o se trata de abolir ou condenar o poder, mas
de reabilita-lo para o bem por meio do exercicio orientado para o servigo, segundo o
modelo de Jesus. Ao propor a pratica do servico como caminho para a grandeza,
Jesus restaurou o significado do poder, convertendo-o0 a sua verdadeira natureza.
No Reino de Deus, entdo, o poder deixa de ser instrumento de opressao e passa a
ser instrumento para promover, primeiro aquele que o recebe — o “todos” (v. 26-27)
ou “muitos” (v. 28) — mas, depois, também aquele que o exerce.

Sendo assim, a segunda pergunta introdutoria, a respeito da aplicabilidade do

poder-servigo a todas as dimensdes da vida, pode ser respondida positivamente. Ao

241 Escopo: “Os discipulos de Jesus ndo devem seguir o modelo de poder-dominio que se impde

sobre os outros para beneficio proprio. Pelo contrario, eles devem adotar o exercicio de poder-servigo
que se destina ao beneficio do préximo, conforme o exemplo ideal de Jesus” (ver p. 168).
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contrastar os “grandes do mundo” com “entre vocés”, Jesus esta propondo um novo
estilo de vida e de relagdes interpessoais. O modelo de Jesus ndo deve ser visto
como uma de varias formas de exercer poder, mas a unica forma, isto é, aquela que
esta de acordo com a natureza virtuosa do poder. Nao faria sentido dizer que a
praxis do ‘poder-servico’ se destina apenas ao contexto religioso, como se fosse
uma ‘linguagem’ prépria para as relagdes internas da comunidade cristd. Dada a
radicalidade da proposta de Jesus, é possivel concluir que o estilo ‘poder-servigo’ é
aplicavel a todas as dimensdes da vida e relagdes interpessoais.

Na pratica, vislumbra-se duas situagdes possiveis:

— Entre ‘servo’ e ‘servo’: quando duas ou mais pessoas se dispdem a praticar
0 poder-servigo, o resultado é que a igualdade se estabelecera no amor e néo no
poder, pois ambos se servem mutuamente. A igualdade essencial ndo é quebrada,
mas a funcional sim, por causa do servico. Nesse caso, a hierarquia nédo é
ascendente, mas descendente, pois a mobilidade ndo se da em diregcao ao topo,
mas em direcdo a posicao de servico. Mesmo assim, a igualdade funcional sera
restabelecida, porque os outros membros da comunidade também estardo se
movendo na mesma diregdo — a do servigo. Essa dindmica esta implicita no ensino
de Jesus, comparando-se Mt 20.26-27 com 23.8-10, e também testemunhada nas
comunidades primitivas (p.ex., At. 2.42-47). Logo, € possivel dizer que o poder-
servico preserva a igualdade essencial, fortalece vinculos interpessoais, promove a
justica e a humanizacgéo de cada um e de toda a comunidade.

— Entre ‘servo’ e ‘ndo-servo’: quando n&o ha reciprocidade ao poder-servico,
mas defrontacdo com o poder-dominio, o ‘servo’ pode abrir mé&o da disputa de
poder, por fidelidade a Deus e baseado no modelo de Cristo (cf. Fp 2.5-11), para se
colocar em posicéo funcional inferior, se necessario, em nome do amor, pois seu
valor pessoal esta assentado nédo no exercicio do poder, mas na igualdade
essencial. Assim agindo, o servo preserva sua liberdade (ou seja, nado altera sua
conduta por causa da tentativa de dominio) e também, segundo FREIRE, promove a
libertacdo do opressor. Ou, nas palavras de Paulo, vence o mal com o bem (Rm
12.21). Conclui-se que a pratica do poder-servico ndo pode ser condicional a
retributividade sob risco de se inviabilizar em absoluto. Evidentemente, ninguém
opta por se submeter a opressao, mas, caso tenha de enfrenta-la, deve confiar-se a

Deus e superar tal condi¢do com dignidade pessoal e fidelidade.
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De fato, esse segundo caso (entre ‘servo’ e ‘ndo-servo’) representa,
provavelmente, o maior obstaculo a pratica do poder-servico, uma vez que requer da
pessoa sob opressdo uma forga moral que se apoia numa base externa a ele — no
caso dos cristdos, a fé em Deus.

Por essa razéo, a terceira pergunta introdutéria — se qualquer pessoa tem
condigbes de praticar o principio do poder-servico — pode ser respondida com base
na comparacgao do ‘lider-servo’ versus ‘poder-servigo’ (Analise Hermenéutica). Ali se
concluiu que toda pessoa deve enfrentar seu desejo inato de poder a fim de assumir
a posicdo de servo. A praxis do poder-servico faz parte de uma metanoia que
envolve novo relacionamento com Deus, consigo mesmo e com as demais pessoas.
Por isso, € provavel que o cristdo seja mais apto a vivenciar um estilo de vida
orientado pelo servigco e pelo amor ao proximo do que alguém que néo enfrentou seu
préprio desejo de poder.

Afinal, por que a pessoa opta por alimentar o desejo de poder e nao por
enfrenta-lo? Na conceituacdo de poder, na Analise Hermenéutica, demonstrou-se
que o opressor, na verdade, tende a apegar-se ao poder porque precisa suprir a
necessidade de protecdo, de valor pessoal e de ser amado e admirado pelas
pessoas. A praxis do poder-servigo requer a superagdo de si mesmo para buscar
satisfacdo em alguém que possa oferecer garantia de amor, aceitacédo, valor e
segurangca — para o cristdo, o relacionamento com Deus. Passagens paralelas,
como Fp 2.5-11, demonstram que Jesus confiou-se inteiramente a Deus para
despojar-se dos privilégios pessoais e seguir o caminho da obediéncia até o fim.

Isso responde a ultima pergunta: se o ‘servo’ esta a mercé de toda e qualquer
pessoa, no sentido de satisfazer a vontade de outrem. O poder-servigo deve ser
motivado pelo amor a Deus e ao préximo, caso contrario, o servo poderia decair em
uma nova relagao de opresséo, apenas com os polos invertidos, a pretexto de servir
o préximo. Na nova relagao estabelecida pela praxis do poder-servigo, o que serve,
o faz por ser livre e 0 que recebe o servico ndo se torna senhor, mas um ‘préximo’,
quer entenda isso, quer ndo. O destinatario do poder-servico é Deus, primeiro e
acima de tudo e de todos, e, em segundo lugar, as pessoas, no que agrada a Deus.
Por isso, as vezes, para servir a Deus sera necessario resistir as pessoas (cf. At
5.29; Gl 1.10; 2.5). Esse é o modus operandi do Reino de Deus, com base no

modelo radical do proprio Jesus, o Rei-servo, em oposi¢céo ao reino dos homens.



196

A analise teoldgica do termo ‘resgate’ permite concluir que a expresséo “para
dar sua vida em resgate” (Mt 20.28) vincula o servico de Jesus ao objetivo de sua
vinda — “vim para”. Assim a praxis do poder-servigo ndo implica em agradar a todos
em tudo, mas em servir a Deus na vida das pessoas, colocando-se até mesmo em
posicao de inferioridade a pretexto de agradar e cumprir os propdésitos de Deus.

Duas questbes importantes que surgiram ao longo da pesquisa dizem
respeito a relacao servidao e igualdade e a motivagcao do poder-servico.

Quanto a primeira, as passagens analisadas na teologia da pericope indicam
que Jesus tinha em mente uma comunidade de iguais, assentada em uma hierarquia
simples — ha um sé Deus e “todos vocés sao irmaos” (Mt 23.8) — ou seja, todas as
pessoas tém o mesmo valor essencial. Jesus, 0 Unico que poderia ser chamado
Senhor e Mestre (cf. Mt 23.10 e Jo 13.13), abaixou-se para se tornar escravo (Fp
2.5ss). Logo, a partir dele, ninguém pode se elevar a posigcédo de ‘senhor’, nem pode
arrogar ser superior ao Senhor (cf. Mt 10.24s). Jesus preferiu “servir’ a “ser servido”,
e isso estabelece a igualdade essencial de todas as pessoas. Assim, o servo pratica
0 poder-servico n&o por ser inferior, mas por ser igual e livre para servir.

Quanto a segunda questéo, a anélise teolégica de Jo 15.13 (cf. Gl 5.13 e
outras passagens) identifica a motivagao para o servigo de Jesus no amor. Assim,
se a igualdade é a base fundamental do poder-servigo, sua motivacédo € o amor-
agape. Foi esse amor que motivou Jesus a servir os discipulos com a propria vida e
que deve motivar o discipulo cristédo a fazer a opgao de se tornar servo de todos.

Por fim, uma nota pessoal. O ensino de Jesus representa a solug¢ao ideal para
os conflitos interpessoais de poder. A experiéncia mostra que ou se é opressor ou
oprimido e ao evitar um desses polos, cai-se, via de regra, no seu oposto. Por isso,
as palavras de Jesus sao impactantes e libertadoras. Impactantes porque parecem
uma contradicdo de termos de impossivel aplicacdo. E libertadoras, porque apontam
para a humanizagcdo dos relacionamentos em qualquer dimensdo da vida, quer
pessoal, familiar, social, trabalhista, politica e mesmo internacional.

A partir da missédo de Cristo descrita em Mt 20.28, de dar a vida em resgate
em favor de muitos, conclui-se que o ser humano pode ser liberto de toda opressao.
Em Cristo, todos os homens e mulheres sdo considerados iguais em valor, por isso,
nao precisam dominar nem ser dominados. Em Cristo, ndo ha espago para nenhum
tipo de violéncia, ndo ha superiores, nem inferiores, mas tdo somente irméos e

iguais que servem por amor.
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Apéndice A — Tradugao e analise de palavras em Mt 20.20-28

20 Tote mPooHABer ahTE 1) UNTNPE TOV VLAV ZePedalov pete TRV LAY adTRC

Tpookurobow kel aitodod TL & adToD

tote — Adv., entdo, naquele tempo (G&D, 1984, p. 208), na mesma hora; em
seguida (MOULTON, op. cit.,, p. 419); naquele momento (THAYER); em Mateus,
“‘ndo significa necessariamente ‘naquele tempo particular” (TASKER, op. cit., p.
147). Em termos redacionais, porém, o pedido da mulher foi inserido no contexto do
terceiro anuncio da Paixao de Jesus.

mpoofiA@ey — V. ind. aoristo ativo 32 p. sing. de mpooépyouxt, que pode ser
traduzido ir ou vir para, aproximar-se (G&D, op. cit., p. 178); figurativamente, pode
significar aproximar-se de uma divindade (id.), ou adorar (Strong); composto de mpoc
(para) e épyopar (vir, aparecer, vir a publico, cf. G&D, op. cit., p. 86); ir ou vir em
relacéo a alguém.

mpookurobao — V. partic. pres. ativo nom. fem. sing. de mpookuvéw; (prostrar-se
e) adorar, prostrar-se perante, reverenciar, receber respeitosamente, dependendo
do objeto: (1) seres humanos; (2) Deus; (3) deidades estrangeiras; (4) diabo e
demdnios; (5) anjos; (6) Cristo (G&D, op. cit., p. 179). THAYER traduz como (1)
beijar a mao de alguém, em sinal de reveréncia; (2) entre os orientais,
especialmente os persas, cair de joelhos e tocar a testa no chdo como expressao de
profunda reveréncia; (3) no NT, ajoelhar ou prostrar-se para demonstrar respeito ou
reveréncia (a alguém) ou fazer mesura, seja para expressar respeito ou para fazer
suplica. Nesse caso, é usado para demonstrar homenagem a homens ou pessoas
de hierarquia superior como, por exemplo, ao sumo sacerdote, a Deus, a Cristo, aos
seres celestiais, e aos deménios. STRONG diz que a palavra € derivada de mpog
(para) e kuvwv (cdo), “significando beijar, como um cédo lambe a mao de seu dono;
acariciar ou agachar-se, curvar-se, isto é, (literal ou figurativamente) prostrar-se em
reveréncia (adorar)”. MOULTON (op. cit., p. 363) decompde etimologicamente a
palavra em Twpoc (para) e kuvvéw (beijar) no sentido original de demonstrar respeito

beijando as maos; no NT, o verbo indica fazer reveréncia ou prestar homenagem
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prostrando-se; prestar homenagem a divindade, adorar; dobrar-se ou debrucar-se
adorando (Hb 11.21).242

aitoboe — V. partic. pres. ativo nom. fem. sing. de «itéw; pedir, solicitar,
requerer (G&D, op. cit., p. 14); exigir, desejar (MOULTON, p. 12); suplicar, rogar,

implorar, suspirar por (STRONG).243

21 0 6¢ elmer abtf TL Bérelg Aéyer abt® Elme Tva kaBlowoly ovtol oL 800 vlol

LoL €lg €k SeELdV Kkl €lg €€ edwVOLWwY oov év Tf Paoiliely oo

Bérerc — V. ind. pres. ativo 22 p. sing. de 6éiw; (1) querer (de desejo), querer
ter, desejar; (2) querer, desejar (de propésito ou resolucéo), querer fazer (Mt 20:14;
Mc 3:13); (4) ter prazer em, gostar (Mt 27:43; Mc 12:38; Lc 20:46) (G&D, op. cit., p.
96); escolher ou preferir; por implicacao desejar, estar inclinado a; hebraismo:
deleitar-se em: desejar, estar disposto, pretender, escolher, amar, tencionar,
agradar, preferir, ter vontade (STRONG); THAYER define como: desejar, ter em
mente, pretender: (a) estar resolvido ou determinado a, ter propdésito; (b) desejar,
anelar; (c) querer; (d) deleitar-se em, ter prazer. Segundo MOULTON (op. cit., p.
204), exercer vontade, adequadamente, por meio de uma operagdo nao baseada em
emocdes; desejar; ter vontade; estar inclinado, disposto; escolher; pretender,
planejar; querer.?**

elme — v. imp. aoristo ativo 22 p. sing. de Aéyw (falar, dizer, declarar); destaca-

se o imperativo que implica imposi¢cao de vontade a Jesus.

242 o palavra é usada junto com nintw (prostrar-se) para se referir a adoragéo prestada pelos magos a

Jesus (Mt 2.2,11); a tentagdo de Jesus (“tudo isso te darei se prostrado me adorares”, Mt 4.9, ARA);
em Mateus o verbo mpookuvéw € usado para se referir a adoragao a Jesus em 8.2 (cura do leproso),
9.18 (Jairo), 14.33 (os discipulos ao verem Jesus acalmar a tempestade); 15.25 (a mulher siro-
fenicia), 20.20 (a mulher de Zebedeu), 28.9 (as mulheres vendo Jesus ressuscitado) e 28.17 (pouco
antes da ascensdo). A referéncia a adoracdo prestada pela mulher destoa das demais por nao
aParentar um pedido de cura ou libertagdo e nao ser um ato de reconhecimento da pessoa de Jesus.
3.0 verbo é usado frequentemente nos evangelhos, mas especialmente nos ditos sobre oragéo,
como por exemplo: “Pedi e dar-se-vos-a... pois todo o que pede recebe” (Mt 7.7,8, ARA); “... se dois
dentre vés, sobre a terra, concordarem a respeito de qualquer coisa que, porventura, pedirem, ser-
Ihes-a concedida por meu Pai, que esta nos céus” (Mt 18.19, ARA); “e tudo quanto pedirdes em
oracao, crendo, recebereis” (Mt 21.22, ARA). Tendo ouvido tais ensinos e promessas de Jesus, é
possivel que a mulher ousasse fazer um pedido de atendimento irrecusavel. A pesquisa nos |éxicos
indica que o verbo pode expressar énfase (p.ex., requerer) ou insisténcia (p.ex., implorar).

2 0 didlogo de Jesus com a mulher apresenta uma estrutura semelhante ao dialogo registrado entre
Jesus e os cegos de Jerico: “Que quereis que eu vos faga?” (Mt 20.32; cf Mc 10.51; Lc 18.51).
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keOlowory — V. subj. aoristo ativo 32 p. plural de ka6i{w, traduzido como (1)
fazer sentar, assentar, colocar (At 2.30; Ef 1.20); apontar (1Co 6.4); (2) sentar-se (Mt
5.1).2** THAYER acrescenta “conferir um reino a alguém”. RIENECKER e ROGERS
(1995, p. 45) explicam os lugares a direita e a esquerda como “posi¢cdes de honra e
autoridade”.?*°

obtoL ol &Vo violi pov — Lit. “estes os dois filhos meus”; o pron. dem. nom.
masc. pl. de obtog¢ demonstra que os irmaos Tiago e Jodo estavam presentes e sdo
introduzidos no dialogo com Jesus.

€lg ek SeELav kal €lg €€ edwvipwy couv — Lit. “um a direita e um a esquerda de
ti”; a referéncia a esquerda e direita como posicbes ndo € comum no NT.247
BONNARD (1976, p. 440, tradugcéo nossa) observa que as posigcbes a direita e a
esquerda do governante “ndo sdo apenas postos honorificos, mas também uma
associagao intima a sua autoridade de juiz escatologico” .

A palavra ebwripwr ndo é comum e ocorre apenas 10 vezes no NT.2#®

0y, aparece em Mt, no sentido que interessa a presente analise, no dito de Jesus em 19.28: “Em
verdade vos digo que vés, que me seguistes, quando, na regeneracgéo, o Filho do homem se assentar
no trono da sua gléria, também vos assentareis sobre doze tronos, para julgar as doze tribos de
Israel” (ACF, grifo do autor). De certa forma, Jesus ja havia prometido lugar de destaque aos doze
apostolos, mencionando expressamente “kabnoeofe kal Uuelg éml Owddeko Bpdrovg” (“assentareis vos
sobre doze tronos”) no mesmo ato de o Filho do Homem se assentar em seu trono. O verbo também
€ usado na descricao do julgamento das nagdes: “E quando o Filho do homem vier em sua gloria, e
todos os santos anjos com ele, entdo se assentara no trono da sua gléria” (Mt 25.31, ACF, grifo do
autor). No Apocalipse, Jesus promete: “Ao vencedor, dar-lhe-ei sentar-se comigo no meu trono, assim
como também eu venci e me sentei com meu Pai no seu trono” (3.21, grifo do autor).

26 JOSEFO interpreta 1 Sm 20.25, como lugares a direita e a esquerda do rei Saul: “No dia seguinte,
que era lua nova, o rei, depois de se purificar, segundo o costume, pds-se a mesa para cear. JOnatas
sentou-se a sua direita, e Abner, general do exército, a esquerda” (2004, AJ, VI, cap. 14, 243).

7 As expressées “mao direita” e “mao esquerda” apenas em Mt 6.3: “Tu, porém, ao dares a esmola,
ignore a tua mao esquerda o que faz a tua mao direita” (ARA). Como subentendido ou simplesmente
“direita” e “esquerda” aparecem no julgamento das nacdes em Mt 25.33: “e pora as ovelhas a sua
direita, mas os cabritos, a esquerda” (ARA); e na crucificagdo: “E foram crucificados com ele dois
ladrées, um a sua direita, e outro a sua esquerda” (Mt 27.38, ARA; Mc 15.27; Lc 23.33). Podemos
fazer alguma relagéo entre esses usos de ‘direita’ e ‘esquerda’ em Mt? No primeiro caso, Jesus fala
da separacgéo entre as pessoas que seréo colocadas a gléria (direita) e a condenagéo (esquerda), na
manifestagdo do reino de gloria do Filho do Homem. No segundo caso, se considerarmos que a
crucificagdo estava no caminho para a futura glorificacdo de Jesus, os lugares a direita e a esquerda
foram destinados ndo aos poderosos, mas aos despreziveis “ladrées” (iecotai) ou “malfeitores”
(xaxolpyouc). Segundo Lucas, um deles recebeu a promessa do Paraiso e o outro ndo. Seriam eles os
destinados pelo Pai a ocuparem os lugares a direita e a esquerda de Jesus? Possivelmente.

28 STRONG diz que edwvipwy & composta de €0 (bom) e wvope (nome), ou seja, bom nome (bom
pressagio), a esquerda era o lado da sorte entre os gregos. THAYER define como “de bom nome e
de bom pressagio”; nesse ultimo caso, é usada na arte de adivinhagdo. Segundo MOULTON (op. cit.,
p. 189), os gregos usavam a palavra “como eufemismo para evitar ‘apLotepoc’, que era uma palavra de
significagdo ruim, uma vez que todos os pressagios a esquerda denotam falta de sorte.”
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” 11}

A expressao ¢ deELv traduzida como “a direita”, “a mao direita” ou “a destra”
é bem mais comum no NT e mais significativa.?*°

¢v 1§ Baoirelee oov — Literalmente “em o reino teu”; a palavra peoiieio € usada
para (1) reinado, dominio real, governo, reino; (2) reino territério governado por um
rei; (3) Reino de Deus ou reino dos céus (tém o mesmo significado), soberania. “Tem
aspectos presentes... e futuros” (G&D, op. cit., p. 41); autoridade, dominio, dignidade
real, titulo e honra do rei (MOULTON, op. cit., p. 73). Segundo STRONG, a palavra
deriva de Booileig (rei), que por sua vez deriva, provavelmente, de Baoic (base), por
meio da nogdo de fundamento de poder. A palavra pBaoiieie significa reino, tanto no
sentido abstrato, como no literal ou figurado. THAYER observa que o significado de
Baolrel como “poder real” nao deve ser confundido com o reino de fato, mas com a
autoridade ou poder de governar sobre um reino; nesse sentido, o NT se refere ao
poder real de Jesus como o Messias triunfante, ou, ainda, como poder e dignidade

real conferidos aos cristdos no reino do Messias.?*°

22 amokpLBelc 8¢ 0 Inoodg eimer Ok oldute TL aitelobe dVvoobe TLELY TO

4 o b \ ’ ’ ’ b ~ ’
TOTNPLOY 0 €YW HEAAW TLVELY AeyouoLy avT® Avvopedo

29 THAYER diz que, metaforicamente, significa “lugar de honra, de autoridade”. Referéncias a direita

ou destra de Deus aparecem na citagdo do AT por Jesus aos fariseus: “Disse o Senhor ao meu
Senhor: Assenta-te a minha direita, até que eu ponha os teus inimigos debaixo dos teus pés” (Mt
22.44; Mc 12.36; Lc 20.42); na declaragéo de Jesus diante do sacerdote: “eu vos declaro que, desde
agora, vereis o Filho do Homem assentado a direita do Todo-Poderoso e vindo sobre as nuvens do
céu” (Mt 26.64; Mc 14.62; Lc 22.69); nos testemunhos dos apostolos sobre a posi¢do exaltada de
Jesus: “De fato, o Senhor Jesus, depois de lhes ter falado, foi recebido no céu e assentou-se a destra
de Deus” (Mc 16.19); “Exaltado, pois, a destra de Deus, tendo recebido do Pai a promessa do Espirito
Santo, derramou isto que vedes e ouvis” (At 2.33-35). Nas palavras de Estevdo ao sofrer o martirio
(At 7.55-56).249 A direita também pode significar favor como ocorre em Gl 2.9: “... Tiago, Cefas e
Jodo... me estenderam, a mim e a Barnabé, a destra de comunhao” (grifo do autor); e nas visdes de
Jodo: “Porém ele pds sobre mim a mao direita” (Ap 1.17, grifo do autor). No AT, a expressdo “mao
direita” ou apenas “a direita” significa honra e aparece em Sl 16.11; 45.9 e 110.1.

%0 0 tema do reino é recorrente no evangelho de Mateus como “reino dos céus” ou “Reino de Deus”.
A referéncia direta de reino de Cristo ndo é comum nos Evangelhos, embora haja diversas
referéncias a Jesus como Rei. Em Mateus aparece, direta ou indiretamente, em apenas duas
passagens: 13.41 e 16.28. Nos outros Evangelhos Sinoéticos, ndo ha ocorréncias em Marcos e Lucas
menciona o reino de Cristo, direta ou indiretamente, quatro vezes, sendo a principal delas no texto
paralelo da pericope analisada (Lc 1.33; 22.29,30, 23.42. Apenas para comparar, Jodo traz a
referéncia mais explicita de reino de Cristo em 18.36: “O meu reino ndo & deste mundo; se o0 meu
reino fosse deste mundo, pelejariam os meus servos, para que eu ndo fosse entregue aos judeus;
mas agora o meu reino nao é daqui” [grifo do autor]). A luz dessa anélise, a referéncia da mae de
Tiago e Jodo a “teu reino”, isto é, reino de Jesus, e a expectativa de que Jesus exerceria plena
autoridade real, a ponto de designar os mais elevados cargos do reino, é digna de nota. Nos demais
escritos do NT, ha referéncias a reino de Cristo em Ef 5.5; Cl 1.13; 2 Tm 4.1; Hb 1.8; 2 Pe 1.11; Ap
11.15.
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melv 1o motnplov — Literalmente “beber o calice”; o verbo mieiv € o inf. aoristo
ativo de mivw, beber; a expressao uéllw mivewr € melhor traduzido por ‘estou para
beber (TASKER, op. cit., p. 155).

motnpLrov — Subst., pode ser traduzido por copo, calice (G&D, op. cit., p. 173);
vasilha para beber, copo, calice; por metonimia, conteudo de um copo, liquido
contido num copo; do hebraico, copo calice ou pogao distribuido pela administragcao

de Deus (MOULTON, op. cit., p. 337). No AT, a palavra 932 é traduzida como copo

(sentido denotativo)®"

o sentido de bencéo ou castigo. RIENECKER e ROGERS (1995, p. 45) explicam

calice como metafora para tristeza.?®> MATEOS e CAMACHO traduzem “beber o

ou calice (sentido denotativo ou figurado) e, nesse caso, tem

calice” como “passar o trago”>>®, denota prova dolorosa (1993, p. 229).

A palavra é traduzida como calice nos relatos da agonia de Jesus no
Getsémani e da ultima ceia. G&D (op. cit., p. 173) observam que motmpiovr “por
metonimia, representa o seu conteudo”, como Jesus diz em Lc 20.22: “Este calice é
0 novo testamento no meu sangue” (grifo do autor). Também significa “sofrer uma
morte violenta” (id.), como ocorre aqui em Mt 20.22 e em 26.39, 42, quando Jesus
ora ao Pai: “se possivel, passe de mim este calice” (grifo do autor). Nesse sentido, o
termo também € usado nos textos paralelos de Mc 10.38ss; 14.36; Lc 22.42. Em Jo
18.11, ao ser preso no Getsémani, Jesus repreende Pedro por ferir o servo do
sacerdote, dizendo: “Pde a tua espada na bainha; ndo beberei eu o calice que o Pai
me deu?” (grifo do autor). O sentido de calice mais proximo da pericope € aquele

que esta no contexto imediato anterior, onde Jesus diz:

Eis que vamos para Jerusalém, e o Filho do homem sera entregue aos
principes dos sacerdotes, e aos escribas, e condena-lo-do a morte. E o
entregardo aos gentios para que dele escarnecam, e 0 agoitem e
crucifiguem, e ao terceiro dia ressuscitara (Mt 20.18-19).

*1 Nos Evangelhos, motipiov € traduzido como copo em Mt 10.42 (“copo de agua fria”; v. Mc 9.41);

23.25,26 (“exterior do copo e do prato”; v. Lc 11.39) e Mc 7.4 (“lavar os copos”).

2 Exemplos de calice como figura de béncéo e salvagcdo ocorrem nos Salmos 16.5; 23.5 e 116.13.
Exemplos de calice como figura de juizo, maldigdo ou castigo ocorrem nos Salmos 11.6 e 75.8, e
principalmente nos livros proféticos (Is 51.17, 22; Jr 25.15,17, 28; 49.12; Lm 4.21; Ez 23.31,32,33; Hc
2.16). Nesse sentido de ira, motpLov também aparece na linguagem de Ap (14.10; 16.19; 17.4; 18.6).
253 Trago: “(2) sentimento de afligdo, de angustia; (3) sorte adversa; adversidade, infortinio” (sentido
figurado) (HOUAISS).
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A luz dos textos analisados, o termo calice tem uma correlagdo semantica
entre os trés seguintes eventos: o anuncio da morte de Jesus (seguido pelo pedido
da mae de Tiago e Jodo), a agonia do Getsémani e a ultima ceia de Jesus no

cenaculo. A figura é a do célice da ira que Cristo iria beber “em favor de muitos”. 2>

23 Aéyer avtolg TO pev motnpLov pou Tieabe T0 8¢ kablonl €k SeELOY Uov Kol €

0WVOUWY 00K €0TLY €uov dobval &AL ol¢ Mrolpaotol LTO TOD THTPAS KoL

motnpLov pouv — Lit. “meu cdlice”. Segundo BONNARD (1976, p. 440,
tradugdo nossa), “ndo se trata de um calice que o destino impés a Jesus, nem de um
calice que Ihe corresponde por natureza; o possessivo (rotrpLor pov, ou meu calice)
significa: o calice que meu Pai tem preparado para mim”.

obk éoTiv &udv [tolto] Sodvar — Lit. “isto ndo é meu para dar’.?*® O verbo
dléwul (dar, conceder) aparece mais uma vez nesta pericope no v. 28: “kal Sodvat
v Yuymy adtod Altpov avti moAAdr” (“e dar a sua vida em resgate por muitos”, grifo
do autor).?*

AL’ olg Mrolpeotal LTO tod Tatpdg wouv — Lit. “mas aos quais esta preparado
por o Pai meu”.?*’
olc — Pron. rel. dat. masc. plural de 6¢; o texto ndo esclarece quem sao

aqueles para quem os lugares do reino estao preparados pelo Pai.

%4 “patismo com gue sou batizado” — algumas versées (ACF, ARC, NKJ, GDI ) acrescentam aqui a

referéncia ao batismo, mas ela ndo consta na NTG. As razdes mais provaveis para o acréscimo da
frase neste versiculo sdo o uso da frase no Evangelho de Mc 10.38 (uma das fontes de Mateus) e
também porque completa o paralelismo sinonimico referente ao sofrimento de Cristo:

Podeis vis beber o calice que eu hei de beber, e

£g50deis vos] ser batizados [com] o batismo que eu sou batizado?

A expressao esta em contraste com a expectativa da mulher, pois ela espera que o reino se
estabeleca e que, nele, Jesus tenha autoridade suprema para conceder posi¢cdes a quem quiser. Mas
estd em consonancia com a perfeita submisséo de Jesus ao Pai, como por exemplo, o dito registrado
em Mt 24.36: “Mas a respeito daquele dia e hora ninguém sabe, nem os anjos dos céus, nem o Filho,
sendo o Pai” (ARA). Mesmo Jesus sabendo que “tudo me foi entregue por meu Pai” (Mt 11.27), ele
deu demonstragdes de entrega de Si mesmo ao Pai, como na ja citada oragdo do Getsémani (Mt
26.39, 42; Mc 14.36; Lc 22.42).

2% As duas frases podem ser justapostas assim:

“os lugares ao meu lado eu ndo posso dar”;

“a minha vida em favor de muitos eu posso (decidi) dar”.

%7 42 — esta é a primeira de trés conjungdes adversativas em destaque no texto analisado:
1) “ndo me pertence dar... mas é para aqueles a quem...”

2) “ndo sera assim entre vos, mas quem quiser ser grande...”

3) “Jesus nao veio para ser servido, mas para servir...”
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frotpeotar — V. ind. perf. passivo 32 p. sing. de ¢towualw; melhor traduzido por
“foi preparado” (TASKER, op. cit.,, p. 155); G&D (op. cit., p. 87) traduzem como
“preparar, deixar em prontiddao”; MOULTON (op. cit.,, p. 182) traduz como deixar
pronto, preparar e associa 0 V. ¢towpalw ao subst. primario ¢towuog (pronto,
preparado); THAYER define como (1) deixar pronto, preparar: (a) fazer os
preparativos necessarios, deixar tudo pronto; (2) metaforicamente: (a) baseado no
costume oriental de enviar pessoas na frente dos reis em viagem para nivelarem as
estradas e deixarem-nas transitaveis; (b) preparar as mentes dos homens para dar
ao Messias uma boa recepcdo e garantir suas béngdos. Como em Mt 22.4 (“ja
preparei o meu banquete”, ARA); 25.34 (“o reino que vos esta preparado desde a
fundacdo do mundo”, ACF); Mc 1.3 (“Preparai o caminho do Senhor, endireitai as
suas veredas”, ARA); Lc 22.13 (‘e prepararam a pascoa”’, ACF); Jo 14.2 (“Vou
preparar-vos lugar’, ACF); Ap 9.7 (“cavalos preparados para a peleja”, ARA; ou
“aparelhados para a peleja”, ACF); “fazer preparativos”, como em Lc 9.52 (“para lhe
prepararem pousada”, ACF).

O significado do verbo nesta palavra de Jesus é que Deus é o Unico que pode

conceder lugares no reino, pois foi Ele que os preparou.?®®

24 Kol axoloavteg ol 6éka NYuvakTnooy Tepl TV 600 adeAddV

axovoavtec — V. partic. aoristo ativo nom. masc. plural de akoiw (ouvir) aqui
traduzido como “tendo ouvido”; a tradugdo nao permite saber com certeza se os
demais discipulos ouviram diretamente todo o dialogo de Jesus com a mulher e os
dois irmaos, ou se tomaram conhecimento do pedido indiretamente. Independente
disso, o fato € que os dez ficaram muito irados.

Ayaviktmooey — V. ind. aoristo ativo 32 p. plural de dyovextén,” “indignar-se,
irar-se, ficar zangado”, e talvez o mesmo que “expressar desprazer” (G&D, op. cit., p.

10). Subentende-se que eles “expressaram sua indignagéo”, “se voltaram contra”

28 Segundo MATEOS e CAMACHO, “ndo é que o Pai tenha alguns predestinados a esses [lugares],
a razdo é outra. Seguir a Jesus significa para o discipulo avangar na condicdo de filho de Deus;
seguindo a Jesus, vai recebendo o Espirito que o vai convertendo em filho. Somente o Pai pode
apreciar o ponto em que se encontra cada um nessa relagéo bilateral com ele; por isso, os postos
estdo preparados para os que s6 ele conhece” (1993, p. 230).

% 0 verbo ocorre poucas vezes no NT: Mt 21.15; 26.8; Mc 10.14, 41; 14.4; Lc 13.14.
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(TASKER, op. cit., p. 155). MOULTON (op. cit., p. 4) traduz como ser afligido, ficar
irado, irritado, indignado; derivado de ayoavaktnoig (indignagdo). STRONG diz que
ayovoktéw deriva de ayav (muito) e aybog (tristeza); ficar muito magoado, isto &,
(figurativamente) indignado, furioso, zangado: ficar muito descontente, ter (ser

movido por) indignagéo.?*°

25 0 6¢ ‘Inoodg TpookaAeoapuevog abtoug elmer Oldate OTL oL Gpyovtec TV €OV

KTOKLPLEVOLOLY aDTOV kol ol peyadol keteEovoLalouvoly aht®dv

TpookeAeoopevo; — V. partic. aoristo médio depoente nom. masc. sing. de
TpookaAéopat, forma média de mpookaiéw; traduzido, na voz média, como nesse caso,

por convocar,?®’

chamar, convidar (G&D, op. cit,, p. 178).. O verbo mpookaréw €
formado por mpoc (para) e kaiéw (chamar), isto €, chamar para si mesmo, reunir,
evocar (p.ex., Mt 10.1; 15.10,32; 18.2); convidar, chamar (At 2.39); chamar para
realizacao de algo, designar, vocacionar (At 13.2; 16.10) (MOULTON, op. cit., p.
362). A decomposicdo do verbo em f‘chamar’ + ‘para’, justifica a traducgéo
preferencial por “chamar para si”.?

Otldate — V. ind. perf. ativ. 22 p. plural de oiée. (saber), ja usado no v. 22.

V. 22: o0k oldute Tl aitelobe — “ndo sabeis o que pedis”;

v. 25: oldate OtL ol apyovteg — “sabeis que os principes”.

260 Etimologicamente, o termo primario ‘digno’ provém do latim dignus que remete a ideia de

conveniente, justo, honesto, cognato do v. latino decet (convir) e ligado semanticamente ao grego
aksios, ponderavel, valioso; digno, que merece; conveniente.

%1 0 uso do verbo no texto analisado de Mt 20.25 tem a forgca de uma convocacgéo, porque o contexto
é de tumulto e contenda entre os discipulos. O fato de o v. mpookaicoapevog ter sido colocado em
seguida ao sentimento de dyoavaktnoic (indignagéo), indica que Jesus interveio com firmeza para
introduzir um ensinamento. Aparentemente houve um inicio de discusséo forte entre o grupo e Jesus
tomou a iniciativa de intervir para ensinar e acalmar os animos.

%2 A pesquisa das ocorréncias do verbo nos evangelhos permite verificar que ele é usado para
introduzir um ensino de Jesus ou designacao para missao importante: “E, chamando a si a multidao,
disse-lhes: Ouvi, e entendei: O que contamina o0 homem nao é o que entra na boca, mas o que sai da
boca, isso é o que contamina o homem” (Mt 15.10; ver também Mc 7.14, ACF). “E Jesus, chamando
os seus discipulos, disse: Tenho compaixdo da multiddo, porque ja estd comigo ha trés dias, e ndo
tem o que comer’ (Mt 15:32, ACF). “E, chamando-os a si, disse-lhes por parabolas: Como pode
Satanas expulsar Satanas?” (Mc 3:23, ACF). “Chamou a si os doze, e comegou a envia-los a dois e
dois, e deu-lhes poder sobre os espiritos imundos” (Mc 6:7, ACF). “E chamando a si a multiddo, com
os seus discipulos, disse-lhes: Se alguém quiser vir apés mim, negue-se a si mesmo, e tome a sua
cruz, e siga-me” (Mc 8:34, ACF). “E, chamando os seus discipulos, disse-lhes: Em verdade vos digo
que esta pobre vilva deitou mais do que todos os que deitaram na arca do tesouro” (Mc 12:43, ACF).
“Mas Jesus, chamando-os para si, disse: Deixai vir a mim os meninos, e ndo os impecais, porque dos
tais € o Reino de Deus” (Lc 18:16, ACF).
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apyovtec — subst. nom. masc. plural de &pywv, lider, senhor, principe, usado
para se referir a autoridades oficiais em geral, tanto judeus (p.ex., Mt 9.18, Lc 8.41;
14.1), como gentios (At 16.19); também aplicado a espiritos malignos (p.ex., Mt 9.34;
12.24); traduzido como juiz em Lc 12.58 (G&D, op. cit., p. 35). CARTER (2002, p.
506) observa que o uso do mesmo termo em Mt 12.24 e em 20.25 “vincula o diabo e
a estrutura imperial (assim 4.8)". MOULTON (op. cit., p. 60) define apxwv como
alguém investido de autoridade, chefe, regente, principe, magistrado. Segundo
STRONG apywv € presente participio de apyw, verbo primario que significa ser o
primeiro em hierarquia politica, reinar sobre; sendo assim, apywv deve ser entendido
como primeiro, chefe, magistrado, principe, governador.

¢dvav — Subst. genit. neutro plural de é6voc , traduzido no NT por gentios na
maioria absoluta das vezes, isto €, os povos e nagdes néo judeus.

katakvplevovoly — V. ind. pres. ativo 32 p. plural de katakvpiedw; G&D (op. cit.,
p. 110) traduzem como tornar-se mestre, ganhar dominio, subjugar (At 19.16); ser
mestre, senhor?®® sobre, dominar (Mt 20.25; Mc 10.42; 1 Pe 5.3). MOULTON (op.
cit.,, p. 228) observa que, no NT, o verbo é usado no sentido de oprimir, controlar,
sujeitar (At 19.16) e dominar sobre (Mt 20.25). CHAMPLIN entende esse verbo como
“governar subjugando” (op. cit.,, p. 503). Knox traduziu esses verbos com sentido
mais proximo do original, ‘dominam’ e ‘jactam-se de seu poder sobre’ (TASKER, op.
cit., p. 155).%* Segundo STRONG, o verbo é composto por kate (de cima para
baixo, contra) e kupLevw (governar, ter dominio sobre, ser senhor, exercer senhorio
sobre); para esse autor, o verbo composto pode ser traduzido como assenhorear-se
contra, isto &, controlar, subjugar; exercer dominio sobre (senhorio); ser senhor

sobre; dominar (no sentido de conquistar). THAYER define como (1) dominar com

%3 E conveniente observar que a palavra portuguesa “senhor” n&do carrega, na traducdo, todo o

significado do vocabulo grego kipioc. A palavra ‘senhor’ é derivada do latim senior, que significa 'mais
antigo, mais velho', adjetivo comparativo de senex, senis 'anciao, velho', % algo equivalente a anciao
ou presbitero. Em nossa cultura, é costume chamar as pessoas mais velhas ou de posicdo mais
elevada de ‘senhor’. A palavra pode aparecer também, as vezes, na forma popular reduzida “sié, so,
sinhé, inhd, inhor, nhé, nhonhd, icié (e respectivos diminutivos) e ainda sob a forma seu e sé, sor”
(Houaiss). Para resgatar o sentido original da palavra “kOpioc” € necessario verificar o peso
etimolégico da palavra no tempo de Jesus. Para os judeus, o termo se referia a Deus, porque esta foi
a palavra usada para traduzir o nome divino representado pelo tetragrama IHWH (lavé) na
Septuaginta. Na maioria das versdes da Biblia em portugués, a palavra SENHOR, grafada assim em
versalete, é usada para se referir a Deus. Para os gregos, a palavra “k0pioc” era usada principalmente
para se referir a César. O uso especial da palavra por Jesus aqui pode ser uma referéncia direta ao
poder de Roma, personificado na pessoa de César, o “kiprog” do mundo de entdo.

%4 «Com relagdo a isso, no inglés coloquial se fala pejorativamente dos que ‘espalham o seu peso’,
ou seja, ‘alardeiam a sua importancia” (TASKER, op. cit., p. 155).
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poder, sujeitar alguém; conquistar, subjugar, vencer, dominar, domar controlar,
assenhorear-se; (2) manter em sujeigdo, ser dono de, exercer senhorio sobre.?®®

ueyaror— Adj. nom. masc. plural normal de uéyag, neste contexto, segundo
G&D (op. cit.,, p. 131), significa posicdo e dignidade grande; distinto, eminente,
ilustre, poderoso (MOULTON, op. cit., p. 372).%¢

kateEovoLalovoy — V. ind. pres. ativo 32 p. plural de katefouoLdlw: 2% exercer
autoridade sobre, dominar com gen. (G&D, op. cit., p. 113); exercer senhorio sobre,
dominar sobre (MOULTON, op. cit., p. 235). STRONG traduz katefovoralw como ter
(exercer) pleno privilégio sobre: exercer autoridade. Ele analisa a palavra como
composta por katee (de cima para baixo, contra) e efovowx{o (controlar, exercer
autoridade sobre, ter poder sobre); o v. e€ovowalo deriva de efovove, privilégio, isto €,
subjetivamente, forca, capacidade, competéncia, liberdade, ou, objetivamente,
dominio, poder, autoridade (magistrado, sobre-humano, potentado, simbolo de
controle), influéncia delegada: autoridade, jurisdicéo, liberdade, poder, direito, forca.
Segundo ainda STRONG, o subst. eovoie deriva de ekeatu (€€ + eput): 32 p. sing. pres.

ind.; também efov; neutro pres. part. do mesmo (com ou sem a forma expressa de

25 0 verbo kaTekLpLEDw Ocorre apenas quatro vezes no NT, sendo uma nesse versiculo, outra em Mc
10.42; as outras duas ocorréncias estdo em At 19.16 e 1 Pe 5.3, que dizem, respectivamente:

Versao ACF

Versdo ARA

At 19.16: E, saltando neles o homem que tinha
o espirito maligno, e assenhoreando-se de
todos, p6éde mais do que eles; de tal maneira
que, nus e feridos, fugiram daquela casa. (grifo
do autor)

At 19.16: E o possesso do espirito maligno
saltou sobre eles, subjugando a todos, e, de tal
modo prevaleceu contra eles, que, desnudos e
feridos, fugiram daquela casa. (grifo do autor)

1 Pe 5.3: Nem como tendo dominio sobre a

1 Pe 5.3: nem como dominadores dos que vos

foram confiados, antes, tornando-vos modelos
do rebanho. (grifo do autor)

heranca de Deus, mas servindo de exemplo ao
rebanho. (grifo do autor)

No relato de Atos, o caso é claramente de agressdo de um homem contra os judeus exorcistas. No
caso da epistola de Pedro, € uma recomendacdo negativa, ou seja, de ndo ter dominio, mas
(adversativa), servir de modelo para aqueles que estdo sob seus cuidados. A estrutura é semelhante
a palavra de Jesus em analise: “ndo ter dominio sobre” + “mas” + “servir de exemplo para”. Nesse
caso, é possivel concluir que “tornar-se padréo” (tradugéo literal) € uma das formas de servir.

%6 A palavra é usada no superlativo em uma pericope de tematica semelhante em Mt 18.1-4:
“Naquela hora, aproximaram-se de Jesus os discipulos, perguntando: Quem é, porventura, o maior
[uetlwv] no reino dos céus? E Jesus, chamando uma crianga, colocou-a no meio deles. E disse: Em
verdade vos digo que, se ndo vos converterdes e ndo vos tornardes como criangas, de modo algum
entrareis no reino dos céus. Portanto, aquele que se humilhar como esta crianga, esse € o maior
[uel¢wr] no reino dos céus” (ARA, grifo do autor). Para pesquisar o significado de péyag nos
Evangelhos, verificaremos quais as ocorréncias em que o adjetivo € aplicado a pessoas especificas:
“de modo algum jureis... por Jerusalém, por ser cidade do grande Rei” (Mt 5.35; grifo do autor). “Pois
ele [Jodo Batista] sera grande diante do Senhor” (Lc 1.15; grifo do autor). “Este [Jesus] sera grande e
sera chamado Filho do Altissimo” (Lc 1.32; grifo do autor). ¢

Glorificavam a Deus, dizendo: Grande profeta se levantou entre nés” (Lc 7.16; grifo do autor).

27 Segundo ALLEN, é um verbo muito raro que sé ocorre em Mt 20.25 e no texto paralelo de Mc
10.42, o que segundo ele prova a dependéncia de Mateus em relagao a Marcos (1957, p. 217).



216

ewuL); impessoal, esta certo (por meio da ideia figurativa de estar fora, em publico):
ser licito, permitir, poder.

As formas katakvplednw € katefovolalw expressam o mesmo sentido de poder
opressivo, poder contra ou sobre alguém de modo a preservar privilégios para os
dominadores e oprimir os dominados. A énfase n&o esta no exercicio do poder, mas

no modo como é exercido, isto é, ‘de cima para baixo’ (TASKER, op. cit., p. 155).

H 4 3 ’ 2 € ~ 3 © N ’ E) € ~ ’ ’ p € ~
26 OV) OUTWG €0TLY €V ULV QAL OG v BEAT) €V LWLV Peyac YeveoBal €0ToL LUV

SLaovoc

O0y oUtwg €otiv év VULV QAL O¢ Qv BEAn év ULy péyag yevéoBul — segunda
conjuncdo adversativa (aiic) da pericope analisada, a adversativa central das
palavras de Jesus, que funciona aqui como o eixo de inversdo dos modelos de
poder apresentados.

9érn — V. subj. pres. ativo 32 p. sing. de 6éAw (querer, desejar), ja analisado
no v. 21, quando Jesus pergunta a mulher: “O que queres?” (grifo do autor).

vevéabor — V. inf. aoristo méd. dep. de yivouat, aqui aplicado com o sentido de
ser ou tornar-se (G&D, op. cit., p. 47); adentrar ou alcangar um estado ou condigao
particular; tornar-se, assumir o carater ou a aparéncia de alguma coisa (MOULTON,
op. cit., p. 85).268 BONNARD (1976, p. 442, tradugdo nossa) diz que o verbo yevéobul
indica “a aceitacéo imediata de uma condi¢éo de vida, de uma atividade”.

¢otar — V. ind. fut. imp. 32 p. sing. €ipL; embora esteja no futuro, aqui tem
provavelmente a forca de imperativo (CHAMPLIN, op. cit., p. 504). Ndo se trata de
mero conselho, mas de afirmagdo de o que caracteriza a verdadeira grandeza
espiritual (id.).

dakovoc — Subst. nom. masc. sing. de diakovog, juntamente com dodrog, forma
a dupla de palavras centrais da pericope em contraste com apyovtec (governador) e
ueyeg (grande); em G&D (op. cit.,, p. 53), a tradugdo, em geral, é servo; sentido

especifico de garcom (Jo 2.5,9), agente (Rm 13.4; Gl 2.17); na linguagem da Igreja

2% Algumas ocorréncias do verbo yivouxt nos Evangelhos merecem destaque porque associam a
ideia de tornar-se e converter-se: Mt 4.45 (“para que vos torneis filhos de vosso Pai celeste”; grifo do
autor); 18.3 (“se ndo vos converterdes e ndo vos tornardes como criangas, de modo algum entrareis
no reino dos céus”; grifo do autor).
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Primitiva, passou a designar auxiliar, pessoa que presta servico como cristdo: (a) a
servico de Deus, Cristo ou outro cristdo (2Co 6.4; 11.23; Ef 6.21; Cl 1.23, 25; 1 Tm
4.6); (b) em carater oficial ou semioficial (Rm 16.1; Fp 1.1; 1 Tm 3.8,12). MOULTON
(op. cit., p. 98) traduz como alguém que presta servigo a outrem; criado, servo;
alguém que executa uma comissao, delegado, representante (Rm 13.4).2%°
STRONG diz que o substantivo provavelmente deriva de &iako, forma
obsoleta, usada para levar recados, encarregar-se de um servigco (recado, compra);
criado, servente, isto é, alguém que serve a mesa (gargcom) ou outros deveres de
criado); especificamente, um cristdo professor e pastor (tecnicamente, didacono ou
diaconisa). THAYER define como (1) alguém que executa (cumpre) ordens de outro,
especialmente de um mestre; servo, atendente, ministro: (a) servo de um rei; (b)
diacono, alguém que, em virtude do oficio atribuido pela igreja, cuida dos pobres e
tem a responsabilidade de distribuir o dinheiro arrecadado para essa finalidade; (c)
garcom, alguém que serve comida e bebida a mesa. O contraste € evidente, pois

didcono é aquele que ocupa posic¢ao inferior, sob as ordens de outro.?"®

27 Kl O¢ Ov BEAT €v LWLV elval Tp@TOg €0Tal LUV 80DAOC!

aAL  Oc oy fean — Lit. “qualquer se...” ou “qualquer que desejar”.271

29 A tradugdo como ministro aparece em Rm 13.4 (“ministro de Deus”), Gl 2.17 (“ministro do
pecado”), Ef 3.7 (“do qual [evangelho] fui feito ministro”; também em CI 1.23); Ef 6.21 (“ministro do
Senhor”), Cl 1.7 (“ministro de Cristo”); Cl 1.25 (“da qual [igreja] me tornei ministro”); Cl 4.7 (“Tiquico,
irmao amado e fiel ministro”) e 1 Tm 4.6 (“seras bom ministro de Jesus Cristo”).
2% Nos Evangelhos &iakovoc aparece principalmente em textos que tratam sobre o contraste
maior/menor: além das ocorréncias na pericope analisada e no texto paralelo de Mc 10.43, ocorre
em: Mt 23.11 (“o maior dentre vos sera vosso servo”); Mc 9.35 (“Se alguém quiser ser o primeiro, sera
o derradeiro de todos e o servo de todos”); Jo 12.26 (“Se alguém me serve, siga-me, e, onde eu
estou, ali estard também o meu servo”).
A expressédo ocorre duas vezes, uma em cada termo do paralelismo sinonimico:

qualquer que quiser ser grande...

qualquer que quiser ser o primeiro...
Essa construgdo “se alguém” (ou “se qualquer”) seguida de uma ag¢ao ou consequéncia € comum nos
ensinos de Jesus, especialmente em Jodo. Exemplos: Se alguém quiser vir apdés mim, renuncie-se a
si mesmo, tome sobre si a sua cruz, e siga-me; porque aguele que quiser salvar a sua vida, perdé-la-
a, e quem perder a sua vida por amor de mim, acha-la-a (Mt 16:24-25; também em Mc 8.34-35; Lc
9:23-24). Se alguém tem ouvidos para ouvir, ouga (Mc 4:23; 7.16). Se alguém quiser ser o primeiro,
sera o derradeiro de todos e o servo de todos (Mr 9:35). Se alguém vier a mim, e ndo aborrecer a seu
pai, e mae, e mulher, e filhos, e irméos, e irmés, e ainda também a sua prépria vida, ndo pode ser
meu discipulo (Lc 14:26). Se alguém quiser fazer a vontade dele, pela mesma doutrina conhecera se
ela é de Deus, ou se eu falo de mim mesmo (Jo 7.17). Se alguém tem sede, venha a mim, e beba (Jo
7:37). Se alguém me serve, siga-me, e onde eu estiver, ali estara também o meu servo. E, se alguém
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mpdToc — Adj. nom. masc. sing., traduzido literalmente como primeiro, mais
importante, proeminente (G&D, op. cit., p. 181); STRONG diz que € um superlativo
contraido de mpo (antes, em frente, acima); primeiro (no tempo, lugar, ordem ou
importancia): antes, inicio, melhor, principal, primeiro de todos, anterior, precedente.
(MOULTON, op. cit., p. 353) traduz como primeiro no tempo, em primeiro lugar;
primeiro em dignidade, importancia. THAYER define como (1) primeiro em tempo ou
lugar: em qualquer sucessdao de coisas ou pessoas; (2) primeiro da fila: (a)
influéncia, honra; (b) chefe, comandante, superior; (c) principal. O estudo da palavra
mpdtog € de seu uso no NT indicam que, nesse contexto, ela significa primeiro em
importancia e sindénimo de grande.?"?

dobro¢ — Subst. nom. masc. sing.; escravo; escravo de Deus ou de Cristo,
‘com énfase em sua reivindicagédo exclusiva” (G&D, op. cit., p. 59); também oficiais
do rei, ministro (id.); MOULTON (op. cit., p. 113) traduz &odroc, quando usado como
adjetivo, por escravizado, cativo, servil (Rm 6.19); como substantivo, escravo ou
servo, em graus variados (Mt 8.9); servidor, pessoa de condigdo miseravel (Fp 2.7);
pode ser usado figurativamente, num sentido depreciativo como alguém envolto por
escravidao moral ou espiritual (Jo 8.34; Rm 6.17,20; 1Co 7.23; 2 Pe 2.19); num
sentido positivo, como servo ou ministro devotado (p.ex., At 16.17; Rm 1.1); alguém
comprometido a servir (1Co 7.22; 2Co 4.5). HUTCHISON diz que “os termos grego
dobAoc e o latino servo eram associados a classe social mais baixa, a mais
degradada e abusada” (2009, p. 67, tradug&o nossa).

STRONG deriva a palavra de 6ew (verbo primario que significa juntar, atar,
amarar, segurar); o substantivo é traduzido como escravo (literal ou figurativamente,

voluntaria ou involuntariamente; usado muitas vezes em sentido qualificado de

me servir, meu Pai o honrara (Jo 12:26; grifos do autor). Todas as referéncias em Joao: 3.3, 5; 6.51;
7.17, 37; 8.51; 9.31; 10.9; 11.10; 12.26, 47; 13.20; 14.23; 15.5, 6.

272 Algumas ocorréncias de mpatoc nos Evangelhos s&o: (a) Exemplos de primeiro de uma ordem:
“Ora, os nomes dos doze apostolos sdo estes: O primeiro, Simao, chamado Pedro” (Mt 10.2); “Porém
muitos primeiros serdo ultimos; e os ultimos, primeiros” (Mt 19.30; Mc 10.31; Lc 13.30; 14.7); “Assim,
os ultimos ser&o primeiros, e 0s primeiros serdo ultimos porque muitos sdo chamados, mas poucos
escolhidos” (Mt 20.16); “Amam o primeiro lugar nos banquetes e as primeiras cadeiras nas
sinagogas” (Mt 23.6; Mc 12.39; Lc 11.43; 20.46; grifos do autor); (b) Exemplo de uso de “grande”
como sinénimo de “primeiro”; “Este é o grande [ueyain] € primeiro [mpwitn] mandamento” (Mt 22.38); (c)
Exemplo de uso de “Ultimo” como sinbnimo de “servo”: “Se alguém quer ser o primeiro, sera o ultimo
[Eoxatoc] e servo [suaxovoc] de todos” (Mc 9.35); (d) Exemplo de ocorréncia de “primeiro” como “antes”
no tempo: “O que vem apds mim é antes [éumpoo8ér] de mim, porque foi primeiro [mp&dtoc] do que eu”
(Jo 1.15, também 1.30, ACF). Ocorréncias de “o primeiro e o ultimo” referindo-se a Jesus: “Né&o
temas; eu sou o primeiro e o Ultimo” (Ap 1.17). “Estas coisas diz o primeiro e o ultimo” (Ap 2.8). “Eu
sou... o Primeiro e o Ultimo, o Principio e o Fim” (Ap 22.13).
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sujeicdo ou subserviéncia); cativo, servo. THAYER define 8odio¢c como (1) amarrar,
prender: (a) amarrar, prender com correntes, lancar na cadeia; (b) metaforicamente,
submetido a dividas, leis, obrigacdes, etc., como, p. ex., estar unido a alguém,

esposa, marido; proibir, impedir; declarar ilicito.?”®

28 WoTep O vVLOG TOD AvBpwWToL 00k HABEV dLakovndfval aAle Sakoviiowl Kol

dodvar T Yuymy adtod AUTpor dvtl TOAAGY

womep — Conj. subord. que se traduz por “como”, “assim como”; usada na
linguagem das parabolas como termo de comparaczo.?’

6 vide tod dvdpdmov — Lit. “Filho do Homem”, titulo messianico.?’®

drakovndfvar — V. infinit. aoristo pass. de Siakovéw;

drakoviiot — V. infinit. aoristo ativo de Siakovéw; o substantivo diakovog ja foi
analisado no v. 26; agora € usado como verbo, nas formas passiva (“ser servido”) e
ativa (“servir’). G&D (op. cit.,, p. 53) traduzem como (1) servir a mesa; (2) servir
(literal e figurado); auxiliar; cuidar; ajudar, apoiar; (3) servir como diacono.
MOULTON (op. cit.,, p. 98) acrescenta os significados: cuidar ou tomar conta de,

assistir; ser servo; ministrar a, socorrer, assistir ou suprir com as coisas

3 Nos Evangelhos, 6obloc € traduzido como servo referindo-se aos discipulos de Cristo (“o discipulo

nao esta acima de seu mestre, nem o servo acima de seu senhor”, Mt 10.24,25; Jo 13.16; 15.20;
“somos servos inuteis”, Lc 17.7-10). Nas parabolas de Jesus, o termo é traduzido como servo na
parabola dos servos maus (Mt 21.34ss; Mc 12.2,4; Lc 20.10ss); do grande banquete (Mt 22.3ss; Lc
14.17ss); do servo fiel (Mt 24.45ss; Mc 13.34; Lc 12.37ss); dos talentos (Mt 25.14ss; Lc 19.13ss);
dobrog € traduzido como escravo apenas em Jo 8.34,35, versdao ARA: “quem comete pecado é
escravo do pecado”. Em Jodo 15.15, ocorre uma alternéncia, aparentemente inesperada, entre servo
€ amigo quando Jesus diz aos discipulos: “Ja ndo vos chamo servos, porque o servo nao sabe o que
faz o seu senhor; mas tenho-vos chamado amigos, porque tudo quanto ouvi de meu Pai vos tenho
dado a conhecer” (ARA; grifo do autor).

#* Em Mt 13.40: “assim como o joio é colhido e langado ao fogo, assim serd na consumagédo do
século”; Mt 25.14: “sera como um homem que, ausentando-se do pais, chamou os seus servos e lhes
confiou os seus bens” (grifos do autor). Uma expressao paralela a Mt 20.28 ocorre em Mt 12.40:
“Porque assim como esteve Jonas trés dias e trés noites no ventre do grande peixe, assim o Filho do
Homem estara trés dias e trés noites no coragdo da terra” (ARA, grifos do autor).

'S THAYER diz que a expressao “Filho do Homem” se refere a: (a) termo que descreve homem, com
a conotacéo de fraqueza e mortalidade; (b) filho do homem, simbolicamente denota o quinto reino em
(Dn 7.13), e sua humanidade é indicada em contraste com o barbarismo e ferocidade dos quatro
reinos precedentes (babilbnico, medo-persa, maceddnico e romano) tipificado por quatro bestas; no
livro de Enoque (século Il), é usado para se referir a Cristo; (c) usado pelo proprio Cristo, para se
referir & reivindicacdo de seu messiado e também se auto-designar como o cabeca da familia
humana, o homem, o Unico que tanto prové o padrdao do homem perfeito, como também agiu em
nome de toda a humanidade. Segundo ele, Cristo preferia este titulo messianico a outros, porque,
devido a sua simplicidade, era menos apropriado para estimular a expectativa de um Messias terreno.
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indispensaveis para a vida, prover os meios de sobrevivéncia; ser responsavel,
comandar, administrar; na voz passiva, receber o servico. Para STRONG, ser um
atendente, isto é, servir, atender, cuidar (como criado ou como anfitrido, amigo ou
[figuradamente] professor); tecnicamente, atuar como didcono: ministrar a, servir,
exercer o oficio de diacono. THAYER define o verbo como: (1) ser servo, atendente,
domeéstico; servir, cuidar: (a) ministrar a alguém, prestar servigo a; (b) servir a mesa:
oferecer comida e bebida a hoéspedes; (c) ministrar, i.e., suprir comida e
necessidades basicas; socorrer as necessidades de alguém, prover cuidado,
distribuir itens necessarios para subsisténcia; cuidar de pobres e doentes, aquele
que exerce oficio de diacono nas igrejas cristas; (d) ministrar: cuidar de alguma
coisa, servindo aos interesses de outro; ministrar alguma coisa a alguém, servir
alguém ou suprir alguma coisa.

A palavra ‘servo®’®

nao é mais usada para ser referir a alguém que presta
servicos atualmente, preferindo-se a forma ‘servidor. Ja o verbo ‘servir e o
substantivo ‘servico’ sdo muito usados. A palavra ‘diacono’ é usada apenas no
sentido técnico de “clérigo investido das segundas ordens e imediatamente inferior
ao presbitero ou padre e que tem por fungéo ajudar, no altar, o celebrante da missa”
(Houaiss). Assim, a pesquisa do vocabulo éiakovog permite concluir que se trata de
alguém que presta um servigo; que este servico € prestado sob as ordens de alguém
e nao espontaneamente; e que o servo néo recebe salario pelo servigo prestado.

aile — Terceira conjungdo adversativa desta pericope, contrastando o
modelo de Jesus: “ndo vim para ser servido, mas para servir”.

dotvar — O v.inf. aor. at. de &iéwuL (dar, conceder) ja analisado no v. 23,
quando Jesus disse que ndo lhe cabia “dar” o direito de assentar nos primeiros

lugares. JEREMIAS (2008, p. 416) enfatiza que o verbo significa “dar livremente”.?”’

7 Em portugués, as palavras ‘servo’ e ‘escravo’ tém praticamente o mesmo significado, embora os

conceitos mais conhecidos da historia sejam o servo da Idade Média e o escravo africano da época
da colonizacao da América; conforme esclarece HOUAISS em ‘servo’ e ‘escravo’:

Servo: (1) aquele que nao é livre, que nao exerce direitos ou ndo dispde de bens, que sofre qualquer
tipo de dominio ou tirania; (2) aquele que obedece ou serve a alguém; (3) aquele que é subordinado,
dependente, na condicdo de criado ou escravo; (4) na sociedade feudal, aquele que era ligado a
gleba, e dependente de um senhor, embora n&o fosse escravo; (5) aquele que perdeu sua condigcao
de pessoa, que se privou da propria personalidade, transformando-se em coisa; escravo.

Escravo: (1) que ou aquele que, privado da liberdade, estda submetido a vontade absoluta de um
senhor, a quem pertence como propriedade; (3) aquele que trabalha como servigal; criado, servo.

2T MATEOS e CAMACHO: “A segunda oragdo [dar sua vida] & coordenada modal, que ndo designa
ato independente do primeiro [servir]... mas a maneira como o servico se leva a efeito” (1993, p. 231).
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Yuymr — Subst. acus. fem. sing. de yuyn; G&D (op. cit., pp. 226-27) dizem que
muitas vezes “é impossivel tragar limites claros e definidos entre os significados
desta multifacetada palavra”. Segundo eles, a palavra pode ser traduzida como: (1)
(a) lit. vida em seus aspectos fisicos; félego de vida, principio vital, alma (Lc 12.20;
At 2.27; Ap 6.9); a vida terrena em si (Mt 2.20; 20.28; Mc 10.45; Lc 12.22; Jo 10.11;
At 15.26; Fp 2.30; 1 Jo 3.16; Ap 12.11); (b) alma como sede e centro da vida interior
de uma pessoa, em seus muitos e variados aspectos: desejos, sentimentos,
emocdes (Mc 14.34; Lc 1.46; 12.19; Jo 12.27; 1 Ts 2.8; Hb 12.3; Ap 18.14); coracéo
(Ef 6.6; ClI 3.23); mente (Fp 1.27); (c) a alma como sede e centro da vida que
transcende a terrena (Mt 10.28, 39; 11.29; 16.26; Mc 8.35-37; 2 Co 12.15; Hb 6.19;
Tg 1.21; 1 Pe 1.9; 2.11); (d) algumas vezes expressa um relacionamento reflexivo e
pode ser traduzida por ego, eu mesmo, eu, mim (Mt 26.38; Mc 10.45; Jo 10.24; 2 Co
1.23; Ap 18.14); (2) por metonimia, aquilo que possui vida ou uma alma, criatura,
pessoa (At 2.41, 43; 3.23; 27.37; Rm 2.9; 1 Co 15.45; 1 Pe 3.20; Ap 16.3); (id.).
MOULTON (op. cit., p. 453) define alma como “sede do sentimento moral e religioso”
(Mt 11.29); “alma, o eu interior” (Lc 12.19).

STRONG diz que yuyn deriva do verbo yuyxw (respirar) e significa respiracao,
ou, por implicacéo, espirito (no sentido abstrato ou concreto); assim, distingue-se
tanto de mvevpe (pneuma, que se refere a alma racional e imortal), como também de
(wn (zoe, que se refere apenas a vitalidade de todo ser vivo). Esses termos (Yuyn,
mrevpee € (wn) correspondem exatamente aos termos hebraicos uwzy (alma), mn
(espirito) e 'n (vida), respectivamente.

THAYER define yuyn como (1) sopro: (a) sopro da vida; forga vital que anima
o corpo e o faz respirar; refere-se tanto a vida de animais como a vida humana; (b)
vida; (c) no qual ha vida; ser vivente, alma vivente; (2) alma: (a) conjunto de
sentimentos, desejos, afeicbes, aversdes (coracdo, alma, etc.); (b) alma (humana)
constituida de tal modo que, pelo uso correto dos recursos providos por Deus, pode
alcancar seu mais elevado propdésito e garantir béncaos eternas, a alma considerada
como ser moral destinado a vida eterna; (c) a alma como esséncia que difere do

corpo e ndo é dissolvida pela morte (distinta de outras partes do corpo).?’®

8 A pesquisa do uso de Yuyn nos evangelhos demonstra que a expresséo “dar a vida” ndo é comum,

ocorrendo apenas nha pericope analisada, no texto paralelo de Mc 10.45 e nos escritos joaninos.
P.ex.: “O bom pastor da a vida pelas ovelhas” (10.11); “e dou a minha vida pelas ovelhas” (10.15);
“porque eu dou a minha vida para a reassumir” (10.17). “Replicou Pedro: ... Por ti darei a propria vida.
Respondeu Jesus: Daras a vida por mim?” (13.37,38). “Ninguém tem maior amor do que este: de dar
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Atpov — Subst. acusat. neutro sing., traduzido como preco de libertagao,
resgate (G&D, op. cit., p. 128); preco, pago, resgate (MOULTON, op. cit., p. 267); na
literatura grega antiga, Avtpov € usado como “dinheiro para um resgate” ou preco
‘pago para soltar escravos”. o uso em “contextos rituais” é raro (W. MUNDLE, in
DITNT, op. cit.,, p. 1986); na LXX, Aitpov traduz o heb. =25 (cobertura, Ex 21.30;
oferta, Nm 35.31s, etc,), m2 (redimir, Ex 13.13; Lv 19.20; Nm 3.46-51, etc.), nbxs
(redengé&o de parente, Lv 25.24s), -»m (preco de compra, Is 45.13); o v. ivo traduz o
heb.: nme (abrir, soltar, Gn 42.27; J6 39.5, etc.); =m (livrar, soltar presos, SlI
105.20;146.7); Sw (tirar sandalias, Ex 3.5. Js 5.15); mu (solto, Dn 3.9); nxn (estar
contente com, aceitar favoravelmente, Is 40.2); xi: (levantar, remover pecados, J6
42.9); no NT ocorre apenas em Mt 20.28 e no texto paralelo de Mc 10.45; derivado
do verbo Mw, que significa soltar, desatar, desamarrar; desligar, desprender, como
ocorre, p.ex., em Mt 21.2: “Ide a aldeia que ai esta diante de vés e logo achareis
presa uma jumenta e, com ela, um jumentinho. Desprendei-a e trazei-mos” (ARA,

grifo do autor); e em Jo 11.44: “Entdo, lhes ordenou Jesus: Desatai-o [Lazaro] e

deixai-o ir” (ARA); tornar livre, por em liberdade, libertar; quebrar, romper; tornar sem
validade, anular, como em Jo 10.35: “e a Escritura ndo pode ser anulada” (ACF). O
verbo Avtpow significa liberar em virtude de resgate; méd. pagar resgate, redimir,
livrar, libertar e ocorre em Lc 24.21 (‘redimir’); Tt 2.14 (‘remir’) e 1Pe 1.18
(“resgatados”). O substantivo derivado Aitpwolrc (redengdo) corre em Lc 1.68; 2.38 e
Hb 9.12. O substantivo Avtpwtny (libertador) ocorre apenas em At 7.35 em referéncia
a Moisés (id.). STRONG traduz Aitpov como prego de redencao e, figurativamente,
expiacdo ou redencédo. THAYER define como (1) pregco de redencédo, resgate (a)
pago por escravos, cativos; (b) pelo resgate da vida; (2) liberar muitos da miséria e
da penalidade de seus pecados. CHOURAQUI (1996, p. 256) define Avtpwtnv, em
hebraico -o> (kopher), como “pagamento de um resgate” e que “era de uso
constante para a libertagdo de um prisioneiro, de um soldado ou de um escravo”.
Segundo ele, “o termo sugere a ideia de um grande prec¢o”, sendo ideia “central na

Biblia hebraica” e “fundamento da teologia de redenc&o do cristianismo”.%"®

alguém a propria vida em favor dos seus amigos” (15.13). “Nisto conhecemos o amor: que Cristo deu
a sua vida por nés; e devemos dar nossa vida pelos irmaos” (1 Jo 3.16; grifos do autor).

" Para aprofundar a analise do termo Adtpov, BARCLAY (2010, v. 1, p. 134-35) diz que o pano de
fundo da palavra deve ser buscado no AT, especialmente em dois casos: (a) pre¢co pago pelo dono
de um boi perigoso que chifrasse e matasse alguém (Ex 21.30); esse preco que nao seria aceito para
salvar a vida de um assassino doloso (Ex 35.31,32) era pago para resgatar um israelita que se
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avti moAldv — Lit. “por muitos” ou “em favor de muitos”; frase semelhante
ocorre também no texto paralelo de Mc 10.45 e na instituicdo da eucaristia em Mt
26.28 (“derramado em favor de muitos”); e respectivo paralelo em Mc 14.24
(“derramado em favor de muitos”). CHAMPLIN (op. cit., p. 505) cita, como caso
semelhante do uso de avti (“por”), Mt 17.27, onde se diz que Jesus pagou o imposto

do templo “por mim e por ti [Pedro]” (ARA) (na NA-27 diz “avti éuod kel 0od”).

vendesse como escravo em razao de pobreza (Lv 25.51). H& outras ocorréncias como Pv 6.35 (o
homem ciumento em busca de vinganga ndo aceita A0tpov) e Is 45.13 (resgate de prisioneiros de
guerra); (b) redengéo dos primogénitos: toda familia podia “comprar de volta seu filho mediante um
pagamento de cinco siclos feitos aos sacerdotes” (ibid., p. 135). Segundo BARCLAY (id.), como regra
geral, a palavra A0tpor no AT tem sentido literal, significando sempre “um pagamento que desobriga o
homem de algo que, de outra forma, teria de cumprir compulsoriamente”. Esse preco de resgate
poderia “ser pago pelo proprio homem, ou outra pessoa pode paga-lo por ele; ma sempre é um preco
e um pagamento que o livra de uma divida e de uma resposabilidade que, de outra forma, seria
obrigado a liquidar” (id.). No NT e na cultura grega, a palavra Aitpov € usada em dois casos especiais:
(a) “prego pago para redimir alguém que esta penhorado ou empenhado”, e (b) “preco de compra
pago ou recebido para a libertagcdo de um escravo” (id.). Para completar o sentido de Adtpov,
BARCLAY introduz outras duas palavras: “agorazein ou exagorazein, que significam ‘comprar’, e
timé, que significa ‘pre¢o™ (id.), como aparecem em 1Co 6.19-20: “acaso néo sabeis... que ndo sois
de vés mesmos? Porque fostes comprados [agorazein] por prego [time]” (outras referéncias sdo 1 Co
7.23; Gl 3.13; 4.4; 5.1, 13). A literatura grega apresenta casos de pessoas vendidas a um deus, da
seguinte forma: o escravo economizava dinheiro a fim de comprar sua propria liberdade, depositando
o valor no templo de um deus, aos cuidados de um sacerdote. Quando ele alcangava o valor, o
sacerdote pagava o preco do escravo que passava a pertencer aquele deus, e “portanto, livre de
todos os homens” (ibid., p. 136). Esta € a ideia de Paulo quando chama a si mesmo de “escravo de
Cristo”, porque foi “comprado por Cristo e se tornou Sua propriedade” e, assim, “livre de todos os
poderes que o mantinham preso” (id.). Como dito acima, a palavra aparece apenas em Mt 20.28 e Mc
10.45 no NT, mas BARCLAY a associa a uma outra palavra semelhante também utilizada no NT:
antilytron que ocorre apenas em 1 Tm 2.6: “Jesus Cristo homem, o qual se deu a si mesmo em precgo
de redencéo por todos, para servir de testemunho a seu tempo” (grifo do autor). Ele observa que esta
palavra é muito rara e, na literatura orfica, “é usada para significar um ‘antidoto’ € um ‘remédio™ (id.).
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V. NTG TRAD. LIT. ARA ACF NTLH NVI BP BAM BJ
20 | Tére mpooinbev | (1) Entéo Entaose ™ | Entdo Entao ™ Ent&o T aproximou- | ™ nisso Entao ™
abt® aproximou de | chegou a ele aproximou chegou... aproximou-se | se de %proximou-se dirigiu-se a ele
ele dele perto de ™)esus ™3 Jesus @
N pAmp tdv | (2)amaedos | a™ mulher — — — — — —
viov filhos de de Zebedeu,
ZePedolov Zebedeu
HeT oV (3) com os — — — — — — "Tjuntamente
vV adTig filhos dela com seus
filhos
Tpookuvobow (4) prostrando | ™" adorando | ™" adorando | ™ curvou-se | — ™ ajoelhou- | — —
se
Kol altodad (5) e pedindo | ™ pediu-lhe | e ™ fazendo- | e ™ pediu a T fez-lne | para pedir ™ para Ihe fazer T para fazer-
Toam abrod algo de ele. um favor. Ihe um pedido. | ele ™3 ym um pedido. alguma coisa. Y2 uma Ihe um pedido.
favor. suplica.
21 0 5 e (6) Entdo este | @™ W E glg ™5 | ©O1VS) Oy 5] TS Josus Oy (V5] O Ejg ™5
abth) disse a ela Perguntou-lhe | diz-lhe Perguntou (M5) Perguntou ele. (M5) perguntou | Perguntou-lhe | perguntou
ele Jesus. ele
TL Békeic (7) Que — — — — — — —
queres?
Myer abt® (8)Dizaele: | Ela™ Ela ™ Ela ™ Ela ™ Ela ™ Ela ™ " Ao que ela
respondeu: respondeu: respondeu: respondeu: respondeu: respondeu: ™9) respondeu:
Eine Do (9) Dize para | ™ Manda que | — ™ Prometa | ™ Declara ™ Promete | ™ Ordena —
() que ) que ) que' que™
kablowow (10) que se assentem | — " sentardao | "' se se sentem se sentem —
sentem assentardo
obtor ol 8o | (11)estes dois | — — — — — — —
ulol pou filhos meus
€ic &k SeEldv | (12)um & — — — — _ _ _
kel el & direita
€VWVLLWY 00V eum é

esquerda de ti
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[ (13)em o — — W™ quando | — — — —
Baothele oov | reino teu. o_senhor se
tornar Rei
22 | dmokpibelc &€ | (14) Porém, Mas Jesus — ©T Jesus disse | ) " Disse- Jesus, ™ © Jesus ™ © Jesus,
f{ ‘Inoobg respondendo respondeu: ™ a0s dois lhes Jesus: entao, ™ disse: respondendo,
elmev Jesus disse: (M7 filhos dela: disse disse:
Otk otdate tl | (15) Nao — — Vocés nao Vocés nao Vocés nao — —
aitelobe sabeis 0 que sabem o que sabem o que sabem o que
pedis. estéo estéo estéo
pedindo. pedindo. pedindo.
8lvaobe melv | (16) Podeis — Podeis vos "D Poracaso | Podem vocés | *" Por acaso, | Podeis vos Podeis beber
TO TotnpLov 0 | beber o calice beber o célice | vocés podem | beber o célice | vocés podem | beber o calice | o célice que
éY,‘b HEMAD que eu estou que eu ™ hei | beber o calice | que eu ™ vou | beber o calice | que eu ™ ™3 hei de
e para beber? de beber, que eu ™ vou | beber? que eu ™ vou | devo beber? beber?
beber? beber?
(16.b) "Te ser
batizados com
o batismo com
que eu sou
batizado?
2&yovow @t | (17) Dizem a V5] — T _ ) T (V5] Eles ™ [EALLY) Eles ™o/ ™5
ele: Responderam responderam responderam responderam: | disseram-lhe. | responderam:
-lhe: eles eles.
Méyouow adt® | (18) Podemos. | — — ) L) — AT S —
Avvdpeda Podemos™®! | "Podemos”,
23 | Aéyer abroic (19) Diza " Entao, hes | ®" E diz-hes | ® Entao ™ | ™ Jesus lhes | “"Entao "> | ©@ " Entao, lhes
eles: "6 disse: ele: Jesus M9 M8 gisse: Jesus ™® "9 disse:
disse: disse:
To pev (20) O meu ™ Bebereiso | “7Na ™ De fato, il “Vocés ™ " De fato, ™ | 1 gjm, ™
ToTpLéV  pov calice meu calice, verdade vocés M9 Certamente vao beber do bebereis meu bebereis de
mleabe bebereis, bebereis o beberado o vocés ™ M) meu calice | calice ™ meu calice
meu cdlice célice que M5 | peberso do ) M5)
eu vou beber, | meu calice;
(20.b) "Te sereis

batizados com
o batismo com
que eu sou
batizado
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T & kabiowt | (21) mas o — — mas 0 TR Mas ©7o ™0 T Quanto, ™I Todavia,
éK‘ deELOV pou | sentar-se quem vai ™) |ugar a porém, ao sentar-se a
Kot 55 direita de mim sentar a minha direita sentar-vos a minha direita e
€UWVDHWY e esquerda minha direita e ou esquerda minha direita | & minha
a minha Mg) ou a minha esquerda,
esquerda ™®. esquerda,
odk €oTww (22) Nao & ™ ngo me ™Tngo me ™ eunao | ™ naocabea | ™7™ nao ™isto ndo ™ n&o cabe a
oV Soduat meu para dar, | compete pertence da- tenho o direito | mim conceder | depende de depende de mim concedé-
concedé-lo; lo, de escolher (M) mim conceder | mim vo-lo lo,
m8), conceder™®.
@ik olg (23)masaos | ""¢, porém, | mas ™ épara | " Poisfoio | ™ Esses TTTE meu | ™ Esses mas *7 é para
T:IT{JLWUTM quais foi para aqueles aqueles para ™ meu lugares Pai quem dara | lugares cabem | aqueles aos
umo - tod preparado por | a quem quem meu Pai quem pertencem esses lugares | aqueles aos quais meu Pai
ToTpoOg  pov o Pai meu. esta Pai o tem preparou aqueles para | aqueles para %Iuais meu Pai | o ™" destinou.
preparado por | preparado. esses lugares | quem foram os quais ele M s
meu Pai. ™ ¢ ele os preparados mesmo reservou
dara a quem por meu Pai. preparou.
quiser.

24 | Kol (24) E tendo ™ Ora, E, ™ quando | ®” Quando os | ®’Quando os | " Quando os | Os dez ™" ™ Ouvindo
drkoboavtec ol ouvido os dez | ouvindo isto os dez ™® outros dez “" | A outros dez | A" outros dez outros, ) que | isso, os dez
déror os dez, ouviram isto, discipulos 81 ) 5y viram A1) discipulos haviam ouvido

ouviram isso, | isso, M8 ouviram tudo,
isso,
MyavdkTnoay (25) ficaram e] e] ™7 ficaram ficaram ficaram ™ indignaram-se | ficaram
Tepl t@v 8o | indignados por | indignaram-se | indignaram-se | zangados ™ | indignados ™ | com raiva dos contra os indignados ™
adeAdpv causa dos ™3 contra os ™3 contra os com os dois com os dois dois irmaos. dois irmaos. com os dois
dois irmaos. dois irméos. dois irméos. irmaos. irmaos. irm&os.

25 [0 & noodc | (26) mas o T Entao, T Entao T Entao © Jesus os Mas Jesus ™ | Jesus, ™" Mas, Jesus,
Tpookaheoduero | Jesus Jesus, ™7 Jesus, ™ Jesus M® (M) (M7) ™ chamou- orém, os ™ | ™ chamando-
< abrode chamando a si | chamando-os, | chamando-os | chamou ™ chamou e os, e disse: M%) chamou e os e disse:
eLmey eles disse: disse: para junto de | todos para disse: Ihes disse:

si, disse: perto de si e
disse:
Otbute Bru (27) sabeis Sabeis que " Bem "7 Como — Vocés sabem | — —
que sabeis que vocés sabem, v8),
ol &pyovtec (28) os lideres | os ™ pelos ™ os ™ os ™ os ™) os ™Ichefes | os ™)
OV Evov das nagdes governadores Principes dos | governadores | governantes governadores | das nagdes governadores
dos povos M3’gentios 88? povos | das nagdes das nagdes das nagdes

pagaos
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katakuptedouol | (29) dominam | ™ os O™ sa0 ™7 tam ™7 as ST tam MM as ™7 as
v abtov sobre elas dominam estes autoridade dominam, poder sobre subjugam, dominam
dominados, sobre eles, elas,
Kol ob (30) e os equeos ™ | — eos ™) eas ™ — — —
peydioL grandes maiorais poderosos pessoas
importantes
koteEovotafovot | (31) exercem | — — ™7 mandam exercem ™ [ ™Ttam as ™ M as
v abtov autoridade neles. poder sobre autoridade governam ™D tiranizam.
sobre elas. elas. sobre elas. com
autoridade.
26 | ovy obrwg (32)naoserda | Nao™e — AT Mas ™4 N3o sera ™ Entre Nao ™ seja ™7 Entre vos
étiv & iy | assim entre assim entre entre vocés assim entre vocés nao ™ | assim entre nzo M devera
vOs VOs; nao ™M° pode vos™® devera ser vos M8 ser assim ™.
ser assim™®. assim™®:
@Ak Oc &v (33) mas ™Tpelo mas "todo | ™ Pelo ™ Pelo O™ quem O™ Todo T Ao
8¢y & Wiv | qualquer que | contrario, ™ aquele que contrario, ™ contrario, ™ | ™ de voces aquele que contrario, ™
qgiser entre quem quiser qL'Jiser entre %L)Jem quiser quem quiser quiser quiser aqyele que
vos vos quiser
uéyag yevéobou | (34) grande se | " tornar-se | " fazer-se T ser MWD Ttornar-se ™ | ™ ger ™9 tornar-se tornar-se
tornar grande 4) (MA’grande importante 4 importante | grande, grande ) grande "4)
entre vos, ™4 entre entre vos, entre vos
vocés
otar DGy (35)serade | sera esse 0 ™ seja vosso | " que ™ ™Tdevera ser | ™ deve T se faga | ™ seja
Sudkovog vOs servo que vos ™ ™3 servigal; sirva os outros | servo, tornar-se 0 ™ | vosso aquele que ™
sirva; servidor " de | servo™® serve,
vocés
27 | kol ¢ av (36) e e quem quiser | E, qualquer e ™ quem e quem quiser | e quem "7de | Eo que quiser | e o que quiser
Béan qualquer que que ™4 entre quiser vocés quiser, M3) M) tornar-
desejar vOs quiser se
& uiv vl | (37) entre vos | ser o primeiro | ser o primeiro, | © ser o Oser o ser o primeiro | entre vos o ser o primeiro
TPATOG ser primeiro ™4 entre vos primeiro primeiro primeiro, ™4 dentre vos,
otaL Dpov (38) sera de seravosso ™ | ™I sejavosso | ™ que seja o ™ devera ser | " devera " se faga ™ seja o
dobAog: vos escravo, Servo; ™3 servo; escravo " de | @ escravo; tornar-se ¥ VOSSO vosso ™
vocés . servo M de escravo™® servo™®.
vocas™®
28 | domep 6 viog (39) assim ™Ttal comoo | ™ bem como | ™" Porque até | ™ como o ™ Pois, o assimcomoo | ™ Desse
0D avpwov como o Filho Filho do o Filho do o Filho do Filho do Filho do Filho do modo o Filho
do homem homem homem homem homem homem homem do homem
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V3] (U]

obk  NABev (40 n&o veio — — — — nao veio ser veio, —
SLorcornBijvot ser servido servido™®. nao para ser
servido,
AL (41) mas — — — — Ele veio para — —
drakoviioot servir servir
kal dobvar Ty | (42) e dara — — — — — — —_
Yoy abrod alma (vida)
dele
Altpov (43) em — — ™ bara salvar | — ™7 como — ™7 como
resgate resgate resgate
GvTl TOAAGY (44) em favor | ™ por muitos. | ™ de muitos. | ™ muita ™ por muitos. | — T oor ™Tbor muitos.
de muitos gente. uma multidao.

L :
(A%genda

acréscimo simples: para énfase;
significado/sentido; ™ modificagéo: opgéo de tradug&o;

(A2)

acréscimo puro;

(m1)
(M4

modificagao: tempo/locugao verbal; ™ modificagao: simplificagao; ™ modificagao: pontuagzo; © omisszo;

(—) exatidao total

Resumo geral

ARA ACF | NTLH NVI BP BAM BJ

A1 3 5 7 3 5 3 5
A2 0 2 0 0 0 0 0
M1 2 1 7 2 4 5 3
M2 0 0 1 0 0 1 0
M3 12 14 17 12 12 10 12
M4 5 3 9 5 11 7 5
M5 6 2 10 6 7 4 3
M6 5 6 9 7 9 5 6
M7 3 1 2 3 3 4 2
M8 0 0 4 2 7 5 3
[o) 1 0 4 5 3 5 2
(...) 1 0 3 2 2 2 0
(=) 13 20 7 12 9 12 15

modificagdo: interpretacéo;
) modificaggo: inversdo de ordem de palav{ra)(s); (

(M2)

M5)

modificagdo importante com eventual alteragdo de
modificagdo: para maior clareza;
insercao da proxima frase assinalada com

(Ms)
(M4).
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APENDICE C — Comparagio sinética Mt, Mc e Lc (versio BJ)

Mt 20.20-28

Mc 10.35-45

Lc 22.24-27

®Mt 20.20 Entao a méae dos
filhos de Zebedeu, juntamente
com os seus filhos, dirigiu-se a
ele, prostrando-se, para fazer-
Ihe um pedido.

®Mc 10.35 Tiago e Joso, os
filhos de Zebedeu, foram até
Ele e disseram-lhe: “Mestre,
gueremos que nos fagas o que
vamos Te pedir”.

5 Mt 20.21 Ele perguntou:
"Que queres?" Ao que ela
respondeu: "Dize que estes
meus dois filhos se assentem
um a tua direita e o outro a tua
esquerda, no teu Reino".

®’Mc 10.36 Ele perguntou:
“Que quereis que vos faca?”

8 Mc 10.37 Disseram:
“Concede-nos, na Tua gléria,
sentarmo-nos um a Tua direita,
outro a Tua esquerda.”

®/Mt 20.22a Jesus,
respondendo, disse: "Nao
sabeis 0 que estais pedindo.
Podeis beber o calice" que
estou para beber?"

®’Mc 10.38 Jesus lhes
respondeu: “N&o sabeis o que
estais pedindo. podeis beber o
calice que Eu vou beber e ser
batizado com o batismo com
que serei batizado?”

®/Mt 20.22b Eles
responderam: "Podemos".

®’Mc 10.39a Eles disseram-
Ihe: “podemos”.

®'Mt 20.23a Entao |hes disse:
"Sim, bebereis de meu célice.

*"Mc 10.39b Jesus replicou-
Ihes “Do calice que Eu beber,
vOs bebereis, e com o batismo
com que Eu for batizado,
sereis batizados.

®'Mt 20.23b Todavia, sentar a
minha direita e a minha
esquerda, ndo cabe a mim
concedé-lo; mas é para
aqueles aos quais meu Pai o
preparou”.

®'Mc 10.40 Todavia, o
assentar-se a minha direita ou
a minha esquerda nao cabe a
mim concedé-lo, mas € para
aqueles a quem esta
preparado”.

®Mt 20.24 Ouvindo isso, os
dez ficaram indignados com os
dois irm&os.

®’Mc 10.41 Ouvindo isso, os
dez comegaram a indignar-se
contra Tiago e Jo&o.

*’Lc 22.24 Houve também
uma discussao entre eles: qual
seria 0 maior?

®Mt 20.25 Mas Jesus,
chamando-os, disse: "Sabeis
que os governa dores das
nac¢des as dominam e os
grandes as tiranizam.

®Mc 10.42 Chamando-os,
Jesus lhes disse: “Sabeis que
aqueles que vemos governar
as nagbes as dominam, e os
seus grandes as tiranizam.

®Lc 22.25 Jesus lhes disse:
"Os reis das nagdes as
dominam, e os que as
tiranizam sdo chamados
Benfeitores.

5/ Mt 20.26 Entre vos ndo
devera ser assim. Ao contrario,
aquele que quiser tornar-se
grande entre vés seja aquele
que serve,

*'Mc 10.43 Entre vés ndo sera
assim: ao contrario, aquele
que dentre vés quiser ser
grande, seja o0 vosso servidor,

®Lc 22.26 Quanto a vos, ndo
devera ser assim; pelo
contrario, o maior dentre vos
torne-se como o mais jovem, e
0 que governa como aquele
que serve.

® Mt 20.27 e o que quiser ser
o primeiro dentre vés, seja o
VOSSO Servo.

*'Mc 10.44 e aquele que
quiser ser o primeiro dentre
vés, seja o servo de todos.

®'Lc 22.26 e aquele que
governa como o que serve.

®Mt 20.28 Desse modo, o
Filho do Homem n&o veio para
ser servido, mas para servir e
dar a sua vida em resgate por
muitos".

®’Mc 10.45 Pois o Filho do
Homem nao veio para ser
servido, mas para servir e dar
a sua vida em resgate por
muitos”.

®'Lc 22.27 Pois, qual é o
maior: o que esta a mesa, ou
aquele que serve? Nao é
aquele que esta a mesa? Eu,
porém, estou no meio de vos
como aquele que serve!




230

APENDICE D — Comparagio sinética Mt e Mc entre NTG e trad. lit.

NTG ~ ~ ~

Mt 20.20 T6te TpooiABer abT® 1) pitnp TOV
LoV ZePedolov petd TV vidy adtfic mpookuvodoo
kol oitodoo tL &1 adTod.

TS Mc 10.35 Kol mpoomopetovtal adtg Takwpoc

oy ’ € (IR ’ ’ 5 o~
kol Tweevvng ol viol ZePedolov A€yovteg avT@*
dLdaokade, B Oper Tva O év altiowpér oe ToLnong
ULV,

'2d- T Mt 20.20 Entao aproximou de ele a mae

dos filhos de Zebedeu com os filhos dela
prostrando e pedindo algo de ele.

T Mc 10.35 E chegam a ele Tiago e Joao, os

filhos de Zebedeu, dizendo a Ele: “Mestre,
queremos que o que pedimos a ti fagas por
nos”.

NTS Mt 20.21a 6 5¢ eimev a0t Tl BéleLg;

N Mc 10.36 6 ¢ eimev adtoic Tl Oéheté [pe]
Touow VPV,

| ™Mt 20.21a Este mas disse a ela: Que

queres?

™3 Mc 10.36 Este mas disse: “Que quereis
que (Eu) faga por vos?”

NTG - :

Mt 20.21b AéyeL adtg): eime Tvo kablowoLy oD
ToL ol 600 viol uov €lg ék SeELdY 0oL Kol €lg €
edwYipwY oov év TR Paolieie cov.

NTG - - - -

Mc 10.37 ol 8¢ elnoav adtg): 80¢ MUV Tve €lg
00U €k SeELAV kal €l¢ €€ dpLoTepdV KaBlowpey év
T 60&n oou.

'12d- T Mt 20.21b Diz a ele: Dize para que sentem
estes dois filhos meus, um a direita de tie um a
esquerda em o reino teu.

3T Mc 10.37 Eles entéo disseram a ele: “Da a
nds que um de ti a direita e um a esquerda
sentemos em a gléria Tua”.

NTG —
Mt 20.22a dmokpLBeic 6¢ O 'Inoodg elmer: olk
otdate Tl altelobe.

NTG — =
Mc 10.38a 6 6¢ “Inoodc elmer adtoic odk
otdate Tl oltelobe.

| ™™ Mt 20.22a Porém, respondendo Jesus

™ Mc 10.38a Mas Jesus disse a eles: “N&o
sabeis o0 que pedis.

disse: N&o sabeis o que pedis.
NTC Mt 20.22b §tvaobe Tty O ToThpLOY O Eyod
wéALw mively;

NTG -
Mc 10.38b &lvaabe Tiely T0 motripLov O €yw
Tivw f) 10 Pantiope 0 éyw PamtiCopnl BamTiodfval;

| ™Mt 20.22b Podeis beber o calice que eu
estou para beber?

@3- Mc 10.38b Podeis beber o calice que Eu
bebo ou com o bastismo que eu sou batizado
ser batizados?”

NTC Mt 20.22¢ Aéyovowy adtd: Suvdpebo.

NTG TR 5 A ’
Mc 10.39a oL 8¢ elmowv adt®* duvauedo.

| ™7™ Mt 20.22¢ Dizem a ele: Podemos.

™ Mc 10.39a E disseram a ele: “Podemos”.

NTC Mt 20.23a Aéyer adtolc t pev moThpLéY pov

Tieabe,

NTG — - .

Mc 10.39b 6 8¢ 'Inoodg elmev abtolg O
ToTpLoY O &YW Tivw mleobe kol TO PATTLONN O &YW
BamtiCopal PomtLodrioedbe,

¢ Mt 20.23a Diz a eles: O meu calice
bebereis,

d- T Mc 10.39b E Jesus disse a eles: “O calice
que Eu bebo, bebereis, e com o batismo com
que Eu sou batizado, sereis batizados.

NTG .
Mt 20.23b 10 6¢ kaBlool &k SeELdV pou Kol €
edwViWY 00K €0TLY éuov [todto] dodvat,

NTG -
Mc 10.40a 0 6¢ kaBlool ék SeELdY pou 1) €
€0WVOPWY 0UK €0TLY &uov dodvat,

| TPAT Mt 20.23b mas o sentar-se direita de mim
e esquerda ndo é meu para dar

™3 Mc 10.40a O mas assentar a direita minha
Ou a esquerda ndo é meu para dar,

Mt 20.23c mas aos quais foi preparado
por o Pai meu.

NTC Mt 20.23c¢ 4Ar’ ol frrolpaotar Omd tod Tatpde | Mc 10.40b AL oic froipaotal.
ov.
“rad. Tt Trad. Tit.

Mc 10.40b mas aos quais esta
preparado”.

NTG
Mt 20.24 Kal axoloavteg ol 8éko Nyavaktnooy
Tepl TOV 800 ASeAPBV.

NTG
Mc 10.41 Kol dkoloavteg ol &éka fipEarto
Gyovaktely mepl TakodBou kel Twavrov.

| T Mt 20.24 E tendo ouvido os dez ficaram
indignados por causa dos dois irmaos.

™I Mc 10.41 E tendo ouvido os dez
comegaram a indignar-se por causa de Tiago e
Jodo.

NTC Mt 20.25a 6 6¢ "Inoodc mpookaieodpevog adtovg
elmev:

NT® Mc 10.42a kel mpookaieaduevo adtovg O
‘Inoodg Aéyel abrolg

| AT Mt 20.25a Mas o Jesus chamando a si

eles disse:

™3 Mc 10.42a E convocando a eles, Jesus diz

aeles:

NTG - =
Mt 20.25b oldate 6tL ol dpyovteg TV €BVRY

KOTEKUPLEVOUOLY BTGV

NTG . -
Mc 10.42b oidate 0tL ol dokolvteg &pyeLy TOV

EOVOY KoTakLpLEVOUOLY oDTAY
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[ 7Tt Mt 20.25b “Sabeis que os lideres das
nagdes dominam sobre elas

™% Mc 10.42b “Sabeis que os que parecem
governar as nagdes dominam sobre elas,

NS Mt 20.25¢ kol ol peydior kateEouoLdlovoLy

aOTQV.

" Mc 10.42c kel ol peydior adty

koteEouoLalouoLy ahTAV.

| TRATE Mt 20.25¢ e os grandes exercem

autoridade sobre elas”.

™1 Mc 10.42c e os grandes delas exercem

autoridade sobre elas.

NTG = NTG =
Mt 20.26a o0y oltwg éotal év Uiy, Mc 10.43a ody oltwg &€ €0ty év iy,
rad. Tit. Trad. Tit.

Mt 20.26a ndo sera assim entre vos

Mc 10.43a Nao assim porém é entre vos,

NTC Mt 20.26b ¢’ Bc &w 0én v Duiv péyec
yevéoBul €otol DUAY SLakovog,

N Mc 10.43b éAn’ Oc & 6édn péyoac yevéoboL v
iy éotal DU@Y SLakovog,

| T Mt 20.26b mas qualquer que quiser entre

vés grande se tornar sera de vos servo

T Mc 10.43b mas quem quiser grande se

tornar entre vos, sera vosso servo,

NTE Mt 20.27 kol O¢ dv 0éan v Duiv elval mp@Tog
€otal LPAY dodrog:

N Mc 10.44 kol O¢ dv 6éan év Duiv €lval mp@Tog

” , -
€0TaL TeVTWY 60DA0C

| P9 TEMt 20.27 e qualquer que quiser entre vos

ser primeiro sera de vos escravo.

3T Mc 10.44 e quem quiser entre vos ser
primeiro, sera de todos escravo.

NTC Mt 20.28a domep 6 vide 0D dvBpddTOL 0lK
NABev Siakovndfval

N Mc 10.45a kol yép 6 vidg T0D dvOpToL oK
ABev Srakovndfival

| ™% T Mt 20.28a assim como o Filho do homem

nao veio ser servido

™3 Mc 10.45a Também pois o Filho do
Homem nao veio para ser servido,

NTC Mt 20.28b Gk Sakovoal kel Godval Ty
Yoty adtod Abtpov dvtl ToAAGV.

N Mc 10.45b Gl Srakovfont kel Sobrat thy
Yoty adtod Altpov dvtl ToAAGV.

—ac

resgate em favor de muitos”.

24T Mt 20.28b mas servir e dar a vida dele em

™2 Mc 10.45b mas para servir e dar a aima
dele em resgate em favor de muitos”.
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APENDICE E — Comparagao de versdes de Mt 20.20-28: Lingua Portuguesa

ACF ARA NVI NTLH BJ BAM BP
AT Mt 20.20 ARA Mt 20.20 "Mt 20.20 N Mt 20.20 57 Mt 20.20 5" Mt 20.20 EPMt 20.20 A
Entao se Entao, se Entéo, Entao Entdo, a mae Nisso mé&e dos filhos
aproximou chegou aelea | aproximou-se a mée dos dos filhos de aproximou-se de Zebedeu
dele a méae mulher de de Jesus a filhos de Zebedeu, a mae dos aproximou-se
dos filhos de Zebedeu, com | méae dos filhos | Zebedeu cheg | juntamente filhos de de Jesus com
Zebedeu, com | seus filhos, e, de Zebedeu ou com 0s com seus Zebedeu com seus filhos, e
seus filhos, adorando-o, com seus seus filhos filhos, dirigiu- seus filhos e ajoelhou-se
adorando-o, e pediu-lhe um filhos e, perto de se a ele, prostrou-se para pedir
fazendo-lhe favor. prostrando-se, | Jesus, curvou- | prostrando-se, | diante de alguma coisa.
um pedido. fez-lhe um se e pediu a para fazer-lhe Jesus para lhe
pedido. ele um favor. um pedido. fazer uma
suplica.
ATMt20.21E | Mt 20.21 ™Mt 20.21 "0 | "Mt 20.21 - | Mt 20.21 Ele | "™ Mt 20.21 "Mt 20.21
ele diz-lhe: Perguntou-lhe que vocé O que é que perguntou: Perguntou-lhe Jesus
Que queres? ele: Que quer? ", voceé quer? - "Que queres?" | ele: Que perguntou: “O
Ela respondeu: | queres? Ela perguntou ele. perguntou Ao que ela queres? Ela que vocé
Dize que estes | respondeu: Ela respondeu: Jesus. Ela res respondeu: respondeu: quer?” Ela
meus dois Manda que, no | "Declara que onde-U' ) "Dize que Ordena que respondeu:
filhos se teu reino, no teu Reino FFJ, t. estes meus estes meus “Promete que
assentem, um estes meus estes meus rometa que, dois filhos se dois filhos se meus dois
. - e e quando ;
a tua direita e dois filhos se dois filhos se assentem um sentem no teu filhos se
outro a tua assentem, um assentardo um | O senhor se atua direita e Reino, um a sentem, um a
esquerda, no atua direita, e | atuadireitae tornar Rei, o outro a tua tua direita e tua direita e
teu reino. o outro a tua o outro a tua estes meus esquerda, no outro a tua ooutro a tua
esquerda. esquerda". dois filhos teu Reino". esquerda. esquerda, no
sentardo a teu Reino.”
sua direita e a
sua esquerda.
AT Mt 20.22 A Mt 20.22 "TMt 20.22 N Mt 20.22 "Mt 20.22 AT Mt 20.22 "Mt 20.22
Jesus, porém, Mas Jesus Disse-lhes Jesus disse Jesus, Jesus disse: Jesus, entao,
respondendo, respondeu: Jesus: "Vocés aos dois filhos respondendo, N&o sabeis o disse: “Vocés
disse: Nao Nao sabeis o ndo sabem o dela: - Vocés disse: "Nao que pedis. ndo sabem o
sabeis 0 que que pedis. que estao nao sabem o sabeis o0 que Podeis vos que estao
pedis. Podeis Podeis vos pedindo. que estao pedis. Podeis beber o calice pedindo. Por
vés beber o beber o calice Podem vocés pedindo. Por beber o calice que eu devo acaso, vocés
calice que eu que eu estou beber o calice acaso vocés que hei de beber? Sim, podem beber o
hei de beber, e | para beber? que eu vou podem beber beber? " Eles disseram-lhe. célice que eu
ser batizados Responderam- | beber? " o calice que responderam: vou beber?”
com o batismo | |lhe: Podemos. "Podemos", eu vou beber? "Podemos." Eles
com que eu responderam - Podemos! - responderam:
sou batizado? eles. responderam “Podemos.”
Dizem-lhe eles.
eles:
Podemos.
AFMt20.23E | Mt 20.23 "Mt 20.23 NTMt 20.23 5T Mt 20.23 ®AM Mt 20.23 EPMt 20.23
diz-lhes ele: Entao, lhes Jesus lhes Entdo Jesus Entéo, lhes De fato, Entdo Jesus
Na verdade disse: disse: disse: - De disse: "Sim, bebereis meu disse: “Vocés
bebereis o Bebereis o "Certamente fato, vocés bebereis de célice. Quanto, | vao beber do
meu calice e meu calice; vocés beberdo | beberdo o meu calice. porém, ao meu calice.
sereis mas o do meu cdlice; | calice que eu Todavia, sentar-vos a Mas nao
batizados com | assentar-se a as o assentar- vou beber,mas | sentar-se a minha direita depende de
o batismo com | minha direitae | se a minha eu ndo tenho o | minha direitae | ou a minha mim conceder
que eu sou a minha direita ou a direito de a minha esquerda, isto olugar a
batizado, mas esquerda nao minha escolher quem | esquerda, ndo | nao depende minha direita
0 assentar-se me compete esquerda nao vai sentar a cabe a mim de mim vo-lo ou esquerda. E
a minha direita | concedé-lo; &, cabe a mim minha direitae | concedé-lo; conceder. meu Pai quem
ou a minha porém, para conceder. a minha mas € para Esses lugares dara esses
esquerda ndo aqueles a Esses lugares esquerda. Pois | aqueles aos cabem aqueles | lugares
me pertence quem esta pertencem foi o meu Pai quais meu Pai aos quais meu | aqueles para
da-lo, mas é preparado por aqueles para quem preparou | o destinou". Pai os 0s quais ele
para aqueles meu Pai. quem foram esses lugares reservou. mesmo
para quem preparados por | e ele os dara a preparou.”

meu Pai o tem
preparado.

meu Pai".

quem quiser.
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"TMt20.24 E, | Mt 20.24 "TMt 20.24 NTUTMIt 20.24 Mt 20.24 AT MLt 20.24 ST Mt 20.24
quando os dez | Ora, ouvindo Quando os Quando os Ouvindo isso, Os dez outros, | Quando os
ouviram isto, isto os dez, outros dez outros dez os dez ficaram | que haviam outros dez
indignaram-se indignaram-se | ouviram isso, discipulos indignados ouvido tudo, discipulos
contra os dois contra os dois ficaram ouviram isso, com os dois indignaram-se | ouviram isso,
irmaos. irmaos. indignados ficaram irmaos. contra os dois ficaram com

com os dois zangados com irméos. raiva dos dois

irmaos. os dois irmé&os. irmaos.
AT Mt 20.25 A Mt 20.25 "' Mt 20.25 N Mt 20.25 5T Mt 20.25 S Mt 20.25 SFMt 20.25
Entao Jesus, Entdo, Jesus, Jesus os Entao Jesus Mas, Jesus, Jesus, porém, Mas Jesus
chamando-os chamando-os, chamou e chamou todos chamando-os os chamou e chamou-os, e
para junto de disse: Sabeis disse: "Vocés para perto de e disse: Sabeis | lhes disse: disse: “Vocés
si, disse: Bem que os sabem que os si e disse: - que os Sabeis que os sabem: os
sabeis que governadores governantes Como vocés governadores chefes das governadores
pelos principes | dos povos os das nagbes as | sabem, os das nagbes as | nagdes as das nagdes
dos gentios dominam e dominam, e as | governadores dominam e os subjugam, e tém poder
sdo estes que os pessoas dos povos grandes as que os sobre elas, e
dominados, e maiorais importantes pagaos tém tiranizam. grandes as os grandes
que os exercem exercem poder | autoridade governam com | tém autoridade
grandes autoridade sobre elas. sobre eles, e autoridade. sobre elas.
exercem sobre eles. 0s poderosos
autoridade mandam
sobre eles. neles.
AT Mt 20.26 ARA Mt 20.26 "Mt 20.26 N Mt 20.26 57 Mt 20.26 SAM Mt 20.26 EPMt 20.26
N&o sera N&o é assim N&o sera Mas entre Entre vés nado N&o seja Entre vocés
assim entre entre vos; pelo | assim entre vocés nao devera ser assim entre néo devera ser
vés; mas todo contrario, vocés. Pelo pode ser assim. Ao vés. Todo assim: quem
aquele que quem quiser contrario, assim. Pelo contrario, aquele que de vocés
quiser entre tornar-se quem quiser contrario, aquele que quiser tornar- quiser ser
vés fazer-se grande entre tornar-se quem quiser quiser tornar- se grande grande, deve
grande seja vés, sera esse | importante ser importante, | se grande entre vos, se tornar-se o
vosso servigal; | o que vos entre vocés que sirva os entre vos seja faca vosso servidor de

sirva; devera ser outros, aquele que servo. vocés

servo, serve,
ATMt20.27E, | °Mt20.27e | V' Mt20.27 e NTTMt20.27 e | Mt20.27eo0 | ""Mt20.27E | "Mt20.27 e
qualquer que quem quiser quem quiser quem quiser que quiser ser | o que quiser quem de vocés
entre vos ser o primeiro ser o primeiro ser o primeiro, | o primeiro tornar-se entre | quiser ser o
quiser ser o entre vos sera devera ser que seja o dentre vos, vOs o primeiro, | primeiro,
primeiro, seja VOSSO Servo; escravo; escravo de seja 0 vosso se faga vosso devera tornar-
VOSSO Servo; vocés. servo. escravo. se servo de

vocés.

A Mt 20.28 ARA Mt 20.28 "Mt 20.28 N Mt 20.28 ® Mt 20.28 SAM Mt 20.28 *FMt 20.28
Bem como o tal como o como o Filho Porque até o Desse modo, o | Assim como o Pois, o Filho
Filho do Filho do do homem, Filho do Filho do Filho do do Homem
homem nao Homem, que que nao veio Homem néo homem nao Homem veio, nao veio para
veio para ser nao veio para para ser veio para ser veio para ser nao para ser ser servido.
servido, mas ser servido, servido, mas servido, mas servido, mas servido, mas Ele veio para
para servir, e mas para para servir e para servir e para servir e para servir e servir, e para
para dar asua | serviredara dar a sua vida dar a sua vida dar sua vida dar sua vida dar a sua vida
vida em sua vida em em resgate por | para salvar como resgate em resgate por | como resgate
resgate de resgate por muitos". muita gente. por muitos". uma multidao. em favor de
muitos. muitos. muitos.”
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APENDICE F — Tradugdes alternativas de Mt 20.20.28: Lingua Portuguesa

Matyah, segundo André Chouraqui (ACQ) e Nova Biblia Viva (NBV):

ACQ

NBV

Mt 20.20 Entao se aproxima dele a mae dos
Bén Zabdi, com seus filhos. Ela se prosterna
para fazer-lhe um pedido.

Mt 20.20 Nisso a mae de Tiago e Jo&o, filhos de
Zebedeu, trouxe os dois a Jesus, iniciou-se e
pediu um favor.

Mt 20.21 Ele Ihe diz: “Que queres?” Ela Ihe diz:
“Dize que meus dois filhos, estes, assentem-se,
um a tua direita, outro a tua esquerda, em teu
reino.”

Mt 20.21 - "Qual é o seu pedido?" perguntou
Ele. Ela respondeu: "Permitira que, no seu
Reino, os meus dois filhos se sentem em dois
tronos préximos do seu?"

Mt 20.22 |éoshua‘ responde e diz: “Vés néo
sabeis o que pedis. Podeis beber do calice que
eu vou beber?” Eles Ihe dizem: “No6s podemos.’

Mt 20.22 Mas Jesus |he disse: "Vocés ndo
sabem o que estéo pedindo!" Entéo voltou-Se
para Tiago e Jo&o, e perguntou-lhes: "Vocés
sao capazes de beber do terrivel calice do qual
Eu vou logo beber?" "Sim", responderam,
"somos capazes!"

Mt 20.23 Ele Ihes diz: “Sim, de meu calice, vos
bebereis. Quanto ao assentar-se a minha
direita e @ minha esquerda, ndo cabe a mim da-
lo, mas € para quem meu pai i preparou.”

Mt 20.23 "E certo que vocés beberao dele",
disse Ele. "Mas Eu n&o tenho direito nenhum de
dizer quem sentara nos tronos perto do meu.
Estes lugares estao reservados para as
pessoas que meu Pai escolher".

Mt 20.24 Os dez ouvem isto.e se irritam contra
os dois irméos.

Mt 20.24 Os outros dez discipulos ficaram
revoltados quando souberam o que Tiago e
Jodo haviam pedido.

Mt 20.25 Por isso, Iéoshua‘’ os chama e diz:
“Vbs bem sabeis, os chefes dos goims os
dominam; e os grandes exercem do alto seu
poder sobre eles.

Mt 20.25 Mas Jesus os reuniu e disse: "Entre os
ndo-crentes, os reis sdo tiranos, e cada oficial
inferior domina sobre aqueles que estao abaixo
dele.

Mt 20.26 Que nao seja assim entre vos. Mas
quem quiser se tornar grande no meio de voés.
seja vosso servo.

Mt 20.26 Mas entre vocés é bem diferente.
Todo aquele que quiser ser um lider, deve ser
servo.

Mt 20.27 E quem quiser, dentre vos, ser
primeiro deve ser 0 vosso servidor.

Mt 20.27 E se vocés quiserem chegar bem alto,
devem servir como um escravo

Mt 20.28 Assim, o filho do homem n&o veio
para ser servido, mas para servir para dar seu
ser como resgate por muitos.

Mt 20.28 A atitude de vocés deve ser igual a
minha, porque Eu, o Messias, ndo vim para ser
servido, mas para servir, e dar a minha vida por
muitos.
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APENDICE G — Comparagao de versées de Mt 20.20-28: Linguas Estrangeiras

Espanhol Inglés Francés Italiano Latim Alemao Grego
FA Mt 20.20 "Mt 20.20 SEME 20.20 ST Mt 20.20 "Mt 20.20 VMt 20.20 2T NIt 20.20
Entonces se Then the Alors la mére Allora la madre | Tunc accessit Da trat zu ihm Téte mpooiifev
acerco a él la mother of des fils de de’ figliuoli di ad eum mater die Mutter der Oﬂ’jm} fl)lﬁfﬂp
madre de los Zebedee's Zébédée Zebedeo si filiorum Kinder des oy lwy
hijos de sons came to s'approcha de | accosto a lui, Zebedaei cum | Zebedaus mit Zepedaiov peta
Zebedeo con Him with her Jésus avec €O’ SUOi filiis suis, ihren Séhnen, | &V LWy autie
sus hijos, sons, kneeling ses fils, et se figliuoli, adorans et fiel vor ihm EZ?T{?;%‘;Z“TL
postrandose down and prosterna, pour | adorandolo, e petens aliquid nieder und bat & ahToD.
ante ély asking lui faire une chiedendogli ab eo. etwas von ihm.
pidiéndole something demande. qualche cosa.
algo. from Him.

FVAMt 20.21 EI | " Mt 20.21 SEMt20.2111 | °°'Mt 20.21 "EMt 20.21 "Mt 20.21 "2Mt 20.21 6
le dijo: --,Qué | And He said to | lui dit: Que Ed eglile Qui dixit ei: “ Und er sprach 5¢ elmer alth-
deseas? Ellale | her,"Whatdo | veux-tu? disse: Che Quid vis? ”. Ait | zu ihr: Was Tl BéreLc; Aéyer
dijo: --Ordena you wish?" Ordonne, lui vuoi? Ella gli illi: “ Dic ut willst du? Sie Oﬂ’m/@‘ elme Lo
que en tureino | She said to dit-elle, que disse: Ordina sedeant hi duo | sprach zu ihm: Kf"elﬁ’wof",ouwl
estos dos hijos | Him, "Grant mes deux fils, che questi miei | filii mei unus LaR diese oL &bo vlot pov
mios se that these two | que voici, due figliuoli ad dexteram meine zwei €ic & Bebliy
sienten el uno sons of mine soient assis, seggano 'uno tuam et unus Soéhne sitzen ggswﬁz):’igﬁ
atuderechay | may sit, one on | dans ton alla tua destra, | ad sinistramin | in deinem & 17 Puothely
el otro a tu Your right royaume, l'un I'altro alla regno tuo ”. Reich, einen p— :
izquierda. hand and the a ta droite et sinistra, nel tuo zu deiner

other on the l'autre a ta regno. Rechten und

left, in Your gauche. den andern zu

kingdom." deiner Linken.
RVAMLt 20.22 NEIMt 20.22 TSEMt 20.22 SOTMt20.22 E | WMt 20.22 VoMt 20.22 “A2TMIt 20.22
Entonces But Jesus Jésus répondit: | Gesu, Respondens Aber Jesus O’WOKPLGG‘EC 8¢ 0
respondiendo answered and Vous ne savez | rispondendo, autem lesus antwortete und ’Ij]Gij} dﬂﬂ{‘
Jesus dijo: -- said, "You do ce que vous disse: Voi non dixit: “ Nescitis | sprach: lhr OuK ?Lﬁ‘m T
No sabéis lo not know what | demandez. sapete cid che | quid petatis. wisset nicht, aitelode.
que pedis. you ask. Are Pouvez-vous vi chieggiate; Potestis bibere | was ihr bittet. duveode mely
¢ Podéis beber | you able to boire la coupe potete voi bere | calicem, quem Koénnt ihr den zod)ﬂogagw °
la copa que yo | drink the cup que je dois il calice che io ego bibiturus Kelch trinken, NXEVE:L}.
he de beber? that | am about | boire? Nous berro, ed sum?”. den ich trinken | ;2 o050 wing:
Ellos le dijeron: | to drink, and le pouvons, essere Dicunt ei: “ werde, und Suvdpucbe.
--Podemos. be baptized dirent-ils. battezzati del Possumus ”. euch taufen

with the battesimo del lassen mit der

baptism that | quale io sard Taufe, mit der

am baptized battezzato? ich getauft

with?" They Essi gli werde? Sie

said to Him, dissero: Si, lo sprachen zu

"We are able." possiamo. ihm: Jawohl.
RVAMt 20.23 "IMt 20.23 SEMt 20.23 Et | ° Mt 20.23 "Mt 20.23 VMt 20.23 “2TMt 20.23
Les dijo: -Ala | SoHesaidto | il leur répondit: | Ed egli disse Ait illis: Und er sprach | Aéyel abrolc 1o
verdad, them, "You will | Il est vrai que loro: Voi certo | Calicem zu ihnen: pev mothpLéy
beberéis de mi | indeed drink vous boirez ma | berrete il mio quidem meum | Meinen Kelch pou mieobe,  T0
copa; peroel | My cup, and coupe; mais calice, e sarete | bibetis, sollt ihr zwar de Kabloal ek
sentarse a mi be baptized pour ce qui est | battezzati del sedere autem | trinken, und BefLaw pov kel
derecha o ami | with the d'étre assis a battesimo del ad dexteram mit der Taufe, Zi;i“;‘;ftf;w
izquierda no es | baptism that | ma droite et a quale io sard meam et mit der ich [t0bt0] SodueL
mio am baptized ma gauche, battezzato; sinistram non getauft werde, Al olc ’
concederlo, with; buttosit | celane ma, quanté al | estmeumdare | solltihrgetauft | ;0000701 tmo
sino que es on My right dépend pas de | sedere alla mia | illud, sed werden; aber 70D ToTP6S pov.
para quienes hand and on moi, etne destra, o alla quibus das sitzen zu
lo ha My left is not sera donné sinistra, non paratum est a meiner
preparado mi Mine to give, qu'aceuxaqui | istaameil Patre meo ”. Rechten und
Padre. but it is for mon Pére I'a darlo; ma sara Linken zu

those for réservé. dato a coloro a geben steht

whom it is cui & preparato mir nicht zu,

prepared by dal Padre mio. sondern denen

My Father." es bereitet ist

von meinem
Vater.
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FAMt 20.24 "Mt 20.24 SEMt 20.24 STMt20.24E | “"Mt20.24 Et | " Mt 20.24 VMt 20.24
Cuando los And when the Les dix, ayant gli altri dieci, audientes Da das die I§a1 ,&Koﬁowfec
diez oyeron ten heard it, entendu cela, avendo cid decem zehn horten, oL 56*}“
esto, se they were furent indignés | udito, furono indignati sunt wurden sie nyoveKInoay
enojaron greatly contre les deux | indegnati di de duobus unwillig Gber Tepl 16w Sbo
contra los dos displeased fréres. que’ due fratribus. die zwei OBeApV.
hermanos. with the two fratelli. Bruder.

brothers.
FVAMLt 20.25 <Mt 20.25 SEMt 20.25 STMt20.25E | “"Mt20.25 "Mt 20.25 "2 Mt 20.25 6
Entonces But Jesus Jésus les Gesu, lesus autem Aber Jesus rief | 6¢ Inooic
Jesus los called them to appela, et dit: chiamatilia sé, | vocavit eos ad sie zu sich und ﬂ9005<a?~§0du€voc
llamoé y les Himself and Vous savez disse: Voi se et ait: “ sprach: Ihr auTovg f’LTTfV('
dijo: -- Sabéis | said, "You que les chefs sapete che i Scitis quia wisset, daB die | otdete otL ol
que los know that the des nations les | principi delle principes weltlichen UpYovTeS TWY
gobernantes rulers of the tyrannisent, et | gentile gentium Firsten cvov
de los gentiles | Gentiles lord it | que les grands | signoreggiano, | dominantur herrschen und Z%ng}“i;u%ﬁimv
se ensefiorean | over them, and | les e che i grandi eorum et, qui die Obersten weydAoL
sobre ellos, y those who are asservissent. usano podesta | magni sunt, haben Gewalt. KaTEEOLOLALOVOL
los que son great exercise sopra esse. potestatem v adTov.
grandes authority over exercent in
ejercen them. €0s.
autoridad
sobre ellos.
RVAMt 20.26 "Mt 20.26 SSEMt 20.26 I SO Mt 20.26 "WEMt 20.26 "tV Mt 20.26 2T Mt 20.26
Entre vosotros | "Yet it shall not | n'en sera pas Ma non sara Non ita erit So soll es nicht | ov™*obtwg ot
no sera asi. be soamong | de méme au cosi fra voi; inter vos, sed | sein unter v v, aan
Mas bien, you; but milieu de vous. | anzi chiunque quicumque euch. Sondern, | 96 €V ,967“3 v
cualquiera que | whoever Mais fra voi vorra voluerit inter so jemand will | VKLV HeYoC
anhele ser desires to quiconque veut | divenir grande | vos magnus unter euch yeveobou €otaL
grande entre become great étre grand sia vostro fieri, erit vester | gewaltig sein, LHQV duovoc,
vosotros sera among you, let | parmi vous, ministro; minister; der sei euer
vuestro him be your qu'il soit votre Diener;
servidor; servant. serviteur;
Mt 2027y | " Mt 20.27 SEMt20.27 et | ©OMt2027e | “CMt20.27 et, | " Mt 20.27 2T NIt 20.27
el que anhele | "And whoever | quiconque veut | chiunque fra quicumque und wer da will | kel o dv 6éin
ser el primero desires to be étre le premier | voi vorra esser | voluerit inter der &v PH"W,S'WM
entre vosotros, | first among parmi vous, primo sia VOs primus Vornehmste TPpWTOG 0Tl
sera vuestro you, let him be | qu'il soit votre vostro esse, erit sein, der sei Uuev dodlog:
siervo. your slave -- esclave. servitore. vester servus; euer Knecht,
RAMt 20.28 "Mt 20.28 SEMt 20.28 S0'Mt 20.28 "WEMt 20.28 Yt Mt 20.28 "2TMt 20.28
De la misma "just as the C'est ainsi que | Siccome il sicut Filius gleichwie des domep 6 vidg
manera, el Hijo | Son of Man did | le Fils de Figliuol hominis non Menschen T?ﬁ '{WGPMOU
del Hombre no | not come to be | 'homme est dell'uomo non | venit ministrari | Sohn , ist nicht | 0UK NABev
vino para ser served, butto | venu, non pour | & venuto per sed ministrare | gekommen, SLoacovnBijvoc
servido, sino serve, and to étre servi, mais | esser servito, | etdare daR er sich AA Suecovhoat
para servir y give His life a pour servir et anzi per animam suam dienen lasse N ‘6ouv’oct Rllg
para dar su ransom for donner sa vie servire, e per redemptionem sondern daB er i’gg;gvagf\:)
vida en rescate | many." comme la dar 'anima sua | pro multis ”. diene und TOAGY.
por muchos. rangon de per prezzo di gebe sein

plusieurs. riscatto per Leben zu einer

molti.

Erlésung fur
viele.
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APENDICE H — COMPARAGAO ENTRE TRADUGAO LITERAL E FINAL

20.

21.

22,

23.

24,

25.

26.

27.

28.

Traducgao literal
Entao se aproximou de ele a mae dos
filhos de Zebedeu com os filhos dela
prostrando e pedindo algo a ele.
Ele mas disse a ela: Que queres? Diz
a ele: Dize para que sentem estes dois
filhos meus, um a direita e um a
esquerda de ti no reino teu.
Mas, respondendo Jesus disse: Nao
sabeis 0 que pedis. Podeis beber o
calice que eu estou para beber?
Dizem a ele: Podemos.

Diz a eles: O meu cdlice bebeis; mas o
sentar-se direita de mim e esquerda
nao € meu para dar; mas aos quais foi

preparado por Pai meu.

E tendo ouvido os dez ficaram
indignados por causa dos dois irm&os.
Mas Jesus chamando a si eles disse:
Sabeis que os lideres das nagdes
dominam sobre elas e que os grandes
exercem autoridade sobre elas.

Nao é assim entre vos; mas qualquer
que quiser entre vos grande se tornar
sera de voés servo

e qualquer que quiser entre vos ser o
primeiro sera de vos escravo;

assim como o Filho do Homem, nao
veio ser servido, mas servir e dar a
alma dele em resgate em favor de

muitos.

Traducgao final
Entdo se aproximou de Jesus a mae dos
filhos de Zebedeu,

prostrando-se para lhe fazer um pedido.

com seus filhos,

Ele lhe perguntou: O que vocé deseja?
Ela respondeu: Conceda que estes meus
dois filhos se assentem, um a sua direita
e outro a sua esquerda no seu reino.
Jesus, porém, respondendo, disse:
Vocés ndo sabem o que estdo pedindo.
Acaso podem beber o calice que eu
estou para beber? Responderam-lhe:
Podemos.

lhes disse:

Jesus De fato,

bebereis do meu calice, mas o assentar-

Entao,

se a minha direita e a minha esquerda
nao me pertence dar, mas é para 0s
quais esta preparado por meu Pai.

E tendo ouvido isto, os outros dez
ficaram indignados contra os dois irmaos.
Mas Jesus chamando-os a si disse:
Vocés sabem que os lideres das nagdes
as subjugam e que os grandes exercem
autoridade contra elas.

N&o é assim entre vocés, mas qualquer
que quiser se tornar grande entre vocés
serd o servo de todos.

e qualquer que desejar ser o primeiro
entre vocés sera o escravo de todos.
Assim como o Filho do Homem nao veio
para ser servido, mas para servir e dar

sua vida em resgate em favor de muitos.



APENDICE | — RELAGOES DE PODER

esferas de poder poder nao-poder
fisico alto baixo
branco (cor de pele) negro (outras cores de pele)
bonito feio
capaz incapaz
forte fraco, fragil
magro obeso
sadio deficiente fisico
fisico-etario adulto crianca
adulto/jovem idoso
crianca / idoso idoso / crianca
fisico-sexual homem Mulher
masculino feminino
familiar marido esposa
pai méae
pai/mae filhos
cbnjuge mais inteligente cbnjuge menos inteligente
filho mais inteligente filho menos inteligente
filho mais velho filho mais novo, bebé
filho ndo-6rfao Orfao
filho natural filho adotivo
religioso clero leigo

clero/superior hierarquico

clero/inferior hierarquico

cristdo

ndo-cristdo

dotado de dons/talentos

nao-dotado de dons/talentos

dotado de dons “superiores”

dotado de dons “comuns”

religioso néo-religioso (‘pagao’)
ungido nao-ungido
cultural-social alfabetizado analfabeto
conhecedor ignorante
culto inculto
formagdo académica superior formagéo académica inferior
professor/mestre aluno
econdmica investidor assalariado
locador de imével locatério (inquilino)
proprietario de bens imoveis sem posses (terra, teto, etc.)
trabalhista patrdo empregado
chefe (assédio moral) subordinado
empregado desempregado

oficial (militar)

soldado (n&o-oficial)

profissdo qualificada

profissdo ndo-qualificada

salario alto

salario baixo

trabalhador estavel

trabalhador ndo-estavel

trabalhador formal

trabalhador autbnomo/informal

trabalhador sindicalizado

trabalhador ndo-sindicalizado

econdmico-social

atendente atendido

com crédito financeiro sem crédito financeiro
credor devedor

doador de esmola mendigo

ndo-doador de esmola mendigo

habil/técnico inabil/sem-técnica
rico pobre

midia/

apresentador/locutor

cidaddo comum
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imprensa/
comunicagao

blogueiro/twitter/redes sociais

cidaddo comum

empresario de comunicacgao

outros empresarios

empresario de comunicagio

cidaddo comum

empresario de comunicagio

politicos

repérter cidadao comum
psicossocial sadio mental deficiente mental
sadio mental depressivo, maniaco
sadio psicoemocional vitima (traumatizado)
psicossocial-fisico | sadio doente (enfermo)
sadio doente crénico

social

agressivo/violento

pacato, ndo violento

ascendéncia nobre

ascendéncia comum

aluno (bullying) aluno

bem relacionado solitario

bem vestido mal vestido

casado amigado, amasiado, divorciado
casado vilvo

cidad3o livre

ex-presidiario

cidadéo livre presidiario

extrovertido timido

nao fumante fumante

nao mestico mestico

nao viciado alcodlatra e outros viciados

nativo / natural

estrangeiro/migrante

nativo / natural

turista

residente morador de rua
social-ambiental ser humano animais, animais domeésticos

ser humano natureza, meio ambiente
transito condutor de dnibus, caminh&o condutor de carro

condutor de qualquer veiculo aluno de autoescola

condutor de qualquer veiculo carro de tracéo pessoal/animal

condutor de qualquer veiculo ciclista

condutor de qualquer veiculo motociclista

condutor de qualquer veiculo pedestre
politica autoridade cidadao comum

funcionario publico

cidaddo comum

policial cidadao comum
policial negros e minorias
policial pobres

politicos empresarios em geral
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ANEXO A — MANUSCRITOS

Nomes dos codigos citados no aparato critico da pericope Mt 20.20-28, com
informacdes adaptadas de CIAMPA (2001, pp. 13-21):

Unciais
codice data contetido % tipo de texto | categoria®”

N 01 séc. IV eacpr alexandrino I
Sinaitico
A 02 séc. V eacpr alexandrino I
Alexandrino
B 03 séc. IV eacp alexandrino I
Vaticano
C 04 séc. V eacpr alexandrino I
Efraimita
D 05 séc. V eac grego/latino v
Beza ocidental
L 019 séc. VI e alexandrino Il
Régio (egipcio)
S 028 949 e bizantino \
Vaticano 354
w 032 séc. V e misto [l
Washingtoniano
4 035 séc. VI Mt alexandrino [l
Dublinense
r 036 sec. X e bizantino V
Tischendorf IV
A 037 séc. IX e grego/latino Mc | llI
Sangalense alexandrino
0 038 séc. IX e cesareense I
Korideto
0] 043 séc. VI Mt-Mc bizantino V
Beratino

085 VI Mt 20,22 alexandrino I

0281 VIV Mt 1?

280 Legenda: e: Evangelhos; a: Atos; c: Epistolas Catolicas; p: Epistolas Paulinas; r: Apocalipse.

21 Categorias do Sistema dos Aland: (I) manuscritos de qualidade especial que devem ser preferidos
para estabelecer o texto original; (Il) manuscritos de qualidade especial, mas que se distinguem da
primeira categoria pela presenca de influéncias alheias (especialmente do texto Bizantino); (lll)
manuscritos com carater distinto e texto independente; (IV) manuscritos do texto “Ocidental”; (V)
manuscritos com texto pura ou principalmente Bizantino.
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Minusculos
cadice data conteudo tipo de texto categoria

f' séc. XII-XV | eacpr cesareense V

£ séc. XI-XV | eacpr cesareense 1l

33 IX eacp alexandrino I

209 XIV (eacp) | eacpr \

565 IX e cesareense Il

579 Xl e bizantino (Mt) Il

700 Xl e cesareense 1

892 IX/X e alexandrino Il

1241 Xl eacp Il

1424 IX/X eacpr cesareense? V (Mc: 1lI)

Versodes antigas

Versio data contetido | tipo de texto®- | categoria

Latina todos /11 eacpr GI/NA Il
quase todos WA eacpr GI/NA Il
antigos e vulgata eacpr GI/NA
todos antigos II/1 eacpr GI/NA Il
vulgata VIV eacpr Gl Il
vulgata clementina | 1592 eacpr ? ?

Siriaca todos 1] todos SR Il
sinaitica [\ e SR v
curetoniana [\ e SR 1l
peshita V eacp SR V7? (e)
heracleana 616 eacpr AE V

Copta todos 1] todos AE Il
saidica V-V eacp AE Il (parc.)
médio-egipcia VIV ea AE Il
boairica [\ eacpr AE Il

22| egenda: (Gl) Galia/ltalia; (NA) Norte da Africa; (SR) Siria; (AE) Alexandria/Egito.



