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RESUMO

Esta pesquisa exploratéria de abordagem qualitativa considerou o desenvolvimento
religioso como parte do desenvolvimento humano; partindo do principio, defendido
pela teologia, pela psicologia e pela sociologia da religidao, de que o ser humano é,
por exceléncia, um animal religioso; que os valores religiosos sao fundamentais para
o desenvolvimento cognitivo nas diferentes fases da vida e que a religido tem um
importante papel social de dar sentido a existéncia individual e coletiva. Nesta
perspectiva, propds-se investigar o estagio do desenvolvimento religioso do
adolescente em conflito com a lei e sob medida socioeducativa; assim estabeleceu-
se o objetivo de identificar a inferéncia da experiéncia religiosa dos adolescentes nas
suas relagbes sociais, primarias e secundarias, verificar o sentido da vida e a
perspectiva de futuro desses adolescentes; alem de perceber as experiéncias de
simbolos, de comunidades e cosmo visGes religiosas; uma vez que esses
adolescentes confessam ser religiosos e cristdos. Tal realidade foi constatada
durante um periodo de trabalho voluntario no Centro de Socioeducacéo de Curitiba,
no bairro do Taruma. Este trabalho tomou como base a teoria do crescimento na fé
de James W. Fowler, o qual apresenta sete estagios desenvolvimentistas
amparados pela teoria do desenvolvimento de Piaget. Fundamentou-se conceitos
como adolescéncia, religido, experiéncia religiosa, e universo religioso do
adolescente, norteados pela teoria do construcionismo social. A pesquisa de campo
valorizou a entrevista episddica semi estruturada para coleta de dados, os quais
foram interpretados por meio da analise do conteudo; seguido da conclusdo e das
referéncias bibliograficas.

Palavras chave: desenvolvimento religioso, experiéncia religiosa, adolescéncia.



RESUMEN

Este estudio cualitativo exploratorio que se encuentran el desarrollo religioso como
parte del desarrollo humano basado en el principio defendido por la teologia, la
psicologia y la sociologia de la religion, que el hombre es por excelencia un animal
religioso, los valores religiosos son fundamentales para el desarrollo cognitivo en las
diferentes etapas de la vida y que la religion tiene una importante funcion social de
dar sentido a la existencia individual y colectiva. En esta perspectiva, nos
propusimos investigar la etapa del desarrollo religioso de los adolescentes en
conflicto con la ley y el tamano y sociales, por lo que establecié el objetivo de
identificar la inferencia de la experiencia religiosa de los adolescentes en sus
relaciones sociales, visita de primaria y secundaria sentido de la vida y las
perspectivas de futuro de estos adolescentes perciben mas alla de las experiencias
de los simbolos, las comunidades y creencias religiosas del cosmos, ya que los
adolescentes y los cristianos profesan ser religiosos. Este hecho fue confirmado
durante un periodo de voluntariado en el centro de la educacion social en Curitiba,
en el barrio de Taruma. Este trabajo se baso en la teoria del crecimiento en la fe de
James W. Fowler, que cuenta con siete etapas de desarrollo con el apoyo de la
teoria del desarrollo de Piaget. Fue conceptos basados como la adolescencia, la
religion, la experiencia religiosa y el universo religioso de los adolescentes, guiados
por la teoria del construccionismo social. La investigacion de campo valorada la
entrevista episddica semi recopilacion de datos estructurados, que fueron
interpretadas por el analisis del contenido, seguido de la conclusion y las
referencias.

Palabras clave: desarrollo religioso, la experiencia religiosa, la adolescencia
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INTRODUCAO

O cientista ndo tem outro método sendo o de empenhar-se a0 maximo.
P. W. Bridgman

b

A pesquisa teve a sua origem na inquietacdo durante uma experiéncia como
voluntaria em instituigbes socioeducativas. Inicialmente na Fundacdo Casa em Séao
Paulo e depois na Delegacia do Adolescente em Curitiba, onde se identificou uma
significante parcela desses adolescentes como sendo procedentes de familias
cristas evangélicas.

Observou-se que, nas estatisticas levantadas pela subsecretaria de
Promocéao dos Direitos da Crianca e do Adolescente como também pela Secretaria
de Estado da Crianca e da Juventude (Parana), ndo ha nenhum dado que aponte
para a questdo da origem ou da confissdo religiosa do adolescente sob medida
socioeducativa. Os dados coletados pelas instituicbes de amparo ao adolescente em
conflito com a lei sdo pessoais (idade, cor, escolaridade, etc), socioeconémicos,
constelacao familiar, residéncia, ocupacao e situagao dos pais, com enfoque legal e
moral. Estando, portanto, o universo religioso excluido das estatisticas.

Porem, ao se admitir, com a ajuda das diferentes ciéncias humanas (teologia,
psicologia, sociologia, antropologia e filosofia), 0 homem como, por exceléncia, um
animal religioso (homo religiosus), e interpretar os valores religiosos como
fundamentais no desenvolvimento cognitivo do ser humano nas diferentes fases da
vida; como também a importancia e o papel da religido como aquela capaz de
restabelecer formas de compormento dentro da sociedade, de dar sentido a vida
como fornecedora de sentido para a existéncia individual e coletiva, de
desempenhar um papel estabilizador na constituicdo da personalidade, é que se
percebe o quao relevante pode ser incluir o desenvolvimento religioso como fator no
processo socioeducativo do adolescente em conflito com a lei, considerando que a
assisténcia religiosa para criancas e adolescentes tem amparo legal na Constituicao
Federal de 1988 e no Estatuto da crianca e do Adolescente (ECA).

Nesta perspectiva, coloca-se na pesquisa a seguinte questdo: Em qual
estagio se encontra o desenvolvimento religioso do adolescente sob medida
socioeducativa? Qual a inferéncia dessa experiéncia religiosa nas relacées sociais,

primarias e secundarias?
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Considerando tal questionamento, buscou-se compreender o processo de
desenvolvimento religioso do adolescente sob medida socioeducativa e privado de
liberdade, bem como a inferéncia dessa experiéncia religiosa nas interagdes sociais,
considerando as instituicdes e os significados culturais. Especificamente objetivou-
se perceber o cenario religioso dos adolescentes em conflito com a lei e privados de
liberdade; identificar de que forma a crenca e os valores de tais adolescentes se
relacionam a suas acOes efetivas e diarias; verificar o sentido da vida e a
perspectiva de futuro desse adolescente; alem de perceber as experiéncias de
simbolos, de comunidades e cosmo visdes religiosas.

Para alcancar os objetivos propostos optou-se por realizar uma pesquisa
exploratéria de abordagem qualitativa, por esta possibilitar a compreensdo do
significado subjetivo bem como o trabalho com valores, crencas, representacoes,
habitos, atitudes e opinides; permitindo ainda “aprofundar a complexidade de
fenbmenos, fatos e processos particulares e especificos de grupos delimitados em
extensdo e capazes de serem abrangidos intensamente” (MINAYO & SANCHES,
1993). Tal pesquisa contempla uma pesquisa bibliografica para fundamentacao
tedrica e uma pesquisa de campo para coleta de dados.

Nessa perspectiva realizou-se primeiro uma pesquisa bibliografica secundaria
orientada pelo método tedrico do construcionismo social, marcada por leituras,
categorizacdo, organizagao, analise e fichamentos das obras literarias teoricas; a
partir de onde se desenvolveu a fundamentacéo teérica.

Assim abordou-se o conceito de adolescéncia a partir de autores como:
Fowler (1992); Avila (2003); Levisky (1998); Rassial (1997); Outeiral (2008); Erikson
(1972); Savage (2009), entre outros. A adolescéncia como um tempo da vida entre a
infancia e a idade adulta, marcado por mudancas biopsicossociais. No aspecto
religioso, € uma fase marcada pela duvida, pela diversificacao de atitudes frente ao
religioso e por uma pluralidade de imagens e de conceitos de Deus. Busca-se
perceber com o que se relaciona o apego ou o distanciamento da crenca religiosa e
até mesmo o ato infracional ou desvio de conduta do adolescente.

Na abordagem sobre religido, levou-se em consideragdo o0 seu aspecto
funcional e substantivo; a religido como possibilidade de fornecer sentido a vida
individual e coletiva, como realidade constitutiva do ser humano, como presenca
supridora das necessidades psiquicas e socioculturais da pessoa. Como espago do

encontro e da transmissdo da experiéncia religiosa. Uma experiéncia empirica,
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existencial e relacional, condicionada histérica e culturalmente; apoiou-se na
contribuicdo de autores como Rudolf Otto (2007); Croatto (2001); Alves (2008); Jung
(1978); Junqueira (1994); Pierucci (1997).

A familia e a instituicao religiosa tém papel fundamental no desenvolvimento
religioso do individuo, portanto é importante se refletir sobre 0os conceitos e modelos
de familia e o lugar e a funcao da instituicdo religiosa. Hoje sdo varios os modelos
de familia, e no geral, indiferente do modelo, elas ndo gozam mais de legitimidade
social assim como as instituicoes religiosas. A religido no seio da familia ja ndo é
mais determinada pelos pais. Nos valores da pds-modernidade os relacionamentos
familiares tém um sentido de “negociacdo aberta”, inclusive na opgao religiosa,
resultando na pluralidade religiosa doméstica. Tal discussdo esta apoiada por
Jacquet e Costa (2004) e Kaloustian (2004), entre outros.

Na pesquisa de campo, para a coleta de dados, optou-se pela entrevista
episddica (Apéndice A), a qual privilegia os “episddios nos quais 0 entrevistado
tenha tido experiéncias relevantes a questao em estudo”, as quais foram contadas
em sua especificidade. Segundo Flick (2009, p. 176) na entrevista episédica o
entrevistado tem liberdade de relatar suas experiéncias sem se prender a elementos
préprios da narrativa, e o entrevistador podera dispor de mais “opgdes para intervir e
para direcionar o curso da entrevista” com um dialogo mais aberto.

A pesquisa de campo foi submetida ao Comité de Etica em Pesquisa da
Pontificia Universidade Catélica do Parana, sob parecer de nimero 0004140/10 em
11/08/2010, de acordo com as exigéncias das Resolugdes Nacionais 196/96; a qual
foi aprovada.

No exame dos dados coletados, organizados em Tabela (Apéndice B),
considerou-se a analise do conteudo, o qual trabalha com material textual escrito,
estabelecendo categorias para sua interpretacdo dando valor a palavra, tendo o
texto como meio de expressdo do sujeito. E no texto que a andlise busca
“categorizar as palavras ou frases repetidas, inferindo uma expressdao que as
representem”. Na analise do conteldo busca-se “compreender o pensamento do
sujeito através do conteudo expresso no texto, numa concepgao transparente de
linguagem” (CAREGNATO & MUTTI, 2006, p. 680).
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1. ADOLESCENCIA

Pretende-se, neste capitulo, apresentar 0s conceitos que definem a
adolescéncia, identificar as formas pelas quais se estabelece o status e a funcao do
adolescente, perceber o tempo de duragédo entre o seu comecgo e o seu fim como um
periodo de construgdo da identidade do individuo; refletir sobre de que forma a
adolescéncia se configura na cultura contemporanea e por fim identificar o perfil do

adolescente em conflito com a lei.

1.1 O QUE E ADOLESCENCIA?

O termo “adolescéncia” deve ser compreendido a partir dos aspectos
psicoldgicos, historicos e sociolégicos. De acordo com o historiador Jon Savage
(SAVAGE, 2009, p.82) o termo “adolescéncia” foi usado pela primeira vez pelo
psicélogo G. Stanley Hall em 1898, ao afirmar, com base nas idéias de Rousseau,
que o “estado intermediario” entre a infancia e a face adulta ndo era determinado
apenas pelas questdes bioldgicas, mas também por questdes sociais -—
“adolescéncia € mais que puberdade”.

Hall estabeleceu a fase entre os 14 e 24 anos como “adolescéncia”, um
tempo de “embriaguez mental e moral”’, portanto digno da “mais alta atencéo
cientifica”. A obra de G. S. Hall tem uma significacao social por formular propostas
sociais e educacionais (SAVAGE, 2009, p.82).

Para G. S. Hall o adolescente é aquele que esta, sobretudo numa “condicao
volatil”, por ser “emocionalmente instavel e fatico”. Com as emocdes a flor da pele é
capaz de “estados psiquicos ardentes e fervorosos”. O autor considera ainda “o
alvorecer da adolescéncia marcado por uma especial conscientizagdo do sexo”
(SAVAGE, 2009, p.87).

E importante pontuar aqui que o trabalho de G. S. Hall tem uma significagéo
social, uma vez que ele interpreta a adolescéncia, sobretudo como uma construcao
social, considerando que o0s adolescentes sdo possuidores dos “sentimentos
coletivistas” (GRINDER, 1968, p. 24)

Para Vitiello (1988, p. 8) adolescéncia é um conceito socioldgico, pois é

determinado pelo grupo social por meio de “elementos sociogenéticos” como
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As leis trabalhistas que protegem e limitam o trabalho do menor,
diferenciando as condi¢Ges laborativas dos adolescentes das do adulto; o
incremento de um sistema educacional democratico acessivel a grande
massa da populagdo; o adiantamento do trabalho profissional pela
crescente exigéncia de estagios probatérios e anos de formacéo escolar e
técnica. (VITIELLO, 1988, p. 11).

Daniel Becker, psicologo, define a adolescéncia como “a passagem de uma
atitude de simples espectador para outra ativa, questionadora”, que resultara em
“revisdo, autocritica e transformacao”. O autor utiliza a parabola da “metamorfose”
da lagarta que se transforma em uma borboleta para exemplificar a adolescéncia. A
metamorfose da crianca em adulto € marcada por mudancas corporais consideradas
universais e por mudancas psicoldgicas determinadas pelo ambiente e pelo meio
cultural (BECKER, 1986, p. 14-18).

Outeiral (2008, p.18) compreende a adolescéncia como uma etapa da vida,
“‘um periodo evolutivo” em que o ser humano passa por “transformacdes
biopsicossociais” (OUTEIRAL, 2008, p. 18). O autor caracteriza a adolescéncia por
elementos como

[...] a perda do corpo infantil; [...] a reorganizagdo de novas estruturas e
estado de mente; a aquisicdo de novos niveis operacionais de pensamento
(concreto ao abstrato) e de novos niveis de comunicagdo (do nao verbal ao
verbal); a apropriagdo do novo corpo; o recrudescimento das fantasias
edipicas; a vivéncia de uma nova etapa do processo de separacao-
individuacao; a construgdo de novos vinculos com os pais, caracterizados
por menor dependéncia e idealiza¢do; a primazia da zona eroética genital; a
busca de um objeto amoroso; definigao da escolha profissional (OUTEIRAL,
2008, p. 19).

A biologia faz uma diferenciagdo entre os termos “adolescéncia” e
“puberdade”. Considera o primeiro como uma “transicao no desenvolvimento entre a
infancia e a idade adulta que envolve grandes mudancas fisicas, cognitivas e
psicossociais”. O segundo é considerado como “um processo pelo qual uma pessoa
alcanca a maturidade sexual e a capacidade de reproducédo”. Considera-se que as
transformacoes fisicas e biolégicas marcam o final da infancia, produzindo um
crescimento rapido ou “complexo processo de amadurecimento” do corpo. Portanto
a biologia considera que a “adolescéncia comeca com a puberdade, processo que
conduz a maturidade sexual ou fertilidade” (PAPALIA e OLDS, 2000, p. 440).

Para Osorio (1992, p. 11) o termo puberdade (do latim pubertate — sinal de
pélos, barba, penugem), numa tendéncia universal define as modificacdes
bioldgicas, enquanto adolescéncia (do latim adolescere — crescer) define as
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transformacdes psicossociais e suas caracteristicas estdo ligadas ao ambiente sécio
cultural do individuo.

Na diferenciagcdo entre puberdade e adolescéncia Outeiral (2008, p. 23)
afirma que na década de setenta primeiro a “crianca se tornava pubere e depois
adolescia”, na década de oitenta a puberdade e a adolescéncia aconteciam juntas, a
partir da década de noventa se observa que ha uma “conduta adolescente em
individuos ainda nao puberes”. O que, para o autor, compromete a infancia, teoria
denominada de “des-invencao da infancia”.

Essa abordagem da adolescéncia como uma constru¢cdo social € muito

significativa para se compreender o que aqui se propoe.

1.2 FORMAS DE ESTABELECER O STATUS E A FUNCAO ADOLESCENTE

A adolescéncia como um tempo da vida entre a infancia e a idade adulta é
reconhecido em diferentes culturas e épocas, sendo que cada sociedade, ou ainda
cada grupo social, lida com esse fato de forma peculiar; considerando que a
omissao ou a invisibilidade dessa fase da vida pode resultar na marginalizagao do
individuo. Em alguns grupos sociais esse tempo da vida € marcado por rituais
especificos carregados de linguagem simbdlica (OUTEIRAL, 2005, p. 46-47).

O rito de passagem ou de iniciacao, em diferentes sociedades e culturas, tem
a funcédo de integrar o individuo ao grupo social. Outeiral (2005, p. 49) diz que
“participar do rito de iniciagdo, e assim se sentir integrado na cultura de seu grupo,
podera ser importante para o desenvolvimento normal do adolescente, nao
causando, necessariamente, dificuldades emocionais”.

Em um estudo sobre “os aspectos de um Rito de Iniciagdo” o autor descreve
como exemplo o Brit Milah e o Bar Mitzvah, “ritos de passagem puberal” judaico. O
primeiro é um rito de iniciagdo, quando o0 menino judeu € circuncidado aos oito dias
do seu nascimento. O segundo é um rito de confirmacdo do primeiro, realizado
quando o menino completa treze anos. Quando entdo o menino judeu € introduzido
no grupo de adultos. Ele esclarece que

O jovem judeu, ao completar treze anos, € um Bar Mitzvah. A partir de
entdo é ele responsével por seus proprios atos e por todos os deveres
religiosos de um judeu adulto. O evento em si, a solenidade, corresponde

de recepgado de um novo membro adulto na comunidade e a festa realizada
também sdo chamados de Bar Mitzvah. Em hebraico Bar Mitzvah tem o
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significado de “homem do dever, homem da boa acao, sujeito as leis, e 0
homem obrigado a cumprir mandamentos” (OUTEIRAL, 2005, p. 47).

A circuncisao faz parte da histéria do povo judeu e tem suas raizes no
cumprimento da ordem dada por Deus a Abrado, conforme mencionado no livro
sagrado dos judeus a Tora e no texto sagrado dos cristdo a Biblia Sagrada (livro de
Génesis). O Bar Mitzvah acontece sempre aos sabados ou sahabbath, o sétimo dia
separado para o descanso.

Antes do dia marcado para a cerimdnia do Bar Mitzvah, o adolescente passa
por um periodo de preparo e estudos, onde lhe é ensinado sobre a histéria e as
tradicbes do seu povo, alem de aprender as oracoes, 0s costumes e 0s principios da
fé judaica. Ap6s a cerimbnia o adolescente esta pronto para participar, como adulto,
da vida social. (OUTEIRAL, 2005, p. 47).

O autor diz ainda que os rituais devam ser considerados como “mecanismos
sociais de defesa” que levem os adolescentes a aceitar as normas sociais,
“renunciando as fantasias edipicas”. Considerando que a adolescéncia é um
“processo lento e doloroso em que o adolescente necessita realizar o luto pelo corpo
e pela identidade infantil e pelos pais da infancia”. Nesse sentido o Bar Mitzvah é
uma representacdo da “aceitagdo, consciente e/ou inconsciente, das normas do cla
e do Brit Milah (circuncisdo), recrudescendo a ansiedade de castracdo e as
ansiedades depressivas, parandides e confusionais” (OUTEIRAL, 2005, p. 48).

Outro importante exemplo de integracdo social ou “mecanismos sociais de
defesa” é o citado por Segalem (2002, p. 61) sobre as iniciacdes africanas onde os
chamados “novicos” apds serem sujeitados a moratéria (ou espera, dilagdo, demora,
prorrogacdo) sexual e alimentar sdo encaminhados a “instrutores” que irdo
condiciona-los “a paciéncia e observancia de um rigoroso cddigo moral”, serdo
instruidos nos saberes da sua sociedade. Sd0 normas de comportamento que irédo
comprovar sua coragem e sua habilidade. Depois desse processo o novo status
social € confirmado em uma grande festa popular, quando lhes sdo dado “um novo
nome e depois sdo introduzidos a uma nova linguagem, ostentando escarificacoes e
aderecos”.

Ao ressaltar a importancia de se demarcar o comego e o fim da adolescéncia,
Osorio (1992, p. 51), cita alguns ritos contemporaneos de iniciacao, entre eles a
Primeira Comunh&o na Igreja Catdlica, A Profissédo de Fé nas Igrejas Protestantes, o
Bar Mitzvah dos Judeus, o servico militar, o Baile de Debutantes e o Exame de
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Vestibular as universidades, como possiveis formas de marcar o inicio da vida
adulta.

Na obra de Gilberto Freire encontra-se um relato da moratéria ou da espera
(prorrogacao do tempo entre infancia e vida adulta) aplicada aos adolescentes no
tempo do Brasil Colénia, visando o aprendizado moral e técnico. O autor descreve
esse momento dizendo que

Ao atingir a puberdade cortavam-lhe o cabelo no estilo que Frei Vicente do
Salvador descreve como de cabelo de frade; também a menina cortava-se o
cabelo a homem. A segregacdo do menino, uma vez atingida a puberdade,
nos clubes ou casas secretas dos homens, chamadas “baito” entre as tribos
do Brasil Central, parece que visava assegurar ao sexo masculino o

dominio sobre o feminino: educar o adolescente para exercer esse dominio
sobre o feminino.[...] Durante a segregacdo o menino aprendia a tratar a

mulher de “resto”, a sentir-se sempre superior a ela; [...] As provas de
iniciagdo eram as mais rudes. Algumas tao brutas que o iniciado ndo as
suportava e morria em conseqiéncia do excessivo rigor. [...] processava-se

uma verdadeira educag¢do moral e técnica do menino; o seu preparo para as
responsabilidades e privilégios de homem. Ai se iniciava ele nos mistérios
mais sutis da técnica da construgdo, da caga, da pesca, da guerra, do
canto, da musica; em tudo que de magia e religido tocasse ao leigo
aprender. [...] era um processo rapido, mas intenso de educagdo, a
doutrinacdo e o ensino agindo sobre verdes novigos em estado de extrema
sensitividade, conseguida a poder de jejuns, vigilias e privagbes (FREIRE,
1987, p. 194-195).

Savage (2009, p. 35) assegura que no inicio do século XIX, na Europa, a
adolescéncia era marcada pela vida escolar que, apesar de estar centralizada na
capela, tinha na instituicado dos jogos de equipe a forma de marcar a passagem da
adolescéncia, era o “novo rito de passagem institucional”’, que eram equiparados a
ritos tribais pela severidade e brutalidade. O autor afirma que havia um ideal no
processo de socializagdo onde se misturava a vida religiosa e o preparo fisico e
moral dos adolescentes, relatando que

O produto ideal da escola publica era o cristdo musculoso, que combinava
autodisciplina, bravura fisica, observacao religiosa e espirito de servico num
novo tipo de masculinidade moral [..] o auto-aprimoramento, a
perseveranga € o dever eram 0s primeiros passos na vida pura, honrada e
trabalhadora. A lealdade para com a casa entrelacava-se com a lealdade
para com a escola e, depois, para com o pais — uma submissao voluntaria
que durava até a morte e além dela, até a vida eterna merecida pela morte
pro patria (SAVAGE, 2009, p. 35).

Segundo Savage (2009, p. 88) afirma que G. S. Hall defendia a idéia de que o
rito de passagem na sociedade industrial americana deveria ser marcado pelo

processo de permanéncia na escola secundaria, periodo que deveria ser prolongado
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e socialmente sancionado na “ampliagdo das oportunidades educacionais”. Para G.
S. Hall um prolongamento ou aumento do intervalo de moratéria (de espera entre a
infancia e a fase adulta) “seria mais um indice do grau de civilizacao” alem de
“oferecer um porto seguro para as insistentes demandas da sociedade industrial”.

Segalem (2002, p. 47, 58, 61) comenta a opinido de alguns sociélogos da
década de setenta, os quais afirmavam que “os ritos, e até as ceriménias, tem
tendéncia a cair em desuso nas situacdes urbanas modernas em que a base
material da vida, a fragmentacdo dos papéis e das atividades separam por si
mesmas 0s papeis sociais”. O que para a autora seria 0 mesmo que afirmar que a
sociedade contemporanea nao € capaz de “acdes e pensamentos simbdlicos”. Ela
reconhece que o que pode haver hoje é a “privatizacdo dos ritos”, ou seja,
apagaram-se as marcas que tornavam o rito publico; ela considera ainda que o que
h& hoje sdo formas mais modestas de celebragéo, significa que o rito foi reduzido a
expressdées mais simples, isso em funcdo, principalmente, dos valores do
individualismo. Para Segalem o fato € que “todo o ritual desmoronou quando a
partilha da crenca se rompeu”, na sociedade contemporanea o “grupo reunido nao é
mais uma coletividade que participa de uma emog¢ao comum”.

Comentando a natureza da troca e da fungéo simbdlica nas obras de Mauss e
Lévi-Strauss, Merleu-Ponty (1961, p. 135) diz que na sociedade mecanizada a troca
(sociedade em ato) e a funcao simbdlica “perdem sua rigidez e sua beleza hieratica;
a mitologia e o ritual sdo substituidos pela razao e pelo método, também por um uso
inteiramente profano da vida, acompanhado, alias, por pequenos mitos
compensatérios sem profundidade”.

Portanto, numa linguagem simbdlica os rituais de iniciagdo ou de passagem,
em diferentes épocas e culturas, sao formas de integrar o individuo ao grupo social,
0 que pode contribuir para apaziguar o sentimento de inadequacéo ou de exclusao
préprios da adolescéncia. Como afirma Erikson (1972, p. 185) a “arregimentacao
ritual” pode contribuir para “assegurar o desenvolvimento no iniciado de um grau
6timo de obediéncia com um sentimento maximo de livre escolha e solidariedade”. O
autor comenta que cabe ao grupo social propor caminhos que proporcionem aos
adolescentes condicbes de superar “as forcas que os atraem para regressdes
infantis e descobrir processos de mobilizacdo de sua forca interior para atividades
orientadas para o futuro” (p.180).
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Considerando o fato da auséncia de cerimbnias e rituais publicos que
marcariam o periodo de espera para a fase adulta, Erikson (1972, p. 188) afirma que
a sociedade precisa estabelecer um vinculo ideolégico com os adolescentes. O
termo ideologia é usado no sentido mais vasto, de sistema de idéias ou de ideais de
um grupo sem nenhuma conotagao politica contemporanea, como afirma o autor, as
quais poderao oferecer aos jovens possibilidades como

(1)Uma perspectiva simplificada do futuro que abrange todo o tempo
previsivel e, assim compensa a “confusdo temporal” do individuo; (2)
alguma correspondéncia fortemente sentida entre 0 mundo intimo de ideais
e perversidades e o mundo social com suas metas e perigos; (3) uma
oportunidade para exibir alguma uniformidade de aparéncia e
comportamento, neutralizando a consciéncia de identidade individual; (4)
incentivos para uma experimentacdo coletiva com papeis e técnicas que
ajudam a superar um sentimento de inibigdo e culpa pessoal; (5) introdugéo
nos valores éticos da tecnologia predominante e, portanto, na competigao
sancionada e regulamentada; (6) uma imagem do mundo geografico-
histérico como quadro de referéncia para a identidade nascente do individuo
jovem; (7) um fundamento l6gico para um modo de vida sexual compativel
com um sistema convincente de principios; (8) submissdo a lideres que,

como figuras super-humanas ou “big-brothers”, estdo acima da
ambivaléncia da relagao parental-filial (ERIKSON, 1972 p.188).

Assim, Erikson (1972, p. 133, 157) chama a atencao para a importancia de a
sociedade estabelecer de forma institucionalizada o status e a funcdo do
adolescente, o que lhe podera garantir um sentido de vida, pois o harmonizara com
os valores do grupo. Considerando que a auséncia da moratéria institucionalizada
(prorrogacao do tempo de espera entre a infancia e a fase adulta) ritualizada ou néo,

€ que torna incentivo para o adolescente se filiar a formas organizadas de

delingiéncia.

1.3 QUANDO COMEGA E QUANDO TERMINA A ADOLESCENCIA?

A resposta a essa questdo Outeiral (2008, 174-175) entende como um
desafio, principalmente para estabelecer quando ela termina. Ou seja, “descrever o
que é ser adulto ou adultecer”, uma vez que estamos diante de uma “complexidade,
diversidade e singularidade cultural contemporanea”. Portanto, de acordo com o
autor, o que se pode apresentar € um sentido geral nessa transi¢do, considerando
que

A etapa final da adolescéncia apresenta, a meu ver, tarefas especificas. A
primeira delas diz respeito ao estabelecimento de novas relagées com os
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pais: relagbes de maior independéncia e de menos idealizagédo. [...] A
segunda tarefa refere-se as questdes ligadas as atividades profissionais. [...]
A terceira tarefa se refere a aceitagdo do novo corpo [...] a aceitagdo do
corpo adulto ndo é uma tarefa simples. (OUTEIRAL, 2008, p. 174).

Outro grande desafio para se definir o fim da adolescéncia hoje passa por um
fenbmeno denominado de “adultescente”. Outeiral (2008, p. 175) afirma que “esse
neologismo expressa a permanéncia de valores adolescentes na vida adulta”;
especialmente no que se refere a independéncia e a autonomia financeira, a falta de
profissionalizacdo e a falta de emprego. Para Calligaris (2000, p. 18-19) a
“passagem para a vida adulta é um verdadeiro enigma, cuja duracao é misteriosa”;
segundo ele, na cultura moderna nao ha uma definicédo clara do que € ser adulto e a
moratoria (tempo de espera) da adolescéncia “é o fruto dessa indefinicdo”, ou seja,

Como ninguém sabe direito o que é um homem ou uma mulher, ninguém
sabe também o que é preciso para que um adolescente se torne adulto. O
critério simples da maturacdo fisica é descartado. Falta uma lista
estabelecida de provas rituais. Sé sobram entao a espera, procrastinagéao e
0 enigma, que confrontam o adolescente — este condenado a uma moratéria
forcada de sua vida — com uma inseguranga radical em que se agitam
questdes que correspondem aos préximos capitulos: “o que eles esperam

de mim?”, “como conseguir que me reconheca e admitam como adulto?”,
“Por que me idealizam?” (CALLIGARIS, 2000, p. 21).

Segundo o autor o que fica € um vazio, uma interrogacdo e o pior da
adolescéncia é ndo saber quando ela termina.

Determinar o fim da adolescéncia, segundo Osério (1992, p. 12), é dificil uma
vez que ela estd submetida a fatores de natureza sociocultural. Porem, mesmo
reconhecendo tal dificuldade o autor apresenta elementos universais atuais que
possibilitam assinalar o fim da adolescéncia, tais como

Estabelecimento de uma identidade sexual e possibilidade de estabelecer
relacbes afetivas estaveis. Capacidade de assumir compromissos
profissionais € manter-se (independéncia econdmica). Aquisicdo de um

sistema de valores pessoais (moral propria). Relagdo de reciprocidade com
a geragéo precedente, sobretudo com os pais (IBID).

1.4 ADOLESCENCIA — TEMPO DE CONSTRUGAO DA IDENTIDADE

Erikson (1972, p. 129-135), no seu trabalho sobre a “epigénese da identidade”
afirma que a adolescéncia, a qual ele defini como “periodo da moratéria” ou de

“espera” ou espaco de tempo no qual o individuo ndo é crianca, mas também nao é
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adulto, € marcado pelo periodo de construcdo da identidade ou “ganho da
identidade. Ou seja, a busca do adolescente por articular os aspectos conscientes e
inconscientes da sua personalidade, a capacidade de perceber internamente a sua
realidade, “imagens que formou sobre si préprio” — eu — em meio a toda
transformacao, na personalidade e no corpo, pela qual esta passando.

No “ganho da identidade” os adolescentes estdo “preocupados com o que
possam parecer aos olhos dos outros em comparagdo com o que eles proprios
julgam ser, e com a questdao de como associar os papéis e aptiddes cultivados
anteriormente, na infancia, aos protétipos ideais do dia” (ERIKSON 1972, p. 129).

Na teoria psicossocial de Erikson (1972, p. 129) a formacéo da identidade,
especialmente do adolescente, é influenciada pela sociedade. Portanto evoca a
importancia do grupo social, e considera que é na formagao da identidade que os
fatores sociais sdo mais significativos, partindo do principio de que a identidade néo
acontece apenas na “individualidade ou no intimo, mas, sobretudo no convivio
social, no dialogo com os pares”. O autor afirma que o adolescente procura mais
“fervorosamente homens e idéias em que possa ter f€”, o que significa “homens e
idéias em cujo servigo pareca valer a pena provar que seria digno de confianca”.

Parolim (2001, p.122), assegura a importancia do referencial adulto para o
adolescente, e diz que “os adolescentes sentem-se mal quando nao percebem a
linha diviséria entre o adulto e o adolescente, pois essa diferenca lhes da
seguranca”’. Para a autora o que acontece € que a “vaga de adulto esta
desocupada”.

Para Erickson (1972, p. 168) o adolescente busca no adulto um lider, um
“guia na reaprendizagem dos primeiros passos, nhum sentido de uma mutualidade
intima e de um repudio. O jovem no final da adolescéncia quer ser um aprendiz ou
discipulo, um seguidor”.

Erikson (1972, p. 259) fala de como a sociedade, vai escrevendo uma “logica
histérica”, ou “meméria histérica”, ou ainda uma “consciéncia histérica” no individuo
desde a infancia; e quando chega a adolescéncia ele vai julgar se ha “alguma
promessa vital” em tudo que absorveu. O autor afirma que

A histéria passada sobrevive nos protétipos ideais e nos perversos que
orientam as imagens parentais e dao cor as estérias maravilhosas e as
tradicbes de familia, as supersticoes e a bisbilhotice, e as simples licdes do

treino verbal, em seus primeiros tempos. Os historiadores, de modo geral,
pouco se interessam por isso; eles explicam apenas a disputa entre idéias
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historicas autbnomas e nao se preocupam com o fato de que essas idéias
penetram fundo nas vidas de geragdes e ressurgem através do despertar e
treino diarios da consciéncia histérica nos individuos jovens, por intermédio
dos fazedores de mitos da religido e da politica, das artes e das ciéncias, do
teatro, do cinema e da novelistica — todos contribuindo, mais ou menos
conscientemente, mais ou menos responsavelmente, para a légica histérica
absorvida pela juventude. Para ingressar na histéria, dissemos nés, cada
geragao de jovens tem que descobrir uma identidade consonante com a sua
prépria infancia e consonante com uma promessa ideoldgica no processo
histérico perceptivel (ERIKSON, 1972, p.259).

Dentre os comportamentos mais comuns manifestados na adolescéncia
destaca-se: a flutuacdo de humor ou mudancas repentinas de um sentimento para
outro contrario sao reacdes emocionais intensas; atemporalidade ou formas primaria
de vivenciar o tempo, entre o tempo existencial e o tempo conceitual; Impulsividade
e imediaticidade; onipoténcia ou pré disposicdo de se expor ao perigo; ambivaléncia
ou sentimentos contraditérios; rebeldia ou oposicdo aos valores estabelecidos na
busca de afirmar sua prépria identidade; conflitos familiares em busca de sua prépria
emancipacao (OUTEIRAL, 2008)

Ha uma caracteristica propria da adolescéncia que é preciso refletir aqui, a
busca do adolescente pelo grupo social. Uma vez que o adolescente esta colocado
pela sociedade em geral na condicdo de espera ou de “moratéria”, portanto
considerado fora do grupo das criancas e também dos adultos, ele busca
transformar sua condi¢do criando grupos ou tribos, fora da familia, onde ele podera
se reconhecer como parte. Calligaris (2000) afirma que

Recusado como par pela comunidade dos adultos, indignado pela moratéria
que lhe é imposta e acuado pela indefinicao dos requisitos para termina-la,
o adolescente se afasta dos adultos e cria, inventa e integra micros
sociedades que vao desde o grupo de amigos até o grupo de estilo, até a
gangue. Nesses grupos, ele procura a auséncia de moratéria ou, no
minimo, uma integragdo mais répida e critérios de admissdo claros,
explicitos e praticaveis (IBID, p. 36)

Segundo o autor, os adultos, no geral, consideram as formas de associacoes
dos adolescentes como patologia ou transgresséo, principalmente em funcao do
afastamento especialmente da familia, e da insubordinacdo aos adultos, porem a
associacao é fundamental e essencial na construcao da identidade do adolescente
(IBID, p. 38).
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1.5 ADOLESCENCIA NA CULTURA CONTEMPORANEA

A cultura contempordnea pode ser compreendida, sucintamente, no
referencial da “sociedade de consumo” ou de “sociedade industrial” de Marcuse
(1982 p.23-37).

O conceito de “Sociedade Industrial” ou “Sociedade de consumo” se remete
aquele construido no final da década de 1920 por um grupo de filésofos e cientistas
sociais de tendéncias marxistas, porem desprendidos do materialismo e do
historicismo. Chamada de “Teoria Critica da Sociedade”, dos quais se destacam
Félix Weil, Max Horkheimer, Theodor Adorno e Herbert Marcuse, conhecida como a
Escola de Frankfurt. Esses tedricos tinham como objetivo um exame critico da
sociedade, levando em conta os seus aspectos culturais, econémicos e cientificos
(producédo do conhecimento).

Marcuse (1982, p. 23-37) define a “Sociedade industrial” a partir da
racionalidade da técnica, por meio da qual se mantém um controle sobre a producgéo
e o0 mercado criando desejos e necessidades, orientando comportamento e
subjetividade, tudo voltado para o consumo. Ele afirma ainda que uma das
caracteristicas da sociedade industrial € que ela ndo aceita critica ou oposicao. Para
tanto estabelece um sistema de dominagédo e coordenacédo por meio da tecnologia,
que é capaz de induzir a consciéncia dos individuos, de fazer prevalecer os
interesses imediatos e de estabelecer novas formas de vida. Segundo o autor nessa
sociedade a “independéncia de pensamento, autonomia e direito a oposi¢ao politica
perdeu sua funcdo critica basica” (p. 23). Outra caracteristica da Sociedade
Industrial é o totalitarismo, porem ndo como uma “coordenacdo politica”, mas,
sobretudo como uma “coordenacgao técnico-economica”, que se manifesta através
da “manipulagdo das necessidades por interesses adquiridos”, um sistema de
producdo que “mobiliza, organiza e explora com éxito a produtividade técnica,
cientifica e mecanica”, dessa forma “mobiliza a sociedade em seu todo, acima e
alem de quaisquer interesses individuais ou grupais” (p.25). Ao refletir sobre a
adolescéncia hoje é fundamental fazé-lo a partir de tal realidade. Para tanto se
contou aqui com as reflexées do psicanalista Calligaris.

A adolescéncia € hoje, no dizer de Calligaris (2000, p. 18), culturalmente

idealizada como um “tempo particularmente feliz’. O que se mostra como uma
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contradi¢cdo, pois 0 que na pratica acontece € a privacao de autonomia e a limitacao
no compartilhamento dos valores culturais.

Tal contradicdo é prépria da Sociedade Industrial que, segundo Marcuse
(1982, p. 26), cria falsas necessidades, ou seja, necessidades “super impostas aos
individuos por interesses sociais particulares”, dessa forma “perpetuam a labuta, a
agressividade, a miséria e a injustica”, pois sdo construidas sob a forca do desejo,
pela busca da felicidade individual, pela realizagdo pessoal e pela satisfacao
emocional. Utilizam formas de capturar o desejo das pessoas, vendendo-lhes
maneiras de pensar e sentir, morar e vestir. Para o autor o que se consome ndo sao
apenas bens, mas, sobretudo formas de vida.

Ha ainda, segundo Calligaris (2000, p. 78), a possibilidade da adolescéncia
hoje ser um ideal dos adultos “como um tempo de férias permanentes, uma maneira
de ser adulto quanto aos prazeres, mas sem as obrigacdes relativas”. O que, de
acordo com autor, deixa os adolescentes sem um referencial uma vez que “os
adolescentes pedem reconhecimento e encontram no amago dos adultos um
espelho para se contemplar. Pedem uma palavra para crescer e ganham um olhar
gue admira justamente o casulo que eles queriam deixar”.

Arminda Aberastury (1983, p. 29) considera a importancia de se dar aos
adolescentes um espaco de participacao no desenvolvimento econémico, politico e
social, ndo os deixando a margem, considerando-os apenas mercado-consumidores
das producdes em massa que cria desejos e necessidades que na maioria das
vezes nao poderao ser satisfeitas.

Correa (2008, p. 11- 13) aponta que a realidade econdmica, social, cultural e
politica do jovem brasileiro sdo consideradas “subalternas”, em fungao da falta de
escolaridade (40% tem ensino fundamental) e da profissionalizacdo que resulta em
isolamento social ou “desafiliacdo”; uma vez que esses dois fatores sao
fundamentais para a insercao social e para a subjetivacao do jovem.

Para o autor a “socializacdo precaria e a inculcagdo do espirito de
consumismo” pode “suscitar um aumento da criminalidade” entre os jovens. Ele
afirma ainda que os jovens brasileiros, por nao possuirem “meios para se constituir
como autores plenos de suas biografias” vivem, portanto, sob os lacos sociais da
familia ou de organizacées ndao governamentais na falta da presenca do Estado
providéncia (CORREA, 2008, p. 25).
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A palavra — crise - que antes era a mais usada para definir a fase da vida
entre a infancia e a fase adulta, hoje assola também os “adultos insatisfeitos
querendo voltar no tempo, buscando uma adolescéncia idealizada, feita de liberdade
e de crises salutares”. Fendmeno definido como uma “nostalgia adulta da
adolescéncia”, marcada pelo “ideal de transgressao”, pelo “charme inquietante” e
pelo “gozo herodico”. (CALLIGARIS 2000, p. 78-79)

Para o autor, esse ideal adolescente dos adultos ndo é apenas no sentido de
se comparar com, mas, mais do que isso é um ideal possivel identificatério. O
adolescente hoje se inventa e se constroi por si mesmo, sem referéncias estaveis,
pois na realidade hoje ele é uma referéncia para todas as idades, criancas e adultos
querem ser adolescentes. Por isso a adolescéncia ndo tem mais um tempo marcado
de antes e depois; ser adulto ndo significa mais uma promoc¢ao de status, pelo
contrario significaria apenas sair da realidade para viver do sonho adolescente,
como adulto (CALLIGARIS, 2000, P. 71-74).

Essa construcdo social da adolescéncia €& prépria da sociedade
contemporanea, aqui reconhecida como Industrial, que de maneira uniforme
estabelece esse modelo no mundo ocidental capitalista, que idealiza ilusoriamente
liberdade, autonomia e insubordinacdo. Quando na verdade estdo sob a “imposi¢ao
da necessidade” (material e intelectual), controlados pelas forcas e pelas relagdes
econdmicas, um individuo doutrinado, como afirma Marcuse (1982, p. 25).

Em uma analogia entre a crise adolescente e a crise do mundo
contemporaneo, Osorio (1992, p.35) diz que “0 mundo de hoje esta atravessando
uma crise de identidade em tudo e por tudo similar a que caracteriza a
adolescéncia”.

Tal realidade pode ser percebida nos movimentos sociais de juventude desde
a década de 50, como “juventude transviada”, movimento hippie, movimento punk,
etc. Para o autor sdo “movimentos nascidos no seio das sociedades capitalista do
mundo ocidental e rapidamente internacionalizados”, os quais estdo voltados para
denunciar a “desesperanca subjacente na sobrevivéncia e estabilidade dos valores
transmitidos pelas geracdes predecessoras”. O autor considera ainda que tais
movimentos expressem a “dramatica angustia confusional que comparece quando o
sentimento de identidade fica a deriva”.

O autor sustenta que para a juventude contemporénea o grande desafio na
busca pela identidade é marcado pela falta de perspectiva de futuro, da
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impossibilidade de se ter um projeto de vida. Ha uma suplantacao da esperanca de
futuro pela ditadura do aqui e agora, ou seja, “viva e usufrua o dia de hoje porque
amanha vocé podera ser a derradeira vitima da violéncia urbana ou de uma

hecatombe nuclear”, ou ainda da fome e da miséria (OSORIO, 1992, p. 37).

1.6 O ADOLESCENTE EM CONFLITO COM A LEI

Os jovens em conflito com a lei, autores de atos infracionais, a cada dia
ocupam uma parte maior nas paginas policiais, invadem o espacgo publico
com suas armas de verdade e de brinquedo, participam do mercado do
narcotrafico, matam e morrem. A problematica do infrator ndo tem uma
causa ou solugéo simples. (BARROS, 2003, p.11)

Pela sua complexidade a delinqiiéncia ou o ato infracional ndo pode ser
compreendido a partir de uma Unica area do conhecimento. Portanto, se considerou
os esclarecimentos dados pela sociologia e pela psicologia. Para a sociologia a vida
social se evidencia por regras € normas, ao que do contrario resultaria em caos e
desordem. Dentro do grupo social ha individuos que ndo se submetem as regras,
aos codigos de comportamento, ou principios coletivos. Sdo os que se desviam das
normas. O sociélogo Giddens define o desvio como

Uma ndo conformidade com determinado conjunto de normas que sao
aceitas por um numero significativo de pessoas em uma comunidade ou
sociedade. (GIDDENS, 2005, p.17).

O autor diferencia “desvio” de “crime”, afirmando que o desvio € um conceito
mais amplo e complexo, pois vai deste uma infracdo que passa impercebivel até um
ato que gera prejuizo a outrem. O crime é a infracdo (ato infracional) da lei que
resulta em sancao formal ou informal, aplicada pelo grupo social com o intuito de
reforcar as regras sociais.

[...] A maioria de nés, em algumas ocasibes, transgride regras de
comportamento geralmente aceitas. [...] o desvio e o crime ndo sao
sinbnimos, [...] O conceito de desvio é bem mais amplo do que o de crime, o
qual se refere apenas a uma conduta ndo conformista que infringe uma lei.
Muitas formas de comportamento desviante ndo sdo sancionadas pela lei.
(GIDDENS, 2005, p.17).

Na sociologia a discussdo dos teoricos gira em torno do que determina o
comportamento divergente, seja ele desvio crime ou ato infracional. Ha autores que

considera como fatores determinantes a biologia, a personalidade e a anomia ou
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desorganizagao social. Outros consideram a “escolha ativa” da pessoa em “resposta
as desigualdades” geradas pelo capitalismo. Ambos convergem ao principio de que
toda forma de desvio ou crime esta relacionado a “questao de poder e desigualdade”
e a questao da influencia da aprendizagem e do ambiente social. A partir da maneira
de compreender o crime, é que se desenvolverdo politicas para combaté-lo.
(GIDDENS, 2005, p.182).

Diante do crime e do desvio, ou ato infracional, a sociedade deve pensar e
buscar o equilibrio entre liberdade e igualdade. Pois do contrario, as pessoas ao
perceberem que, apesar de toda liberdade que possuem, suas vidas estao “privadas
de auto-realizacao” e de sentido, reagirdo com um “comportamento desviante”, com
“fins socialmente destrutivos” (GIDDENS, 2005, p.200).

Bitencourt, psicologo, ao tratar especificamente do adolescente em conflito
com a lei, afirma que

(...) de qualguer modo que se pretenda tratar a questdo da delinqliéncia
juvenil, relacionando-a com aspectos de ordem psicolégica, o adolescente
serd sempre o ponto de convergéncia, ndo como ser estanque, mas dando-
se énfase a todas as fases de seu ciclo vital, porque nelas poderemos
encontrar respostas e explicagées que, aparentemente, nenhum significado
poderia ter e, tampouco, como ser isolado, mas inserido dentro de

estruturas sociais que devem ser repensadas para serem reconstruidas.
(BITENCOURT, 2000, p.53).

O maior numero de crimes e desvios sociais concentra-se, segundo Giddens
(2005, p.200), entre a juventude masculina. Provavelmente esteja relacionado a
fatores como a forma de socializagdo dos meninos, como o fato de serem mais
“envolvidos nas esferas ndo domésticas”, a caréncia da profissionalizacdo que
resulta na ociosidade e no desemprego, e a “crise da masculinidade”.

Na psicologia, Bitencourt (2000, p.51-52) apresenta como causa do crime
praticado por jovens, fatores de carater redutor ao indicar a desarmonia conjugal dos
pais, o fato de serem filhos de uma gravidez ndo planejada ou indesejada, a
desestruturacao familiar, a falta de sentido da vida, as companhias ou amizades
inapropriadas. O autor diz que a psicologia considera a delinqtiéncia juvenil ou ato
infracional como desvios de conduta infracionais praticadas por menores de dezoito
anos. Para ele esse tipo de comportamento esta relacionado com o meio ambiente,
determinado, sobretudo por fatores socioeconémicos e aspectos psicolégicos de
personalidade. A formacao, melhor ou pior, da personalidade da pessoa dependera,
fundamentalmente, da qualidade do relacionamento estabelecido entre ela e a mae
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desde os seus primeiros momentos de vida. Pois a crianga internaliza todo

relacionamento durante o seu desenvolvimento. O auto continua, sustentando que:
Desse modo, uma crianca que internalizou boas experiéncias durante suas
fases vitais tem uma boa perspectiva no sentido da formagédo de uma
personalidade absolutamente ajustada. Ao contrario, se a crianga sofreu
algum trauma, algum tio de privacdo durante seu ciclo de vida, podera néao
ter condicdes de compreendé-lo e, portanto, desorganizar-se mentalmente,

formando uma personalidade absolutamente desajustada, inclinada a
criminalidade. (BITENCOURT, 2000, p.46).

Leviski (1998, p.23-25) observa que a delinqtiéncia juvenil ou ato infracional
deve ser considerado ndo apenas no seu aspecto individual psicolégico, mas
também no seu desdobramento social e afirma que:

O processo de organizacao estrutural e dindmica das funcdes egdicas e
superegoicas e 0 processo identificatério estdo em contato direto com a
cultura através das primeiras relacdes socioafetivas. Estas séo oriundas das
relagcbes do bebé com seus pais, primeiros representantes da cultura.
Gragas a esse processo dindmico, o bebé tem a oportunidade de
desenvolver seu mundo subjetivo. Concomitantemente vao se

estabelecendo relagdes intersubjetivas e transubjetivas entre o individuo,
sua familia e a cultura. (LEVISKI, 1998, p.26).

O que a sociedade é, determina diretamente as acbes do individuo, uma vez
que é no grupo que ele se faz. Leviski (1998, p.25-29) e Weinberg (2001, p.21-24)
descrevem a sociedade moderna como marcada pela liberdade de experimentacao
e de expressao dos desejos e comportamentos, e pela individualidade auténoma,
onde as relagbes sdao mais ‘livres e espontaneas”, o coletivo é secundario e
fragmentado. Segundo os autores, trata-se de uma realidade complexa de
“desmistificacdo do mito, da religido, da solidariedade e do coletivo”. E privilegiado o
lucro, o levar vantagem, o ter e o cinismo em detrimento dos valores ético e morais,
de solidariedade, de alteridade, de espirito de amizade. As mudancgas se dao numa
velocidade que o préprio individuo ndo é capaz de assimilar, o que gera ansiedade e
frustracdo. Podendo observar-se que
Estes estados emocionais podem resultar de sentimentos de impoténcia,
inseguranga e ambivaléncia gerados pelas mudangas rapidas e constantes
na sociedade. Criam sentimento de vazio interior, cada vez mais freqlentes.
Entre os jovens estes sentimentos se agravam pela propria depressao
inerente a “crise normal da adolescéncia” [...] tornando-se terreno propicio
para o uso de drogas [...]. (LEVISKI, 1998, p.22-23).
A violéncia entre os jovens é um reflexo da “falta de coeséo social”, ou seja,

uma sociedade fragmentada, sem “vinculos comunitarios em torno de objetivos
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comuns através do tempo e de forma continua”. O fenémeno da fragmentacéao se
inicia pela familia refletindo, portanto no perfil comportamental do adolescente.
Assim,
Se as normas em uma sociedade ndo estiverem explicitamente claras,
persistindo contradicdo na efetiva aplicacéo das leis, se 0 empenho coletivo
no fortalecimento das relagdes morais estiver fragil, se for evidente o
desrespeito aos lagos simbdlicos e significativos, de valor social e afetivo

para cada pessoa, € temerério recorrer a férmulas que pretendam superar a
crise que atinge a juventude. (LIMA & ALVES, 2004, p. 250).

A posicao do Brasil hoje quanto a populacao infanto-juvenil esta relatada na
lei vigente que a regulamenta, ou seja, no Estatuto da Crianga e do Adolescente
(ECA) criado em 1990, em conformidade com os principios declarados na
Convencao das Nacdes Unidas sobre os Direitos da Crianca (CNUDC) e com a
Constituicao Federal de 1988. O Estatuto da Crianca e do Adolescente € um sistema
juridico especial ou direito juvenil, o qual, em seu artigo 6°, considera a crianca e 0
adolescente como pessoas em desenvolvimento biopsicossocial.

O ECA define medidas de protecdo e medidas socioeducativas com base na
Doutrina da Protecédo Integral, por considerar que a crianca e o adolescente nao
cometem crime, mas sim ato infracional. As medidas chamadas socioeducativas
visam a educacao, a reeducacao, a reintegracao sociofamiliar e o fortalecimento dos
vinculos no caso do adolescente que cometer um ato infracional.

A Constituicao Federal de 1988, em seu artigo 227 garante que a crianga e 0
adolescente estdo em condicdo de absoluta prioridade nacional sob a
responsabilidade da familia, da sociedade e do Estado; porem ndo como que sob
tutela, mas sim numa condigdo de direitos e de cidadania, o que significa um
atendimento diferenciado e privilegiado, alem do apoio e protecdo a infancia e a
juventude. O Estatuto da Crianca e do Adolescente é o meio legal ou a lei vigente,
pelo qual se garante o direito dos mesmos, alem de permitir a mobilizacdo popular
por meio de féruns e resultar em diferentes organizacdées nao governamentais.

A partir da constatacdo do cometimento do ato infracional por parte do
adolescente, fica ele sujeito a representacao do Ministério Publico (LIMA & ALVES,
2004, p.250-251). A familia é notificada e

[...] convidada a pensar na sua responsabilidade, na sua atitude educativa e
na sua prépria vocagdo de humanidade. [...] a comparecer perante o

operador do direito porque um dos membros familiares, através de um dado
comportamento, publica a rede da sua vulnerabilidade, noticia a sua
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fragmentacdo ou acena o seu pedido de socorro. [...] a familia do
adolescente autor do ato infracional tem ali, perante o operador juridico, a
oportunidade de também vir a ser inserida em programas estruturados com
base no regime de orientagdo e apoio sociofamiliar. (LIMA & ALVES, 2004,
p.250).

Na questdo dos atos infracionais dos adolescentes, da complexidade que o
constitui, Lima & Alves (2004, p.251) asseguram que € importante que se haja uma
maior aproximacgao interessada por parte da sociedade civil, por meio de estudos
empiricos, pesquisas e investigacdes. A esses resultados, deve-se somar a

“construcdo hermenéutica da lei” para entdo se adotar “mini-codificacdes
multidisciplinares” e reunir temas que ndo estdo subordinados a exclusividade de
algum “ramo do Direito”. As autoras especificam que
Considerando-se que a aventura de viver a adolescéncia tem uma relagéao
entre as crises proprias de auto-estima, dos valores, da busca de modelos
identificatérios e superacdo das perdas da infancia, ndo é possivel
estabelecer um recorte do ato infracional do jovem, isolando-o
simplesmente como um ato analogo ao tipificado no Codigo Penal e

abstraindo-o da complexidade que o constitui da histéria familiar de cada
um. (LIMA & ALVES, 2004, p. 251).

Para compreender o conceito de “adolescente em conflito com a lei” como é
tratado no Estado do Parana, recorreu-se ao documento produzido pelo Instituto de
Acgédo Social do Parana — IASP, autarquia vinculada a Secretaria de Estado do
Emprego, Trabalho e Promogao Social na gestdo 2003-2006 e a Secretaria da
Crianca e da Juventude na gestdo 2007-2010. Documento denominado de
“Cadernos do IASP — Curitiba, 2007-2010”. Nos quais o0 conceito utilizado é o de

“adolescentes em conflito com a lei” e que por isso estdo sob medidas
socioeducativas as quais sao sustentadas por “politicas de ateng¢édo ao adolescente”.

Tal documento ao descrever as caracteristicas dos adolescentes em
cumprimento de medida socioeducativa, por intermédio dos educadores de
diferentes unidades do Estado, afirma que sao adolescentes com dificuldades
pessoais e sociais tais como instabilidade emocional, limitacbes cognitivas,
dificuldades para estabelecer relacionamentos significativos; baixa tolerancia as
frustragdes, imediatismo, dificuldade para canalizar a agressividade em termos
construtivos; temor de confrontar-se com a prépria realidade pessoal e social,
rejeicdo as tarefas de organizacdo e planejamento de vida, baixos niveis de auto-

estima, autoconfianca e autoconceitos, desconfianca dos adultos, aceitacao da lei do
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mais forte e do mais esperto, crenca exacerbada no destino e na sorte de cada um,
sentido fatalista diante da vida.

Os Cadernos do IASP — Curitiba 2007-2010, apresentam um quadro geral do
perfil do adolescente em conflito com a lei, onde 47,9% vivem apenas com um dos
pais, 60% abandonou o ensino fundamental, 53% n&o trabalha, 63% sao usuarios
de drogas, 90% sdo meninos e 10% sdo meninas.

O Estado do Parana, conforme declarado nos “Cadernos do IASP”, afirma
reconhecer que ha uma crise social, que inclui “transformacdes de condutas e de
valores sociais”, nas quais “observa-se o surgimento das mais diversas expressoes
de violéncia associadas as mais variadas conjunturas sociais”. Havendo um
aumento no numero de jovens envolvidos em atos infracionais como também o
aumento da gravidade desses atos, 0s quais revelam o contexto de violéncia e de
transgressao do pacto social (p. 15).

Para o Estado o ato infracional cometido pelo adolescente, conforme o que
consta nos Cadernos do IASP é, sobretudo, um reflexo da sociedade em que ele
vive. Portanto a busca pela solucédo deve partir da sociedade representada em todas
as diferentes instituicdes sociais, privadas e publicas.
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2. RELIGIAO, RELIGIOSIDADE E EXPERIENCIA RELIGIOSA

Pretende-se neste capitulo compreender as conceituacbes e as origens
conceituais dos vocabulos “Religiao”, “Religiosidade” e “Experiéncia Religiosa”;
diferenciando-os no sentido de perceber o aspecto funcional e substantivo, individual
e coletivo, existencial e relacional.

A religido é conceituada a partir do papel, social e psicolégico, que
desempenha na vida e nas relacdes humanas. Ela se distingue pela perspectiva do
sagrado, do transcendente, do sobrenatural, do divino, do terrivel, do excelso, o
avassalador, 0 assombroso, o misterioso (OTTO, 2007, p. 180).

A religiao é abordada a partir do seu aspecto tanto funcional quanto
substantivo. O aspecto funcional diz respeito ao institucional ou corporativo, uma vez
que a palavra “Religido” tem sido ligada a organizacdes ou instituicbes sociais
filantrépicas, a denominacgdes e estruturas economicamente constituidas. O aspecto
substantivo diz respeito ao seu valor como espaco do encontro, da convivéncia, da
recepcao e da transmissao da experiéncia religiosa.

Roberto Cipriani, citando M. Weber e E. Durkheim, diz que eles sédo unanimes
em afirmar o carater sociolégico da religido. Abordando seu aspecto funcional
consideram-na eminentemente social e possuidora de fungdes sociais, afirmam que
ela é capaz de restabelecer formas de compormento dentro da sociedade, é capaz
de dar sentido a vida e a sociedade como um todo. (CIPRIANI, 2007, p. 95-97; 117-
119).

A religido é apresenta por Durkheim (1996, p. 459-461), como um fato ou
fenbmeno social. Para ele a sociologia trata o carater social da religiao e afirma sua
dimensao social como uma forma de organizar o0 mundo, porem ndo nega sua
subjetividade. O autor afirma que o que faz a religido socialmente eficaz, é a sua
capacidade de inscrever suas doutrinas na consciéncia individual dos fieis, até que
passam a vé-las como naturais e entdo as transformam em habitos, o que evidencia
seu aspecto substantivo.

Esse ato de transformar as doutrinas aprendidas em habitos, por meio da
crenca, € 0 que exterioriza a pratica religiosa, evidencia a religiosidade e manifesta a
experiéncia religiosa. Nas religides as doutrinas sédo transmitidas a partir de um
sistema l6gico de ritual, de simbolo, de texto sagrado, interligando o individuo ao
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transcendente. Portanto, a pratca se da em meio ao coletivo, porem
individualmente. Quando entdo, mais do que um saber, a religido se torna uma
questdo de compromisso do devoto. Tal nivel de comprometimento pode ser
definido como religiosidade (DURKHEIM, 1996, p.461-462).

Hock (2010, p.18) fazendo uma introducao a ciéncia da religido, comenta em
um exaustivo debate sobre a derivagdo do termo religido ou “religio”, que gira
basicamente em torno da questao de se tratar de um sistema doutrinario ou de uma
atitude de crenca. Assim o autor apresenta um “escritor e orador do século IlI/IV”
chamado Lactancio, o qual afirmou que religido ou religio € uma palavra derivada de
religare ou ligar de novo, levar de volta. Termo que, segundo Klaus, mais tarde foi
utilizado por Agostinho (354-430), tedlogo cristéo.

Assim pode-se compreender que
O termo provém do latim (religio) e sua provavel etimologia da a idéia de
“atadura” (re-ligare) do ser humano com Deus. [...] O Cristianismo adotou o
vocabulo e o difundiu. Na propria Biblia latina (traduzida por Jerénimo no
século V) religio traduz, em Tiago 1,27, a palavra grega threskeia, que

indica mais as atitudes do ser humano religioso do que um sistema
doutrinario. (CROATTO, 2001, p. 72,73).

A religiao é definida por Rubem Alves de uma maneira mistica como uma
“presenca invisivel, sutil, disfarcada”. Uma presenca real e préxima do ser humano
mais do que ele é capaz de admitir. A religido é “como um espelho” onde o0 homem
pode se vé. A religido é uma construcdo humana, que se exterioriza por meio da
linguagem dos simbolos. A religido € uma forma do ser humano externar a sua
busca pelo sagrado (ALVES. 2008, p.13, 24, 25).

O conceito de religido para Santo Agostinho (354-430) em sintese pode ser
compreendido como um fato social, concreto que se materializa por meio do culto e
estabelece uma comunicacdo com o divino. Para Agostinho a verdadeira religiao
tem como base a solidariedade com o semelhante e a submissdo a Deus; quando a
alma humana tende a Deus se religando a ele, esse é o “sentido da palavra religiao”
(AGOSTINHO, 1987, p. 144).

Thomas de Aquino afirma que a religido sendo uma virtude especial, é aquilo
que nos religa a Deus, porem ela nao diz respeito somente a Deus, mas também diz
respeito ao préximo, com base na Carta de Tiago ele afirma que a religiao implica
em ato e ndao somente devocao, “o ato da religido exige visitar os érfaos e as vilvas

nas suas tribulagcdes, que sao obras de misericérdia. Guardar-se do mundo para nao
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se manchar, é ato imperado pela religido e praticado pela temperanga ou por outra
virtude semelhante” (AQUINO, 2005, p. 283).

A religidao, no aspecto substantivo, & conceituada a partir do papel social e
psicolégico que desempenha na vida e nas relagbes humanas. Para Otto (2007, p.
180) a religido se distingue pela perspectiva do sagrado, do transcendente, do
sobrenatural, do divino, do terrivel, do excelso, o avassalador, o assombroso, o
misterioso.

Croatto (2001, p. 21) afirma, citando Carl G. Jung, que a religido tem um
papel “estabilizador” na constituicdo da personalidade. Uma vez que a experiéncia
religiosa se da a partir de necessidades basicas, ou seja, necessidades fisicas,
psiquicas e socioculturais.

As ciéncias humanas como a sociologia, a antropologia, a psicologia,
consideram a religido como fornecedora de sentido para a existéncia individual e
coletiva, como aquela que confere um carater transcendente e inquestionavel a
ordem social e como desempenhadora de papel social ao agir, historicamente, a
favor ou contra a transformacao social, o que pode ser percebido a partir das
citaces dos autores a seguir.

Ferraz (1965, p.49) e Jung (1978, p.11) consideram o homem, por exceléncia,
um animal religioso (homo religiosus). E interpretam os valores religiosos como
fundamentais no desenvolvimento cognitivo do ser humano nas diferentes fases da
vida.

No artigo publicado em maio de 2006, Marlon Xavier comenta haver,
recentemente, uma diferenciacdo entre religiosidade e espiritualidade. Sendo o
termo religiosidade mais voltado para um sentido de religido institucional, e
espiritualidade dando um sentido de subjetividade na experiéncia com o sagrado.
Para o autor, muito mais do que diferencas de vocabulos, ha uma diferenca
significante de conceitos da religido, que antes era vista coletivamente como fonte
de significado, e hoje diante da valorizacdo do individualismo, a pessoa opta pela
religido a partir da sua necessidade individual, ndo percebendo o coletivo.

2.1 RELIGIAO CRISTA

A religido crista, seja catélica ou protestante, tem aspecto de estrutura
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institucionalizada nos moldes tradicionais citados. Trata-se de uma religidao que tem
seus principios histéricos na pessoa de Jesus Cristo de Nazaré, o Messias que tem
suas acoes e ensinamentos registrados nos livros recebidos como auténticos pelas
primeiras gerac¢des dos seus seguidores no primeiro século: os Evangelhos, os Atos
dos Apostolos, as cartas apostélicas e o livro do Apocalipse, que compilados séao
conhecidos como Novo Testamento — e fazem parte do texto sagrado denominado
Biblia Sagrada, considerada doutrina de Deus ou conjunto de normas morais a
serem observadas, ou a Boa Nova da salvagéo.

O Cristianismo € a religiao dos seguidores de Cristo, que se desdobra em
multiplas e diferentes manifestacdes, com peculariedade de formalizacdo para
institucionalizar as representacdes doutrinarias ou ideoldgicas, dando sentido a
consciéncia religiosa de seus fieis - 0 que pode ser percebido entre as religides
cristas evangélicas e a religido crista catélica. Como outras a religiao crista, seja ela
catdlica ou evangélica, é constituida a partir dos ritos periédicos e ndo periddicos de
passagem, de integracdo ou despedida. Ritos ordenados no tempo e no espaco,
com calendario de festas e celebragdes da comunidade.

Tais denominacdes sao classificadas por Schiavo (2005, p.1) como
“instituicbes religiosas classicas”, caracterizadas por suas “estruturas sociais,
doutrinarias, hierarquicas e liturgicas bem definidas”. Os rituais nas Igrejas Cristas
podem ser categorizados no modelo que foi desenvolvido por Vilhena (2005, p. 65)
como Rituais de Participacdo como os de oracdo, de sacrificio, de consagracéo, de
louvor, etc. Rituais de Propiciacdo ou de purificacdo, como o batismo, que Gennep
(1978, p. 31) classifica de rito de agregacao. Rituais de passagem, relativos a fases

da existéncia como nascimento, noivado, casamento, morte, puberdade, etc.

2.1.1 Catolicos

O catolicismo no Brasil, de acordo com Camargo (1973, p. 31), exerceu
“monopdlio quase absoluto da expresséao religiosa do povo brasileiro até meados do
século XIX”, tendo como fungao justificar e manter o “statu quo” por meio de seu
“sistema valorativo e suas fungdes ideoldgicas”. O autor afirma que no Brasil, o
catolicismo assumiu uma “fisionomia variada, segundo as tradicbes dos grupos,

classes sociais, antecedentes culturais, situagbes e experiéncias histéricas” (p.47);
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denominado de catolicismo formal, tradicional, cultural e popular, apresentando cada
um o seu proprio comportamento religioso quanto ao grau de participacdo e as
formas de piedade popular (p.61).

Camargo (1973, p. 84) afirma que a Igreja Catdlica se posicionou frente as
mudancas sociais provocadas pela Revolugdo Industrial no século XIX, o que
resultou em mudancas internas como a liturgia em lingua vernaculo, o
relacionamento com a sociedade e a estrutura da familia (IBID, p. 87). Os
Movimentos de Internalizagdo Catdlica atuaram em niveis local, estadual e nacional,
especialmente no setor da educacéo brasileira que dava prioridade a alfabetizagéo.

A educacao crista na Igreja Catdlica é evidenciada especialmente por meio da
Catequese, considerada uma acao pastoral da Igreja marcada pelo processo
histérico e suas variaveis culturais, politicas, econémicas e sociais; voltada para o
propésito de despertar e alimentar a fé cristd. Catequese é definida como a
“transmissao da revelacdo”, ou ainda como um “processo complexo e organico da
educacao na fé”, visando integrar fé, vida e doutrina (LUSTOSA, 1992).

A Catequese no Brasil € a historia do desenvolvimento do projeto de
evangelizagdo da Igreja européia no Brasil - Colénia, depois no Brasil - Império e no
Brasil — Republica, com uma caracteristica propria de cada momento histérico,
porem em todo o tempo privilegiando a liturgia e valorizando os manuais como forma
de uniformizagao por parte dos bispos (LUSTOSA, 1992).

A liturgia na Igreja Catdlica, considerada o momento mais importante, tem
como objetivo didatico de comunicar a realidade de Cristo e da Igreja, por meio de
simbolos, palavras, movimentos e gestos, tanto as criangas e jovens quanto aos
adultos. A liturgia visa oportunizar a proclamacéao e a escuta da Palavra de Deus que
resulta no fortalecimento da fé dos cristaos, com dimensao missionaria. A liturgia é o
espaco unico e exclusivo no qual a catequese tem uma funcdo de integrar o
conhecimento da Palavra a celebracdo e confissdo da fé cristd. Na liturgia a
catequese se manifesta como um processo continuo e permanente de educacao e
maturacdo da fé (LIMA JUNIOR, 1992).

A Igreja Evangélica se diferencia da Igreja Catodlica, fundamentalmente, por
assumir a Biblia Sagrada como unica forma de revelacao e regra de fé e pratica. A
Reforma Protestante do século XVI € um marco nessa separagao entre cristaos
evangélicos e catélicos (CAIRNS, 2003, p. 221-224).
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2.1.2 Protestantes

As Igrejas Cristas Evangélicas se desdobram hoje em multiplas, diferentes e
peculiares formas de manifestacdes; tanto quanto nos meios para formalizar e
institucionalizar suas doutrinas e ideologias. Porem todas elas se constituem a partir
de seus ritos periddicos celebrados com linguagem simbdlica.

As Igrejas evangélicas de tradi¢do historica sdo aquelas que tém sua origem
no movimento religioso ocorrido por volta do século XVI, que envolveu fatores
politicos, econdmicos, intelectuais, morais, sociais e teoldgico-filosoficos,
denominado de “Reforma Protestante”. Tais Igrejas sao originarias da “Reforma
Espiritual” dividida entre Igrejas Estatais — a Luterana, a Anglicana e a Presbiteriana;
e Igrejas Livres (Os Radicais) - Menonita, Batista e Huterista (CAIRNS, 2003, 224-
229). A chegada dos protestantes no Brasil data de 1824, denominado por Camargo
(1973, p. 105) de Protestantismo de Imigracao, introduzido principalmente no sul do
pais. O trabalho missionario protestante, que o autor denomina “Protestantismo de
Conversao” sé tem inicio por volta de 1869 (IBID, p. 111).

Sao denominagodes religiosas caracterizadas por seu aspecto de instituicao
social filantrépica, com estrutura fisica e econémica propria. Possuidoras de um
sistema l6gico de ritual, de simbolo e de texto sagrado. Sao instituicdes
normatizadas e reguladas que exigem do individuo um alto compromisso moral com
0 grupo, marcado pela permanéncia que passa de pais para filhos. Toda a énfase
esta colocada no Sagrado, no Deus Soberano Todo Poderoso e na importancia do
grupo, considerando a igreja como corpo vivo de Cristo, onde todos sdo irmaos e,
portanto membros uns dos outros. Essa unidade do grupo € fortalecida nos rituais
sistematicamente adotados pela coletividade como ato da vida religiosa.

Camargo (1973, p. 135) destaca que o Protestantismo é uma religido
cristocéntrica e de conversado, na qual o converso é “caracterizado pela ética que
inspira sua conduta”. Segundo o autor o Protestantismo propde um sistema ético de
comportamento e uma unidade entre os membros praticantes.

A vida individual nessas denominacbdes de tradicdo histérica consiste na
passagem sucessiva de uma idade a outra bem delimitada que corresponde a de
uma condicao social a outra; ou seja, sao degraus de idades ou faixas etarias entre
infancia, adolescéncia, juventude e a fase adulta. A idade adulta se organiza por
grupos divididos entre homens, mulheres e casais. Sendo cada passagem
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acompanhada por atos especificos de ceriménias, constituindo aprendizagem e
pertengca. Sao momentos que determinam a passagem de uma situacao a outra
como, por exemplo, as cerimbnias de nascimento, da infancia, da adolescéncia, do
casamento, da gravidez, do funeral, sendo classificados como ritos de integracao, de
despedida e de passagem. Essa pratica de organizacdo das igrejas evangélicas de
tradicdo histérica remonta a idade média, no Império Bizantino do século VI, ndo
somente como forma de conceber a biologia humana, mas, sobretudo como forma

de organizar o grupo social, conforme retrata Ariés (1981 p.35-40).

2.1.3 Pentecostais

As Igrejas Pentecostais tem origem no “Movimento de Renovacao Espiritual”
ocorrido nas Igrejas Batistas do século XX, na América do Norte (CAIRNS, 2003,
397). Conhecido como “o movimento pentecostal da rua Azusa” em Los Angeles,
ocorrido em 1906, onde pessoas davam o testemunho de terem recebido o “batismo
com o Espirito Santo”, evidenciado pelo “dom de linguas”. De acordo com César
(2000, p. 113-133), muitos missionarios americanos, frutos desse movimento, vieram
ao Brasil por volta de 1910 com o intuito de evangelizar. Desse Movimento de
Renovagao Espiritual nasceram igrejas como a Congregacado Cristd no Brasil
(fundada no Brasil por Louis Francescon, 1909), a Assembléia de Deus (fundada no
Brasil por Gunnar Vingren e Daniel Berg, em 1910) a Evangelho Quadrangular
(fundada na década de 20 em Los Angeles e implantada no Brasil por Harold
Willians em 1951).

Segundo Camargo (1973, p. 146) no Brasil essas igrejas se tornaram mais
expressivas a partir de 1940, atingindo especialmente as classes mais pobres “de
migracdes internas decorrentes da redefinicdo da divisao de trabalho social”.

As igrejas pentecostais se caracterizam, do mesmo modo que o
Protestantismo, por estruturas sociais, doutrinarias, hierarquicas e liturgicas bem
definidas; possuem também o aspecto de instituicdo social filantrépica, com
estrutura fisica e econémica propria. Da mesma forma possuem um sistema légico
de ritual, de simbolo e de texto sagrado; sdo normatizadas e reguladas e exigem do

individuo um alto compromisso moral com o grupo — membresia.
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Apesar de o cristianismo pentecostal apresentar tracos do Protestantismo,
Camargo (1973, p. 147) sustenta que ele possui elementos especificos
principalmente no que diz respeito a funcao social que desempenha destacando a
de natureza terapéutica. O autor afirma que o Pentecostalismo tem uma
caracteristica de “estabelecer contatos primarios em estilo comunitario, os quais se
manifestam nos estreitos vinculos de cooperagao, auxilio mutuo, responsabilidade e
encargos individuais atribuidos a todos os membros da congregacgéo religiosa”.

Em comum com o Protestantismo, o Pentecostalismo tem como base a ética
puritana, dando ao “fiel elementos precisos para a reorientacdo da conduta de modo
fundamentalmente sacra; sua doutrina prega a salvagcao para o corpo e para a alma
e o dualismo entre 0 mal e o bem, considera o vicio e a doenga provenientes do mal
e a conversao e a saude do bem; o ponto doutrinario fundamental é a “cura divina”,
usada como forma de atrair as pessoas, quando “aquele que tem o dom da cura”
aplica a imposicdao de maos bem como a uncao com azeite e a bengcao em pecas de
roupas ou objetos, para enfermidades fisicas ou psiquicas (IBID, p. 148-149).

Das denominacbes pentecostais de origem americana surgiram
denominacgdes essencialmente brasileiras, fruto do “processo de nacionalizacado das
igrejas ou da “desvinculacdo das missbes estrangeiras”, destacando-se por seu
crescimento meteodrico a Igreja Evangélica Pentecostal O Brasil para Cristo, fundada
por um pernambucano de 26 anos, filho de agricultores, sem formacéao teoldgica,
chamado Manoel de Mello, em 1955 em Sao Paulo. Ele se intitulava missionario e
utilizava os meios de comunicacdo de massa para alcancar todas as camadas
sociais. O missionario, mobilizando os fieis, construiu “o maior templo evangélico do
mundo”, com mais de 6 mil metros quadrados (CAMARGO, 1973, p.114-116;
CESAR, 2000, p. 135-137).

Contemporanea a Igreja “O Brasil para Cristo” surgiu a “Igreja Pentecostal
Deus é Amor”, considerada a igreja pentecostal de doutrina mais rigida e legalista,
ela foi fundada por um paranaense, operario em Sao Paulo, de 26 anos e solteiro
chamado David Miranda. Ele afirmou ter recebido uma “revelacdo espiritual” onde
Deus o ordenou que organizasse uma denominagao a qual deveria dar o nome de
“Deus é Amor”; o missionario David Miranda utilizou o radio, meio de comunicacao
de massa, para divulgar sua igreja; os rituais sdo marcados pela cura divina, pelo
exorcismo e pela estratégia para levantar ofertas, condicionando “as béncaos de
Deus a liberdade dos fieis” (CESAR, 2000, p. 139-141).
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Camargo (1973, p. 130) assegura que as denominagdes protestantes
tradicionais histéricas como a Luterana, Presbiteriana e Metodista “conseguiram
adeptos na elite tradicional e na classe média, principalmente no sul do pais”, em
decorréncia da afinidade entre as tradicoes da sociedade brasileira e o sistema de
valores do Protestantismo, seguida da valorizagdo da formacao teoldgica e
intelectual aprimoradas de seus lideres.

As denominacdes pentecostais, ao contrario, se voltaram para o trabalho
missionario entre as camadas mais pobres da populacao e nomeavam seus lideres
levando em conta a “dedicacédo e o zelo religioso” e ndo por formacao intelectual
(IBID, p. 131). César (2000, p. 141) afirma que na Igreja Pentecostal Deus é Amor, o
fiel membro é proibido de estudar teologia, e de se relacionar com outras igrejas,

consideradas mundanas.

2.1.4 Neo Pentecostais

Das denominacdes evangélicas pentecostais surgiram as denominagdes neo
pentecostais, César (2000, p. 148) conta o exemplo de Miguel Angelo, Edir Macedo
e de seu cunhado R. R. Soares que eram membros de uma igreja pentecostal em
Bota Fogo/RJ, e juntos fundaram em 1977 a Igreja da Bencao no bairro Abolicao —
RJ, a qual um ano depois passou a se chamar Igreja Universal do Reino de Deus
(IURD). De acordo com o autor, logo depois R. R. Soares e Miguel Angelo se
separaram de Edir Macedo e fundaram respectivamente a Igreja Internacional da
Graca de Deus e a Igreja Cristo Vive.

Se as igrejas pentecostais sdo caracterizadas pela valorizacdo do dom de
linguas ou linguas estranhas, pela cura divina e pelo exorcismo, as igrejas neo-
pentecostais sdo caracterizadas pela teologia da prosperidade. Segundo César
(2000, p. 150), € uma doutrina de origem norte-americana, chamada também de
“evangelho da saude e da opuléncia”, que “ensina a pratica da afirmacao positiva,
por meio da qual, depois da oracao de fé e da oferta de sacrificio, o crente recebe
salde e prosperidade material nunca vista antes”. A cura e a libertacdo esta
intimamente ligada a contribui¢do financeira.

O autor afirma ainda n&o existir nenhuma comunhao entre as igrejas

pentecostais e as igrejas como a Universal do Reino de Deus, pela énfase



42

demasiada a prosperidade, alem de encorajar a leitura apenas de livros da IURD e
se dizer anti-ecuménica ao extremo.

César (2000, p. 152-153) comenta uma pesquisa socioldgica realizada pelo
Instituto Superior de Estudos da Religiao (ISER), e afirma que a maioria dos crentes
neo-pentecostais ndo receberam uma educacao protestante, sendo apenas 5%
deles criados em igrejas evangélicas. Sao fiéis de origem catdlica (61%), da
umbanda e do candomblé (16%) e do espiritismo (6%). O autor afirma que os
obreiros da Universal do Reino de Deus nao tém formacao teolégica e que sua
doutrina estd fundamentada em uma “espiritualidade individualista”, onde o “termo
solugéo ofusca o termo salvagao”.

As Igrejas Tradicionais Histéricas primam pelo conhecimento teoldgico e pelo
estudo biblico como pratica fundamental na formagéo do crente. Porem as Igrejas
Pentecostais e Neo Pentecostais orienta-se pelas manifestacoes espirituais e pelo

carisma.

2.2 EXPERIENCIA RELIGIOSA E ESPIRITUALIDADE

[...] experimentar no sentido de sentir, conhecer intimamente, sofrer o efeito
psiquico de certo estado de alma, saborear deliciar-se e, por fim, deleitar-
se. (BETTO, 1974, p.47).

Giussani (1988, p.19), tedlogo italiano, afirma que a experiéncia é
caracterizada pelo que se é capaz de “provar’, porem de forma consciente. E a
capacidade humana de, alem de provar, compreender ou “descobrir 0 sentido” ou

atribuir valor. O autor assegura que:

Se a experiéncia religiosa é uma experiéncia, nao podemos senao partir de
nés mesmos para olha-la de frente e colhé-la em seus aspectos
constitutivos. [...] Portanto, se falamos de uma experiéncia, n6s mesmos
somos o0 ponto de partida. [...]. Partir de si é realista quando a proépria
pessoa é olhada em acao, isto €, observada na experiéncia quotidiana. Nao
existe, de fato, um “eu” ou uma pessoa abstraida da agdo que realiza, a ndo
ser que esteja dormindo [...]. Salvo quando dorme, 0 homem esta sempre
em acao. Partir de si quer dizer partir da propria pessoa surpreendida na
experiéncia quotidiana. (GIUSSANI, 1988, p.56).

A experiéncia religiosa, para Anjos (1998, p.90-91), pressupde inteligéncia,

vontade, sentimentos e imaginacdo, seja ela empirica (cotidiana), experimental
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(provocada como no campo cientifico) ou existencial (pessoal) do ser humano dentro
da realidade em que vive.

De acordo com Croatto (2001, p.41) a experiéncia religiosa € uma experiéncia
humana, portanto esta condicionada pelo contexto histérico e cultural, alem do “ser”,
peculiar a cada um. Portanto € uma experiéncia “vivencial relacional” com o mundo,
com o Outro (transcendente) e com o grupo social.

Nos textos Biblicos ha testemunhos de diferentes experiéncias com Deus,
como na vida dos Patriarcas, dos Profetas e dos Apédstolos. Exemplos como o de J6
que, com seus “trés amigos”, busca compreender a razdo do seu sofrimento e em
meio a todo o seu drama J6 chega ao final declarando: “Antes, eu te conhecia de
ouvir falar, mas agora os meus olhos te véem. Por isso, eu retiro as minhas palavras
e arrependo-me sobre po e cinza” J6 42:2-6.

Entre os profetas ha o exemplo de Isaias que tem uma revelacao visivel e
clara da Santidade de Deus, “sobre um alto e sublime Trono, e as abas de suas
vestes enchiam o templo” (Isaias 6:1). Nesse momento, nessa experiéncia, Isaias
percebe sua prépria limitagdo humana confessando-a diante do Senhor, e recebe
Dele a missao profética (Isaias 6:5). Outros profetas como Jeremias, Oséias, Amaos,
Ezequiel e Daniel, homens para os quais

[...] Deus deixou de ser uma idéia, um rito ou uma simples pratica de vida.
Tornou-se alguém que incidia profundamente sobre a vida do povo. Tudo o
que fazem é aduzido como prova de que Deus é realmente o Deus do povo,
presente no meio deles para salvar, e de que o povo é o povo de Deus,
encarregado de ser sinal deste Deus. (BETTO, 1974, p.116).

E possivel citar ainda a experiéncia dos Apéstolos como Paulo a caminho de
Damasco em um encontro que o deixa cego, assim no chdo ouve a voz do Senhor
chamando-o pelo nome (Atos 9). A experiéncia do Apéstolo Sdo Jodo na ilha de
Patmos, em exilio politico, recebendo de Deus a Revelacdo das coisas que iriam
acontecer — Apocalipse 1:9. Assim:

Ao olhar as grandes figuras religiosas do cristianismo, torna-se mais do que
claro, e mesmo evidente, que a fonte e a raiz de suas vidas, atitudes e
realizagdes foi sempre uma experiéncia intima e profunda de Deus e de sua
encarnagédo em Cristo Jesus. (BETTO, 1974, p. 47)

Avila (2003, p.91) e Cipriani (2007, p.144) explicam a experiéncia religiosa
diferenciando-a em duas formas, ou em duas categorias. A primeira, Avila (2003,

p.91) denomina de “religiosidade funcional”, como sendo uma forma de experiéncia
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voltada para a busca de suprir necessidades proprias. Uma religiosidade motivada
por busca de realizacdo de desejos materiais e temporais. Portanto, uma
religiosidade infantil e imatura.

Avila (2003, p.91) caracteriza esse tipo de experiéncia religiosa como pobre
de sentimento, pois possui carater negativo de temor, de culpa, de insegurancga, etc.
A busca pelo transcendente é motivada por favores. Ou seja, servi-se da divindade
de forma utilitarista, “o que atende a uma mentalidade magica”. Isso reflete no maior
interesse pelo ritual do que pelo ético. Uma vez que o rito toma um carater magico
de solugéo e de alivio (AVILA, 2002, p.92).

Esse tipo de religiosidade “funcional” forma uma percepcdo negativa da
realidade, pois a vé como influenciada por forcas malignas, negativas e mas. Como
se tudo e todos estivessem condenados. Nessa forma de experiéncia religiosa o
individuo busca conhecer para estabelecer controle sobre a divindade, alem de
assumir da doutrina apenas o que convém, servindo-se da religido. Essa experiéncia
religiosa considerada, pelo autor, infantil, caracteriza-se também por um
comportamento religioso formal, de palavras ndao seguidas de praticas. Portanto,
sem vida (AVILA, 2003, P. 93).

Ao limitar a experiéncia religiosa a rituais coletivos, de acordo como autor,
esta se institucionalizando a religido, uma vez que cada um tem seu papel definido.
O sacerdote como representante do divino e os fiéis apenas como platéia que
assiste e utiliza o ritual para busca de solugdes e beneficios da divindade (AVILA,
2003, P. 93).

A “religiosidade funcional” apesar de sua caracteristica infantil ressurge na
modernidade de diferentes formas, em diferentes estruturas religiosas e com elas se
mistura sincreticamente. O que atrai a essa religiosidade, segundo o autor, é a falta
de compromisso que ela implica e a busca do homem moderno por seguranca
(AVILA, 2003, P.93).

Outra forma de experiéncia religiosa apresentada por Avila (2003, p.91) é
denominada de “experiéncia de encontro”. Uma experiéncia que resulta do encontro
da pessoa com o Transcendente.

Cipriani (2007, p.145) define esse tipo de experiéncia como “experiéncia
pessoal”’, um encontro que tem seu cerne no estado mistico da consciéncia. Para o
autor esse tipo de experiéncia religiosa € primeiro individual e tem um carater de

mudanca na pessoa, pois “toma vida dentro do peito de cada um”. Define como “os
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sentimentos, os atos, as experiéncias dos individuos na soliddao de sua alma”. Tal
experiéncia leva a um processo de maturacédo da consciéncia religiosa.

A experiéncia que se da na comunhdo mistica, no encontro com o
“Totalmente Outro”, no dizer de Avila (2003, p.93), pode ter uma capacidade de
promover o amadurecimento do individuo ao lhe dar sentido. Ou seja, uma
maturidade religiosa que se manifesta na busca por sentido e ndo na satisfacao dos
“instintos de sobrevivéncia”.

Nesse mesmo aspecto Jung (1978, p.9-10) especifica a experiéncia religiosa
como o resultado de uma atitude pessoal, de uma consciéncia transformada na
experiéncia do “numinoso”, termo usado por Otto (2007, p.180), ou seja, efeito
dindmico, independente da vontade, motivada pela fé, a confianca e a lealdade na
“poténcia” (ou transcendente); a busca pelo sentido numa relagéao individual direta
com o Sagrado. Diferente entdo da “profissdo de fé”, que é mediada pelo sistema
simbdlico, pelo ritual e pela doutrina, com significado coletivo, considerada entéo
uma experiéncia intermediada e nao direta.

Otto (2007, p.180) fala da experiéncia religiosa como a percepcdo da
manifestacéo e revelacdo do Sagrado possivel de vivenciar, considerando que

Uma coisa é apenas acreditar no supra-sensorial; outra, também ¢é vivencia-
lo; uma coisa é ter idéias sobre o sagrado; outra, perceber e dar-se conta do
sagrado como algo atuante, vigente, a se manifestar em sua atuacdo. E
conviccao fundamental de todas as religides e da religido em si que também
a segunda possibilidade é viavel, que ndo sé a voz interior, a consciéncia
religiosa, o discreto sussurro do espirito no coracao, o palpite e o anseio
prestem testemunho a seu respeito, mas que seja possivel encontra-lo em
eventos, fatos, pessoas (...) alem da revelagao interior no espirito também
héa revelagéo exterior do divino. (OTTO, 2007, p. 180).

A experiéncia “de encontro”, segundo Avila (2003, p.94), é rica por envolver
uma pluralidade de sentimentos, de especificidade, de formas e manifestagdes (em
relacdo ao transcendente, a si e ao outro), tudo dentro de uma harmonia. E uma
experiéncia em busca de significado que conduz a pessoa a auto-transcendéncia, a
uma realidade inefavel que chamamos Deus. O ser humano busca significado para
sua existéncia na relacdo com Deus, com o préximo e com o mundo. Nessa
experiéncia tem-se entdo uma visdo articulada e harmdnica da natureza, da
sociedade e de si mesmo. Resulta entdo em atitudes de carater “heuristico”, em

valores coerentes com 0s proprios comportamentos, uma “experiéncia cristalizada
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em atitudes”, em integracao e convivéncia com os outros. Para o autor isso tudo é
“expressao do vivido e ndo busca da satisfacdo de desejos ou seguranca”.

Dentro da perspectiva da subjetividade, da experiéncia pessoal, de “dentro
para fora”, Junqueira (1994, p. 92) fala da experiéncia religiosa como uma atividade
que, essencialmente, da sentido a vida por meio da “fé relacional”, que conhece,
constréi e interpreta sua experiéncia com o Transcendente, com o outro e com o
mundo.

Em sua reflexdo Croatto (2001, p.41) sustenta que a experiéncia religiosa,
sobretudo é uma experiéncia humana e consequentemente relacional. Uma relacéo
que o individuo estabelece com o mundo, o Outro (Sagrado) e o grupo humano.
Outro aspecto apresentado pelo autor € que a experiéncia religiosa, sendo pessoal,
se constitui a partir de um meio cultural, lingUistico, institucional e social delimitado.

2.3 RELIGIAO E RELIGIOSIDADE NA CULTURA CONTEMPORANEA

Historicamente o campo religioso foi considerado como que estruturado e
institucionalizado, nos moldes tradicionais da religido, integrada em um sistema
religioso. Na instituicao estruturada tradicionalmente o ritual é coletivo, demandando
um tempo e um espaco, por meio da linguagem simbdlica. Sdo estruturas religiosas
onde os rituais sdo mecanismos de constituicdo da realidade social, agindo na
inculcacdo de uma ordem simbdlica que esta para alem deles.

Ha um debate na sociologia da religiao que vem se intensificando nesta ultima
década, com inumeros artigos publicados em revistas e na internet. A discussao se
divide entre o “declinio da religido” ou o seu “ressurgimento”.

A base teérica desse debate € a abordagem da Escola de Frankfurt dos
processos de racionalizacdo, onde uma sociedade moderna e industrial que,
influenciada pela razdo instrumental, caminha para um crescente processo de
racionalizacdo da agao, da secularizacao e “desencantamento do mundo”. O homem
tem entdo, na intelectualizagdo de seus conhecimentos e na técnica, a dominacao
do outro e da sociedade na forma da burocracia. Nesse contexto a religiao, portanto,
perdeu o papel central na explicacao da realidade para a ciéncia (MARCUSE, 1982).

Para autores como Flavio Pierucci (1997), Reginaldo Pranti (1997) e Alberto
S. Moreira (2005) ndo ha uma teoria nova sobre o lugar da religido na sociedade
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“pés-moderna ou globalizada”. O que ha é um principio de que a sociedade
moderna € um “mundo desencantado”.

Esse “desencantamento” religioso, segundo os autores acima, teve inicio
histérico no processo de industrializacdo, quando a religido foi perdendo seu
“‘espaco de influéncia” para esferas modernas e nao religiosas, a exemplo da
constituicdo do “Estado Moderno”, Laico, com suas instituicbes, com énfase na
racionalidade ou instrumentalidade da raz&o e no conhecimento cientifico. Quando a
humanidade passou da visdo teocéntrica - medieval, para a antropocéntrica -
moderna.

A busca pela verdade deixou de ser uma questdo pessoal de fé
(subjetividade) e passou a ser uma questao cientifica e tecnoldgica e, portanto
racional. Esse processo historico tem seu inicio na Europa, com a formacado e
consolidacao da classe burguesa com seus valores e objetivos econémicos, e tomou
dimensdes mundiais instrumentalizando a ciéncia, a técnica e 0s meios de
comunicacao, alcancando todos os povos do mundo. (PIERUCCI, 1997, p. 99-117;
PRANTI, 1997, p.63; MOREIRA, 2005, p.37).

Para esses autores a sociedade Moderna “desencantada” é definida como
“problematica, descontinua, heterogénea, fragmentada e fragmentaria”, é desigual e
injusta, gera pobreza econdmica e cultural, e essa pobreza se torna entdo uma
oportunidade para a proliferacdo de novas religides que se apresentam como
solucéo para os problemas sociais.

Essas religides crescem desenfreadamente na sociedade que, depois de
buscar na proposta contemporédnea, “construida na razdo, na ciéncia e na
tecnologia”, suas respostas e solucdo, ndo as tendo, se voltam entdo para o
Sagrado, o Transcendente, para a religiao em busca de solugdes e “respostas
tradicionais”. Porem é um retorno movido por interesses, em busca de favores, sem
compromisso de vida. Sendo um tipo de religido que “cresce como servico”,
oferecendo “produtos” e atinge o “consumidor religioso”. Assim a religido perde seu
poder de influencia social, uma vez que até mesmo a composicao de doutrinas, de
rituais e elementos simbdlicos fica por conta do ator na sua autonomia individual.
(PIERUCCI, 1997, p. 99-117; PRANTI, 1997, p.63; MOREIRA, 2005, p.37).

Em artigo publicado em 2004, intitulado “Bye Bye Brasil: O declinio das
religides tradicionais no Censo 2000”, Pieruci (2004, p. 25) compara 0s numeros do
censo de 1980 com o de 2000 para constatar a “trajetéria declinante” das religides, e
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mostra que o0s que se declaram sem religido passaram de 1.6% para 7.3%; 0s
catélicos cairam de 89.2% para 73.7%; e 0s evangélicos passaram de 6.6% para
15.4% sendo que 10.4% desses sao pentecostais ou novos movimentos religiosos.
Nas religides afro-brasileiras houve um declinio de 0.6% para 0.3% enquanto que 0s
que se declaram espiritas passaram de 0.7% para 1.4% e os que se dizem de outra
religido aumentou de 1.3% para 1.8%. O autor avalia que o aumento de outras
religides € pequeno se comparado com o declinio numérico nas religibes chamadas
“tradicionais”.

Alberto S. Moreira (2005, p.48) declara que a religido da pés-modernidade
esta profundamente misturada ou mesclada com outras diferentes instituicoes
sociais, e até mesmo tomando um aspecto justificador dessas instituicbes (ex:
religido da empresa, religidao do partido politico, etc.), perdendo sua especificidade
transcendental e sua identidade. A religido recebe assim um carater imediatista, de
mercadoria € consumo.

Ha outros autores como Malimaci (1997, p.76-87), Parker (1997, p.143) e
Sanchis (1997) que consideram haver um fenémeno de “desinstitucionalizagdo” ou
“destradicionalizacdo das religides histéricas” como o cristianismo tradicional, em
funcédo da énfase que se da hoje a experiéncia pessoal e individual, uma autonomia
do crente em construir sua prépria religiosidade sem que necessariamente passe
por uma instituicdo. Os autores definem como “crenca individualizada” sem
nenhuma submissao a religido normatizada e regulada, o que pode ser considerado
como fator de enfraquecimento do poder social da religido.

Esses autores, acima citados, usam termos como “Novos Movimentos
Religiosos”, “Novas Formas da Religiao”, “Novas Formas do Sagrado”,
“Religiosidade Flexivel Flutuante”, “Campo Religioso Ampliado”, entre outros, para
explicar essa mudanca onde a religiao ndo é mais identificada com a igreja nem com
nenhuma forma de estrutura socioeconémica; o fator determinante é que o foco
principal esta colocado no individuo e no seu bem estar terrestre e temporal e néo
mais na figura do Deus Soberano, Uno e exterior como pessoa. E como um retorno
ao animismo.

E uma forma de adaptagdo da necessidade religiosa humana & modernidade.
Nesse debate alguns véem este como um processo de desencantamento e outros
como de reencantamento do mundo. Malimaci (1997, p.76) afirma que “.. o

religioso, afrouxadas as amarras institucionais, esta se infiltrando por todos os
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cantos da vida social e cotidiana, exigindo de nés uma revisao do conceito de campo
religioso”.

Berger (1985, p. 48) afirma que nos dias atuais a busca pela religiosidade é
sincrética, ou seja, o individuo faz uma “bricolagem” de diferentes doutrinas e
dispensa os dogmas das igrejas majoritarias. A insatisfacao do crente em relagédo as
instituicdes religiosas resulta na busca individual da espiritualidade, alem de afastar
da possibilidade de regras e de condugao uniformizada e unilateral, para o autor
essa condigdo caracteriza uma fase no desenvolvimento religioso ocidental
semelhante ao comportamento préprio da adolescéncia.

Osério (1992) assim como Berger (1985), compartilha da idéia de que a
sociedade contempordnea esteja atravessando uma “adolescéncia coletiva”,
caracterizada pelo egocentrismo e o individualismo, e avanga propondo um paralelo

entre o desenvolvimento humano e o desenvolvimento da sociedade.
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3. UNIVERSO RELIGIOSO DO ADOLESCENTE

Neste capitulo pretende-se apresentar a forma pela qual a religiao incide
sobre a formacdo do adolescente, tanto por parte da formacao religiosa da familia
quanto pela influéncia da instituicdo religiosa da qual ele pertence. A base para tal
reflexdo € a teoria do desenvolvimento religioso de James Fowler, a qual € aqui
interpretada e compreendida.

Com base na teoria do desenvolvimento, Ferraz (1965, p. 52) afirma que é
possivel observar cronologicamente as mudancgas na relacdo com o sagrado desde
a infancia até a adolescéncia. O autor descreve que as “primeiras no¢des de Deus”
na infancia sdo “assombrosamente concretas e animistas”, reflexos da imagem do
Pai, ou seja, € a “paternalizagdo da divindade”, animista no sentido de uma
identificacdo literal de Deus com o pai. Aos dez anos a crianga percebe Deus como
uma pessoa com quem pode se relacionar, aos onze anos comega a discernir 0 que
¢é efeito dos proprios atos e o que é acao de Deus, e o concebe como “espirito”. Aos
doze anos a crianga ja é capaz de conjugar o espiritual com o material, entdo é
capaz de definir Deus como “metade homem metade espirito”. Aos treze anos a
pessoa entra na fase em que vacila entre crenca e descrencga. Aos catorze, se optou
pela fé, tem uma percepcao de Deus como “uma forga que nos governa”. Aos quinze
sdo menos céticos e concebem Deus como uma pessoa. Aos dezesseis tem
dificuldade de expressar verbalmente sua fé, e considera Deus um mistério, nao
tendo ainda um conceito definitivo.

Seguindo a mesma linha teérica, Avila (2003, p.159-162) afirma que “os
adolescentes e 0s jovens sdo menos religiosos que os adultos”, em funcdo do
desenvolvimento do “pensamento abstrato” eles passam a ter um conceito de Deus
mais “espiritual ou invisivel’, como uma pessoa, alguém distinto. Porem, o
adolescente ndo alcanga uma relacdo pessoal com o Transcendente, apesar de ja
ter alcangado um desenvolvimento psicoafetivo.

Para o autor o que determina isso é o fato de ndo haver possibilidade de
enfrentamento, o que “torna o processo de articulacdo pessoal mais lento”. Outra
possibilidade é a concepc¢ao infantil que alguns adolescentes tém de Deus. Ele

afirma que

E mais freqliente uma concepcdo infantii de Deus entre aqueles que
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pertencem a familias mais religiosas que entre a populagéo em geral. [...] ao
haver recebido uma educacéo religiosa com elementos magicos, pueris e
com conteudos ndo pensados, mas decorados, 0 processo de
amadurecimento atrase, permanecendo por mais tempo resquicios de
concepcgoes infantis sobre Deus. [...] causa que explica fendmenos de
reacao e rejeicdo posteriores frequientes em alguns ateismos e
agnosticismos préprios de muitos dos educados em colégios religiosos,
familias cristas etc. (AVILA, 2003, p.162).

Tanto para Cahn (1999, p.143, 144) quanto para Avila (2003, p.163) a
adolescéncia é um tempo marcado pela duvida e diversificacao de atitudes frente ao
religioso e por uma pluralidade de imagens e de conceitos de Deus, alem dos
conceitos religiosos como a “vida além da morte e o papel da Igreja”, o que dificulta
a interiorizacdo religiosa. E muito diferente da infancia marcada pelo
compartilhamento da crenca da familia, influenciada pela “educacéao recebida”.

Os vestigios de “critica e ruptura” dos adolescentes com as crencas
comegam, de acordo com Avila (2003, p.165-169), em torno dos onze anos, porem,
de forma “velada ou inconsciente”, o que pode complicar “a articulacdo de um
conceito adulto de Deus”. Sao duvidas que podem ter origem em fatores como: a
integracdo entre conhecimento religioso e conhecimento cientifico e a integracéao
entre a “vivéncia da Igreja e a auséncia de Deus”, no sentido afetivo e pessoal;

[...] Por que esta tao distante? Por que o chamo e nédo responde? Para que
chamar vocé se nunca senti sua presenca? Essas poderiam ser algumas
das perguntas que se faz ou que ja nem se quer se faz o adolescente,
porque a maioria deles ndo tem, ou pode ser que nunca tenham tido, essa
experiéncia, mas apenas um conceito de Deus vazio de toda relagdo
pessoal, [...]. (AVILA, 2003, p.168).

O autor relata resultados de pesquisas realizadas em diferentes lugares do
mundo concluindo que o distanciamento dos adolescentes das crencas se da em
funcdo da “fragil religiosidade familiar”. Os que fazem um caminho contrério, ou seja,
aqueles que mesmo sem uma influencia familiar aderem as seitas ou aos Novos
Movimentos Religiosos, o fazem em busca de sentido para a vida ou em busca de
solucdes para problemas como doencas, drogas ou crise interna (AVILA, 2003,
p.174).

Para Oliveira (1963, p. 62) é necessario se dar continuidade no ensino da
catequese iniciada na infancia, levando em conta a capacidade dos adolescentes de
associar conceitos doutrinarios as situagdes concretas da vida, “apelando cada vez

mais para o pensar”.
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O ensino religioso, segundo Oliveira (1963, p. 62), deve “penetrar e esclarecer
0s momentos tragicos da vida familiar e social” e ndo “teimar em fechar os olhos a
exigéncia de maior cultura”. Ele afirma ainda que a comunhao solene nao deva ser
considerada como “um ponto maximo de cultura ou de formagao”, principalmente na
adolescéncia. Quando o jovem encontraria aconchego na igreja e onde “descobria

como a fé penetra na vida e como a vida é oracao e servico de Deus”.

3.1 O QUE COMPETE A FAMILIA

Na consideracao teoldgica biblica no Antigo Testamento a palavra que mais
se aproxima, no portugués, de familia é “casa” (no hebraico Béth). Termo que faz
referéncia a moradia ou a grupo de pessoas que vivem juntos (I Cr 13,14; Il Cr 35,5-
12; Is 5,7). Para se referir a geracao inteira ou tribo o vocabulo hebraico usado é
mishpdha como encontrado em Juizes 18,11 (DOUGLAS, 1962, p.600; COLEMAN,
1991, p.31-33).

A Biblia apresenta um modelo de familia “patriarcal”. Inclusive o casamento
era “patrilocal”, ou seja, a esposa, escolhida pelos pais do noivo, é que deixava a
casa de seu pai para viver com 0 marido na casa da familia dele. As posigdes,
marido e esposa, eram definidos claramente. O esposo e pai era o senhor, mestre e
provedor; A esposa era responsavel pelas tarefas caseiras e o cuidado dos filhos,
sua fungdo mais importante era dar a luz filhos. A fidelidade era fundamental tanto
para um como para o outro, com base na lei dada a Moisés. (DOUGLAS, 1962,
p.600; COLEMAN, 1991, p.31-33).

No Novo Testamento, no grego, a palavra usada para familia é oikos ou oikia,
traduzido também como patria, para definir uma origem histérica ou o seu patriarca,
como a referéncia feita a Abrado como patriarca de Israel em Atos 3:25. Nos textos
biblicos ha uma saliéncia da paternidade, evocando a paternidade de Deus, como
origem de todas as relacées, a “paternidade de Deus em relacdo a familia da fé”.
(DOUGLAS, 1962, p.601)

E na familia de Jesus, no Novo Testamento, que temos um modelo
especificamente descrito, pai, mae e filho (Lc 2:40-42; Mt 2:13). O que se supde é
que nao era um modelo que se divergia muito dos modelos familiares do Antigo

Testamento. Pode-se encontrar ainda no Novo Testamento textos que remetem a
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elementos misticos no casamento, “serdo os dois uma s6 carne”, como também um
modelo de convivéncia mutua baseada no amor, onde a esposa € orientada a
submeter-se a lideranga do marido, o marido amar a sua esposa a exemplo de
Cristo, os filhos obedientes aos seus pais deve honra-los, e 0os pais nao devem
provocar a ira (ndo impor arbitrariamente a autoridade) aos seus filhos, mas cria-los
na disciplina e admoestacao do Senhor (Ef 5:22-33 e 6:1-4; | Pe 3). Os elementos
biblicos para o casamento sdo usados para tipificar a uniao e o relacionamento entre
Cristo (0 Noivo) com a Igreja (a Noiva), o amor do Noivo e a submissdo da Noiva.
(CHAMPLIN, 1995, p.682; COLEMAN, 1991, p.39-40).

Para autores como Petrini (2004, p.17-18) e Almeida (1987, p.81), os
conceitos e modelos de familia hoje sao varios, ndo gozam mais de legitimidade
social, ha uma “desinstitucionalizacdo” da familia, uma vez que ela se tornou uma
realidade privada, sendo relevante apenas para seus préprios membros. Porem, o
conceito ou 0 modelo de familia continua sendo o de Instituicdo Social singular,
componente e mediadora da estrutura social; para a teologia biblica judaico-crista, a
familia € constituida no Velho e Novo Testamento dentro do modelo Patriarcal,
sendo a responsavel por toda formacao do individuo. Especialmente sua formacéao
religiosa e subjetiva.

O papel da familia, para as ciéncias sociais, é definido a partir do conceito
que se da para o termo familia. H& uma grande variedade de definicoes dadas por
diferentes ciéncias humanas. Ha ainda o fato das mudancas estruturais pelas quais
passam as instituicbes sociais e econémicas, sendo que a familia, como instituicao
social, “ndo se modifica no mesmo ritmo, e esse atraso pde a familia em uma
situagdo dramatica”. (HOUTART & PIN, 1969, p.114; KALOUSTIAN, 2004, p.12;
ALMEIDA, 1987, p.85)

Aries (1986, p.272) assegura a dificuldade que é para um historiador
pesquisar sobre o conceito familia nos tempos que antecedem o século XVI. Pois
nesse tempo a vida era vivida publicamente, as pessoas “viviam misturadas”,
indiferente de qualquer idade ou classe social, inclusive criangas. Era nessa forma
de convivio social aberto, denso e abrangente que se constituia a educacao, a
reputacdo e a fortuna, era esse o “movimento da vida coletiva”. A familia existia
como realidade, mas ndo como “sentimento e valor”.

A partir do século XVII a familia passou a ter um carater privado, tornou-se
uma “sociedade fechada”, a chamada “familia moderna”. Um processo de mudanca
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no conceito de socializagdo, de convivéncia, de intimidade, inaugurando a vida
privada e intima, em “detrimento da vizinhanga, da amizade e das tradicdes”. Até o
século XVIl o papel da familia era a transmissao da vida, do nome e dos bens, a
crianga a partir do desmame tornava-se naturalmente companheira dos adultos e
assim crescia. Era uma sociedade diversa e desigual, porem a diversidade e a
desigualdade era vista naturalmente, sem preconceitos, havia uma convivéncia
préxima. (ARIES, 1986, p.173)

Do século XVIII em diante houve a formalizacdo, sistematizacdo e
institucionalizagdo da educacgéo e com ela a necessidade de preparar a crianca para
0 convivio social, submetendo-a a um processo de aprendizado. A educacéo
informal (familiar) divide espag¢o com a formal (escola). Ou seja, a instituicao “escola”
passa a dividir com a familia o papel de formagdo da crianca, retirada da vida
comum, da sociedade dos adultos e da liberdade, passa a viver uma “infancia
confinada” em um regime disciplinar rigoroso. (ARIES, 1986, p.277)

O sentimento de familia, como outras areas da sociedade, é influenciado e
modificado pela preocupacdo de uniformidade, de estamentos da sociedade
contemporanea, ou seja, para “cada género de vida um espacgo reservado, cujas
caracteristicas dominantes deveriam ser respeitadas”. (ARIES, 1986, p.279).

O conceito de familia para Fonseca (2004, p. 225, 229) é socialmente
construido, é determinado por fatores ou circunstancias histéricas, portanto é relativo
ao contexto. No ocidente contemporéaneo, familia € um valor cultural pautado em um
principio biol6gico, conjugal e universal. Ou seja, “pertencimento familiar, intimidade
e intensidade emocional” € uma questao de sangue ou cédigo genético. Nos ultimos
anos a sociedade, diante das modernas formas de reproducdo humana, precisa
explicar a familia “construida pela forca do desejo”, pela busca da felicidade
individual, pela realizacdo pessoal, pela satisfagdo emocional. A familia entdo
pressupoe “possibilidade de condicbes para o desenvolvimento pessoal”.

Para Almeida (1987, p.13) o plano de analise da familia brasileira tem um
aspecto de representacdo social. H4& no Brasil uma figura classica, mitica e
ideolégica de familia, construida pela sociologia brasileira no periodo colonial e nos
anos posteriores. Tendo como seu principal autor o socidlogo Gilberto Freire, que
partiu de um modelo da classe dominante, senhores de engenho, para construir o
modelo de familia patriarcal. Que seria mais para estabelecer um modelo ético, um

tipo ideal ou um critério, do que retratar uma realidade brasileira. E uma
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representacdo da familia como um “grupo estruturado numa hierarquia que, embora
forte, todo mundo conhece o seu lugar’” — “familia patriarcal”. Esse tipo ideal de
familia foi e continua sendo legitimado pela sociedade. Qualquer outro modelo de
familia esta entdo em desacordo com o que “deveria ser”.

Nesse modelo “Patriarcal” de “familia moderna”, Elisabete D. Bilac (IN
DUARTE, 1995, p. 51) afirma haver tracos do retrato familiar operario capitalista
europeu: “pai trabalhador, mae em casa, crianga na escola”, o pai € o provedor e 0s
filhos sdo apenas “receptores dos investimentos materiais, emocionais e simbdlicos
dos pais. Esse se torna entdo o senso comum brasileiro, idealizado, porem
impossivel de ser materializado na condigdo social do Brasil, que ndo oferece o
“acesso ao trabalho, a moradia e a escola”. Ficando entdo, esse modelo, restrito
apenas a uma camada da sociedade, a uma classe social distinta.

O modelo de “familia patriarcal”’, segundo Jacquet e Costa (2004, p.13), foi
abandonado ha muitas décadas, podendo ser percebido alguns tracos apenas em
regides interioranas e menos escolarizados, menos influenciados por culturas
contemporaneas. E um modelo ndo mais legitimado nos meios urbanos atuais.

Porem a questao que se coloca em vista das mudancas pelas quais a familia
passa, € nao termos hoje nenhum modelo, nenhuma referéncia, para balizar o
conceito de familia, ou seja,

Sao abandonados os modelos tradicionais [...] mas ndo emergem novos
modelos familiares que tenham uma validade universalmente reconhecida e
aceita. (JACQUET, COSTA, 2004, p.18)

A sociedade contemporanea tem como trago marcante o antropocentrismo, o
individualismo e o consumo, que usado como fator de balizamento inclui e exclui,
qualificam e desqualificam. O individuo é aquele que perdeu a nocao do outro, do
social, do comum. E diante desses fatores a familia, como outras instituicées sociais,
€ influenciada. Os pais, por valorizarem a satisfacdo de necessidades materiais, em
funcdo do excesso de trabalho delegam a formacao de seus filhos a terceiros
(DUARTE, 1995, p. 167); assim

[...] a familia se torna um apéndice do individuo e subordinada aos seus
caprichos, ou se torna um apéndice do Estado ou do determinismo
sociolégico e convertida em simples instrumento de gestagdo demografica
ou de produgdo de servos para a coletividade. Em um ou outro caso
desaparecem a sua dignidade e sua autonomia. (LIMA, 1960, p.15).
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Nos valores contemporaneos, “centrados na auto-realizacdo e satisfacao
emocional”, os relacionamentos familiares tém um sentido de “negociagao aberta”, a
afeicdo tanto quanto a separacao, o matriménio tanto quanto o divorcio, tudo passa
a ser visto e considerado natural. (FONSECA, 2004, p. 228; PAULO II, 1982, p.3;
LIMA, 1960, p.14).

Trabalhando um principio cristdo de familia, Lima (1960, p. 11) diz que néo
podemos pender nem para o conformismo, que “tende a trair os principios” para
adaptar-se ao moderno, nem para 0 anacronismo, que tende a “trair o que ha de
justo” aparentando “obediéncia a uma rigidez de principios” que na realidade nao
existe.

Nos textos biblicos encontram-se inUmeras referéncias ao dever da familia ou
dos pais no sentido de prover sustento - Provérbios 19:14; de governar - | Timoteo
3:4-12; de corrigir -Hebreus 12:7; Provérbios 29:15 e 17; de amar - Tito 2:4; e de
ensinar - Deuteronémio 6:6,8; 31:12,13.

Ao citar a Declaragdo Mundial sobre a sobrevivéncia, Kaloustian (2004, p.4)
sustenta que a protecado e o desenvolvimento da crianca sao de responsabilidade da
familia; como também pelo sustento e pela protecdo do menor, da infancia a
adolescéncia; inclusive sua insercdo social a partir da cultura, dos valores e das
normas.

Ao discorrer sobre o tema familia, Petrini afirma que

No horizonte das ciéncias humanas, a categoria de relagdo nupcial indica
um relacionamento entre um homem e uma mulher, caracterizado por
certas qualidades, que diferenciam a relacdo familiar de qualquer outra e a
identificam com uma feicdo propria. (...) aqui reside a originalidade do
conceito, que apreende sinteticamente aspectos fundamentais da
experiéncia humana, resgatando a unidade que, desde os primérdios da
historia e da pré-histéria, até tempos recentes, constitui o eixo da relagédo
homem-mulher e, como conseqiiéncia disso, relacdes de cooperacdo e de
solidariedade entre os sexos e entre as geragdes. (PETRINI, 2004, p. 28-
29).

A Lei 8.069, de 13 de Julho de 1990, Estatuto da Crianca e do Adolescente,

em seu artigo 42, sobre o papel da familia em relacdo ao menor, declara que
E dever da familia, da comunidade, da sociedade em geral e do Poder
Publico assegurar [...] a efetivacdo dos direitos referentes a vida, a saude, a
alimentagdo, a educacdo, ao esporte, ao lazer, a profissionalizacdo, a

cultura, a dignidade, ao respeito, a liberdade e a convivéncia familiar e
comunitaria. (ESTATUTO DA CRIANCA E DO ADOLESCENTE, Art. 42.).
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No artigo 22, da mesma lei, afirma que cabe “aos pais 0 dever de sustento,
guarda e educacao dos filhos menores”.

E dever de o Estado garantir & familia toda condicdo econdmica e social,
programas de politicas publicas, para que ela exerca seu papel de garantir a
sobrevivéncia e o desenvolvimento integral dos filhos e demais membros.
(FRANCOISE. 1999 p.19-24; PAULO I, 1982, p.45,46; MARTIN, 1992, P.32; LIMA,
1960, P.34).

Almeida (1987, p.80) afirma que a familia é primordial no processo de
socializacdo da subjetividade, nisso convergindo tanto os autores que defendem a
subjetividade como “natural” quanto os que a defendem como “elaborada”. Entédo
sendo a subjetividade “construida, elaborada ou desenvolvida”, a familia tem um
papel privilegiado nesse processo, por ser o espaco privado, € lugar de construcao
da identidade e do pertencimento.

3.1.1 Pai: Presenca e auséncia

Na Biblia a palavra hebraica usada para pai é “baal’ e significa senhor. O
conceito judaico de “pai” era “fortemente associado a figura de Deus”, contendo
“idéias de respeito, intimidade, afeicdo e confianca”. Apesar de possuir uma posicao
de destaque na familia, o pai jamais deveria agir com tirania, como encontramos nas
palavras do Apéstolo Paulo em Efésios 6:4, uma recomendacgao para os pais nao
provocarem os filhos a ira, e para amar a esposa a exemplo de Cristo com a Igreja.
Pode se ler no Novo Testamento exemplos de homens que amaram os filhos. O
exemplo de José com Jesus mostra um homem bondoso, paciente, amoroso e
protetor (Mt 1:18-20). Outro exemplo foi descrito por Jesus na Pardbola do Filho
Prodigo (Lc 15), um pai que perdoa e acolhe o filho que errou. Houve ainda um
homem que procurou Jesus em busca de cura para seu filho epilético, tendo o seu
amor e zelo pelo filho recompensado (Mt 17:15) (COLEMAN, 1991, p.32).

O pai era visto, pelos judeus, como uma “pessoa firme, justa e compassiva”.
Pode-se perceber na forma como Jesus se dirige a Deus usando a palavra “Aba”,
que significa “papai” (Mc 14:36). O Apostolo Paulo usa o mesmo termo para afirmar
o nosso direito de filhos adotivos de Deus por meio de Jesus, o que nos da a
liberdade de chama-lo “Aba” (Rm 8:15; Gl 4:6). Esses textos podem auxiliar a
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compreensao do conceito de paternidade no primeiro século (COLEMAN, 1991,
p.32).

Os conceitos evolutivos de Deus, segundo Ferraz (1965), comeca desde a
infancia e se estende até a face adulta; sendo que na meninice a idéia de Deus se
origina na imagem do préprio pai numa “identificacao literal”, ou seja,

Para a crianca o pai é poderoso, representa a forga, 0 mundo, a autoridade,
a protecdo, atributos que entrardo sem divida na concepgédo de Deus, de
imagem semelhante a do homem (o homem teria sido criado a semelhanca
de Deus), com o poder de julgar, de perdoar, de castigar. Nos momentos
dificeis a crianga chamara pelo pai ou pela mée — os naturais protetores. Os
maiores, a falta dos pais, invocardo o poder divino: ‘Que Deus tenha

piedade de mim!” * Nossa Senhora me ajude!’ ‘Seja feita a vontade de Alal
(FERRAZ, 1965, p.55).

A partir de pesquisas etnograficas, Francoise (1999, p.70) observa que o
termo, o lugar simbélico e o papel de pai sdo construidos por cada grupo social de
maneira peculiar, porém nao “ao acaso”. Propde que em todas as sociedades pode
se encontrar “trés modalidades do exercicio da paternidade: genitor, educador e
provedor”. Assim é garantido “a legitimacao da afiliacdo das criangas ao grupo”. A
discussdao se da em quais critérios que ha de se fundamentar a paternidade na
nossa sociedade: a biologia ou a lei? O critério é biologico ou legal?

A falta da entrada da lei paterna no lar € um fator crucial que impulsiona o
adolescente a cometer uma infragdo. Em todos os casos de adolescentes,
acompanhados na nossa pesquisa, a respeito das quais se abriram
processos judiciais por alguma infragdo, um dado foi constante: vivem ainda
numa relacao dual, ou seja, imaginaria, em que o terceiro ndo entrou na
constelacao familiar. Esses jovens, talvez inconscientemente, arrumam uma
forma de o terceiro entrar, de maneira inadequada, através de infragées, ou
seja, a partir do momento em que ndo foi estabelecida a lei interna; em

contrapartida, fazem surgir a lei externa (juiz) para interditar essa relacao
dual. (LEVISKI, 1998, p.113).

Segundo Francoise (1999, p.26) desde 1970, quando a “autoridade parental”,
deixou de ser paterna e foi declarada como pertencendo ao pai e a mae igualmente,
a paternidade passou por profundas mudancas, e o0 conceito social de “pai’ se
tornou vago, “a ponto de nado sabermos mais o que é um pai’. A partir de entao
passa a ser divulgado na midia (filmes, novelas, revistas, jornais, livros, etc) “a
tragica ou dramatica epopéia do fim de uma forma de poder paterno, ligando-a ao
declinio de um tipo de sociedade”. O autor questiona

[...] “Morte do pai?” “Novos pais?” Pais mdltiplos, insignificantes, tragicos,
pais-de- esperma-congelado, pais despossuidos, excluidos, [...] creio que é
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por intermédio dessas questbes e desses ditos que as referéncias
identificatérias paternas sao transmitidas de pai para filho. (FRANGOISE,
1999, p.35).

capitulo da sua obra, Francoise (1999) articula conceitos

teolégicos com J. Hours e da psiquiatria com A. Green afirmando a existéncia de

uma corrente de estudos sobre o lugar e o “papel do pai” no desenvolvimento da

crianca; o autor afirma que

Os trabalhos [...] sdo caracterizados pela idéia de uma falta de autoridade
dos pais, tanto em seu papel familiar quanto no que se refere a imagem que
eles apresentam a seus filhos. [...] a diminuicdo da autoridade dos pais no
seio das familias é considerada como a causa direta do enfraquecimento da
imagem paterna da crianga, fenbmeno este que, por seu turno, acarreta
perturbacdes psiquicas. (FRANCOISE. 1999, p.42).

E de extrema importancia a sociedade definir, tedrica e legalmente, a funcao,

o papel e o lugar do pai, segundo Francoise (1999, p.213) essa € uma “necessidade

histérica” desde o século XIX, e como resultado disso o “filho seja entdao fundado

como sujeito social”.

Em seus Documentos Conciliares a Igreja declara que

Tornando-se pais, 0s esposos recebem de Deus o dom de uma nova
responsabilidade. O seu amor paternal é chamado a tornar-se para os filhos
o sinal visivel do proprio amor de Deus, do qual deriva toda a paternidade
no céu e na terra. (PAULO Il, 1978, p.17).

Estudos e pesquisas apontam que a auséncia da figura paterna caracteriza

um dos fatores na causa da delinqiéncia juvenil. Uma matéria publicada sobre esse

assunto, por Rodrigo Gallo (SOCIOLOGIA, Ano I, n.10) afirma que a “possivel

resposta para o aumento” do nimero de menores infratores € a “auséncia da figura

paterna”. O jornalista apresenta essa auséncia como o resultado da mudanca de

comportamento sexual do brasileiro desde a década de 60, influenciado pelo

movimento hippie americano. As relagdes ocasionais resultaram no “nascimento de

milhares de criangas criadas por maes solteiras” ou entregues a adocao. (BARROS,

2003, p.21).

Se, de um lado, essas mudancas sinalizam uma mais elevada possibilidade
de realizacao e de satisfacao, elas introduzem aspectos de fragilidade antes
desconhecidos. Perde importancia as funcgées tradicionalmente atribuidas a
familia, bem como os papeis de paternidade e maternidade socialmente
definidos. (JACQUET, COSTA, 2004, p.19).
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Para Gallo (SOCIOLOGIA. Ano I, N.10) a explicacao para o aumento de 28%
no numero de menores infratores esta ligada com o numero de criangas sem contato
com a figura paterna, o que deve ser “‘combatido com campanhas eficiente de
paternidade responsavel’. A pesquisa mostra ainda que 51% dos menores infratores
do Estado de Sao Paulo conviviam apenas com a mae, 7% moravam com o pali,
23% com ambos e outros 19% sem pai e sem mae. Outro dado revelado na
pesquisa mostra que um quarto das familias brasileiras € mantido apenas pelas
maes, que “sobrecarregada, ndo consegue assumir as duas func¢des”, de sustento e
acompanhamento dos filhos. Ampliando tal interpretacdo Kaloustian afirma que

[...] a constituigdo do mercado de trabalho capitalista e a insergdo/excluséo
das mulheres neste contexto produziram efeitos sobre a estrutura familiar.
[...] devem levar em conta o apoio a ser dado as mulheres nas familias dos
setores populares, enquanto arrimo econémico. (KALOUSTIAN, 2004, p.
43-45).

Ana Claudia vinholes (IN BITENCOURT, 2000, p.45) afirma que a origem da
delinqliéncia esta relacionada a “privacao de uma vida familiar saudavel”. A autora
apresenta a teoria da “mae suficientemente boa”, de D. W. Wuinnicott, ou seja, a
mae que oferece “suficiente afeto e calor’” no desenvolvimento da crianga. Segundo
a autora, durante o seu desenvolvimento a crianca internaliza o relacionamento que
com ela esta sendo estabelecido. De forma que se recebe cuidado e nutricao
internalizara uma experiéncia positiva de “amor, prazer, saciedade, compreensao”.
Porem se nao lhe for dado os cuidados, ou seja, deixadas sem alimento e sem
higiene, internalizara uma “experiéncia negativa, de desamor, 6dio, raiva, medo,

etc”.

3.1.2 Maternidade

Na familia contemporanea, segundo Levisky (2000, p. 29), o “elemento
materno, continente e provedor” estd comprometido no que diz respeito ao seu papel
e seu valor, sendo uma das principais causas a busca pelo desempenho
profissional, por necessidade ou por escolha; o que compromete a “qualidade das
primeiras relacoes mae-bebé e a realizacao da funcdo materna”.

Sobre essa mesma questdo, Ana Claudia Vinholes (BITENCOURT, 2000,

p.45) afirma que durante o seu desenvolvimento a crianga internaliza o
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relacionamento que com ela estd sendo estabelecido. De forma que se recebe
cuidado e nutricdo internalizara uma experiéncia positiva de “amor, prazer,
saciedade, compreensao”. Porem se nao lhe for dado os cuidados, ou seja,
deixadas sem alimento e sem higiene, internalizard uma “experiéncia negativa, de
desamor, édio, raiva, medo, etc”.

Vinholes (BITENCOURT, 2000, p.45) afirma ainda que a origem da
delinqliéncia esteja relacionada a “privagdo de uma vida familiar saudavel”. A autora
apresenta a teoria da “mée suficientemente boa”, de D. W. Wuinnicott, ou seja, a
méae que oferece “suficiente afeto e calor” no desenvolvimento da crianga. De acordo
com a autora o nascimento caracteriza uma experiéncia denominada de “angustia
do desligamento”, um momento em que se torna fundamental a “relacdo mae-filho”,
fator que determinara a “formacao de uma personalidade melhor ou pior”.

A base para um desenvolvimento exitoso da personalidade depende de
alguns aspectos maternos indispensaveis: a aceitagdo prazerosa do filho, a
empatia pela crianca, o atendimento de suas necessidades de protecédo e
apoio. (BITENCOURT, 2000, p.45)

Hoje o que acontece segundo Marilda S. da Rocha Britto (IN WEINBERG,
2001, p.129) é a “terceirizacao da maternidade”, quando a familia delega a escola o
papel da educacdo ou da formacéo integral da crianca, e quando a familia busca o
trabalho de um psicanalista por ndo saber como agir com o filho ja adolescente. Tal
delegacao é feita muitas vezes pela necessidade que a mae tem de trabalhar, como
forma de sustentacdo econ6mica da familia, indiferente se ha a presenca paterna ou
nao.

Em uma matéria publicada pela revista Sociologia Ciéncia & Vida (Ano I, n® 6,
p.12), a jornalista Maria Figueira apresenta o0 mapa do comportamento familiar no
Brasil, no qual aponta o crescimento da familia monoparental (formado por um dos
pais e seus filhos). Segundo a pesquisadora em dez anos o numero de familias
chefiadas por mulheres teve um aumento significativo, principalmente nas areas
urbanas, sendo considerado, portanto um fendmeno social. Tal realidade, segundo a
autora, pode ser interpretada tanto como autonomia profissional que deu a mulher
um status de poder nas relacées familiares como o de que a mulher esta numa
condicao de sobrecarga de trabalho, exploragéo e discriminacao.

Tal condicdo de sobrecarga, ou seja, a mae que ocupa uma fungao fora e
outra dentro do lar, uma de sustentar e outra de vigiar os filhos, segundo Rodrigo
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Gallo (SOCIOLOGIA. Ano |, N.10, p.20) resulta no fato de que a mae nao consegue
assumir as duas funcées e ndo havendo a presenga paterna a crianca pode
apresentar sérios problemas futuros. Gallo afirma que um quarto das familias no
Brasil é sustenta apenas pela mulher, num esforco inclusive para suprir a falta do

pai.

3.1.3 Familia e religiosidade

A religiao no seio da familia ja ndo é mais determinada pelos pais. Inclusive
esta declarado no Artigo 16 do Estatuto da Crianca e do Adolescente que o direito a
liberdade, ao respeito e a dignidade compreende, entre outros, o direito a crenca e
culto religioso.

Retomo aqui o conceito dos autores que afirmam que os valores
contemporaneos estdo “centrados na auto-realizacao e satisfagdo emocional” onde
os relacionamentos familiares tém um sentido de “negociacdo aberta”, inclusive a
opcao religiosa, que resulta na pluralidade religiosa doméstica. Ou seja, a conversao
de um membro da familia a determinada religiao nao significa a adesao dos demais
membros, inclusive dos filhos menores, o que pode gerar conflito ou nao,
dependendo da posicao hierarquica do convertido no espaco familiar. (FONSECA,
2004, p.228).

Um fator que, de acordo com Jacquet e Costa (2004, p. 62,63) pode gerar o
conflito familiar € o grau de engajamento do convertido na nova religiao, como
também da sua familia na religido de origem. As religides pentecostais tém um maior
namero de convertidos que vem em busca de solugcbes para problemas e conflitos
familiares, sdo em sua grande maioria mulheres solteiras e casadas que tomam a
iniciativa na esperanca e busca de respostas.

De uma maneira geral, o pentecostalismo movimenta e chama a atengao de
uma populagdo feminina por conta da énfase que d& a probleméatica da
familia. [...] o culto dedicado a familia é um dos mais freqientados por
mulheres. Elas vao fielmente ao templo a fim de se engajarem e darem
continuidade as correntes para exterminagdo do mal e de toda sorte de
problemas domésticos, [...] com o marido e/ou com os filhos. (JACQUET,
COSTA, 2004, p.62).

Porem, apesar do forte engajamento e comprometimento religioso da mulher,

ela ndo leva consigo os filhos e 0 marido ou companheiro. Na maioria das vezes ela
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inicia uma caminhada solitaria em busca de solucdo e respostas, financeiras e
emocionais, para toda a familia (JACQUET & COSTA, 2004, p.62).

3.2 0 QUE COMPETE A INSTITUICAO RELIGIOSA

A Igreja Catdlica, nos Documentos Conciliares, dao relevancia a familia,
considerando-a a célula vital e primaria da sociedade, o fundamento da sociedade, a
primeira escola das virtudes sociais, o ambiente natural e sobrenatural para a
educacao dos filhos, a primeira escola e estagio para o apostolado e a Igreja
doméstica (PAULO II, 1978, p.41). Para tanto a Igreja disponibiliza para familia o
apoio e a orientacdo no magistério a fim de iluminar os fundamentos biblicos e as
motivacdes éticas, tornando o conhecimento acessivel a todos. Como “Mestra e
Mae” se propde na sua “pedagogia eclesial suscitar convicgdes, oferecer ajuda
concreta”, orientar as familias dentro da doutrina “em obediéncia a verdade que é
Cristo”, a cumprir seu ministério, sua missao.

O ministério de evangelizacdo dos pais cristdos € original e insubstituivel:
assume as conotacgbes tipicas da vida familiar, entrelagcada como deveria
ser como o amor, com a simplicidade, com o sentido do concreto e com o
testemunho do cotidiano. [...] a familia deve formar os filhos para a vida, de
modo que cada um realize plenamente o seu dever segundo a vocagao
recebida de Deus. O ministério de evangelizagéo e catequese dos pais deve
acompanhar também a vida dos filhos nos anos da adolescéncia e da
juventude, quando estes contestam ou mesmo rejeitam a fé crista recebida
nos primeiros anos da vida. [...] os pais devem enfrentar com coragem e

serenidade de animo as dificuldades que o seu ministério de evangelizacao,
algumas vezes, encontra nos préprios filhos. (PAULO II. 1978 p. 57).

A lIgreja, consciente do seu papel, oferece o ensino aos fieis, por meio da

“‘educacgdo cristd”, da catequese ou dos grupos de estudo. Fornece, desde a
infancia, uma compreensao total da existéncia e a integragao, nao sé pela “doutrina,
mas pelos gestos, sentimentos, emocgdes, esforcos voluntarios”. A formacgao
religiosa institucional é uma formacédo de afetividade; que permite espaco para a
formacao da autonomia, integrando e absorvendo as experiéncias individuais.
Portanto “a fé dos adultos ndo é substancialmente diferente da fé das criancas. E a
mesma”. Sendo entdo vélidas as mesmas categorias, “desde os primeiros anos da
vida consciente até os cumes da vida mitica”. (COMBLIN, 1962, p.182-184;

OLIVEIRA, 1963, p.166-169).
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Para as criancas e os adolescentes em condigdes de risco, sem a tutela da
familia, a Igreja tem a acdo da Pastoral do Menor. Os agentes da pastoral realizam
obras concretas, de acolhida e apoio, acolhendo o menor e “induzindo um processo
em que a familia passe a assumir com mais amor os filhos”. A partir de uma
proposta metodoldgica, pedagdgica e pastoral os agentes desenvolvem o trabalho
de catequese, uma evangelizacao inicial e basica, lhes “devolvendo a crenca na
prépria dignidade e valor como pessoa humana”. (CNBB, 1987, p.68-70).

As Igrejas cristas protestantes historicas estdo baseadas na convicgdo de que
a eclesiologia deve ser a origem da formacao crista. A educacao cristd deve estar
comprometida com o crescimento da vida eterna dentro da personalidade humana.
Pode-se compreender, portanto que

O conceito do ensino como teologia pratica implica que o homem é
educavel e que, por meio do processo de instrugao dada por outros crentes,
tem a possibilidade de reagir a vocacdo recém descoberta como filho de
Deus. [...] O significado e a experiéncia do discipulado podem ser
desenvolvidos em diversos aspectos da teologia pratica. [...] A tradicdo
cristd da instrugdo tenta tornar-se competente por meio da ajuda e da
experiéncia de outros crentes. O discipulado é o contexto instrucional
necessario da Igreja local. [...] existe também um relacionamento pratico do
aprendizado e obediéncia na comunidade crista, a Igreja. A Igreja fornece a
disciplina e o apoio ao processo de aprendizado e obediéncia, para que o
crente possa afirmar refinar, definir e esclarecer o objetivo com que se
comprometeu. [...] o discipulo em relagdo a seus outros irméos crentes, é

corrigido e corrige a comunidade crista de que faz parte ativa e vital.
(SISEMORE, 1990, p.33-34).

As denominacoes protestantes, tradicionais histéricas se organizam em
pequenos grupos, outras na chamada “Escola Biblica Dominical”, porem na grande
maioria 0 ensino esta centralizado nos “cultos semanais”. A biblia € o livro texto, e a
educacgao é “planejada para processar as Escrituras principalmente como conceitos
que devem ser cridos e seguidos”. O professor ou discipulador € membro da prépria
comunidade, comprometido com ela. Coloca-se como exemplo e modelo, “sujeito a
autoridade de Deus através das Escrituras”. O responsavel pela formulacao,
elaboracdo ou planejamento da educacao crista é o lider, o Pastor. Em relacdo a
formacao das criancas, a familia é considerada o centro do ensino e da formacéao
cristd. Porem nao é a Unica, a Igreja tem a funcao de equipar ou preparar a familia
na sua tarefa de evangelizacdo dos filhos, “lares cristdos onde meninos e meninas
sdo criados no temor do Senhor”. (RICHARDS, 1975, p.245, 250).
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As denominagbes Pentecostais e Neo Pentecostais ndo se caracterizam pelo
estudo biblico de fundamentacdo teoldgico, sdo comunidades de natureza
terapéutica que tem como base doutrinaria a cura divina e os dons carismaticos, e
nomeiam seus lideres levando em conta o carisma, a dedicacao e o zelo religioso
(CAMARGO, 1973, p. 147)

Groome (1985) em sua obra sobre educacgao religiosa crista ressalta a tarefa
educacional comunitaria da Igreja, tomando como principio um processo de
socializacao caracterizado pela intencionalidade dialética critica na formacao crista
do individuo. Para o autor

A educacéao religiosa crista precisa do contexto duma comunidade de fé
cristd, e tal comunidade necessita duma atividade educacional critica que
seja mais do que qualquer outro canal de socializagéo (IBID, p. 199).

O autor sustenta que a “transformacéao crista” ou o “tornar-se cristdo” é uma
possibilidade que se da em meio a um processo de socializagdo e uma educacao
critica intencional.

Esse processo de socializagao intencional pode ser interpretado também no
contexto do ritual, a partir do campo do religioso, local onde segundo Segalem
(2002, p. 14) ele foi construido e se aplica. De acordo com a autora o ritual tem
como fungao atribuir sentido através da simbolizacdo por sua caracteristica de
“acomodar-se a mudanca social’, ou seja, sua “plasticidade” (p. 15). O ritual é
definido como acao ou ato da vida religiosa, realizados de acordo com a forma
adotada pela coletividade. Ritual como ato tradicional eficaz, em espago e tempo
demarcado, relacionado com coisas sagradas. A linguagem propria do ritual é a
linguagem simbdlica; num sentido de linguagem mediadora entre o inconsciente e 0
ato, ou acao que se manifesta no ritual. Assim pode se definir por simbolo o que
esta colocado no Dicionario dos Simbolos por Julien (1993, p. 4) “O simbolo € uma
realidade concreta, um sinal tangivel representando uma idéia abstrata”.

O conceito de simbolo é apresentado por Vilhena (2005, p.59) como um
“transbordamento da interioridade humana no ritual’, para a autora a linguagem
ritual € uma linguagem “preferencialmente simbdlica”.

O aspecto fundante do simbolo é a sua capacidade de se referir e remeter a
uma realidade maior e mais profunda, muitas vezes impossivel de ser dito por meio

de palavras como sustenta Lexikon, ao dizer que:
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[...] costumamos menosprezar os simbolos como algo demasiado simples e
como se fossem imprecisdes irracionais, nao s6 continuamos a consumir a
torrente de imagens criadas pelos meios de comunicagdo, mas também
reativemos os resquicios de nosso pensamento plastico atrofiado ao longo
de nossa evolugdo. Na verdade um simbolo nunca é tao preciso quanto a
palavra abstrata, mas transmite, sem duavida alguma, uma realidade bem
mais complexa. (LEXIKON, 1990, p.8)

O simbolo é uma linguagem prépria da religidao cristd que tem sua origem
histérica profética nos textos sagrados, chamados de Antigo Testamento e Novo
Testamento, repletos de uma linguagem simbdlica expressa nos rituais desde o
nascimento até a morte, especialmente no ritual celebrado por Jesus Cristo antes da
sua morte com seus discipulos, fazendo referéncia ao sacrificio vicario — O pao e o
vinho — como sinal de uma nova alianca no seu sangue.

A vida individual nas denominagdes cristas de tradicao historica, catdlicas e
protestantes, consiste na passagem sucessiva de uma idade a outra bem delimitada
que corresponde a de uma condi¢cdo social a outra; ou seja, sao degraus de idades
ou faixas etarias entre infancia, adolescéncia, juventude e a fase adulta. A idade
adulta se organiza por grupos divididos entre homens, mulheres e casais. Sendo
cada passagem acompanhada por atos especificos de cerimdnias, constituindo
aprendizagem e pertenca. Sao momentos que determinam a passagem de uma
situacao a outra como, por exemplo, as cerimdnias de nascimento, da infancia, da
adolescéncia, do casamento, da gravidez, do funeral, podendo ser classificados
como ritos de integracdo, de despedida e de passagem (GENNEP, 1977, P. 26;
SEGALEM, 2002, p.14; VILHENA, 2005, p. 29).

Essa pratica de organizagao das igrejas cristas de tradicao histérica, catélicas
e protestantes, remonta a idade média, no Império Bizantino do século VI, ndo
somente como forma de conceber a biologia humana, mas, sobretudo como forma
de organizar o grupo social, conforme retrata Arié (1981, p. 35-40). Um grupo
reunido como uma coletividade que participa de uma emocdo comum, onde o rito
tem duas principais fungdes (sociais) simbdlicas: uma de manifestar uma sociedade
em ato — troca -; outra de integrar o individuo ao grupo social contribuindo para
apaziguar o sentimento de inadequacgao ou de exclusdo (SEGALEM, 2002, p. 58-61;
MERLEU-PONTY, 1961, p.135).

Nas denominacdes cristds tradicionais histéricas a adolescéncia é
reconhecida como uma fase ou um tempo da vida, marcado e delimitado

claramente. Se tornar adolescente resulta na saida, na separagdo, no rompimento
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com o grupo de criangas € na inclusdo em um novo grupo de iguais. Tal delimitacdo
pode ser avaliada com base no que afirma Erikson (1972, p. 129) como “uma
moratoéria (tempo de espera, adiamento) para a integracdo dos elementos de
identidade”.

Adolescéncia, nas instituicoes religiosas cristds tradicionais histéricas,
catdlicas e protestantes, €, publicamente, um tempo de aprendizado, pois se faz um
grande investimento no ensino, selecionando e disponibilizando recursos especificos
como pessoas, materiais, espaco e tempo. Em outras palavras as instituicdes
investem parte de sua estrutura fisica, econémica e social em beneficio da
construgdo da adolescéncia, como expressao da visibilidade e do reconhecimento
dessa fase da vida.

O tempo de duracao da moratéria ou da prorrogacao entre a infancia e a fase
adulta é uma fase de aproximadamente cinco anos. Durante essa fase as
instituicdes religiosas criam e preparam cuidadosa e propositadamente o tempo de
“liminaridade” regulamentada no ritual de participacdo, como espacgo e cenario. Pois
€ nele que, por meio do contetdo da linguagem simbdlica e da ceriménia, se fard a
construgcédo pedagodgica da formagao crista.

A abordagem feita por meio da musica, do teatro, do discurso, bem como da
recreacao ou do ludico e do lanche que todos fazem juntos, tudo esta permeado de
valores éticos e morais que sao inculcados nos adolescentes, processo denominado
pelas igrejas de “discipulado”. Os rituais peridédicos de participacdo proporcionam a
experiéncia de constantes readaptacdes ao coletivo, eles podem ser considerados
também como uma forma de fabricar os adolescentes por meio da disciplina, da
autoridade, da tradicao e da educacéao religiosa que vao apontar o lugar que lhe é
destinado no grupo. Pode ser entdo identificado enquanto fator importante na
constituicdo da realidade social, que atuam na inculcacdo da ordem simbdlica.
Portanto identifica-se aqui a fungcdo social da religiosidade como construtora da
realidade social. Tais informacdes sao de dominio publico nos sites oficiais da Igreja
Presbiteriana do Brasil e da Igreja Evangélica Assembléia de Deus.
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3.3 O DESENVOLVIMENTO RELIGIOSO A PARTIR DE JAMES FOWLER

Aqui se pretende discorrer uma compreensao da teoria do desenvolvimento
religioso com base no trabalho de James William Fowler (1992), psicélogo e teblogo
americano, 1940, professor de teologia e desenvolvimento humano na Emory
University, em Atlanta, Gedrgia/EUA.

Nesse trabalho Fowler apresenta, a partir de uma pesquisa empirica feita com
pessoas de diferentes idades, camadas sociais e religido, a relacado entre as etapas
do desenvolvimento cognitivo humano e do desenvolvimento da fé.

Fowler (1992) se valeu dos conceitos formulados por Jean Piaget e por E.
Erikson sobre a estrutura do desenvolvimento cognitivo humano, tomado no sentido
dindmico de impulsionar para uma evolucao subseqiiente em direcdo a maturidade,
e os relacionou ao desenvolvimento da fé, o que ele denominou de “estagios da fé”,
classificados em sete fases. Contou ainda com outros autores como Paul Tillich,
Richard Niebuhr, Wilfred Cantwell Smith e Lawrence Kohlberg.

Fowler (1992) justifica a utilizacdo da abordem estrutural afirmando que foi na
teoria de Piaget e Kohlberg que encontrou a epistemologia do conhecimento, ou
seja, a estrutura e as formas do ato de conhecer alem de tomar o conhecimento
como um processo interacional (sujeito e ambiente). O autor afirma que o
crescimento e o desenvolvimento na fé, semelhante ao desenvolvimento cognitivo,
“resultam de crises vivenciais, de desafios e de ruptura”, sdo fatores que produzem
desequilibrio e exigem mudancas na forma de ver e de ser. Para o autor o
desenvolvimento da fé deve acompanhar o crescimento psicossocial da pessoa.

Com base na pesquisa estrutural-desenvolvimental sobre o desenvolvimento
moral de Laurence Kohlberg, Fowler buscou compreender de que forma a teoria de
Piaget foi aplicada ao raciocinio moral, ou seja, como Kohlberg relacionou o
desenvolvimento dos estadgios do julgamento moral com o desenvolvimento
psicossocial, pois foi ai que Fowler baseou o seu rigor ao descrever estruturalmente
os estagios da fé, distinguindo estrutura e conteludo da fé.

Fowler ndo considerou apenas as estruturas formais l6gicas da razdo para os
estagios da fé, pois para ele a fé implica, alem da racionalidade, passionalidade,
conhecimento, valoragdo e comprometimento. Ou seja, no que diz respeito a fé

cognicao e sentimentos ndo sdo elementos separados.
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A teoria do desenvolvimento da fé de James Fowler foi fundamentada
empiricamente por meio de trezentos e cinqlenta e nove entrevistas, as quais foram
realizadas pelo autor e seus colaboradores no periodo de 1972 a 1980. A
amostragem se caracteriza por individuos de ambos os sexos com idade entre trés e
oitenta e quatro anos, de origem religiosa crista (catdlicos, protestantes, judeus e
ortodoxos); a pesquisa foi realizada nos Estados Unidos em diferentes locais.

A entrevista foi realizada a partir de um guia (Guia para a entrevista sobre o
desenvolvimento da fé) elaborada por Fowler, gravadas e transcritas para analise. O
objetivo da entrevista era colher experiéncias, atitudes e valores na vida que
contribuissem para o desenvolvimento da fé.

Ao explicar a inter-relagdo entre estrutura e conteudo da fé o autor reconhece
a fé como um meio do individuo constituir-se a si mesmo, bem como 0s outros e 0
mundo no que diz respeito a poderes, valores e histérias da realidade. Para ele o
exercicio da fé envolve conhecimento, valoracao de simbolos, crencas e préaticas da
comunidade ou rituais — formas e contedudos da fé; os quais influenciam a
construcdo dos significados que possibilitam o desenvolvimento de valores
(confianca e amor) que constituem o ser humano na sua esséncia e na busca do
sentido da vida.

Fowler apresenta a sua teoria do desenvolvimento da fé por meio da imagem
de espiral ascendente, olhado de baixo para cima, pelo qual figura o processo
dindmico de mudanca e conexao no conteudo da fé de um individuo. Revela um
aspecto de construgcdo e desconstrucdo ou de um movimento de ir e vir ou ainda de
ruptura e conexao, evidenciando que cada estagio tem sua prépria época de
ascendéncia.

Antes de comentar os “estagios da fé” definidos pelo autor, é importante
compreender o que ele quer dizer, ou qual o sentido ao usar o termo fé. Com base
nos trabalhos teoldgicos de Paul Tillich e de Richard Niebuhr, e no trabalho de
Wilfred C. Smith, cientista da religiao, Fowler compreende fé como uma
preocupacdo humana e universal, como “formas pelas quais ordenamos a vida”,
como sentido, valor e identidade. Fé como “uma maneira pela qual uma pessoa ou
grupo responde ao valor e poder transcendentes; fé no aspecto de serenidade,
coragem, lealdade e servigo; citando Smith ele afirma que fé é “uma tranquila
confianga e alegria que capacita a pessoa a sentir-se em casa no universo, e a

achar sentido no mundo e em sua prépria vida, um sentido que seja profundo e
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ultimo e que seja estavel”. Fé como uma forma de ver ou de conhecer 0 mundo. Fé
como “forma de conhecer e interpretar”.

Na introducdo do seu trabalho Fowler descreve os aspectos basicos do
movimento da fé afirmando que a fé é fundamental ndo sendo possivel ninguém
viver bem sem ela, a fé é universal sendo ela reconhecida entre os cristaos,
marxistas, Hindus e dinkas como um mesmo fenébmeno, a fé € infinitamente
diversificada ao mesmo tempo que € Unica em cada pessoa, a fé é dindmica e tem
um crescimento continuo o qual exige auto-enxame e disposi¢cdo para o encontro
com o outro religioso ou nao, a fé é interativa e social por meio da comunidade, da
linguagem e do ritual, a fé € constituida por iniciativas que transcendem as pessoas.

Ao diferenciar fé e religido, o autor conceitua religido como “tradicoes
cumulativas”, caracterizadas por textos sagrados, simbolos, ritos, tradi¢des, liturgias,
musicas, dancas, etc.; para ele fé e religido sao reciprocas e dinamicas, a religido
tem a funcao de evocar e modelar a fé.

Os estagios da fé sao apresentados de maneira estrutural construidos a partir
das relagdes estabelecidas entre as pessoas; eles seguem uma légica seqliencial no
ciclo da vida humana.

Para Fowler (1992) o desenvolvimento da fé se da em um pré-estagio seguido
de seis estagios, sendo o pré-estagio a fase da “Lactancia” ou “Fé Indiferenciada”.
Tal periodo corresponde a fase que vai do zero a dois anos, periodo da
“‘maternagem” quando a crianga nao faz diferenciagdo entre os mundos internos e
externos. E nesse estagio que se constréi a base de confianca e a “experiéncia
relacional de mutualidade com a(s) pessoa(s) que dispensa(m) os cuidados e amor
primarios”.

O primeiro estagio é denominado de Fé Intuitivo-Projetiva. Caracterizado por
uma fé fantasiosa e imitativa, quando a crianca, entre dois e seis anos, é
influenciada pela fé dos adultos do seu campo primario de relacionamento, ou seja,
sao as linguagens de fé (simbolos, rituais, gestos) usadas pelos adultos que
influenciaram uma atitude imitativa por parte da crianca. E quando a crianca inicia o
processo de consciéncia de si como pessoa e comega a diferenciar o mundo interno
do mundo externo, utilizando de fantasia pelo motivo de estar na transicdo para o
pensamento logico, tempo em que ha internalizacdo das regras sociais

representadas pela figura paterna, o despertar da imaginacdo e a aquisicdo da
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linguagem. O estagio um tem como caracteristica marcante uma fé fantasiosa e
imitativa.

O segundo estagio é o da Fé Mitico-Literal, quando a pessoa é capaz de ligar
as experiéncias por intermédio de narrativas, formando sentido e unidade de valor
que a prendem. E o estdgio no qual a pessoa assume para si as estérias, 0s
simbolos, as crencas e observancias que dao sentido de pertenca. Ha uma
apropriagdo das crencas e das regras morais de forma literal. E um estagio proprio
da idade entre sete e doze anos, que corresponde ao das operacdes concretas,
quando a crianga se apropria de forma literal dos simbolos, das regras e das
crencas. A fé nesse estagio, segundo o autor, € uma construcao linear e com
sentido, “é o estagio no qual a pessoa comeca a assumir para si as histérias,
crencas e observancias que simbolizam pertenca a sua comunidade” (Fowler, 1992,
p. 128). Ao se apropriar de forma literal das crengas, a crianga pode incorrer no
perfeccionismo ou na negligéncia, pois € uma fase que ela ainda nado é capaz de
produzir uma reflexdo autbnoma e madura, as suas proprias experiéncias sao frutos
das narrativas alheias, os atores das suas histérias sao antropomérficos.

No terceiro estagio, chamado de Fé Sintético-convencional a pessoa, entre 12
e 18 anos, € capaz de sintetizar valores e crengas como forma de sustentar um
sistema de idéias nos quais se baseiam sua identidade, quando a pessoa amplia
seu mundo para alem da familia. E a fase do pensamento operacional formal,
quando a relacao com Deus é estabelecida por meio de simbolos e rituais, imagens

e valores. O sentido sintético e convencional € explicado pelo autor como

O sistema de fé do individuo que se encontra no estagio trés é convencional
no sentido de ser visto como o sistema de fé de todo mundo ou da
comunidade toda. E é sintético no sentido de ser nao analitico; existe como
uma espécie de totalidade unificada, global (FOWLER, 1992, p. 142).

Esse € o estagio tipico da adolescéncia, um periodo marcado principalmente
pela ampliagdo das experiéncias cotidianas, para alem da familia, em espacos como
o trabalho, a escola, os amigos, a midia, a religido, etc. quando a pessoa busca se
sintonizar com as expectativas dos outros com respeito a ela, por ndo possuir uma
seguranca sobre sua identidade. As relacdes interpessoais sdo marcadas por
contradigcdes, conflitos de aceitacao e rejeicao, inclusive em relagéo a Deus.

No quarto estdgio denominado de Fé Individuativo-Reflexiva, é quando a
pessoa, entre 18 e 25 anos, assume as responsabilidades por seus compromissos,
por suas crencas e por suas atitudes e escolhas. E um estagio de enfrentamento de
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tensdes, onde a identidade é composta, de forma consciente, por “suas proprias

fronteiras e conexdes interiores”, considerado um estagio “desmitologizador”:

O eu, anteriormente sustentado em sua identidade e composi¢des de fé por
um circulo interpessoal de outros significados, agora exige uma identidade
nao mais definida pelo composto dos papéis ou significados da pessoa para
outras. Para sustentar essa nova identidade, ele compde um quadro de
sentido consciente de suas préprias fronteiras e conexdes interiores, e
consciente de si mesmo como “‘cosmovisdao”. O eu (identidade) e a
perspectiva (cosmovisdo) sdo diferenciados do eu e da perspectiva de
outras pessoas e tornam-se fatores reconhecidos nas reacgoes,
interpretacdes e julgamentos que a pessoa faz a respeito das acdes dela
mesma e de outras pessoas (FOWLER, 1992, p. 154).

Esse estagio é marcado pela capacidade da reflexdo critica da propria
identidade, por isso considerado um estagio desmitologizante. O que também pode
incorrer no perigo do narcisismo e no excesso de confian¢ga em si mesmo.

O quinto estagio € denominado de Fé conjuntiva, de 25 anos em diante, é
marcado pela congregacdo dos mundos internos e externos, uma integracdo que
estabelece a l6gica entre as concepcgoes de fé, implica a integracdo e a convivéncia

com as contradi¢ées:
Implica a integracao, no eu e na propria perspectiva, de muita coisa que foi
suprimida ou nao reconhecida no interesse da autocerteza e da consciente
adaptagdo cognitiva e afetiva a realidade [..] deve haver uma nova
retomada e reconsideracdo do passado da pessoa. E importante observar
que isto implica um reconhecimento critico do seu inconsciente social
(FOWLER, 1992, p. 166).

E um estagio marcado pela capacidade de compreender os significados do
grupo, mas também pela passividade que resulta numa compreensao paradoxal da
verdade. Mesmo os elementos que parecem se excluir sdo acolhidos e unificados,
promovendo um conviver harmonioso, possibilitando a harmonia entre idéias e
valores aparentemente contraditorios.

O sexto e ultimo estagio é o da Fé Universalizante, marcado pela maturidade,
pela transformacgéo da realidade em busca de valores mais elevados, pela “devogao
a compaixao universal” resultado de “visbes ampliadas do mundo”, que permite a
comunhdo com pessoas em diferentes estagios e de qualquer outra tradicdo
religiosa, 0 engajamento em comunidade humana e o comprometimento com a

transformacao da realidade, objetivando valores ultimos:

O estagio seis é extremamente raro. As pessoas que se encaixam
nele geraram composicdes de fé nas quais a sua percepgao do ambiente
ultimo inclui todo o ser. Elas se tornaram encarnadoras e realizadoras do
espirito de uma comunidade humana inclusiva e realizada (FOWLER, 1992,
p. 169).
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Segundo o autor, sdo pessoas capazes de criar zonas de libertacdo dos
grilhdes sociais e politicos, de viver um sentido de unidade capaz de transformar e
integrar o mundo, sdo consideradas subversivas, na verdade sao lucidas, humanas
e capazes de estabelecer comunhao com pessoas de qualquer cultura ou tradicao.

Prevalece nesse estagio a visdo ampliada de comunidade universal, ou seja,
a dedicacdo em fungdo da justica e do amor na busca pela transformacao da
realidade. O autor cita como exemplos de fé Universalizante pessoas como Gandhi,
Martin Luther King e Madre Tereza de Calcuta.

Fowler acrescenta ainda que o desenvolvimento da fé ndo se da de forma
linear, com uma etapa iniciando imediatamente ap6s o término da outra. Assim
como o desenvolvimento psiquico, segundo o autor, a fé pode sofrer fixacdes, porem
sempre estara no ritmo do grau de maturacao da pessoa.

Esse trabalho de pesquisa toma como base a teoria desenvolvimentista da fé,
formulada por Fowler, para perceber o estagio do desenvolvimento religioso dos

adolescentes em conflito com a lei.
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4. PESQUISA DE CAMPO

4.1 OBJETIVOS DA PESQUISA

Esse trabalho de pesquisa tem como objetivo geral compreender 0 processo
de desenvolvimento religioso do adolescente e sua inferéncia na interagdo com as
pessoas, as instituicées e os significados culturais. Para tanto se estabeleceu como
objetivos especificos Identificar como a crenca e os valores se relacionam a acao
efetiva e diaria do adolescente; verificar qual o sentido da vida e a perspectiva de
futuro do adolescente; Perceber as experiéncias de simbolos, de comunidades e

cosmo visdes religiosas.

4.2 CENARIO DA PESQUISA

Tendo como objeto de pesquisa o0 desenvolvimento religioso do adolescente,
especificamente o adolescente em conflito com a lei na cidade de Curitiba, o cenario
de pesquisa conveniente foi o Centro de Socioeducacédo de Curitiba (CENSE), no
bairro do Taruma. Um 6rgao da Secretaria de Estado da Crianga e da Juventude,
responsavel pelo atendimento de adolescentes que foram responsabilizados pelo
cometimento de ato infracional. Um espaco onde o adolescente aguarda, por um
periodo ndo superior a quarenta e cinco dias, a apuracdo do ato infracional
praticado, cuja decisdo fica sobre a responsabilidade do Juiz. Esta acdo esta
prevista no Artigo 108 do Estatuto da Crianca e do Adolescente.

Quando se trata de adolescentes reincidentes, ou seja, aqueles que
descumpriram as medidas socioeducativas anteriormente aplicadas por varias
vezes, tais adolescentes poderdo permanecer no Centro de Socioeducacao
(CENSE) por até noventa dias, de acordo com o previsto no Artigo 122 do Estatuto
da Crianca e do Adolescente.

Uma terceira possibilidade € de no caso haver terminado os quarenta e cinco
dias de internagdo provisoria e 0 juiz decidir pela Medida Socioeducativa de
Internacdo, o adolescente permanece aguardando a liberacdo da vaga para ser
encaminhado para outras Unidades.
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O Centro de Socioeducacao de Curitiba (CENSE) tem como objetivo realizar
estudo de caso e relatorios técnicos visando subsidiar a deciséo judicial; bem como
promover espacos para reflexdo e a conscientizacdo do adolescente, quanto ao ato
infracional por ele praticado e sua prépria trajetéria de vida, alem de preparar o
adolescente para o cumprimento da medida determinada pelo juiz (CADERNOS DO
IASP, 2006-2010).

4.3 METODO DA PESQUISA

A questdo em estudo orienta a opgdo por uma pesquisa exploratéria de
abordagem qualitativa, a qual considera que a realidade social nos € dada como
qualidade vivida, marcada por fatores como significados, intencionalidades,
aspiracoes, simbologias, crencas, valores e subjetividade; os quais se expressam
pela linguagem comum da vida cotidiana; sendo esse, portanto o objeto da
abordagem qualitativa, a qual por sua natureza busca compreender o fendmeno pelo
seu grau de complexidade interna e ndo sua expressao quantitativa (MINAYO &
SANCHES, 1993, p. 245).

Significa afirmar que € uma pesquisa que se dirige “a analise de casos
concretos em suas peculiaridades locais e temporais, partindo das expressdes e
atividades das pessoas em seus contextos locais” (FLICK, 2009, p. 21).

Na fundamentagdo teb6rica tomou-se como pressuposto basico o
“construcionismo social”’, o qual considera que a realidade é socialmente construida
por meio de diferentes formas de conhecimento, como a ciéncia, a arte e o
conhecimento cotidiano. Sendo esse ultimo, a base para a ciéncia desenvolver sua
“versdo do mundo”.

Portanto, a realidade € tomada como produto social de atores, de interagcdes e
de institui¢cdes (IBID, p. 85).

4.3.1 Sujeitos da Pesquisa

Os sujeitos da pesquisa sdo vinte adolescentes em conflito com a lei, meninos
e meninas, na faixa etaria entre quatorze e dezesseis anos, reincidentes. Esta é a

faixa etaria utilizada por Fowler (1992, p. 130) para discorrer sobre o estagio trés da
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fé (sintético-Convencional) como sendo um estagio préprio da adolescéncia; alem de
ser também a faixa etaria atendida pelo Centro de Socializacdo. A opcao por
adolescentes que praticaram o ato infracional mais de uma vez é por entender-se
que a reincidéncia caracteriza uma conduta infracional e ndo um ato isolado.

Os sujeitos foram abordados individualmente, em uma sala reservada
preparada pela equipe técnica do Centro de Socioeducacdo para a entrevista. Os
adolescentes eram trazidos um por vez pelo educador social, o qual ficava
aguardando no corredor até que se terminasse a entrevista que durava em média
quarenta minutos, ap6s o término da entrevista o adolescente era levado de volta e

entdo era trazido um outro. Realizou-se uma média de duas entrevistas por tarde.

4.3.2 Coleta de Dados

Para a coleta de dados na pesquisa de campo, optou-se pela entrevista
episédica (Apéndice A), a qual privilegia os “episédios nos quais o entrevistado
tenha tido experiéncias relevantes a questdo em estudo”, as quais serdo contadas
em sua especificidade. Segundo Flick (2009, p. 176) na entrevista episédica o
entrevistado tem liberdade de relatar suas experiéncias sem se prender a elementos
préprios da narrativa, e o entrevistador podera dispor de mais “opg¢des para intervir e
para direcionar o curso da entrevista” com um dialogo mais aberto.

A entrevista é semi estruturada para assegurar ao entrevistador delimitar a
narrativa dos episédios voltada para o objetivo da pesquisa ou o principio da
entrevista.

O armazenamento dos dados qualitativos foi feito por meio de gravagéao de
audio; os quais foram transcritos como forma de organiza-los. Tal transcricéo limitou-
se a exatidao exigida pela questao da pesquisa, considerando a anonimidade dos
dados. Na transcricdo ha uma possibilidade de transformar a realidade em texto,
considerando essa como a “Unica versao da realidade disponivel ao pesquisador”.
(IBID, p. 273).
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4.3.3 Organizacao dos Dados

Os dados foram organizados seguindo o modelo do trabalho de Fowler (1992,
p. 259) o qual essa pesquisa tomou como base. Os dados estdo organizados em
tabelas (Apéndice B) numeradas por categorias interpretativas como:

Resenha da vida

Experiéncias e Relacionamento que Moldam a Vida

Religiao

Valores e Compromissos Atuais

4.3.4 Analise dos Dados

Na analise dos dados coletados e transcritos optou-se pelo método de Analise
de Conteudo, orientado pelo método da fundamentagédo teérica e pelo préprio
método da coleta de dados. Considerando que a analise de conteudo trabalha com
material textual escrito, estabelecendo categorias para sua interpretacdo na qual se
valoriza a palavra, tendo o texto como meio de expressado do sujeito. Na analise do
conteldo busca-se “compreender o pensamento do sujeito através do conteudo
expresso no texto, numa concepc¢ao transparente de linguagem” (CAREGNATO &
MUTTI, 2006, p. 683).
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5. O DESENVOLVIMENTO RELIGIOSO DO ADOLESCENTE EM CONFLITO
COM A LEI APRESENTACAO E ANALISE DA PESQUISA

Considerando os objetivos propostos para essa pesquisa realizou-se, portanto
uma entrevista (apéndice A) semi-estruturada que considerou:
1. resenha da vida: Identificar o perfil dos adolescentes e a condicdo familiar por
meio de dados objetivos.

2. experiéncias e Relacionamento que Moldam a Vida: Identificar os

relacionamentos que moldaram a jornada existencial do adolescente.

3. religido: Distinguir os vinculos religiosos e as expressoes de religiosidade dos
adolescentes.

4. valores e Compromissos Atuais: Perceber os arquétipos de valores e de
conduta.

A partir desses dados tabulados e agrupados em formato de tabela (Apéndice
B), se estabeleceu o confronto com a fundamentacao teérica para, com base na
proposta tedrica de Fowler (1992, p. 259), distinguir de que forma a crenca e os
valores se relacionam a acao efetiva e diaria do adolescente; verificar qual o sentido
da vida e a perspectiva de futuro do adolescente; Perceber as experiéncias de
simbolos, de comunidades e cosmo visées religiosas, quais sdo € como o

adolescente se relaciona com elas.

5.1 RESENHA DA VIDA

Considerando os dados da tabela 1 (Apéndice B) sobre a identificacdo e a
condigao familiar dos entrevistados, sdo vinte adolescentes na faixa etaria entre 14 e
16 anos; sendo quatro com 14 anos, seis com 15 anos e dez com 16 anos; desses,
treze sdo meninos e sete sdo meninas. O fato do maior nimero de adolescentes em
conflito com lei se concentrar entre os meninos, Giddens (2005, p.200) diz que pode
estar relacionado a fatores no processo de socializacdo dos meninos, como o fato
de serem mais “envolvidos nas esferas ndo domésticas” e na caréncia de

profissionalizacdo que resulta na ociosidade e no desemprego. Os “Cadernos” do
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Instituto de Acédo Social do Parana 2007-2010 (p. 15) apontam para um indice de

90% meninos e 10% meninas em conflito com a lei.

GENERO FAIXA ETARIA

B1 MENINAS B2 MENINOS Bll6anos M2 15anos B3 14anos

Gréfico 1 - Género
Fonte: arquivos da autora

Sao adolescentes que no geral apresentam baixo nivel de escolaridade, seis
estudaram até os anos iniciais do Ensino Fundamental, quatro estudaram até a
quinta serie um até a sexta, dois até a sétima e um até o primeiro ano do Ensino
Médio; seis ndo responderam a essa pergunta. Tal realidade é apresentada nos
“Cadernos” do Instituto de Ag&o Social do Parana 2007-2010, (p. 15), onde consta
que, dos adolescentes em conflito com a lei 60% abandonaram os estudos no
ensino fundamental.

13SERIE

NAQ RESPO

43 SERIE

52 SERIE

62 SERIE

Gréfico 2 — Grau de Instrugcéo
Fonte: arquivos da autora

O processo de insercao social e de subjetivacdo do jovem, segundo Correa
(2008, p. 11-13), passa fundamentalmente pela escolaridade e pela
profissionalizacdo. A auséncia desses dois fatores resulta no isolamento social ou
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“desfiliacao”, uma realidade de privagcdo no desenvolvimento social, econémico e
politico que se soma a inculcacao do espirito de consumismo sob a for¢a do desejo,
o resultado € o aumento da criminalidade entre os jovens.

Sobre a condicdo familiar desses adolescentes nota-se que, dos vinte
adolescentes entrevistados, oito afirmaram que vivem apenas com a mae, dois
vivem apenas com o pai e seis vivem com ambos, um vive com a tia e trés vivem em
abrigos. A estatistica do Caderno do IASP (p. 15) informa que 47% dos
adolescentes em conflito com a lei, no estado do Parand, vivem apenas com um dos
pais.

EM
ABRIGO

PAI E MAE

o,

5
COMTIA

O COM PAI
SOCOM MA

Gréfico 3 — Condigao Familiar
Fonte: arquivos da autora

Percebe-se na fala dos entrevistados que no geral sdo familias de baixa
renda financeira: “minha mae trabalha de costureira” (AD 01; AD 06); “minha mae é
diarista” (AD 02; AD 03; AD 09; D 11; AD 13; AD 19) “minha m&e cuida de idoso”
(AD 10); “meu pai € pedreiro” (AD 09; AD 11; AD 15); “meu pai cata papel” (AD 14;
AD 16).

Para analisar a realidade familiar, no que diz respeito a sentido ou significado
de familia para esses meninos e meninas na fala de cada um, € importante retomar
o conceito de familia apresentado nesse trabalho. Com Fonseca (2004, p. 225-229)
entende-se que o conceito de familia é relativo, uma vez que é socialmente
construido, determinado por fatores histoéricos, baseado em principios biolégico,
conjugal e universal, que figura “pertencimento, intimidade e intensidade emocional”.

Nos meios urbanos de culturas contemporaneas o modelo tradicional de
familia ha muito ja foi abandonado; porem a questao que Jacquet & Costa (2004, p.
18) colocam é que nao emergiu nenhum novo modelo de familia que “tenha uma

validade universalmente reconhecida e aceita”.
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As mudancas do conceito de familia hoje sdo explicadas, de acordo com
Duarte (1995, p. 167), por via da valorizacdo da condi¢do econ6mica em busca da
satisfagdo material do que dos relacionamentos em si; significa dizer que os pais
estdo mais comprometidos em satisfazer as necessidades fisicas e materiais de
seus filhos, e para tanto deixam a educacéao e a formacao destes legada a terceiros
como babas, creches, escolas ou no melhor das hip6teses a um familiar préximo.

PAULO Il (1982, p.2) diz que se deve considerar que indiferente do tempo e
do modelo, ha caracteristicas da familia que lhes sao proprias, sendo sua esséncia e
seu dever. Levando-se em conta que familia se define pelo amor como elo e pelo
cuidado como compromisso. O autor afirma que seja a familia de sangue ou de
escolha, natural, recomposta ou substituta o que ha de se considerar é o
compromisso, o elo afetivo, a relagdo e ndo o individuo apenas.

Na fala dos jovens é possivel identificar a fraqueza nos lagos afetivos
familiares, em afirmacdes como: “meu pai separou da minha mae eu tinha sete
anos, eu lembro que foi muito ruim, fiquei dois anos sem ver meu pai. A minha irma
ndo gosta do meu pai, nunca mais ela viu ele” (AD 06); “Eu ndo tenho pai, eu
conheco ele, ele mora do lado da minha casa, s6 que eu nunca morei com ele” (AD
17); “eu ndo tenho familia, s6 conheci minha mae sé, eu ficava com ela uns dois
més e ia pro abrigo” (AD 18); “Eu nao fico muito em casa, s de vez em quando, é
dificil eu posa la” (AD 13); Antes eu vivia com minha mde, mas agora eu Vvivo na
rua” (AD 20); “minha m&e eu ndo vivo com ela, vivo com minha tia” (AD 07); “minha
mae ndo vem me visitar” (AD 01); “meu pai abandonou a gente quando a gente era
pequeno” (AD 06); “faltou apoio da minha mae, a gente nao se da bem, ela deveria
ter me aconselhado, falado mais comigo, pedido pra eu ficar mais em casa, cuidar
dos meus irm4os, essas coisa’(AD 08). Nesse sentido, para Ana Claudia Vinholes,
a origem da delinqiéncia estd relacionada a “privacdo de uma vida familiar
saudavel” (in BITENCOURT, 2000, p.45).

A fraqueza dos lagos sociais familiares desses jovens, percebida na fala de
cada um deve ser refletida com base no que se discorreu no capitulo trés desse
trabalho, ao se abordar a importancia da figura paterna no processo de
desenvolvimento da crianga, a qual tem sido motivo de estudos e pesquisas, a
exemplo do trabalho de Rodrigo Gallo (GALLO Ano I, n.10). Tanto quanto a
auséncia paterna ha também a questdo das mées, que como Unicas mantenedoras

estdo sobrecarregadas, tendo que assumir as funcdées de sustentar e acompanhar
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os filhos (KALOUSTIAN, 2004, p. 43-45), restando-lhes delegar para terceiros o

papel da educacgéo e de formacao integral da crianca.

5.2. EXPERIENCIA E RELACIONAMENTOS QUE MOLDARAM A VIDA

A Tabela dois (Apéndice B), a jornada existencial, foi organizada em trés
perguntas sobre experiéncias e relacionamento com o objetivo de identificar quais as
relacdes, acontecimentos e crises influenciaram as formas pelas quais o0s
adolescentes moldam suas prioridades e interpretam o sentido da vida.

A primeira foi: quais os relacionamentos sdo mais importantes pra vocé?
Dezessete (AD 02, 03, 04, 05, 06 ,07, 08, 09, 10, 11, 13, 14, 15, 16, 17, 18, 19)
responderam “a familia”, na figura da mée, da avd, do pai, dos irmaos, da tia.
Apenas dois (AD 01 e 20) fizeram referéncia a amigos e um (AD12) nao respondeu
a pergunta.

m1 Familia

H2 Amigos

3

Nao respondeu

Gréfico 4 — Relacionamentos mais importantes
Fonte: arquivos da autora

A pergunta seguinte na mesma tabela foi se haveria outras pessoas que de
alguma forma tenham sido importantes, mais uma vez a familia foi citada por oito
dos entrevistados (AD 02, 04, 07, 08, 09, 10, 11,18) na pessoa de avos, bisavos,
primos, tia, e irmaos. Apenas seis (AD 01, 03, 13, 15, 19 e 20) fizeram referencias a
amigos e namoradas (os), cinco (AD 05, 06, 14, 16 e 17) disseram nao haver
ninguém e um (AD12) ndo respondeu a pergunta.
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Essa referéncia que os adolescentes fazem a familia por duas vezes, pode
estar relacionada a fatores proprios da adolescéncia, ou seja, “a ambivaléncia entre
o impulso ao desprendimento e a tendéncia de permanecer ligado”, um conflito entre
a busca pela “independéncia e sua nostalgia e a necessidade de apoio e
dependéncia” da familia (ABERASTURY, 1983, p. 28). Percebe-se ainda que o
circulo social de convivéncia desses adolescentes é limitado ao circulo familiar ainda
que sejam fracos como mencionado anteriormente. Nao ha na fala dos jovens
referéncias a interacdes sociais secundarias como grupos religiosos ou tribos
urbanas.

Percebeu-se, na fala dos adolescentes, a falta de modelo e de referencial
adulto, alguém que tenha um significado de lideranca na vida deles. Tal realidade,
de acordo com os autores pesquisados, resulta em inseguranga uma vez que falta
ao adolescente uma sinalizacéao entre o que € ser adulto e o que é ser adolescente
(ERICKSON 1972, p. 168; CALLIGARIS 2000, p. 78; PAROLIM 2001, p.122)

E nitda a auséncia de vinculos comunitarios, de figuras adultas de
identificacdo. Quando eles nao fazem referéncia a familia, apresentam amigos (as)
ou namoradas (os), porem como iguais. Apenas dois adolescentes falaram de
pessoas adultas nas quais eles encontraram apoio: “Uma mulher que ela era
técnica, no Educandario da Fazendo Rio Grande, ela me ajudava bastante” (AD15);
“Uma pessoa que eu conheci... ia no trabalho dele, ia em tudo que é lugar, ele é
meu amigo mesmo” (AD 19).

Sustenta-se que € importante para o adolescente desenvolver um
relacionamento para alem da relacdo “parental-filial”, onde ele encontre um “ideal
grupal de profundo significado” que podera contribuir para a formacdo de sua
identidade. Considerando a necessidade prépria da juventude de participar da vida
social adulta (ERIKSON, 1972, p.188).

Ainda na Tabela dois agrupou-se uma terceira pergunta sobre as referéncias
ou imagens que os adolescentes tém sobre si mesmos; o que eles préprios julgam
ser. As respostas giraram em torno das descricbes do vicio em drogas e das
infragbes que eles haviam praticado. Todos os vinte adolescentes, de acordo com a
informacédo dada pela equipe técnica do Centro de Socioeducacéo, estdo envolvidos
com o trafico de drogas e com assalto/roubo. De acordo com as declaracdées dos
adolescentes, em alguns casos a motivacao das infragdes esta relacionada ao

sustento do vicio, porem nem todos sao viciados. No geral a motivagao estd em,
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como eles mesmos descrevem: “robava pra compra as coisa” (AD 15); “pra consegui
dinheiro” (AD 01); “Tava precisando pra pagar um cara, eu comprei um video game
e uma bicicleta, dai fiquei devendo” (AD 11); “Eu vou trabalhar direto pra ganha so6
oitocentos real? Eu ganho isso s6 num dia. O dinheiro é s6 pra gasta, é so papel, é
SO pra zuar a vida” (AD 20); “Por causa de dinheiro facil” (AD 12); eu tinha dinheiro,
eu tinha muito dinheiro, o dia que eu cai eu tinha mil e quinhentos reais na carteira,
comprava um monte de coisa, corrente, roupa, agora pode ver eu ndo tenho nada,
ndo tenho nada no guarda-roupa, ndo tenho corrente, nao tenho boné, ndo tenho
nada, reldégio eu tenho ainda por que ele parou e dai eu deixei em casa, relégio de
cinquenta reais, relégio daqueles grande” (D 19).
Percebe-se que a fala desses adolescentes esta carregada de expressoes de
desejos por coisas materiais, por bens pereciveis. Assim, é preciso refletir sobre trés
bases tedricas langadas anteriormente:
1° A adolescéncia € uma fase da vida construida socialmente (ERIKSON,
1972, p.129-133; VITIELLO, 1988, p. 8; GRINDER, 1968, p. 24; BECKER
1986,p. 14-18; OUTEIRAL, 2001 p. 23).

2° A sociedade contemporanea € marcada como “sociedade de consumo”
na qual o controle da producéo e do mercado é feita a partir da orientacao
do comportamento e da subjetividade do individuo, na criacdo de desejos
e de necessidades voltadas para o consumo (MARCUSE, 1982, p. 26;
ADORNO, 1986, p.23-37).

3° As condigbes ou a realidade econémica, social, cultural e politica do
jovem brasileiro sdo consideradas “subalternas” pela falta de escolaridade
e de profissionalizacédo, o que resulta em isolamento social, considerando
que esses dois fatores sao fundamentais para a insergéo social e para a
subjetivacdo (CORREA, 2008, p. 11-13)

A realidade da familia desses meninos e meninas, como ja foi demonstrada
na Tabela Um, é de poucos recursos econébmicos, a maioria deles é mantida pela
mae, apesar de que nenhum deles alegou cometer o ato infracional para saciar a
fome, sendo para comprar produtos.

De acordo com Outeiral (2005, p. 46-47) a omissdo ou a invisibilidade da
adolescéncia por parte do grupo social pode resultar na marginalizacao do individuo.
Aberastury (1983, p.29) afirma que é fundamental se dar aos adolescentes um
espaco de participacdo no desenvolvimento social, politico e econémico. Nao os
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deixar a margem, considerando-os apenas “mercado-consumidores das producdes
em massa” que cria desejos e necessidades que na maioria das vezes nao poderao
ser satisfeitas.

Percebe-se, portanto, que a imagem que o adolescente tem de si mesmo esta
diretamente ligada a sua possibilidade de consumo, de ter, ainda que seja por meio
ilegal, transgredindo as regras sociais. Estar numa condicéo de visibilidade por meio

do que se pode ostentar, é estar incluido na sociedade de consumo.

5.3 VINCULOS E EXPRESSOES DE RELIGIOSIDADE

Na Tabela trés (Apéndice B) o objetivo foi identificar os vinculos religiosos e
as expressoes de religiosidade nos adolescentes e dessa forma distinguir como a
crenca e os valores se relaciona a agao efetiva cotidiana dele, levando em conta a
dimensao relacional e social da religido.
O termo religiosidade é considerado aqui de acordo com o que foi abordado
no capitulo dois, em seu aspecto substantivo, manifestado na experiéncia com o
Sagrado e exteriorizado no comprometimento ou na pratica religiosa. Uma
experiéncia pessoal e relacional com o mundo social e césmico € com o
Transcendente, o totalmente Outro (JUNQUEIRA, 1994, p. 92; CROATTO, 2001, p.
41; GIUSSANI, 1988, P. 56; ALVES, 2008, p. 24-25).
Tal experiéncia, segundo Avila (2003, p. 93) e Cipriani (2007, p. 145), pode
levar a um processo de maturidade da consciéncia religiosa ou promover o
amadurecimento do individuo ao Ihe dar sentido.
Otto (2007,p. 180) descreve a experiéncia religiosa como uma percepgao da
manifestacédo e da revelagdo do Sagrado, dizendo que
Uma coisa é apenas acreditar no supra-sensorial; outra, também é vivencia-
la; uma coisa é ter idéias sobre o sagrado; outra, perceber e dar-se conta do
sagrado como algo atuante, vigente, a se manifestar em sua atuagéo. [...]
alem da revelacdo interior no espirito também ha revelagcdo exterior do
divino.
Religiosidade ou experiéncia religiosa como explica Frei Betto (1974,p. 47) é
“experimentar no sentido de sentir, conhecer intimamente, sofrer o efeito psiquico de

certo estado de alma, saborear deliciar-se e, por fim, deleitar-se”.
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Também é fundamental considerar o aspecto funcional da religido, no sentido
institucional e corporativo economicamente constituido; espaco de encontro, de
convivéncia e de recepcao/transmissdo da experiéncia religiosa, da doutrina, do
ritual, do simbolo, do texto sagrado com o objetivo de ligar o devoto ao
transcendente. Espaco para a pratica individual em meio ao coletivo (DURKHEIM,
1996, p.459; CIPRIANI, 2007,p. 95-119).

5.3.1 Pertencimento Religioso do Adolescente e de sua Familia

Perguntou-se em primeiro momento qual o pertencimento religioso do
entrevistado e de sua familia. Considerando a possibilidade de a familia pertencer a
uma determinada religido e o adolescente a outra diferente. Entre os vinte
adolescentes entrevistados nove responderam prontamente “eu sou evangélico” (AD
01, 03, 06, 08, 15, 16, 17, 18, 19) sendo trés da Igreja Deus é Amor, dois da Igreja
do Evangelho Quadrangular, um da Igreja Sara a Nossa Terra, um da lIgreja
Universal do Reino de Deus e dois nao identificou a denominacdo. Cinco
adolescentes (AD 02, 04, 05, 07, 13) se identificaram como sendo catdlicos e seis
afirmaram néo freqlentar nenhuma religiao (AD 09, 10, 11, 12, 14, 20).

Sobre o pertencimento religioso da familia entre os nove que se identificaram
como evangélicos um deles disse que a familia ndo professa nenhuma religido, trés
disseram que a familia é catdlica e cinco a familia também é evangélica. Dos cinco
que se professaram catolicos as familias também sao catdlicas, com freqiéncias
semanais em rituais religiosos. Entre os seis que se professaram sem religiao todos
sao de familias evangélicas; dois ndo sabem o nome da Igreja (AD 09 e 11); dois a
familia € da Igreja Crista no Brasil (AD 10 e 20); um a familia é da Igreja Maranata

(AD 12) e um a familia é da Igreja Universal do Reino de Deus (AD 14).
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Gréfico 5 — Pertencimento religioso
Fonte: arquivos da autora

Fica evidente que a religiosidade do adolescente nem sempre configura a
religiosidade da familia, ou seja, um é evangélico e a familia nao tem religido e trés
sdo evangélicos e as familias sao catdlicas. Tal realidade reflete o que foi
considerado por Fonseca (2004, p. 228) ao apresentar o sentido de familia hoje
como de “negociacao aberta”, na qual a opgao religiosa resulta em uma pluralidade
religiosa; a conversdao de um membro da familia a determinada religidao nao significa
a ades&o dos demais membros.

Seis adolescentes afirmaram nao ter religidao, apesar de serem de familias
evangélicas, trés afirmaram a freqiéncia quando ainda eram criancas e 0s outros
trés ndo quiseram comentar. A possivel ruptura dos adolescentes com a religiao
pode ser refletida com ajuda de Avila (2003, p. 165-174), o que segundo ele ocorre
em torno dos onze anos, as vezes de forma velada influenciada por um conceito de
Deus sem relacdo pessoal ou pela fragil religiosidade familiar. Para o autor, os
adolescentes que mesmo sem uma influéncia da familia aderem as seitas ou a
novos movimentos religiosos, podem estar em busca de sentido para a vida ou em
busca de solucbes para problemas pessoais como, droga ou crise interna.

As Igrejas evangélicas presentes na fala dos adolescentes séo Igrejas
pentecostais (Deus é Amor, Cristd no Brasil e Evangelho Quadrangular) e
Neopentecostais (Universal do Reino de Deus, Sara a Nossa Terra e Maranata).
Sobre as Igrejas Pentecostais foi tratado no capitulo dois deste trabalho, onde se
destacou a énfase dada por tais igrejas a cura divina, ao dom de linguas e ao

exorcismo o que resulta em uma religiosidade experiencial sem exigéncia ética. As
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Igrejas Neopentecostais valorizam a busca pela prosperidade econdmica e a saude
por meio da afirmac&o positiva e da contribuicdo financeira. E importante retomar o
fato de que se trata de igrejas que valorizam o trabalho missionario entre a
populacao pobre. Tal trabalho é realizado por lideres sem formacao intelectual, uma
vez que tais igrejas valorizam a dedicagdo e o zelo religioso em detrimento da
formacao teoldgica (CESAR, 2000, p. 141).

Entre os vinte adolescentes entrevistados cinco que se professaram catélicos
as familias também sao catélicas e com freqiiéncias semanais em novenas; dois
deles disseram ter feito catequese (AD 05 e 13). A Igreja Catdlica, de acordo com os
Documentos Conciliares, também citado no capitulo dois, considera que € papel da
Igreja disponibilizar para a familia todo apoio e orientagdo para que ela execute o
seu magistério de evangelizacdo, uma vez que considera ser essa a
responsabilidade original e insubstituivel dos pais cristaos.

Em se tratando adolescentes que estdao sem a tutela da familia e/ou em
condi¢cdes de risco, a Igreja se manifesta por meio da acdo da Pastoral do Menor,
com agentes que oferecem acolhida e apoio, inclusive buscando se aproximar e
envolver a familia (CNBB, 1987, p.68-70).

A auséncia dos lagos e vinculos religiosos dos adolescentes pode ser
interpretada como resultado da fragilidade no processo de socializacao religiosa em
um contexto comunitario. A natureza do cristianismo se fundamenta na comunidade
ou igreja como corpo vivo de Cristo, onde o individuo como membro torna-se cristao.
Groome (1985, p. 181) expondo um conceito de “educacao crista intencional”, diz
que:

Quando a fé crista é entendida como crencga, confianca e acdo em resposta
ao Reino de Deus em Jesus Cristo, entdo nitidamente uma tal maneira de
ser na fé, pela graca de Deus, emana de e € uma expressdo da pessoa
total, de sua auto-identidade. Mas a auto-identidade molda-se pela
interacdo com a coletividade, e entdo o tornar-nos cristdos requer nossa
interagdo socializante com uma comunidade de fé cristd capaz de formar-
nos numa tal fé.

Entende-se assim, que o meio social religioso, os vinculos e lagos sociais que
se constroi no espacgo religioso de contexto comunitario serdo de fundamental
importancia no desenvolvimento religioso do individuo, possibilitando, no caso do
adolescente, encontrar os modelos identificatérios necessarios no seu processo de

construcao da identidade e desenvolvimento de sua fé.
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5.3.2 Lugares que o Adolescente Costuma Freqlientar

A segunda pergunta feita aos adolescentes, ainda na Tabela trés, foi “que
lugares vocé costuma freqientar”. O objetivo era verificar se os adolescentes
freqientavam algum templo ou grupo religioso, ou algum ambiente que tenha
marcado sua jornada, ou o caminho percorrido na busca de amadurecimento.

Dos vinte entrevistados, oito ndo quiseram responder desconversando (AD
02, 03, 11, 13, 15, 16, 18 e 20); sete descreveram lugares diversos: “qualquer lugar,
baile, festa” (AD 06); “no som, na missa, ah depende” (AD 07); “Ah eu s6 vou em
biquera, eu ia na escolinha de Deus na Quadrangular, mas agora s6 vou em
biquera” (AD 08); “Eu vou no baile, as vez saimo bebendo, fumando, fumava pedra”
(AD 17); “tem varios lugar, andar de bicicleta na pracinha e de skate, no shopping,
sei la tem varios lugar’ (AD10); “um monte por ai’” (AD 14). Trés adolescentes
afirmaram freqUentar igreja, porem sem uma assiduidade (AD 04, 12 e 19) um falou
com ar de arrependimento sobre a igreja e a escola dizendo “agora eu penso na
escola, mas antes ndo pensava, agora penso em ir na igreja com a mae e meus
irmdos” (AD 05); e apenas um disse “eu ndo sou muito de sair, eu fico mais em casa
com meu irm&o” (AD 09).

Nao ha na fala desses meninos e meninas uma referéncia a um ambiente ou
territério religioso, nem a uma comunidade religiosa como espago de freqiéncia
habitual, costumeira e sistematica. Tal comportamento pode ser interpretado a partir
do conceito de “destradicionalizagcdo” ou “desinstitucionalizacdo” das religides,
significa a énfase que se da hoje a experiéncia pessoal individualizada, a autonomia
do individuo na construcdo da sua propria religiosidade sem que seja necessario
passar por uma instituicao religiosa normatizada e regulada, como forma de adaptar
a necessidade humana religiosa a modernidade, cujo foco principal esta colocado no
individuo e no seu bem estar terrestre e temporal (MALIMACI, 1997, p. 76-87;
PARKER, 1997, p. 143; SANCHES, 1997).
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Gréfico 6 — Lugares que costuma freqlentar
Fonte: arquivos da autora

Analisando a fala dos adolescentes sobre os lugares que eles costumam
freqUentar, retoma-se o que foi discutido no capitulo Um desse trabalho sobre a fase
da adolescéncia como um tempo de construgcdo da identidade ou “ganho da
identidade” (ERIKSON 1972, p. 129) a qual ndo acontece apenas na “individualidade
ou no intimo, mas, sobretudo no convivio social, no dialogo com os pares”. Nesse
sentido percebe-se a importancia do ritual (religioso ou nao), também aqui ja
identificado, como espaco e expressao institucionalizada de troca e de inclusdo no
grupo social, que poderia servir como oportunidade para o adolescente apaziguar o
sentimento de inadequacéao ou de exclusao préprios da dessa fase da vida (Erikson,
1972, p. 180-185).

Percebeu-se na fala dos adolescentes entrevistados a auséncia da instituicao
religiosa na escolha e opcao por espacos € ambientes. O que também pode ser
interpretado como auséncia da moratéria (do tempo de espera) institucionalizada,
simbolicamente ritualizada por parte das Igrejas. Tal auséncia de espaco e
ambiente, de acordo com Erikson (1972,p. 133, 157) pode se tornar um motivo ou

incentivo para o adolescente se filiar a formas organizadas de delinqtiéncia.

5.3.3 Imagens de Deus

A terceira pergunta feita, ainda na Tabela 3, foi: “pra vocé, quem é Deus?”. O
objetivo com essa pergunta foi perceber quais as crengas, conceitos e
representacées simbodlicas do transcendente estdo presentes no imaginario do

adolescente. As suas formas de conhecer e interpretar o transcendente.
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Para alguns autores, como Ferraz (1965), Avila (2003) e Fowler (1992), as
representacdes significativas, valorativas e atributivas que o individuo tem de Deus
estdo intimamente ligadas as fases do desenvolvimento cognitivo humano. Para
Fowler (1992) o desenvolvimento religioso, semelhante ao desenvolvimento
cognitivo, resulta de “crises vivenciais, de desafios e de ruptura”, que produzem
desequilibrios e provocam mudanca na forma de ver e de ser da pessoa.

A imagem de Deus na infancia, de acordo com Ferraz (1965, p.52), € um
reflexo da imagem do pai, sendo, portanto concretas e animistas. Por volta dos dez
anos a crianca percebe Deus como uma pessoa com quem pode se relacionar, aos
onze anos comega a discernir que o eu € efeito dos seus proprios atos e o que €
acao de Deus concebendo-o como espirito; aos doze anos a crianga ja é capaz de
conjugar o material com o espiritual, podendo perceber Deus como “metade homem
metade espirito”. Aos treze estd na fase que oscila entre crenca e duvida. Aos
catorze, se optou pela fé, tem uma representacdo de Deus como uma “for¢a que nos
governa”. Aos quinze é menos cético e percebem Deus como “uma forca que nos
governa”. Aos dezesseis tem dificuldade de verbalizar sua fé e considera Deus um
mistério, por n&o possuir ainda um conceito definitivo.

Segundo Avila (2003, p. 159-162) em funcdo do desenvolvimento do
pensamento abstrato, os adolescentes tém um conceito de Deus mais invisivel ou
espiritual, como alguém distinto; por ndo haver a possibilidade do enfrentamento, por
ser lento o processo de articulacdo pessoal eles ndo alcancam uma relacao pessoal
com o transcendente.

Dentre os vinte adolescentes que responderam a pergunta: Quem é Deus?
Onze responderam abordando os aspectos fisicos, dizendo: “um homem comum”
(AD 02); “um homem barbudo” (AD 03); “Uma pessoa boa” (AD 04); “Um homem
grande de olho azul’ (AD 05); “Um homem branco” (AD 06); “Uma pessoa muito boa’
(AD 11); “um pai né” (AD 13); “Um homem né” (AD 15); “Penso que é um homem’
(AD 16); “Eu vejo ele assim branco, com olhos azuis” (AD17); “Ele tem aquelas
roupas assim branca e limpa né, ele tem o cabelo grande, cabelo castanho, moreno,
alto assim, do cabelo cacheado assim” (AD 19). Uma imagem concreta e animista de
Deus, segundo Ferraz (1965, p.52) € prépria da infancia, pois é reflexo da imagem
do pai.

Conceituar uma compreensao de Deus a partir dos aspectos fisicos
antropomorfos, segundo Fowler (1992), revela elementos estruturais do estagio dois,
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no qual a fé é classificada como Fé Mitico-Literal; prépria da fase etaria de dez anos,
marcada pela limitacdo da legalidade ou literalidade e pela dependéncia da
reciprocidade. Outra imagem de Deus prépria do estagio dois se revela no principio
da estrutura de reciprocidade, no trato de Deus com os individuos. Alguns
afirmaram: “Deus vé as pessoas diferentes, depende das pessoas, quem nao quer
nada com a vida e aqueles que quere, depende das pessoa, tem pessoas que nao
acreditam em Deus e ele vé como maiores pecadores” (AD04); “Ele tem poder, mas
ndo é so ele que faz a parte dele eu tenho que fazer a minha também” (ADQ6); “Eu
acho que ele é bom com que deve ser, ruim com quem merece” (AD07); “Se a gente
faz coisa mal ele fica pra baixo, se a gente faz coisa boa Ele sente coisa boa né”
(AD11);

Seis adolescentes abordaram o conceito de Deus a partir de seus atributos
dizendo: “Pura bondade, puro amor’ (AD 01); “Eu acho que ele é bom com quem
deve ser’ (AD 07); “Deus é bom, muito maravilhoso” (AD 08); “Nosso protetor, nosso
criador’ (AD 09); “Deus é um ser superior maior que a gente, ele deve ser tipo o
vento assim” (AD 18); “acredito em alguém que manda mais, acho que o mestre.
Né&o sei se 0 nome é Deus s6 acho que é um maior” (AD 20).

A abordagem do conceito de Deus a partir de seus atributos evidencia
aspectos do estagio trés, denominado por Fowler (1992) de Fé sintético-
convencional, proprio da adolescéncia, que corresponde a uma percep¢ao de Deus
“como alguém possuidor de profundezas inesgotaveis”, como “outro significativo”
porem é um discurso que nao evidencia comprometimento com esse Outro diferente
do eu.

Fowler (1992, p. 132) diz que:

Quando Deus é um outro significativo [...] e o divino € sempre em potencial,
aquilo que James Cone chamou de “Outro Decisivo”, o comprometimento
com Deus e a auto-imagem correlata podem exercer um poderoso efeito
ordenador sobre a identidade e a perspectiva de valores do adolescente.”

Dois entrevistados se limitaram a responder que “Deus é tudo” (AD10 e
AD12) e um nao responder a pergunta (AD 14).
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Gréfico 7 — Imagem de Deus
Fonte: arquivos da autora

Nao se levantou nos dados coletados questdes com respeito a etnia dos
adolescentes entrevistados, se sdo negros, mulatos, pardos, brancos. O que aqui
poderia se comparar a imagem fisica que eles fazem de Deus, e entdo se perceber
se Deus é tao diferente deles e tao préximo daqueles que a sociedade, por meio da
midia, coloca como modelo de beleza e de sucesso. Seria um Deus distante e
inalcancavel, um Deus para os outros, mas nao para eles?

Na pergunta anterior, sobre que lugares os adolescentes costumam
freqUentar percebeu-se que ndao ha uma referéncia significativa dos adolescentes a
um ambiente ou territério religioso, nem a uma comunidade simbdlica especifica
como espaco de freqiéncia habitual, costumeira e sistematica. No entanto Fowler
(1992), descrevendo as caracteristicas do estagio trés — Fé sintético-Convencional —
ressalta que neste estagio o individuo se relaciona com o Transcendente através de
simbolos e rituais, “vendo-os como inseparaveis, relacionados as realidades que
simboliza”. Assim, o relacionamento constante e significativo com a comunidade
religiosa é de extrema e fundamental importancia para o desenvolvimento religioso
do adolescente.

Tal afirmagédo se fundamenta também no que Erikson (1972, p. 129) afirma
sobre a formacao da identidade adolescente, quando os fatores sociais sdo mais
significativos, partindo do principio de que a identidade ndo acontece apenas na
“individualidade ou no intimo, mas, sobretudo no convivio social, no dialogo com os
pares”. Periodo em que, segundo o autor, 0 adolescente procura uma ideologia, um
sentido pelo qual lutar e defender.

Quando Avila (2003, p. 174) comenta sobre a religiosidade do adolescente,
ele afirma que essa é uma fase da vida marcada pela duvida, pela diversificacao de
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atitudes frente ao religioso e por uma pluralidade de imagens e de conceitos sobre

Deus, o que pode dificultar a interiorizacdo religiosa. Tal dificuldade é mais

acentuada em adolescentes de familias religiosas, justificada por
[...] haver recebido uma educagéo religiosa com elementos magicos, pueris
e com conteudos nao pensados, mas decorados, o processo de
amadurecimento atrase, permanecendo por mais tempo resquicios de
concepcoes infantis de Deus. [...] causa que explica fenbmenos de reagao e
rejeicdo posteriores freqlentes em alguns ateismos e agnosticismos
proprios de muitos dos educados em colégios religiosos, familias cristas,
etc. (IBID, p. 162).

Portanto, na fala dos entrevistados percebe-se a fragilidade dos lagos
religiosos com as instituicbes e com qualquer pessoa adulta, fora da familia, que
pudesse servir de referéncia, de modelo ou mesmo de motivo para o envolvimento
do adolescente com a religiao, como também com a formacdo de um conceito de

Deus mais pessoal e relacional.

5.3.4 Relacionamento pessoal com Deus

A quarta pergunta da Tabela trés foi como o adolescente se relaciona com
Deus. O objetivo era perceber a possibilidade de uma aproximacao pessoal com o
transcendente e qual o sentido ou significado dessa aproximagdo para o
adolescente. Fowler (1992) afirma que é proprio da adolescéncia, ou do estagio trés
— fé sintético-convencional, a imagem de Deus como de um Deus pessoal, que
possui caracteristicas de companheirismo, de orientacdo, de apoio, de
reconhecimento e de amor.

O entrevistado AD 01 responde a essa pergunta afirmando que “parece que
ele ndo me ajuda em nada, tudo que eu peco e peco pra Deus me ajudar parece que
ele ndo me ajuda em nada, por isso eu acho que a minha fé... a minha fé nédo é o
bastante, por que tudo que eu peco (...)". A expectativa de pedir e ser respondido ou
ser atendido tendo seu desejo satisfeito € o que marca o éxito da relacdo do
adolescente com o Transcendente. Assim como AD 01, outros dezesseis
adolescentes responderam “eu pec¢o pra Deus”.

Analisando a continuidade da fala de cada um dos entrevistados percebe-se
qgue os pedidos sao pela protecdo da familia e para que Deus os tire da condicao de
internados: “Eu peco pra Deus proteger minha familia’ (AD 02); “Eu pego pelo meu
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pai, ele esta doente” (AD 04); “Eu peco pra Deus me tirar daqui” (AD 05); “Peco pra
ele me tirar daqui” (AD 06); “Eu peco pra ele, ah eu falo” (AD 07); “Eu peco que ele
me tire daqur” (AD 08); “Peco que ele cuide da minha mae” (AD 09); “Eu peco pra eu
poder sair daqui né” (AD 10); “Eu peco pra ele abencoar a minha familia que esta la
fora né, abencoar que eu saia daqui mais cedo e mude minha vida né” (AD 11); “Eu
peco pra Deus né” (AD12); “Peco pra Deus pra eu sair daqui né” (AD 13); “Converso
com ele pra me tirar daqui, pra abengoar meu pai e minha mae” (AD 16); “Peco pra
Deus ajudar minha familia, entrego a minha condena ele sabe o que faz” (AD 17);
“Peco pra ele me da forca” (AD 18); “Eu peco pra Deus me ajudar, proteger minha
familia, eu peco também que ele me ajude que dé tudo certo la na audiéncia, pra
encaminha tudo aqui dentro, que ele cuide da minha familia que dé tudo certo que
nada possa impedir de eu ir morar com a minha tia’ (AD 19); “ah, eu ja pedi umas
coisa pra Deus, pedi ele que eu queria conhecer meu pai” (AD 20). Dois
adolescentes (AD 14 e 15) nao responderam a pergunta e um (AD 02) respondeu

apenas “eu rezo”.
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Grafico 8 — Formas de se relacionar com Deus
Fonte: arquivos da autora

A pergunta foi “como vocé se relaciona com Deus?”. As respostas dos
adolescentes demonstram uma forma de se relacionar com Deus que tem a sua
base no pedir como forma de oragdo; buscando uma base no capitulo dois para
analisar tal realidade, Avila (2003, p. 91) e Cipriani (2007, p. 144) identificam tal
comportamento como uma religiosidade imatura constituida pela realizacdo de
desejos materiais e temporais, a qual se serve da divindade de forma utilitarista,
como “o que atende a uma mentalidade magica”. O valor esta colocado no ritual —
oracao — mais do que no ético, uma vez que o rito-oracdo toma um carater magico

de solucdo. Para os autores essa forma de religiosidade é propria da sociedade
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contemporanea, indiferente da estrutura religiosa, percebe-se um sincretismo
marcado pela falta de compromisso e pelo interesse na possibilidade de solugéo dos
problemas existenciais de forma magico-misticas.

Outros autores como Malimaci (1997) Parker (1997) e Sanchis (1997)
chamam a atencdo para o enfraquecimento institucional das religides histéricas
tradicionais diante da énfase a experiéncia pessoal e individual, que valoriza o bem
estar terrestre e temporal do individuo e ndo a pessoa de Deus como soberano, uno
e exterior como pessoa. Quando a religiao foi colocada no territério do individuo, ele
se tornou solitario na reproducao de sentido para a sua vida.

5.3.5 Experiéncia Religiosa

Ainda com o objetivo de perceber as experiéncias e expressoes de
religiosidade e cosmo visdes religiosas dos adolescentes, quais os elementos que
marcam essa espiritualidade, quais as suas bases; a quinta pergunta feita aos
entrevistados foi: Vocé ja teve uma experiéncia religiosa? Poderia me falar a
respeito? Ao que cinco adolescentes em resposta a pergunta passaram a descrever,
mais uma vez, o fato de pedirem e nao terem seu pedido atendido, dizendo: “Nunca
tive nada. Sei que ladrdo na hora que ta robando pensar em Deus é dificil né, mas
no dia que eu fiz isso ai eu pensei em Deus, pensei ah meu Deus sera que vai dar
certo, sera que vai acontecer alguma coisa, fiquei com medo e fiquei pensando que
eu podia ter morrido, na segunda vez ja pensei mais rapido, pensei Deus tomara que
dé certo e pronto. Deus ndo deixa de amar a gente, ndo é por que a gente apronta,
foi Deus quem criou nois e projetou nois, entdo ele ama o que ele fez” (AD 02); “As
vez eu falo que ele ndo existe, a gente pede e ele ndo ajuda, eu ja pedi um monte de
coisa e ndo aconteceu nada, eu fico de cara com isso, ja que ele é o que todo
mundo fala ele deveria fazer alguma coisa. As pessoa que vem aqui também contam
um monte de coisa, por que Deus faz para as pessoa e ndo faz pra gente? Quanto
mais eu peg¢o mais pioreia. Eu fico com raiva, choro” (AD 03); “Ele so faz as coisas, a
gente tem que pedir com fé, sendo ele nao faz, eu pedi a Deus pra eu parar com 0
craque e ele me ajudou” (AD 05); “Peco pra ele me tirar daqui, voltar a estudar” (AD
06); “Eu acredito que Deus ta escutando, toda hora que vocé ta ali orando ele ta

preparado pra te ouvir, pra te escutar e pra realizar o que vocé quer né, mas tem
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que ter fé, uado ora e ndo tem fé que ele vai realizar entdo nao realiza né, s6 quem
tem fé mesmo” (AD 19).

Dois dos entrevistados (AD 14 e 15) nao responderam a pergunta e um (AD
04) disse “ndo”. Quatro adolescentes descreveram como experiéncia religiosa a
sensacao de bem estar apos a leitura biblica dizendo: “Eu leio a biblia, me deixa
calma quando estou com muita raiva’ (AD 07); “Eu leio a biblia toda noite, eu abro
assim e o que Deus me da eu leio. Dai depois eu sinto uma leveza no corpo, na
mente, me sinto melhor né” (AD 09); “Eu to com a biblia na mao assim, derrepente
eu to lendo assim, as vezes toca uns hinos ai sabe, dai eu to escutando aqueles
hinos Ia, to com a biblia na mao, dai parece que me da um negocio assim sabe, meu
Deus do céu! Nado tem nem como explica, mas ndo € coisa ruim, tipo uma angustia
bem boa assim sabe” (AD 12); “Eu acredito, mas eu nunca tive nada, eu lia a biblia,
escrevia no caderno, procurava entender o que estava escrito” (AD 19).

Em respostas mais longas trés adolescentes descreveram como experiéncia
religiosa o fato de conseguirem se safar em situacées de perigo, quase morte,
atribuindo a Deus o livramento que receberam. Eles afirmam que tais livramentos
demonstram que Deus tem um plano na vida deles: “Meu irm&o que vai pra igreja diz
que Deus teve um livramento de mim que quando eu tava la fora passou uma bala
raspando na minha cabeca, isso é verdade” (AD 11); “Uma vez la na casa do S. a
gente tava la sentado perto do portdo, dai chego um cara eu levantei, vi que o cara
tava armado, o cara pego e deu tiro, a cadeira que eu tava sentado acabou tudo né,
o cara deu tiro de doze, eu sai correndo, mato o S. e o C com tiro de doze. Foi Deus
que mandou eu sai na hora né. Ele ja me salvo de altas coisa ja né” (AD 13); “Deus
ja me tiro de altos perigo, uma vez levei uma pedrada na cabecga, ja levei batida de
carro, Deus me tiro me deu liviamento por que eu tenho fé nele, agora quem néao
tem. Por que eu tenho fé nele, é que a gente acredita que ele existe que ele vai tirar
a gente daqui, ndo é sO por causa que a gente ta preso que a gente ndao vai
acreditar’ (AD 16).

Cinco adolescentes descreveram experiéncia religiosa como sensacoes
fisicas que experimentaram no momento ritual: “Um pastor foi orar por mim e falou
que era macumba que fizeram para mim, na hora me arrepiei todo e fui direto orar,
fiquei orando a noite toda acordado (...). Outra vez eu tava na galeria e dai tinha um
irm&do que fazia oragédo pra nos dai ele tinha visdo que Deus tinha permitido, dai falo

que tinha um dragdo do meu lado (... (AD 01); “Senti uma coisa assim que
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esquentou minha cabec¢a” (AD 08); “Um dia uma mulher veio me orar e falou bem
assim pra mim, Deus te quer na casa dele, dai eu falei assim ne ah, dai fiquei
pensando” (AD 17); “Eu ia na igreja assim e dai fechava o olho assim e dai ficava
ouvindo, dai esvaziava uma coisa por dentro assim quando eu abri o olho assim, dai
se sentia sossegado né, ndo tava com aquela raiva, aquele 6dio que sentia assim,
sentia sossegado” (AD 18); “Um dia um carinha falou que se eu no fosse pelo amor
eu ia pela dor, ele disse que viu eu com maconha, fumando” (AD 20).

Os adolescentes responderam a pergunta por meio de narrativas nas quais
eles estdo presos a ela, o que segundo Fowler (1992, p. 129) caracteriza o estagio
dois da fé; de acordo com o autor na narrativa a pessoa “pode ser afetada de
maneira profunda e poderosa por materiais simbdlicos e draméticos e podem
descrever de forma infinitamente detalhada o que aconteceu”.

Na analise aqui realizada a experiéncia é caracterizada, com base no que foi
abordado na fundamentacao teoérica, na qual Giussani (1988, p.19) esclarece que
experiéncia € o que se é capaz de provar de forma consciente, seguido da
capacidade humana de, alem de provar, compreender ou descobrir 0 sentido ou
atribuir valor.

Nota-se nas narrativas desses adolescentes um conceito de experiéncia
religiosa como algo que se manifesta fora deles, restando-lhes apenas a sensacao
fisica do ocorrido. Sao experiéncias que se caracterizam por um sentir no nivel das
emocdes e das sensacdes, que ndo encaminha para uma reflexdo e compreensao
do ocorrido, que aponte para um sentido ou um significado dltimo. Assim faz-se
necessario compreender com a ajuda de Anjos (1998, p.90-91) que a experiéncia
pressupde inteligéncia, vontade, sentimento e imaginacdo, seja ela cotidiana,
provocada como no campo cientifico ou existencial. Avila (2003, p.91) e Cipriani
(2007, p.145) explicam o conceito de experiéncia religiosa como um encontro que
tem seu ndcleo no estado mistico da consciéncia, provocando mudanga na pessoa,
desencadeando um processo de maturagao da consciéncia religiosa. A experiéncia
religiosa foi compreendida sobretudo como uma experiéncia humana e relacional,
estabelecida com o mundo, o Outro (Sagrado) e o grupo humano, constituida e
delimitada por um meio cultural, linglistico, institucional e social .

Entende-se que no discurso desses meninos e meninas ha uma auséncia dos
conceitos apresentados pelos autores acima. O conceito de experiéncia religiosa
presente na fala dos adolescentes podem ser identificados com o discurso das
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denominagdes religiosas pentecostais e neo-pentecostais, descritas por Camargo
(1973) como comunidades de natureza terapéutica, pautadas numa religiosidade
experiencial sem exigéncia ética; fundamentada no dualismo entre o bem e o0 mal,
sendo o vicio e a doenca provenientes do mal e a conversao e a saude do bem; tem
como base doutrinaria a cura divina, por isso praticam a ungdo com azeite e a
bencao em pecas de roupas ou objetos; nomeiam seus lideres levando em conta o
carisma, a dedicacao e o zelo religioso e desprezam a busca por conhecimento e a
formacao teoldgica.

Sao experiéncias sem uma dose de racionalidade, de compreensao, de
sentido naquilo que eles descrevem como experiéncia religiosa. A expectativa de
que Deus os tire dali ndo segue de um motivo ou de um sentido, pelo menos com
base nos motivos que os levaram a estar ali. Sair dali pra que, por qué? Ou antes,
uma reflexdo do “por que eu estou aqui”? Um adolescente ao ndo encontrar um
motivo para Deus nao o ter tirado de |Ia depois de quarenta e cinco dias pedindo em
oracao, chegou a afirmar “Deus quer o melhor pra mim, 6 ndo era para eu sair né,
podia acontecer alguma coisa fora, so0 que ele me deu mais seis meses pra eu
pensar mais né” (AD 17). A realidade é interpretada em um conceito espiritualizado,
um agir de Deus como algo magico sem nenhuma participacéo do individuo com a
sua consciéncia racional e moral. E possivel perceber a dificuldade desses meninos

e meninas de elaboracgao reflexiva que transcendem a realidade empirica.

5.4 ARQUETIPOS DE VALORES E DE CONDUTA

O objeto na tabela quatro (Apéndice B), em oito perguntas dirigidas aos
entrevistados, foi identificar de que forma as crencas e valores se relacionam ao agir
diario. Perguntas que tem haver com situacdes nas quais é possivel agir com fé ou a
partir dela, pois apontam para um sentido de vida, para um sentido ultimo de acordo
com Fowler (1992).

5.4.1 Quais as crencas, valores e atitudes sao importantes?

Nessa pergunta, dos vinte entrevistados, sete nao responderam, trés
afirmaram “Escutar os pais” (AD 03, 04 e 07), cinco disseram “nao sei” ou “sei 1a”
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(AD 01, 06, 09, 13, 15); Trés fizeram referéncia a relacao interpessoal dizendo: “Ter
saude, paz, ter relacionamento bom com as pessoa” (AD 02); “Respeitar um ao
outro, ter bastante amizade, ser util aos demais” (AD 08); “E s6 a gente andar na
reta né, ndo vacilar, ndo fazer nada de mal, e ficar sossegado, nao aprontar, nao
roubar, ndo pegar nada de ninguém e andar nos caminhos de Deus” (AD 11); Dois
disseram “o trabalho e a igreja” (AD 10 e 17).

Trabalho elgreja

10% do responderam

Atitude com
0 proximo

Nao sei

scutar os pais

Grafico 9 — Crencgas, valores e atitudes importantes
Fonte: arquivos da autora

Fowler (1992) com base na teoria de Erikson afirma que na adolescéncia a
pessoa amplia para alem da familia a sua esfera de influéncia, as construgdes
interpessoais —“outros significativos” — os quais vao ajudar o adolescente a construir
a sua identidade em seu comprometimento com valores e sentido de futuro. No
discurso dos adolescentes descritos acima dos vinte apenas trés fazem referéncia
ao semelhante, ao outro diferente dele, o que pode ser entendido como uma
limitacao nas relacdes interpessoais, a auséncia de pessoas ou comunidade onde o
adolescente compartilhe “sua perspectiva basica de valores” (IBID, p. 135). Tal
situacao aproxima esses jovens do estagio de fé dois — Mitico Literal -.

A realidade de auséncia de vinculos sociais para alem do nudcleo familiar
desses adolescentes, ja foi percebido e comentado na andlise da tabela trés quando
se perguntou quais os lugares eles costumam freqlentar. Percebe-se que ndo ha a
presenca de nenhuma forma de vida comunitaria, de grupo social. Portanto denota
uma vida individualizada ou solitaria, nao ha sinal de uma vida coletiva, seja ela de

qualquer natureza.
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Uma realidade que Leviski (1998, p. 25) e Weimberg (2001, p. 21) descrevem
como prépria da sociedade contemporanea, é que ela € marcada pela liberdade de
experimentacao, de expressao dos desejos e comportamentos e pela individualidade
autdbnoma, onde as relacdes sdao mais ‘“livres e espontaneas”, o coletivo é
secundario e fragmentado. E uma realidade complexa de “desmistificacdo do mito,
da religido, da solidariedade e do coletivo”. Nela é privilegiado o lucro, o levar
vantagem, o ter e o cinismo em detrimento dos valores éticos e morais, de
solidariedade, de alteridade, de espirito de amizade. Essa falta de coesao social, ou
seja, uma sociedade sem vinculos comunitarios comeca na familia e define o perfil
comportamental do adolescente.

Nos Cadernos do IASP — Curitiba 2007, descreve as caracteristicas desse
adolescente em conflito com a lei como sendo, entre outras, jovem com dificuldades
pessoais e sociais tais como dificuldades para estabelecer relacionamentos
significativos, baixa tolerancia as frustracdes, dificuldades para canalizar a
agressividade em termos construtivos, desconfianga dos adultos e sentido fatalista
diante da vida.

5.4.2 Formas de encarar a vida

Ainda na Tabela quatro, a segunda pergunta feita aos entrevistados foi: Qual
a melhor forma de encarar a vida? Em resposta a essa questdo dos vinte
entrevistados oito ndo responderam (AD 04,05, 12, 14, 15, 18, 19, 20), um
respondeu “ndo sei” (AD 13); outros seis deram explicacées como: “Encaro a vida
com duas metas que é um dia ter uma familia, mas ndo a familia que eu tive, eu
quero ser um pai que eu nunca tive, eu quero conhecer o que é ser um pai” (AD 01);
“Planejar o que quer e pensar que vai conseguir, tem que acreditar” (AD 03); “Sem
droga, trabalhar, estudar...” (AD 07); “Sequir em frente” (AD 08); “Fazer as coisa
certa” (AD 09); “Eu acho que a gente tem que enfrenta os medo da gente” (AD 16);
Um foi mais fatalista respondendo que “Eu fagco o que vem na cabeca, ndo paro pra
pensar, convidou to indo, deu na cabecga eu fago” (AD 02); outros trés relacionaram
a questdo de fé como: “E s ir pra igreja e ficar sossegado né, ndo ter envolvimento
com nada ficar sossegado” (AD 11); “So a gente endireitar e sequir o caminho de
Deus que Deus ajuda a gente” (AD 17) e um fez referéncia a adivinhagdes por meio
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de leitura de cartas “Eu vi nas cartas de uma cigana que tudo que eu estou
passando é passageiro” (AD 06).

Nas respostas dadas pelos adolescentes ndo se identifica elementos de
reflexdo valorativa, que remetem para um sentido religioso de fé como grandeza
social e relacional, numa deducéao légica de confianca e de esperanca. Ao dizer “eu
faco o que vem na cabeca” ou mesmo “planejar o que quer’, os individuos
manifestam uma percepcdo egocéntrica e irracional da vida, como também uma
religiosidade com base na reciprocidade “so a gente endireitar e seguir o caminho de
Deus que Deus ajuda a gente”; aqui também percebe-se elementos que apontam
para o estagio dois da fé, segundo Fowler (1992).

Na teoria do desenvolvimento da fé de Fowler (1992) é importante para o ser
humano, especialmente na adolescéncia, uma percepcao da vida com um sentido
coletivo, de valores comuns, tarefas comuns e esperancas comuns, estar unido a
uma vontade coletiva; a convivéncia possibilita o individuo a pratica da

transcendéncia, ou seja, ir para além de si mesmo e perceber o outro.

5.4.3 A importancia dos simbolos, imagens ou rituais

Na terceira pergunta da tabela quatro, o objetivo é perceber como os
adolescentes empregam os simbolos e como, por meio dos simbolos, eles se
relacionam com o transcendente. Fowler (1992, p. 139) afirma que no estagio trés
da fé, préprio da adolescéncia, o sistema de sentido e valor do individuo esta
vinculado aos simbolos e ao significado ou sentido que os expressam, nao podendo
ser separados. Ou seja, as pessoas

[...] se relacionam com os simbolos do sagrado — com os delas proprias e
de outros — de forma que os honram como grandezas inseparavelmente
ligadas ao sagrado. Portanto, simbolos valiosos sédo eles mesmos,
sagrados. Eles sdo profundezas de sentido. Qualquer estratégia de
desmitologizacdo, portanto, ameaga a participagcdo de simbolo e

simbolizado, sendo entendida, consequentemente, como um ataque contra
0 proprio sagrado (FOWLER, 1992, p. 139).

Segundo o autor, o individuo no estagio trés da fé se relaciona com o sagrado
por meio do simbolo, quando porem o simbolo se torna comum ou vulgar, ou

quando o individuo ndo participa mais dos rituais de simbolos, acontece como que
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um esvaziamento do proprio sagrado, o que é comum hoje na sociedade
contemporanea; para Fowler
[...] o vacuo de sentido e de representagbes simbdlicas significativas resulta
em ansiedade violenta e em neuroses, bem como no ressurgimento do
interesse por todo tipo de fendmenos ocultistas e espiritualistas (FOWLER,
1992, p. 139).

Nesse sentido Segalem (2002, p. 47) comenta a opinido de alguns sociblogos
da década de setenta, os quais afirmavam que “os ritos, e até as cerimbnias, tem
tendéncia a cair em desuso nas situacbes urbanas modernas em que a base
material da vida, a fragmentacdo dos papéis e das atividades separam por si
mesmas 0s papeis sociais”. A autora considera ainda que o que ha hoje sdo formas
mais modestas de celebracao, significa que o rito foi reduzido a expressdées mais
simples, isso em funcao, principalmente, dos valores do individualismo. Ela afirma
que “todo o ritual desmoronou quando a partiiha da crenca se rompeu”, na
sociedade contemporanea o “grupo reunido ndo € mais uma coletividade que
participa de uma emoc¢ao comum” (SEGALEM, 2002, p. 58 - 61).

A pergunta feita aos adolescentes foi: Existem simbolos, imagens ou rituais
que sao importantes pra vocé? Trés dos entrevistados responderam “ndo, nio
lembro de nada” (AD 03, 05 e 09); um nao respondeu a pergunta (AD20); um outro
apesar de tentar descrever uma situacdo acabou ndo se lembrando, ele disse
“Tenho um pouco, lembro que eu ia com ela, pra ficar do lado dela e prestar atengao
no que o padre falava pra eu aprender. Tinha umas coisas que ficavam em cima da
mesa mas eu nao lembro direito, tinha uns anjo 1a, ndo sei direito” (AD 07)

Seis adolescentes narraram algumas lembrancas mais préximas da infancia e
fora de um contexto de celebracdo ou rituais: “A cruz, nosso pecado ja esta
perdoado, o diabo ja esta derrotado, é so a gente crer. Eu sempre leio a biblia, o
salmo, sempre que eu estou ruim eu olho pra biblia e uma coisa fica me chamando
pra ler, eu abro a biblia e leio” (AD01); “Nossa Sra. Aparecida, acho que com uma
biblia na mao, ndo me lembro de mais nada’ (ADQ8); “N&o lembro, ndo sei... a
Nossa Sra. la em casa que eu tenho” (AD 13); “A imagem da Santa Maria na clinica
onde eu fugi, toda vez eu fugia, um monte de vez. Quando eu via a imagem eu
lembrava de Deus, dai eu orava pedia pra me tirar dessa vida, eu lembrava da
minha mae e pra sair dessa droga’ (AD14); “Da Nossa Sra. Aparecida, quando eu

assistia TV em casa com o padre Marcelo, tinha um quadro daquele que mata um
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dragdo, tenho lembranca ruim s6, quando eu apanhava sempre tava perto do
quadro, minha tia me batia dai sempre que eu apanhava eu tava perto do quadro dai
eu sempre olhava pra ele assim, sempre que eu lembrava eu ja lembro dos coro que
eu levava da minha tia, por causa que eu ficava até tarde na rua”(AD15); “Tem uma
SO que é a pomba, que representa a paz’ (AD18);

Nove entrevistados narraram uma lembranga simbdlica imersa em um
contexto de celebracgéo e ritual, dizendo: “A imagem de Deus, primeira comunh&o,
quando eu entrava na igreja e tomava a comunhgo” (AD02); “A imagem de Nossa
Sra. Aparecida, ela sendo carregada pelos padres da igreja, ela me da uma paz,
sinto uma paz no coragdo” (AD04); “Imagem das minhas duas finadas avds, o retrato
delas ficava na parede, eu lembro da igreja evangélica que o pastor falava as coisas
com mais segurancga, bem diferente do padre catodlico parece que os pastor falam
com mais seguranca. As pessoa tem mais fé. Na catdlica eu lembro de uma imagem
de Nossa Sra. E dos anjo, quando eu ia na igreja eu ficava imaginando como que é
la em cima” (AD 06); “Quando eu era pequeno sim, eu ia todos os dias com minha
mae, gostava quando cantava os hinos, das letras da musica” (AD10); “Antes tinha
culto pras criangas, mas eu nem participava muito por que eu era muito sapeca, eu
era crianga mas ndo gostava de ficar junto com as criangas, ficava mais com minha
mae. Eu ndo lembro de mais nada, a droga com tudo o cérebro da gente, quero ver
lembrar, ndo lembro” (AD11); “Eu ndo lembro de muita coisa ndo, eu gostava de
escutar eles cantando, eu parei de ir eu tinha uns nove anos de idade, eu gostava de
cantar com ele. Dai eu larguei mao, ndo fui mais, eu ndo conhecia bem, eu nao
lembro porque eu era mais novo né, dai a gente esquece as coisa” (AD 12); “Eles
cantavam fazia oragdo, na igreja eu sentava do lado dos homens e minha mae
sentava do lado das mulhe, eu gostava das musica mas ndo lembro” (AD16);
“Quando eu ia na igreja eu ndo aprontava, era tao bom, eu saia tdo bem da igreja,
quando cantava os hino. Eu lembro das musica que eles cantava, eu sabia tudo os
hinos, a gente cantava batendo palma, bastante hino” (AD 17); “O simbolo do Brasil
S0, minha fé € grande eu ja fui da igreja e eu sei como é que é, eu ja toquei um ano
na Quadrangular, quando fazia quadro ano que eu tava freqlientando la eu ia de
terno e grava, de paleté e tudo mais. A cruz da Quadrangular é importante pra mim,
onde Deus morreu por nos, na cruz da Quadrangular cada cor representa uma coisa
entendeu, s6 que eu ndo me alembro. La no pé da cruz é sagrado sabe, entdo se

alguém quiser orar... é so falar com Deus no pé da cruz’ (AD19).
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O que se percebe de comum na fala desses adolescentes € que as
lembrancas sdo descritas sem convicgdes, sem atribuicdo de valor ou sentido no
pouco que eles conseguem trazer a memdria sao apenas atos sem uma forma
l6gica. Eles se lembram das mdusicas, porem ndo dizem o significado que elas
tinham ou qual era o sentido do canto. A cruz é mencionada como um amuleto de
efeito magico. Os adolescentes descrevem lembrancas remotas que demonstram o
afastamento deles dos rituais coletivos e segundo Fowler (1992) quando o individuo
nao participa mais dos rituais de simbolos, acontece como que um esvaziamento do
préprio sagrado.

Fowler (1992, p. 242) diz que no geral as comunidades religiosas preparam
as criancas e 0s jovens para desenvolverem a fé somente até um nivel que ele
denomina de “nivel modal”’, o qual esta relacionado ao estagio da fé sintético-
convencional. Para o autor as pessoas se conformam ao pacto objetivado pela
comunidade por meio de imagens normativas; tal pacto, de carater coercitivo, limita
o individuo ndo o permitindo avancgar para um continuo desenvolvimento de fé
caracterizado pela “lealdade ao dominio de Deus e em relagbes pactuais com um

universo do ser”.

5.4.4 Decisoes e escolhas

A quarta pergunta da tabela quatro feita aos adolescentes foi: Como vocé
toma decisdo ou faz escolhas? Cinco entrevistados ndo responderam a essa
questao (AD 05, 10, 12, 16 e 19). Sete responderam “Eu fago o que vem na cabe¢a’
(AD 02, 03, 07, 09, 11, 17 e 20). Trés disseram que buscam ajuda com a familia, um
disse que busca apoio nos pais (AD04) e dois fizeram mencao apenas da mae,
(ADO6 e 08).

Dois adolescentes disseram tomar decisao por si s6 “eu ndo pensava antes
de fazer as coisas, eu parei de fumar, o diabo me atenta demais, ele ndo vai parar
até consequir a minha alma’ (ADO01); “Ah é sozinho né” (AD15);

Dois falaram da dificuldade que encontram para tomar decisdo por si mesmo
“Eu quero sair daqui e mudar de cidade, aqui ndo da pra ficar mais, porque se eu
vou pra um lado os cara tao fazendo assalto, vou pro outro os cara tdo brigando, vou

pro outro os cara tdo matando, dai eles me chamam dai eu falo que néo vou eles me
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cata, dai eles me chamam de novo eu acabo indo até” (AD 13); “Eu n3o sei, eu nao
sei fazer escolha, é tanto que eu ndo sei como eu vou fazer agora, vou ter que tomar
uma escolha né quando sair daqui, eu ndo sei, meu futuro eu ndo to conseguindo
escolher’ (AD18); e um disse que “usar a cabeca, usar a mente pra poder sair
dessas droga”’ (AD14).

Para Vitiello (1988, p. 19-21) a adolescéncia é considerada como a fase do
desenvolvimento intelectual hipotético dedutivo, ou seja, uma capacidade de
considerar as possibilidades e hipbteses e delas fazer projecdes e prever resultados,
de estabelecer metas “em termos abstratos, filosoficos, numa selecdo de valores e
numa busca de sentido e significado. Na adolescéncia domina o simbélico sobre o
concreto”. O dominio do pensamento l6gico sobrepbe o pensamento magico, o que
possibilita 0 adolescente ser capaz de considerar “os acontecimentos numa relacao
de causa/efeito, onde a realidade se contrapde ao desejo”.

Nas expressdes dos entrevistados percebe-se uma atitude infantil revelada
pela predominancia do pensamento magico, do individualismo, sujeito a vontade e
ao desejo egocéntrico - “eu faco o que vem na cabega” - ou “eu nao sei fazer
escolha”, mesmo aqueles que alegaram buscar orientacdo e ajuda, demonstram
uma incoeréncia na fala, pois o fato de estarem sob custddia do Estado evidencia a
nao sujeicao a orientacao da familia ou de amigos.

No aspecto do desenvolvimento da fé, levando em consideragcdo a
capacidade do pensamento légico ou de busca pelo sentido e significado por meio
do simbdlico, a adolescéncia € o estagio da fé sintético-convencional que, de acordo
com Fowler (1992, p. 146) estabelece o “ambiente Ultimo em termos interpessoais”.
Porem a fala dos entrevistados aproxima-os das caracteristicas do estagio um de fé
(intuitivo-projetiva), marcada pela mistura de realidade e fantasia e de fato e
sentimento, do egocentrismo no que diz respeito as perspectivas de outros.

Tal realidade pode ser relacionada a auséncia da “comunidade de
apadrinhamento na fé” na vida desses jovens que, no dizer de Fowler (1992, p. 240),
€ 0 ambiente onde se estabelece os padroes de formagao, nos quais as criancas e
0s jovens deveriam ser preparados para crescerem na fé. Nota-se mais uma vez a
fragilidade dos lagos sociais entre os entrevistados e suas familias bem como entre

estes e as instituigdes religiosas.



107

5.4.5 Esperanca em momentos dificeis

Ainda na tabela quatro a quinta pergunta feita aos entrevistados foi: O que
sustenta ou renova sua esperanca em momentos dificeis? Seis adolescentes nao
responderam a pergunta (AD 05, 12, 14, 16, 17, 19). Cinco disseram: “eu peco pra
Deus” (AD 02, 03, 06, 07, 18). Cinco disseram “me apego com a mae” (AD 01, 04,
08, 09, 10). Um entrevistado deu uma resposta vaga dizendo “tem muitas coisas né”
(AD11) sem querer especifica-las. Um adolescente disse que conta com amigos:
“ajuda de uns amigo e de um padre que ajuda eu, conhecia e sempre ia conversar
com ele sobre as coisa que tava precisando que tava passando, dai ele sempre me
ajudava sabe” (AD15). Um entrevistado disse ndo contar com ninguém — “nada, nao
tenho nada na vida, na hora que eu to com raiva eu fico de boa, eu gostaria de ter
minha liberdade e ir embora daqui, s6. Os planos é nos mesmo é que faz, se quer
roubar ou viver de boa, se quer ter uma familia, cada um faz sua escolha, um dia
depois do outro dia”’ (AD20).

No discurso dos adolescentes ndao ha elementos que identifiquem a fé ou a
religiosidade como base de orientagdo ou referéncia nos momentos de dificuldade e
desafios, ndo ha uma apropriacédo da fé e dos valores religiosos como forma de
interpretar as dificuldades, trabalhar para resolvé-las, ou ainda como meio de
renovar a esperanca, de dar sentido as formas de viver, de encarar os momentos
dificeis e a busca por supera-los. Mesmo aqueles que afirmaram “pedir pra Deus”,
ao serem questionados sobre pedir 0 que, a resposta € a mesma: “pra ele me tirar
daqui” (AD06). Como se a saida deles da condicao de internos fosse algo magico, e
dependesse tdo somente de Deus, de um milagre apenas. E como se eles nao
fossem responsaveis cada um pela sua prépria saida e o rumo que a vida poderia
tomar. Nao ha expressdes que apontem para a consciéncia de um esfor¢co ou
comprometimento deles mesmos para uma mudanca de vida. Os adolescentes
expressam uma expectativa de que algo magico aconteca e é nisso que eles se
apoiam.

Fowler (1992) compreende fé como uma preocupacdo humana e universal,
como “formas pelas quais ordenamos a vida”, como sentido, valor e identidade. Fé
como “uma maneira pela qual uma pessoa ou grupo responde ao valor e poder
transcendentes; fé no aspecto de serenidade, coragem, lealdade e servico; Fé como

uma forma de ver ou de conhecer o mundo. Fé como forma de conhecer e
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interpretar a realidade. E por meio da fé que o individuo se “apropria dos contetidos
de tradicdes religiosas ou ideoldgicas”.

Na teoria do desenvolvimento religioso de Folwer (1992,p. 123) a
expectativa do adolescente de que algo magico aconteca, sem que seja necessario
nenhuma participacao dele no processo, nao distinguindo aquilo que € real daquilo
que aparenta ser real, manifesta caracteristicas do estagio um da fé — intuitivo-
projetiva -, uma vez que a imagem de Deus aparece na fala dos adolescentes como
um ser despersonalizado, sem especificidade, que apenas atende ao pedido que lhe
é feito.

5.4.6 Sobre o futuro

Nesse item da tabela quatro, a pergunta feita foi: Que expectativa vocé tem
para o futuro? Apenas um nao respondeu a pergunta (AD14); os outros dezenove
falaram da expectativa de sairem do Centro de Socializagdo, utilizaram palavras
semelhantes a “Quando eu sair daqui’. Percebe-se no discurso de cada um dos
entrevistados que as expectativas de futuro estdo voltadas para a possibilidade de
conseguir um trabalho e o terminar os estudos, dezesseis adolescentes disseram de
formas diferentes, mas com o mesmo sentido - “quero arrumar um trabalho e
estudar’ (AD 01, 02, 03, 04, 05, 06, 07, 08, 09, 10, 11, 12, 17, 18, 19 e 20). Dois
disseram que querem trabalhar e constituir uma familia, ndo fazendo referéncias aos
estudos, dizendo: “Ter um emprego, ter uma familia’ (AD 15 e 16); um adolescente
s6 falou sobre a expectativa com o nascimento do filho — “Eu queria ir embora de
Matinhos, ir pra casa do meu irmdo la em Joinvile, vai nascer meu filho, dai né
preciso mudar, de resto ndo sei” (AD 13).

Alguns adolescentes, ao falar sobre seu futuro, mencionaram as infracoes
que cometeram e expressaram desejo de mudanca, usando termos como: “mudar
de vida”, ‘parar de usar droga”, “‘ndo se envolver mais”, “essa vida ai pra mim nao
adianta mais”. Percebe-se nessas expressdes o desejo de superacdo da condigao
social na qual eles se encontram.

O trabalho é considerado pelo adolescente como uma possibilidade de
inclusao social, de acesso aos bens sociais e culturais e possibilidade de deixar o
crime. Foi possivel identificar anteriormente nesse trabalho que esses adolescentes
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sao, no geral, de familias pobres e sem instrucdo, ou seja, ndo completaram o
ensino fundamental. De acordo com Boneti (2008, p. 107), no Brasil as politicas
publicas voltadas para a profissionalizacdo do jovem estdo comprometidas em suprir
as necessidades do mercado, portanto nao tem o perfil do jovem pobre. Os cursos
profissionalizantes no Brasil, a nivel técnico, segundo o autor, tem um carater
emergencial, pois sao oferecidos no periodo da noite e exigem uma boa base teorica
prépria de quem ja estd no mercado de trabalho. Ha cursos oferecidos por projetos
vinculados ao governo (Federal e Estadual), porem sédo cursos casuais sem garantia
de prosseguimento, sdo voltados para pessoas experientes que estdo
desempregadas ou nao. Para o autor, o que resta ao jovem € a formacéao
académica, 0s cursos superiores, 0s quais hoje privilegiam a homogeneidade ao
facilitar o acesso apenas daquelas pessoas que estdo “mais afinadas com a
racionalidade burguesa”.

O Centro de Socioeducacao de Curitiba (Cense) tem, no seu programa, como
principal fogo as necessidades, as possibilidades e a potencialidade do adolescente.
Entre os servigos e programas voltados para atender os direitos do adolescente esta
o trabalho e a profissionalizacao, por meio da mobilizacdo de recursos comunitarios
assistenciais ou empresariais, através de parcerias, como se declara nos Cadernos
do IASP (2006-2010).

Nao ha na fala dos adolescentes expressées que denotem uma formacgao de
um sonho pessoal e vocacional no sentido do que eu quero ser, 0 que € possivel
identificar no discurso dos adolescentes é uma expectativa de, ao sair do Centro de
Socioeducacdo, se enquadrarem no modelo social de jovem trabalhador e
estudante, o que evidencia uma estrutura de valoracao e de significado do ter, uma
compreensdo de mundo voltada para o modelo da sociedade de consumo. Tal
modelo incide sobre a religiosidade ou 0 modo de crer do individuo contemporaneo.

Fowler (1992, p. 90) diz que o desenvolvimento da fé resulta de crises
vivenciais e desafios, os quais produzem na pessoa desequilibrio requerendo

mudanca na maneira dela ver e ser na fé.
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5.4.7 Sobre a morte

Ainda na tabela quatro, a sétima pergunta feita foi: O que a morte significa? O
que acontece quando morremos? Dos vinte entrevistados apenas quatro nao
responderam a pergunta (AD 05, 08, 12, 14). Dos outros dezesseis todos fizeram
referéncia ao céu como um lugar que esta em cima e o inferno como um lugar que
estda em baixo. Para esses adolescentes o céu € um lugar para onde vao as pessoas

P TS P NTS P T

“certas”, “que fazem coisas boas”, “‘que pratica o bem”, “aquele que n&o faz o mal
pros outros”, ‘pra quem é mais tranqdilo, que frequenta igreja’. O inferno € um lugar
para onde vao “os que sdo terroristas, os maus”, “Quem fez coisa errada”, “as
pessoa errada”, “os outros”, ‘quem pratica o mal”, “os mau”, “aquele que faz o mal’,
“aquele que ta no pecado” (AD 01, 02, 03, 04, 06, 07, 09, 10, 11, 13, 15, 16, 17, 18,
19, 20). A morte, para alguns dos entrevistados, significa “um alivio, uma solugao”’,
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um “descanso”, “o fim de tudo”, “sé vai me tirar do mundo sdé”, “um dia todo mundo

“ L

vai morrer”, “é ruim”, “nem espera e ai ela chega”, “é coisa ruim”, “pior coisa que
tem”, “ndo significa nada”. Quatro adolescentes disseram ter medo de morrer. Todos
que responderam a pergunta disseram que o céu € o lugar de Deus e o inferno é o
lugar do mal.

E possivel identificar o conceito dicotdmico do bem e do mal, comum em
todas as outras falas dos adolescentes. O significado da morte, para eles, se limita a
ir para o céu ou para o inferno, ndo abordam significados mais conceptuais, nao
formulam idéias originais de ambito geral, mais abstrata e genérica. No discurso dos
adolescentes a morte € explicada, como afirma Fowler (1992, p. 123), em “termos

excessivamente simples de reciprocidade estrita”, ou seja, “um lugar bom” “em cima”
destinado para quem fez “coisas boas” e o lugar “ruim” ou “em baixo” para quem
“pratica o ma’l. Sado conceitos que aproximam esses adolescentes do estagio dois

da fé.

5.4.8 Sentido da vida

A Ultima pergunta da tabela quatro feita aos entrevistados foi: Qual é o sentido
da vida? Quatro disseram “ndo sei’ (AD 02, 06, 07, 09), dois fizeram referéncias aos

aspectos materiais da vida, disseram: “ndo sei, eu tenho vontade de viver, pra fazer
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um monte de coisa, se divertir, sair, fazer um monte de coisa, eu ndo sei qual é o
sentido da vida, ndo sei pra que viver’ (AD 03); “A gente veio pra terra pra viver a
vida certa digna né, mas oh, o significado da vida € ter familia, trabalhar, ter tua
casa, ter tua mulher, ter as coisa tua com seu proprio suor, comprar as coisa que
vocé trabalhd, ndo compra as coisa robada” (AD 19);

Outros oito ndo responderam a pergunta (AD 04, 08, 10, 11, 14, 15, 16, 18).
Para os outros cinco entrevistados, responder a esta questdo foi como dar
continuidade a pergunta sobre a morte, atribuiram a Deus a responsabilidade pela
vida e suas consequéncias: “eu acredito em reencarnacio, tipo assim vocé, tudo
que vocé fez vocé passa pra um nivel, hoje nessa vida eu posso ter sofrido bastante,
mas tanto eu creio em Deus, na proxima vida eu vou sofrer menos” (AD 01); “eu nao
sei pra que eu nasci, pra ta aqui dentro, as vezes eu falo isso pra Deus, eu fico
pensando pra que Deus deixou a gente aqui dentro, por que ele ndo tira a gente
daqui, ai bate um dédio, uma raiva’ (AD05); “ndo fazer o mal pra outras pessoa, eu
vim preso eu tava envolvido, eu ja tive outras passagem, mas eu ia preso e eles ja
me liberava, eu sempre voltava e ia embora e sempre continuava no crime eu nao
parava, sempre continuando, agora ele resolveu me ponha nesse lugar, pra mim
agora eu estou aqui né, entdo se ele me trouxe pra esse lugar aqui pelo menos eu
estou seguro e estou com saude, se tivesse na rua vai saber se nao tinha
acontecido alguma coisa” (AD 12); “Eu acredito que Deus deve ter um plano ne, ou é
Deus ou é Jesus né, eu sei que Deus tem um plano pra mim eu s6 nao sei qual que
é. Nao sei, eu ja pratiquei muito o mal, ninguém é Deus pra tirar a vida dos outro né”
(AD 13); “Eu acho que Deus me deu a vida pra eu mostrar pra €ele... pra eu ir la
aceitar Jesus e seguir o caminho dele, eu acho, pra mostrar que eu sinto alguma
coisa por ele, eu nem seri’ (AD 17);

Um foi mais fatalista, disse: “Sei la, pra morrer pra viver, pra matar, pra
ganhar pra perder também, sei la nem sei, pra um monte de coisa’ (AD 20).

Segundo Fowler (1992) quando uma pessoa fala da morte e do sentido ou
significado da vida, ela revela aquilo que o autor denomina de elementos geradores
centrais de suas vidas, seu centro de valor, sua imagem de poder, tudo aquilo que
estrutura a sua fé.

O sentido da vida, segundo Frankl (1997, p. 28) tem haver com a capacidade
humana de transcender-se ou de avancar para alem de si mesmo em direcao ao

outro, um caminho contrario ao egocentrismo. Porem nota-se no discurso dos
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adolescentes que eles estdao presos em si mesmos, voltados para a busca de
satisfacdo e desejos pessoais que dizem respeito sé a eles mesmos, sem
perspectivas daquilo que ele é e naquilo que ele esta por se tornar, ou vir a ser.
Percebe-se também a negacdo ou a percepcao honesta da realidade na qual se
encontra, admitindo-a, e formular a partir dessa realidade uma perspectiva de
avancar de forma objetiva, consciente daquilo que € preciso ser feito. Frankl (1997,
p.28) diz que nao se trata de dar sentido as coisas, “mas sim de extrair o sentido
delas, de captar o sentido de cada uma das situacées com que nos defrontamos”.
Na fala dos adolescentes percebe-se elementos que evidenciam o estagio
dois da fé, na dependéncia da reciprocidade como principio para construir o
discurso, na crenga exagerada na sorte e no destino como algo que foge ao controle

e a autonomia, no sentido fatalista diante da vida.
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CONCLUSAO

Antes de qualquer coisa €& importante aqui reconhecer que, apesar da
intencdo e do esforco empregado, o objeto dessa pesquisa diz respeito a uma
realidade de extrema complexidade a qual exige um saber maduro, sagaz e profuso;
O qual demanda tempo e recursos. Assim, espera-se que esse trabalho seja uma
contribuicdo no que tem sido feito na busca de compreender a realidade social de
meninas € meninos que vivem privados de liberdade, mas nao por estarem
confinados em um Centro de Socioeducagdo, mas acima de tudo por estarem
privados de ser aquilo que eles poderiam ser.

O desenvolvimento religioso faz parte do desenvolvimento humano, alem de
ser reconhecidamente um fator importante na constituicio da personalidade,
exercendo um papel estabilizador, de acordo com os autores da psicologia da
religido referenciados nesse trabalho. A religido tomada no seu aspecto substantivo
tem como funcdo social, entre outras, dar sentido a vida coletiva concedendo um
carater transcendental a ordem social, alem de agir historicamente contra ou a favor
da transformacao social. Esse carater social ou coletivo da religiao também se aplica
as demais instituicbes sociais apresentadas nesse trabalho, tais como a familia, a
escola, o Estado, a midia, etc. Ou seja, a realidade é socialmente construida através
de diferentes modalidades de conhecimento ou concepgdes de mundo. E o grupo
social quem atribui significado e sentido aos objetos, aos eventos e sobretudo aos
papeis sociais.

Portanto a adolescéncia, sendo uma fase da vida entre a infancia e a fase
adulta, foi entendida aqui como histérica e socialmente construida; como um tempo
de transformacao ou mudanca, uma moratéria (tempo de espera) determinada pela
sociedade; marcada por aspectos fisicos e psicologicos. Entendida como um estado
intermediario entre o antes e o depois, estado transitério entre uma etapa e outra. A
adolescéncia como a passagem de um status social para outro, por meio de
momentos de ruptura, exigidos e esperados pelo coletivo, que também elabora o
processo de integracao social.

Percebendo a adolescéncia como uma construgcao social, compreendeu-se a
realidade contemporanea como fruto de um processo de racionalidade da técnica e

supervalorizacdo do conhecimento cientifico. Tal processo desenvolveu um controle
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sobre a produgdo e o mercado, garantindo sua continuidade por meio do consumo
passando a criar para isso desejos e necessidades. Portanto, a construcao social da
adolescéncia hoje passa pela inculcacdo do consumo, pela exploracdo do desejo,
pela imposicdo da necessidade, pelo controle das relagbes econdmicas; ao mesmo
tempo esses mesmos adolescentes ndao tém recursos nem meios para se
constituirem como autores plenos dentro desse modelo social, entdo eles negam
sua realidade e buscam a qualquer preco responder ao apelo da sociedade de
consumo na busca de um modelo identificatério do “eu tenho logo existo”. A
realidade € que eles vivem sob os lacos sociais de familias com baixa renda
econbmica, das organizacées nao governamentais e do Estado. Esta € uma
realidade contraditéria uma vez que, na pratica ha uma privacdo de autonomia alem
de limitacdo no acesso aos bens culturais.

Tal contradicdo, prépria da cultura contemporéanea, provoca a restricdo do
convivio social, reduzindo a interacdo social do adolescente ao nivel primario
(familiar), quando muito a escola; porem a maioria deles abandona a escola nos
cinco primeiros anos de estudo. As referencias as quais sdo fundamentais para a
construgéo da identidade do adolescente ficam limitadas ao circulo familiar.

Os adolescentes que aqui foram entrevistados sdo de familias de limitada
condicao econbmica; cujos pais tém como profissdo pedreiro, costureira, diarista,
catador de papel, etc. moram em bairros de periferia, onde também na maioria se
encontram denominagdes religiosas de origem pentecostais e Neopentecostais;
caracterizadas por fatores identificatérios da cultura contemporanea, ou seja, a fé
estd posta naquilo que Deus pode fazer atendendo ao desejo individual e
egocéntrico (oragcdo) relacionado ao mundo material e concreto; sdo nessas
instituicdes religiosas, de fracos lagos sociais € pouca énfase na transmissdo do
cédigo moral, que os adolescentes sao iniciados a experiéncia religiosa.

Sao igrejas que nao se baseiam na educacao religiosa cristd intencional,
pedagdgica e sistematicamente planejada; as quais tém como objetivo levar o crente
a um desenvolvimento ou amadurecimento da fé, pautado no conhecimento de Deus
por meio da sua Palavra — a Biblia Sagrada.

O relacionamento desses adolescentes com as pessoas e com Deus esta
carregado de um significado magico na busca de realizacao de desejo e de favores,
numa perspectiva imanente, individualizada e egocéntrica, baseada numa

religiosidade experiencial. Nao ha uma percepcéo de transcendéncia, de Deus como
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o totalmente Outro, numa atitude de reconhecimento, contemplacdo, devocédo e
submissdo. Com tais estruturas de valoragdo também se assemelha a sua acéo
efetiva e diaria na interacdo com as pessoas, as instituicoes e os significados
culturais.

A experiéncia religiosa desses adolescentes se limita a uma experiéncia do
sentir sem internalizacdo, sem reflexdo, ndo relacional. E uma experiéncia limitada
ao ritual pela busca por beneficios divinos. A experiéncia religiosa e o
desenvolvimento religioso desses meninos € meninas esta relacionada a condicao e
a realidade social, cultural, econébmica e cognitiva da qual eles sao oriundos.

O conceito antropomérfico que esse adolescente tem de Deus, o0s
relacionamentos pautados por uma reciprocidade restrita; a fragilidade e limitagao
dos lagos sociais; o sentido da vida limitado ao mundo material e as necessidades
pessoais egocéntricas e imediatas, sem a percepcao honesta da prépria realidade
para, a partir dela, se conscientizar daquilo que precisa ser feito; a total auséncia de
mem©éria das experiéncias de simbolos e significados; tudo isso evidencia que os
elementos geradores centrais da vida desse adolescente, seu centro de valor, sua
imagem de poder, tudo aquilo que estrutura a sua fé esta relacionado aos arquétipos
de valores e conduta da cultura contemporanea, a qual incide sobre todos os

aspectos humanos, inclusive o espiritual.
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ANEXO 1

PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DO PARANA
Nicleo de Bioética
Comité de Etica em Pesquisa
Ciéncia com Consciéncia

PARECER CONSUBSTANCIADO DE PROTOCOLO DE PESQUISA

Parecer N© 0004140/10 Protocolo CEP N© 5674

Titulo do projeto Desenvelvimento religioso dos adolescentes em conflite com a lei Grupo
Versdo 2

Protocolo CONEP ©199.0.084.000-10 Pesquisador responsavel DEBORA DO NASCIMENTO TEOFILO

Instituicdo Outros (Instituigdes externas 3 PUCPR)

Objetivos

OBIETIVO(S) GERAL(IS)

Compreender o processo de construgdo da identidade religiosa no adolescente e sua inferéncia nas relagdes
sociais.

OBIETIVO(S) ESPECIFICO(S)

Identificar como as crengas e valores se relacionam a acdo efetiva e didria do adolescente.

Verificar o sentido da vida e a perspectiva de futuro do adolescente.

Perceber as experiencias de simbolos, de comunidades e cosmovisdes religiosas

Comentarios e consideracdes

PARTICIPANTES

A populacdo em estudo sdo adolescentes em conflito com a lei, em instituicio socio educativa, no sistema de

privacdo de liberdade no Instituto de Acio Social do Parana, no Centro Integrado de Atendimento ao

Adolescente Infrator, em Curitiba no bairro do Taruma.

Serdo 20 meninos e meninas entre 14 e 16 anos recolhidos no Centro Integrado de Atendimento mais de uma vez.

CRITERIOS E INCLUSAO E EXCLUSAO

Criterios de inclusdo: Meninos e meninas dentro da faixa etaria de 14 a I6 anos, Que tenham mais de uma passagem pelo Centro.
Critérios de excluséo: adolescentes com menos de 14 anos ou mais que 16 anos, que sejam primarios no Centro.

INSTRUMENTOS E METODOLOGIA

Os sujeitos da pesquisa irdo responder a um questionario.

Tetmo de consentimento livre e esclarecido ¢/ou Termo de compromisso para uso de dados.

Adequado conforme as recomendacfes da RCNS 196/96.

Conclusées

Aprovado.

Devido ao exposto, o Comité de Etica em Pesquisa da PUCPR, de acordo com as exigéncias das Resolucoes Nacionais 196/96 e demais
relacionadas a pesquisas envolvendo seres humanos, em reunido realizada no dia: 11/08/2010, manifesta-se por considerar o projeto
Aprovado.

Situagio Aprovado

Lembramos aos senhores pesquisadores que, no cumprimento da Resolucio 196/96, o Comité de Ftica em Pesquisa (CEP) deverd receber
relatérios anuais sobre o andamento do estudo, bem como a qualquer tempo e a critério do pesquisador nos casos de relevancia, além do
envio dos relatos de eventos adversos, para conhecimento deste Comité. Salientamos ainda, a necessidade de relatério completo ao final do
estudo.

Eventuais modificagbes ou emendas ao protocolo devem ser apresentadas ao CEP-PUCPR de forma clara e sucinta, identificando a parte do
protocolo a ser modificado e as suas justificativas.

Se a pesquisa, ou parte dela for realizada em outras instituigdes, cabe ao pesquisador ndo inicid-la antes de receber a autorizacio formal para
a sua realizagdo. O documento que autoriza o inicio da pesquisa deve ser carimbado e assinado pelo responsavel da instituicio e deve ser
mantido em poder do pesquisador responsavel, podendo ser requerido por este CEP em qualquer tempo.

Curitiba, 11 de Agostd,de 2010.

Ty

Ll
Prof. MSc. Naim /Arkei‘ Filho _
Caoordenado ‘6 Comité de Etica em Pesquisa
PUCPR = —




ANEXO 2

GOVERNO DO ESTADO DO PARANA
SECRETARIA DE ESTADO DA CRIANCA E DA JUVENTUDE
COORDENACAO DE SOCIOEDUCAGAO

Parecer n° 014/2010

Ref: Projeto de Pesquisa

Pesquisador/a: Débora do Nascimento Tedfilo
Instituicdo: Cense Curitiba

Curitiba, 15 de Julho de 2010
Prezado(a) Diretor(a)

Informamos que, apos analise técnica, o trabalho de pesquisa “Educagdo e Experiéncia Religiosa
frente 0 Comportamento Juvenil Divergente” da pesquisadora Débora do Nascimento Tedfilo obteve parecer
favoravel da Secretaria de Estado da Crianga e do Adolescente. Com esta aprovagdo, a pesquisadora
efetuara seu trabalho na unidade em horario compativel, a serem combinados entre a estudante e a
coordenagao da unidade.

A pesquisa tem como objetivo principal compreender o processo de internalizacéo da experiéncia
religiosa por adolescentes em conflito com a lei. Também procura analisar como ocorre o processo de
rompimento do adolescente que cometeu um ato infracional em relagéo a familia & ao grupo religioso. A
conclusdo da pesquisa esta prevista para o segundo semestre de 2011 e ressaltamos a importancia da
aplicagio do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido aos sujeitos que participardo do projeto, de

acordo com a Resclugéo no 196/06 do Ministério da Saude.

Sem mais para o momento, nos colocamos a disposigao para qualquer esclarecimento.

Atenciosamente.

%010
e PO
oordén@gzg;aﬁo gediicagio

Rua Hermes Fontes, 315, Batel, Curitiba, Parana, Brasil CEP: 80440-070
Fone/Fax: (41) 3270-1000 E-mail: seci@pr.gov.br



ANEXO 3

AUTORIZAGAQ

Eu, Luciano Aparecido, abaixo assinado, responséavel pelo Centro de

Socioeducacio de Curitiba, autorizo a realizagdio do estudo a ser conduzido

pelos pesquisadores abaixo relacionados. Declaro também que fui informado
pelo responsavel do estudo sobre as caracteristicas e objetivos da pesquisa,

bem como das atividades que serfio realizadas na instituicdo a qual represento.

s

/
Curitiba, 27 dej Qe 2010.
i
)

LISTA NOMINAL DE PESQUISADORES:
Sérgio R. Azevedo Junqueira
Débora do Nascimento Teéfilo

Sr. Luciano Apafécido
Lu_ .'anqu_ Souza

Cenmo Diretor
10 Sociosducagio de Curitin
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