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RESUMO

A presente pesquisa tem por objeto uma analise exegética, historica e teologica do
relato da vocagao do profeta Jeremias. Ela tem por objetivo analisar os principais
elementos desse relato de vocagado e apontar para a relevancia desses elementos
para a atualidade. No capitulo inicial, aborda-se as caracteristicas gerais do profe-
tismo no Antigo Oriente e, em especial, em Israel. Apresenta-se, além disso, uma
breve introducdo ao livro de Jeremias e uma exposi¢cdo do que vem a ser os relatos
de vocagao enquanto género literario. O segundo capitulo esta dedicado a analise
exegética propriamente dita de Jeremias 1,4-10.17-19, com destaque para os ele-
mentos da vocacgao de Jeremias e no detalhamento dos diferentes aspectos de sua
missdo profética. No terceiro capitulo, analisa-se o conjunto dos desdobramentos
histéricos da missao de Jeremias, seja junto as liderangas politicas e religiosas, seja
junto ao proprio povo e as nagdes. Na parte final da abordagem séo esbogados im-
pulsos que apontam para a relevancia da vocagao de Jeremias para hoje. A pesqui-
sa chega a conclusao que a esséncia da vocagao consiste, de um lado, na promes-
sa da presencga e da fidelidade de lahweh junto aquele a quem chama. E de outro
lado, que a vocagao sempre remete aquele que foi enviado a falar e agir em nome
de lahweh a se posicionar em relacdo as mais diversas constelagdes historicas, so-
ciais, publico-politicas e religiosas da época em que vive, levando-o de forma inevi-
tavel, a assumir o 6nus dessa mensagem em sua existéncia como um todo. Isso se
da pelo fato de o profeta ser alguém que denuncia a injustica, a violéncia e a opres-
sao praticados em todos os niveis da sociedade.

Palavras chave: Jeremias. Relatos de Vocacgéao. A pessoa do Profeta. Missédo profé-
tica.



ABSTRACT

The present research has as objective an exegetical, historical and theological anal-
ysis of the call narrative of the prophet Jeremiah. Its intent is the analysis of the main
elements of this call narrative and to point the relevance of these elements for the
present. In an initial chapter, the general characteristics of the Ancient Near East
prophecy and, in special, of Israel, will be analyzed. Besides this, a brief introduction
to the book of Jeremiah and an exposition of what are the call accounts as literary
genres will be presented. The second chapter is dedicated to the exegetical analysis
of Jeremiah 1,4-10.17-19 in itself, with emphasis on the elements of Jeremiah’s call
and in the detailing of different aspects of his prophetic mission. In a third chapter,
the whole of the historical developments of Jeremiah’s mission is analyzed, in rela-
tion to the political and religious leaders, or to the people and nation itself. On the
final part of the approach, impulses that point to the relevance of Jeremiah'’s call to
today will be outlined. The research concludes that the essence of the call consists,
on one side, in the promise of the presence and fidelity of lahweh to the one that he
calls. And, on the other side, that the call always makes the one who has been sent
to talk and act in the name of lahweh take a stand in relation to the most diverse his-
torical, social, public-political and religious constellation of the time in which it lives,
causing the called to, in an inevitable way, assume the onus of this message in its
existence as a whole. This happens due to the fact that the prophet is someone that
denounces the injustice, the violence and the oppression practiced in all levels of so-
ciety.

Key-words: Jeremiah. Call narrative. The person of the Prophet. Prophetic mission.
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1 INTRODUGAO

A atuacao dos profetas em seu profundo impacto para a vida do povo de Isra-
el € um dos temas mais fascinantes do Antigo Testamento. O papel que exerceram
ao longo do periodo de sua atuagao junto ao povo de lIsrael, seja na denuncia da
culpa ou no anuncio de novas esperangas, foi decisivo. Eles foram indubitavelmente
instrumentos vigorosos de lahweh. Nao somente suas palavras, anunciadas em no-
me de lahweh, mas a prépria vida pessoal e o destino da vida como um todo, tor-
nou-se em mensagem viva para o povo de Deus. Essa trajetoria impressionante dos
profetas, em palavras e em acdes, sempre assumindo com a totalidade da vida a
marca da prépria mensagem que lhes era incumbida, ndo se deixa explicar sem os
assim chamados “relatos de vocacao”. Cedo a leitura dos textos proféticos do AT
revela que justamente o fato de terem sido chamados, vocacionados por lahweh, foi
um dos principais fatores que lhes deu forgas incomuns para suportarem a carga de
seu ministério. Isso se mostra em especial 1a, onde por incumbéncia de Deus foram
chamados a passar por sofrimentos diretamente provocados pela tarefa para a qual
foram chamados. Assim, a compreensao dos elementos que fazem parte dos res-
pectivos relatos de vocacgao desses profetas € fundamental para compreender a es-
séncia de seu proprio ministério.

Nesse contexto, a presente pesquisa esta voltada para a analise do relato da
vocagao do profeta Jeremias, que foi um dos principais profetas que atuou junto ao
povo de Deus.

De forma geral, os profetas do AT se inserem num movimento, numa “profis-
sdo”, que existia muito antes dele em Israel e no Antigo Oriente. Por isso, para com-
preendermos o relato do chamado e a missao que Jeremias teve junto a Israel e as
nagdes vizinhas, faz-se necessario conhecermos primeiramente algo sobre o profe-
tismo em geral, para entao tentar descobrir o que significou para Jeremias o chama-
do e a tarefa que recebeu de lahweh.

Realizar uma pesquisa sobre a vocacado do profeta Jeremias é desafiador e
cativante ao mesmo tempo, pois 0 chamado para o seu ministério ocorreu no perio-

do em que o povo de Deus vivenciou algumas das horas mais sombrias da sua his-
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téria. O livro de Jeremias registra as consequéncias de um “chamado” que o profeta
recebeu de Deus, que é relatado em Jr 1,4-10.17-19, e que implicou na dedicagéo
de toda a sua vida ao servigo de Deus, incluindo a aceitacdo de todas as conse-
quéncias que esse chamado trazia consigo. O relato da vocagao de Jeremias ao
ministério profético &€ impactante e singular, pois revela tanto aspectos do Deus que
vocaciona, quanto a fragil e timida resposta do profeta. A grandeza e onipoténcia do
Deus que chama contrasta com a fragilidade do ser humano, que é vocacionado.

A analise do relato da vocagao de Jeremias, enquanto chave para entender a
esséncia de sua missao, revela que ele colocou-se por inteiro na fungao para a qual
foi designado: a de ser profeta, “boca de lahweh”, tanto para as nagdes e os reinos
quanto ao se préprio povo. Recebeu a tarefa de denunciar tanto as liderancas politi-
cas, religiosas e econdmicas como os habitantes de Jerusalém e Juda, mas tam-
bém, a tarefa de anunciar palavras de esperanca e a possibilidade de salvagao. Os
40 anos de sua atuacao profética foram marcados pelo zelo em fazer o povo de
Deus retornar a fé em lahweh; ndo cessou de proclamar a necessidade urgente de
conversao para o que restava do povo de Deus. Pregou a submissao aos babilénios,
que se tornaram os senhores do antigo Oriente. Isso lhe trouxe consequéncias de-
sastrosas, pois sua posigao é rejeitada pelos seus contemporaneos, especialmente
pelas autoridades de Jerusalém. Ele foi perseguido, porque seu discurso incomoda-
va quem estava no poder e desestabilizava a ordem.

O tema da pesquisa sera abordado em trés capitulos. No primeiro capitulo se-
ra apresentado um esbog¢o do fenébmeno do profetismo, tanto no Oriente Antigo
quanto em Juda. No segundo capitulo, far-se-a uma analise exegética e teologica de
Jr 1.4-10.17-19, que € o relato da vocagao propriamente dito, objetivando identificar
os varios elementos da vocacao e da tarefa especifica de Jeremias. Essa analise
quer contribuir na descoberta do significado do carater da palavra profética, da pala-
vra que Deus colocou na boca do seu porta-voz.

O terceiro capitulo apresentara os desdobramentos da missdo que o profeta
recebe junto aos diferentes publicos ao quais ele se dirige. A mensagem que ele
proclamou estava intrinsicamente relacionada com os acontecimentos historicos do
proprio povo de Juda, e também, das nagdes vizinhas. Para desincumbir-se de sua
missao, Jeremias langou sua mensagem contra a politica nacional, as instituicdes do
Estado judaico e os habitantes de Juda. Como consequéncia, essa mensagem trou-

xe uma ruptura de Jeremias com o Templo, a corte, incluindo os sacerdotes e os
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profetas. Por outro lado, encontramos em Jeremias em varios momentos uma men-
sagem de esperanca e de renovagao, apontando para dimensdes presentes e futu-
ras da intervencéo graciosa de Deus em seu povo. Essa ultima dimenséo, entretan-
to, ndo perfara o foco da presente abordagem.

A parte final da abordagem tratara da atualizacdo e contextualizagao do con-
teudo pesquisado na atual crise ministerial, tendo sido elaborada na forma de “con-
sideracdes finais”. Pretende-se perseguir a questdo de em que medida os elemen-
tos descobertos no relato da vocacéo profética de Jeremias podem se caracterizar
em elementos inspiradores e motivadores para a reflexdao e a acao dos cristdos e da
igreja na atualidade. A proposta é a de identificar elementos concretos do relato da
vocacao de Jeremias que tenham aplicabilidade na atualidade. Parte-se da convic-
¢ao de que, no contexto de uma leitura cristd da profecia de Jeremias, as questdes
abordadas em seu livro podem e devem servir de ponto de referéncia para refletir
sobre os desafios da Igreja hoje, no que diz respeito a questdo da vocagao ao minis-
tério e no exercicio concreto de sua missao profética perante a sociedade. Pergunta-
se se ministros e a igreja estdo cumprindo sua vocagao em fidelidade ao chamado
de Deus, se ha intrepidez na denuncia do pecado e no anuncio da salvagdo e da
palavra de Deus. Ha disposigéo para pagar o prego da vocagdo em termos de rejei-
¢ao e sofrimento? Ou seja, quer-se, a partir desses impulsos, motivar tanto pessoas
individuais quanto a igreja de hoje a descobrir, a partir desse estudo da vocacgao de
Jeremias, o que significa concretamente a tarefa de “arrancar” e “construir”, “edificar’
e “plantar” hoje. A presente pesquisa visa dar uma contribuigdo na busca de respos-
tas a essas questdes, que servirdo para motivar as pessoas em sua atuagao na igre-

ja e na sociedade.



2 O LIVRO DE JEREMIAS NO CONTEXTO DO PROFETISMO

O profeta se insere num movimento, numa “profissao”, que existia muito antes
dele em Israel e no Antigo Oriente. Por isso, para compreendermos o relato do seu
chamado e a fungdo que Jeremias teve, € interessante conhecermos um pouco so-
bre o profetismo em geral, para tentar descobrir 0 que significou para Jeremias o

chamado e a tarefa que recebeu de lahweh.

2.1 ASPECTOS TERMINOLOGICOS DO CONCEITO “PROFETA”

Na linguagem popular, o termo “profeta” costuma ser associado a capacidade
de predizer fatos e acontecimentos futuros, sendo sinénimo de vidente ou adivinha-
dor. O prefixo “pro” é entendido em sentido temporal, onde pessoas predizem um
futuro ja fixado, que Ihes foi revelado por Deus, tendo estas uma informacao exclusi-
va sobre acontecimentos do futuro, que permanecem ocultos para os seus contem-
poraneos. Além disso, ha uma tradicdo que interpreta os textos dos profetas quase
exclusivamente em termos cristologicos, lendo-os em ligagdo com os textos do Novo
Testamento, como prenuncio daquilo que iria acontecer com Cristo. Para Ceresko
(1996, p. 175), “agir assim é ignorar a importancia central do papel dos profetas tan-
to na historia de Israel como no desenvolvimento e na expressao do pensamento e
da tradicao israelitas”. Isso justifica a analise da palavra “profeta” e seus correlatos.

O estudo da vocacao de Jeremias nos fara ver que os profetas biblicos nao
eram videntes e nem traziam mensagens abstratas e a-historicas. Eles eram cha-
mados por lahweh para falarem a Israel e Juda para o momento histérico em que
viviam. Eles tinham situacbes (opresséao, idolatria, desobediéncia, escravidao) e
pessoas (reis, sacerdotes, comerciantes e outros) bem concretas diante de si.

O termo “profeta” é uma transcricdo do grego mpodrntng, que é formado do

verbo ¢nu, dizer, anunciar, e da preposigédo Tpo, que aqui tem o sentido local de na

presencga de, diante de. Assim, ser profeta significa falar diante de outras pessoas,

falar em nome de alguém com a missdo de anunciar, comunicar, tornar conhecida

publicamente alguma coisa. Ele traduz o hebraico 823, a designagéo profética utili-

zada com maior frequéncia no AT: aparece 315 vezes no AT, sendo difundido a par-
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tir do século VI, principalmente pela escola deuteronomista’. A etimologia da palavra

X*2) € controversa e incerta®. Pertencem ao mesmo campo semantico a raiz arabe

naba’a, porta-voz, a raiz hebraica naba, forma abrandada de naba’, borbulhar, ex-
travasar palavras e também a raiz acadiana nabd, chamar, anunciar, nomear. Em
todas essas possibilidades, a ideia essencial do termo esta ligada a “falar” e “pala-
vra”. No sentido biblico, portanto, o profeta é porta-voz, a boca de Deus. Nao esta
claro também se se trata de uma construgdo ativa (aquele que chama, aquele que
transmite a mensagem divina) ou passiva (aquele que foi chamado, isto &, destinado

para uma tarefa). Para Amsler (1992, p. 15s):

Ao contrario do grego, o hebraico exprime a agao de profetizar por meio de um
passivo, 0 que sugere que o nabi sofria a agao que seu Deus lhe impunha, conse-
quentemente, a sua intervengdo nao repousava na iniciativa humana, mas depen-

dia da acéo divina.
Ocasionalmente o profeta é identificado como mf, visionario® (2 Sm 24.11; 2
Rs 17.13; Mq 3.5,7) ou &7, vidente*, (1 Sm 9.9), destacando que a recepgéo da pa-
lavra de Deus se processou por meio de visdo e audigao (ZENGER, 2003, p. 369).
Nas tradigdes mais antigas (de Elias, Eliseu e Samuel) o profeta recebe, por vezes,
o titulo o587 wR, homem de Deus®, aparentemente para destacar o carisma de

alguns profetas com o poder divino. Apesar da variedade dos termos usados®, nédo

1 JEREMIAS, Theologisches Handwérterbuch zum Alten Testament I, 1984, col. 7s. Ali o autor

apresenta uma estatistica da ocorréncia do termo no AT: no Tetrateuco aparece sé 4 vezes; no

Deuteronémio e OHD, 109 vezes; em Crbnicas, 29 vezes. Nos livros proféticos, em ordem

decrescente aparece: Jeremias, 95; Ezequiel, 17; Zacarias, 12; Oseias, 8; Isaias, 7; Amos e Ageu 5

vezes em cada livro; Miqueias 3; Habacuque 2 vezes e uma vez em Sofonias e Malaquias.

HARRIS, ARCHER e WALKER, Dicionéario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, 1998, p.

904ss; JEREMIAS, op. cit. col. 7ss.

E utilizado em 16 ocasides, duas das quais em fungbes diversas: como visionario do rei (2 Sm

24,11; 1 Cr 25,5; 2 Cr 35,15) e na fungéo de orientar o povo de Juda (Is 29,10). Nos dois titulos

documentados destaca-se que a recepgao da Palavra de Deus se processou por meio de visédo e

audigdo (ZENGER, 2003, p. 369).

4 Das 11 vezes que aparece, sete vezes refere-se a Samuel. Em 1 Sm 9,9.11.18.19 no episddio de
Saul na busca das jumentas, traz dados importantes sobre a imagem antiga que se tinha do viden-
te: “um homem que conhece coisas ocultas, e que se pode consultar dando-lhe uma gorjeta”, assim
Sicre, Profetismo em Israel, 2002, p. 76. Também em 1 Cr 9,22; 26.28 e 29,29 refere-se a Samuel.

5 E o termo usado mais frequente do que os anteriores, aplicado a Moisés, a Davi, mas
principalmente a Elias e Eliseu. O titulo é usado, aparentemente, para destacar o carisma e a
relacdo estreita do homem de Deus com o poder divino, a ponto de poder operar ao maiores
milagres. Esta impressao confirma-se no caso de Eliseu, o maior operador de milagres do AT, con-
forme Sicre, op. cit., p. 79.

6 Cf. AMSLER, Os profetas e os livros proféticos, 1992, p. 17, “é quase impossivel fazer uma classifi-
cacao rigorosa dos termos com base nas indicagdes do AT”. Far-se-ia necessaria uma acurada
analise dos diversos significados que se da ao termo (iniciando pelos livros narrativos e depois, com

N

w
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se pode negar a relacao intrinseca entre o profeta, a palavra e Deus. Essas trés
grandezas sao inseparaveis: o profeta € o homem da palavra, que lhe é dada por
Deus! Zenger (2003, p. 368) resume de forma simplificada o termo profetismo como

sendo:

as multiformes apresentagdes de homens e mulheres em Israel, que transmitem,
por ordem de Javé, ao rei e ao povo todo, mas também a grupos isolados e a pes-

soas individualmente, uma “palavra de Javé” que |hes foi dada por via intuitiva”.

2.2 PROFETISMO NO ANTIGO ORIENTE

Jeremias encontra-se na “linha” das pessoas usadas por Deus para comuni-
car-se com as pessoas. A comunicacao entre humanos e divindades encontra-se em
quase todas as religides do mundo antigo, ndo sendo exclusividade do povo de Isra-
el. O profetismo existiu nas culturas do Antigo Oriente e pode ser atestado em textos
dos arquivos do reino do Egito, de Mari, da Mesopotamia e de Canaéa. Nao é objeto
da pesquisa estudar detalhadamente o profetismo fora de Israel, mas citar-se-a al-
gumas semelhancas destes com o texto biblico e por extensdo, com a funcdo de
Jeremias, que aparece no seu relato da vocagao.

No Egito, o profetismo estava essencialmente voltado para o passado e para
justificar o presente; estava muito ligado a autoridade maxima do pais, ao farao.

Na cidade de Mari, a arqueologia descobriu tabuinhas com textos, e entre es-
tes, varios oraculos dirigidos ao rei. O oraculo era dado pela divindade a qualquer
momento, sendo quase sempre o rei o destinatario destes oraculos. Eles podiam
anunciar a desgraca ou a felicidade, estimular ou encorajar o rei.

Na Mesopotamia, chama aten¢do que os oraculos eram dirigidos ao rei em
momentos dificeis, embora seja dificil para a pesquisa, ao lidar com textos e infor-
macodes sobre os oraculos mesopotamicos hoje, estabelecer a exata diferenca entre
adivinhagdo, magia’ e profecia. Nesses oraculos, essas trés dimensdes estavam
simplesmente muito préximas.

Em Cana3a, um texto provavelmente do séc. IX (época dos profetas Elias e

Eliseu) contém algumas expressdes que possuem paralelos com os textos biblicos:

os proféticos), mas esse ndo é o objetivo da presente pesquisa. E importante registrar que ha
diferentes compreensdes acerca do termo.

7 Esses textos atestam o desenvolvimento de técnicas de adivinhagdo, como por exemplo, a observa-
¢ao de entranhas de animais, voo de aves, liquidos e os proprios fendmenos nvaturais.
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“‘Nao temas”; “Estou contigo”; “Sou eu que te libertei” (cf. Is 7,4; 37,5-8; Js 8,1-3; 1
Sm 23,1-6; 1 Rs 22,5-7, e principalmente Jr 1,8). O rei Zakir, que se encontrava nu-
ma situacao dificil e apds orar a divindade Baalshamain, recebeu por meio dos vi-
dentes e adivinhos a mensagem “... Nao temas. Eu te fiz rei e estarei junto a ti para
libertar-te de todos estes reis que te cercam” (SICRE, 2002, p. 226-228).

Percebe-se alguns paralelismos entre a profecia extrabiblica e a profecia de
Israel: tratava-se de homens/pessoas, e ndo de mensageiros celestes, eram homens
enviados, que traziam uma mensagem oral, transmitiam esta mensagem em mo-
mentos de crise e dirigiam-se principalmente aos reis (SICRE; SCHOKEL, 2004, p.
28).

A prépria Biblia reconhece a existéncia de profetas fora das fronteiras de Is-
rael. Nm 22-24 relata a historia do rei moabita Balaque, que ofereceu uma recom-
pensa ao profeta Balado, para que este amaldicoasse o povo de Israel, quando este
estava atravessando o seu pais rumo a terra prometida. Igualmente o relato do con-
fronto do profeta Elias com os profetas de Baal e os profetas de Astarte no monte
Carmelo em 1 Rs 18 mostra que o povo de Israel ndo era o unico a possuir o fen6-

meno da profecia.

2.3 PROFETISMO EM ISRAEL

O profetismo em Israel possui a sua propria histéria e pode ser dividido em
dois grupos: profetas anteriores, ou pré-literarios (ndo ha nenhum livro com seu no-
me) e profetas posteriores, ou literarios (a quem se atribui o nome de livros).

Nao se tem conhecimento da existéncia de profetas ao longo de toda época
patriarcal ou durante o éxodo, embora a alguns personagens® desse periodo é atri-
buido esse termo, como Abrado, Ardo, Miria, Moisés. Mas as primeiras referéncias
de atividade profética sdo encontradas ja no periodo tribal, especialmente na época
de Samuel, onde sdo feitas diversas mengdes aos videntes, uma espécie de profe-
tas extaticos (cf. 1 Sm 10,5s; 19,20ss).

8 Abrado (Gn 20,7) com a funcdo de intercessor; a Ardo, em Ex 7,1 (e 4,16 no mesmo contexto) o
profeta € o mesmo que “boca” e a Mirid (Ex 15,20), que aparece como profetisa, cantando e dan-
¢ando ap6s a passagem no Mar dos Juncos. Porém Moisés é considerado o profeta por antonoma-
sia (SICRE, Profetismo em Israel, 2002, p. 81s) muito acima dos profetas na sua relagdo com Deus
(cf. Dt 18,15; 34,10). Em Nm 12,6-8 lemos: “Quando existe entre vos um profeta do Senhor, dou-me
a conhecer a ele em viséo e lhe falo em sonhos; ndo assim a meu servo Moisés, o mais fiel de to-
dos os meus servos. Com ele falo face a face; e presencga, e ndo adivinhando, ele contempla a figu-
ra do Senhor”.
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Mas é durante o periodo da monarquia que surgem os profetas. Em Israel e
Juda, a histéria da monarquia vai do séc. Xl até o séc. VI. Ou seja, os profetas apa-
recem junto com os reis; a profecia € simultdnea a monarquia, a sua atuagéo da-se
concretamente no periodo dos reis. Durante o reinado de Saul, havia o profeta Sa-
muel (1 Sm 3), durante o reinado de Davi atuavam Gad e, em especial, Nata (2 Sm
12). Saloméao foi contestado por Aias de Silo (1 Rs 11). Desse periodo ainda nao
literario da profecia israelita destacam-se Elias (1 Rs 17-2 Rs 2,12) e Eliseu (1 Rs
19; 2 Rs 2-10,13), que atuaram no reino do Norte, criticando severamente os gover-
nantes de Israel. Destes profetas anteriores aos profetas literarios s6 se tem narra-
¢des de suas acodes, seu envolvimento ativo na vida e muitas vezes, na politica do
seu tempo. Isso muda a partir do séc. VIIl, com o surgimento dos profetas literarios,
também chamados de profetas classicos. Nao se trata de profetas que escreviam,
mas de profetas que proclamavam oralmente sua mensagem. “S6 mais tarde essas
palavras foram compiladas, fixadas por escrito, em parte retrabalhadas, complemen-
tadas por outras palavras e narrativas e, por fim, reunidas num livro (cf. Jr 36)”, ex-
plica Schmidt (2002, p. 168). Esses livros levam o nome do profeta que falou as pa-
lavras.

A fase dos profetas literarios iniciou em torno de 750 — com os profetas
Amoés, Oseias, Miqueias e Isaias — e estendeu-se até 450, época dos profetas Mala-
quias, Ageu e Zacarias, durando pouco mais de trés séculos. E o periodo das gran-
des mudangas em Israel: os cativeiros assirio e babilénico, o exilio persa e o periodo
pos-exilico. O discurso dos profetas nesse periodo parte da analise da realidade dos
estados nacionais, em Israel e Juda. Eles se depararam com uma série de proble-
mas, causada pelo monopdlio das instituicbes religido e governo. Estas exerciam
seu poder em causa propria, e por isso sao fortemente denunciadas pelos profetas.
Eles denunciam pobreza como um mal, como resultado da injustica praticada pelos
poderosos. Para Résel (2009, p. 202):

Cada profeta deu a denuncia seu proprio acento. Enquanto em Oseias prevalece a
critica ao culto, Amdés e Miqueias acentuam a critica social e Isaias combina am-
bos. Provavelmente, cada profeta acusava aquilo que ele mesmo considerava ser
muito infame. Cada um tinha sua prépria e particular maneira de abordar o assun-
to. Em todo caso, é evidente que, naquela época, o sistema estatal foi severamen-
te abalado, gragas também as guerras contra os arameus e aos conflitos entre os
Estados irméaos: Israel e Juda.
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O quadro® a seguir resume bem as areas da critica dos profetas:

Palavras dirigidas aos reis. O rei € acusado de permitir e até
Critica Politica favorecer a idolatria no meio do seu povo (cf. Os 7,3; Is 20,1-
4; 31,1-9; Jr 37,3-10).

Palavras dirigidas aos reis, aos poderosos e as pessoas de
influéncia. Palavras contra a injustica social, o suborno e a
corrupgao que deturpava a justica, exploracédo dos pobres,
Critica Social exploragcao em favor dos latifundiarios, fraudes no comércio,
desprezo aos menos favorecidos, tais como os 6rfaos, vidvas
e estrangeiros (cf. Is 2,6ss; 5,8ss; 10,1-2; Am 2,6-13; 3,9-11;
4,1-3; Os 4,2-3; Mq 2,1-5; 6,9-15).

Palavras contra a apostasia da religido (ateismo pratico) e o
culto hipdcrita. Palavras contra o mau exemplo dos sacerdo-
Critica Religiosa tes. Palavras contra os falsos profetas e suas esperancgas
ficticias e mensagens apenas “de graga” (cf. Am 4,4-5; 5,21-
25; Os 4,4-11; 6,6-9; Is 1,10-17; Mq 3,1ss; 3,9-12; Jr 7,1ss;
20,1-6).

O profeta trazia também palavras de salvagao dirigidas ao povo; através de-
las, dava esperanca, trazia palavras de consolo e mudanga de sorte aos desfavore-
cidos, marginalizados e desesperangosos.

Os profetas atuavam em varios contextos diferentes:

- no templo ou nos santuarios. Em Jerusalém, estavam subordinados aos sa-
cerdotes ou faziam parte do corpo de funcionarios estatais. Frequentemente s&o
mencionados na locugédo de cunho critico “sacerdotes e profetas” (Mq 3,11; Is 28,7;
Jr 2,8.26, entre outros).

- na corte, estavam a servigo do rei e de sua politica, trazendo a palavra de
Deus em situagdes criticas como guerras e catastrofes, mas também em ceriménias
festivas para o Estado (entronizagao e jubileu de um rei, casamento e cerimbnias de
contrato). Os profetas da corte e os do templo sdo costumeiramente identificados
como falsos profetas.

- os profetas radicais, de oposi¢cao, ou classicos, formam o menor grupo e

menos respeitado no tempo de sua atuagao, porém quanto a sua influéncia, era o

9 BITENCOURT, Marcos. Antigo Testamento — Moédulo | [Poligrafo], Recife, 2005, p.33.
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grupo mais importante. Deste grupo fazem parte os profetas literarios', cujos nomes
deram titulo aos livros que trazem sua mensagem e compdem a segunda parte da
Biblia hebraica, os Profetas posteriores. Este inclui os trés grandes profetas, Isaias,

Jeremias e Ezequiel e o rolo dos doze menores™.

2.4 O LIVRO DE JEREMIAS"?

Em primeiro lugar, chama ateng¢do que a tradugéo grega do livro de Jeremias
contém uma versao mais breve do texto do que a versao hebraica, e além disso, os
capitulos estdo em outra sequéncia. Nos achados de Qumra também se encontra-
ram fragmentos hebraicos que aparentemente possuem as mesmas caracteristicas
da LXX, deixando pressupor que a LXX preservou a forma original do texto. A partir
da versao hebraica, o livro de Jeremias apresenta uma estrutura clara, que é evi-
denciada pela sequéncia de poesia e prosa:

1-25: oraculos e discursos contra Israel e Juda.

26-45: narrativas com palavra final de consolo a Baruc

26-35: narrativas e anuncios de salvagao
36-45: narrativas de sofrimento de Jeremias
46-51: oraculos contra as nagdes estrangeiras.

52: narrativa: apéndice historico.

2.4.1Fontes utilizadas na composig¢ao do livro

O livro de Jeremias ndo € um escrito moderno, projetado por um sé autor e
escrito de um so félego. Como todos os livros proféticos, ele apresenta a pesquisa
cientifica inumeros problemas ou desafios no que diz respeito a compreensao histo-
rica de seu conteudo, de sua formagao e de sua estrutura. O livro de Jeremias com-

pde-se de um aglomerado de textos (prosa e poesia, pregacdes e narragdes, anota-

10 A expressao “profeta literario” € uma denominacao inexata e contestavel, pois eles queriam ser e
foram essencialmente homens da palavra (AMSLER, Os profetas e os livros proféticos, 1992, p.
17); s6 raramente escreveram suas mensagens.

1 Uma excegdo sao os profetas Habacuque, Naum e Joel, que s&o profetas que atuaram principal-
mente no templo.

2 Um estudo aprofundado das questbes introdutorias do livro de Jeremias encontra-se nas Introdu-
¢oes do Antigo Testamento e nos Comentérios Biblicos arrolados nas Referéncias Bibliograficas.
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cbes pessoais de Jeremias e informacdes biograficas sobre ele) e grupos de textos
originariamente independentes.

O pesquisador Sigmund Mowinckel, inspirando-se no comentario de B.
Duhm™ em 1914, discriminou no livro de Jeremias trés fontes, identificando-as por
meio das letras A, B e C. Esta classificacdo se impds em grande parte, prevalecen-
do até a atualidade, mesmo tendo sido submetida a modificagdes com o passar dos
tempos (SCHMIDT, 2002, p. 224). Estas fontes seriam:

A: ditos do profeta e relatos na primeira pessoa, palavras originais de Jeremi-
as, nos caps. 1-25. Estdo compilados em diversas cole¢des sobre um determinado
tema que tem em comum, como por exemplo, os ditos sobre os reis e os profetas
nos caps. 21-23. A colecdo das “Confissées de Jeremias” (11,18-12,6; 15,10-21;
17,14-18; 18,18-23; 20,7-18) contém os lamentos do profeta que sofre por causa das
exigéncias do seu ministério. Também varias vezes estao inseridos relatos autobio-
graficos do profeta, na primeira pessoa (cap. 1; 13; 18; 24; 25.15ss, e outras).

B: relatos sobre Jeremias na terceira pessoa, a assim chamada “biografia de
Baruc” em 19,2-20,6; 26-29; 36-44; 45. Nestes capitulos, predominam relatos que
narram os sofrimentos de Jeremias, que iniciam na época do rei Joaquim e se es-
tendem até a ida do profeta ao Egito, como as disputas de Jeremias com as diferen-
tes autoridades: a policia do templo (19,1-20,6), os sacerdotes e os profetas (26), os
profetas de Jerusalém e de Babilénia (27-29) e os reis (36-44). Encontram-se em
sua maioria em Jr 26-29 e 36-45, embora haja fragmentos das narrativas de Baruc
em outros lugares no livro. Estes textos foram escritos pelos amigos de Jeremias,
com destaque para Baruc, o escriba dos dois primeiros rolos.

C: discursos em prosa, em estilo deuteronémico, que se encontram por todo o
livro, misturados entre as fontes A e B, em 7,1-8,3; 11; 18; 21; 25; 32-24; 44. “Carac-
terizam-se por similaridade em estilo, linguagem e tema (p. ex.: culpa do povo por
desobedecer a Deus, ao nao ouvir adverténcias proféticas, anuncio de castigo) e
com isto interpretam a situacédo de exilio a partir da palavra do profeta, ou seja, de
Javé” (SCHMIDT, 2002, p. 224). Ha muita dificuldade em estabelecer uma delimita-
¢ao clara desta fonte, o que mostram as Introducées e Comentarios (GERTZ, 2006,
339s; SCHOKEL; DIAZ, 2004, p.424, e outros).

13 Bernard Duhm foi um biblista alemao, cujo comentario Jeremia (1901) determinou grandemente a
pesquisa em torno da pesquisa literaria do livro de Jeremias.
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A este corpo basico de material, encontram-se ainda cole¢bes de promessa
em prosa e poesia (Jr 30-33), uma série de oraculos contra nagdes estrangeiras (46-

51) e um apéndice historico (cap. 52).

2.4.2 A formacao do livro de Jeremias

Sempre é dificil para a pesquisa na atualidade perceber a formacao de um li-
vro profético. A forma atual do livro de Jeremias é o resultado de um processo com-
plicado e demorado, sendo praticamente impossivel reconstruir os pormenores des-
se processo, de modo que muitas questdoes permanecem em aberto. Isso leva a
apresentar em rapidos tragos este processo de formacao.

1. As duas edi¢cbes do rolo: A primeira edigdo do rolo continha as profecias
pronunciadas por Jeremias durante 23 anos, desde o tempo de Josias até 605 (cf. Jr
36,2). Esta edicao chama-se “rolo primitivo” e o profeta o ditou ao seu secretario Ba-
ruc. Indignado com seu conteudo, o rei Joaquim destruiu o rolo, mas Jeremias tor-
nou a ditar o rolo; o texto diz também (36,32): “[...] E ainda foram acrescentadas
muitas palavras como estas”. Suspeita-se que esse rolo deva ser a base do livro que
temos hoje. Quanto ao conteudo da segunda edi¢ao do rolo, H. Cazelles apud Ams-
ler (1992, p. 209) escreve:

Além dos oraculos contra Israel, contra Juda e contra Jerusalém, do rolo de 604, a
nova edigao compreende: os ataques aos juizes e a administracdo do tempo de Joa-
quim, as ‘confissGes’ e as narrativas autobiograficas de antes de 597 e as visGes da
devastagado, dos anos 600 a 597. Além disso, os oraculos contra as nagdes, dos
caps. 25 e 46-49, parecem ter sido separados.

2. Narrativas biograficas' sobre Jeremias; sua redagdo é situada em Juda,
durante a dominacgao babildnica.

3. Uma edicao exilica surgiu apés a queda de Jerusalém em 587 e foi elabo-
rada provavelmente na Palestina. “Essa edicao insiste, pois, na aceitagao do poderio
babildénico e s6 podia ser bem-vista pelas autoridades babilénicas” (BRIEND, 1987,
p. 24). Essa edicao corresponde a fonte “C”. Permanece em aberto a quem atribuir a

redacao desses textos, se ao profeta ou ao circulo de seus amigos (discipulos).

14 Conforme Fuglister (Jeremias: completamente tomado por Deus para o seu servigo, 2004, p. 241) a
ordem primitiva das narragdes que a ela pertenciam era a seguinte: c. 26; 19.1-20,6; c. 36; c. 28s;
51,59-64; 34,1-7; c. 37-45.
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4. Edicdo pos-exilica, também intitulada “edi¢do antibabildnica” ou “edi¢do do
retorno” (AMSLER, et.al. 1992, p. 213), surgiu apos a queda da Babilénia diante de
Ciro, em 539 e pode ter sido obra dos exilados que voltaram da Babil6nia. Aparece a
hostilidade em relagdo a Babilénia e seu rei (Jr 25,12; 50-51), s&o radicais no julga-
mento de Sedecias e de sua politica, dos que foram ao Egito e dos que permanece-
ram no pais (3,18; 16,14s; 23,7s; 29,10-15, etc.). Transparece uma certa influéncia
de Ezequiel e do Déutero-Isaias (AMSLER, op. cit. p. 214; BRIEND, 1987, p. 25),
dois profetas que alimentaram a coragem dos exilados.

Os processos redacionais dos diferentes textos ndo sao mais transparentes
para nos. O livro de Jeremias deve “a sua forma atual a intervengbes redacionais
ulteriores, que nao distinguimos perfeitamente porque sao contribuigbes das mais
diversas maos em tempos diferentes”, conforme Fuglister (2004, p. 241). Para Ce-
resko (1996, p. 222):

foram os circulos deuteronomistas, ou pelo menos circulos influenciados pela vi-
sdo deuteronomista, os principais responsaveis por reunir, ampliar e transmitir a
tradigdo de Jeremias. Por isso, muito daquilo que chegou até nés das palavras de
Jeremias encontra-se em roupagem deuteronomista.

Nesta pesquisa, parte-se do pressuposto de que ndo ha consenso dos biblis-
tas a respeito do processo historico da redacdo de Jeremias. Partindo desse pres-

suposto, analisar-se-a o relato da vocagao no livro a partir da sua redagao final.

2.5 RELATOS DE VOCACAO COMO GENERO LITERARIO

Ha vérias passagens na Biblia onde pessoas sdo chamadas para uma deter-
minada fungdo: Moisés (Ex 3,10ss e 4,10ss), Gededo (Jz 6,11ss), Samuel (1 Sm
3,1-21), Saul (1 Sm 9s) Micaias (1 Rs 22,13-28), Amés (Am 7-9, especialmente
7,14s), Ezequiel (Ez 1-3), Jeremias (1,4-10.17-19), Isaias (Is 6,1ss) e, no NT, o
apostolo Paulo (Gl 1,15s). Nos livros proféticos, o relato de vocagao é de suma im-
portancia, pois o “evento” da vocagao possui um significado efetivo para o exercicio
do ministério profético. Esta importancia ja se reflete na posigao destacada destes
relatos na composicéo dos livros, por exemplo, em Jeremias, Ezequiel e Isaias.

Nestes relatos, a vocagao ocorre de duas formas: em forma de dialogo com

Deus ou em forma de uma visdo do trono ou conselho celestial. Comum as duas



21

e

formas é a ocorréncia dos verbos “ir” e “enviar”. A despeito da situacao histoérica de

cada chamamento e do processo redacional de cada pericope, a forma literaria dos

relatos em forma de dialogo mostra uma surpreendente semelhanga, caracterizando-

-0s como género literario. Estas narrativas vocacionais seguem uma forma literaria

bastante padronizada, um formulario vocacional (Schmidt, 2004, p. 356).

Dos varios momentos ou elementos comuns nestas narrativas, destacam-se

quatro elementos:

a) Chamamento e ordem.

b)
c)
d)

Resisténcia e superagao.

Palavra de promessa e salvagao.

Sinal de confirmacéao e descricao da missao.

Seguindo essa estrutura, o relato vocacional de Jeremias assemelha-se com

o de Moisés, Gedeao e Saul. Fica evidente o carater de dialogo entre Deus e o vo-

cacionado, dando “lugar para as duvidas e a contestagao, que Deus supera com si-
nais e a promessa de assisténcia” (SCHOKEL; DIAZ, 2004, p. 35). E o que a tabela

abaixo aponta:

Jr1

Ex 3, 7-12; 4, 10-
12

Jz 6

1Sm9s

Chamamento | v. 5: Antes que te for- | v.10: Vai, pois, e | v. 14: Entdo Javé | v. 16: [...] enviar-

e ordem masse no ventre, sou- | eu te enviarei a | [...] disse: “Vai | te-ei um homem
be de ti, [...] Profeta | Fara6 para fazer | com a forca que | [...] e ele salvara
para as nagbes eu | sair do Egito o | te anima [...] ndo | meu povo das
coloquei. meu povo, 0S| sou eu quem te | maos dos filisteus
v. 7: ... iras contra to- | israelitas. envia?” [.-]
dos aqueles que eu te
enviar [...]

Resisténcia v. 6: [...] Ah, meu Se- | v. 10: [...] eu ndo | v. 15. “Eu te pe- | v. 21. Saul res-

do vocacio-

nhor lahweh, eis que

sou homem de

¢o, meu Senhor

pondeu [...]:"N&o

nado ndo sei falar, porque | falar [..] pois | [..] como posso | sou por acaso um
eu sou um jovem. tenho a boca e a | salvar Israel? [...] | benjamita, uma
lingua pesadas. Meu cla é o mais | das menores

v. 11: Entéo disse
Moisés a Deus:
“Quem sou eu
para ir a Farad e
fazer sair do Egito
os israelitas?”

fraco em Manas-
Sés, e eu sou o
ultimo [...]

tribos de Israel,
e o0 meu cla nao
é o mais modes-

tof.]

Rejeicdo da | v. 7: Mas lahweh disse | v. 12: Deus disse: | v. 16: lahweh Ihe

resisténcia e | [..] “Ndo digas [..] | “Eu estarei con- | respondeu: “Eu

promessa porque iras ... tigo[..]” estarei contigo e
v. 8-9: Néo temas di- | v. 4,12: [..] eu | tu venceras[..]
ante deles, porque eu | estarei em tua
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estou contigo para te | boca, e te indica-
libertar. rei o que has de
v. 9: [...] coloquei mi- | falar.

nhas palavras em tua

boca!

Sinal v. 9. Entdo Ilahweh |v. 12: [...] e este | v. 17ss: E Ge-|v. 10.1: [..] este é
estendeu a sua mao e | sera o sinal de- | dedo Ihe disse: | o sinal de que
tocou-me a boca [...] que eu te enviei | “Se encontrei | lahweh te ungiu

[..] graca [...], da-me | como chefe de
um sinal [...] sua heranga [...]

Como se pode ver, os relatos de chamamento dos quatro personagens men-
cionados tém muito em comum. Embora nem todos os elementos aparegcam em to-
das as narrativas, isso tem a ver naturalmente com o estilo de cada texto e seu perfil
individual. As divergéncias deixam-se explicar pelas circunstancias histéricas e o
objetivo com o qual cada personagem foi chamado'®.

No caso de Moisés, o povo hebreu encontrava-se escravizado no Egito (Ex
1,8-14; 2,23-25; 3,7) e Moisés encontrava-se apascentando o rebanho de Jetro, seu
sogro, na regiao do Horebe (Ex 3,1-6). Sua missao consistia em libertar os hebreus
da escravidao do Egito. Na época de Gedeéo, os israelitas sofriam incursées de po-
vos inimigos, principalmente dos midianitas e amalequitas (Jz 6,1-18); por ocasiao
do chamamento, Gededo encontrava-se malhando trigo debaixo de uma arvore. Ele
recebeu a tarefa de libertar Israel das maos dos midianitas. O chamado de Saul
ocorreu quando lIsrael era constantemente ameacgado pelos filisteus (1 Sm 9). No
seu caso, tratava-se de uma situagdo de emergéncia (1 Sm 9,16). O chamado de
Jeremias, como veremos adiante, aconteceu diante da iminéncia da invasao babil6-
nica e tinha por missao “arrancar e demolir, construir e plantar (1,10).

Eles foram individuos arrancados de seu contexto de vida através de uma
palavra de Deus dirigida a eles pessoalmente e com uma fungéo especifica. Poder-
se-ia citar ainda o chamado de Samuel, que ocorreu quando Israel era constante-
mente ameacgado pelos filisteus e havia conflitos com a familia do sacerdote Eli (1
Sm 2,12). Samuel foi chamado por lahweh durante a madrugada, deitado no santua-
rio em Silo com a missao de substituir Eli na liderang¢a do povo. Concluimos que to-
dos os relatos do chamado divino possuem uma motivagao e que este chamado tem

a ver com a realidade concreta da vida.

5 Mencione-se os relatos de vocagao de Isaias (6,1-13) e Amos (7,14s) ndo contemplados na tabela.
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Os relatos ttm em comum a situacao de ameaca dos israelitas por um poder

estrangeiro. A percepcao divina da situagao vivida pelo seu povo é descrita nos rela-

tos usando-se palavras repetidas:

Jr1 Ex3,7.9 Jz 6,7 1Sm 9,16
Percepcgao v.7: Euviamisé- |v. 7: Tendo os |v. 16: [...] porque
divina ria do meu povo | israelitas clamado | vi meu povo, e o

[...] ouvi seu grito
por causa dos
seus opressores

a lahweh por
causa dos midia-
nitas,

seu grito chegou
até mim.

[..]v. 9: Agora o
grito dos israelitas
chegou até mim

[-]

Observa-se que a missdo do vocacionado sempre tem o povo como destina-
tario; “os relatos de vocacado sempre tém, por conseguinte, uma dimensao coletiva,
social. O beneficiario do chamamento nunca é aquele que é chamado” (ASURMEN-
DI, 1980, p. 32), mas € chamado para que preste um servigo ao povo. Em Moisés,
funde-se a fungao de profeta e libertador do povo: de um lado, ele € chamado como
libertador (cf. Ex 3) e de outro, ele também tera que falar (Ex 3 e 4). Trata-se, neste
contexto, somente de falar com Farad, embora saibamos que nas narrativas seguin-
tes, Moisés falara muitas vezes, até ao ultimo dia de sua vida. O profeta deve anun-
ciar que a ameacga dos estrangeiros é causada pela desobediéncia do povo de Deus
aos termos da alianga. Assim, o profeta também tem a fung¢ado de falar ao povo e
resgatar o convivio saudavel do povo com seu Deus.

Qual seria a funcdo dos relatos de vocacdo? Qual a finalidade deles? E im-
portante lembrar que o profetismo € um fendmeno historicamente limitado, recente,
se comparado as grandes instituicdes sacrais de Israel, como o sacerddcio ou o Di-
reito Divino. Com o surgimento da monarquia (entenda-se: um forte poder politico), a
classe sacerdotal comprometeu-se com o regime, ndo podendo mais enfrentar o po-
der do rei e as liderancgas politicas e tampouco, fazer valer a vontade de lahweh. As-

sim, sao escolhidos, conforme Kirst (1984, p. 81):

individuos isolados, que estejam fora das instituicdes, individuos completamente
isentos de compromisso com quem quer que seja, individuos dispostos a seguir a
risca a missdo confiada, mesmo sob perigo de vida, individuos que se sabem de-
pendentes s6 de Javé. Tais individuos Javé passa a usar como mensageiros, para
transmitir, por intermédio deles, a sua vontade para dentro da nova situagao criada
com o reinado.
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Os profetas ndo possuiam uma instituicido atras de si que lhes desse autori-
dade e os autenticasse; eles sao forgados a legitimar-se de outra forma, e apelam,

assim, para o autorrelato vocacional. Kirst (1984, p. 82) explica muito bem:

Com esta legitimacgdo, os profetas atestam em causa prépria, diante de seus ou-
vintes a mensagem que eu estou entregando, seja ela boa ou ma, nao é criagao
minha, mas é recado de Javé; Javé me convocou para entrega-la; isto é, atras do
que eu digo ndo esta a minha autoridade, nem a autoridade de alguma institui¢cao,
mas a do préprio Javé; eu sou a boca de Javé; Javé fala por meu intermédio.

Conforme Schwantes (2008, p. 32), o relato da vocagéao “tem a fungéo de con-
testar os adversarios e de legitimar seu anuncio”, serve para fundamentar, justificar
e dar crédito ao vocacionado, que pode explicar, quando fosse questionado, que foi
forgado a proceder desta maneira (SCHMIDT, 2002, p. 175).

O relato enfatiza que nao foi iniciativa deles préprios terem um contato com
lahweh ou se colocarem a disposi¢cao para determinada fungcdo, mas foram surpre-
endidos por lahweh. Eles se tornam instrumentos de lahweh em plena consciéncia e
descrevem suas experiéncias, apesar de inicialmente resistirem ao chamamento.

Os profetas vocacionados sao muito diferentes entre si, tanto na sua origem,
sua formacéo, sua indole. O que lhes € comum ¢é a relagao pessoal, Unica e imedia-

ta de cada um deles com lahweh, o Deus de Israel. Fuglister (2004, p. 175s):

A consciéncia da prépria vocacgao e da prépria missao, que permite ao profeta di-
zer: “Assim fala o Senhor”, repousa sobre uma vivéncia fundamental de Deus, de
algum modo sempre sentida: a vocagéo que coube a cada um. Com ela Deus ir-
rompeu em suas vidas para ocupa-las de uma vez por todas.

Vale citar o exemplo de Amds que, em sua autobiografia (Am 7,10-17) des-
creveu a experiéncia de ser chamado. Deus o surpreendeu e o subjugou, de modo
que teve que ser profeta, “pois ser chamado e profetizar estdo em relacao de causa
e efeito” (FUGLISTER, 2004, p. 175). Tornar-se profeta era um acontecimento tao
abrupto e violento, que separava o individuo da sua vida anterior e ele passava para
uma nova situacao existencial, também sob o ponto de vista sociolégico, conforme
Kirst (1984, p. 82):

considerando-se que o profeta saia da sociedade e de todas as segurangas soci-
ais e econdmicas que a mesma lhe oferecia, passando para um estado de inde-
pendéncia e autonomia, ou melhor, de absoluta dependéncia de Javé (cf. Jr
15,17). Um homem de carne e osso ndo pode desejar ou conquistar tal fungéo; s6
pode ser forcado a executa-la.



3 A VOCAGAO DE JEREMIAS (JEREMIAS 1,4-10.17-19)

Para a analise exegética usar-se-a as ferramentas da Metodologia Historico-
Critica, em especial aquelas que permitem pesquisar de forma mais aprofundada
aspectos do contexto histérico e do conteudo teoldgico da mensagem do profeta Je-

remias.
3.1 O TEXTO MASSORETICO DE JEREMIAS 1,4-10.17-1916
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8 WTT — BHS Hebrew Old Testament. Bible Works 7. 4. ed., 1 CD-ROM.
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3.2 PROPOSTA DE TRADUGAO E CRITICA TEXTUAL

<

.4: E aconteceu a palavra de lahweh para mim'’, dizendo:
v. 5. “Antes que eu te formasse'® no ventre, soube de ti
e, antes que saisses do utero, te santifiquei!

Profeta para as nagdes'® eu te coloquei.”
v.6: Entdo eu disse: “Ah, meu Senhor lahweh,
eis que nao sei falar, porque eu sou um jovem.”
v. 7: Mas lahweh disse a mim:
“Nao digas?®: ‘Eu sou um jovem’,
porque iras contra todos aqueles que eu te enviar
e falaras tudo o que eu te ordenar.
v. 8: Na&o temas diante deles,
porque eu estou contigo para te libertar”,
oraculo de lahweh.

v. 9: lahweh enviou sua méo?! e tocou?? a minha boca e lahweh me disse:

7 A LXX usa o sufixo na 32 pessoa, mpo¢ a0tov. Entdo o texto ndo se apresenta como autorrelato do
profeta. Como o relato da vocagdo nos versiculos 6-9 esta formulado na 12 pessoa do singular, o
uso do TM, j%g:, € mais apropriado.

80 aparato do Texto Massorético indica que ha um problema de leitura com a palavra 77i88, por
causa do i vav. A pergunta da-se pela raiz da palavra. Ha duas possibilidades: A palavra deriva de
A% (formar desde o ventre, conforme também ocorre em |s 44.24; 49. 5), mesmo com pontuagéo e
vocalizagdo massorética falsa, (cf. LETE, La vocacion del lider en el antiguo Israel. 1973. p. 267).

Optamos por essa tradugéo, pois M3 € provavelmente uma falsa scriptio de 788, (cf. RUDOLPH,
Jeremia, 1947. p. 2) . Optando-se pela leitura massorética, a raiz seria 98 conforme o sentido em Is
42.6; 49.8 e se traduziria por amarrar, apertar. Essa variante, entretanto, n&o faria sentido nesse
contexto.

19 Ainda no v. 5 o texto grego da LXX da tradigdo das catenae (séc. VI) usa a expressdo Djﬁﬂ'_? no
singular. A pergunta a quem se refere essa expresséo, “as nacdes” fica sem resposta. Se se refere
a Israel, o uso no singular se justifica. Mas essa alteragdo nao se justifica pelo contexto (cf. LETE,
op. cit, p. 267). Ademais, na mesma pericope, no v. 10 a palavra também se encontra no plural.

20 No v. 7: Alguns manuscritos medievais da LXX e da versao siriaca Peshitta acrescentam a conjun-
¢ao *3, referindo-se e repetindo a fundamentagao dada por Jeremias no v. 6b. Optamos pelo texto
da TM a partir do argumento Manuscripta ponderantur non numerantur. Os manuscritos sdo ponde-
rados (pesados) e ndo contados. O que vale ndo é a quantidade de manuscritos e de versbées, mas
sim, a qualidade e a ordem de importancia dos mesmos.

21V, 9a: A LXX acrescenta Trpég pe. Entendemos que esse acréscimo é aqui dispensavel, pois ja se
fala do profeta e da sua boca, de modo que o acréscimo é redundante.

22V. 9b: O TM traz vam no Hifil imperfeito, traduzindo assim “e fez tocar”, mas a LXX e a Vulgata leem
¥ no Qal, traduzindo “tocar”. Parece ter havido um erro de copista no TM, pois no Hifil seria exigi-
do um objeto, e este ndo aparece: e fez tocar a minha boca. Pelo contexto trata-se da sua mao, mas
o sufixo feminino n&o aparece ligado ao verbo, nem no texto. A Biblia de Jerusalém traduz como
“tocou-me a boca”. Biblia de Jerusalém, 2008.
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“Eis que coloquei minhas palavras em tua boca!
v.10: Vé, eu te institui, nesse dia, sobre as nacdes e sobre 0s reinos
para arrancar e para demolir
para exterminar e para destruir??
para construir e para plantar.”
[...]
v. 17: “Tu, porém, cingiras teus quadris;
levantar-te-as e lhes falaras tudo o que eu te ordenar?*.
N3o te abales?® diante deles para que nao te deixe abalado em sua presen-
ca.2
v. 18: Hoje, pois, eu te coloquei para ser uma uma cidade fortificada,
para ser uma coluna de ferro?” e para ser muros?® de bronze,
em oposicao?® a toda a terra: aos reis®® de Juda, aos seus principes,®’ aos

seus sacerdotes®? e ao povo da terra3s.

23 No TM, apds para arrancar e para demolir vem a express&o o175 TNt para exterminar e para
destruir. Parece ter sido adicionado pelos redatores com verbos vindos de contextos semelhantes,
como Jr 18,7-9; 24,6. Porém esses verbos nada acrescentam ao que foi dito pelos outros verbos,
“além de perturbarem a aliteracdo, a métrica e o equilibrio entre os infinitivos positivos e negativos”
(cf. SILVA, Nascido profeta, 1992 p. 16; HERRMANN, Jeremia, 1986. p. 40). Seria de estranhar a
contraposigao de dois pares versus um par, além de arrancar e demolir corresponder melhor ao par
positivo construir e plantar, conforme Kirst, Jeremias, 1984, p. 34. O biblista continua: “um redator
posterior, impressionado com a mensagem preponderantemente arrasadora de Jeremias resolve
reforgcar aqui o aspecto negativo, adicionando mais um par de verbos com tal teor, os quais foram
extraidos de outros textos do préprio Livro de Jeremias (...)", p. 34s.

24 \Varios manuscritos hebraicos medievais trazem o verbo na forma participio construto. Entéo a tra-
ducéo ficaria provavelmente no presente: “tudo o que eu te ordeno”, ou ainda no gerundio: “tudo o
que eu estou te ordenando”. Se fizermos a analise das evidéncias internas, perceberemos que no
v.7 aparece uma formulagdo semelhante e ela permanece no imperfeito piel, sem indicagéo de
variante no aparato.

25 O verbo nnn no Nifal permite varias possibilidades de tradugdo: “Nao tenhas medo deles, para que
eu nao te faca ter medo deles” (Biblia de Jerusalém, op. cit. p. 1363; SCHOKEL; DIAZ, J. L.
Profetas I, 2004. p. 436); “Nao te espantes diante deles, para que eu nao te infunda espanto na sua
presenga” (Biblia de Estudo Almeida, 2006, p. 791). Biblistas como Fischer (FISCHER, Jeremia 1-
25, 2005, p. 131), e Herrmann (op. cit. p. 38) empregam o termo “assustar-se”.

26 A LXX adiciona o texto do v. 8b: “porque junto de ti eu estou para te salvar”. Ela deve incluir essa
frase para provavelmente dar coesdo a argumentacado. Ou ela tinha outro manuscrito de Jeremias
diante de si, como é o caso dos manuscritos encontrados em Qumran. Aceitando a inclusdo da
LXX, entao temos uma frase que estrutura o versiculo em trés partes, com os elementos que com-
pde um texto de vocacao: a ordem de agir e falar, a promessa da presenca e do livramento de Deus
para com Jeremias.

27 A LXX omite 512 w1, “coluna de ferro”, sem evidente motivo.

28 Muitos manuscritos hebraicos medievais leem a palavra no feminino singular construto: “muro de
bronze”. O plural do TM esta em contraste as palavras “cidade” e “coluna”, que se encontram no
singular e a pessoa individual do profeta. Conforme Herrmann (op. cit. p. 42), talvez seja uma refe-
réncia a expressao “diante de toda a terra” do v. 18b, incluindo os diferentes grupos diante dos
quais o profeta estaria protegido.
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v. 19: Pois eles lutardo contra ti, mas nao te venceréo,
porque eu estou contigo para te libertar!”,

oraculo de lahweh.
3.3 ESTRUTURA DO CAPITULO 1

Ha varias formas de estruturar o capitulo 1 de Jeremias. Iremos apresenta-las
e perceberemos que elas se complementam.

a- Divisdo em paragrafos do texto hebraico®*. A partir do TM observa-se uma
setumah apds o v. 3 e uma petuhah apds os vv. 6.10.12.19. Essa divisao delimita os
vv. 4ss como uma unidade, por um lado, e por outro, divide o capitulo em cinco blo-
cos: v. 1-3, 4-6, 7-10, 11-12 e 13-19. Estruturando dessa forma, acentua-se o inicio
da fala divina e encerra-se por duas vezes com a resposta de Jeremias (v. 6 e 12),
provavelmente para enfatizar o carater de dialogo do texto (FISCHER, 2005, p. 132).

b- Herrmann (1986, p. 43s) afirma que ha trés conhecidas formulagdes redaci-
onais usadas para estruturar o texto e que simultaneamente apontam para a unida-

de literaria desses blocos:

1. A formula de introdugao® = &% *ox mm27 1M e aconteceu a palavra de

lahweh para mim, dizendo aparece trés vezes no c. 1, introduzindo os trechos 1.4-
10 (v. 4), 1.11-12 (v. 11) e 1.13-14 (v. 13).

2 A preposicdo by pode ter diversas fungdes na frase, possibilitando inimeras tradugdes. Possui
aqui sentido de dire¢do e hostilidade, traduzido por “contra”. Cf. SCHOKEL, Dicionério Biblico He-
braico-Portugués, 1997, p. 495.

30 A LXX traduz “contra todo o povo da terra, contra/em direcdo os reis de” por muoL TOLG

BooLAeboLy. Essa leitura faria sentido, considerando o bloco contra as nagdes.

31 Alguns poucos manuscritos da LXX e da Peshita (Séc. Il) acrescentam a particula consecutiva 1 ao
substantivo, mas nesse contexto seria apenas considerado uma virgula.

82 Varios manuscritos hebraicos, a Peshita e Teodocido (ambos datam do séc. Il) acrescentam a
particula consecutiva 1 ao substantivo, considerado apenas uma virgula aqui. O substantivo j72,
sacerdote, € omitido no texto da LXX. Ja a omissédo do termo sacerdote € curiosa aqui. Nao se en-
controu literatura que abordasse essa questao.

T

1990, usa “proprietarios de terra”, enquanto a Biblia de Jerusalém e as edigdes evangélicas tradu-
zem por “povo da terra”.

34 Essa divisdo do texto da Biblia hebraica foi feita nos séc. IlI-IV para facilitar a leitura e a localizagédo
de uma determinada passagem. No texto hebraico, o paragrafo é assinalado por meio de espacgos e
as alineas sao identificadas por pequenas letras colocadas no inicio do paragrafo para indicar se o
mesmo é aberto (2 para petuhah) ou fechado (2 para setumah). Cf. FRANCISCO, Manual da Biblia
Hebraica, 2008, p. 174ss.b

35 SCHWANTES, Sofrimento e esperancga no exilio, 2007, a designa “Férmula do evento da palavra”,
traducdo da expressao alema “Wortereignisformel”. A literatura brasileira usa a expressao “Férmula
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2. A fala divina no dilogo dos v. 4-10 & introduzida por *2% mm wax*1 e disse

lahweh para mimnos v. 7 e 9.

3. A expresséo mim ol ordaculo de lahweh encontra-se no final do v. 8, do v.

15a e do bloco dos v. 17-19, apontando para a autencidade divina das palavras.

c- Outra maneira de estruturar o texto € a partir das unidades tematicas. O
capitulo 1 € formado por um conjunto de cinco blocos ordenados em torno de um
tema chave: a vocagao e misséo profética de Jeremias. Apos o titulo (ou introdugao
geral, v. 1-3), vem o bloco da vocagao (v. 4-10), a visdo do ramo da amendoeira (v.
12-13), a visdo da panela fervendo (v. 13-16) e o ultimo bloco, a misséo de Jeremias
(v. 17-19), que retoma os temas da vocagéo e os reforga®®.

Cada bloco foi redigido numa forma literaria propria e autbnoma, mas que se
encontram intimamente ligados quanto ao seu conteudo: descrevem a vocagao do
profeta, o motivo para sua atuagao e o centro da sua mensagem. Neste trabalho op-
taremos pela estrutura do texto a partir dos temas, por viabilizar um acesso mais

profundo a mensagem do profeta.
3.4 BREVE ANALISE DO CONTEUDO DO CAPITULO 1

Os v.1-3 representam o titulo. O v. 1 abre o livro com a formula “Palavras de
Jeremias”, seguido de informacdes acerca da pessoa do profeta e de sua procedén-
cia (filho de Helquias, um sacerdote residente no territério de Benjamim, em Anato-
te). Os v. 2 e 3 apontam o periodo de revelagdo da palavra de lahweh, citando os
reis Josias (reinou de 640/639 a 609), Joaquim (reinou de 609 a 597) e o governador
Sedecias (de 597 a 587) e até a deportagdo de Jerusalém, no quinto més, datada
em 587/586.

de introdugédo” ou ainda “Férmula de mensageiro”. SCHMIDT, Introdu¢do ao Antigo Testamento,
2002, p. 170.

3 Qutros biblistas dividem assim: HERRMANN, Jeremia, 1986, p. 43: 1-3: titulo; 4-10: a vocagao; 11-
14: duas visdes; 15-16: os povos do Norte diante de Jerusalém; 17-19: encorajamento ao profeta;
SCHOKEL; DIAZ, Profetas I. 2004. p. 435ss: 1-3: titulo; 4-10: vocagdo; 11-13: visdo com
explicacao; 13-16: visdo com explicagdo; 17-19: envio formal; KIRST, Jeremias. 1984, p. 25: 1-3:
titulo; 4-10: vocacao; 11-16: visdo dupla; 17-19: envio; RUDOLPH,Jeremia, 1947, 2ss: 1-3: titulo; 4-
10: vocacao; 11-12: visdo da amendoeira; 13-16: visdo da panela fervente; 17-19: “fala, o que eu te
ordenar”;, SCHMIDT, Introdugdo ao Antigo Testamento, 2002, p. 43ss: 1-3: titulo; 4-9.10: vocagéo
de Jeremias; 11-14: visado dupla; 15-16: explicagdes; 17-19: palavras de envio; LETE, La vocacion
del lider en el antiguo Israel, 1973,p. 270: 1-3: introdugao; 4-8: missao; 9-10: investidura; 11-14:
visdes, elemento teofanico; 15-16: ampliagdo da mensagem; 17-19: confirmagao da misséo.
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O relato da vocacéo, escrito em forma de dialogo entre Jeremias e lahweh,
compreende os v. 4 a 10 e é dividido em trés momentos: v. 4 e 5, a vocagéao propria-
mente dita; v. 6 a 8, a resisténcia de Jeremias, sua superacao e promessa de apoio;
e os v. 9 e 10 trazem a outorga da procuragao divina, por meio de uma agao simbdli-
ca e descrigdo da dupla tarefa. Chama atencao que a incumbéncia especifica a Je-
remias é citada trés vezes com diferentes termos, nestes poucos versiculos: 5b, 7b e
10. Isso parece indicar que os trés momentos apontados na estrutura deste bloco
nao ocorreram ao mesmo tempo, mas teriam sido escritos isoladamente e posteri-
ormente juntados®”.

Os v. 11 e 12 descrevem uma visao: o v. 11 inicia com a férmula e aconteceu
a palavra de lahweh para mim dizendo e o v.12, com a formula do oraculo de
Deus®: Entdo lahweh me disse, introduzindo a explicagdo pertencente a visdo. A
visdo fala de uma amendoeira, apontando que lahweh vigia sobre sua palavra.

Os v. 13-16 contém uma segunda visdo, que segue a mesma estrutura da vi-
sdo anterior. A viséo traz algo do conteudo da proclamacgéo confiada a Jeremias: do
Norte se derramara a desgraga sobre todos os habitantes da terra®®. A panela ao
fogo, prestes a transbordar em sentido sul, simboliza a desgraga que esta para ser
solta a partir do Norte sobre os habitantes de Juda. Ainda ndo se especifica quem &
o inimigo que vem do Norte, porém mais adiante, no livro de Jeremias, fica claro que
se trata da Babil6nia. Ela vira do Norte para atacar, sitiar e dominar sobre Jerusalém,
e tudo isso, por ordem de lahweh. Nessa formula de introdugao Ié-se o acréscimo
uma segunda vez, fazendo referéncia a primeira visdo dos versiculos imediatamente
anteriores. Essas duas visdes, estreitamente ligadas entre si pelos conceitos e pelo
estilo, interrompem o fluxo dos pensamentos entre 1,4-10 e 1,17ss, podendo tratar-
se, por isso, de uma insergéo posterior (BALLARINI, 1977, p. 281).

Os v. 17-19 constituem uma continuagcédo tematica de v. 4-10, pois retomam
formal e tematicamente o seu conteudo. A sistematica repeticdo dos temas basicos
faz desta pericope uma confirmacao da primeira (LETE, 1977, p. 286). Eles tratam
do envio do profeta, do seu fortalecimento e da garantia dada por lahweh ao profeta.

Provavelmente os v. 4-10 e 17-19 formavam, originalmente, um sé relato, de voca-

37Confira: KIRST, Jeremias, 1984, p. 34; Herrmann, Jeremia, 1986, p. 44ss; BALLARINI, Introdugéo a
Biblia 1l/3, 1977, p. 283ss.

38 Em alemao, “Gottesspruchformel” € um termo técnico que, traduzido literalmente, seria “férmula da
fala divina”.

39 yann aqui significa “a terra de Juda”, como fica claro no v.15: “a entrada das portas de Jerusalém,
em redor de suas muralhas e contra todas as cidades de Juda”.
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¢ao e envio, sendo que os redatores teriam inserido as visées dentro do relato da
vocacgao (SILVA, 1992, p. 18; BALLARINI, 1977, p. 283s; HERRMANN, 1984, 44ss).
O grafico abaixo contempla o conteudo do cap. 1 como uma unidade perfei-

tamente estruturada e com sentido proprio*:

Vers. | Texto | Microestrutura
TiTULO
1 Palavras de Jeremias, filho de Helcias, um dos sacerdotes que | Dados biograficos do
residiam em Anatot, no territério de Benjamim. profeta
2-3 Foi-lhe dirigida a palavra de lahweh nos dias de Josias, filho de | Periodo da atividade
Amom, rei de Juda, no décimo terceiro ano do seu reinado; profética
Além disso, nos dias de Joaquim, filho de Josias, rei de Juda, até
o fim do primeiro ano de Sedecias, filho de Josias, rei de Juda, até
a deportacao de Jerusalém, no quinto més.
RELATO DA VOCAGAO
CHAMAMENTO
4 E aconteceu a palavra de lahweh para mim, dizendo: Introdugdo: férmula
de evento
5a “Antes que eu te formasse no ventre, soube de ti Eleicao
e, antes que saisses do Utero, te santifiquei!
5b Profeta para as nagdes eu te coloquei’. Tarefa/missao
RESISTENCIA, SUPERACAO E PROMESSA DE APOIO
6a Entdo eu disse: “Ah, meu Senhor lahweh, Protesto
eis que nao sei falar,
6b porque eu sou um jovem.” Fundamentagao
7a Mas lahweh disse a mim: Introdugao
“Nao digas: ‘Eu sou um jovem’, Resposta de lahweh
7ba porque iras contra todos aqueles que eu te enviar Destinatarios
7bb e falaras tudo o que eu te ordenar Mensagem
8a N&o temas diante deles, Exortacéo
8b porque eu estou contigo para te libertar”, Promessa de apoio e
8c oraculo de lahweh. de salvagao
Férmula fixa
OUTORGA DA PROCURACAO DIVINA
9a lahweh enviou sua méo e tocou a minha boca Acéo simbdlica
e lahweh me disse:
9b “Eis que coloquei minhas palavras em tua bocal Explicagéo da agao
10a V&, eu te institui, nesse dia, sobre as nagdes e sobre 0s reinos Instituicéo
10b para arrancar e para demolir Anuncio de juizo
para exterminar e para destruir

40 Grafico elaborado a partir da estrutura apresentada por LETE, La vocacién del lider en el antiguo
Israel, 1973,p. 287s.
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10c para construir e para plantar.” Anuncio de salvagao
VISAO DA AMENDOEIRA
11a E aconteceu a palavra de lahweh para mim, dizendo: Introdugao
11b “O que estéas vendo, Jeremias?” Pergunta de lahweh
11c Eu respondi: “Vejo um ramo de amendoeira”. Resposta do profeta
12a Entao lahweh me disse: Introdugao
12b “Viste bem, porque eu estou vigiando sobre a minha palavra para | Explicagdo da viséo,
realiza-la”. mensagem
VISAO DA PANELA FERVENDO
13a E aconteceu a palavra de lahweh para mim, uma segunda vez, | Introdugao
dizendo:
“ 2 !?!!
13b O que estas vendo* Pergunta de lahweh
Eu respondi: “Vejo uma panela fervendo, cuja boca esta voltada a
13c partir do Norte.” Resposta do profeta
14a E lahweh me disse: Introdugao
14b “Do Norte derramar-se-a a desgraga sobre todos os habitantes da | Explicagdo da viséo,
terra. mensagem
15 Porque eis que convocarei todas as tribos do Norte” Complementagdo e
Oréaculo de lahweh detalhamento da ex-
: plicacdo da viséo.
“Eles virao e cada um deles colocara o seu trono a entrada das
portas de Jerusalém,
Em redor de suas muralhas
E contra todas as cidades de Juda.
16 Pronunciarei contra eles os meus julgamentos, Complementagdo e
) detalhamento da ex-
Por toda a sua maldade: N L
plicagédo da visao.
Porque me abandonaram,
Queimaram incenso a deuses estrangeiros
E prostaram-se diante da obra de suas maos.”
ENVIO DE JEREMIAS
17a “Tu, porém, cingiras teus quadris; Ordem de lahweh
levantar-te-as e lhes falaras tudo o que eu te ordenar.
17b Nao te abales diante deles para que nao te deixe abalado em sua
presenca.
18a Hoje, pois, eu te coloquei para ser uma cidade fortificada, Palavras de designa-
¢ao e investidura.
18b para ser uma coluna de ferro e para ser muros de bronze,
em oposigao a toda a terra:
. . - Destinatarios
aos reis de Juda, aos seus principes, aos seus sacerdotes e ao
povo da terra.
19a Pois eles lutardo contra ti, mas nao te vencerao, Promessa
19b porque eu estou contigo para te libertar!”, Promessa de assis-

oraculo de lahweh.

téncia
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Portanto, a partir das observagoes feitas, pode-se supor que Jr 1 se constitua

de blocos primeiramente independentes e delimitados, mas unidos em torno de um

tema unico, que € a vocagéo de Jeremias. Em foco esta a mm™27, palavra de

lahweh, que é fundamental para o desempenho da atividade profética de Jeremias.

3.5 COESAO INTERNA DO CAPITULO 1

A coesdo interna do texto em estudo observa-se na repeticdo de palavras-
chave nas falas, especialmente nas de lahweh. A disposicdo das palavras repetidas

ocorre nos versiculos centrais onde Jeremias recebe ordens de lahweh:

a- nas palavras %1 e na relagdo de equivaléncia dos verbos 1m e Tpa*!.

v. 5b: profeta para as nagdes eu te coloquei.
v. 10a: eu te institui, nesse dia, sobre as nag¢des e sobre 0s reinos.

v. 18a + c: hoje, pois, eu te coloquei (...) em oposicado a toda a terra*?.

b- na fala de lahweh respondendo a contestagao de Jeremias no uso da particula *>:

v. 7b: porque iras contra todos aqueles que eu te enviar.

v. 8b: porque eu estou contigo para te libertar.

c- a particula de interjeigao m31 aparece na contestagéo de Jeremias (v. 6) e € repe-

tida por lahweh na explicagdo da agédo simbdlica (com o mesmo vigor com que Je-
remias se opde, v. 9) e da visdo da panela fervendo (v. 15). Aparece ainda no v.18,
ao ser colocado como fortaleza diante dos opositores:

v. 6a: Eis que nao sei falar

v. 9b: Eis que coloquei minhas palavras em tua boca!

v. 15: Porque eis que convocarei todas as tribos dos reinos do Norte

v. 18: Hoje, pois, eu te coloquei (...)
d- nas palavras de conforto de lahweh a Jeremias na linguagem estereotipada de
um oraculo sacerdotal:

8a: Nao temas diante deles

17b: Nao te abales diante deles.

41 A Biblia de Jerusalém traduz ambos verbos por “constituir’. Biblia de Jerusalém, 2008, p. 1362.
42 Aqui ndo ocorre a palavra 21, mas se quer enfatizar o verbo.
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A promessa da presenca divina e de salvagao, que consta no v. 19, encontra-

se também no v. 8, acompanhada do mm-oXi: porque eu estou contigo para te liber-

tar, oraculo de lahweh.

e- na repeticdo da palavra "oy, “para mim”, sete vezes: v. 4,7, 9, 11, 12, 13, 14.

f- na repeticdo de palavras e expressoes entre o relato da vocagcdo e a missao de
Jeremias:

7bb: e falaras tudo o que eu te ordenar.

17ab: levantar-te-as e lhes falaras tudo o que eu te ordenar.

Apesar da coesao interna da pericope, o cap. 1 deve ser entendido como re-
sultado de um processo de crescimento literario. Ele so6 foi concluido, quando o livro
de Jeremias ja se encontrava na forma como se apresenta hoje. As frases do parale-
lismo do v. 10 pressupde a conclusao dos relatos em prosa, que se encontram em
todo o livro, até o cap. 45. A visao “universalista” do “profeta para as nagdes” inclui
uma cosmovisdo, que s6 despontou a partir da experiéncia do exilio (HERRMANN,
1986, p. 51).

Apos a analise textual, nos ateremos a analise exegético-teolodgica do relato
da vocacéao e da pericope da missdo, buscando compreender a riqueza e a profun-

didade desse texto biblico.

3.6 ANALISE EXEGETICO-TEOLOGICA DO RELATO DA VOCAGAO (JEREMIAS
1,4-10)

3.6.1Chamamento:v.4e 5

v. 4:

“E aconteceu a palavra de lahweh para mim, dizendo:”

A pericope inicia com a expressdo ' no Qal imperfeito precedido pela parti-
cula de conjungéo vav consecutivo*3. A raiz mn expressa ideia de ser, fazer, como

verbo auxiliar e exprime dinamismo e intensidade sobre pessoas ou agdes a quem

esta relacionado. No Qal significa tornar-se, acontecer, ocorrer. Assim, a palavra de

48 Comumente traduz-se o imperfeito como uma agdo no futuro, porém precedido por vav
consecutivo, ele expressa uma agao no passado, indicando um passado narrativo. KELLEY, He-
braico biblico, 2011. p. 180.
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Deus € algo que acontece, ocorre, ou seja, de forma inusitada irrompe sobre Jere-
mias, como realidade que o surpreende e o encontra em um determinado momento
de sua vida e historia. O termo expressa a irrupgdo de Deus em seu falar e agir na
historia, criando assim um fato histérico novo, inusitado, surpreendente. O falar de
Deus invade a historia e a vida, e com isso, da rumos novos e inusitados a ambos
(AMSLER, 1984, col. 478).

O sujeito da oragé&o € mm~27, a palavra de lahweh. O termo hebraico =27

significa basicamente palavra, assunto, questao, mas também fato, evento, aconte-
cimento (SCHOKEL, 1997, p.149). Diferente das linguas ocidentais, onde “palavra” é
um instrumento fonético para se comunicar com seus semelhantes e tem a fungao
de transmitir um significado, um pensamento, no mundo hebraico n&o se separava a
palavra da coisa, a representagdo da realidade (von RAD, 1986, p. 80s). Palavra e

objeto se equivalem e se encontram no mesmo nivel.

A expressdo mm—27 encontra-se 242 vezes no AT, das quais 225 como ter-

minus technicus para a revelagdo da palavra profética (GERLEMANN, 1984, col.

439), demonstrando sua importancia nos relatos proféticos.

Na linguagem profética, 927 nao € mero veiculo para o conteudo de determi-

nado pensamento na boca de lahweh. Mas ela mesma se torna em grandeza objeti-
va e separada, com forga e autonomia histéricas préprias. Em Jeremias, aparece 52
vezes. Duas passagens de Jeremias mostram a for¢a e a dinamicidade histérica da
palavra de lahweh: em 5,14 descreve a palavra de lahweh como um fogo devorador
e 23,29 como um martelo que arrebenta a rocha. A palavra de lahweh afeta a reali-
dade; ela intervém e da rumo a vida e a histoéria. O seu falar cria, molda, da rumos a
realidade.

Em Is 9,7 a palavra é “como uma granada que € langada, separa-se do seu
criador e vai agir autbnoma” na histéria, conforme Kirst (1984, p. 37). Is 55,10-11
afirma que a “palavra que sai da minha boca: ela ndo volta a mim sem efeito; sem
ter cumprido o que eu quis realizado o objetivo de sua missao”. Isso significa que a
palavra de Deus nao volta vazia ou fica estatica, mas que ela ndo descansa até se
realizar, se concretizar na historia, mostrando assim que ela € uma grandeza de ex-
traordinaria dinamicidade historica. A historia brota, jorra, desenvolve-se a partir da

palavra de lahweh, a despeito do lapso de tempo entre promessa e cumprimento.

mmM™327 € a expressao dos pensamentos e da vontade de Deus, que € langada no
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mundo e nele age, explodindo como que carregada de dinamite. Ela n&o “€”, mas

“acontece, irrompe”, havendo uma énfase no aspecto dindmico, em contrapartida ao

estatico. Kirst (1984, p. 38) afirma que o termo 1*1 reforgado pela preposi¢cao Sgg, pa-

ra, aponta desse modo para o carater eminentemente histérico e dinamico, para o
carater de evento, de algo tornar-se, acontecer, agir. Concretamente, i descreve
aqui a irrupgédo da palavra na vida do profeta, designa o poder avassalador desta

palavra, da qual Jeremias procura fugir (AMSLER, 1984, col. 479).

O verbo 11 junto com m3™™27, 0 acontecer da palavra, provoca uma atitude

no profeta que o obriga a uma agao, a tomar uma atitude (HERRMANN, 1986, p.
55). “Descreve a percepgao da palavra divina como um acontecimento, um fato his-
térico contingente, esperado ou surpreendente, que determina para os interessados
uma situagéo historica nova”, assim von Rad (1986, p. 86).

A formula de introdugdo =iar% *bx M2 € tipica da linguagem proféti-

ca. Das 130 vezes que aparece no AT, apenas em 4 passagens essa formula é usa-
da fora do ambito profético. Por detras dessa férmula existe um profundo e enorme
conteudo teoldgico, sem o qual ndo podemos compreender, a rigor, o significado do
profetismo. Pois, conforme von Rad (op. cit. p. 80), “a palavra de lahweh é o pressu-
posto e o conteudo da mensagem, é o préprio alicerce de toda a profecia”.

Lete (1973, p. 272), afirma que o v. 4 traduz a consciéncia que o profeta tem
da Palavra de Deus; no fundo, é outra maneira de traduzir a antiga fé de que lahweh
nao se pode ver, mas que a auténtica revelacdo dele mesmo se da na sua palavra.

Assim, as informacgdes do titulo a respeito da pessoa do profeta Jeremias s6
sao importantes a medida que este sofre a interferéncia de lahweh, através da sua
palavra. A histéria de Jeremias tem como ponto de partida 0 momento que a palavra
de lahweh atingiu o profeta; sem a intervengao da palavra de lahweh ao profeta, a

palavra, a vida de Jeremias nao teria o impacto que teve.
O predicado 1ixb "o compde-se de preposigdo 5% com sufixo na 12 pessoa
do singular acrescido do verbo “mX no infinitivo, introduzindo um discurso direto. Po-

de ser traduzido por dizendo, o seguinte, com as seguintes palavras (KIRST; KILPP,

1988, p. 13s) ou indicar simplesmente uma pausa de respiragéo, alemao “Atempau-

se” (EDEL, 1975, p. 5). O infinitivo construido com a preposi¢cao '7 para, ocorre 114

vezes em Jeremias e aponta para o conteudo da declaracdo (SCHMID, 1984, col.
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211-216). O versiculo fica entdo com a seguinte tradugao: E aconteceu a palavra de
lahweh para mim. Jeremias fala na 12 pessoa sobre uma acédo de lahweh em sua

direcdo, tendo sua pessoa como endere¢o da agao.

V. 5:
“‘Antes que te formasse no ventre, soube de ti
e, antes que saisses do utero, te santifiquei!

Profeta para as nacdes eu te coloquei.”

O v. 5 é composto por trés breves oracdes que estdo em paralelo uma com a
outra. E o que chamamos de Paralelismo (paralelismus membrorum), um modo poé-
tico de pensar e exprimir uma realidade em duas ou mais oragdes, caracteristico da
poesia hebraica e outras linguas antigas*. A segunda oragdo desenvolve e aprofun-
da o que é dito na primeira oragao e ambas culminam na 3?2 oragao, que traz a voca-

cao do profeta Jeremias, propriamente dita.

a) Antes que b) eu te formasse c) no ventre, d) soube de ti
a’) e, antes que b’) saisses ¢’) do utero, d") te santifiquei.
e) Profeta f) para as nagbes d’’) eu te coloquei.

As duas primeiras oragdes sao semelhantes em seu conteudo, constituindo

um paralelismo sinonimico:

- ambas iniciam com a preposi¢ao 2 em, por, com, seguida do advérbio de tempo

oaw, antes, ainda ngo:a =a’;

- quanto a forma verbal, os dois primeiros verbos de cada parte da oragao estdo no
Qal imperfeito na 12 pess. comum, com sufixo da 22 masculino singular: b =b"’;

- as palavras para ventre/Utero materno. Tanto 12 quanto oy s&o empregados

como paralelos quando falam sobre concep¢ao e nascimento (HARRIS, ARCHER e
WALKER, 1998, col. 1418):c=c’.

44 BALLARINI, p. 21: “a composicdo poética das frases, em sua maior parte, consta de uma igualdade
e semelhanga, ou seja, paralelismo dos membros de cada oragéo, de tal sorte que geralmente em
dois membros correspondem coisas a coisas, palavras a palavras...”
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- os verbos finais das 3 oragdes apontam para uma acao de lahweh, as quais enfati-
zam a escolha divina (soube de ti), uma consagracao (te santifiquei) e uma nomea-
¢ao (eu te coloquei): d =d” =d"". Os verbos principais expressam uma profunda pro-
ximidade de Deus com seu profeta.

Estilisticamente as oragbes sao tdo bem elaboradas que também no ritmo do
verso hebraico ha semelhanga: nas primeira e segunda frases ha 4 acentos e no

terceiro, 3 acentos, ou seja, o ritmo é 4 + 4 + 3%,

4 3 2 1
TR SR A S
4 3 2 1
TR oT NS0 DR
3 2 1
TR0 MEPRE b

A analise e observacdo dos verbos hebraicos usados desse versiculo sao
fundamentais para compreender a acado de lahweh antes de fazer o chamado a Je-
remias. Os verbos confirmam que Jeremias foi considerado irrevogavelmente desti-
nado a fungao profética, sem possibilidade de escapar da escolha feita por lahweh.

A raiz semitica 13" formar, modelar, amoldar descreve uma série de ativida-
des manufaturadas ou mecénicas, como a atividade do oleiro (cf. Jr 18.2,4,6, Is 64.7,
Zc 11.13) ou o trabalho do ferreiro (cf. Is 44.12; Hb 2.18). A énfase fundamental esta
em moldar um objeto e lhe dar forma (HARRIS, ARCHER e WALKER, 1998, p.
648)*°. O sujeito do modelar é lahweh e o objeto é o proprio profeta, que € modelado
por lahweh.

7Py deriva da raiz v e significa basicamente saber, conhecer. No AT nao
exprime apenas uma assimilagao e percepc¢ao intelectual, portanto, um aspecto me-
ramente cognitivo. Porém, exprime também a ideia de um conhecimento que se
concretiza na experiéncia, no contato, na pratica, no relacionamento intenso com os
objetos deste conhecimento (SCHOTTROFF, 1984, v. |, col. 682-701)%.

45 BALLARINI, Poética Hebraica e os Salmos, p. 29s. O verso hebraico (chamado estiquio = unidade
métrica completa) baseia-se em um determinado nimero de acentos intensivos entre uma pausa
maior e outra; as pausas menores, ou cesuras (representadas pelo sinal +) separam as unidades
do verso (chamadas hemistiquios). Cf. também RUDOLPH, Jeremia, 1947, p. 4.

46 Cf. também Gn 2,19; J6 3,3-11; 31,18; Sl 139,3, onde aparece o mesmo significado.

479 é usado também para designar o ato sexual entre homem e mulher, cf. Gn 4,1.17. 25, etc.



39

Quando lahweh é o sujeito, o verbo v expressa a providéncia divina e o re-
lacionamento especial e profundo entre lahweh e seu povo ou com determinadas
pessoas (com Abrado, Gn 18.19; com Moisés em Ex 33,12.17 e Dt 34,10 ou ainda
com Davi, 2 Sm 7,20). Tal intimidade descrita com esses grandes personagens,
lahweh ja tinha com Jeremias antes do inicio da sua existéncia, conforme Fischer
(2005, p. 134). Também, para enfatizar um conhecimento que “desemboca” numa
incumbéncia especial, significando “destinar a uma funcéo”, “eleger alguém para”.
Silva (1992, p. 49) afirma que v € um conceito préximo a a3, eleicdo, usado pela
OHD quando fala da vocagao de Israel escolhido por lahweh para ser o seu povo (cf.
Dt 7,6).

Semelhante significado nés encontramos em outros relatos biblicos e extrabi-
blicos. A expressao “conhecer desde o ventre” encontra paralelos no relato de San-
sdo (Jz 13,5) e nas passagens do Servo de lahweh, no Déutero-lsaias, frequente-
mente junto com an 7%Y; 44,2.24: “Assim diz lahweh, aquele que te modelou des-
de o ventre” e em 49,1.5 e 48,8.%8 Paulo foi separado por Deus antes de nascer (Gl
1,15).

Também reis do Antigo Oriente Médio se consideravam escolhidos pela divin-
dade desde a eternidade. Do Farad Piankhi (da 252 dinastia, cerca de 740-713) o
deus Amon diz: “Eu disse a teu respeito, quando ainda estavas no ventre de tua
mae, que tu serias o0 governante do Egito, pois eu te conhecia quando ainda eras
semente num ovo, que tu serias um senhor...”*°. Igualmente do rei assirio Assurba-
nipal se diz nos anais que os deuses o fizeram o governante da Assiria desde o ven-
tre de sua mae.

O conhecimento contém uma eleicao por Deus, uma separagao, que esta em

paralelismo com o que 7°nY7p, ser santificado, quer exprimir. O conhecimento com-

preende ou inclui uma concordancia ou consentimento entre o “mandante” e o
“‘mandatario”. Como conhecido e santificado, o profeta esta incondicionalmente
comprometido ao Criador, ndo podendo renunciar as exigéncias e desafios, confor-

me Herrmann (1986, p. 57). Ballarini (1977, p. 287) resume muito bem:

48 |sso se mostra exatamente nos canticos do servo, que também sdo textos de vocagdo. Por isso, ha
na pesquisa uma hipétese de que Jeremias é o servo sofredor, ou que pelo menos o Déutero-Isaias
deveria seguir logo apés Jr 52. Cf. GERTZ, Grundinformation Altes Testament, 2006, p. 348.

49 “Ich sagte von dir, als du noch im Leibe deiner Mutter warst, dass du Herrscher von Agypten
warden solltest, den ich kannte dich shon im Samen, als du noch im Ei warst, dass du Herr werden
wirdest...”. Cf. HERRMANN, Jeremia, 1986, p. 57.
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Jeremias é colocado logo diante de sua condi¢do de criatura: antes que eu
te formasse exprime a relagéo de dependéncia total do homem em relagéo
ao seu Criador. E Deus quem lhe modela ndo s6 a substancia, mas também
a existéncia, o ser e o devir.

Portanto, o sentido é que lahweh ndo apenas sabia da existéncia de Jeremi-
as, mas ja antes de ser gerado foi escolhido para uma misséao; diz que desde tem-
pos imemoraveis lahweh estava em contato proximo, em relacionamento intenso,
em vivéncia com o profeta, dedicando-lhe cuidado, interesse, preocupagao e provi-
déncia. Toda a vida de Jeremias, tanto seu passado quanto seu futuro, servia e ser-
ve para um objetivo imposto por Deus, o de ser profeta.

Poderiamos tragar um paralelo da consagracao de Jeremias ja no ventre ma-
terno com o esquema de Gn 1: “uma palavra criadora chama a existéncia antes de
tudo, ela nomeia, assinala fungbes, consagra um tempo” (SCHOKEL/SICRE, 1988,
p. 436). lahweh cria Jeremias com propésito definido para sua vida. Deus o traz a
vida e cuida dele desde o comeco por ter propdsitos para com ele, que deveriam ir
se concretizando na histéria concreta a partir de sua concepgao ou nascimento. Sig-
nifica que Jeremias, em ultima analise, ao experimentar a palavra de lahweh irrom-
pendo em sua vida e o comissionando a uma tarefa, esta experimentando apenas a
concretizacao histérica de um propdsito divino que antecede sua prépria concepg¢ao
e nascimento. A totalidade de sua vida e tarefa esta, assim, abrigada misericordio-
samente dentro de um plano maior dos propdsitos de lahweh para com ele.

Ha nesse versiculo dois termos que estdo presentes na pericope de Ex 3,7-
10: “conhecer” e “sair”, texto que relata do agir de lahweh em prol do seu povo opri-
mido no Egito. O conhecimento que lahweh tem da escravidao dos hebreus ndo o
deixa apatico ou inerte, mas resulta em comprometimento com a vida e a iniciar o
processo de libertacdo do seu povo®°. Usam-se, no relato da vocagédo, termos cen-
trais referindo-se ao agir salvador de Deus com a humanidade e com o povo de Is-

rael®'.
Paralelo a 7nyT temos no versiculo 5 7'rmw=p, que se encontra no Hifil perfei-
to com sufixo e provém da raiz ¥1p. Na remota lingua semitica, descrevia o estado e

a qualidade de santidade e sagrado (MULLER, 1984, col. 589), distinguindo-se da-

5% Cf. HUMMES, A acéo solidaria e libertadora de lahweh em Ex 3,7-10, Curitiba, 30.09.2013.
51 Isso mostra a importancia que o éxodo como evento de libertagdo possui um enorme significado
para Jeremias e como as tradigdes do norte o influenciaram.
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quilo que € comum ou profano. Na forma Hifil predomina a ideia causativa, sendo
traduzido por eu te dediquei/consagrei para uma fungao especifica, para o uso divi-
no. Nao possui aqui significado ético, como estar isento de pecado, mas exprime
que alguém ou algo que foi separado®? do mundo profano (ndo cultual) e colocado
no ambito cultual, no servigo a Deus (KIRST, 1984, p. 45).

Assim, Jeremias é separado por Deus do profano, do cotidiano, das relagdes
normais dos homens e nomeado para uma relagdo pessoal com Deus. Ele é sepa-
rado do mundo, por Deus, para em nome de Deus ser enviado de volta ao mundo,
as nagdes. Isso nao o catapulta para uma posicao superior, protegida, intocavel, es-
pecial. O contrario vai se mostrar na sua vida: agressao fisica e carcere (20,1-6),
prisdo e acusagao de traicdo (37,11-28), angustia mortal na cisterna (38,1-13), ida
forcada ao Egito (42,1-43,7), desonra e desprezo dos concidaddos no Egito
(44,15s), entre outras. As confissdes de Jeremias s&o expressao do sofrimento de
alguém que se sentia abandonado por Deus e constantemente ameagado pelo meio
em que vivia.

Jeremias foi consagrado para ser profeta muito antes de sua formacédo no
ventre de sua méae. “Jamais existiu uma época em que Jeremias ndo fosse profeta.
A profecia jeremiana surgiu muito antes de Jeremias existir no ventre de sua méae”,
conforme Peterlevitz (2012, p. 10). O biblista Duhm teria dito que antes que Jeremi-
as comecgasse a existir, antes mesmo de ser feto e ser dado a luz, ele ja era “um
pensamento de Deus” (DUHM apud Rudolph, 1958, p. 5).

O homem Jeremias é tirado da sua individualidade e colocado no contexto
dos planos do Senhor da histéria. O que fora decidido sobre Jeremias em tempos
imemoraveis agora se torna realidade na sua vocagao. Antes mesmo que Jeremias
pudesse pensar em concordar ou resistir, ja fora decidido por ele. Aqui se impde a
Jeremias a consciéncia de total e absoluta dependéncia de lahweh, de ser mero ins-
trumento nas mé&os e planos de lahweh; esta predestinado para o papel que lahweh

Ihe reservou, querendo ou ndo (KIRST, 1984, p. 47).

A nomeacéo para uma fungdo especial € dada pelo verbo 7'nm, da raiz 1n e

traduz-se por colocar, constituir, estabelecer. O sentido comum do verbo é dar, mas

52 Alguns defendem que w1p deriva da raiz krt, cortar, palavra originalmente aplicada a atividade dos
cortadores de pedras. As pedras eram cortadas e separadas para serem usadas em construgoes.
Outros afirmam que wW7> nunca ocorre em sentido secular. HARRIS, ARCHER, WALTKER, Diciona-
rio Internacional de Teologia do Antigo Testamentgo, 1998, p. 1321.
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onde lahweh aparece como sujeito, m adquire o sentido de estabelecer, instituir®.
O verbo 7'nn3 encontra-se no Qal perfeito, mesmo tempo verbal que te conheci e te

separei, mas com uma variagao: enquanto te conheci e te consagrei sdo agdes aca-

badas, 7°nmy possui um carater de perfectum declarativum®?, um presente perfeito

(HERRMANN, 1986, p 58). Pelo fato de Jeremias ter sido chamado desde o ventre
materno e ter sido separado por Deus, ele agora € declarado profeta as nacdes,
mesmo sendo uma agéo futura, ou seja, ainda sera a sua tarefa profética, que ja é
uma acgao perfeita e concluida, mesmo antes de iniciar. Isso sera decisivo para Je-
remias permanecer firme diante de Deus, quando experimentar o sofrimento de sua
vocagdo. E porque Deus ja o constituiu profeta desde o principio de sua existéncia,
que Jeremias pode permanecer profeta também no futuro.

Resumindo: observamos que as duas primeiras oragdes, formando um Para-
lelismus membrorum sinbnimo, expressam o mesmo conteudo, e a segunda oragao
vai se desenvolvendo e aprofundando até culminar na terceira oragao. Esta aponta

para o motivo de ser dedicado ainda antes de sair do ventre materno: 7nmy £¥3%
X123, isto e, profeta para as nagdes eu te coloquei. A 3% oragéo aponta um primeiro

destinatario da mensagem de Jeremias: ele € instituido profeta para as nagdes, .
Vindo de um minusculo povoado rural, ele recebe uma missao que possue dimensao
universal: profeta para as nagdes. A expressao € exclusiva de Jeremias.

A 32 oragao aponta um primeiro destinatario da mensagem de Jeremias: ele é
instituido profeta para as nagdes, £*1. Vindo de um minusculo povoado rural, ele re-
cebe uma missdo que possue dimensio universal: profeta para as nagdes. A ex-
pressao € exclusiva de Jeremias.

i3, nagdo: “a ideia basica € a de um corpo especifico, ou de um grupo de pes-
soas ou de uma area grande e determinada de certo corpo”®. O termo é especial-
mente usado quando se refere especificamente a grupos de pessoas em seu aspec-
to politico, étnico ou territorial (HARRIS, ARCHER e WALKER, 1998, p. 252), sem

53 Cf. as vocagOes de Abrdo (Gn 17.5), de Moisés (Ex 7.1) e do Servo de lahweh (Is 49.6).

54 Esse perfectum declarativum significa uma acdo concluida, que é declarada, embora ainda nao
tenha acontecido.

55 O termo possui varios usos e termos aparentemente relacionados: que indicam a parte de tras do
corpo, do aramaico designa o meio, e um corpo vivo ou morto. A ideia é de corpo. HARRIS,
ARCHER e WALKER, 1998, p. 252.
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atribuir de antem&o uma conotacgéo religiosa ou moral®®. Rost apud Herrmann define
“nacdo” como um grupo humano que forma uma grandeza unificada em torno de
ascendéncia, lingua, territério, divindade, direito e exército e se deixa distinguir de
outros grupos externos” (p. 59). Em Dt 4,6-8.34; 9,14 e 26,5 Moisés fala acerca de
Israel como um grupo politico e étnico, o povo em alianga exclusiva com lahweh,

usando o termo zy. E préprio do redator deuteronomista usar oy quando se refere

ao povo eleito, e o1, as nagdes estrangeiras, aos povos pagaos. As variagoes do
termo nagéo ou povo séo dificeis de distinguir! °7

Ha duas possibilidades, conforme Fischer (2005, p. 134) de entender a quem
o redator se refere, quando menciona as nagdes: a) aos povos do Antigo Oriente ou
b) as comunidades judaicas espalhadas entre as diferentes nagbes. As nagdes es-
trangeiras possuem grande destaque em Jeremias, como o cap. 25 e o bloco dos
oraculos as nagoes, cap. 46-51, e tém papel importante em outras passagens, influ-
enciando o destino de Jerusalém e Juda. A diregcao geral do livro € cunhada pelo
pensamento universal.

Croatto (2000 p. 7ss), ao discorrer sobre as releituras dentro do corpo proféti-
co, afirma que em 1,5, o termo “na¢des” abarca tanto os paises do mundo quanto o
povo de Juda disperso entre elas”. Na analise da estrutura do livro, ele conclui que
em posigcdes-chave a expressao “nagdes/reinos” joga com “Jerusalém/Juda” em for-
ma de um quiasmo alternante. Isso se observa sobretudo no inicio (1,10 com 1,15),
no capitulo central (25,1-2 com 25,13b) e no final redacional (52,3a com 52,3b-30).

Para Rudolph (1986, p. 6) como, na época de Jeremias, a historia de Juda es-
tava entrelagada com a dos povos do Antigo Oriente, ora como vassalo do Egito, ora
como vassalo da Assiria/Babilénia, as palavras que ele iria proferir a Juda teriam
implicacbes também para esses povos. Os povos deveriam ver como lahweh lida
com seu povo e seu profeta, deveriam perceber a oposi¢gao do povo contra seu Deus
e observar a luta do profeta contra falsas expectativas e esperancas, bem como
aprender da derrota do povo, que dava razédo as palavras do profeta e demonstrava

que eram verdadeiras. Por fim, no lidar e falar de Deus com seu povo, os demais

5 Grupos distintos de pessoas de acordo com seus territérios sdo nagdes (Gn 10,5), o Egito é uma
nagéo forte (...), Elias orou para que a Siria, a nagdo, que estava invadindo Israel fosse cegada (2
Rs 6,18).

57 Cf. HULST, Theologisches Handwérterbuch zum Alten Testament Il, 1984, col. 290-325, onde ha
um longo estudo sobre os termos nagbes e povos, o autor defende que o termo 1 visa mais as fili-
acgdes politicas e territoriais de um povo, enquanto am, nagdo, acentua mais o parentesco ou a con-
saguinidade como base da unido.
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povos deveriam perceber que Deus nao rejeita em definitivo, mas auxilia a superar a
catastrofe. As palavras de Jeremias queriam ser primeiramente um auxilio para que
Israel compreendesse sua propria situacdo, mas, para além disso, essas mesmas
palavras deveriam ser de auxilio e orientacdo também aos povos. Para Rudolph, é
justamente dessa forma que se pode entender que Jeremias atua como um “profeta
para as nagdes”. Segundo Rudolph, nem em todo o livro de Jeremias encontramos
tal olhar amplo, universal, mas a tradigdo em torno dele soube conferir a sua men-
sagem essa perspectiva. Nesse sentido, a inclusdo dos povos é justamente tipica
para esse primeiro capitulo (1,10.15). Provavelmente existe uma conexao entre os v.
5 e 10, pois ambos apresentam a mesma tendéncia e provavelmente remontam ao
mesmo grupo de redatores pds-exilicos.

A acdo divina segue uma reagdo humana. Jeremias reage ndo por estar na
presenca de lahweh, como Isaias (cf. Is 6,5), mas por causa da sua incapacidade
diante do tamanho da tarefa que Ihe é imposta. E o que trata o proximo versiculo, o

qual introduz o segundo elemento do relato da vocacgao.
3.6.2 Resisténcia, superagcao e promessa de apoio: v. 6-8

v. 6:

Entao eu disse: “Ah, meu Senhor lahweh,

eis que n&o sei falar, porque eu sou um jovem”.

O v. 6 inicia com 1{:'&3, dizer, precedido pela conjungao ], entdo eu disse, e
seguido da interjeicao mnx. M. Pelo contexto, infere-se que a conjungéo 1 possui

aqui uma fungéo adversativa, tendo varias possibilidades de tradugao. A interjeicéo
gue segue € uma exclamagao espontanea, defensiva, dita por alguém ao ser atingi-
do por algo extremamente desagradavel, num momento de espanto e medo, em

forma de gemido (Jz 11,35; 2 Rs 3,10; 6,5.15). E muito frequente na linguagem de
oragdo. A formula mym % AN ah, meu Senhor lahweh é testemunhada 10 vezes
(Js 7,7; J2 6,22; Jr 1,6; 4,10; 14,13; 32,17; Ez 4,14; 9,8; 11,13; 21,5) e introduz uma
oracao de lamento e de peticdo com conotagao de inconformismo, de reclamacao,
de rebeldia e de acusagao (JENNI, v.1, col. 74). Kirst (1984, p. 48) comenta:
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... heste berro de Jeremias — “Ah, Senhor!” ja se manifesta algo daquela dolorosa
rebeldia que vai marcar muitos momentos de sua carreira; é o primeiro estagio da
rebelido contra sua encampagéao por lahweh, com tudo o que ela encerra de tragi-
CO para sua pessoa.

Segue-se uma segunda interjeicdo, M, eis que, muito comum no AT®8, a qual
introduz tanto exclamagdes quanto invocacdes e sempre se relacionando a pessoas
ou a coisas/fatos. E muito frequente como introdugdo de um anudncio de juizo profé-
tico (em Jr encontra-se 138 vezes, contra 77 em lIsaias; Jr 6.21; 9.6; 10.18, etc.),
(VETTER, 1984, col. 505; WESTERMANN, 1978, p. 107).

A que o profeta quer chamar atencdo? Duas objegdes ele faz a fala de
lahweh:

a. 927 "nUTNS, ndo sei falar. v, saber®® ¢ precedido pela particula negativa x> e

designa aqui o saber ou a capacidade adquirida pela ocupagao intensiva com
uma atividade, podendo ser traduzido por néo sei, nédo sou versado (KIRST, p.
48). n27 esta conjugado no Piel infinitivo construto. Piel expressa uma intensifi-
cacao, podendo ser traduzido aqui por mandar, ameacar. Em todos os casos,
aponta para algo que o profeta alega nao saber fazer: falar. Jeremias percebe a
responsabilidade de transmitir a palavra de lahweh e sente-se incapaz.

b. 23 ">, porque eu sou um jovem, & assim que Jeremias se compreende.
tem varias possibilidades de traducao: nao € so crianga, mas também o jovem, o

rapaz nao adulto, maduro sem vivéncia e experiéncia, sem autorizagao para falar

em publico. O biblista Rossi (2007, p. 15) define 2y como

crianga, jovem, como alguém que ainda n&o é adulto; ndo € pessoa que te-
nha atingido a maturidade; ndo tem a vivéncia e a experiéncia dos mais ve-
Ihos, como também n&o tem experiéncia para falar.

O oposto de jovem é 71, O anciao, o “velho”, homem cheio de experiéncias.

Na sociedade patriarcal em que vivia, € 0 ancidao que ensina os mais jovens; obriga-

cao do jovem é ouvir e aprender com os mais velhos®. Aqui é um titulo que ele

58 Aparece 1057 vezes no AT.

59 Diferente do significado no v. 5, onde v significa conhecer; aponta o contraste entre o conheci-
mento de lahweh desde o inicio de todas as coisas e 0 ndo-saber do profeta.

80 Em Jo 32;6 lemos uma fala de Elit: Sou ainda muito jovem, e vés sois ancidos; por isso, ndo me

atrevia a expor-vos o meu conhecimento.
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mesmo se da, sem mengéao de idade, mas uma confissao de imaturidade e inexperi-

éncia para a tarefa de proclamar. (FUHS, 1986, col. 507s).

Com esse protesto, Jeremias demonstra estar consciente do que implica o
ministério profético; ele sabe que o profeta anuncia a palavra de Deus e afirma sen-
tir-se despreparado e incapaz para a tarefa. Existe uma discrepancia entre a com-
preensdo de Jeremias acerca de suas capacidades e o que de fato se observa nos
relatos do livro. Isso aponta que os enviados, nas suas necessidades, carecem do

apoio divino para desincumbir-se de suas tarefas.

Quando Deus |Ihe garante o apoio, no versiculo seguinte, ndo significa melho-

rar sua capacidade de falar, mas dar-lhe o suporte de autoridade que lhe falta, por

ser ele um 3. O apoio que Deus |lhe promete sera para executar a sua missao, que

ele teme assumir, que é de ser “profeta das nagdes”, conforme Herrmann (1986, p.
61s).

Mas lahweh disse a mim:
“Nao digas: ‘Eu sou um jovem’,
porque iras contra todos aqueles que eu te enviar

e falaras tudo o que eu te ordenar”.

O versiculo inicia com a formula profética *5x mm anx», Mas lahweh disse a
mim, seguido pela expressdo mrR~ox, uma particula negativa seguida pelo verbo no

imperfeito com jussivo®!, ndo digas. lahweh usa as mesmas palavras que Jeremias
usou para argumentar a recusa da incumbéncia, e assim ele proibe que Jeremias
volte a manifestar tal objecdo. lahweh nao aceita os argumentos do profeta. No di-
gas: Eu sou um jovem - acabou-se, teu argumento ndo pesa, ndo vale. Para atuar

como profeta ndo é decisiva a sua experiéncia, pois ndo € ela que vai dar peso e

61 Jussivo é o modo do imperfeito usado para expressar um desejo, uma vontade ou uma ordem de
quem fala. No hebraico ndo se usa o imperativo para expressar proibicées, mas ha duas maneiras
de fazé-lo: usa-se x'? com um imperfeito para expressar uma proibicdo categoérica ou absoluta,
como nas proibigdes do Decalogo, ou com bx usado junto com um jussivo, que expressa uma forma
mais amena de proibigdo, mais proxima de um desejo ou uma tentativa de dissuasédo. KELLEY, He-
braico biblico, 2011, p. 210.
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autoridade as suas palavras. O que é decisivo é a legitimagdo que lahweh da
(KIRST, 1984, p. 50-51).

O v. 7c descreve o que significa ser profeta para as nagées usando um Para-
lelismo membrorum. Ele nada mais faz do que repetir o que foi dito no v. 5¢, mas é

mais especifico:

Porque iras contra todos aqueles que eu te enviar

E falaras tudo o que eu te ordenar.

Ambas as ordens, 75n, irds e 127m, falards encontram-se no imperfeito, sen-

do traduzidos no hebraico como estando no futuro, e por serem uma ordem, nao
admitem concessao. O sujeito das ordens é lahweh: ele é quem define quem sao os
destinatarios e qual é o conteudo da mensagem. Sao prerrogativas divinas. Ao pro-
feta, cabe obedecer e cumprir a ordem recebida. Mas no mesmo capitulo ha refe-
réncias que lahweh vai enviar Jeremias as nacdes e aos reinos (v. 5b e 10) e o que
Jeremias tem a dizer é a Palavra de lahweh (cf. v. 9). Esta claro quem sao os desti-
natarios e qual € o conteudo, s6 nao esta dito de forma especifica. O que o profeta
dizer e falar, isso sera aquilo que lahweh mandar.

Ha um paralelo proximo do texto-modelo deuteronomista de Dt 18,18, que
descreve o auténtico profeta: Vou suscitar para eles um profeta como tu, do meio
dos seus irmaos. Colocarei as minhas palavras em sua boca e ele lhes comunicara
tudo o que eu Ihe ordenar com o v. 7b e o v. 9. Os redatores usaram um texto cen-
tral para fundamentar a legitimidade e autoridade do profeta®?.

Isso significa que Jr 1 possui relagcdo com aquela promessa central de que
surgira um profeta semelhante a Moisés, encontrada no nucleo da lei deuteronémi-
ca, e que Jr 1 entende que essa promessa encontra seu cumprimento em Jeremias.
Segundo Fischer, desse modo Jr 1 estaria indo mais longe do que a promessa de Dt
34,10-12, ao afirmar que o anunciado “profeta como Moisés” foi enviado por Deus, a

saber, o préprio Jeremias (2005, p. 136)

62 “A relagdo entre Jr 1 e Dt 18 depende das opgbes da critica literaria. (...) Jeremias conhecia Dt 18,
e também o cantico de Moisés, que marcou fortemente seus primeiros poemas. (...) ‘Todo o contex-
to dessa fonte deuteronomista pde em relevo a fungdo mediadora do profeta, que tem sua fonte da
mediacao de Moisés (Dt 18,16-18...)”". AMSLER, et. al. Os profetas e os livros proféticos, 1992, p.
226.
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E tipico do Dt e da OHD o uso de uma terminologia prépria ao referir-se a or-

dem divina. A ela pertencem os termos 3, ordenar, e nu, enviar. Ambos aparecem
em Jr 14.14% e 23.32 no conflito em torno dos falsos profetas. Para Herrmann
(1986, p. 64), a raiz ms®, ordenar desempenha um papel autbnomo em comissio-

namentos por lahweh. Isso se depreende de Dt 18,18.20 claramente e € confirmado
em Js 1,9.16.18 e Jr 1,17. A palavra encontra-se conjugada s6 no Piel (485 vezes,
como é o caso aqui) e no Pual (9 vezes). No Piel caracteriza uma forma especifica
de falar: trata-se do falar de ordem e de comando de alguém numa posi¢céo superior
em relagao a alguém em posicgéao inferior. (LIEDKE, 1984, col. 531).

m>u, enviar € o termo principal nas ordens de envios proféticos. Ao ser vocaci-

onado por Deus, Isaias responde: “.... Eis-me aqui, envia-me a mim...”. Repetidas
vezes nos textos em prosa se fala que lahweh enviou/enviara Jeremias (25,15.17,;
26,12.15; 42,21; 43,1s) e em seis passagens se fala que lahweh enviou ou enviara
seus servos, os profetas (cf. Jr 7,25; 25,4; 26,5; 29,29; 35,15; 44,4). Essas sao for-
mulagdes tipicas da redacdo deuteronomista e também sdo empregadas no reco-
nhecido texto deuterondmico de 2 Rs 17,13. Isso € novamente um indicio para o alto
grau de probabilidade que os termos usados encontram-se na tradicdo deuterono-
mista.®® Jeremias é considerado pelo povo de sua época um falso profeta, justamen-
te por outras razdes, por dizer as palavras de juizo e ndo de salvagao. Isso significa
que somente no final do livro fica claro que Dt 18 esta realmente por detras do texto,
podendo-se data-lo no periodo exilico ou pos-exilico. Ao longo do livro, a palavra
profética parece ndo querer se cumprir.

Ha um paralelo extrabiblico onde aparecem as mesmas expressoes. Os tex-
tos de Mari, do sec. 18, falam “que um homem chamado Malik-Dagan tem uma viséo
em sonho, provavelmente diante da imagem de Dagom no templo. Apds o orante ter
respondido uma pergunta de Deus, ele recebe a seguinte tarefa: “Agora vai, eu te
envio a Zimrilim (rei de Mari); assim tu mesmo diras [...]”. (SCHMIDT, 2004, p. 333).

8 Jr 14.14: E lahweh me disse: E mentira o que os profetas profetizaram em meu nome; ndo os
enviei, ndo lhes ordenei nada, eu ndo lhe falei... Jr 23.32: Eis que estou contra os profetas que
profetizam sonhos mentirosos... Mas n&o lhes enviei, ndo lhes dei ordens...

6 Dele origina-se o verbo substantivado (Verbalnomen) nis», ordem, mandamento.

65 HERRMANN, Jeremia, 1986, p. 64, afirma que de Dt 18.14-22, da Lei dos Profetas, se deduz que
de tempos em tempos lahweh suscitaria profetas para lembrar o povo a permanecer na lei de Deus
e a proclamar a palavra de Deus. E préprio da OHD que s6 s&o profetas verdadeiros aqueles cujas
palavras, de fato, se concretizam.
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Até que ponto ha alguma influéncia entre os textos, € uma questdo que pode ficar
em aberto aqui.®®

Na resposta de lahweh a objegédo do profeta encontra-se o programa da teo-
logia deuteronomista (ou ideologia) ao usar a terminologia que enfatiza de modo ca-
togoérico a ordem divina: “Porque a todos aos quais eu te enviar iras, e a tudo o que
eu te ordenar falaras”. A missao profética culmina no falar e no transmitir aquilo que
Deus ordenar, de acordo com a formulacdo de Dt 18.18b. A miss&o ocorre através
de uma dupla palavra divina: “vai, eu te envio”.

Resumindo, destacamos os aspectos importantes que acompanharao Jere-
mias na sua funcao de ser profeta. A tarefa de Jeremias tem a ver com falar adiante
um conteudo/uma mensagem, que lhe é dada por lahweh. Ser profeta implica em
ser enviado, estar sob a autoridade e ordem de lahweh e a ele s6 resta a obedién-
cia. Tudo o que Jeremias falar tera a legitimagao e autoridade de lahweh, pois ele

sera apenas a “boca de Deus”.

“Nao temas diante deles,
porque eu estou contigo para te libertar,

oraculo de lahweh”.

x7'n~ox é uma frase cujo verbo se encontra no jussivo antecedido pela particu-
la de negacao: ndo tenha medo. X" significa originalmente tremer, estremecer, uma
emocdo do medo®’. Essa expressdo ocorre onde pessoas recebem uma ordem de
lahweh a qual os surpreende. Josué recebe essa palavra de consolo, antes de rece-
ber instru¢cdes sobre guerra: antes da tomada de Hai (Js 8,1), ao socorrer os gabao-
nitas (10,8) e na vitoria em Meron (11,6). Na apari¢do do anjo de lahweh a Gedeéo,
lemos em Jz 6,23: “lahweh |he disse: ‘A paz esteja contigo! Nao temas, ndo morre-

ras’”. No relato da vocagao do profeta Ezequiel aparece 4 vezes: Ez 2,6 (3 vezes) e

66 As tribos assentadas em Mari pertenciam (p. 334), como os ancestrais de Israel, ao chamado
movimento migratério proto-aramaico, que no segundo milénio penetrou, a partir do deserto sirio-
arabico, nas regides agricolas da Mesopotamia e da Siria-Palestina. SCHMIDT, Fé no Antigo Tes-
tamento, 2004, p. 333s.

67 HARRIS, ARCHER e WALKER, Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, 1998,
p. 655 diz que o uso biblico de 8 divide-se em cinco categorias: 1. Emo¢ao do medo; 2. Previsao
intelectual do mal sem reagéo emocional; 3. Reveréncia ou respeito; 4. Comportamento integro ou
piedade; 5. Adoracao religiosa formal.
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em 3,9. lahweh se antecipa e tranquiliza aqueles a quem da uma ordem. E o indica-
tivo divino antes de um imperativo. A formula ndo temas é uma formula de tranquili-
zagao ou aquietamento (no alemao: “Beruhigungsformel”) ou palavra de consolo dita
em um momento de perigo e necessidade. Em 2/3 aparece como fala de Deus nos
relatos biblicos ( STAHLI, 1984, col. 766-778)58.

A expressao “Nao temas diante deles, pois eu estou contigo” pertencia aos
oraculos de graga e era pronunciada pelo sacerdote no templo. Era pratica cultual no
antigo Israel que um individuo, quando se sentia ameagado ou atacado por alguma
adversidade (doenga, dificuldades econémicas, inimigos), dirigia-se ao templo onde
se lamentava diante de lahweh e do sacerdote. “Feito isso, o sacerdote procurava
obter a resposta de Javé [...] e proclamava ao fiel o oraculo de graga”, conforme
KIRST (1984, p. 52).

Quem Jeremias nao devia temer? A quem lahweh se refere com a expressao

eles? omien diante deles, formado pelo substantivo mg acrescido do sufixo na 32
pessoa do plural, on (neutro, sem mencionar a quem se refere) e que encontramos

também nos v. 17 e 19. E uma alus&o aqueles a quem ele é enviado (pode referir-se
ao primeiro 53, todos, do v. 7) e os quais se tornardo seus opositores, conforme v.
17 e 19: os seus conterraneos que o perseguem, contradizem ou colocam em duvi-
da sua autoridade profética: os reis de Juda, os seus principes, 0os seus sacerdotes
e todo o povo da terra. Eles se sentirdo provocados e atingidos pela palavra de Je-
remias, vinda da parte de lahweh, e como consequéncia, persegui-lo-do. Mas
lahweh n&o o deixara so. Jeremias ficara isolado dentre o grupo das autoridades,
dos governantes, enfrentara medo e tentara fugir da luta, conforme suas “confis-

sdes”. A sua unica garantia é lahweh.
72875 W P87 pois, causativo, introduz uma frase secundaria, que funda-
menta por que Jeremias nao precisa temer; a frase culmina na certeza de que Deus

estara com o profeta para o livrar. O temor de Jeremias é desnecessario, porque ele

€ profeta de lahweh, e este ndo abandonara seu profeta. Segue-se a preposicao

com sufixo 7m8 junto de ti, 75375 8 eu, 581 no Hifil infinitivo com sufixo precedido

da preposigdo 5, € um conceito de significado forte, para te tirar, salvar, socorrer,

68 Promessas de salvagdo também sdo dadas por lahweh a Jac6 (Gn 28,15), a Moisés (Ex 3,12), a
Gedeéo (6,16), ao servo de lahweh (Is 41,10; 43,5), entre outros.
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tirar da area de aflicdo, livrar de algo que deixa preso®. Possui teor semelhante no
evento do éxodo (Ex 3,8; 5,23; 6,6; 12,27, etc) onde lahweh liberta e livra o seu povo
da opressao egipcia. O termo indica que a presenga de lahweh n&o poupara o profe-
ta da perseguicdo e ameacas contra a propria vida, mas que ele ira salva-lo do peri-
go; ele se apresenta como o Deus Salvador (KIRST, 1984, p. 53). Chama atengao a
naturalidade que se aceita que um profeta de lahweh enfrentara inimigos e lutas.

A visdo da amendoeira (v. 11-12) quer fortalecer ainda mais a garantia da
presenca e cuidado de lahweh sobre o profeta: “... viste bem, porque eu estou vigi-
ando sobre a minha palavra para realiza-la”. lahweh n&o apenas ira colocar as pala-
vras na boca de Jeremias, mas ele mesmo cuidara de promulga-las.

O versiculo encerra com a formula fixa mm-ox); das 360 vezes que aparece
no AT, 167 vezes a formula ocorre em Jeremias. A expressao € empregada quando
se refere exclusivamente a fala divina, podendo ser traduzida por “dito”, “declara-
¢ao”, “oraculo de lahweh°. Com isso termina o didlogo de Deus com o profeta, en-
cerrando com uma férmula propria, caracteristica da tradicao deuteronomista. A ex-
pressao quer enfatizar a origem da palavra e a garantia de ser de Deus e pode ser
comparado ao Eu sou lahweh em Lv 19,3c.10c.12c, etc., capitulo onde s&o arrola-
das prescricdes morais e cultuais.

A férmula enfatiza que a mensagem do profeta se origina em Deus, e por is-
so ela é verdadeira e eficiente. Em Ez 37,14 e 35,8 (“eu lahweh falei e eu hei de fa-
zer, oraculo de lahweh”) a férmula aponta a veracidade divina’'. O agir e a interven-
¢ao de Deus na historia acontecem em conexdo com a sua palavra anteriormente

anunciada pelo profeta, como expressao de seu senhorio sobre a historia.

69 HARRIS, ARCHER e WALKER, Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, 1998,
p. 992. Normalmente esta envolvida uma salvagao ou livramento pessoal literal, frequentemente
fisico. Livrar da perseguicao de inimigos que atentam contra a vida, livrar da morte, salvar a vida (Jz
10.15; 1 Sm 30.18; Is 19.20, etc).

70 A formula aparece no meio ou no final do dito, provindo do movimento dos videntes (Nm 24.32,
15s; 2 Sm 23.1) e assumido pela literatura profética (WESTERMANN, Grundformen Prophetischer
Rede, 1978, p. 135s). Provavelmente foi Amés o primeiro a usar a expressado para enfatizar na
palavra profética o préprio Deus falando (na 12 pessoa), e isso, no lugar da formula de mensageiro
conclusiva: mim mx. Conforme VETTER, Theologischer Handwérterbuch zum Alten Testament,
1984, col. 2.

7" Confira também em EISING, Theologischer Wérterbuch zum Alten Testament, 1986, col. 122: Ha
21 passagens onde um juramento de Deus o sublinha, como Jr 22.5; 49.13. Mais frequentes sé&o as
férmulas com promessas: 47 vezes em Jr (32,44), 12 vezes Ezequiel (18.9), e outros. As vezes a
féormula de lahweh aparece quando se refere a algo no futuro, o que significa que lahweh sabe a
respeito do futuro, ele governa sobre os acontecimentos mundiais € os acompanha. Em Jr, aparece
26 vezes, (outros livros, 19), Jr 3,16; 30,8, etc) e se refere a salvagdo ou tragédia no ambito da
historia.
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Depois da ordem vem a garantia de apoio; lahweh ndo deixa seu enviado a
s6s, mas o0 acompanha. Esse apoio e sustento de lahweh foi de suma importancia
para o desempenho da missao do profeta. Mais tarde, em meio ao desespero e re-
belido contra Deus pelo aparente fracasso da sua missdo, essa palavra parece ter
erguido Jeremias: 15,10-21 (20); 20,7-13 (11). Percebe-se na formulagdo que nao se
trata de palavras vazias, mas de palavras de sustento sobre o abismo do seu de-

sespero. Chega-se, assim, ao terceiro elemento do relato.

3.6.3 Outorga da procuragao divina: v. 9-10

“lahweh enviou sua mao e tocou a minha boca e lahweh me disse:

'!”

‘Eis que coloquei minhas palavras em tua boca

nj)r;i?] da raiz m5% significa estender no Qal. O sujeito da oragéo, lahweh, es-
tende ﬁ‘r;'m;, a sua méo e vy tocou a boca de Jeremias. Encontramos as mesmas

palavras em Is 6.7: “Com ela (brasa na méao) tocou-me (lahweh) os labios e disse”. O
que aconteceu com lIsaias, e acontece aqui com Jeremias, € uma extensao da inter-
vengéao ou interferéncia da esfera divina no mundo terreno, € uma aproximagao fisi-
ca de Deus diretamente na pessoa ou na vida do profeta, que se sabe tocado dire-
tamente pelo mundo transcendental de Deus (HERRMANN, 1986, p. 65); o ato é
reflexo de um encontro intenso e real de lahweh com Jeremias, que o atinge fisica-
mente, conforme KIRST (1984, p. 54).

A acgdo de lahweh configura-se numa agdo simbdlica’? e € um recurso presen-

te nos livros proféticos. A interpretagdo desta agdo’® vem na proxima frase: “ox mm
anaNM, e disse lahweh para mim: Eis que NNy, dou, oferego, coloco *121, substantivo
com sufixo, minha palavra 722 em tua boca. A agéo de ter a boca tocada por

lahweh é um sinal para colocar a palavra divina na boca de Jeremias. Ter a boca

“tocada” por lahweh significa tornar-se oficialmente na prépria “boca” de lahweh, é

2 Numa agédo simbolica trata-se de uma agédo que exprime uma determinada realidade ou verdade
com extrema evidéncia, onde, com poucas palavras, se da o significado; ela fala mais que a prépria
palavra. BALLARINI, Introdugéo a Biblia 1I/3, 1977, p. 61.

73 Uma acgéo simbodlica sem uma palavra que a interprete, ndo faz sentido, ela € muda; é necessaria
uma palavra interpretativa, conforme KIRST, Jeremias, 1984, p. 54.
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ser o porta-voz (cf. Jr 15,19). Através desse gesto, lahweh concede a Jeremias a
procuracao para falar em seu nome, e Jeremias tem atras de si a autoridade de
lahweh. lahweh é, por assim dizer, o autor das palavras, e para tornar conhecida
sua palavra, ele se faz valer da pessoa do profeta, da boca do profeta. Jeremias fa-
lara, conforme v. 7b, “a todos quantos eu te enviar e tudo o que eu te ordenar fala-
ras”; isto é, lahweh determinara o destinatario e o conteudo. Jeremias apenas sera a
boca de lahweh para desempenhar especificamente a sua fungéo profética. No dia-
logo entre lahweh e Moisés, registrado em Ex 4,15-16, Ardo sera o intérprete de
Moisés, como se fosse sua “boca” e como se Moisés fosse o0 deus que o inspira.

Ou seja, percebe-se que a agao simbdlica € interpretada pelo proprio lahweh,

conforme explica Ballarini (1977, p. 290):

s6 enquanto dispde da palavra de Deus pode o profeta dizer-se “constituido
sobre” os povos e os reinos, porque a palavra divina € concebida como ex-
pressdo do préprio poder de Deus. E, portanto, a exusia divina que é comu-
nicada ao jovem camponés, de Deus [...]

Percebe-se que também o v. 9b evoca um texto-chave da teologia deutero-
nomista, onde os profetas sao legitimados como os verdadeiros porta-vozes de
lahweh, a saber, Dt 18.18b: “Colocarei as minhas palavras em sua boca e ele lhes
comunicara tudo o que eu |he ordenar”. Possivelmente o redator desse versiculo, um
tedlogo deuteronomista, quis apresentar o profeta como um legitimo sucessor de
Moisés (SILVA, p. 57; HERRMANN, p. 66).

Com esse sinal, a estrutura do relato da vocacgao se encerra e o v. 10 trara

em detalhes a concretizagcdo da missao de Jeremias.

v. 10:

“Vé, eu te institui, nesse dia, sobre as nagdes e sobre o0s reinos

para arrancar e para demolir,

para construir e para plantar”.

O v. 10 contém uma ampla descrigao das fungdes de Jeremias. O versiculo
qualifica a missao de Jeremias como de denuncia e anuncio, sublinha o seu carater
universal, j@ mencionado no v. 5 e o amplia, pois sera colocado como profeta tam-

bém sobre reinos.
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O versiculo inicia com 18", da raiz n89, veja, vé!; quando esta no inicio de

uma frase tem a fungcdo de chamar a atencéo aquilo que sera dito, introduz uma fala
importante; pode ser traduzido por ei, preste atenggo. 7'm1pen, da raiz 7p2. No Hifil
tem o sentido de “nomear”, “estabelecer”, “por a frente”, “encarregar” (Schokel, 1997,
p. 545). Um uso semelhante encontra-se em Nm 27,16s, no dialogo de Moisés com
lahweh sobre o pedido de um sucessor a Moisés e em Gn 39,4 onde lemos: “José
encontrou graca a seus olhos: foi posto a servigo do senhor, que o instituiu seu mor-

domo e lhe confiou tudo o que |Ihe pertencia”.

O substantivo 7P significa o encarregado ou o inspetor, alguém que tem

uma fungdo a desempenhar. Era um termo de comissionamento de oficiais do go-
verno, onde as autoridades politicas determinavam a seus representantes desem-
penhar alguma fungdo em determinado territorio’. O representante recebia de seu
superior uma tarefa (e poder, mas limitado), para tomar providéncias com o intuito de
obter uma mudancga nas circunstancias do subordinado (HARRIS, ARCHER e WAL-
KER, 1998, p. 1228s).

Aplicando a expresséo a Jeremias, ele ndo € instituido como procurador para
exercer algum cargo politico, mas € instituido por lahweh como procurador ou encar-
regado para desempenhar uma fungdo o5y sobre as nagbes e misbrnaom so-
bre os reinos. P2 encontra-se no perfectum declarativum, que, unido a expresséo
min o#n significa *hoje”, “agora”, “deste momento em diante” (HERRMANN, 1986, p.
67). Isso aponta para um ato juridico, como é testemunhado na transmiss&o de car-

go oficial do rei (cf. 1 Rs 3,7; Sl 2,7). Portanto, Jeremias é i o1, hoje, neste dia,

instituido como uma personalidade marcante para um elevado cargo, com abran-
géncia universal: sobre as nagdes (2%1775y) e sobre os reinos (nisbmna5y).

E importante a observagdo que as expressdes “as nacdes” e “os reinos” no li-
vro de Jeremias (exceto nos oraculos das nagdes, cap. 46-51), aparecem quase que
exclusivamente em trechos de texto em prosa, mais especificamente, em sua maio-
ria entre os cap. 25 e 45. Tal observagao permite concluir, ja a partir dessa simples
estatistica, de que o aspecto da mensagem de Jeremias que diz respeito aos povos

provavelmente foi destacado pela primeira vez com maior énfase so6 pelos seus dis-

7 O termo aparece em Jr 40. 5,7,11 e 41,2.18, onde Godolias é estabelecido como governador sobre
Juda pelo rei da Babil6nia.
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cipulos, depois dele, e que estes o fizeram provavelmente por influéncia das experi-
éncias durante o exilio. Essa constatagao iria, por exemplo, combinar com a obser-
vacao de que os trechos em prosa narrativa, em diferenca para com os oraculos au-
ténticos do profeta, tendem a ser composicées mais tardias, que em parte assumem
as intengdes do profeta, mas também a ampliam e ressaltam. Pois 1,10 reforgca e
sublinha o que 1,5 afirma a respeito do “profeta para as na¢des” de modo apenas
breve e sem comentarios.

No v. 10 b temos quatro verbos no infinitivo que caracterizam a qualidade e a

extensio da atuacao de Jeremias, como portador da palavra de lahweh.

wimb de wni significa desarraigar, arrancar (pela raiz), extirpar, geralmente
usado em relagdo a plantas’®. O oposto de wr: € v, significando plantar 76. yim5 de
M significa quebrar, jogar, atirar, puxar, demolir, destruir, derrubar ””. yn) é o oposto
de ma, construir, edificar, reconstruir, refere-se a casas, cidades, torres, altares, etc.
As referéncias as plantas e as construcdes caracterizam a qualidade e a extensao
da atuacao de Jeremias, que se dirige tanto ao mundo rural quanto ao mundo urba-
no.

Estes quatro verbos reaparecem frequentemente no livro de Jeremias, as ve-
zes em outra ordem: 12,14-17; 18,7-9; 24,5-6; 31,28.40; 42,10; 45,4. Porém nestas
passagens, o sujeito € lahweh, e o objeto pode ser a casa de Israel e a casa de Ju-
da, os perversos, os exilados ou pode referir-se aqueles que ficaram na terra.

Esses quatro verbos, de qualidade e extensao poderosa, perfazem a missao
profética de Jeremias: arrancar e destruir, palavras de denuncia e juizo e plantar e

construir, palavras de anuncio e salvagéo’®. Isso aponta para o método profético de

75 O termo é usado principalmente tendo Deus como sujeito e nagdes ou povos como objetos; cf. Dt
29.27: (lahweh os (ref. aos pais) arrancou do préprio solo com ira, furor e grande indignagéo, e 0s
atirou numa outra terra...); 1 Rs 14.15 (lahweh ferira Israel...; arrancara Israel desta boa terra que
deu a seus pais e o dispersara...), Jr 12.14 (Assim disse lahweh a respeito de todos os meus maus
vizinhos...: Eis que os arrancarei do meio deles), etc. Em Mq 5.13 os postes-idolos sdo arrancados:
arrancarei do teu seio teus postes sagrados e destruirei as tuas cidades. Portanto, o verbo é usado
para referir-se a obra de lahweh na destruicdo de nagdes mas e objetos idolatricos.

76 pelo fato de o ato de plantar ser algo tado familiar, os autores do AT empregam figuradamente a
raiz natah cerca de 30 vezes. Plantar videiras e vinhas: (Is 37.30; 65.21; Jr 31.5; Ez 28.26; Gn 9.20,
etc), sempre associados a agricultura da vida cotidiana de Israel.

77 Usado em sentido bem literal, descreve agbes de por abaixo uma estrutura, como um altar, uma
casa, o muro de uma cidade ou uma torre, mas também pode ser usado no sentido figurado, como
o de quebrar o poder de uma nagao ou destruir a vida de um individuo (J6 19.10). Lv 14.45: A casa
sera demolida...; Jz 8.9: Replicou Gededo...: quando eu voltar sdo e salvo, destruirei esta torre; 2 Rs
20.27: Derrubaram a estela de Baal, demoliram também o templo de Baal...

78 Nas palavras de denuncia, o profeta menciona o fato obviamente culposo para em seguida anunci-
ar uma punigdo como consequéncia. Palavras de juizo representam a maioria dos ditos dos profetas
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Jeremias: por um lado, de critica, destruicdo, polémica, e doutro, de construgao e
reconstrugdo. Para Kilpp (1990, p. 11ss), as palavras-chave “destruir’ e “construir”
caracterizam a estrutura teoldgica do livro de Jeremias, porque essas metaforas ex-
pressam as distintas atitudes de juizo e salvagcéo de lahweh para com seu povo.

Como apontado na Critica Textual do v. 10, os verbos com efeito negativo,
para exterminar e para destruir sdo considerados adicdo posterior. Esse predominio
dos dois pares de palavras destrutivas, arrancar e destruir, exterminar e destruir, na
tarefa do profeta corresponde ao peso dominante dos discursos de juizo no livro to-
do. O juizo manifesto no primeiro par e a graga expressa no segundo par ndo sao
elementos isolados, mas existentes lado a lado, ou que até mesmo se seguiriam em
ordem cronoldgica; Jeremias anunciaria primeiro o juizo, e depois, viria a salvagao,
mas ambos, juizo e graga, s&o simultdneos, dois aspectos intrinsecamente ligados e
entrelacados da mesma mensagem (WEISER, 1960, p. 8). Palavras de anuncio de
salvagao formam o conteudo dos cap. 30 e 31, o assim chamado Livro de Consola-
¢ao para Israel. No livro todo ha 85 comprovagdes que registram esses verbos, que
definem as tarefas de Jeremias. (ZENGER, 2003, p. 406s). Suas palavras ndo sao
meras palavras humanas, mas palavras imbuidas com poder, forca e dinamismo,
podendo causar destruicdo ou vida sobre nacdes e reinos.

Portanto, como boca de lahweh, Jeremias € instituido para arrancar e destru-
ir, construir e plantar. Como fala humana, as palavras nao teriam esse efeito, porque
o falar humano é fraco e vazio, mas Jeremias atua como portador da palavra de
lahweh, que esmiuca. A autoridade Ihe vem da eficacia da palavra, palavra que de-
sencadeia acontecimentos, cria, faz histéria. As palavras faladas de Jeremias nao
sdo meras palavras humanas, sem efeito, mas, por ser o encarregado de lahweh,
suas palavras faladas sao palavras tdo fortes e atuantes (sobre nacgdes e reinos),
que destroem ou vivificam. No campo semantico da raiz 7pp esta imbuido um as-
pecto de juizo e castigo (SCHOKEL, 1997, p. 545). Ao ser instituido como encarre-

gado ja se vislumbra que pronunciara palavras de juizo e de salvacéo.

literarios, podendo ser dirigidos tanto ao povo como a individuos. “O anuncio do futuro — muitas ve-
zes introduzido por ‘eis’ — chama-se, na medida em que implica desgraga, palavra de ameaga ou de
juizo, anuncio de desgraga ou de punigcdo, ou entdo sentenca judicial ou algo parecido” (SCHMIDT,
Introdugéo ao Antigo Testamento, 2002, p. 179). A contraparte da palavra de juizo ou denuncia é a
palavra de anuncio de salvagcédo ou promessa de salvacao; sua caracteristica principal é a interven-
¢ao futura de lahweh em favor do suplicante, prometendo a salvagao.
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Assim chegamos ao final do relato da vocagao e teceremos uma breve sinte-
se do trecho examinado, que auxilia na compreensdo da esséncia do ministério pro-
fético:

Os vv. 4 e 5 trazem a irrupgao de lahweh com sua palavra sobre Jeremias,
chamando-o para ser “profeta para as nagdes”. A palavra que chama Jeremias é
dinamica e poderosa, com forte poder de realizagdo. lahweh conhece desde sempre
aquele que ele vocaciona e o separa para exercer a tarefa.

Os vv. 6 a 8 descrevem a resisténcia do profeta a tal vocagao, alegando des-
preparo para a missao profética. Mas a resposta de lahweh é enfatica e definitiva:
quem legitimara sua atuacgao profética é o proprio lahweh, e ndo a experiéncia ou
maturidade. Quem aceita o desafio do seguimento tem a promessa da presenca e
conforto de lahweh.

Os vv. 9 e 10 trazem uma acgao simbdlica, onde lahweh faz de Jeremias o
portador da sua palavra; o que o profeta tem a falar ndo é palavra sua, mas lhe sera
colocada na boca pelo proprio lahweh. A pericope termina com a ordem de levar
palavras de juizo e de salvagao para as nagdes e reinos.

Como vimos na analise da estrutura, os v. 17-19 constituem uma continuacao
tematica de v. 4-10. Ha um desenvolvimento e uma ampliacdo da tarefa dada a Je-
remias. Os versiculos tratam do envio do profeta, do seu fortalecimento e da garan-

tia dada por lahweh ao profeta e dao detalhes a respeito dos opositores do profeta.

3.7 ANALISE EXEGETICO-TEOLOGICA DA PERICOPE DA MISSAO (JEREMIAS
1,17-19)

v.17:

“Tu, porém, cingiras teus quadris;
levantar-te-as e lhes falaras tudo o que eu te ordenar.

N&o te abales diante deles para que nao te deixe abalado em sua presenca”.

A pericope da miss&o de Jeremias inicia com enfatico mmx1, Mas tu; lahweh se
dirige diretamente ao profeta com trés ordens. Nao ha introdugcdo ou férmula de
transicdo entre essa pericope e a anterior, onde lahweh aponta a desgraga que so-

brevira aos habitantes de Jerusalém e o motivo do castigo. Apds anunciar a destrui-
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cao, seguem trés ordens para que Jeremias inicie a atividade para a qual foi convo-
cado: cinge os rins, levanta-te e fale tudo o que eu te ordenar.

TInm TtRm, cingirds teus quadris” é uma imagem da Biblia que significa “pre-
parar-se” e é usado normalmente no contexto de preparacao militar [HARRIS, AR-
CHER e WALKER, 1998, p. 47]. Cingir significa prender um cinto® ao quadril para
amarrar a longa vestimenta e nao atrapalhar ou incomodar no manejo ou no cami-
nhar. Prender a vestimenta € uma providéncia necessaria quando se parte para uma
jornada ou uma luta®', ou ainda, um sinal de reunir forgas e preparar-se para uma
acgao cansativa que exigira forgas. Na literatura poética (S| 18,33: “Deus me cinge de
forga”; 65,7: “tu manténs as montanhas com tua forga, cingido de poder”; e outros) a
palavra esta associada a forga e ao poder. Aplicado ao contexto da missédo de Jere-
mias, mostra que o profeta deve preparar-se para algo que nao lhe sera cémodo.
Essa é a primeira ordem recebida por Jeremias.

rP1, da raiz o1p, levantar, encontra-se no perfeito com vav consecutivo, n&o
significa simplesmente ficar em pé, mas, levantar-se para fazer alguma coisa
[KIRST, 1984, p. 74]. A ordem que Jeremias recebe é levantar-se e “falar tudo o que
eu te ordenar”. Aqui se repete a ordem dada no v. 7b; la a ordem encontra-se como
um evento ainda nao concluido, futuro (tu falaras, no Piel), e aqui, no v. 17, trans-
forma-se em uma ordem concreta e real, que exige execugao imediata. Para reforcar

a origem das palavras que o profeta deve falar, o texto acrescenta no v. 17, diferente

do que no v. 7, o pronome 218, eu, embora o verbo 7R ja esteja na 1° pessoa do

singular. Poderiamos traduzir assim: e falaras tudo o que eu, eu te ordenar.

Com a frase que segue “Nao te abales diante deles para que n&o te deixe
abalado em sua presenga”, lahweh toca no ponto nevralgico de Jeremias, que € o
medo e o temor. lahweh faz valer a sua autoridade e exige a confianca do profeta,
sob a ameaca de o profeta sofrer a agdo daquilo do que lahweh quer liberta-lo. A

ameaca é direta e nem um pouco camuflada que quer tirar de Jeremias um temor

79 O substantivo Tjrjr; esta na forma dual, usado para designar objetos que ocorrem em pares, espe-
cialmente os 6rgaos do corpo. A palavra aqui se refere a “musculatura robusta que une as duas par-
tes do corpo, lombo”, ou ainda, o quadril, a cintura.

80 A palavra ezor, cinto, caracteriza uma vestimenta de soldado. Cf. 2 Sm 22,40, num Salmo atribuido
ao rei Davi: Tu me cingiste de for¢a para o combate... e Is 45,5, nas palavras de lahweh ao seu un-
gido Ciro: ... Embora ndo me conhecgas, eu te cinjo”.

81 Na narrativa da Pascoa, antes da saida do Egito, no discurso preparatério, Moisés ordena que “E
assim que deveis comé-lo: com os rins cingidos, sandalias nos pés...” (Ex 12,11). Em 2 Rs 4,29 le-
mos: “Eliseu disse a Giezi: ‘Cinge teus rins, toma meu bastdo na méae e parte!...”
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que so o prejudicara no exercicio de sua fungao (KIRST, 1984, p. 74s). Jeremias é

chamado para um cargo que inicia sob o marco da dificuldade e da incompreenséo.

17b retoma a exigéncia do v. 8a (Nao temas diante deles), inclusive a forma
omen, diante deles. Em 8a o sufixo estd sem referéncia clara sobre quem seriam
eles, o sufixo da 32 pessoa plural. Aqui, nos v. 17 e 19a muito claramente aponta-se

aos destinatarios, respectivamente aos oponentes do profeta.

<
-—
%

“Hoje, pois, eu te coloquei para ser uma cidade fortificada,

para ser uma coluna de ferro®? e para ser muros®? de bronze,

em oposicao®* a toda a terra: aos reis® de Juda, aos seus principes,?® aos
seus sacerdotes®” e ao povo da terra”.

Enquanto o v. 17 inicia com uma ordem expressa e concreta a Jeremias,
usando o pronome pessoal mmx1 e falando exclusivamente do papel do profeta, o v.
18 inicia com *3%1, Quanto a mim, apontando ao papel a que lahweh mesmo esta se
colocando. Para exemplificar o que lahweh fara para acompanhar e ajudar o profeta
no desempenho de sua fungéo, sdo usadas trés imagens que expressam invencibili-
dade e forga: cidade fortificada, coluna de ferro e muros de bronze. Cidade fortifica-
da e muros de bronze aludem a uma cidade sitiada por inimigos e coluna de ferro

alude ao suportar e carregar uma pesada carga.

82 A LXX omite 5172 mw®, “coluna de ferro”, sem evidente motivo.

83 Muitos manuscritos hebraicos medievais leem a palavra no feminino singular construto: “muro de
bronze”. O plural do TM estd em contraste as palavras “cidade” e “coluna”, que se encontram no
singular e a pessoa individual do profeta. Conforme HERRMANN, Jeremia, 1986, p. 42, talvez seja
uma referéncia a expressao “diante de toda a terra” do v. 18b, incluindo os diferentes grupos diante
dos quais o profeta estaria protegido.

84 A preposicdo by pode ter diversas fungdes na frase, possibilitando inimeras tradugbes. Possui
aqui sentido de diregéo e hostilidade, traduzido por “contra” . Cf. SCHOKEL, Dicionario Biblico He-
braico-Portugués, 1997, p. 495.

85 A LXX traduz “contra todo o povo da terra, contra/em diregéo os reis de” por TaoL tol¢ PaoLAedoLy
mooL Tol¢ Peoiieboly. Essa leitura faria sentido, considerando o bloco contra as nagdes.

86 Alguns poucos manuscritos da LXX e da Peshita (Séc. Il) acrescentam a particula consecutiva 1 ao
substantivo, mas nesse contexto seria apenas considerado uma virgula.

87 Varios manuscritos hebraicos, a Peshita e Teodocido (ambos datam do séc. Il) acrescentam a
particula consecutiva 1 ao substantivo, considerado apena uma virgula aqui. O substantivo 1713,
sacerdote, € omitido no texto da LXX. Ja a omiss&o do termo sacerdote é curiosa aqui. Nao se en-
controu literatura que abordasse essa questao.
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A Histdria da Tradigao®® vé a origem da expressdo “muro de bronze" no ambi-
to das declaragbes mitologicas egipcias®® e sirias®®, onde os reis, caracterizados
como muros de bronze, eram caracterizados como os protetores da terra e podero-
sos regentes, que podiam resistir a qualquer assalto tanto interno quanto externo.
Nao se pode rastrear como a expressao chegou ao livro de Jeremias, mas aparen-
temente, como o escrito de Abimilki mostra, a expressao era conhecida em Canaa e
Siria durante a ocupagao egipcia. Ela tornou-se um conceito conhecido para invulne-
rabilidade e seguranca (HERRMANN, 1986, p. 82ss).

A expressao corrente no Egito, quando aplicada a pessoas, € garantia para
protecao, forga e invulnerabilidade. Mas possui significado ambivalente: em Jr 15,20,
no contexto das confissdes, lahweh responde a Jeremias: “Eu te farei, para esse
povo, muro de bronze, fortificada. Eles lutardo contra ti, mas nada poderao contra ti,
porque eu estou contigo para te salvar e te livrar, oraculo de lahweh”. Muro esta no
singular e o significado se encaixa bem no contexto. Mas em Jr 1,18 ha uma dife-
renca, pois “muro” esta no plural, assim como se encontra no plural nos textos egip-
cios. Isso pode significar que a pessoa que recebe essa designacao serve de prote-
¢ao a populacao de determinado lugar.

A transferéncia desse conceito para Jeremias, a quem lahweh fara como mu-
ro de bronze, significa que o profeta mesmo estara protegido dos ataques de seus
opositores, comparado a uma fortificacao. Ele sera invencivel e inabalavel. E quando
diz que ele sera muro de bronze para e sobre toda a terra, ele assume o pa-
pel/significado do fara6 como muro de bronze para o Egito. Jeremias ndo sé estara
protegido dos ataques de toda a terra, como possibilitara protegcao a todos aqueles
gue ouvirem a sua mensagem. A ambivaléncia da expressdo, como também é usa-
da no Egito, permite tal interpretagdo ((HERRMANN, 1986, p. 83).

A pessoa que se encontra num lugar fortificado pode sofrer ataques, mas ela
estara segura, sem motivo para temor ou susto. Aplicado a Jeremias, essa imagem
significa que lahweh o langarda num meio hostil, de persegui¢des e ataques a sua

pessoa, mas Jeremias nao sera derrubado. Muros de pedra podem ser derrubados,

8 E o passo da Metodologia Exegética que pergunta pela origem da expressao.

89 Em textos egipcios do séc. XIX lé-se no hino a Sesostris Ill: “Ele se assemelha a defesa de
protecéo (Schutzwehr) na forma de uma muralha de bronze”.

% Também na Carta de Amarna 147, 52-54, séc. XIVa.C., no escrito de Abimilki de Tiro, onde diz:
ANET 484: Tu és o Deus Sol, que brilhou sobre mim, e a muralha de bronze, que se levantou para
ele”. Isso mostra que o estilo dos titulos dos reis egipcios era conhecido também na Siria.
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mas n&o,de bronze; estes sdo invenciveis. Assim, lahweh Ihe garante a invencibili-
dade e sobrevivéncia, mas nao o tira do meio hostil.

O v. 18b menciona os oponentes do profeta e os autores da hostilidade contra
ele, ao afirmar contra quem ele sera invencivel. Embora o v. 18 cause uma ruptura
ou uma interpolagao entre os v. 17 e 19, ele traz elementos importantissimos para
compreendermos a razao do medo e temor de Jeremias, em nao querer aceitar o

cargo de profeta. Ndo sdo pessoas unicas, isoladas, mas ele sera colocado como

muro de bronze e estara protegido e seguro yz1-52-5y, em oposicédo a toda a terra.
A especificagdo dos oponentes segue apds repeticdo da preposigdo 5. m ':Lmﬁ
os reis de Juda, 15, os seus principes, 1155, os seus sacerdotes, yw7 oy e o

povo da terra. Essa sequéncia estereotipizada aparece frequentemente no livro co-
mo os opositores de Jeremias: 2,8; 4,9; 8,1; 13,13; 26,8.11.16; 32,32; etc. Na se-
quéncia também sao citados os profetas. S6 em 1.18b que eles nao sao citados. No
capitulo seguinte far-se-a analise detalhadas desses opositores e destinatarios da
palavra profética.

Temos um contraste entre os v. 15 e 18, que torna claro os diferentes desti-
nos de Juda e de Jeremias. Enquanto os muros e as cidades de Juda cairdo diante
do inimigo que vem do Norte, Jeremias, como cidade fortificada e muros de bronze,

tem garantia de salvagao e protegao.

<
-—
©

“Pois eles lutardo contra ti, mas nao te vencerao,
porque eu estou contigo para te libertar!

oraculo de lahweh”.

O v. 19 liga-se tematicamente aos v. 17 e 18, que falam da oposi¢ao que ele
enfrentara. Também aqui lahweh garante a sobrevivéncia e sua presenga. Jeremias
deve confiar que isso basta para torna-lo invencivel a toda a nacéo. O texto foi as-
sumido quase integralmente de Jr 15,20, onde inclusive se encontra a expressao
“‘muralha de bronze” e possui paralelos ainda com 1,8b, de modo a estar ligado ao
texto das confissdes e ao relato da vocagao.

Pode-se afirmar com raz&o que os v. 1,17-19 ndo apenas retomam a tematica

da vocacao de 1,4-10, mas também representam uma redacdo autbnoma de peda-
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cos de textos que foram compostos conforme o relato da vocagao no inicio e, ao
mesmo tempo, serviram de material para as “confissées” de Jeremias. Aquilo que é
dito como consolo ao profeta diante de suas tribulagdes nas confissdes, ja aparece
em 1,17-19 como palavra programatica para o todo da vocacgao profética, perante a
qual Jeremias se encontra (no c. 1).

Jr 1 se revela, desse modo, até o final, como uma espécie de resumo genial
de palavras e temas que formardo o cerne de sua mensagem. Nesse sentido nao
encontramos palavras auténticas de Jeremais no sentido literario. Antes encontra-
mos uma mao muito bem informada em acao, que compds um bloco concentrado de
texto a partir da rica diversidade de oraculos de Jeremais, extraidas do conjunto de
sua mensagem. O cap. 1 &, apenas nesse sentido mais amplo e abrangente, autén-
tico. Pois o cap. 1 descreve bem a atividade e a vida do profeta, define sua tarefa e
explicita a sua problematica pessoal ao concordar ou discordar com a palavra de
Deus (HERRMANN, 1986, p. 85).

A pericope da missao apresenta alguns tragos importantes a respeito da fun-
¢ao que Jeremias deve exercer. Ha varios conceitos relacionados a luta nestes trés
versiculos: cingir os rins, cidade fortificada, muros de bronze, contra os reis, sacer-
dotes, eles lutardo, ndo vencerao, salvar. Isso mostra que o profeta ndo tera um
tempo tranquilo ao desimcumbir-se de sua missao, ele sera marginalizado e atacado
pelos seus conterraneos. A palavra que ele pregara provocara ataque e rejei¢cao dos
ouvintes, principalmente dos poderosos. Porém, o profeta tem prometida a presenca
e companhia de lahweh. Seu unico ponto de apoio em meio as adversidades é a
garantia de lahweh, expressa nos versiculos 8 e 19: porque estou junto de ti para te

salvar.



4 A MISSAO HISTORICA DE JEREMIAS

Nesse terceiro capitulo trabalhar-se-do os desdobramentos da missdo de Je-
remias em relagdo aos destinatarios da sua mensagem. Constatamos, a partir da
analise exegética, que Jeremias recebe a tarefa de “falar tudo o que lahweh lhe or-
denar” (v. 7b e 17) a dois grupos distintos:

a) as nagdes e aos reinos e

b) a toda a terra, ao pais inteiro, a saber, aos reis de Juda, aos seus princi-
pes, aos seus sacerdotes e ao povo da terra (v. 18).

Além destes grupos articulados no capitulo 1, constatou-se que ao longo do
livro, também os profetas®! e os habitantes de Juda sao receptores da mensagem de
Jeremias. Ou seja, embora n&o sejam mencionados no cap. 1, os profetas recebem
duras criticas de Jeremias, bem como o proprio povo. Usam-se diferentes expres-
sdes para designar o povo como sendo os habitantes de Juda, como por exemplo:
“ouvidos de Jerusalém” (2,2), “casa de Jaco e todas as tribos da casa de Israel”
(2,4), “vos todos, judeus” (7,2), “homens de Juda e habitantes de Jerusalém” (11,2),
“palavra que o profeta Jeremias anunciou a todo o povo de Juda e a todos os habi-
tantes de Jerusalém" (25,2). Na parte que segue, levaremos em conta essa dupla
diregao de sua mensagem: as nagdes e ao proprio povo.

Em primeiro lugar, é preciso considerar o contexto historico e lembrar que a
mensagem de Jeremias é determinada pelas circunstancias de tempo, a nivel naci-
onal e internacional; a palavra profética teve sua origem num momento historico bem
determinado, concreto, sendo que ela foi pronunciada para aquele preciso momento
(FUEGLISTER, 1987, p. 180). Por isso, precisamos conhecer esse momento histori-
co, esse pano de fundo, os acontecimentos nos ambitos politico, militar e religioso
da época da mensagem de Jeremias para melhor compreender a sua vida e sua
mensagem, tanto no plano internacional quanto nacional. E também quais tradigdes
influenciaram o anuncio do profeta e sua teologia. Assim, num primeiro momento,
veremos brevemente aspectos biograficos do profeta para entdo, mais detalhada-
mente, observar a relagdo de Juda com as nacgdes vizinhas e o quanto elas influen-

ciaram a sua histéria. Far-se-a também breve mencao da atuacao de Jeremias du-

91 A andlise do v. 18 demonstrou que sé neste versiculo os profetas ndo sdo citados como opositores
de Jeremias. Esta sequéncia estereotipada mencionando os opositores de Jeremias aparece
frequentemente no livro: 2,8; 4,9; 8,1; 13,13; 26,8.11.16; 32,32; etc.
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rante os diferentes reinados. Para tal, devemos voltar ao século VIl periodo da do-

minacgao assiria.

4.1 A PESSOA DO PROFETA JEREMIAS

O titulo do livro, Jr 1,1-3, traz referéncias da procedéncia de Jeremias e do
periodo de sua atuacdo. O titulo acentua duas datas primordiais: o tempo de reina-
do de Josias a partir do 13° ano e a época da dominacéo babilénica sob Joaquim até
a destruicdo de Jerusalém sob Sedecias. Portanto, € nesse periodo de 627 a 586
que Jeremias recebe as palavras de lahweh e exerce a fungéo de profeta.

Jeremias®? deve ter nascido entre 650 e 645 (BRIEND, 1987, p. 7) de onde se
conclui que, por ocasiao do seu chamado ao ministério profético, provavelmente de-
veria ter uns vinte anos. Jr 1,2 informa que o chamado ocorreu no 13° ano do reina-
do de Josias®, isto €, em ca. de 627/626. Nasceu no territorio de Benjamin, na cida-
de levita de Anatote®*, um pequeno povoado® rural ao norte de Jerusalém. A situa-
¢ao geografica fazia com que Anatote se considerasse ligada ao reino do Norte, em-
bora dependesse da administracdo real de Jerusalém (BRIEND, 1987, p. 7). Jr
31,15-22 expressa um pouco da simpatia que o profeta nutria pelo Norte, ao relatar
do choro de Raquel e da lamentagao de Efraim.

Seu pai Helcias era um dos sacerdotes de Anatote, dos quais se presume que
tinham parentesco com Abiatar, um dos sacerdotes de Davi (1 Sm 22,20-23) e que
fora expulso de Jerusalém pelo rei Salomao (cf. 1 Rs 2,26-27) por ndo apoiar a can-
didatura deste ao governo®. Sua familia é, portanto, vitima do sistema da monar-
quia. Isso explicaria os conflitos com as autoridades politicas e com o sacerddcio de
Jerusalém (liderado pelos sadoquitas). Jeremias sofrera hostilidades destes, que

moverao um processo contra ele (Jr 26.7ss). Conforme Fueglister (2004, p. 254):

92 A etimologia do nome Jeremias é incerta. Como seu pai, Helcias, Jeremias tem nome javista,
lahweh erguera.

98 O rei Josias reinou de 640 a 609.

% Anatote significa “lugar consagrado a Anat’, nome de uma divindade cananeia. Esse povoado,
citado em Js 21.17-18, talvez manteve até os tempos de Jeremias o culto a deusa Anat, invocada
sob o titulo de “Rainha do céu”. Conforme Boggio, Jeremias, o testemunho de um martir, p. 37.

9% Por Anatote teria passado o fluxo de refugiados apdés a queda de Samaria, em 722/1, vindo
sobretudo do santuario de Betel, que ficava a poucos quildmetros ao norte. Havia uma estrada pela
qual costumavam passar os exércitos invasores vindos do norte, MESTERS, O profeta Jeremias,
1992, p. 28.

9% Apds assumir o poder, Salomao eliminou todos seus oponentes: Joabe, Simei e Adonias sdo mor-
tos; o sacerdote Abiatar é expulso para Anatote (cf. 1 Rs 2.22-46).
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este quadro geografico-genealdgico explica a predoiminancia [sic], na pregagéo de
Jeremias, do elemento tradicional tipico do remoto periodo mosaico e a nenhuma
importancia [pouca importancia] das tradi¢des especificas de Jerusalém, de Sido e

de Davi 97,

Além da influéncia da geografia e da genealogia na pregagcéo de Jeremias,
observaram-se pontos de contato entre Jeremias e o profeta Oseias. Nao s6 a se-
melhanga do momento histérico (Oseias atuou antes da destrui¢cao do reino do norte
[722]; Jeremias antes da destruicdo de Jerusalém [586]), mas também a forma litera-
ria da mensagem: ambos exigem um conhecimento de Deus (Os 4,1.6; 6,2.6; Jr 2,8;
4.22), a relagao pai-filho aplicada a lahweh e ao povo (Os 11,1; Jr 3,9.22), o tema do
arrependimento (Os 6,1-3; 14,2-3; Jr 3,22-25; 14,7-19.19-22), s6 para citar alguns

exemplos.

4.2 AS RELACOES DE JUDA COM AS NACOES E SUAS CONSEQUENCIAS®

Quando Jeremias nasceu, o rei de Juda era Manassés (687-642). O pai de
Manassés foi o rei Ezequias (716-687), que recebeu uma avaliagédo positiva dos re-
datores deuteronomistas pela reforma iniciada, especialmente religiosa®®. Em 2 Rs
18.3-5 lemos:

Fez o que agrada aos olhos de lahweh, imitando tudo o que fizera Davi, seu ante-
passado. Foi ele que aboliu os lugares altos, quebrou as estelas, cortou o poste
sagrado, e reduziu a pedacos a serpente de bronze que Moisés havia feito, pois
os israelitas até entdo ofereciam-lhe incenso... PGs sua confianga em lahweh,
Deus de israel. Depois dele, ndo houve entre os reis de Juda quem se lhe pudes-
se comparar; e antes dele também nao houve.

A reforma nao logrou éxito total, pois Juda foi invadida por Senaqueribe, rei
da Assiria, que conquistou muitas cidades no interior de Juda e armou cerco contra
Jerusalém (2 Rs 18.13-18). Aproveitando-se da situacdo, a aristocracia de Jerusa-

lém, em tempos de guerra, obrigava os camponeses da planicie a vender suas pro-

9 A lembranga do Exodo e do deserto na pregacdo de Jeremias é constante: 2.2,6; 7.22,25; 11.4,7;
16.14, etc.

9% Esse capitulo foi elaborado a partir da seguinte pesquisa bibliografica: GUNNEWEG, Histéria de
Israel, 2005, p. 189-210; METZGER, Histéria de Israel, 1984, p. 102-131; LIVERANI, Para além da
Biblia, 2008, p. 211-249; MESTERS, O profeta Jeremias, 1992, p. 22ss.

99 A reforma estendeu-se também a grandes feitos urbanisticos em Jerusalém e por toda Juda: em
Jerusalém, a construgdo de um novo muro de protegéo, a cidade passou de 5 hectares (grande par-
te ocupada pelo palacio e pelo templo) a 60 hectares, construgdo de uma grande bacia hidrica; tunel
que levava a agua da fonte de Gion para dentro dos muros, s6 para citar alguns exemplos. LIVE-
RANI, op. cit. p. 195.
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priedades e casas, formando assim latifundios e deixando muita gente sem terra e
na miséria. Em periodo como esse se levanta o profeta Miquéias: 2,8-9 e 3,9-12.

Manassés nao deu continuidade as reformas do pai. Ele foi um dos maiores
exploradores que a histéria do povo conheceu. Recebeu do redator deuteronomista
uma avaliagdo extremamente negativa'®. A Biblia relata que Manassés inundou Je-
rusalém de sangue inocente (2 Rs 21.16; Jr 15.4) e chegou a sacrificar o proprio fi-
lho aos idolos (2 Rs 21.6).

Nessa época, o mundo era dominado pela Assiria que, com repressio, ma-
tanca e deportagdo conseguiu subjugar varios povos vizinhos a Juda, inclusive o
estado irmao ao norte, o reino de Israel. Estendeu seus limites até o Egito, conver-
tendo-o0 em provincia assiria. Ja a politica da Assiria em relagdo a Juda era exigir
submissao total e garantir o pagamento do tributo, ao que Manassés atendeu sem
opor muita resisténcia. Adotou a religido assiria, cujos deuses enchiam as ruas da
cidade e o proprio templo de Jerusalém (2 Rs 21,3-9; Jr 11,13).

Quando Manassés morreu, em 642, Jeremias ainda era crianga. Amon, 0 su-
cessor, foi assassinado pelo “povo da terra” apds dois anos de governo (2 Rs 21,19-
23). Josias, seu filho, foi feito rei com apenas oito anos, também pelo “povo da ter-
ra”. Durante os anos de sua minoridade, rebelides comegaram a emergir em todo o
império assirio, desintegrando o outrora forte poder assirio, rebelides essas causa-
das principalmente pelos povos neobabilénios e medos. Como ainda nao existia um
poder suficientemente forte para assumir a funcdo de lideranga e organizagcéo do
mundo, surgiu um vacuo de poder entre os povos conjugados, e com isso, a espe-
ranga nacionalista de libertar-se dos tributos e de os exilados voltarem a patria.

Nesse contexto de otimismo nacionalista, Josias, que ja atingira a maioridade,
retomou as reformas iniciadas pelo seu bisavdé Ezequias. 2 Rs 22,1-23.30 relata
exaustivamente sobre a reforma cultual feita. Durante as restaurag¢des do templo, foi

achado o Livro da Lei'®", que deu grande impulso para a reforma, ndo so religiosa,

100 2 Rs 21.2-4 le-se: Ele fez o mal aos olhos de lahweh, imitando as abominagdes das nagdes que
lahweh havia expulsado de diante dos israelitas. Reconstruiu os lugares altos que Ezequias, seu
pai, havia destruido, ergueu altares a Baal, fabricou um poste sagrado, como havia feito Acab, rei de
Israel, e prostrou-se diante de todo o exército do céu e lhe prestou culto. Construiu altares no
Templo de lahweh

101 Ha uma hipétese antiga que afirma que se trata da parte central do Deuterondmio, cap. 12-26. A
lei deuteronomista traz leis e normas para todos os setores da vida de uma nagao: econémico,
social, politico, ideoldgico e teolégico. A énfase contida é adoragcdo exclusiva a lahweh e a
centralizacdo do culto, elevando Jerusalém como unico centro cultual legitimo em Israel, assim
Metzger (Histéria de Israel, 1984, p. 111ss).
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mas também politica e econbémica, em fidelidade a essas leis. Para alcangar seu
objetivo, Josias centralizou todo o culto no templo de Jerusalém e iniciou um comba-
te sistematico as imagens e santuarios espalhados pelo interior do pais'®?, nas cida-
des menores e aldeias. Isso desagradou aos habitantes de Juda, pois concentrou a
sociedade em torno dos interesses de Jerusalém. A reforma de Josias trouxe pro-
fundas mudancgas no reino de Juda nao s6 em nivel cultual, mas também social (Jo-
sias redimensionou seu governo com justica).

A primeira fase da pregagéo'®® de Jeremias foi durante o reinado de Josias.
Os primeiros tempos devem ter sido o periodo mais feliz do profeta. Nao ha amparo
no texto biblico a respeito da participacdo de Jeremias na reforma de Josias; ha di-
vergéncias entre os autores sobre se ele o apoiou, o rejeitou ou ficou neutro em re-
lacdo a ela. Nao se pode determinar quando Jeremias se transferiu de Anatote para
Jerusalém, mas o profeta recebeu apoio de alguns funcionarios reais, como Safa,
cujos filhos intercederam em favor de Jeremias numa situagéo e perigo (Jr 26,24;
36,12; cf. 2 Rs 22,3.8-14). Provavelmente o profeta os conheceu no fim do reinado
de Josias.

Em nivel internacional, a Assiria estava chegando ao fim de sua hegemonia.
Nesse periodo, o Egito, nagdo em ascenséo, teve um breve momento de liberdade
para avango em direcdo a outros povos (inclusive Juda) e a Babilénia, outra nagao
em ascensao, chegou a destruir Ninive, capital da Assiria, em 621, consolidando-se
assim como a nova poténcia mundial. Na tentativa de impedir o avango do exército
egipcio que se dirigia para auxiliar seu ex-inimigo, Assiria, o rei Josias reuniu seus
soldados perto de Megido (2 Rs 23, 29). Na batalha, foi mortalmente ferido (2 Cr 35,
23) pelo faraé Neco e acabou morrendo (2 Rs 23, 29), em 609.

Juda encontrava-se agora sob o dominio do faradé Neco, que interferiu na vida
politica de Jerusalém. Destronou Jeoacaz, filho de Josias (2 Rs 23.22) e entronizou

o irméo deste, Eliacim, a quem deu o nome real de Joaquim'*. Continuou, assim,

102 2 Rs 23.4ss: “O rei ordenou... que retirassem do santuario de lahweh todos os objetos de culto que
tinham sido feitos para Baal, para Asera... queimou-os fora de Jerusalém... Destituiu os falsos
sacerdotes que os reis de Juda haviam estabelecido e que ofereciam sacrificios nos lugares altos..
demoliu as casas dos prostitutos sagrados, que estavam no Templo de lahweh... 2 Rs 23.15ss diz
que a reforma se estendeu ao antigo reino do Norte, pois “demoliu também o altar que estava em
Betel [...] Josias fez desaparecer também todos os templos dos lugares altos que estavam nas
cidades da Samaria...”

103 Neste periodo, Jeremias langa a Israel do norte um apelo a conversao (Jr 2-6) e dirige uma men-
sagem de esperanca aos que habitam as provincias que se tornaram assirias desde 722 (Jr 30-31).

104 Algumas Biblias trazem o nome Jeoaquim.
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para Juda, a dependéncia quase direta do poder estrangeiro, ora do Egito, ora da
Babilonia.

Farad imp6s a Juda “um tributo de cem talentos de prata e talentos de ouro”,
conforme 2 Rs 23,33. Um talento pesava 34 quilos; portanto, 3400 quilos de prata e
34 quilos de ouro. Adiante lemos que “Joaquim pagou ao Farad a prata e o ouro,
mas teve de criar impostos na terra”; estes impostos o rei Joaquim exigiu do povo,
principalmente dos que possuiam posses, conforme 2 Rs 23,35, ou seja, o rei re-
passou a divida para o povo pagar, tributando o povo da terra. O resultado foi uma
exploracdo maior do povo de Juda. Corrupto e inescrupuloso, Joaquim mandou
construir um palacio de luxo com revestimento de cedro, recorrendo ao povo como
mao-de-obra barata e sem pagar salario (Jr 22,13-19). Joaquim reinou de 609-598/7.

Durante o reinado de Joaquim, Jeremias esta em Jerusalém e sofrera muito a
hostilidade do rei Joaquim, correspondendo ao periodo mais sombrio da vida do pro-
feta. A sua pregacgao nessa época encontra-se em Jr 7-20. Dois fatos marcam esse
periodo: o discurso contra o templo registrado no c. 7 e provocando a hostilidade
dos sacerdotes (c. 26) e o episddio do rolo queimado pelo rei em 604, conforme c.
36. A razado da perseguicao e odio da liderancga religiosa e politica contra Jeremias
deu-se em fung¢ao do conteudo da mensagem do profeta. As classes dirigentes que-
riam garantir a independéncia do poder estrangeiro a qualquer preco, e contra essa

politica Jeremias se manifesta. Ceresko (1996, p. 217) explica:

Para por (sic) em pratica essa politica, o rei e as classes dirigentes precisavam or-
ganizar e financiar contingentes de soldados. Essa necessidade serviu para justifi-
car sua dura opressao da maioria do povo e sua exploragao do excedente da pro-
ducéo agricola para financiar o exército e, sem duvida, financiar também seu luxu-
oso estilo de vida. Jeremias denunciou Joaquim por ter deixado de continuar as
reformas sociais de seu pai Josias. Condenou também o ambicioso programa de
edificagbes do rei, que incluia a constru¢do de um novo palacio suntuoso.

O conselho de Jeremias é a submissao a Babildnia, ao invés de impor a poli-
tica de “independéncia a qualquer preco” com os gastos que se exigia para manter o

exército, o que resultaria na opressao e exploracao dos habitantes de Juda pelo rei e

pela elite dirigente. Conforme Ceresko (1996, p. 218):

A submiss&o a Babildnia significaria a perda da independéncia, mas mesmo a in-
dependéncia que tinham era no minimo precaria e fragil. Mas na opinido de Jere-
mias, a submissao a Babilénia haveria de mitigar a injustica e o sofrimento que a
maioria dos israelitas estava sofrendo e de dar oportunidade para a continuagao
das reformas sociais iniciadas antes no tempo de Josias. Tao convencido estava
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Jeremias da exatiddo do seu juizo, que ele denunciou sem cessar a loucura e a
cegueira da politica da classe dirigente e constantemente predisse a ruina e a de-
vastagao de Juda e de Jerusalém se continuassem no mesmo rumo.

Jeremias percebeu que a corte real se agarrava a crenga da inviolabilidade de
Jerusalém. Essa crenga tinha por base as promessas associadas com a estabilidade
da dinastia davidica e a promessa da presenca permanente de lahweh no templo de
Jerusalém. O profeta atacou duramente essa fé cega e supersticiosa, alegando que
a continuidade da presenca de lahweh seria garantida pela conduta ética do seu
povo, cumprindo as exigéncias impostas pela alianga (cf. caps. 7 e 26). Estes episo-
dios foram tdo centrais na vida de Jeremias, que determinaram todo seu ministério,
suscitando perseguicéo e 6dio da lideranga religiosa e politica.

Nesse interim, a Babilénia consolidou definitivamente seu império ao derrotar,
na célebre batalha de Carquémis, o que restara das forcas aliadas da Assiria e do
Egito. Com isso, Joaquim tornou-se vassalo do império babildnico, pagando tributo a
Nabucodonozor (2 Rs 24,1). Apds trés anos, recusou-se ao pagamento, o que moti-
vou que “bandos de caldeus, arameus, moabitas e amonitas invadissem Juda” (2 Rs
24.2).

Em 598, Nabucodonozor cercou a cidade de Jerusalém (2 Rs 24,10-11) e o
rei Joaquim morreu. Seu filho Jeconias, também chamado Joaquin, assumiu o trono.
Mas vendo que nao adiantava resistir, desistiu e se entregou (2 Rs 24,12), o que fez
com que Nabucodonozor entrasse na cidade, prendesse parte da populacdo e le-
vasse para a Babildnia. Essa foi a primeira grande deportagdo para a Babilénia, em
597: a familia real e os empregados do palacio (2 Rs 24,15), o primeiro escalao do
governo (Jr 24,14), os militares (2 Rs 24,16), os funcionarios especializados (2 Rs
24,14.16; Jr 24,2; 29,2) e anciaos, sacerdotes, profetas e o povo (Jr 29,1).

Para ocupar o trono, Nabucodonozor instalou a Matanias, tio de Joaquim,
como novo rei, mas mudou o nome dele para Sedecias (2 Rs 24,18), que oficialmen-
te reinou como vassalo babilénico. Nos dez anos de reinado de Sedecias, a deca-
déncia de Juda foi cada vez maior. “Dois motivos se destacam: a) impericia politica
de Sedecias'%®; b) empobrecimento acentuado da populagdo” (ROSSI, 2013, p. 3).

Entre os que ficaram na cidade havia muita divisdo e partidos: pro-Egito (Jr 2,18.36;

105 “Embora fosse bem intencionado (Jr 37,17-21; 38,7-28) ele foi fraco, incapaz de resistir aos nobres
que o cercavam (cf. Jr 38,5) e temia a opinido popular. Além disso, sua posi¢do era ambigua, por-
que seu sobrinho Joiaquim era ainda considerado rei legitimo por muitos de seus suditos, e prova-
velmente também pelos babildnios”, conforme BRIGHT, Histéria de Israel, 1985, p. 443.
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24.8; 26,21; cf. 2 Rs 23,34) e pré-babildénia (Jr 38,19; 2 Rs 24,1.17); contra o rei (Jr
38,5.25) e a favor do rei (Jr 38,10; 39,4); grupos de sacerdotes e profetas contrarios
a Jeremias (Jr 26.11,16); grupo dos chefes ligados a familia Safa, amiga de Jeremi-
as (Jr 36.12; 26.16,24).

Sedecias tentou livrar-se da vassalagem babilénica, na esperanga de apoio
do Egito e entrando em negociagdes com Edom, Moabe, Amom, Tiro e Sidénia (Jr
27-28). Aparentemente havia esperanca de que em breve houvesse uma mudanga
para melhor (GUNNEWEG, 2005, p. 200). Nesse contexto, Jeremias recomenda
uma politica de submissao a Babilénia, pois sabe que o poderio da Babildnia € muito
grande para pensar num sucesso dos aliados. Neste contexto também acontece a
controvérsia com o profeta Hananias, que prega a queda da Babilénia e o retorno
dos exilados é relatado no c. 28. Narrativas biograficas ilustram esse periodo, que se
encontra em Jr 27-29; 34-35; 37-39.

Porém, em 589 um exército babilénico invadiu a terra de Juda e Jerusalém foi
sitiada (2 Rs 25,2). Depois de prolongado cerco, a cidade foi invadida, saqueada; o
templo, o palacio real e as casas incendiadas, os muros destruidos (2 Rs 25,8ss). O
resto da classe dirigente foi levado ao exilio e o rei Sedecias teve seus olhos fura-
dos, depois de ver seus filhos serem mortos. Com isso, chegou ao fim o reino de
Juda.

Apoés a queda de Jerusalém, Juda foi transformada numa provincia babilénica
e Godolias, membro de uma familia nobre de Juda, foi nomeado governador com
sede em Mispa. La, Godolias reuniu em torno de si pessoas interessadas na recons-
trucdo do pais flagelado pela guerra, entre elas, Jeremias. Pouco mais tarde, Godo-
lias e a lideranca de Mispa foram assassinados por um militar e davidida, e isso pro-
vocou panico entre os judeus. Temendo uma represalia dos babildénios, muitos ju-
deus fogem para o Egito contra o conselho de Jeremias. Os fugitivos levaram consi-
go o profeta e seu companheiro Baruc (40,5-43,7). Depois desse episddio, Juda
nunca mais chegou a desempenhar um papel politico préprio. Em Jr 42-44 encon-
tram-se algumas intervengdes de Jeremias no Egito, em capitulos biograficos.

Este é, pois, o pano de fundo histérico diante do qual se desenrola a atividade
de Jeremias: um periodo onde Juda experimentou a opressao politica e religiosa,
um inicio de gloria e a queda final. Diante desde pano de fundo, Jeremias agiu e so-
freu como porta-voz de Deus e portador de uma mensagem. Como membro do seu

povo, ele sofre e é solidario com os seus até as ultimas consequéncias.
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O contato constante de Juda com as nagdes e o periodo de atuagao de Jere-
mias contribuiu para que o tema “nacdes” estivesse no centro de sua mensagem. E

0 que veremos ho proximo topico.

4.3 JEREMIAS COMO PROFETA PARA AS NACOES

Desde a vocacao de Jeremias, as nagdes estavam no horizonte da sua pro-
clamacéao, de modo que ele recebeu o titulo “profeta para as na¢des”. A despeito de
haver um bloco especifico de oraculos as nagdes (capitulos 46-51), o tema “nacgdes”

perpassa toda a sua obra, em diferentes abordagens.

4.3.1 O tema das nagodes no livro de Jeremias

Ja no primeiro capitulo, onde se apresenta o programa do livro, Jeremias
anuncia que do Norte vira uma comitiva de nagdes, convocada por lahweh. Essas
nacgdes terdao uma funcao especifica: serao instrumentos de juizo do proprio lahweh,

conforme Jr 1,14-15106;

v. 14: E lahweh me disse: Do Norte derramar-se-a a desgraga sobre todos os ha-
bitantes da terra. v. 15: Porque eis que convocarei todas as tribos dos reinos do
Norte, oraculo de lahweh. Eles virdo e cada um deles colocara o seu trono a en-
trada das portas de Jerusalém, ao redor de suas muralhas e contra todas as cida-
des de Juda.

O inimigo néo é identificado nessas passagens (1,14-15; 4,6 e 6,22); mas

quase na metade do livro o inimigo é identificado com os babilénios, 20,4ss:

Porque assim disse lahweh: Eis que eu te entregarei ao terror, a ti e a todos os
teus amigos; eles cairdo pela espada de seus inimigos: teus olhos verado: Entrega-
rei toda Juda nas méaos do rei da Babildnia, que deportara seus habitantes para a
Babildnia e os ferira com a espada.

A partir de Jr 21,7 o rei da Babilénia é identificado como sendo o rei Nabuco-

donozor, que € mencionado pessoalmente:

106 Também em Jr 4,6 “... porque do Norte trago uma desgraca” e 6,22 “Eis que vird um povo do
Norte, e uma grande nagdo se levantara dos confins da terra” usam-se as mesmas expressoes.
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Depois disto — oraculo de lahweh — entregarei Sedecias, rei de Juda, seus servos,
0 povo e aqueles, nesta cidade, que escaparem da peste, da espada e da fome,
nas maos de Nabucodonozor, rei da Babilénia, nas méos de seus inimigos...

Para Jeremias, Nabucodonozor é considerado, por um lado, instrumento de
juizo (27,6ss; 28,14), e por outro, “servo” de lahweh'®’, a quem outras nagdes servi-
rao, até que o proprio Nabucodonozor seja submetido a escravidao de outros povos.
A expressao ‘rei da Babilénia, meu servo” ocorre trés vezes em Jeremias: 25,9;
27,6; 43,10, mas apenas no TM, n&do na LXX.

Jeremias anuncia que as nacgdes sdo convocadas como testemunhas, tanto
da sentenga e da punigao justa a Juda (22,8; 44,8), quanto do indulto que lahweh
concedera a Judd/lIsrael (31,10; 33,9). Em Jr 31,10 lemos: “Nacbes, escutai a pala-
vra de lahweh! Anunciai-a as ilhas longinquas, dizei: Aquele que dispersou Israel o
reunira. Ele o guardara como pastor a seu rebanho”. Conforme Jr 29,18, Juda sera
feito “um objeto de horror para todos os reinos da terra, uma maldicédo, um objeto de

espanto, de escarnio e de vergonha, em todas as nagdes, onde os dispersei’.

4.3.2 A visao dataca

Como vimos acima, os capitulos 46 a 51 perfazem o bloco dos oraculos as
nacdes'%®, Porém, merece destaque uma passagem quase no centro do livro de Je-
remias, que configura uma espécie de introdugdo aos oraculos as nagdes: a visao
da taca, em Jr 25,15-38. Nesta visdo ha a descricao dos reis e das nagdes que se-
réo atingidos pela mensagem do profeta, ou seja, o bloco dos oraculos dos cap. 46 a
51 nada mais é do que o desdobramento da visdo descrita em 25,15-38.

Jr 25,15-38 é uma espécie de juizo universal histérico que se divide em duas
partes: v. 15-29: a visdo da taga com o rito da execugao, em prosa; v. 30-38: discur-

S0 que explica a sentenga, em poesia:

107 O titulo servo de lahweh ¢é utilizado no AT para diversas pessoas: os piedosos (S| 34,23; 69,37; Is
56,6; 65,8s.13ss), em especial os profetas, o povo de Israel (Sl 105,25; 135,14; Is 41,8s; 44,1s.1.21;
45,4; 48,20), pessoas piedosas de forma especifica, p. ex. Abrado (Gn 18,3.5; Sl 105,6.42), Isaque
(Gn 42,14), os patriarcas todos (Ex 32,13; Dt 9,27); Moisés (mais de 40 vezes), Josué (Js 24,29; Jz
2,8), Calebe (Nm 14,24); Ezequias (2 Cr 32,16), Davi (2 Sm 3,18; 1 Rs 3,6; 11,34; Jr 33,21s.26;
Ez34,23s; 37,24s), etc. Também no NT ha servos de Deus.

108 Na LXX esses oraculos estdo colocados em outra sequéncia, imediatamente apds as profecias do
julgamento de Israel e Juda, em Jr 25,1-13.
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15. Porque assim me disse lahweh, Deus de Israel: toma de minha méao esta taca
do vinho da codlera e faze beber dela todas as nagdes, as quais eu te enviarei; 16.
Elas beberdo, cambaleardo e enlouqueceréo diante da espada que mandarei para
o0 meio delas. 17. Tomei a taca da mao de lahweh e fiz beber dela todas as na-
¢bes, as quais lahweh me enviara: 18. (a Jerusalém e as cidades de Juda, a seus
reis e a seus principes, para converté-los em ruina, em objeto de pavor, em es-
carnio e em maldigdo como hoje). 19. Ao Farad, rei do Egito, a seus servos, a
seus principes e a todo seu povo, 20. bem como a todos os estrangeiros (todos os
reis da terra de Hus). A todos os reis da terra dos filisteus, a Ascalon, a Gaza, a
Acaron e ao resto de Azoto; 21. A Edom, a Moab e aos filhos de Amon; 22. A (to-
dos) os reis de Tiro e a (todos) os reis da Sidonia, aos reis da ilha que esta do ou-
tro lado do mar; 23 a Dada, a Tema, a Buz e a todos os que tém as témporas ras-
padas, 24 a todos os reis da Arabia (a todos os reis dos estrangeiros) que habitam
no deserto. 25 (A todos os reis de Zambiri), a todos os reis de Elam, a todos os reis
da Média; 26 a todos os reis do Norte, proximos ou distantes, um depois do outro,
e a todos os reinos que estédo sobre a terra, (Mas o rei Sesac bebera depois de-
les). 27. Tu Ihe diras: Assim disse lahweh dos Exércitos, o Deus de Israel: Bebei!
Embriagai-vos! Vomitai! Cai e ndo vos levanteis diante da espada que enviarei pa-
ra o meio de vés. 28. E se se recusarem a tomar a taga da tua mao para beberem,
tu lhes diras: Assim disse lahweh dos Exércitos: Vés bebereis! 29. Porque, eis que
pela cidade sobre a qual foi invocado o meu nome, comegarei a desgraca; e vos
sereis, acaso, poupados? Nao sereis poupados, porque convoco a espada contra
todos os habitantes da terra, oraculo de lahweh dos Exércitos.

A figura central da visdo é oiz, taga. A simbologia da taga € conhecida no An-
tigo Oriente e possui uma conotacdo positiva (FISCHER, 2005, p. 745). Entretanto,
isso é diferente nessa passagem, onde se fala da taga do vinho da cdlera. A imagem
da taga encontra-se em Jeremias (48,26; 49,12; 51,7) e em também Ez 23,31-34; Hc
2,16; Sl 11,6; 75,9'%°. Nessas passagens, a palavra sempre ocorre em contexto de
juizo e ela simboliza as consequéncias e o destino dos que dela beberem. O seu
contetdo é o vinho da colera’'® de lahweh.

Beber a ira de lahweh significa sofrer as consequéncias do juizo, significa ser
aniquilado, destruido e exterminado. Quem a beber, de acordo com o texto, ficara
embriagado, de modo que cambaleara, enlouquecera e perdera a dignidade humana

e o equilibrio. Apos serem humilhadas e estarem sem nogao, as pessoas que a be-

109 g1 75,8 e 9 que fala de um julgamento universal, onde lemos: “que Deus vem como juiz. A um ele
abaixa, a outro eleva, pois na mao de lahweh ha uma taga em que fermenta um vinho com especia-
rias; ele o derramara, até as escérias o sugarao, e todos os impios da terra o sorverao”.

10 Ha cerca de 30 passagens em Jeremias que falam da ira de lahweh, sempre relacionadas ao
juizo: a erupgédo do juizo divino é semelhante a erupg¢do da agua, fogo (4,4; 7,20) e tempestade
(23,19). Ela acontece/se realiza em golpes que aniquilam, destroem, devastam e exterminam (4,26;
21,13; 25,27.38; 50, 13). A ira de Deus tem seu lugar na histéria do povo de Israel, como conse-
quéncia da sua desobediéncia, pois a histéria de Deus com seu povo tem sua base na alianga:
Deus salva e abengoa, o povo obedece. Quando o povo se afasta desse compromisso, a ira de
Deus se acende. Para a compreenséao da ira de Deus no AT essas passagens mostram que a ira
divina é algo extraordinario e especial, que acontece num periodo limitado, para chamar o povo de
volta. Westermann, in: Festschrift fiir Hans Walter Wolff, p. 152s.
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berem receberdo o golpe da espada, ou seja, serdo executadas a fio da espada
(SCHOKEL, 2004, p. 554). A mengé&o da espada com a figura da taga tem um signi-
ficado de luta e guerra. Espada € um instrumento associado com violéncia, guerra e
morte. A espada, ou seja, a guerra, continuara sendo o instrumento principal da
execucao do juizo divino. As nagdes irdo, assim, sentir o peso da ira e colera de
lahweh.

Jeremias, além de mensageiro cruel, torna-se dessa forma numa espécie de
copeiro divino (RUDOLPH, 1947, p. 163), sendo que o que ele oferece as nagdes
lhes trara ruina, queda e declinio politico. Nessas passagens de juizo da taga e da
espada encontramos o cumprimento do “demolir e arrancar” descritos no relato da
vocagao (1,10), que abrangera nagdes e reinos. Nagdes colocam-se sob a ira de
lahweh quando exploram e aniquilam grupos indefesos em favorecimento proprio,
quando aumentam seu dominio em detrimento de outros.

Para Jeremias, ndo ha como escapar de tal juizo divino: trés vezes aparece a
ordem para beber: v. 15: “faze beber”, v. 27: “bebei”; v. 28: “vos bebereis!” Nao ha
escolha, ndo ha opgao. Esvaziar a taca até a ultima gota simboliza a definitividade e
a dureza do juizo (cf. p. ex. Ap 14,10; 16,19).

Mais tarde, a imagem da taga também é usada por Jesus para explicar aos
discipulos a sua morte como terrivel juizo de Deus (Mt 20,22; 26,39). Como contra-
imagem surge a taga da salvacgao (ex. Sl 116,13), também assumida por Jesus por
ocasido da instituicdo da ceia, onde ele diz: “E, depois de comer, fez 0 mesmo com
a taca, dizendo: ‘Essa taga é a Nova Alianga em meu sangue, que é derramado por
vos™ (cf. Lc 22,20;1 Co 10,16; 11,26). O motivo da taga tem seu cumprimento derra-
deiro onde um calice com vinho é dado a beber a todos os discipulos, mas aqui, com
sentido de salvacédo (SCHNEIDER, 1992: p. 237).

Apos a visdo da taga, Jeremias enumera uma série de individuos e povos'!"
que deverao beber o vinho da cdlera. Ele inicia com Jerusalém, menciona as cida-
des de Juda e parte para as nagdes pagas, citando, nas extremidades, dois impé-
rios, Egito e Babilonia (cita Sesac, escrita criptografica para a Babil6nia). A enume-

racao das nacoes tem pretensdes de universalidade: Jeremias se move do oeste

1 Embora os nomes dos povos sejam historicamente reais, os titulos das autoridades ndo sdo
exatos; fala-se de “reis” filisteus, mas ndo figuram reis em Edom, Moabe e Amon.
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para o leste''? e repete 16 vezes a palavra “todos”. Os que trazem responsabilida-
des sdo os principais visados: 15 vezes aparece a raiz >, rei ou reino. Todos 0s

reis e povos aqui citados receberdo seus oraculos''® nos cap. 46 a 51. Jr 25,11
menciona que “toda a terra sera reduzida a ruina e desolacédo e estas nagdes [na-
¢des ao redor de Judg; cf. v. 9] servirao ao rei da Babilbnia durante setenta anos.”
As constantes citagcdes dos reis, e as trés vezes em que os pastores sao citados,
sao mencgdes que apontam para os dirigentes responsaveis das nagoes.

A triplice mencao de Jerusalém/Juda/outras nacdes, nos v. 7-14, 18-26 e v.
29 permite depreender que, para Jeremias, ha uma conexao implicita entre a queda
do reino do Sul em 587 aC e o juizo a todas as nagoes, juizo este que termina com a
decadéncia do império neobabildnico em 539 aC. Tal ligacdo dos acontecimentos
nacionais e internacionais coloca a destrui¢ao de Jerusalém no horizonte universal e
€ simultaneamente um questionamento a auto compreensao de Juda como o povo
da alianga. O juizo de Deus a sua cidade (v. 29) € s6 o inicio do seu plano, o de
chamar todo o mundo a uma prestacao de contas perante ele. Em Is 51,17.22s, tex-
to pos-exilico, Ié-se que Jerusalém bebeu da taga da ira de lahweh e a esvaziou. O
proprio Deus tira a taga da ira da mao de Jerusalém, como sinal de que sua cdlera

chegou ao fim e a colocara nas maos dos opressores.

4.3.3 Jr 46-51: Oraculos contra as nagoes

Os livros proféticos tém muitas referéncias aos povos vizinhos de Israel/Juda

e as nagbes imperiais (Egito, Assiria, Babilénia)''4, chegando a formar um género

112 Cita os filisteus e os povos de Edom, Moabe e Amon, na Transjordania. Dai cita os reinos de Tiro
e Siddnia, os povos arabes e beduinos, e Elam e Média, e alguns outros reinos.

113 Cf. Rudolph, Jeremias, 1947, p. 166 acerca da ordem dos reis e povos citados: Egito, Filisteus,
Moabe, Amon, Edom, arabes (aqui séo citadas algumas tribos), Damasco, Elam e Babel. O v. 25
cita os reis da Média, embora estes ndo recebam um oraculo especial; uma explicagao possivel é
que na época da escrita Elam e Média formavam um unico reino (Is 21,2) e assim, 49,34ss deva
compreender/entender/pressupor que se dirige ao reino elamita-médio.

114 Estes oraculos encontramos em Am 1-2 (palavras contra Damasco, a Filistia, Tiro e a Fenicia,
Edom, Amon, Moab e contra o préprio povo, Juda e Israel), Is 13-23 (oraculos contra a Babilénia, a
respeito de Moabe, contra Damasco [e Israel], contra Cuxe [antigo nome da Etiépia], contra o Egito
e contra Tiro), Jr 46-51 (veja abaixo) e Ez 25-32 (contra os amonitas, contra Moabe, Edom, contra
os filisteus, contra Tiro e Sidbnia, contra o Egito). Mas oraculos e mengdes breves as nagdes
ocorrem por toda parte dos livros proféticos: Sf 2,4-15 (contra os filisteus, Moabe e Amon, contra
Cuxe e contra a Assiria), Naum 1,14; 2,2-3,19 (contra Ninive), Habacuque 2,6-20 (ais contra a
Babilénia), Obadias (oraculos contra Edom).
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literario chamado “oraculos contra as nagdes”. Liverani (2003, p. 234) os define co-

mo:

“lamentacdes e maldigbes langadas contra Estados e povos vizinhos, culpados por
terem tirado proveito — com prejuizo uns dos outros e, em particular, com prejuizo
de Israel e Juda — da intervencéo imperial, cometendo todo tipo de maldade para
garantir vantagens que depois se revelarao ilusérias, objeto da vingancga divina”.

A experiéncia da opressao egipcia, a destruicdo da Samaria e de Jerusalém e
a experiéncia da diaspora entre a Assiria, Babilonia e outras nagdes fez com que o
tema das nagdes fosse pertinente em todo momento e assim, abordado pelos profe-
tas.

Os oraculos contra as nagdes podem ser divididos, pela sua abrangéncia, em
dois blocos principais: cap. 46-49, oraculos dirigidos a uma série de nagdes e cap.
50-51, palavras dirigidas especialmente a Babilénia.

O cap. 46 contém dois oraculos proferidos contra a outrora poténcia internaci-
onal, o Egito. Jeremias entende a desgragca do Egito como sendo uma agéo de
lahweh. Na primeira parte, v. 3-12, ao referir-se a derrota do Egito em Carquémis por

Nabucodonozor (em 605), o profeta escreve:

Este dia é, para o Senhor lahweh dos Exércitos, um dia de vinganga, para se vin-
gar dos seus adversarios: a espada devora e se sacia, embriaga-se de seu san-
gue. Porque é sacrificio, para o Senhor lahweh dos Exércitos, na terra do Norte,
junto ao rio Eufrates.

O segundo oraculo, v. 14-24, foi proferido quando Nabucodonozor invadiu e
feriu o Egito (568/567). As perguntas retéricas do v. 15 (“Por que Apis''® fugiu? Por
que o teu Poderoso nao resistiu?) enfatizam o poder de lahweh frente a fragilidade
dos deuses egipcios com a resposta: “Porque lahweh o derrubou.” As instancias po-
liticas (Farao, seus reis), religiosas (0 deus nacional Amon e outras divindades) e
todas pessoas que neles confiam, serdo intimadas e entregues por lahweh nas
maos de Nabucodonozor (v. 25). O capitulo deixa claro como o Egito se tornou fraco
e fragil, destaca o contraste entre os deuses (e Farad) e lahweh, e eleva lahweh
como aquele que determina sobre os maiores governantes e € o Senhor do mundo e

da historia.

115 Cf. Biblia de Jerusalém, rodapé: “Apis fugiu” no grego, foi derrubado, no hebraico. “O touro Apis,
encarnacgao do deus Ptah, era o protetor de Ménfis”.
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No cap. 47 encontramos oraculos contra os filisteus. Outrora os filisteus eram
fortes guerreiros denominados de “povos do mar” (METZGER, 1984, p. 37), que ha-
viam ameacgado o Egito e se instalaram na costa oriental do Mediterraneo. Desde o
periodo dos juizes (séc. Xll aC), os filisteus tentavam adentrar em terras israelitas,
promovendo varias batalhas (GUNNEWEG, 2005, p. 105ss). Em Jeremias, a profe-
cia é evidente: as cidades filisteias experimentardo o medo da destruicéo pelos ini-
migos do Norte (homens gritam, gemem, todos os habitantes da terra, ao barulho
dos cavalos dos invasores, parafraseando v. 2b-3a). Nao se menciona nenhuma
culpa dos filisteus para justificar a destruicdo, mas, assim como com 0s egipcios, 0
papel decisivo coube a lahweh, conforme lemos no v. 4b: "Porque lahweh arrasou
os filisteus, o resto da ilha de Caftor''6”.

Contra Moabe encontramos oraculos no cap. 48. As razdes de Moabe ser
atingido téo tragicamente s&o varias: v. 7: falsa confianga, v. 11: vaidade e presun-
¢ao, v.14.29s: presungao, petulancia, arrogancia, v: 26.42: altivez e soberba para
com lahweh. O v. 29 menciona um acumulo de varios sinénimos de orgulho: “Sou-
bemos do orgulho de Moabe, que ele € muito arrogante, de sua soberba, de seu or-
gulho, de sua arrogéncia e da altivez de seu coragdo”. Para Rossi (2002, p. 134),
“‘Nao ha como n&o se incomodar com a pseudo-seguranga que ele exprimia: rique-
zas acumuladas, a divindade local, a forga militar, sua posigao geografica”. A princi-
pal acusacao a Moabe € seu orgulho e seus sentimentos de superioridade diante
dos outros, expresso por algumas atitudes, como menear a cabeca (v. 27) e tagare-
lice e atitudes sem consisténcia (v. 30). As consequéncias desastrosas para os mo-
abitas transparecem no vocabulario de destruicdo usado por Jeremias: “Fugi, salvai
vossas vidas...” (v. 6), “Suas cidades se transformardo em desolagéo, ninguém mais
as habitara (v. 9), “Abandonai as cidades, morai nos rochedos” (v. 28). O término da
fama de Moabe fara que ela se envergonhara do seu destino (v. 1 e 2).

O cap. 49 traz uma série de profecias com ameacas dirigidas contra cinco
outras nagdes: Amon (1-6), Edom (7-22), Damasco (23-27), Cedar (28-33) e Elam
(34-39). A acusacao do profeta Jeremias aos amonitas foi a tentativa ilicita da sua
divindade nacional, o deus Melcom, de apossar-se do territério da tribo de Gad, que

pertencia a Israel. Como castigo, a capital Raba e outras cidades serao incendiadas,

116 Caftor, outro nome para Creta; acreditava-se ser esta a origem dos filisteus.
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Melcon e seus sacerdotes irdo para o exilio e os habitantes fugirdo. Ha uma pro-
messa nessa profecia: Israel recuperara o territério tomado por Amon.

Os edomitas tornaram-se particularmente odiosos, porque atacaram Juda por
ocasiao da destruicao de Jerusalém. Achavam-se invenciveis com seus esconderi-
jos nas regides montanhosas e vales profundos. Porém todas as suas defesas fra-
cassardo diante de lahweh (SCHOKEL, 2004: 653), as cidades se tornardo ruinas
perpétuas e desertas e a capital Bosra se tornara objeto de espanto, zombaria, ruina
e maldicdo. Contra a capital siria, a cidade de Damasco, Jeremias anuncia a chega-
da do inimigo'"?, que provocara terror, angustia e dores nos seus habitantes e ainda,
“Eu atearei fogo as muralhas de Damasco e ele devorara os palacios de Ben-Adad”,
(v. 27), disse lahweh. As tribos arabes Cedar e Hasor eram formadas por beduinos e
semindmades e “talvez confiassem no conhecimento que tinham do terreno e na sua
facil mobilidade” (Rossi, 2002, p.138). A esses que vivem tranquilos, Jeremias anun-
cia que serao dispersos para todos os ventos, e o lugar onde viviam se tornara abri-
go de chacais, deserto para sempre.

No inicio do reinado de Sedecias, Jeremias proferiu palavras de juizo a Elam,
um centro civilizado muito antigo ao leste da Babilénia, de onde partiram as invasdes
medas e persas. Sua fama concentrava-se na qualidade de seus arqueiros, mas
nem mesmo estes resistirdo ao poder de lahweh. Os elamitas serdo dispersos entre
outras nagdes e conforme 49,38: “Estabelecerei meu trono em Elam e exterminarei
ali reis e principes — oraculo de lahweh”.

Qual &, concluindo, o significado de todos esses oraculos dos cap. 46-497?

Esses oraculos querem destacar o carater universal do livro de Jeremias, da
sua tarefa de ser profeta para as nagbes (Jr 1,5) e do dominio de Deus (Fischer,
2005, p. 559). Eles mostram que Deus é quem decide sobre o destino de todas es-
sas nacgoes e que seu dominio abrange todos e tudo. Ele designou Nabucodonozor
como executor da sua vontade e entregou “todas essas terras”''® nas maos do rei da
Babilénia, meu servidor” (Jr 27,5-6). O objetivo é acentuar o dominio universal de
Deus. Quando Nabucodonozor tornou-se o senhor sobre o Oriente Proximo, ele o

fez por incumbéncia divina, o auténtico senhor do mundo e da histéria. Nessa dire-

117 Cf. Biblia de Jerusalém, o panico gerado pode estar relacionado com a derrota do Egito em Car-
quémis no ano de 605, quando Damasco era posse egipcia.

118 Na agao simbdlica do jugo, a mensagem se destina ao rei de Edom, de Moabe, dos amonitas, de
Tiro e da Sidénia. Cf. 27, 1ss.
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cao aponta o fato de que o “eu divino” esta em evidéncia nas palavras de denuncia
que atestam o autor do juizo.'®

O poder de Deus se mostra na humilhacao dos falsos deuses e divindades:
de Apis do Egito (46,15), Camus dos moabitas (48,7) e Melcon dos amonitas (49,3).
As poucas palavras de consolo e salvagdo’® em meio a preponderancia de anuncio
de juizo mostra que Deus mantém uma relagao positiva com as nagdes, que ele néao
tenciona a destruicdo completa, porém possibilita um recomeco.

As palavras contra a Babil6nia, nos cap. 50-51, recebem grande destaque no
livro de Jeremias; os dois capitulos tem quase a mesma extensao dos oraculos dos
cap. 46-49 junto (séo 110 versiculos referentes a Babildnia, contra 121 versiculos
referentes aos demais povos). Composto de varios fragmentos, o longo oraculo esta
situado em torno de 550, quando a esperanga de presenciar a queda da Babilénia
tornou-se mais precisa'?'. Merecem destaque no cap. 50: o anuncio da queda da
cidade (1s: “... Babilénia foi tomada, Bel envergonhado, Merodac'?? foi arrasado ...”),
a possibilidade do regresso dos israelitas (v. 3-7), descrigao da destrui¢cao (v. 8-16 e
21-28; v. 35-38), e, por fim, o poema sobre a espada, que devera atingir diferentes
grupos da cidade (habitantes principes, sabios, adivinhos, herdis, cavalos e carros,
tesouros). O cap. 51 retoma e apresenta uma variagdo dos mesmos temas.

A Babil6nia foi a grande poténcia com a qual Jeremias conviveu desde a épo-
ca de sua vocacgao e dominou o livro de Jeremias, do primeiro ao ultimo capitulo; ela
foi um inimigo em potencial: destruiu Juda, a nagao, colocou por terra a cidade de
Jerusalém e destruiu o Templo. Chegou a hora do julgamento daquela que fora um
instrumento de Deus para o castigo, aquela que desde 1,14 foi citada como o inimi-
go do Norte encontra-se agora exposta ao ataque de outro inimigo do Norte. A Babi-
|6nia passara de instrumento do juizo de lahweh ao sofrimento sob a ira divina nas

maos de um outro povo do Norte (50,9.41), os persas.

119 Cf. 49,2.5.7s.10a.32; 49,34ss: Palavra de lahweh... Assim disse lahweh dos Exércitos. Eis que vou
quebrar o arco... Eu trarei sobre Elam... Eu os dispersarei... Farei os elamitas... Trarei sobre eles a
desgraca... Mandarei a espada... Estabelecerei meu trono... e exterminarei ali reis e principes...).

120 Além da mudanca de destino de Amon (49,6: “Mas depois disto mudarei a sorte dos filhos de
Amon, - oraculo de lahweh) e Elam (49,39: “Mas no fim dos dias trarei Elam de volta, oraculo de
lahweh”), Moabe experimentara o retorno dos seus cativos e os 6rfdos e vilva de Edom viverdo
(49,11: Deixa os teus 0rfaos, e os farei viver, e que as tuas vitvas confiem em mim).

121 Rudolph, Jeremia, 1986, p. 264.

122 Bel, “o0 Mestre”, nome usual de Marduc, ou Merodac, deus principal da Babilonia, cf. 51,44; Is 46,1;
Br 6,40; Dn 14.
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A acusagao a Babilbnia é que ela pecou contra lahweh (50,14), insurgiu-se
contra ele (50,24) e tornou-se prepotente e arrogante (50,29ss). Para Rudolph
(1947, p. 336), a Babilénia tornou-se simbolo do poder anti-divino. A Babilénia que
fora o “martelo” de lahweh para golpear e despedacar (51,20ss) sera destruida pelo

préprio lahweh. ROSSI resume:

Babildénia incorreu numa enorme divida criminal. Uma vez que emprega a violéncia
a fim de reter aquilo que nao é seu, Deus deve recorrer a forgca. Assim, o castigo
da Babilénia € meio de libertar Israel e Juda e outras de suas vitimas que, apos te-
rem sido castigadas, também encontram a libertagdo. Mas n&o ha cura para a Ba-
bilénia. Seu ferimento é mortal. Sua ferida & proporcional a imensidao da culpa e
da sentenga condenatoria.

O provavel sentido dos cap. 50-51 se abre quando se percebe neles o climax
de todo o livro. A mensagem é uma: que lahweh é superior a todos ou outros pode-
res e com eles entra em juizo, assim Fischer (2005, p. 630).

Concluindo, afirmamos que os oraculos contras as nagdes sao percorridos
pela convicgao de que o dominio do Deus de Israel ndo se limita apenas ao seu po-
vo, mas estende-se a todas as nagdes e reinados, pois esse Deus € o Deus da his-
téria. Pois a intencdo de Jeremias e dos outros profetas ndo foi de converter os po-
vos ao Deus de Israel, mas sua missao estava dirigida inicialmente ao povo de Isra-

el. Conforme Briend (1987, p. 70) fazia parte da missao dos profetas:

... reafirmar a Israel, o poder de seu Deus na histdria, poder este experimentado
por Israel quando da saida do Egito, mas também poder que se exerce sem limi-
tes na historia. Israel devia fazer essa experiéncia, uma vez que, por causa da sua
infidelidade a Deus, estava sujeito as nagdes. Estas se tornaram, durante algum
tempo, as executantes do julgamento de Deus sobre seu povo. Assim, Deus age
no centro da histéria e justamente por causa da sua eleigdo, Israel deveria reco-
nhecer essa acao de Deus que passa pelos acontecimentos da histéria, mesmo os
mais dolorosos.

Esses oraculos estdo enraizados na visdo de um Deus cuja agao ultrapassa a de
Israel e devem ser compreendidos na perspectiva das relagdes historicas entre Ju-
da/lsrael e as nagdes. Também as nagdes que esmagam lIsrael estdo sujeitas a
Deus; isso os oraculos contra as nagdes exprimem a lIsrael, que deve entendé-los
com oraculos de salvagao para si proprios (50,19s; 33s).

Chegamos, assim, ao segundo grande publico-alvo dos oraculos de Jeremias.
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4.4 O PROFETA PARA AS NACOES CONFRONTA O SEU PAIS INTEIRO

O profeta das nagdes confronta todo seu préprio povo com duras palavras,
sem rodeios. Como vimos no capitulo anterior, o profeta (Jr 1,18b) menciona os
seus oponentes e os autores da hostilidade contra ele, ao afirmar contra quem ele, o
profeta, sera invencivel: os reis de Juda, os seus principes, 0os seus sacerdotes e 0
povo da terra. Ele reprova asperamente a obstinagdo de seus contemporaneos ao
mal. Para o profeta, cada um era responsavel por suas agdes (31,20-30), mas cha-
ma atengdo que os que ocupavam cargos de lideranga receberam mais sentencas
de juizo'?® do que o proprio povo. Mencione-se aqui a lideranga politica, envolvendo
os reis de Juda e seus altos funcionarios (principes) e a liderancga religiosa, com os
sacerdotes e profetas. Também o povo da terra, que no campo semantico tem um
amplo leque de significados, abrangdendo os camponeses até os proprietarios de
terras, serao atingidos em cheio pela palavra profética de Jeremias. Seguidamente,
esses grupos sao mencionados como destinatarios de palavras de juizo e acusagao
pelo profeta e sofrerdo o mesmo castigo'?. Isso indica a parceria e afinidade que

havia entre a classe que detinha o poder em Juda.

4.4.1Lideranca politica e econémica

O primeiro grupo a ser analisado como destinatario da mensagem do profeta
sera o rei, pois ele esta no topo da pirdmide da hierarquia, figurando como autorida-

de maxima.
4411 Reis

O rei, ao ser introduzido na sua fungdo passava pelo rito da ungéo (1 Sm

24,7.11; 26,9.11.16.23; etc), e isso o0 convertia em pessoa sagrada e para uma pro-

123 Cf. Jr 10,21.

124 g 1: (Ameaga de exilio) Naquele tempo, tirardo de seus sepulcros os ossos dos reis de Juda, os
ossos dos seus principes, os ossos dos sacerdotes, os 0ossos dos profetas e os ossos dos habi-
tantes de Jerusalém... Eles serao espalhados... serdo esterco sobre a terra; 8.10: Como podeis di-
zer: n6s somos sabios e a lei do lahweh esta conosco. Sim, eles a transformaram em mentira o ca-
lamo mentiroso do escriba (sacerdote). Os sabios serdo envergonhados, ficardo perturbados e se-
rao capturados...
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ximidade destacada com lahweh 2%, “O rei governa como ungido de Javé, ele possui
legitimagao divina. N&o é o povo que designa Davi para ser rei, mas é Javé que o
elege” (GUNNEWEG, 2005, p. 158). O status que o rei possuia na mentalidade do
povo & expresso nos salmos de entronizagdo'®, que o anuncia como o soberano
sobre toda a terra: “Pois lahweh, o Altissimo é terrivel, € o grande rei sobre a terra
inteira. Ele pde as nagdes sob 0 nosso poder, pée-nos os povos debaixo dos pés”
(Sl 47, 3s). No Sl 2, considerado pela tradi¢cao judaica e cristd como messianico, le-
mos que lahweh mesmo estabelece seu ungido como rei em Sido (v. 2); no dia da
sua consagragao, lahweh adota o rei como filho e Ihe promete dominio sobre toda a
terra (v. 6). O Sl 110 declara que lahweh faz o rei sentar a sua direita (v. 1); assegu-
ra-lhe o cetro do poder (v. 2); declara que o gerou (v. 3) e 0s v. 5s expressam que O
rei massacra seus inimigos, julga entre as nagoes.

Quanto as fungdes do rei, von Rad (2009, p. 331) afirma que “visto de fora, o
ungido tinha uma fungao bélica. Movia campanhas contra os inimigos de seu povo e
era o proprio Javé que o cingia para o combate (S| 18,40) ... Visto internamente, po-
rém, [o rei] era o guarda e a garantia do direito e da justica”.’?” Vaux (2003, p. 167)

explica:

“O rei ndo exerce seu poder pelo poder, mas como servico: o soberano é um pas-
tor/cuidador de seus suditos. Cabe ao rei preservar e multiplicar a justica, justica
no sentido de condi¢des equilibradas, ordenadas. A justica que o rei garante e que
parte dele é concebida de forma tdo ampla, e até mesmo universal, que fazem
parte dela a fertilidade da terra e dos animais”.
Assim, a tarefa primordial do rei era o bem estar do povo, a administragcao da
justica e do direito a partir do palacio. Essa atribuicdo ndo era propria a Israel, mas
encontra-se no mais célebre codigo da Mesopotamia, atribuido ao rei Hamurabi, que

reinou no séc. XVIIl aC. No prélogo do Cédigo de Hamurabi'?8 consta que:

125 A uncgédo torna sacrossanto, passando o ungido de lahweh a ser tabu (cf. narrativas de conflito
entre Saul e Davi: 1 Sm 24,7; 26,9.11.16.23; 2 Sm 1,14).
126 Caracteristico destes salmos é o enaltecimento e a proclamacao do reinado de lahweh, recitados
na entronizagdo de um novo soberano; sdo considerados salmos de entronizagéo Sl 47; 93; 96-99.
127 O escritor resume a administragdo do rei Davi com as seguintes palavras: “Davi reinou sobre todo
o Israel, exercendo o direito e fazendo justica a todo o povo (2 Sm 8,15). A rainha de Saba elogia o
rei Salom&o com as palavras: “ Bendito seja lahweh teu Deus, que te mostrou sua benignidade,
colocando-te sobre o trono de Israel; é porque lahweh ama Israel para sempre que ele te constituiu
rei, para exerceres o direito e a justica.

128 Cf. Epzstein, A Justica Social no Antigo Oriente Médio e o Povo da Biblia. 1990, p. 19s.
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a vocagao de Hamurabi consiste em “fazer brilhar o direito em Babil6nia e nas re-

gibes vassalas”, “afastar os maus e os perversos”, “impedir que o poderoso arrui-
ne o fraco. O “primeiro dos reis” “cuidara de sua gente em tempo de fome”, ele
“colocou o direito e a equidade nos labios do povo”.

Ainda conforme Epzstein (1990, p. 19) "No epilogo, Hamurabi se diz ‘pastor,

portador da salvacao’, legislador para ‘fazer justica ao 6rfao e a viuva”. Também no
Egito, o rei era o responsavel por estabelecer a ordem divina na terra; a deusa Maat
personifica valores como ordem, justica e verdade. Assim, Maat era o principal atri-
buto do rei encarregado de garantir o reino pela lei (1990, p. 29). Digno de nota € um

elogio gravado no tumulo de Nefer-Seshem-Ra, onde é possivel ler:

Eu disse a verdade, pratiquei a verdade, disse o que é bom e o repeti..., fui arbitro
entre adversarios para pacifica-los. Salvei o miseravel das maos do violento..., dei
pao a quem estava faminto, roupas (aos que estavam nus)... sepultei aquele que
ndo tinha filhos (para prestar-lhe os ultimos deveres). Fui o barco dos que nédo o
possuiam.

Ou seja, ja na ideologia régia ao Antigo Oriente os reis atuavam em favor de
direito e justica. Semelhante ideia encontramos no Salmo 72'%°, que descreve a ex-

pectativa em torno do rei ideal:

v. 2: que ele governe teu povo com justica, e teus pobres conforme o direito. 3:
com justica ele julgue os pobres do povo, salve os filhos do indigente e esmague
seus opressores. 7: que em seus dias floresca a justica e muita paz até o fim das
luas... 12. Pois ele liberta o indigente que clama e o pobre que néo tem protetor;
13: tem compaixao do fraco e do indigente, e salva a vida dos indigentes. 14: ele
os redime da astucia e da violéncia, o sangue deles é valioso aos seus olhos...

No codigo deuteronémico acerca dos deveres do rei em Dt 17,14-20, |é-se al-
gumas exortagdes e admoestagdes que os reis deveriam observar: a) nao multiplicar
cavalos para si (v. 16), ou seja, ndo aumentar o seu exército; b) ndo aumentar o nu-
mero de mulheres para si e, ¢) ndo multiplicar excessivamente sua prata e seu ouro.
Aumentando seu exército, o rei corre o risco de colocar a confianga e a segurancga
em suas forgas militares (carros e cavalos) e esquecer-se de Deus. A abundancia de
ouro e prata corresponde a situacado de riqueza e bem-estar e pode representar, da
perspectiva religiosa, um perigo. Cf. Os 2,10 e 13,6, a abundancia material levou o
povo de Deus a tornar-se ingrato, independente de Deus e o rei, orgulhoso e a es-

quecer-se de Deus. Aumentar o seu harém (v. 17) é proibido “para que seu coragao

129 Este salmo fala do rei ideal do futuro. A tradigdo judaica e crista viu nele o retrato antecipado do rei
messianico predito por Is 9,5; 11,1-5 e Zc 9,9s.
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nao se desvie”. Esta série de admoestagdes no ambito social e politico tem o objeti-
vo religioso de o rei nao colocar sua confiangca em aspectos visiveis e materiais e se
colocar-se acima de seus semelhantes, mas saber-se dependente daquele que o
elegeu e o institui rei, a saber, o proprio Deus (v. 14s).

Outra exigéncia feita ao rei &€, conforme Dt 17, 16-20, “escrever num livro, pa-
ra seu uso, uma copia desta Lei [...] Ela ficara com ele, e ele a lera todos os dias da
sua vida, para que aprenda a temer a lahweh seu Deus, observando todas as pala-
vras desta lei e colocando estes estatutos em pratica”. Exige-se do rei a proximidade
com a lei e os estatutos para governar com justica e retiddo o povo, pois a lei serve
para proteger e possibilitar a vida plena. Somente o estudo desta lei poderia preser-
va-lo de cair nas tentagcdes que o poder lhe dava, como o poderia militar, um grande
harém e a busca desenfreada de riquezas.

Infelizmente os reis de Juda nao se ativeram as exigéncias da lei. Nas coleta-
neas proprias que versam sobre os conflitos do profeta com os reis, ha varias exi-
géncias e adverténcias sobre as fungdes que lhes competiam. Jr 21,11-14 contém
palavras de adverténcias gerais a casa do rei de Juda, seguida com palavras de jui-

Z0.

11. A Casa do rei de Juda. Escutai a palavra de lahweh, 12. casa de Davi! Assim
disse lahweh: Julgai pela manha o direito e arrancai o explorado da mao do
opressor, para que a minha cdlera ndo saia como o fogo e queime sem que nin-
guém possa apagar, por causa da maldade de vossas ac¢des. 13. Eis que venho a
ti, moradora do vale, Rocha da planicie — oraculo de lahweh — 6 vés que dizeis:
“Quem podera vir contra n6s? Quem penetrara em nossas residéncias?” 14. Eu
vos castigarei conforme os frutos das vossas obras — oraculo de lahweh. Atearei
fogo em sua floresta, e ele devorara todos os seus arredores!

O texto mostra que a agao da realeza deveria acontecer na defesa dos explo-
rados e contra a injustica e opressao, pois € na administragao da justica que a soci-
edade depende. lahweh nao tolera a arrogancia e presungao dos que oprimem sem
qualquer tipo de preocupacao e se sentem inconquistaveis; seu fim certo € a ruina.
Jr 22, 1-5 detalha um pouco mais as exigéncias do rei, principalmente o v. 3: “Assim
disse lahweh: Praticai o direito e a justiga; arrancai o explorado da méo do opressor;
nao oprimais estrangeiro, 6rfao ou vilva, nao os violenteis e ndo derrameis sangue
inocente neste lugar”. O profeta ndo esta dizendo nada de novo; ele apenas invoca a

legislacdo que protege os fracos e inocentes: “N&o afligireis nenhuma viuva ou or-
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fao” (Ex 22,21) e “Nao perverteras o direito do estrangeiro e do 6rfao, nem tomaras
como penhor a roupa da viuva” (Dt 24,17).

O rei Josias € mencionado como alguém que praticou o direito e a justiga, e
corria tudo bem para ele! Ele julgou a causa do pobre e do indigente e conheceu a
lahweh (Jr 22,15s). H4 um equilibrio nas a¢des em beneficio préprio e agdes em
beneficios dos pobres e indigentes. (SICRE,1990, p. 487). Mas é com o rei Joaquim
que o profeta Jeremias tem os mais sérios embates durante seu ministério, pois, en-
quanto Josias procurou usar seu governo para transformar a vida da nagao, Joaquim
transformou seu governo num centro de opressao, corrupgao e violéncia. O erro de
Joaquim é que ele nao entendeu o reinado como um servi¢co a nacao toda e aos fra-
COs, mas como meio egoista para viver em luxo.

Com Joaquim, o palacio, que deveria ser o lugar de irradiacdo do direito e da
justica tornou-se numa fonte inesgotavel de injustica e opressdo (ROSSI, 2013,

p.44). A respeito dele lemos em Jr 22,13-15a:

13. Ai daquele que constroi a sua casa sem justica e seus aposentos sem direito,
que faz o seu proximo trabalhar de graga e nio lhe da o seu salario, V. 14: que
diz: “Construirei para mim uma casa espagosa com vastos aposentos”, e lhe abre
janelas, recobre-a com cedro e pinta-a de vermelho. 15a: Pensas reinar s6 porque
competes pelo cedro? 17: Mas tu ndo tens olhos nem coragdo senao para o teu
lucro, para o sangue inocente a derramar, para a opressao e para a violéncia a
praticar.

A construgdo mencionada aqui aconteceu num momento de graves dificulda-
des econdmicas para o pais. O faradé Neco havia imposto a Juda um tributo de cem
talentos de prata e um de ouro (2 Rs 23,33b.35), ou seja, um tributo de trés tonela-
das e meia de prata e trinta e quatro quilos de ouro. Essa divida o rei repassou para
0 povo pagar, especificamente o “povo da terra”, pois diz o texto biblico: v. 35: “Joa-
quim ... teve que criar impostos na terra...; exigiu de cada um, segundo suas pos-

”

ses...”. Mesmo tendo de arrecadar uma enorme soma em tributos, cobrando a forca
do povo, o rei amplia seu palacio. E ele s6 podia permitir-se construir obras luxuosas
fazendo os operarios trabalhar de graga, indo contra a lei prescrita em Dt 24,14s,

que diz:

14. Nao oprimiras um assalariado pobre, necessitado, seja ele um dos teus irmaos
ou um estrangeiro que mora em tua terra, em tua cidade. 15: Pagar-lhe-as o sala-
rio de cada dia, antes que o sol se ponha, porque ele é pobre e disso depende a
sua vida. ...
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Aparentemente alguns reis n&o-israelitas tinham atitudes mais justas com
seus comandados do que os reis judaitas. Ha um texto egipcio de um nobre do Im-
pério Antigo que retrata uma atitude mais justa do que a do rei Joaquim, que consta

no seu tumulo'39:

Fiz esse tumulo com toda a justica (...) A todas as pessoas que trabalharam nele
eu lhes paguei, e louvaram a Deus por minha causa. Construiram o timulo em
troca de pao, cerveja, roupas, azeite, grande quantidade de trigo. Nunca fiz nada
oprimindo outra pessoa.

Ao contrariar a justica e o direito, o rei esta transgredindo a sua obrigagao de
administrador da justica e do direito. Recordemos que a sociedade se baseia do “di-
reito” e na “justica”, é o que Deus quer'3'. O “proximo” que deve trabalhar de graga
na construgdo n&o significa nada na vida do rei, s6 vale enquanto mao-de-obra gra-
tuita e objeto de opressao. Joaquim sé teve olhos e coragédo para o lucro, para o
sangue inocente, para a opressao e para a violéncia (v. 17). Sdo atitudes completa-
mente contrarias a Deus e seu projeto. E foram essas falhas que o profeta Jeremias
precisou apontar no rei Joaquim, justamente aquilo que ele, como representante do
Deus justo, ndo apresentava.

A toda essa compreensdo do que significa ter um rei e de suas fungdes, une-
se a concepgao da ligagao entre lahweh, a cidade de Jerusalém e o templo. O proé-
prio Deus escolheu habitar entre seu povo e Jerusalém foi a cidade escolhida (1 Rs
11,32; 2 Cr 3,1), o monte Sido, propriamente dito, como a sede da morada de Deus
(SI1'68,17; 132,12). Conforme 2 Sm 24,28ss, este lugar fora adquirido por Davi (que
construiu ali um altar) e durante o reinado de Saloméo € o lugar onde foi construido
o templo, nas imediac¢des das edificacdes do palacio real (1 Rs 6-9).

Na concepcéao do povo, lahweh estava preso ao templo, a Jerusalém, a Juda.
E ainda por cima, era também, vizinho do rei, pois residia sobre o terreno de Davi
em Jerusalém. Os habitantes de Juda estavam convencidos de que a presenga do
rei (no palacio) e de lahweh (no templo) era um sinal de seguranga e protegéo, que
estavam seguros, intocaveis e inabalaveis. Essa ideologia tornou-se mais forte

quando a cidade foi salva, sob o rei Ezequias, do ataque do rei assirio Senaqueribe.

130 Cf. em Sicre, Justica social, 1990, p. 486.
13181 99,4: “Tu és o rei que ama o julgamento; fundaste o direito, o julgamento e a justi¢a...”; Pv 21,3:
“Praticar a justica e o direito vale mais para lahweh que os sacrificios”.
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Para eles, a promessa de 2 Rs 19,34 (cf. Is 37,35) se cumprira, de que “Eu protege-
rei essa cidade e a salvarei por causa de mim e de meu servo Davi”.
Uma das razdes pelas quais a dinastia davidica permaneceu quatro séculos

no poder deve-se a dois grupos que estavam diretamente ligados com a corte e com

0 governo central: os principes, D‘ji@, uma classe de funcionarios que serviu aos

reis durante geragdes, e 0 “povo da terra” yInn ov.

4.4.1.2 Principes

o', designa um funcionario, pessoa de autoridade, um notavel; pode referir-
se tanto aos oficiais militares, comandantes de unidades ou chefes de um exército (1
Sm 8,12; 17,18.55; 1 Rs 9,22. etc) como a oficiais ou funcionarios do rei, tanto de
reinos estrangeiros como de Israel (Gn 12,15; Jr 25,19; etc). Das 56 vezes que apa-
rece em Jeremias, apenas duas (38,22; 39,3) referem-se ao ambito militar (aos prin-
cipes do rei da Babilénia). Possuem lugar de honra nas reunides (1 Sm 2,8; Sl
113,8), sdo poderosos e ricos (Sl 118,9; 146,3; Pv 19,6), possuem muitas terras e
gozavam certos privilégios (2 Rs 20,6.11). Os principes compunham a classe diri-
gente da época monarquica: diante do rei eram apenas servos, mas entre 0 povo
assumiam uma posic¢ao privilegiada [VAUX, 2003, p. 93]. Eram numerosos sobretu-
do nas capitais e constituiam uma forga com a qual o rei podia contar (Jr 38,24s).
Em algumas passagens, “principe” e “ancidos” sdo colocados lado a lado, com signi-
ficado equivalente (Nm 22,7-14; Jz 8,6.16). Esses funcionarios sado citados nas listas
dos principais oficiais através de suas fungdes (1 Rs 4,2-6 os enumera: sacerdotes,
secretarios [escribas], arauto, chefe do exército, chefe dos prefeitos, prefeito do pa-
lacio e chefe da corveia. Saloméo tinha 12 prefeitos sobre todo o Israel que proviam
O rei e sua casa; cada um cuidava do abastecimento durante um més do ano). Os
portadores dessas fungbes sdo chamados de o*%, que € traduzido por “principe”.

Esses funcionarios sdo o objeto da critica social dos profetas; cf. Is 1,23:
“Teus principes sao rebeldes, companheiros de ladrées; todos sao avidos por su-
bornos e correm atras de presentes”, Is 3,14: “lahweh entra em julgamento contra os
anciaos e os principes de seu povo: Fostes vos que pusestes fogo a vinha; o despo-
jo tirado do pobre esta nas vossas casas”; Ez 22,27: “Os chefes [principes], no meio

dela, sdo como lobos que despedacam a presa, derramando sangue e destruindo
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vidas, a fim de obterem lucro”. A acao destes funcionarios tem influéncia direta sobre

as pessoas simples, oprimindo-as. Jeremias refere-se a eles utilizando também o

termo “os grandes” (Jr 5,5: D*bﬁqg).

4.4.1.3 Povo da terra

Também y7x7 oy, “povo da terra” possui um significado bastante amplo: osci-

la desde o sentido 6bvio e simples de povoagao de um determinado lugar (Gn 42,6;
2 Rs 11,14; Ag 2,4, etc) como € um terminus technicus que designa uma classe so-
cial e politica com direitos e influéncia na politica (Lv 4,27; 2 Rs 25,19; Jr 1,18; 37,2,
etc.)'32. Liverani (2003, p. 316s) descreve o povo da terra como:

populacao livre, que detinha meios de produgéo proéprios, estava organizada em
familias e clas locais e sobre a qual se tinha instalado politicamente o palacio real,
com sua organizagao burocratica. O “povo da terra” intervinha na vida politica so-
mente por ocasido de crises particulares, quando a continuidade dinastica estava
em perigo e ndo havia ninguém que pudesse garantir o legitimo exercicio do poder

(..).

Eles possuiam interesses comuns com os reis davidicos e com a classe sa-
cerdotal; isso se observa em 2 Rs 11,1-20, onde conspiraram contra a vida da rainha
Atalia, provavelmente foram os responsaveis pelo assassinato de Joas (2 Rs 12,21-
22; cf. 2 Cr 24,17-22) empossaram os reis Azarias (2 Rs 14,19-21) e Jeocaz (2 Rs
23,30s, 36). Para Kirst (1984, p. 77), a expressao designa o povo do interior, distinto
do povo da cidade, enquanto para Pixley (1990, p. 76), dificilmente se referia aos
camponeses, pois “careciam de organizacdo que lhes permitisse participar como
agentes sociais em semelhantes pelejas em Jerusalém?”.

Como terminus technicus o sentido se adensa e se firma em Jeremias, mas
desaparece depois do exilio. Em Esdras e Neemias a expressao designa os nao-
judeus que se contrapdem ao povo de Juda (Ed 4,4) e ao povo de Israel (Ed 9,1)'33.

No livro de Jeremias, yx oy aparece seis vezes (1,18; 34,19; 37,2; 44,21,
56,6.25) e designa um grupo que esta ligado ao palacio, sem ser parte integrante do
mesmo. E citado junto com os reis de Juda, seus principes e sacerdotes, portanto, a

elite politica, econdmica, administrativa e religiosa de Juda, que se opde a pregagao

132 Cf. SCHMID, Theologisches Handwérterbuch zum Alten Testament, 1984, col. 229s.
133 Assim LIVERANI, Para além da Biblia, 2008, p. 317.
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do profeta. Exercia grande influéncia em Jerusalém, possivelmente pelo poder eco-

némico. Kessler (2009, p. 131) entende o y=xi1 oy como a elite economicamente po-

tente, sendo adequada a tradugéo por “nobreza agraria”. Jr 34,19 relata que o povo
da terra possuiam escravos judaitas'34, apontando para uma disponibilidade econo-
mica superior a média, e um grupo completamente distinto dos “pobres da terra”. Jr
52,25 parece indicar que o povo da terra era responsavel pelo recrutamento dos so-
dlados para o exército.

Conforme Schwantes (2007, p. 61s):

o profeta Jeremias e seu livro tém seu lugar vivencial entre o campesinato palesti-
nense. Representam a postura do “povo da terra” [...] Jeremias concide com os
camponeses judaitas em trés questdes: na oposigdo ao Sido, na expectativa mes-
sianico-davidica e na certeza de que o povo de Deus sdo os remanescentes na
terra de Javé. Contudo, também existem diferencas. Por um lado, Jeremias nao
deu apoio incondicional a politica do povo da terra por meio do monarca Josias,
por eles instituido no poder por ocasido da revolugdo de 639. Criticou as praticas
idolatras ainda preservadas, justamente no periodo do jovem Josias (antes de
622), quando a influéncia do campesinato era maior. Por outro lado, Jeremias di-
vergiu do povo da terra quanto a oposi¢ao aos babildénios. Os camponeses promo-
veram-na. Jeremias propugnou pela sujeigao.

Na retrospectiva que o profeta Ezequiel faz sobre a destruicdo do reino de
Juda (Ez 22,23-31), ao mencionar os responsaveis pela catastrofe, ele cita os reis,
os sacerdotes, os funcionarios e os profetas, e também o povo da terra, sobre quem
diz: “O povo da terra exerce a extorsao e pratica o roubo; ele oprime o pobre e o in-
digente, sujeita o estrangeiro a extorsao, contra seu direito” (v. 29).

Jeremias entrou em confronto com os principes e o “povo da terra”'3® no epi-
sodio da libertacdo dos escravos, relatado em Jr 34. Jerusalém sofria com o cerco
imposto pelo exército babildnico (ca. 587. Com o objetivo de aumentar seu exército,
o rei Sedecias firmou uma alianga com os principes e todo o povo de Jerusalém pa-
ra que estes libertassem seus escravos, o que, de fato, aconteceu. Mas por terem
que combater o exército egipcio, os babilénios suspenderam o cerco a Jerusalém.
Nao necessitando mais dos escravos para servirem ao exército, o rei Sedecias re-

vogou o decreto que libertava os escravos. Com isso, os “senhores dos escravos”

134 A escraviddo entre judaitas dava-se quando dividas ndo eram saldadas. Como pagamento,
alguém da familia ou o préprio devedor ficava na qualidade de escravo a servi¢o de seu credor.

135 O versiculo 19 pormenoriza as pessoas que violaram a alianga: “Os principes de Juda e os
principes de Jerusalém, os eunucos, os sacerdotes e todo o povo da terra...”
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voltaram atras e “retomaram os escravos e as escravas que tinham libertado, e os
reduziram novamente a escravos e escravas” (34,11).

A critica de Jeremias é que o povo de Deus voltou a ser escravo, a mesma si-
tuacao/condigdo em que se encontrava quando sofreu sob a escraviddo egipcia. Es-
se foi o inicio da histéria de lahweh com seu povo, onde ele sofreu a intervengao
libertadora de lahweh, um ato fundante da histéria de libertagdo. O tragico aqui é
que a classe alta de Jerusalém escravizou novamente pessoas do seu proprio povo,
“irmaos”, que acabara de soltar. A elite judaica agiu igual a Farad, conforme relato
em Ex 14,5, que desejava submeter novamente os escravos recém-libertos. “A im-
posicao de escravidao a hebreus por hebreus negava o direito a liberdade individual
estabelecido por lahweh por ocasido do éxodo” (Rossi, p. 108).

Jeremias proferiu fortes palavras de acusacéao e juizo, conforme 34,17-18:

Por isso, assim disse lahweh: Nao me escutastes, proclamando cada qual a liber-
tagédo de seu irmao, de seu préximo. Eis que vou proclamar contra vés a libertagao
— oraculo de lahweh — pela espada, pela peste e pela fome, e farei de vos um ob-
jeto de espanto para todos os reinos da terra. E aos homens que violaram a minha
alianga, que nao observaram os termos da alianga por eles concluida na minha
presenga, eu os tornarei como o bezerro que cortaram em duas metades para
passarem entre as suas partes.

As palavras de lahweh mostram um Deus que n&o tolera a opressao e violén-
cia, mas que incentiva/aposta na liberdade, no amor, no direito e na justica. Confor-
me Rossi (p. 108): “... as autoridades perderam a nogdo moral; ndo tem a minima
conduta ética. Para elas, a pratica da justica implica em perdas econémicas; para as
autoridades, a ética implicaria em renunciar a vantagem de ter escravos”.

Ainda Rossi, (2002, p, 109):

O recado de lahweh é claro: um povo que nao é capaz de instaurar a liberdade em
suas proéprias fronteiras acabara sendo escravo de outro povo. Se ndo sabem ha-
bitar como povo livre em sua prdpria casa, que se tornem escravos do estrangeiro.
Um povo que é dominado pela cultura do egoismo vive cego mesmo as vésperas
da destruicéao.

4.4.2lideranca religiosa

O profeta ndo tem palavras apenas a classe governamental, mas também a
classe religiosa, aos que constituiam os pilares religiosos do AT e considerados os

guardides da fé de Israel (Schokel, 2004, p. 33ss): os sacerdotes e profetas. O cap.
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23 relata severas acusagdes de Jeremias a lideranca religiosa. Varias vezes eles se
uniram para acusar Jeremias; o mais conhecido é a acusagao apos o discurso no
templo (26,7-9). Ambos possuiam tarefas bem especificas: o profeta anunciava a
palavra de Deus, o sacerdote devia explicar a palavra na lei e a tarefa do rei era a
administragao do reino com justica e direito, de acordo com a lei divina. Infelizmente
os profetas, reis e sacerdotes entraram em colisdo no exercicio das fungdes, pois
cada um lutava pelo controle e interpretacdo da palavra de Deus, cada um afirmava
estar lutando pela salvacdo do povo. Nao foram capazes de respeitar, viver e ensi-

nar o projeto da alianga. A faléncia dessas instituigdes foi inevitavel.

4.4.2.1 Sacerdotes

O termo 113, sacerdote, traz o significado de “inclinar-se”, “render homena-
gem”, “ficar de pé”. Ou seja, o sacerdote seria aquele que fica diante de Deus, como
um servical (VAUX, 2003, p. 384). Ele era ungido (Ex 40,12-15) e a uncao lhe confe-
ria o sacerdocio perpétuo; pelas suas fungdes era santificado (1 Sm 7,1; Lv 21,6), de
modo que podia mover-se em ambientes sagrados, manejar objetos sagrados e co-
mer dos sacrificios sem sacrilégio.

As fungdes do sacerdote eram multiplas: fornecer instrugdes acerca do puro e
do impuro a partir do ensinamento da Torah, proferir oraculos ou uma sentenga em
nome de Deus, apresentar-se como o mediador de bencéo e maldigdo e administrar
sobre o altar os sacrificios, proferindo a absolvigdo da culpa. Era também o encarre-
gado dos ritos de consagracgao, purificagao, ungao real e purificagdo de leprosos.

Em lIsrael, o sacerddcio era hereditario e passava de pai para filho. Essa su-
cessao sacerdotal era mantida em boa parte das familias. Com o surgimento da mo-
narquia e com a constru¢ao do templo, onde este tornou-se um santuario do Estado,
0 rei passou a ter controle sobre a classe sacerdotal. Os sacerdotes tornaram-se
funcionarios do rei e passaram a participar das decisdes politicas tomadas pelo go-
verno.

Jeremias acusa os sacerdotes de incitarem o povo a seguir outros deuses,
eles agiam inescrupulosamente, e, junto com os profetas e o povo, sao citados na
insana corrida de acumular bens e riquezas, assim Rossi (2002, p. 32). Os sacerdo-

tes usam a religido em proveito préprio e colaboram com a injusti¢a. Jr 6,13s lemos:
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Porque desde o menor até o maior, todos sdo gananciosos; e desde o profeta até
o sacerdote, todos praticam a mentira. Eles cuidam da ferida do meu povo superfi-
cialmente, dizendo: “Paz! Paz!”, quando nao ha paz. Deveriam envergonhar-se,
porque praticam coisas abominaveis, mas nao se envergonham e nem sabem fi-
car vexados...

Jr 8,8-12 traz duras palavras, referindo-se aos sacerdotes:

Como podeis dizer: “N6s somos sabios e a lei de lahweh esta conosco!” Sim, eis
que a transformou em mentira e calamo mentiroso do escriba! Os sabios serao
envergonhados, ficardo perturbados e serdo capturados. Eis que desprezaram a
palavra de lahweh! O que é a sabedoria para eles? ... Porque, desde o menor até
0 maior, todos sdo avidos de rapinas; do profeta ao sacerdote, todos praticam a
falsidade. Curam a desgraga da filha do meu povo de modo superficial, dizendo:
“Paz! Paz!”, quando nao ha paz.

Jr 19 e 20 relata o episddio em torno do sacerdote e chefe da guarda do tem-
plo Fassur, o qual age com violéncia com o profeta (20,2: “Fassur bateu no profeta
Jeremias e colocou-o0 no tronco que esta na porta alta de Benjamim, no Templo de
lahweh”). A razao esta nas duras criticas de Jeremias aos reis de Juda e habitantes
de Jerusalém, porque eles abandonaram a lahweh, desvirtuaram o templo, ofere-
cendo nele incenso a deuses estrangeiros. Eles construiram lugares altos a Baal,
para queimarem os seus filhos em holocausto a Baal. As consequéncias seriam a
morte pela espada, seus cadaveres serviriam de alimento aos animais e lahweh fara
desta cidade um objeto de pavor e zombaria; havera canibalismo na angustia e ne-
cessidade (Jr 19, 4ss).

Também ha denuncia de outros profetas aos sacerdotes: Oseias os acusa de
praticarem injustica e violarem os valores do javismo (Os 4,4-10) e os chama de as-
sassinos (Os 6,9); ja Miqueias os chama de gananciosos (Mg 3,9-12). Justamente
os que tinham o dever de ensinar a lei estavam envoltos numa nova teologia basea-
da em interesses e beneficios proprios. Ao invés de cumprirem seu papel, tornaram-
se mercenarios e coadunaram com os que praticavam injusticas, fazendo parte da
lideranga que subjugava e oprimia o povo (LOPES, 2010, p. 85).

Outro grupo fortemente atacado por Jeremias e com quem ele tem sérios em-
bates € o grupo dos profetas, embora eles nao sejam citados em 1,18. Nao se trata
de uma inveja profissional, mas a indignagcéo de Jeremias provém da importancia
que os profetas tinham na vida do povo e nos grandes equivocos que criavam com
os seus ensinamentos (BOGGIO, 1984, p. 122).
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4.4.2.2 Profetas

Em Jr 23, 9-40 temos uma extensa fala de Jeremias contra os falsos profetas.
Nao ha, no AT, um termo especial para indicar aqueles que denominamos “falsos
profetas”, assim Boggio (1984, p. 122), mas usa-se a expressao em oposi¢do a uma

minoria de profetas, os profetas auténticos ou verdadeiros. Também estes recebem

a designagao x°23; eram os profetas oficiais da época, a quem o povo consultava no

templo. Também os falsos profetas tem sonhos e visbées (Jr 14,14; 23,6.25-27) di-
zem que possuem a palavra de Deus (Jr 5,13; Ez 13,6), introduzem suas palavras
como palavras de lahweh (Jr 28,2.11: “Assim disse lahweh dos Exércitos...”) e tam-
bém consultam o Senhor (1 Rs 22,5s). E o grupo mais confrontado pelos profetas e
sua gravidade reside em fundamentarem a sua postura em uma pretensa revelacao
do Deus verdadeiro.

Funcado do profeta era ser mensageiro de lahweh, ser boca dele para situa-
¢des bem especificas. O conflito de Jeremias com os falsos profetas era exatamente
este, tem a ver com leitura da realidade e proclamagao da palavra. A acusacao que
Jeremias lhes faz € que eles nao exerciam o papel de denunciar o mal e o que Deus
tinha a dizer, mas proclamavam o que o povo e as autoridades gostavam de ouvir.
Profetas e sacerdotes eram populares, porque falavam o que o povo queria ouvir,
conforme 5, 31s: Coisa horrivel e abominavel aconteceu nesta terra: os profetas pro-
fetizam mentiras, os sacerdotes procuram proveitos. E meu povo gosta disto ...

Os profetas traziam mensagens que acalmavam as consciéncias do mal co-
metido e anunciavam uma paz ilusoria. Jeremias também critica a mensagem dos

profetas que anunciavam falsas esperangas e mentiras, conforme v. 16-17:

Assim disse lahweh dos Exércitos: Nao ougais as palavras dos profetas que vos
profetizam: enganam-vos, relatam-vos visdes de seu coragdo, ndo da boca de
lahweh. Eles ousam dizer aqueles que me desprezam: “lahweh falou; a paz estara
convosco”; e a todos que seguem a obstinagdo de seu coragao, dizem: “Nao vos
acontecera nenhuma desgraca!”

Um profeta se distingue com base no conteudo das mensagens e no seu
comportamento. Profetas ndo auténticos sdo chamados de “anunciadores de menti-
ras” (5,31; 14,14; 27,10; 29,21). O confronto entre os profetas Jeremias e Hananias,
relatado no cap. 28, aponta para as semelhancgas e diferengas entre o verdadeiro e o

falso profeta.
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Jeremias os denuncia de cometerem adultério, praticarem a mentira e darem
a mao aos malfeitores. Ele os compara aos habitantes de Sodoma e Gomorra
(23,13-14), cidades destruidas por ndo se acharem pessoas justas e honestas habi-
tando nelas (cf. Gn 18,32). Sera que Jeremias quer dizer que os profetas terdo o
mesmo destino que estas cidades tiveram, ou seja, a destrui¢ao total? Eles, que de-
veriam ser exemplos de integridade, sdo denunciados pela falta de ética, de promo-
verem a idolatria (2,8) e considerados impios, porque promoveram a maldade no
templo (23,11). O castigo de lahweh para os “falsos profetas” € comer absinto e be-
ber agua envenenada, “porque dos profetas de Jerusalém saiu a impiedade para
toda a terra” (23,15).

Ja mencionamos acima que também Jerusalém e as cidades de Juda serao
atingidas pelo juizo de lahweh (25,18.29). Deparamo-nos no cap. 25 com expres-
sdes que ja apareceram no relato da vocagao: “Do Norte vira a desgraga e se colo-
cara contra todas as cidades de Juda e seus habitantes”. E disso que trata o proxi-

mo item.

4.4.3Povo de Juda e habitantes de Jerusalém

Na leitura do livro de Jeremias observa-se que nao apenas a elite ouviu acu-
sacoes do profeta. Em Jr 25,2ss lemos palavras que Jeremias anunciou a todo o

povo de Juda e a todos os habitantes de Jerusalém:

v. 7 Desde o décimo terceiro ano de Josias, filho de Amon, rei de Juda, até o dia
de hoje, ha vinte e trés anos, a palavra de lahweh me foi dirigida e vos falei, sem
cessar (mas vos nao escutastes... 8. Por isso, assim disse lahweh dos Exércitos:
Porque nao ouvistes as minhas palavras, 9. Eis que mandarei buscar todas as tri-
bos do Norte ( - oraculo de lahweh! ao redor de Nabucodonozor, rei da Babilnia,
meu servo) e trazé-las contra esta terra e seus habitantes... 11. Toda esta terra
sera reduzida a ruina e desolagado e estas nagdes servirdo o rei da Babilénia du-
rante setenta anos.

Nao apenas as nagdes ao redor de Juda serdao afetadas pelo castigo, mas
também Jerusalém e as cidades de Juda seréo atingidas pela ira de lahweh. O moti-
vo esta que o povo de Deus nao escutou a voz de lahweh e nem aceitou o ensina-
mento transmitido pelos profetas. As razdes das acusagdes sao bem amplas, desde

motivos religiosos (prostituicao cultual) até motivagao social e juridica. Estes estao

relacionados entre si e uma tem consequéncia na outra.
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- Idolatria e apostasia. Os capitulos 2 a 6 trazem oraculos de Jeremias profe-
ridos na época do rei Josias; a tematica destes é a repreenséo pela apostasia de
Israel e o apelo & conversdo. E aqui que encontramos veementes falas. No cap. 2,
11-13 apos citar Cetim'36 e Cedar’” como povos que, sem a revelagdo do Deus vivo

nao trocaram seus deuses, lemos:

v.11. Acaso um povo troca de deuses? — e esses n&o sao deuses! Mas meu povo
trocou a sua Gldria (isto €, seu Deus lahweh) pelo que ndo vale nada. V. 12. es-
pantai-vos disso, 6 céus, horrorizai-vos e abalai-vos profundamente — oraculo de
lahweh. V. 13. Porque meu povo cometeu dois crimes: Eles me abandonaram a
mim, fonte da agua viva, para cavar para si cisternas, cisternas furadas, que nao
podem conter agua.

Rossi (2012, p. 22) diz: “Trocaram o certo pelo duvidoso. Abandonaram a
Javé, a fonte da agua viva e foram cavar seus proprios povos, cavando suas proé-
prias sepulturas”. O povo queimou incenso a Baal, correu atras de deuses estrangei-
ros (7,9; 19,4) e construiram lugares altos a Baal onde sacrificaram seus filhos em
holocausto (19,5s). Jr 11,13: “Pois tdo numerosas como tuas cidades sao os teus
deuses, 6 Juda! Tao numerosas com as ruas de Jerusalém sao os altares que erigis-
tes a Vergonha, altares para oferecerdes incenso a Baal.” A infidelidade fez com que
0 povo se afastasse de lahweh e levasse ao esquecimento dele: “Mas o meu povo
se esqueceu de mim, por dias sem conta” (cf. 2,32ss).

Por causa desse esquecimento, lahweh caracteriza seu povo de tolo, sem
bom senso, sem percep¢do das coisas, como praticantes do mal e ndo do bem
(4,22: “Meu povo é tolo, eles nao me conhecem...”). O que esta em jogo n&o é o co-
nhecimento tedrico de Deus, mas um conhecimento objetivo que deve levar a uma
experiéncia de comunh&o com lahweh. E isso deve mostrar-se na atitude diante do
préoximo, conforme 24,7 e 31,34, onde “conhecer-me a mim” implica viver de coragao
a alianga, observando suas normas (Sicre, 1990: p. 465). Nao conhecer a Deus sig-
nifica “avancgar de crime em crime” (9,2), “habitar em meio a falsidade” (9,5).

- Corrupgao moral. O cap. 9 descreve o povo: todos sdo adulteros, quadrilha de
traidores (v. 1), sdo mentirosos, avancam de crime em crime, ndo conhecem a

lahweh (v. 2), zombam do préximo, cansaram de agir mal; lingua é flecha mortifera,

136 Cetim refere-se aos habitantes de Citium, em Chipre (Gn 10,4; Nm 24,24); aqui designa as regides
maritimas do Ocidente (cf. Biblia de Jerusalém, p. 1364).
137 Cedar foi uma tribo némade da Transjordania (cf. Gn 25,13; Is 21,16).
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é falso: diz paz, mas na verdade, arma uma cilada (v. 7). Sao atitudes reprovaveis e
incompativeis com um povo com o qual Deus firmou uma alianca.

O discurso de Jeremias no templo, descrito no cap. 7, € um dos mais ousados
do profeta Jeremias, tanto pelo conteudo quanto pelo local em que foi proferido e
pelas consequéncias que causou nos ouvintes. Ele resume e retrata a discrepancia
qgue havia entre a vida diaria do povo e a confianga no templo: o povo nao via ne-
cessidade de seguir a lei do Pacto da Alianga na vida diaria. Essa lei, que queria ori-
entar e instruir o dia-a-dia do povo de Deus, que possibilita vida digna a todos, esta-
va sendo ignorada e rejeitada no cotidiano. Os ouvintes do discurso estavam no
templo para adorar a Deus, mas sua adoragao era incompleta, pois falhavam etica-
mente. “Nao € o culto em si que é rejeitado, mas a ideologia que usa o culto para
encobrir interesse de poder, interesses ideldgicos e até interesses econdmicos ou
religiosos” (BLANK, 2002, p. 47). Jeremias critica o culto sem compromisso com a
justica social.

Os vv. 5 a 7 condicionam a permanéncia de lahweh no Templo ao procedi-
mento ético do seu povo, pois este ndo estava cumprindo a sua parte na alianga.
Eles deixaram de cumprir a sua parte no Pacto, principalmente o que tange a inte-
gridade social, a pratica do direito e da justica. Se o comportamento ético ndo me-
Ihorasse, a consequéncia inevitavel sera a auséncia de lahweh do préprio templo. A
ordem que Jeremias recebe € postar-se a porta do Templo de lahweh, lugar onde os
piedosos judeus terdo de passar quando entrarem no templo para adorar a lahweh.

A mensagem que deve proclamar € (v. 3-11):

3. Assim disse lahweh dos Exércitos, o Deus de Israel: melhorai os vossos cami-
nhos e as vossas obras, e eu vos farei habitar neste lugar. 4. Nao vos fieis em pa-
lavras mentirosas dizendo: “Este é o Templo de lahweh, Templo de lahweh, Tem-
plo de lahweh!” 5. Porque, se realmente melhorardes os vossos caminhos e as
vossas obras, se realmente praticardes o direito de cada um com o seu préximo,
6. Se ndo oprimirdes o estrangeiro, o 6rfao e a vilva, se ndo derramardes sangue
inocente neste lugar e ndo correrdes atras dos deuses estrangeiros para vossa
desgraca, 7. Entdo eu vos farei habitar neste lugar, na terra que dei a vossos pais
ha muito tempo e para sempre. 8. Eis que vos vos fiais em palavras mentirosas,
que nao podem ajudar. 9. Nao é assim? Roubar, matar, cometer adultério, jurar
falso, queimar incenso a baal, correr atras de deuses estrangeiros, que ndo co-
nheceis, 10. depois virdes e vos apresentardes diante de mim, neste Templo, on-
de o meu nome é invocado, e dizer: “Estamos salvos”, para continuar cometendo
estas abominagdes” 11. Este templo, onde o meu Nome é invocado, sera porven-
tura um covil de ladrées a vossos olhos? Mas eis que eu também vi, oraculo de
lahweh.
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O trecho descreve o comportamento dos fieis piedosos que frequentam o
templo. Ja mencionou-se que os israelitas “abandonaram a lahweh”, correndo atras
de outros deuses. Com isso, automaticamente eles se colocaram fora da aliancga,
pois lahweh ndo € mais o seu Deus, e nem eles, o seu povo. Os termos do pacto
exigiam adoracgao exclusiva (cf. Ex 20,2s; Dt 29,11s; Lv 26,12): “Eu serei o vosso
Deus e vo6s sereis 0 meu povo”. Das quatro exigéncias feitas para que lahweh conti-
nuasse habitando no Templo, trés se referem diretamente a esfera da justica social:

a- nao havia pratica do direito no ambito da jurisprudéncia local, transgredia-se
o direito divino que colocava os israelitas em pé de igualdade no tribunal (cf.
Ex 23,6-9; o direito divino protegia de modo especial o pobre e indefeso no
tribunal).

b- a triade dos socialmente mais fracos, o estrangeiro, o 6rféao e a viuva, ao in-
vés de ser protegida conforme regulamenta a lei (Ex 22,21-24), era oprimida e
ameacada, portanto, precisava de uma protecao especial (FISCHER, 2005, p.
297s).

c- havia derramamento de sangue inocente, uma infracdo basica do Pacto e
contida no proprio Decalogo (Ex 20,16).

A corrupcao é observada em todas as classes da sociedade, tanto nas mais
elevadas como nas mais baixas da sociedade (5,4ss) e em todos os membros da
familia (7,18). O discurso no Templo, que também é tratado no cap. 26, com sua
posicao radicalmente anti-Sido quase custou a vida de Jeremias. Para Rossi (2012,
p. 37), “por causa desse discurso, Jeremias comprou inimizade de amplos circulos
da populagao, em especial os sacerdotes. Suas palavras nao foram recebidas como
boas novas, mas como verdadeiras blasfémias”. As autoridades de Jerusalém pedi-

ram que lhe fosse aplicada a pena de morte, apds o profeta anunciar em 26,4-6:

4. Assim disse lahweh. Se n&do me escutardes para seguirdes a minha Lei, que
vos dei, 5. para atenderdes as palavras dos meus servos, os profetas, que vos en-
vio sem cessar, mas vos ndo escutais, 6. tratarei este Templo como Silo'38 e darei
desta cidade maldigao para todas as nagbes da terra.

Jeremias exorta o povo de que Deus n&o hesitara em destruir a cidade e o
templo, as duas instituicbes mais sagradas de sua época. A critica ao templo e a

cidade constitui blasfémia para a classe dominante.

138 Jeremias € o Unico profeta que traz @ memoria a destruicdo que aconteceu em Silo; cf. Jr 7,12.14
e Jr 26,6 e9.
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Concluindo: apesar da ameaca de morte (26,7-11), apesar da humilhagao das
pancadas e de passar uma noite no tronco e da priséo, a atitude de Jeremias é to-
talmente diferente da expressa ao ser vocacionado por Deus. Ele sofreu dificuldades
e sofrimentos para desempenhar a missdo que Deus Ihe confiou. Deus n&o o liber-
tou da dor, mas ajudou-o a superar as dificuldades. Esse Deus que se comprometeu
a torna-lo “uma cidade fortificada, uma coluna de ferro e muros de bronze diante de
toda a terra, contra os reis de Juda, contra seus principes, contra seus sacerdotes e

contra todo o povo da terra” cumpriu sua promessa.



5. CONSIDERAGOES FINAIS: O RELATO DA VOCAGAO DE JEREMIAS E SUA
RELEVANCIA PARA A ATUALIDADE

A atualizacao do significado da vocagao de Jeremias é de extrema relevancia
para uma série de contextos contemporaneos na igreja e na sociedade. Num primei-
ro momento, essa tarefa de atualizar o significado do relato da vocagédo encontra
varios obstaculos. Isso se da em decorréncia do abismo cronoldgico, geografico,
cultural, linguistico e literario que existe entre nossa época e o relato biblico. Passa-
ram-se mais de 2500 anos desde que Jeremias viveu e 0 mundo mudou muito des-
de entdo. A despeito desse abismo, por outro lado, as crises vividas por Jeremias
ainda acontecem de modo similar hoje, embora em contextos diferentes, obviamen-
te.

Ha, de alguma forma, algo de profundamente paradigmatico na experiéncia
da vocacao de Jeremias em seus multiplos aspectos, que parece transcender tem-
pos e épocas, tendendo a tornar-se existencialmente relevante a diversos contextos
da atualidade. Seu sentimento de impoténcia diante do chamado para ser boca de
Deus ainda afeta em muito a comunidade cristad e os que dela fazem parte. E tam-
bém, os problemas da manipulag&o da religido, da opressao e dominio de uma par-
cela da sociedade sobre a grande maioria, bem como da falsa consciéncia de seus
publicos, entre outros, sdo mais atuais do que nunca.

Tendo em vista o contexto contemporéneo, uma abordagem adequada dos
textos do profeta pode nos ajudar a enfrentar as atuais situagdes de crise. Inicial-
mente iremos elencar fatores que dificultam a compreensao e a atualizacido de tex-
tos biblicos, especialmente os textos dos profetas.

Silva (1992, p. 110) afirma que os obstaculos para uma abordagem adequada
dos textos ndo vém da antiguidade e da complexidade dos textos de Jeremias, po-

rém:

vém de nossa época e de nosso olhar: s&o os condicionamentos culturais ociden-
tais os que mais nos afastam de uma leitura proveitosa de Jeremias. E toda uma
mentalidade, uma secular visdo de mundo que nos domina, de tal modo que qua-
se sempre a sobrepomos ao texto biblico, ocultando o seu sentido original e inutili-
zando-o frente aos problemas reais do mundo atual.
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O obstaculo hermenéutico mais comum do qual somos reféns provém da he-
ranca do pensamento grego, que marcou o Ocidente: uma visao idealista da realida-
de. No idealismo, a prioridade € dada a ideia ou ao espirito humano em relagao a
matéria, com uma supervalorizagdo da razdo. Nega-se a importancia “do concreto,
da matéria, da historia, em suma, de tudo que tenha a ver com o corpo” (SOARES,
1987, p. 13).

A partir desta visdo de mundo, |é-se a Biblia como um catalogo de formula-
¢bes doutrinais e de verdades abstratas que regulam a realidade. Os acontecimen-
tos biblicos perdem sua referéncia real e desaparece o “homem humano”, conforme

Silva (1992, p. 112). Ainda Silva, de acordo com esta viséo, esclarece:

os profetas, inclusive Jeremias, acabam tornando-se adivinhos, conhecedores que
seriam de uma verdade supra-temporal e a-histérica que determinaria a natureza
e o mundo dos homens. [...] o profeta conhece e revela a nés, pobres mortais co-
muns, os acontecimentos e planos futuros, ocultos e misteriosos. De acordo com
esta visdo, o profeta nada, ou quase nada, tem a dizer aos seus contemporaneos,
ja que ele esta voltado é para o futuro, muito mais importante, ao qual pertence-
mos. Segundo este raciocinio idealista a verdade é anterior ao acontecimento e
esta situada no mundo das idéias (sic).

Entretanto, para o profeta Jeremias, a palavra esta contida no proprio aconte-
cimento’®; o que conta € o mundo real em toda a sua materialidade. Os profetas,
incluindo Jeremias, ndo falam de lahweh de uma forma abstrata, como sendo uma
ideia fora da realidade, mas falam de um Deus que age e exige acao, tanto na pro-
tecdo ao povo quanto na destruigdo dos inimigos. O destino de Juda, que Jeremias
apregoa, é consequéncia dos seus proprios atos, dos descaminhos politicos, sociais
e religiosos, e ndo, resultado de um misterioso e secreto decreto divino (SILVA,
1992, p. 112). De igual modo, a salvagao dos seus contemporaneos é uma tarefa
histérica, e ndo uma fuga para outro mundo. A manifestacdo de lahweh e sua rela-
¢ao com seu povo se da dentro da histdria, no terreno concreto.

Isso posto, pode-se tirar impulsos para a Igreja cristd da atualidade exercer
sua missao profética, a partir da vocacao do profeta Jeremias. Arrolar-se-ao alguns
impulsos a seguir, sendo que se esta ciente de que eles ndo contemplam a totalida-
de da contribuicdo de Jeremias.

a. Quem chama e vocaciona para o ministério profético € Deus. Deus é quem

faz o comeco, a iniciativa parte dele. Quando Deus interfere na vida de uma

139 Cf. a definicdo de dabar no item 2, onde ndo se dissocia palavra de coisa ou acontecimento.
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pessoa, ela passa a ter um relacionamento com ele e inicia-se uma nova his-
toria. O falar de Deus invadiu a historia e a vida de Jeremias, dando um novo
rumo a sua vida. A histéria de Jeremias tem como ponto de partida o0 momen-
to que esse falar o atingiu. Sem a intervencédo da palavra de lahweh, a vida
do profeta nao teria o impacto que teve. Ele passa a enxergar seu contexto a
partir da perspectiva divina, a partir dos “olhos e coragao de Deus”.

O profeta Jeremias é escolhido e enviado por Deus, sem receber mandato
nem autoridade de nenhum poder humano, de reis ou sacerdotes. Tampouco
ele se torna profeta por heranca. Isso permite concluir que quando Deus es-
colhe, ele comunica qual sera a missdo e qual a mensagem que seu mensa-
geiro tera que comunicar aos seus contemporaneos.

O relato da vocagao de Jeremias permite concluir que, para exercer a tarefa
de profeta, ndo é decisiva a experiéncia, pois nao € ela que vai dar peso as
suas palavras. O que é decisivo para o exercicio da vocacédo e da missao de
ser profeta é a legitimacao que lahweh da. O profeta tem atras de si a autori-
dade de lahweh; ele é o autor das palavras que o profeta devera falar; o pro-
feta é apenas instrumento, pois lahweh se faz valer da pessoa do profeta, da
boca do profeta. E as palavras que o profeta falar terdo efeito, poderao arran-
car e destruir, construir e plantar. Como portador da palavra divina, elas terao
esse efeito, pois se fossem somente palavras humanas, elas seriam, em si,
fracas e vazias. Por ser o encarregado de lahweh, as palavras faladas pelo
profeta sdo tao fortes e atuantes, que podem destruir ou vivificar nagdes e
reinos.

Jeremias recebe a tarefa de falar as palavras que lahweh |he colocar na boca.
O profeta é a pessoa que recebe e acolhe a palavra de Deus, com a missao
de comunica-la aos irmaos e as irmas. Essa Palavra nao é feita de palavras
humanas, mas é Deus que fala e o profeta expressa essa Palavra em pala-
vras humanas; o profeta simplesmente elabora um discurso que procura tra-
duzir a palavra de Deus. O profeta confia na forga, dinamismo e eficacia da
sua palavra, por se tratar da palavra de Deus. Apesar da sua condi¢gdo huma-
na, ele pode ter a convicgao de que expressa exatamente a palavra de Deus,
a despeito da limitacéo inerente a condicdo humana. A palavra de Deus é efi-

caz independente das circunstancias e da personalidade de quem a anuncia.
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Em Jeremias é possivel perceber que o profeta também fala pelo testemunho
da sua vida. O maior impulso de Jeremias é que toda a sua vida estava em
funcdo da sua missdo. Conforme Comblin (2009, p.12), “A profecia ndo se
separa da pessoa do profeta, ele profetiza com toda a sua vida; profecia nao
€ discurso, mas agao publica de grande visibilidade. O profeta nao fala ape-
nas com palavras, mas fala com toda a sua vida”. Havia coeréncia entre o
discurso e a sua vida. Nao ha um dualismo.

De Jeremias aprendemos também que nenhum profeta & perfeito, sem “pon-
tos fracos”. Ele exteriorizou os limites da sua personalidade, da sua situacao
histérica, da sua solidao (conforme as suas confissées). Mas continuou confi-
ante na presenca e forga de Deus. Deus se manifesta através da fragilidade
de seu mensageiro — um aspecto que parece ser uma dimensao também pre-
sente no ministério dos apostolos do NT (cf. Paulo em 2 Co 12).

Profetas sdo incompreendidos, perseguidos, denunciados e até maltratados,
pelo conflito que sua missao produz, pela ousadia com que trazem a mensa-
gem. E uma palavra que importuna, que acusa, que aponta para o egoismo e
orgulho, para uma vida ensimesmada dos ouvintes. Para Jeremias, a perse-
guicdo foi um sinal de autenticidade da sua profecia, porque ele enxergou
mais longe, ndo tinha medo de ver e de falar o que estava errado. Jeremias
apareceu num momento de crise, em que aparentemente tudo ia bem para as
liderangas politicas e religiosas, enquanto o inimigo estava as portas.

. Jeremias é enviado para lutar. Sua atuacao se processa numa situacao de lu-
ta e batalha. No relato da vocagao, ha varios vocabulos relacionados a luta:
cingir os quadris, cidade fortificada, muros de bronze, eles lutarao, livrar. Nao
ha tempo para calma ou comodidade (KIRST, 1984, p. 78).

Ao envia-lo, Deus nao Ihe garante éxito, sucesso, nao Ihe garante “igrejas lo-
tadas”, ou a minima perspectiva de vitoria, de admiragao ou respeito. Exercer
a atividade profética ndo € sinénimo de ter uma profissdo regulamentada,
mas significa contar com o imprevisivel, com a decepg¢éo.

Jeremias foi separado por Deus do cotidiano e das relagdes normais dos ho-
mens e nomeado para uma relagao pessoal com Deus. Ele nao é levado para
uma posigao superior, protegida, intocavel. Exatamente o contrario vai acon-
tecer na sua vida: agresséo fisica, prisdo, acusagédo de traicdo, desonra e

desprezo, entre outras consequéncias. Ele proprio se sentia abandonado por
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Deus e constantemente ameagado pelo meio em que vivia. Ainda assim,
lahweh nao deixa seu enviado a sés, mas o acompanha. Palavras de apoio e
sustento de lahweh s&o importantes para o desempenho da misséo de profe-
ta. A palavra que ele pregara provocara ataque e rejeigcdo dos ouvintes, sua
mensagem ira isola-lo. O profeta € colocado num meio hostil, de persegui-
¢Oes e ataques a sua pessoa, mas nao sera derrubado nem derrotado.
lahweh garante a sobrevivéncia e sua presenga sera o unico ponto de apoio
do profeta em meio as adversidades e nas ocasides que em ele nao estava
tendo um tempo tranquilo ao desincumbir-se de sua missao.

O profeta tem a tarefa de lembrar as autoridades politicas das suas fungdes
para com todas as camadas da sociedade. Deve lembra-las de governar com
justica e direito, o que Ihes compete. Conforme o Deuterondmio, sua missao é
praticar a justica, em especial para com os menos favorecidos. Onde isso ndo
acontece, as autoridades sao denunciadas quando enganam o povo e pen-
sam somente nos proprios interesses. O profeta denuncia a corrupgao dos di-
rigentes, que abusam do seu poder para corromper o0 proprio povo.

O profeta denuncia os que usam seu poder para enganar e ludibriar pessoas.
Isso acontece hoje também, onde ha muitos que usam os meios de comuni-
cacgao para atingir milhares de pessoas, que sdo enganadas e ludibriadas.
Vendem-se béncgaos, curas, promessas de mudanga econdmica; a televisao
esta cheia de pregadores de autoajuda; fazem-se mais convites para orar e
doar, do que para doar-se em favor dos outros. Pouco se fala nesses progra-
mas de justica social e mudangas no pais e no mundo.

. Jeremias denuncia quando o povo de Deus se conforma com a dominacgao e
a injustica no ambito social. Ele critica a partir da palavra de Deus quando o
povo deixa-se conduzir por falsos guias que lhe ensinam os caminhos da in-
justica e da opressado. O povo € chamado a perceber e a estar atento em
qgquem quer desvia-lo da sua vocacgao.

Jeremias anuncia também a fidelidade de Deus a seu povo e a renovacgao da
missao confiada a uma minoria, a um resto que assume a palavra do seu
Deus. A profecia é o apelo que desperta e fortalece essa minoria fiel. Deus
nunca envia alguém para uma missao sem esperanga. Independente da situ-
acao de desgraca e juizo prestes a se concretizar, sempre ha um convite ao

arrependimento e de esperanca.
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Ha um ultimo aspecto, que merece uma abordagem mais pormenorizada, de-
vido sua centralidade para o contexto latino-americano. Em Jeremias encontramos
também claros elementos de uma critica religiosa em suas implicagdes para o lidar
da pessoa ou do povo com o contexto sécio-politico e econémico. Por conta das pe-
culiaridades do contexto de opressao, injustica e pobreza do continente latino-
americano, justamente esse topico tem recebido uma atengdo mais intensa por parte
da pesquisa cientifica exegética latino-americana, em especial as vertentes da pes-
quisa que aprenderam a realizar uma leitura de realidade a partir do ponto de vista
do oprimido.

De forma geral, o profeta Jeremias denuncia a indiferenga do povo de Deus,
justamente enquanto “povo de Deus” diante da miséria ou da pobreza existente em
seu meio. E algo similar ocorre no contexto da igreja cristd na atualidade, em espe-
cial na América Latina. Ao que parece, foi uma tentagdo da igreja em todos os tem-

pos, e continua sendo sua tentacdo também na atualidade, conforme Combilin:

deixar-se envolver pela fungao que a sociedade Ihe atribui; ela busca o apoio dos
poderosos, dos chefes politicos e dos donos das riquezas. Em parte, para tirar
proveito e, também, pela sedug¢ao que exerce todo o poder, mesmo sem tirar van-
tagem dessa sedugéo.

A leitura de Jeremias e, em especial, aqueles textos em que ele assume sua
vocacgao de denunciar as injusticas sociais cometidas sociais cometidas pelo préprio
“‘povo de Deus”, auxilia a perceber que o povo de Deus — nds diriamos hoje “a igreja
cristd” —, “pode ficar tdo absorvido pelas suas proprias atividades religiosas a ponto
de se esquecer de olhar o que acontece fora dela” (COMBLIN, 2008, p.248). A ten-
tacdo da igreja €, dessa forma, a de recair a mesma atitude pecaminosa ja denunci-
ada por Jeremias, mas também denunciada pelo préprio Jesus, como a encontra-
mos, por exemplo, na parabola do samaritano. Comblin (2008, p. 248) diz que nessa

parabola:

o sacerdote e o levita ficam tdo preocupados pelas atividades do culto no templo
de Jerusalém, que ndo veem que Deus esta ai, a dois passos deles, naquela viti-
ma ferida no caminho. Entéo a Igreja, empurrada pela for¢a da cultura, permanece
na superficie e dedica-se a futilidades sem valor.

Ofuscada pelo aparato e por suas ocupagdes e preocupagdes religiosas, vive
na sociedade sem consciéncia dos pobres, sim, insensivel diante de suas reais ne-

cessidades e intocada pela sua miséria, provocada pela opressao alheia. Dessa
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forma, por exemplo, o culto ou a oragao, enquanto atividades “religiosas” da igreja,
tendem a ficar sem conteudo, como puras formas exteriores, sem contato real com
Deus. Ja no AT os profetas, como se percebe justamente em Jeremias, denuncia-
ram o vazio do culto no templo de Jerusalém. E uma olhada no NT revela que Jesus
e os seus discipulos fizeram, em parte, algo similar. Tal tentacdo de se concentrar
unilateralmente em suas atividades cultuais €, por vezes, tao forte, que sempre de

novo reaparece ao longo da histéria. Para Comblin (2008, p. 249):

E a tentagdo de pensar que Deus precisa de todas essas atividades culticas e que
é por meio delas que ele se torna presente, quando, na realidade, ele se torna
presente nos seres humanos. A tentagcdo da priorizagao unilateral do culto é tao
forte que o clero, em determinadas situagbes, quer cada vez mais riquezas e privi-
légios, para que o culto seja sempre triunfal.

Como bem o tem mostrado a pesquisa latino-americana, também a mensa-
gem de Jeremias enquanto profeta chamado por Deus n&o s6 para o0 anuncio, mas
também para a denuncia da injustica, auxilia a perceber que Deus veio viver na terra
como pobre e continua mostrando-se especialmente condescendente e amoroso
para a realidade dos pobres e da pobreza. Ele, através dos profetas que vocacionou,
veio proclamar um reino de justica e de compaixdo em meio a um mundo de injusti-
¢as e de auséncia de misericérdia.

A mensagem de Jeremias evidencia que a confianga em Deus tende a ser
falsa sempre que se limita a uma atitude puramente espiritual, divorciada da vivéncia
do dia a dia. Dessa forma, a tentagdo hoje vem a ser, ndo raro, a de se cair numa
espécie de dualismo: vida nas ruas e vida no templo.

Rossi (2014, p. 30) afirma, por exemplo, justamente inspirado em Jeremias,
que “a vida do culto deveria funcionar como se fosse uma retroalimentagao dos fiéis,

que os modelariam e os levariam a uma pratica alternativa no ‘mundo real”. Para

Rossi (op. cit, p. 31), os profetas, nesse sentido, [incluindo Jeremias]:

demonstravam uma profunda convicgdo de que a celebragao religiosa ndo podia
ser separada da vida. Seria impensavel e, até mesmo, impossivel buscar a Deus
sem reconhecer a necessidade imperativa de praticar a justica em todas as rela-
¢bes humanas. A transgressio (ou poderiamos também denominar de pecado),
nesse sentido, deve ser compreendida ndo em relagéo a lahweh, mas em relagao
ao proximo. A violagao do direito inalienavel do ser humano é antes de tudo uma
violagao do proprio Deus. Trata-se de um crime contra Javé, o autor e protetor da
vida.



106

Onde falta a dimensao horizontal, por exemplo, a justica, a dimenséao vertical,
por exemplo, o culto e o sacrificio, precisam ser profundamente questionados em
sua veracidade. Percebe-se na profecia de Jeremias e dos profetas que a relacéo
horizontal aparece profundamente correlacionada com a relagéo vertical.

O profeta Jeremias prega a conversao total das pessoas e da sociedade; es-
sa conversao consiste numa mudanca radical de concepgao e de atitude para com
Deus e se reflete nas relacbes com o préximo. E esse é outro aspecto fundamental
para a atualidade, que ndo perdeu em relevancia. A profecia de Jeremias auxilia a
passar a visdo de um Deus que as pessoas — em especial as do “povo de Deus” —
acabaram integrando ao sistema social estabelecido, fazendo dele um Deus que é
por eles visto como fazendo parte do sistema e o legitimando, para o anuncio do
Deus verdadeiro: o verdadeiro Deus € amor e esse amor se expressa, entre outros,
justamente na compaixao pelos pobres. Esse Deus quer a vida dos pobres pela jus-
tica e pela compaixao. Por isso, o profeta pede e anuncia um mundo diferente, onde
os pobres sao aceitos, reconhecidos e fazem parte da comunidade. Pede um mundo
em que todos se sentem solidarios e todos assumem os problemas de todos. Por
isso ele se dirige ao povo todo, inteiro, que é chamado a mudar. Nisso percebe-se
que em todos os séculos, a mensagem continua a ser a mesma: faz-se necessario
voltar ao essencial, que no contexto atual, € o evangelho de Jesus, que é o unico

caminho que leva a Deus.
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