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RESUMO

Este trabalho faz uma cartografia dos processos de subjetivacdo produzidos pela
Renovacédo Carismatica Catolica (RCC) de Cascavel (Pr), com o objetivo de
evidenciar o modo como se d& o processo de construcao da verdade nos seus fiéis.
A cartografia usa as taticas e estratégias da genealogia, tais como concebidas por
Michel Foucault. Parte-se entdo das préticas historicas, para perceber, nas préaticas
de enunciacao, os efeitos de poder e a producdo de verdade ali articulados. Pela
necessaria implicacdo entre saber, poder e subjetivacdo torna-se relevante o
exercicio do poder pastoral, historicamente vivido no cristianismo, a fim de
compreender esta expressao religiosa e o que ela representa na constituicdo do
sujeito. Considerando que um determinado real social se configura num tempo
histérico a partir da composicdo de forcas de saber, poder e subjetivacdo, que
estabelecem regimes de verdade, importa ressaltar o papel da subjetivacdo das
sociedades capitalistas, com uma forte tendéncia a homogeneizacdo das
subjetividades, bem como, dos diversos dispositivos que formam as condi¢cdes de
possibilidade para a emergéncia da Renovacdo Carismatica. Assim, destaca-se a
contribuicdo do Pentecostalismo, do Concilio Vaticano I, do nascimento de novas
correntes teoldgicas e do modo popular da religiosidade brasileira. Ao analisar a
producdo de verdade a partir das praticas concretas, evidencia-se a funcdo dos
discursos oficiais, dos retiros, dos encontros de oragéo e da midia como dispositivos
de possibilidade de sentido para a formacdo de uma subjetividade carismatica
catdlica. Conclui-se, por fim, que as rotinas e discursividades locais, os documentos
internos, a aderéncia ao clero e a juncdo do poder pastoral favorecem a
configuracdo de uma experiéncia religiosa que se constitui, ela propria, como critério
altimo para a producao de verdade e a aquisicdo de um novo modo de existéncia.

Palavras-chave: Verdade. Processos de  subjetivacdo.  Subjetividade
contemporanea. Cartografia. Renovagdo Carismatica Catolica. Teologia e
Sociedade.



ABSTRACT

This paper is a mapping of the processes of subjectivity produced by the Catholic
Charismatic Renewal (CCR) Cascavel (Pr), aiming to highlight how it works the
process of construction of truth in their membership. The mapping uses the tactics
and strategies of the genealogy, such as designed by Michel Foucault. It starts then
from the historical practices to realize in the enunciation practices the effects of
power and the production of the truth articulated there. By necessary implication
among knowledge, power and subjectivity it becomes relevant the exercise of power,
historically lived in Christianity in order to understand this religious expression and
what it represents in the constitution of the subject. Whereas a particular social reality
is shaped in a historical time from the composition of forces, knowledge, power and
subjectivity, establishing regimes of truth, it is important to emphasize the role of
subjectivity in capitalist societies, with a strong tendency towards homogenization of
subjectivities and as the various devices that form the conditions of possibility for the
emergence of the Charismatic Renewal. Thus, we highlight the contribution of
Pentecostalism, Second Vatican Council, the birth of new theological currents and
how popular religiosity in Brazil. By analyzing the production of truth from the
concrete practices, highlights the role of official speeches, retreats, prayer meetings
and the media as devices able to sense the formation of subjectivity a charismatic
Catholic. We conclude, finally, that the routines and local discourses, internal
documents, adherence to join the clergy and pastoral power favor the setting of a
religious experience that constitutes itself as the ultimate criterion for the production
of truth and purchase of a new mode of existence.

Keywords: Truth. SubjectiveProcesses. Contemporary subjectivity. Cartography.
Catholic Charismatic Renewal. Theology and Society.
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1 INTRODUCAO

Para fazer teologia é preciso lembrar que ela é linguagem segunda. A
teologia, o discurso sobre Deus, é sempre posterior ao proprio Deus e posterior a fé
das pessoas. Esta fé se firma na experiéncia que as pessoas vao fazendo nas
circunstancias proprias da sua vida, no seu contexto socioecondmico e nos limites
da sua linguagem. Ela ndo configura apenas o ser religioso, mas é elemento
fundamental da constituicdo de si. Desta forma, vé-se que ao longo da histéria o
discurso sobre Deus assume as discursividades e praticas proprias do seu tempo.
Ao fazer teologia hoje, faz-se necessario perguntar pelo significado que as pessoas
atribuem a Deus. “De que Deus se trata? De que Deus somos crentes e de que
Deus somos ateus?”’(BINGEMER; FELLER, 2003, p. 27).

O que potencializou a realizacdo deste estudo foi, mais do que a busca pela
verdade, a busca pelo que constitui a verdade e como isto interfere no modo de
existéncia do ser humano no campo do social e do religioso na contemporaneidade.
No campo religioso, percebia-se uma crescente prioridade da experiéncia individual
sobre a instituicdo, com uma ressignificacdo de elementos adquiridos desta.
Especialmente na Igreja Catdlica, nas ultimas quatro décadas, viu-se florescer um
movimento que tem na valorizacdo da experiéncia pessoal o critério da verdade. Isto
repercute também no ambito do social.

A Renovacédo Carismatica Catodlica (RCC) apresenta-se como um movimento
da Igreja, mas tem caracteristicas proprias e pode ser compreendida como uma
nova configuracdo religiosa que encontrou condicbes de emergéncia na
contemporaneidade. Isto motivou o interesse por compreendé-la, a fim de evidenciar
como se da o processo de construcdo da verdade nesse grupo.

Sendo que este estudo insere-se na linha de pesquisa de Teologia e
Sociedade do Programa de PoOs-graduacédo de Teologia da Pontificia Universidade
Catolica, pretende-se analisar como as questdes de fé e de expressao religiosa
participam do processo de producdo de subjetividade contemporanea -
subjetividade entendida como processos e movimento de criacdo de modos de
existéncia. Utilizar-se-a a atividade cartografica, que tem como foco o movimento, 0s

multiplos processos envolvidos no aparecimento de determinados territérios.
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Buscou-se a aproximacdo da RCC da Arquidiocese de Cascavel, territério de
atuacdo da pesquisadora, através do método cartografico. Neste método o grupo
estudado € visto como sendo uma das expressdes dos varios modos de viver a
religiosidade no contexto atual. Nesta perspectiva a analise ndo visa a apreciacao da
fé, mas a experiéncia dos sujeitos, historicamente localizados.

Ao pesquisar a constru¢do da verdade, quer-se perceber a possibilidade de
transformacdo na maneira de viver e de pensar e a viabilidade dos fiéis se
constituirem em sujeitos de acdo. Questiona-se se os individuos envolvidos no
processo representam uma presenca ativa na histéria e na transformacdo dos
modos de existéncia, com possibilidade de exercer uma critica diante de praticas
gue nao priorizem a vida e se a teologia que os circunscreve leva a uma renovacao
e libertacdo, conferindo sentido a vida situada na contemporaneidade.

Este estudo estd organizado do seguinte modo: o primeiro capitulo define a
ferramenta metodoldgica, ou seja, explicita 0 método cartogréafico, que se utiliza das
taticas e estratégias da genealogia, tais como desenvolvidas por Deleuze e Guattari
e esclarece as noc¢des foucaultianas de genealogia, verdade, saber, poder e
constituicdo de Si.

O segundo capitulo trata do nascimento da RCC; busca retratar, utilizando a
ferramenta metodolégica da cartografia, os dispositivos que deram condicbes de
possibilidade para a emergéncia de tal movimento como expressdo concreta de um
povo, em seu tempo; destaca-se o papel das sociedades capitalistas na subjetivacéo
da contemporaneidade; o surgimento e expansao do Pentecostalismo; o Concilio
Vaticano Il; o nascimento de novas correntes teoldgicas e o proprio modo popular de
religiosidade brasileira, para analisar a emergéncia da RCC no contexto mundial,
brasileiro e local.

O terceiro capitulo focaliza os dispositivos de producdo de verdade nos fiéis
da RCC, a partir dos processos historicos que a estabelecem. Para isto analisa-se 0
poder de afetar e ser afetado pelos diversos discursos que permeiam esta
configuracéo religiosa, possibilitando sua formacéo e transformagéo. Coloca-se em
relevo o discurso oficial no qual a Igreja se dirige ao movimento e os discursos
internos que se realizam nas praticas concretas: os retiros, 0s encontros de oragao e
os discursos midiaticos.

O quarto capitulo avalia as rotinas e discursividades locais, os documentos

internos e a aderéncia ao clero, para perceber a implicancia entre o poder pastoral e
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a experiéncia pessoal como critério para a producdo de verdade e a aquisicdo de
novos modos de existéncia.

Por fim, nas consideracdes finais, elabora-se uma reflexdo sobre a construcao
da verdade na contemporaneidade, da qual a Renovacdo Carismatica Catolica faz
parte por pertenca histérica, bem como se ressalta a sua possibilidade de viver um
processo singular de subjetivacao, a partir dos individuos e dos grupos, ao mesmo
tempo em gque assume a mensagem crista. Antes de ser uma idéia conclusiva, esta
reflexdo pretende apontar para a viabilidade de compreensdo e dialogo dessa
importante configuragéo religiosa.

Buscou-se fazer a cartografia com o necessario respeito ao movimento e aos
seus fiéis, levando em conta que o cartografo se compromete e se implica com o
objeto pesquisado, fazendo com que a cartografia seja um encontro do pesquisador
com o seu campo de estudo, rompendo com os dualismos teoria-pratica e sujeito-
objeto.

Para se chegar a esta reflexdo contou-se com um amplo material
bibliografico, conforme apresentado nas referéncias, mas com um forte
embasamento nas teorias de Michel Foucault, Friedrich Nietzsche, Gilles Deleuze,
Felix Guattari, Sueli Rolnik e, especialmente Mary R. G. Esperandio que, na
interface cartografia-religiosidade contemporénea, desenvolve um trabalho de
grande contribuicdo a teologia. Além disto, contou-se com o aporte da literatura do
préprio movimento, como livros, jornais, atas, panfletos e os portais oficiais da RCC
na world wide web (www). Por outro lado, a pesquisadora realizou visitas a
Encontros da RCC e efetuou diversas entrevistas necessarias a compreensao do
modo de subjetivacao do referido grupo.

Para isto ela acompanhou, a titulo de observagédo participante, Grupos de
Oracdo e Retiros, por um ano. Efetuou entrevistas formais com doze pessoas
atuantes e trés pessoas que se afastaram do movimento; entrevistas formais com
cinco membros do clero, que acompanham o movimento; entrevistas formais com
cinco pessoas que, na qualidade de fontes primarias, narraram o inicio e a histéria
da RCC na Arquidiocese de Cascavel; e ainda, inUmeras conversas informais e
observacdes de campo, que se fizeram necessarias.

A pesquisa participante demandou comparecer a Grupos de Oragcdo em
diferentes bairros e realidades sociais. Destes, nove constam em relatérios que

serdo encaminhados ao Comité de Etica em Pesquisa da Pontificia Universidade
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Catdlica do Parana. Muitos nao foram relatados porque constituiram apenas uma
visita aproximativa. Participou-se também de dois retiros grandes, com publico vindo
de toda a regido, onde se pode destacar uma relacdo igualitaria nos momentos de
fortes sensacfes. Da mesma forma, pode-se colher dados sobre a RCC em espacos
catdlicos tradicionais, como no caso de uma Homilia que versava sobre assunto
pertinente ao movimento.

Uma caracteristica que chamou atencédo foi a amabilidade dispensada por
todos os membros da RCC requisitados a dar entrevista. A grande maioria
demonstrou uma vontade imensa de falar demoradamente sobre suas experiéncias,
em alguns momentos até dificultando a entrevista objetiva.

O conjunto dessas discursividades constitui um farto material para a reflexao
teologica. Ao largo deste texto alguns trechos destas entrevistas sdo citados, com
um carater ilustrativo, argumentativo e/ou referencial, contudo, resguardando-se a
identidade do entrevistado.

O material coletado aproxima da riqueza da realidade da RCC. Contudo, &
impossivel, no breve espaco deste trabalho, retratar o universo sécio-religioso e
cultural fascinante que ele representa, e que, ndo poucas vezes, emocionou a
pesquisadora incitando-lhe o desejo de aprofundamento e continuidade do estudo.
Sobretudo, ele possibilitou cartografar os processos de subjetivacdo e evidenciar o
processo de producdo de verdade nesse grupo e, a0 mesmo tempo, facultou um

novo olhar para as experiéncias vividas na contemporaneidade.
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2 CAPITULO | - ESTRATEGIAS METODOLOGICAS

Ao escolher um método para analise de determinado objeto de estudo, é
necessario que ele leve a uma clareza do seu tema e que ambos sejam conciliaveis
a ponto de dialogar e exprimir tudo quanto se almeja, pois, “as estratégias de
producdo de conhecimento sdo indissociaveis da propria construcdo do problema
em questao” (SILVA, 2005, p. 98). Sendo a cartografia o método que se interessa
pelo estudo da subjetividade em sua complexidade, ela se identifica com os
objetivos da presente pesquisa, pois € “uma abordagem micropolitica das producdes

coletivas” (ROCHA; AGUIAR, 2003, p. 72).

2.1 A ATIVIDADE CARTOGRAFICA

Mais que um método, a cartografia € um modo de conceber a pesquisa; o/a
pesquisador/a torna-se um cartografo que implica a si mesmo no processo, nao do
ponto de vista de um conhecimento prévio a ser imposto como verdade, nem de um
lugar privilegiado a partir do qual se possa apreender o universo em seu conjunto.
Antes, tera o cartografo que se esforcar por ndo se curvar a dogmas reducionistas
ou a certezas unificadoras.

A cartografia € um método desenvolvido por Deleuze e Guattari em
continuidade com o pensamento de Michel Foucault e do seu método genealdgico.
Por sua vez, Foucault usa a genealogia a partir das intuicdes de Nietzsche, mas
elabora a genealogia do sujeito moderno “mediante o estudo de sua constituicdo nas
praticas historicas” (CANDIOTTO, 2010, p. 17). Desta forma, este trabalho buscara
em Foucault subsidios para compreender a verdade, a origem e a genealogia, bem
como, buscara entender no mesmo autor 0s conceitos de saber, poder e Si mesmo;
e em Deleuze e Guattari buscara apreender a cartografia como método de pesquisa.
Pois, no método cartografico usar-se-a a genealogia como tatica de analise do

“‘pensamento em agao” (SILVA, 2005, p. 99).
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Ao cartografar a Renovacdo Carismatica Catdlica (RCC)* na Arquidiocese de
Cascavel, sera usada a tética genealdgica para mostrar como se deu o0 processo de
configuracéo no social e como acontece a construcao da verdade para seus fiéis.

Cartografar significa mapear os acontecimentos enquanto estdo em processo,
a partir do préprio fato, no dinamismo humano de transformacdo de conceitos e de
realidades, com todas as forgcas que se colocam em jogo.

Segundo Deleuze (1991, p. 102-103), diferentes tipos de linhas formam as
subjetividades humanas: as linhas de segmentaridade duras, as flexiveis e as linhas
de fuga. As linhas de segmentaridade duras sao aquelas que se referem ao plano de
organizagdo e formacao do sujeito — familia, escola, profissdo —. De segmentaridade
flexivel sdo as forcas que perpassam o individuo, operando desvios nas linhas
duras. E linhas de fuga sdo as poténcias de mudancas que operam uma
desterritorializacdo, que clamam por algo novo, movimentam singularizacbes e
possibilitam re-territorializagdes.

Cartografar € mapear estas linhas, nas diversas composicdes de forcas e
lutas, para perceber a emergéncia do real. E ver como determinado pensamento
atua sobre o individuo, o que ele acolhe e o que rejeita; como submerge ou se
potencializa e como resulta por verdade para determinado grupo.

Assim, ndo se desenhara um mapa estatico, mas sim os mdultiplos
movimentos que formam as idéias e 0s conceitos que se cristalizam por verdade e
gque podem constituir novos modos de existéncia. Estes movimentos sé&o
ondulacdes, acidentes e percursos resultantes das forcas de poder e saber, que se
tornam apreensiveis a partir das praticas e discursividades.

Portanto, a cartografia € o método que, ao usar a tatica genealdgica, analisa
poder, saber, Si e verdade nos diversos processos de subjetivacdo que vao
delineando novos territorios. Por isto, € importante compreender o que estes termos

representam dentro da teoria foucaultiana.

! Alguns autores a denominam de Movimento da Renovacdo Carismatica Catélica — MRCC,
entretanto, habitualmente na Igreja ela € denominada por Renovagao Carismatica Catdlica — RCC,
conforme o uso interno do préprio movimento.
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2.2 A GENEALOGIA

A Genealogia da Moral € a obra em que melhor Nietzsche (2009), apresenta o
seu pensamento genealOgico. Entretanto, ele parte da contestacdo do uso deste
termo feito por Paul Rée? por descrever géneses lineares. Ele se preocupa mais
com a descontinuidade, com 0 acaso, especialmente no que se refere a “origem” e a
‘esséncia”, como algo ja dado e imutavel. Michel Foucault faz genealogia como
“diagndstico do presente” (CANDIOTTO, 2010, p. 17), desenvolvendo toda uma
histéria critica da verdade dos sistemas de pensamento, através dos métodos
arqueoldgico e genealdgico.

O projeto filosofico de Foucault pode ser entendido em termos de uma
genealogia que tem trés pontos: uma ontologia de nés mesmos em relacdo com a
verdade, uma ontologia histérica de nés mesmos nas relagdes com um campo de
poder, e uma ontologia histérica de nés mesmos nas relagcbes com a moral
(CASTRO, 2004, p. 152). Ele analisa, nas praticas historicas, o que permite ao
individuo se constituir em sujeito do conhecimento, o0 modo como atua em suas
relacbes com o0s outros e 0 modo como se constitui como sujeito ético que atua
sobre si mesmo.

O estudo de Foucault principia com a analise das condi¢Bes histéricas de
possibilidade do saber; os discursos sdo descritos como praticas especificas do
arquivo, ocupando-se de enunciados e formagdes discursivas (FOUCAULT, 2008a,
p.177). Ele amplia o campo de analise para incluir de maneira mais precisa o estudo
das praticas discursivas e principalmente a relacéo nao-
discursividade/discursividade. Trata-se de analisar o saber em termos de estratégia
e taticas de poder. Ele situa o saber no ambito das lutas® (FOUCAULT, 1989, p.
118).

Foucault (1989, p. 172) entende a genealogia como “um empreendimento
para libertar da sujeicdo os saberes historicos, isto é, tornd-los capazes de oposi¢do

e de luta contra a coercdo de um discurso tedrico, unitario e cientifico”. Neste

2 Em Origem dos sentimentos morais, de 1877, Paul Rée faz uma genealogia da moral descrevendo
géneses lineares, buscando pela origem e pela esséncia dos conceitos. A isto se opde Nietzsche
(NIETZSCHE, 2009, p. 26-29).

® As lutas n&o sdo compreendidas como for¢gas antagdnicas que as bloqueiam, mas numa incitacéo
reciproca e por vezes reversivel.
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sentido ela € mais que um método, € uma tatica. E € esta tatica que se aplica a
cartografia para mapear os processos de subjetivacao.

Nesse sentido, ao cartografar um grupo, serdo usados 0s instrumentos que a
prépria genealogia estabelece. Portanto, ndo se buscara uma “histéria” cronolégica,
mas as condi¢cdes de emergéncia deste grupo. E preciso efetuar a redescoberta das
lutas e dos combates estabelecidos entre o0 saber erudito e o saber das pessoas.
Trata-se de analisar os efeitos de poder dos diversos discursos.

Assim, ao analisar a discursividade local, pretende-se levar em conta aqueles
saberes tidos como ndo-qualificados, além de fazer uma nova leitura dos conteddos
histéricos (SILVA, 2005, p. 99). Por outro lado, quer-se evidenciar quais fragmentos
dos saberes dominados correm o risco de serem recodificados, recolonizados pelo
discurso unitario que, embora os tendo desqualificado e ignorado num primeiro
momento, por fim os anexam aos seus préprios discursos e seus efeitos de saber e
de poder, bem como, qual o risco de um novo discurso unitario.

N&do se trata de buscar um fundamento tedrico que unificaria todos os
discursos, mas sim de reativar e evidenciar o problema que estd em jogo na
oposicao, na luta dos saberes contra a instituicdo e os efeitos de poder e de saber
do discurso globalizante e normativo. Assim, ndo se procurara por uma “origem” ou
“esséncia”. Na cartografia busca-se aquilo que Nietzsche chamava de historia
verdadeira ou efetiva (Wirkliche Historie). Ao contrario da metafisica, a cartografia
nao se apdia em nenhum absoluto. Ao contrario dos historiadores, ela ndo se apoéia
em nenhuma constancia. Trata-se de destruir sistematicamente tudo em que o
homem se apodia para se voltar em direcdo a histéria, e nela perceber a
descontinuidade, a ruptura, as forcas de dominacdo e suas resisténcias
(FOUCAULT, 1989, p. 26-27).

A cartografia, enquanto analise da historia efetiva, ndo teme ser um olhar
perspectivo que faca aparecer todas as descontinuidades que atravessam a historia
humana. Retorna-se a histéria para fazer uma contra-memoaria e derrubar todas as
mascaras, para fazer surgir no teatro da vida todas as relagbes de forcas, todas as
construcdes e desconstrucdes humanas. Trata-se ndo de desqualificar algum saber,
mas sim, de perceber os combates, onde todos lutam contra todos e onde novas
verdades sdo construidas e reconstruidas.

Nietzsche recusa a pesquisa de “origem” (Ursprung), pelo fato de que neste

sentido a pesquisa pretende tirar todas as mascaras para desvelar uma identidade
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primeira, uma “esséncia’. Assim ele da preferéncia ao termo Herkunft, que
representa a proveniéncia, com suas rupturas, acasos, lutas e dominagdes; ao termo
Entestehung, que traz consigo a idéia de emergéncia, o ponto de surgimento; e
Erfindung, que significa invencdo e também a criacdo do novo (FOUCAULT, 1989, p.
16-24).

Com isto, tem-se claro que é preciso ir além da historia cronoldgica para
buscar as razdes onde aconteceram as forcas que atuaram na composicdo dos
acontecimentos e perceber, também, desde onde provém e com quais forcas
lutaram para se estabelecer.

A cartografia tem por tarefa analisar estados mistos, agenciamentos, ou como
diria Foucault, dispositivos. Para este autor, “dispositivo” € o conjunto que engloba
diversos elementos heterogéneos — discursos, instituicdes, organizacfes
arquitetdnicas, decisdes regulamentares, leis, medidas administrativas, enunciados
cientificos, proposicdes filosoficas, morais, filantropicas —, capazes de produzir
efeitos de constituicdo de subjetividade (FOUCAULT, 1989, p. 244).

Quer-se analisar as relacfes existentes entre os varios dispositivos, huma
microandlise que ndo remonta aos pontos, mas segue e desemaranha linhas, desata
nés da rede de unificacdo; aborda processos de subjetivacdo ndo em sua origem,
mas na emergéncia, na formacédo do novo. Cartografar nao € ir em busca do eterno,
do absoluto ou de alguma esséncia primeira, mas € seguir a linha agitada do
processo (DELEUZE, 2000, p. 109).

Cartografar é abrir 0 arquivo (saber), mapear o diagrama (poder), adentrar na
dobradura da linha, que € o processo de subjetivacdo. Mais do que distinguir 0 néo-
dito naquilo que é dito e o ndo-visivel naquilo que esta visivel, é perceber porque
exatamente algo se torna visivel e é dito num determinado momento e numa
determinada situacdo. Enfim, é reconhecer nos jogos de forcas que modos de
existéncia implicam e que sistemas de verdade engendram.

Porém, é preciso ter claro que “uma ‘época’ ndo preexiste aos enunciados
que a exprimem, nem as visibilidades que a preenchem” (DELEUZE, 1991, p. 58).
Da mesma forma, um determinado grupo s verbaliza aquilo que a “época” e o
contexto Ihe permitem. O que ele expressa € a maneira através da qual o problema
se coloca em tal formagé&o histérica. Cabe assim perguntar o que o sujeito pode ver
e enunciar em tais condi¢des de luz e de linguagem. O que ele pode fazer, falar, ver

e combater. Quais as resisténcias que ele pode oferecer e como ele pode viver.
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Ao cartografar a RCC em Cascavel, utilizando a tatica da genealogia, ndo se
almeja tracar uma historia cronoldgica, mas se quer investigar a histéria efetiva, ou
seja, perceber a proveniéncia no ponto de articulacdo do corpo com a historia;
apreender a emergéncia, o salto pelo qual as forcas passam dos bastidores para o
palco principal; para enfim, analisar o que nela ha de invengéo ou possibilidade de
criagdo de novos modos de existéncia. Em outras palavras, quer-se investigar os
caminhos do desejo que levam a formacéo dessa configuracéo religiosa.

Para se apreender o significado de genealogia, que € a tatica utilizada pela
cartografia, é preciso ter claro que o conjunto do pensamento de Foucault se dispde
em trés niveis: saber, poder e “modos de subjetivagdo” ou constituicdo de “Si”
(DELEUZE, 2000, p. 106), e também, que a investigacao foucaultiana se ocupa dos
“efeitos de verdade que [0] poder produz, transmite e que, por sua vez, reproduzem-
no” (FOUCAULT, 1989, p. 179).

Estas instancias — producdo de verdade, saber, poder, e processos de
subjetivacdo —, ndo podem ser tomadas isoladamente, ja que estado imbricadas na
constituicdo do sujeito e dos conseqguentes modos de existéncia. Elas seréo
analisadas na perspectiva de compreensdao de uma configuracdo religiosa
historicamente presente na atualidade, a Renovagdo Carismética Catolica, néo
numa relacdo de causa e efeito, mas na relacdo de forcas com a qual este evento

entrou em jogo a fim de se estabelecer.

2.2.1 A producéao de verdade

Michel Foucault situava-se no campo da historia do pensamento. Para ele
pensar ndo € um ato isolado. A forma de pensar esta ligada a um conjunto de
fatores: a sociedade, a politica, a economia, a histéria e também com categorias
muito gerais, com olhares universais e estruturas formais. A maneira como as
pessoas agem e reagem esta ligada a sua maneira de pensar, e esta maneira de
pensar esta ligada a uma tradicdo, a férmulas cristalizadas na histéria. Estas
férmulas cristalizadas pela historia sdo muitas vezes assumidas como verdadeiras.

A critica de Foucault refere-se a conceitos fabricados em um momento

particular da Historia, e que assumem a categoria de verdades universais
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(FOUCAULT, 2006, p. 295). Pois, “a verdade é inseparavel do processo que a
estabelece” (DELEUZE, 1991, p. 72). Neste processo ha que se levar em conta os
“‘jogos de verdade”, as praticas, o desenvolvimento, as lutas e os combates. Enfim,
sao inumeras as questdes que constituem este problema.

Nesta compreensdo, a verdade ndo é algo somente entendido como
transcendental ou privilégio daqueles que souberam se libertar. Antes, ela também
“é deste mundo; ela é produzida nele gragas a multiplas coergdes e nele produz
efeitos regulamentados de poder” (FOUCAULT, 1989, p. 12). Ela ndo existe sem
relacbes de poder ou fora delas. Cada sociedade, ou cada instituicdo, tem seu
regime e sua politica de verdades, que regulamentam suas acdes e seus discursos,
distinguem os enunciados verdadeiros dos falsos, autorizam as técnicas e 0s
procedimentos de producdo de novas verdades. Enfim, que criam modos de
existéncia coerentes com as verdades assumidas. Por isso, o estudo de Foucault

foca-se em trés problemas:

1) Que relagbes mantemos com a verdade por meio do saber cientifico,
quais sdo nossas relagdes com esses “jogos de verdade” tdo importantes
na civilizacdo e nos quais somos simultaneamente sujeitos e objetos? 2)
Que relacbes mantemos com 0s outros por meio dessas estranhas
estratégias e relagbes de poder? Por fim, 3) quais sédo as relacdes entre
verdade, poder e si mesmo? (FOUCAULT, 2006, p. 300).

Tanto para Foucault quanto para Nietzsche a verdade € efeito da histéria. Ao
contrario da concepcao da metafisica, que pressupde que no inicio de todas as
coisas ha algo precioso e essencial, estes autores mostram como a propria historia
foi construindo suas verdades (FOUCAULT, 1989, p. 20).

Foucault ndo nega a verdade sobre determinado objeto, mas entende que em
outras épocas outras verdades puderam ser atribuidas a respeito do mesmo objeto,
considerando ainda que em cada época o objeto ja ndo € mais 0 mesmo, mas é
aquilo que a histéria faz ver. Portanto, ao analisar a RCC se quer entender “como
num determinado momento e numa cultura especifica’, um sujeito ou objeto — no
caso, a RCC -, “pode ser objetivado e uma verdade sobre ele pode ser
estabelecida” (CANDIOTTO, 2006, p. 68).

Levando em conta que “um objeto ou um sujeito é isso ou aquilo, dependendo
da relagao histérica que o determina” (CANDIOTTO, 2006, p. 66) se quer analisar as

praticas que constituiram a RCC tal qual ela € hoje e de que modo ela se tornou
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historicamente tal qual é. Ela ndo existiu desde sempre a espera da descoberta,
mas ela assim se tornou “mediante praticas especificas” (CANDIOTTO, 2006, p. 67).
N&o significa que ela ndo seja verdadeira, entretanto aquilo que ela é sera
determinado “pela relacdo mantida com cada intérprete” (CANDIOTTO, 2006, p. 67).
Assim, interessa a este trabalho a “analise da constituicdo histérica de articulagcdes
que fazem emergir, transformar ou desaparecer”’ as idéias e conceitos assumidos
por verdadeiros (CANDIOTTO, 2006, p. 67).

Desta forma, neste trabalho ser& discutida a verdade que se estabelece nas
praticas discursivas e nao-discursivas historicas, o que em nada modifica o valor
salvifico do fundamento da teologia crista: “Eu sou o Caminho, a Verdade e a Vida”
(cf. Jo 14,6). Isto significa que este trabalho ndo se ocupard da verdade do
enunciado religioso (se ha ou ndo acdo do Espirito Santo, dom da cura, dom de
linguas, etc.), mas das praticas de enunciacdo e dos efeitos de verdade que estas
implicam em suas variadas articulacbes. Pois, na andlise foucaultiana percebe-se
gue no cristianismo ha uma relagcdo com a verdade num duplo regime: por um lado
tem-se a verdade revelada, os “atos de fé”, por outro, os “atos de verdade”
(CANDIOTTO, 2010, p.106).

No Antigo Testamento, normalmente “verdade” é traduzida do termo hebraico
‘emet, derivado da raiz ‘'mn, que tem o significado de “estar firme”. Assim, no Antigo
Testamento “verdade” é fundamentada na fidelidade de Deus, e sugere idéia de
estabilidade, de firmeza, ou de fidedignidade (COENEN, 1983, p. 711). A aceitacéo
da verdade biblica, do Antigo e do Novo Testamento, € a condi¢cao para ser cristéo e
nao esta em discussao no presente trabalho.

O cristianismo caracteriza-se pela aceitacao da verdade revelada, dos livros,

do dogma, que constituem os atos de fé:

A obrigacdo leva o individuo a aceitar um certo nidmero de deveres, a
considerar certos livros como uma fonte de verdade permanente, a
consentir nas decisdes autoritdrias em matéria de verdade, a crer em certas
coisas — e ndo somente nelas crer, mas também demonstrar que o cré -, a
reconhecer a autoridade da instituicdo: é tudo isso que caracteriza o
cristianismo (FOUCAULT, 1994, p. 15).

O outro regime é concernente aos atos de verdade, ou seja, ao coragcao e a
alma. Os atos de verdade diferem da fé. Eles representam aquilo que “passa em si
mesmo”. A verdade da fé e a verdade individual articulam-se a medida que a pureza
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da alma “é a condicdo necessaria a compreensao do texto” (FOUCAULT, 1994, p.
15-16).

Sendo o cristianismo além de uma religido de salvacéo, também uma religido
confessional, historicamente foi através da pratica da confissdo que o pecador
decifrava a verdade em si, através da verbalizagdo a outrem. A verbalizagédo, quer
seja em testemunho publico quer seja em confissdo privada, representa uma forma
de “descobrir e decifrar a verdade em si” ” (FOUCAULT, 1994, p. 16).

Se 0s sujeitos sao constituidos como tais pelos discursos de verdade a
respeito de si mesmos, isto €, vao se subjetivando a partir da verbalizacdo da sua
verdade, esta Ultima estd estreitamente vinculada ao regime de verdade de cada
sociedade e de cada instituicdo. Entretanto, especialmente na atualidade, sobre um
mesmo individuo incidem diferentes instituicdes, diversos discursos e variadas
informacgoes.

No cristianismo a confissédo tornou-se uma técnica que constitui um “jogo de
verdade” (FOUCAULT, 1994, p.15) e com ele todo o mundo ocidental se tornou
confidente. Contudo, quando esta verbalizacdo da verdade sai do ambito do
confessionario, dissolve-se o vinculo de obediéncia ao pastor e ela assume
caracteristicas diferentes, pois conecta-se a outros regimes de verdade distintos
daqueles do catolicismo tradicional.

E nesta perspectiva que se quer evidenciar como a verdade — ndo como
objeto da fé, mas como experiéncia — vai-se formando nos fiéis de uma nova
configuracéo religiosa, a RCC, no seio da tradicdo catodlica. Quer-se perceber se
houve uma ruptura com o modo de produzir verdade e qual novo enunciado a RCC
traz.

Entretanto, fazer uma pesquisa sobre a construcdo da verdade ndo é
necessariamente uma pesquisa sobre os outros, mas sim uma pesquisa sobre as
condicbes e possibilidades de emergéncia de novas subjetividades na

contemporaneidade, conforme questiona Deleuze:

Qual é a nossa luz e a nossa “verdade” hoje? Que poderes é preciso
enfrentar e quais séo as nossas possibilidades de resisténcia hoje, quando
ndo podemos nos contentar em dizer que as velhas lutas ndo valem mais?
E ser4, acima de tudo, que ndo estamos assistindo, participando da
“producao de uma nova subjetividade”? (DELEUZE, 1991, p. 123).
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2.2.2 Saber: a producéo discursiva

O nivel do saber esta relacionado ao ver e ao falar, ou seja, ao visivel e ao
enunciavel. Neste sentido, Deleuze (1991, p. 68), afirma que cada época historica s
podera ver e falar aquilo de que é capaz, em funcdo de sua capacidade de
visibilidade e de enunciado. E que estes mudam de regime ao longo do tempo, bem
como aquelas variam em modo. Por outro lado, o enunciavel ndo pode conter todo o
visivel, tampouco o visivel sera totalmente enunciavel.

No método arqueoldgico de Foucault (2008a) hd um enfoque na constituicao
dos saberes, nas suas mutacées e descontinuidades; na discursividade de uma
determinada época e na validacdo da verdade; na sua possibilidade de existéncia,
na sua especificidade e nas suas relacdoes. Desta forma, ele se ocupa com a
maneira pela qual as pessoas elaboram um saber acerca de si mesmas, a partir do
qual compreendem aquilo que s&o, adquirem certas aptidées e tomam certas
atitudes. Assim, ele faz “uma histéria da organizacdo do saber tanto no que
concerne a dominagao quanto no que concerne ao si” (FOUCAULT, 1994, p. 2).

Ao analisar os saberes, Foucault (1989, p. 170), distingue entre “saber
dominado” e “saber erudito”. Por saber dominado Foucault entende duas coisas: por
um lado estdo aqueles contetdos historicos que submergiram nas sistematizacdes
formais e, por outro, estdo aqueles saberes que foram desqualificados como néo
competentes, como insuficientemente elaborados, ou seja, saberes
hierarquicamente inferiores e incapazes de unanimidade.

Segundo Deleuze (1991, p. 60-61), para Foucault, o saber “define-se por suas
combinac¢des do visivel e do enuncidvel proprias para cada estrato, para cada
formacgao histérica.” O saber € um agenciamento pratico, ou como dizia Foucault,

"4 de enunciados e de visibilidades.

“dispositivo
O saber ndo é a ciéncia e nao é separavel das idéias da época, antes, ele é
proprio da época e constituido por “praticas discursivas de enunciados, praticas ndo-

discursivas de visibilidades” (DELEUZE, 1991, p. 61).

* Dispositivo em Foucault significa o conjunto heterogéneo que engloba discursos, instituicdes, leis,
enunciados, estruturas arquiteténicas, etc. O dito e o ndo dito nas relagbes destas (FOUCAULT,
1989, p. 244).
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Por isso, “é preciso extrair das palavras e da lingua os enunciados
correspondentes a cada estrato e a seus limiares, mas também extrair das coisas e
da vista as possibilidades, as ‘evidéncias’ proprias a cada estrato” (DELEUZE, 1991,
p. 62). E neste sentido que a cartografia busca apreender as condicdes de
possibilidade de determinado evento numa época especifica, ndo numa relagdo de
causa e efeito, mas na relacdo de forgas com a qual este evento entrou em jogo a
fim de se estabelecer; pois é a partir dos saberes e dos “jogos de verdade” por eles
estabelecidos que o sujeito se constitui, se assume, se modifica, se purifica, se
transforma e se transfigura (FOUCAULT, 1994, p. 2).

Contudo, saber e producédo discursiva nao estéo isolados das relagbes de
poder que se estabelecem em determinada sociedade. Por isto € importante

compreender o que sao e como funcionam estas relacoes.

2.2.3 Relacbes de poder

Se as teorias classicas situam o poder na ordem da economia, Foucault parte
para uma analise ndo-econémica do poder, onde se vera que “o poder nao se da,
nao se troca, nem se retorna, mas se exerce, s6 existe em ac¢éao, [...] o poder ndo é
principalmente manutencao e reproducao das relacbes econdmicas, mas acima de
tudo uma relagéo de forga” (FOUCAULT, 1989, p.175). Assim, tera que se perceber
quais sdo em seus mecanismos, em seus efeitos, em suas relacbes, os diversos
dispositivos de poder que se exercem em niveis diferentes da sociedade, em
dominios e com extensdes variados.

A genealogia de Foucault analisa os efeitos de poder e producéo de
“verdade”. Através das taticas e estratégias de poder formam-se os discursos e a
genealogia do saber. Estas taticas e estratégias de poder constituem uma espécie
de geopolitica, onde o poder € exercido em rede, num feixe de relacées onde todos
lutam contra todos (FOUCAULT, 1989, p. 183).

Toda relacéo de forcas é uma relagdo de poder. E importante perceber que
forca jamais esta no singular, pois ela estd sempre em relacdo com outras forcas. A
forca também nao pode ser definida por violéncia, pois € sempre “relacao de forcas

ou poder, constituindo acdes sobre acdes: incitar, induzir, desviar, tornar facil ou



25

dificil, ampliar ou limitar, tornar mais ou menos provavel... Essas sdo as categorias
do poder” (DELEUZE, 1991, p. 78).

O poder ndo é essencialmente repressivo; antes de possuir, ele se exerce;
passa pelos dominados tanto quanto pelos dominantes. Porém, cada forca tem o
poder de afetar e de ser afetada por outras, de tal forma que cada uma implica
relacbes de poder; e todo campo de forgas reparte-as em funcéo dessas relagoes e
de suas variacbes (DELEUZE, 1991, p. 79).

A exposicao das relacdes de forcas que constituem o poder é denominada
por Deleuze (1991, p. 46), “diagrama”; ele é, pois, “0 mapa das relagdes de forgas,
mapa de densidade, de intensidade, que procede por ligacbes primarias nao-
localizaveis e que passa a cada instante por todos os pontos, ‘ou melhor, em toda
relacdo de um ponto a outro™. Ele se estende por todo o campo social, porque essas
relacbes de forcas passam pelo proprio tecido que se forma pelas conexdes
operadas pelo desejo (ESPERANDIO, 2001, p. 66).

“Toda sociedade tem o seu ou os seus diagramas” (DELEUZE, 1991, p. 45), e
cada um é uma multiplicidade espaco-temporal, é intersocial, esta em permanente
devir e € sempre um misto de aleatério e de dependente. “O diagrama, enquanto
expde um conjunto de relagBes de forcas, ndo € um lugar, mas um nao-lugar: € lugar
apenas para as mutacgdes” (DELEUZE, 1991, p. 92).

Por isso, considera-se que “as instituicbes ndao sao fontes ou esséncias”,
antes, elas séo praticas ou mecanismos operatorios que efetuam relacdes de poder
com os individuos e com outras instituicdbes (DELEUZE, 1991, p. 145).

Assim, ha de se levar em conta que uma determinada realidade esta
integrada por diversos diagramas que interagem entre si e que 0 poder se
movimenta em permanente combate e consequente transformacao. Desta forma, ao
analisar a RCC, nédo se analisara o poder como algo emanado de um ponto sobre
outro, mas sim, a relacdo de forcas estabelecida nos diversos planos espaco-
temporais. Portanto, ao cartografar a RCC, se quer mapear estes diagramas que
compdem o real social. Para isto é relevante o estudo de uma modalidade de poder
historicamente caracteristica do cristianismo, a técnica do poder pastoral, analisada

mais adiante.
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2.2.4 A subjetivacéao

Ao fazer uso da palavra sujeito, Foucault pensa menos em pessoa ou forma
de identidade e mais em processo e relacdo, ou seja, como alguém se torna sujeito
nas préticas historicas. Ele emprega o termo “subjetivagao” no sentido de processo e
“Si” no sentido de relagédo. Entretanto, a constituicdo de Si ou subjetivacdo, deriva
sempre do saber e do poder, conforme exposto acima.

Desta forma, sujeito ndo é entendido como objeto dado, nem como sujeito
constituinte, mas, em sua provisoriedade historica ele é “constituido nos
mecanismos coercitivos de poder” (CANDIOTTO, 2010, p. 23). O sujeito ndo se
objetiva mediante discursos cientificos, antes sua constituicdo € politicamente
estabelecida. Contudo, ele pode “tornar-se objeto de sua propria constituicao”
(CANDIOTTO, 2010, p. 91).

Processos de subjetivacdo referem-se a producdo de subjetividades e a
composicdo de forcas numa determinada formacao historica. Esta composicao de
forcas € a articulagdo entre mecanismos de poder e técnicas de saber que ira
constituir a objetivacao de si e do mundo. Esta articulacdo tera por efeito a sujeicao
da subjetividade. Assim, sujeicdo € o ato de se submeter a um regime de verdade.
Na sujeicao da subjetividade “o individuo se reconhece como sujeito porque antes é
sujeitado por um conhecimento que desconhecia e agora admite como seu e como
sua verdade” (CANDIOTTO, 2010, p. 85). Contudo, o reconhecimento de uma
verdade necessita de um assujeitamento consentido®.

“Pensar € ver e € falar, mas pensar se faz no entremeio, no intersticio ou na
disjungdo do ver e do falar” (DELEUZE, 1991, p. 124). Pensar é emitir
singularidades, mas estas s&o sempre vindas de fora. Mas, afinal, como se forma o
pensamento? Ele brota do interior ou vem de fora? Neste sentido, Deleuze
apresenta uma topologia do pensamento, onde existe um lado-de-fora e um lado-de-
dentro que estdo em permanente relacdo. Todo o espaco do lado-de-dentro do
pensamento esta em contato com o lado de fora. Entretanto, o pensamento afeta a

si mesmo, fazendo com que o lado-de-fora, que é longinquo, se torne o mais

> Ao explicar a perspectiva do genealogista-arqueologo, Cesar Candiotto (2010, p. 68) afirma que

“para que um regime de verdade seja aceito e justificado é preciso que o sujeito tenha uma
qualificacdo: que ele se submeta aquele regime de verdade”.
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préximo de si, “constituindo um espaco do lado de dentro, que esta inteiramente
copresente no espaco do lado de fora, na linha da dobra” (DELEUZE, 1991, p. 126).

Mas, esta presenca ndo € mera absorcdo. O lado-de-dentro apresenta
resisténcia ao poder e ao saber que vem de fora e neste plano se estabelece um
jogo de forcas que irdo constituir modos de existéncia e criar possibilidades de vida,
gue permanentemente se renovam (DELEUZE, 2000, p. 116).

Mas, como o lado-de-fora afeta o lado-de-dentro? O lado-de-fora, em sua
relacdo com outras forcas, ndo é um limite fixo, mas uma matéria movel que se
dobra sobre si, formando pregas e dobras que constituem um lado-de-dentro. Isto
seria o lado-de-dentro do lado-de-fora, na curvatura do lado-de-fora se constitui o
lado-de-dentro do pensamento. Nesta dinamica acontece a possibilidade de afetar
ou ser afetada por outras forcas (DELEUZE, 1991, p. 108).

Porém, “pensar é dobrar, é duplicar o fora com um dentro que lhe é
coextensivo” (DELEUZE, 1991, p. 126). Teremos assim um “interior do exterior”, a
dobra, ou a atualizacdo das relacdes de forcas que ai operam rupturas, formando
internamentos que serdo sempre transitorios, produzindo novos modos de
subjetivagao.

Destarte, percebe-se que os trés planos saber, poder e Si se implicam
permanentemente na constituicdo do sujeito. O saber € determinado pelo visivel e 0
enunciavel; o poder € determinado pelas relacées de forcas; e, o Si € determinado
pelos processos de subjetivacédo, que se da na dobra do lado-de-fora, que se torna o
lado-de-dentro do pensamento (DELEUZE, 1991, p. 121-122).

Assim como o0s processos de subjetivacdo ndo se separam do poder e do
saber, eles também ndo se separam da producdo de conhecimento e da construcao
da “verdade”. Neste sentido, um determinado modo de subjetivagdo € uma entre
outras possibilidades de configuracdo de processos de subjetivacdo (DELEUZE,
1991, p. 128-130).

Foucault analisa a constituicdo do sujeito a partir das praticas historicas e dos
“‘jogos de verdade”. Nesta perspectiva, em A Hermenéutica do sujeito (2010a), ele
faz uma analise da filosofia, como “a forma do pensamento que se interroga sobre o
que permite ao sujeito ter acesso a verdade” e a espiritualidade, como o “conjunto
de buscas, praticas e experiéncias”, que possibilitam as transformacbes no ser
mesmo do sujeito (FOUCAULT, 2010a, p. 15).
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Contudo, o pensamento filoséfico ndo esteve sempre separado® das
condicdes de espiritualidade. Antes, a filosofia antiga via no principio do cuidado de
si (epiméleia heautou), a espiritualidade como condi¢éo de acesso a verdade.

No periodo socratico-platénico o cuidado de si tinha por objetivo capacitar
para o “‘governo dos outros” e “aparece como um momento necessario na formagao
dos jovens” (FOUCAULT, 2010a, p. 32-36). Este cuidado de si visava uma
transformacao que necessitava de toda “uma tecnologia de si para ter acesso a
verdade”, de praticas e técnicas que fornecessem “o saber necessario para governar
os outros” (FOUCAULT, 2010a, p. 44-48). O cuidado de si tem sempre a
necessidade da relagdo discipulo-mestre.

Ainda no percurso da filosofia de Platdo vé-se um deslocamento do principio
do cuidado de si (epiméleia heautou) para o conhecimento de si (gnothi seauton): o
cuidado de si deve implicar no conhecimento de si, e as técnicas de si estao
subordinadas ao principio do “conhece-te a ti mesmo” (FOUCAULT, 2010a, p. 63).
Neste tempo o imperativo do cuidado de si ndo é mais apenas um dever dos
governantes, mas torna-se um comportamento de elite e € uma ocupacao para toda
a vida e ndo apenas para a juventude (FOUCAULT, 2010a, p. 70).

Na época helenistica’, ocupar-se consigo é “um imperativo que se impde a
todos, durante todo o tempo e sem a condicdo de status” e a razao de ocupar-se
consigo “é por si mesmo e com finalidade em si mesmo” (FOUCAULT, 2010a, p. 78)
e vai representar bem mais um conjunto de préaticas e de exercicios ascéticos, de
modo que o cuidado de si se torna a arte de viver (tékne toQ biou), onde se vé
homens adultos “que se iniciam, encorajam-se uns aos outros, empenham-se, quer
sozinhos, quer coletivamente, na pratica de si” (FOUCAULT, 2010a, p. 81). Porém,
mais que um carater formador, o cuidado de si tem um “papel corretivo”, que visa
uma “armadura protetora” em face aos acontecimentos da vida; “tornando-nos o que
nunca fomos”, a fim de “aprender as virtudes e desaprender os vicios” (FOUCAULT,
2010a, p. 87).

® Esta separacdo acontece na Idade Moderna. Entretanto, este “momento cartesiano” ndo identifica

exatamente Descartes como o seu fundador. Antes, Foucault aponta para uma dissociacdo que
vinha acontecendo desde o século V, onde “a oposig¢ao se situava entre pensamento teolégico e
exigéncia de espiritualidade” (FOUCAULT, 2010a, p. 18-26).

Para o estudo de Foucault esta época “constitui uma idade de ouro na histéria do cuidado de si” e
se situa aproximadamente nos séculos | e Il de nossa era, “imediatamente antes da difusdo do
cristianismo e do aparecimento dos primeiros grandes pensadores cristdos, Tertuliano e Clemente
de Alexandria” (FOUCAULT, 2010a, p. 76).



29

Assim, o cuidado de si que visa a modificacdo da maneira de ser, requer
exercicios e praticas, uma ascese (askesis) concreta. Esta ascese maodifica,
transforma o ethos, a maneira de ser. A subjetivacdo da verdade realiza-se na
medida em que se adquire o “conhecimento util”, “a um tempo assertivo e
prescritivo, e capaz de produzir uma mudanca no modo de ser do
sujeito”(FOUCAULT, 2010a, p. 212). No entanto, € um arduo exercicio do sujeito
que visa a si proprio. O objetivo final e constante da ascese filoséfica é a
subjetivacéo do discurso verdadeiro (FOUCAULT, 2010a, p. 313).

Michel Foucault analisa, no nivel das préticas de si, trés grandes modelos que
se sucederam e que auxiliam na compreensao da subjetivacdo da verdade no
Ocidente: o modelo platénico, através da reminiscéncia; o modelo helenistico, em
torno da “autofinalizacdo da relacdo de si”; e o modelo cristdo, que retoma as
técnicas helenisticas e as reelabora para a exegese de si e a renuncia de si
(FOUCAULT, 2010a, p. 231).

A ascese crista inscreve a pratica de si dentro do contexto de “salvacao de si
e salvacao dos outros” (FOUCAULT, 2010a, p. 163). A salvacao coloca em jogo,
além da transgressao e da falta, a conversao e o arrependimento. Por outro lado,
coloca-se em relacdo “a salvacdo que ndés mesmos operamos e aquele que nos
salva” (FOUCAULT, 2010a, p. 164). E esta relagdo com o Outro, no cristianismo,
implica uma renancia de si.

Na pastoral cristd desenvolve-se a pratica de falar a um mestre. Este mestre
desempenhara os “papéis de ensino, da pregag¢do, da confissdo, da dire¢cdo de
consciéncia”, porém toda palavra do mestre devera ordenar-se por uma “escrita
fundamental: a do Texto”. Por outro lado, o que o dirigido tera que falar “é a verdade
de si mesmo” (FOUCAULT, 2010a, p. 324). Neste sentido, “a tarefa do dizer-
verdadeiro sobre si mesmo” constitui-se num “momento absolutamente fundamental
da histéria da subjetividade do Ocidente”:

Na Idade Moderna, com o distanciamento entre filosofia e espiritualidade e a
autonomia da razéo, entende-se que “as condi¢gdes segundo as quais o sujeito pode
ter acesso a verdade, é o conhecimento e td4o somente o conhecimento”
(FOUCAULT, 2010a, p. 17-18). Embora com origens bem mais longinquas, neste
momento instala-se uma “atitude critica” diante dos diversos saberes e, portanto,
também face a pastoral cristd, a arte de governar e ao principio cristdo da
obediéncia (FOUCAULT, 1990, p. 2).
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Foucault entende que a partir do século XV houve uma “expansdo na
sociedade civil desse tema da arte de governar os homens e dos métodos para fazé-
la”. Assim, se a questao fundamental é “como governar”, € numa postura de “como
nao ser governado?’, que se da um “movimento da governamentalizacao”
(FOUCAULT, 1990, p. 3), que estabelece a questao:

Como néo ser governado assim, por isso, em nome desses principios, em
vista de tais objetivos e por meio de tais procedimentos, ndo dessa forma,
nao para isso, nao por eles (FOUCAULT, 1990, p. 3).

Doravante, a critica perguntara pela autenticidade da Escritura, a todo
governo opora “direitos universais e imprescritiveis” € o sujeito nao mais aceitara por
verdade, “o0 que uma autoridade diz ser verdadeiro”, sem que por si mesmo tenha
boas razbes para aceitar. Desta forma, “o obedeca estara fundado sobre a
autonomia mesma” (FOUCAULT, 1990, p. 4-6). Assim, a subjetivacdo da verdade ja
nao esta mais ligada estritamente a um mestre ou a um confessor, mas as diversas
instancias que interferem na vida do individuo.

Passa-se assim, de uma subjetividade individualizada e sujeitada para uma
subjetividade eminentemente social, mesmo que vividas em existéncias individuais
(GUATTARI; ROLNIK, 2010, p. 42). Assim, falar em subjetividade ndo implica em
sujeito, mas em “agenciamento® coletivo de enunciagéo”, sendo que o agenciamento
coletivo ndo corresponde a uma entidade individuada nem social predeterminada.
Ela é, pois, produzida por agenciamentos de enunciacdo. Essa producdo €
resultante de multiplos agenciamentos sociais, e de diversos processos de producéo
maquinica®, de alternancias de universos de valor e de universos histéricos.

Porém, para além da possibilidade de se deixar capturar pelos processos de
subjetivacdo dominantes, ha sempre a possibilidade de criagdo de novos modos de
existéncia, acontecendo um processo de singularizagdo da subjetividade™®. Por isso,

€ preciso perceber que nao se trata de uma subijetividade tipo “recipiente”, nem da

8 “Agenciamentos” em Guattari tem o mesmo sentido de dispositivo em Foucault, ou seja, o conjunto
heterogéneo que engloba discursos, instituicdes, leis, enunciados, estruturas arquitetdnicas, etc. O
dito e o ndo dito nas relacdes destas (FOUCAULT, 1989, p. 244).

Guattari emprega o termo “maquinico” ndo s6 em referéncia aos instrumentos técnicos que se
encontram na produgdo, mas também em relacdo as maquinas tedricas, maquinas de
sensibilidade, maquinas literarias, etc. (GUATTARI; ROLNIK, 2010, p. 56).

Para Guattari, os processos de singularizacdo representam a possibilidade de subverter a
modelizacdo da subjetividade impostos pelos meios de expressdo dominantes, podendo
desencadear uma mutacdo nos sistemas coletivos.

10
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condicdo de que a subjetividade coletiva seja uma mera somatéria das
subjetividades individuais. Pelo contrério, a subjetividade individual resulta de um
“‘entrecruzamento de determinagdes coletivas de varias espécies, ndo sé sociais,
mas econdmicas, tecnoldgicas, de midia, e tantas outras” (GUATTARI; ROLNIK,
2010, p. 43), Neste sentido, aponta-se para uma “subjetividade capitalistica”*.

A subjetividade capitalistica ndo diz respeito apenas ao capital, mas a
diversas instancias que determinam o modo de viver. A ordem capitalistica é
projetada na realidade do mundo e na realidade psiquica, produz os modos das
relacdes humanas até em suas representacdes inconscientes e incide nos modos de
temporalizagdo. “A apropriagdo da producdo de subjetividade pelo CMI esvaziou
todo o conhecimento da singularidade” (GUATTARI; ROLNIK, 2010, p. 51). Na
atualidade, tudo deve se encaixar de algum jeito nos registros das referéncias
dominantes e com isto se vé uma homogeneizacéo da subjetividade. Entretanto, “o
que faz a forca da subjetividade capitalistica é que ela se produz tanto no nivel dos
opressores quanto dos oprimidos” (GUATTARI; ROLNIK, 2010, p. 53).

A subjetividade capitalistica tem por fungbes: a culpabilizacdo com sua
exigéncia de referéncia; a segregacdo pela necessidade de identificacdo; e, a
infantilizagcdo que faz a permanente dependéncia e mediagdo da estrutura. Neste
contexto ganham expressdo 0s equipamentos coletivos de acdo sanitaria, de vida
cultural e também a midia (GUATTARI; ROLNIK, 2010, p. 49-50).

Entretanto, Félix Guattari aponta para “imensas possibilidades de desvio e de
reapropriagcdo” que o desenvolvimento da subjetividade capitalistica traz
(GUATTARI; ROLNIK, 2010, p. 53). Para isso se faz necessario que se reconheca
gue a luta ndo mais se restringe ao plano da economia politica, mas abrange
também o da economia subjetiva. Ou seja, a saida é exatamente a ousadia de

»12

singularizar, de promover uma “revolugdo molecular’™ capaz de ir além da

' Sueli Rolnik esclarece que o CMI (Capital Mundial Integrado) afirma-se através de uma dupla
opressao: pela repressao direta no plano econdmico e social e, ao instalar-se na prépria producéo
da subjetividade: “uma imensa maquina produtiva de uma subjetividade industrializada e nivelada
em escala mundial tornou-se dado de base na formacéo da forca coletiva de trabalho e da forca
de controle social coletivo”. (GUATTARI; ROLNIK, 2010, p. 48). O que para Guattari representa
uma conexao direta, entre, de um lado, as grandes maquinas produtoras e de controle social e, de
outro, as instancias psiquicas, a maneira de perceber o mundo.

Guattari toma emprestado da quimica os termos “molar’ (que se refere as forgas de organizagao,
de estratos e segmentos que homogeneizam os fluxos da vida) e, “molecular” (se refere ao plano
de consisténcia, do invisivel, dos agenciamentos, da transversalidade que gera desterritorializacao
e novas formas de expresséo). E no plano molecular que se promove a resisténcia ao que tende a
se organizar e homogeneizar.

12
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resisténcia contra o processo de serializagcdo da subjetividade e produzir modos de
subjetividade originais e singulares (GUATTARI; ROLNIK, 2010, p. 54).

Pode-se ter um certo otimismo apoiado na possibilidade de uma
transformacdo molecular. Isto se refere a grupos que passam por processos de
reapropriacdo da subjetividade, de autonomizagédo, de automodelacdo. Enfim, que
construam seus proprios tipos de referéncias praticas e tedricas. Esta revolucdo
molecular, que diz respeito a todos 0s niveis infrapessoais e interpessoais, € uma
contestacdo da serializacdo da subjetividade e consiste em produzir, além das
condigdes de uma vida coletiva, a “encarnagao da vida para si proprio” (GUATTARI,
ROLNIK, 2010, p. 55). Isto indica “um devir diferencial que recusa a subjetivagéo
capitalistica”, com uma resisténcia social que se oponha aos modos dominantes de
temporalizacdo e desencadeiem processos de reapropriacdo de territorios
subjetivos, bem como na apropriagdo dos aspectos mutantes dos “processos
maquinicos” (GUATTARI; ROLNIK, 2010, p. 56).

E importante perceber que na questio de serializacio de subjetividade no se
pode considerar como inimigo apenas o imperialismo dominante ou grandes
sistemas dogméticos. Muitas vezes o inimigo esta proximo ou ainda na prépria
pessoa, na insistente reencarnacao dos paradigmas dominantes, que podem estar
nos lideres, mas também nas préprias atitudes, nas mais diversas ocasides. Para
gque se efetivem os processos de reapropriagcdo da subjetividade, os devires
singulares, todas as maneiras de existir de modo auténtico devem criar seus
proprios modos de referéncia, devem “inventar sua praxis de modo a fazer brechas
no sistema de subjetividade dominante” (GUATTARI; ROLNIK, 2010, p. 58).

Diante dos agenciamentos que podem criar seus préprios modos de
subjetividade, as ideologias dominantes podem ter dois tipos de atitude: a atitude
normalizadora, que ou 0s ignora sistematicamente, ou busca recupera-los e integra-
los; a atitude reconhecedora, que possibilita a sua articulagdo. Assim, um ponto de
singularidade pode ser orientado no sentido de uma estratificacdo que o anule
completamente, mas, por outro lado, “pode entrar numa micropolitica que fara dele
um processo de singularizagao” (GUATTARI; ROLNIK, 2010, p. 60). Resta perceber
quais sao os objetivos da aproximagao. Porém existem grupos, que, “apesar de
veicularem elementos de significagdo da ideologia dominante, apesar de serem

prisioneiros de numerosos sistemas de modelizagdo”, exprimem, num nivel
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inconsciente, um “vetor de revolugdo molecular”, que pode subverter a modelizacao
da subjetividade (GUATTARI; ROLNIK, 2010, p. 64).

Desta forma quer-se analisar nos adeptos da RCC os modos de subjetivacéo:
quer-se perceber “como alguém, numa pratica historica especifica, torna-se sujeito,
qual seu estatuto, sua posi¢cdo, sua funcdo e os limites do seu discurso”
(CANDIOTTO, 2006, p. 67). Para isto, serdo analisadas as heterogéneas e multiplas

praticas humanas que a constituem.

2.3 A TECNICA DO PODER PASTORAL E A SUBJETIVACAO

A idéia de um poder pastoral tem sua origem no Oriente mediterraneo, mas
foi especialmente entre os hebreus que o tema do pastorado se desenvolveu e foi
introduzido no mundo ocidental por intermédio da Igreja cristd. O poder pastoral, ou
simplesmente pastorado, nasceu no ambito do homem e da natureza e inspirou seu
modelo no pastoreio (FOUCAULT, 2008b, p. 166-174)

Os hebreus desenvolveram o tema de Deus pastor de seu povo, e
identificaram Davi como aquele que tinha a missao de reunir um rebanho, bem como
atribuiram aos maus reis a categoria de maus pastores. Da concepcao de Deus-
pastor deriva a no¢édo de povo como rebanho que o pastor guia e conduz e ao qual o
pastor assegura a salvacdo. Mas esta salvacdo é “individualizada e final”’, pois o
pastor vai em busca de “uma unica ovelha perdida”. Entretanto, ele vela para que
todas as ovelhas, sem excec¢ao, sejam salvas. Ha um verdadeiro “devotamento” do
pastor para com suas ovelhas (FOUCAULT, 2010b, p. 358-360).

A tecnologia do poder pastoral € desenvolvida pelo cristianismo com algumas
distincbes em relacdo a nocdo hebraica. Na concepcdo cristd amplia-se a
responsabilidade do pastor, que deve responder por todas as acdes das suas
ovelhas: “O pecado da ovelha é também imputavel ao pastor” (FOUCAULT, 2010b,
p. 367). No laco individual que se cria entre pastor e ovelha, ha uma submisséo
pessoal, em que “a obediéncia € uma virtude”, um fim em si. No cristianismo da-se
uma relacdo de conhecimento particular e individualizador, no qual o pastor deve

conhecer o estado em que se encontra cada ovelha (FOUCAULT, 2010b, p. 368).
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O conhecimento individual associou a dire¢cao de consciéncia — onde a ovelha
se deixa conduzir a cada instante -, e 0 exame de consciéncia, que permite a ovelha
revelar as profundezas da alma ao seu pastor. Isto leva a “organizagdo de um lago
entre a obediéncia total, o conhecimento de si e a confissdo a um outro”
(FOUCAULT, 2010b, p. 369). Entretanto, tudo isto tem o objetivo de levar a
salvacao. Esta salvacéo passa pela mortificacdo que € a “renuncia a este mundo e a
si mesmo”. A renuncia €, pois, “parte integrante da identidade cristda” (FOUCAULT,
2010b, p. 369).

Em relagdo a verdade, embora o cristianismo, o pastor cristdo, de fato
ensine a verdade, embora obrigue os homens, as ovelhas, a aceitar certa
verdade, o pastorado cristdo inova absolutamente ao implantar uma
estrutura, uma técnica, ao mesmo tempo de poder, de investigacédo, de
exame de si e dos outros pela qual certa verdade, verdade secreta, verdade
da interioridade, verdade da alma oculta, vai ser o elemento pelo qual se
exercera o poder do pastor, pelo qual se exercera a obediéncia, sera
assegurada a relacdo de obediéncia integral, e através do que passara
justamente a economia dos méritos e deméritos (FOUCAULT, 2008b, p.
242).

No pastorado instituiu-se o exame de consciéncia hdo como um instrumento
de controle, mas sim como uma técnica pela qual se firma a relacdo de dependéncia
ao outro, na qual o individuo vai formar de si, a cada instante, certo discurso de
verdade. A verdade € extraida e produzida a partir de si mesmo e através da
verbalizacdo desta verdade é que se estara ligado aquele que dirige sua consciéncia
(FOUCAULT, 2008b, p.241).

O pastorado organizou um principio de “obediéncia pura” (FOUCAULT,
2008b, p.230), numa relacdo de dependéncia integral, de submissdo de um
individuo a outro individuo. Para Foucault, o cristdo ndo obedece a uma lei, a um
principio ou a um elemento racional qualquer, mas ele coloca-se na dependéncia de
alguém que é alguém. O objetivo de ser obediente é exatamente atingir o estado de
obediéncia, como uma virtude cristd. Esta obediéncia individual e integral leva a
renunciar a vontade propria: “A obediéncia tem um fim, este fim é um estado definido
pela rentincia®®, a rentncia definitiva a toda vontade prépria” (FOUCAULT, 2008b,
p.235).

'3 No cristianismo a apatheia, auséncia de pathe significa: “essencialmente renunciar a esse egoismo,
a essa vontade singular que € a minha [...] a atividade individual, pessoal, egoista [...] Por
conseguinte, o pathos que deve ser conjurado por meio das préaticas de obediéncia ndo é a paixao,
€ antes a vontade, uma vontade orientada para si mesma, e a auséncia de paixao, a apatheia, vai
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O poder pastoral € um modo de individualizagdo por identificacdo analitica
que acontece numa rede de serviddo que se estabelece entre o individuo e o pastor,
com uma total exclusdo do egoismo e numa relacdo de permanente dependéncia.
“E, portanto uma individualizac&o por sujeicdo” (FOUCAULT, 2008b, p.243). Tem-se
desta forma uma subjetivacdo por sujeicdo, mas num “assujeitamento consentido”
(CANDIOTTO, 2010, p. 68). Assim, a individualizacdo vai ser adquirida pela
producdo de uma verdade interior, secreta e oculta.

O poder pastoral guia para o0 objetivo da salvacdo eterna e serve de
intermediario rumo a esse objetivo. “O homem ocidental aprendeu durante milénios
a se considerar uma ovelha entre as ovelhas. Durante milénios ele aprendeu a pedir
sua salvagao a um pastor que se sacrifica por ele” (FOUCAULT, 2008b, p.172).
Assim, sujeicdo, renuncia e obediéncia ndo representam um fardo, mas s&o
condig¢@es intrinsecas do cristianismo e representam o modo como o cristdo entende
a sua existéncia.

Forma-se assim, com essa institucionalizacdo de uma religido como Igreja,
um dispositivo de poder, que continuou a se desenvolver e se aperfeicoar durante
quinze séculos, ou seja, desde os séculos I, 11l depois de Jesus Cristo, até o século
XVIII da nossa era (FOUCAULT, 2008b, p. 197). Entretanto, a pastoral cristd € o
pano de fundo do processo onde emerge o Estado moderno, contudo, este nasce
‘quando a governamentalidade se torna efetivamente uma politica calculada e
refletida” (FOUCAULT, 2008b, p. 219).

Para o cristianismo, obviamente o primeiro pastor é Cristo, entretanto, toda a
organizacéo da Igreja é uma organizacdo que se apresenta como pastoral. E uma
forma de poder terrestre, apesar de ter por fim o além.

Entretanto, para Foucault, governamentalidade é “o encontro entre as
técnicas de dominagao exercidas sobre os outros e as técnicas de si” (FOUCAULT,
1994, p. 2). Neste sentido, encontra-se em jogo o poder pastoral tal qual exercido
em uma determinada época e a compreensdo de si que faz o individuo a fim de
exercer o governo de si mesmo.

No cristianismo, o poder pastoral visa ao governo das almas e das condutas,
levando a demonstracao da “verdade particular” do individuo (FOUCAULT, 2010b, p.
369). Entretanto, ao combinar o poder de Estado, que seguindo a nocdo grega do

ser a vontade que renuncia a si mesma e que nao para de renunciar a si mesma” (FOUCAULT,
2008b, p.236).
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bem da cidade “sobrevive através do sacrificio de seus cidaddos”, com o poder
pastoral que visa a levar o rebanho e cada uma das ovelhas a salvagéo, formou-se
um jogo “verdadeiramente demoniaco” nos chamados Estados modernos
(FOUCAULT, 2010b, p. 370), nos quais a extracdo da verdade nédo visa a obediéncia
como virtude, mas ao controle da sociedade e do individuo.

O poder pastoral visava a economia das almas e a conduta dos homens nesta
vida rumo a salvacdo eterna. Conduta implica no modo de ser conduzido e a
maneira de se conduzir, de se comportar na vida. Neste sentido, as resisténcias com
que o pastorado se chocou por muitas vezes, podem ser entendidas como
“contraconduta”, ou seja, resisténcias aquelas formas de poder que pretendem
conduzir. Assim, pode-se entender diversos movimentos que tiveram por objetivo
outro modo de ser conduzido, por outros métodos ou outros pastores, para outras
formas de salvagdo (FOUCAULT, 2008b, p.257), como por exemplo, os movimentos
de Wyclif, de Lutero, dos valdenses, dos hussitas, dos anabatistas, das beguinas,
das ordens terceiras, das sociedades de devocédo entre outras (FOUCAULT, 2008b,
p. 198-268).

Foucault observa que a partir do século XIl, na medida em que o governo de
Estado pOs-se também a querer se encarregar das condutas dos homens, o0s
conflitos de conduta ja ndo acontecem tanto ao lado da instituicdo religiosa, mas
muito mais ao lado das instituicbes politicas. Porém, em sua forma moderna, o
pastorado, enquanto modalidade de governo, estendeu-se em diversos campos do
saber, das instituicoes e das praticas médicas. Assim, as contracondutas acontecem
também nestes campos. Essas contracondutas, que visam a uma outra forma de
guerer ser conduzido, tém sempre em seu centro o problema da obediéncia; e elas
sao “lutas contra os procedimentos postos em pratica para conduzir os outros”
(FOUCAULT, 2008b, p.266).

No campo religioso, historicamente as contracondutas questionam a
institucionalizacdo da Igreja, a oposicao clero-leigos, o entrelagcamento do pastorado
com o governo civil e o poder politico e especialmente a introducdo na pratica
pastoral do modelo judicial (FOUCAULT, 2008b, p.267-268).

O poder pastoral constituiu-se em uma modalidade de poder que
historicamente configurou subjetividades em todo o mundo cristdo, embora tenha
também sofrido transformacgfes ao longo da histéria. Portanto, ele é relevante na

constituicdo dos sujeitos na atualidade, pois ele € uma tecnologia através da qual o
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7

sujeito é constituido por uma obrigacdo de verdade, mediante o mecanismo da
sujeigao.

Mas, a sujeicdo é sempre consentida, porgue a verdade € ininteligivel sem um
assujeitamento aceitado pelo individuo (CANDIOTTO, 201, p. 68). Isto significa que
h& uma relacdo de forcas compondo o real social. No jogo de verdade — poder de
afetar e ser afetado — que se estabelece entre pastor e rebanho, a heterogeneidade
das forcas induz a producdo de verdade e a constituicho dos sujeitos. A
autoafetacdo entre as multiplas forcas fixa-as em torno de uma nova codificacdo
mediante taticas e estratégias que viabilizam um modo de existéncia. Estas
estratégias tendem a perpetuar-se, estabelecendo o predominio de uma linha de
forca e sedimentando em torno dela “‘uma forma terminal, mas n&o acabada”
(CANDIOTTO, 2010, p. 89), portanto, em permanente transformacdo. Dentro da
perspectiva de que o poder pastoral € um poder capaz de produzir objeto e sujeito,
se quer analisa-lo em sua relagdo com os modos contemporaneos de subjetivacao e
os fiéis da RCC.

E preciso ressaltar que o pastorado é um dispositivo de poder que, ao modo
como era praticado até o seculo XV, formava subjetividades individualizadas e
sujeitadas, em que a verdade era particular, secreta e oculta. A partir da autonomia
da razdo e da crise do conceito de obediéncia, a subjetividade € resultante de
agenciamentos coletivos de enunciacdo e cada sociedade, ou cada instituicdo, tem
seu regime e sua politica de verdades. Como se da, entdo, a constru¢do da verdade
numa configuracdo religiosa que esta diretamente ligada ao poder pastoral ao
mesmo tempo em que esta exposta aos demais dispositivos de poder préprios do

seu tempo?

2.4 CONSIDERACOES

Ao estudar os atos de verdade, na perspectiva metodoldgica da cartografia, ja
se aponta para alguns guestionamentos necessarios acerca do grupo estudado.

Até que ponto a RCC se afasta do modelo tradicional cristdo de producédo de
enunciados verdadeiros? Pode ela ser entendida como uma contraconduta, um novo

modo de subjetivacdo; ou é somente uma nova territorializacdo do catolicismo
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tradicional? Quais enunciados ela assume por verdadeiros e contribuem para uma
mudang¢a na maneira de viver?

Ao tomar distancia das antigas praticas, a quem ela estava contestando? Ao
poder pastoral, ao governo da Igreja, a obediéncia crista, a sujeicdo da subjetivacéo,
ao modo de ser conduzido na Igreja? Ou talvez, pelo contrério, estaria buscando
resgatar estes principios que percebia distantes? Sua atitude critica dirige-se a
guem? Até que ponto se pode falar em rompimento?

A RCC rompe com o dimorfismo clero-leigos? Que novos enunciados se
podem ver em termos desta relacdo? Os novos discursos — testemunho publico, o
canto, a musica, a escuta, o clima emotivo — podem ser produtores e constituidores
de maneira de viver e de ser?

Quais forcas fizeram com que ela se constituisse nesta pratica historica?
Quem é e o que busca o seu fiel? Quais os limites do seu discurso?

Implica a RCC “um tipo de produg¢do subjetiva que casa muito bem com os
negocios das sociedades capitalisticas” (GUATTARI; ROLNIK, 2010, p. 83), ou cria-
se assim a oportunidade de um modo de existéncia pleno e auténtico?

Poderia a RCC estar produzindo uma recomposicdo de determinada
subjetividade cultural — com ingredientes locais e proprios do grupo — como forma
de reagir a uma massificagao?

E como podera a cartografia mostrar isto? E exatamente na aproximacao, na
escuta e na convivéncia com o objeto de estudo que se pretende que o préprio
grupo evidencie e se auto-revele, a fim de que junto com ele possam ser
desenhadas as linhas que constituem as subjetividades produzidas no real. A partir
das préticas concretas, da composicdo das relagbes saber-poder, das
discursividades e visibilidades a cartografia analisa os processos de constituicao e
metamorfose permanente que acontece nas instancias individuais, coletivas e
institucionais.

Com a ferramenta da cartografia, em sua andlise do saber, do poder e da
constituicdo de Si, busca-se a aproximacdo da RCC nesta analise da construcéo da

verdade.



39

3 CAPITULO Il - O NASCIMENTO DA RENOVACAO CARISMATICA CATOLICA

Uma cartografia da RCC nédo pode prescindir da compreensdo do seu
nascimento. Contudo ndo se trata de um refazer histérico como se isto levasse a um
‘momento original”’. Assim, ao invés da pergunta pela origem deve-se colocar a
pergunta pela historicidade constituinte, ou seja, 0os contextos que possibilitaram
emergir tal movimento como expressdo concreta de um povo, em seu tempo. Por
isso, este trabalho usa o método cartogréfico, a partir das taticas da genealogia, tal
qual desenvolvida por Foucault, inspirado por Nietzsche, que resiste a busca por
origem e por esséncias, mas Se concentra No processo que permite que
determinada relacdo de saber, poder e subjetivacdo se estabeleca (ESPERANDIO,
2007, p. 13).

Neste sentido, quer-se conhecer a trajetéria da Renovacdo Carismatica
Catolica em suas (des)continuidades, ou seja, nas suas estratégias de lutas no
processo de afirmacdo criativa, onde permanentemente sdo criadas e recriadas
verdades perspectivas que evidenciam as emergéncias possiveis em determinado
tempo e circunstancia. Para isso faz-se necessario perceber aonde este movimento

deita suas raizes.

3.1 CONDICOES DE POSSIBILIDADE PARA A EMERGENCIA DA RENOVACAO
CARISMATICA CATOLICA

A eclesiologia de um tempo, bem como o discurso teoldgico, nunca se
encontram isolados, como fato proprio e exclusivo do institucional religioso. Antes,
eles se encontram imbricados dentro de um tempo, ou seja, na tessitura do social
estendendo-se ao modo de existéncia dos grupos e comunidades, ndo apenas da
denominacéo religiosa a que se referem diretamente, mas a todo um universo que
lhes é coetaneo.

Deleuze (1991, p. 110-111), afirma que a subjetivacdo ndo acontece de modo
reservado, mas depende de todo o sistema institucional e social; portanto, o sujeito

torna-se de alguma forma naquilo que esta em jogo nas relacdes de poder-saber.
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Assim, a “subjetivacdo do homem livre se transforma em sujeicdo.” Contudo, existe
um apego de cada um a sua propria identidade, de forma a resistir aos codigos e
aos poderes. Mas ha uma perpétua comunicacdo entre as forcas externas e as do
préprio individuo, provocando uma constante metamorfose. Neste sentido, é
possivel perceber que a subjetivacdo se faz de modos diferentes em distintas
épocas.

Por isso, falar de subjetivacdo capitalistica ndo significa dizer que
determinado grupo seja defensor do sistema capitalista ou que esteja mais
suscetivel do que outro. Esperandio (2006) faz um estudo da IURD (Igreja Universal
do Reino de Deus), em que, seguindo na esteira de Félix Guattari, demonstra que o
processo de (des)continuidade no campo teologico-religioso na contemporaneidade
estd em intima relacdo com o modo de subjetivacdo das sociedades capitalistas.

Este modo de subjetivacdo tende a disciplinarizacdo dos corpos e a
homogeneizacéo das subjetividades ao mesmo tempo em que vincula o individuo a
uma identidade bem definida. Cria-se, também, um regime de verdades dentro da
l6gica do Capital em que se separa a nocdo de individuo da nocédo de social sem,
contudo, dar condicbes de discernir a distancia entre social e individual. Dentro
desta perspectiva nascem as Ciéncias Humanas e Sociais que buscam explicar as
relacdes do sujeito no mundo. Tudo isto se da de um modo gradativo em que se
estabelece um conjunto de praticas em que se constitui um individuo especifico,
dentro de um arranjo do tecido social, necessario a expansao do préprio capitalismo
(ESPERANDIO, 2006, p. 26-43).

Assim, nos primérdios do estabelecimento do capitalismo, pode-se perceber
uma certa “preparagdo” para as relagdes humanas — sejam elas de ordem
econbmica, familiar, religiosa, social — que acontecem na contemporaneidade.
Dentro desta perspectiva, o proprio capitalismo, o socialismo, o desenvolvimento das
Ciéncias Sociais e Humanas e as alteracbes no quadro religioso podem ser vistas
como condi¢gBes de possibilidade de emergéncia da RCC. Esta “preparagéo” nada
mais é do que a composicdo de forcas de saber, poder e de subjetivacdo que vao
configurando um determinado real social num tempo historico especifico. Tais
composicdes favorecem o aparecimento de determinadas formas de expressao
religiosa que ndo seriam possiveis em outro momento histérico.

Neste trabalho serdo analisados dispositivos que emergiram e fizeram — e

ainda fazem — emergir, no campo religioso, configuracdes novas, sendo a RCC um



41

desses exemplos. Compondo as condi¢gbes de possibilidade para a emergéncia da
RCC, podem-se destacar (entre outros) alguns elementos: o surgimento e expansao
do Pentecostalismo; o Concilio Vaticano Il; o nascimento de novas correntes
teologicas; o préprio modo popular de religiosidade brasileira e o contexto sécio-

politico-econémico e cultural da época.

3.1.1 O surgimento e expansao do Pentecostalismo

A Reforma Protestante, ocorrida no século XVI, implicou uma mudanca de
era, a desintegracdo da Idade Média. Até entdo, a Igreja tinha autoridade
reconhecida em todo o Ocidente e religido nao tinha plural. Essa “dissolugéo da
unidade protetora da cultura medieval religiosamente orientada” (TILLICH, 1992, p.
46) € uma ruptura no modo de viver e de perceber o mundo. Porém a Reforma criou
novas subjetivacbes que foram delineando e configurando um determinado real
social para além da prética religiosa.

O pensamento dos reformistas teve um impacto sem precedentes. A Reforma
pode ser entendida numa perspectiva de contraconduta como uma questdo de
governamentalizacdo, ou seja, “como nao ser governado?” era a proposta que se
colocava na busca de “encontrar uma justa medida, de os transformar, de procurar
escapar a essas artes de governar’ (FOUCAULT, 1990, p.3).

Os grandes temas'* das diversas contracondutas da Idade Média estiveram
presentes na Reforma Protestante e foram reimplantados de um certo modo pelos
reformadores e reinseridos no catolicismo pela Contra-Reforma (FOUCAULT, 2008b,
p. 283). Mas, tanto a Reforma quanto a Contra-Reforma concederam ao pastorado
religioso uma influéncia sobre a vida espiritual das pessoas muito maior que no
passado. Ha uma intensificacdo do pastorado em suas dimensfes espirituais, mas
também nas extensdes temporais™®. Por outro lado, a conducdo de almas vai para

além da autoridade eclesiastica e passa a ser entendida também como

¥ Para Foucault os principais temas dizem respeito a escatologia, Escritura, mistica, comunidade e
ascese, que no fundo repercutem sobre o problema doutrinal do poder do padre e da obediéncia a
ele (FOUCALT, 2008b, p. 273-283).

5 «E a assuncéo, pelo pastorado, de toda uma série de questdes, de problemas referentes a vida
material, a higiene, a educacao das criangas” (FOUCALT, 2008b, p. 308).



42

responsabilidade do Estado ou do soberano, no dominio publico, e desenvolve-se a
forma privada de “como conduzir a si mesmo?” (FOUCALT, 2008b, p.308-309).

Assim, os reformados passam a ter uma nova relacdo com o corpo, vendo o
trabalho como dever e vocacdo dada por Deus, o lucro como bencdo (embora
muitas vezes entendendo ndo como direito ao gozo, mas como certeza da elei¢ao
por parte de Deus). A relacdo direta com o divino dispensa a mediacéo da Igreja e
passa-se a um ascetismo intramundano, baseado na racionalidade (ESPERANDIO,
2006, p. 76-77).

No desenvolvimento subsequiente, outras forcas entram em jogo e
desestabilizam tanto a Igreja Catdlica quanto as Igrejas da Reforma. A emergéncia
da sociedade industrial, no século XVIII, requer “um tratamento razoavel do proprio
eu e seu mundo”. Neste ponto, “o sujeito racional, moral e cientifico substitui o
sujeito existencial, seus conflitos e desesperos” (TILLICH, 1992, p. 104).

Assim, de forma distinta das experiéncias religiosas presentes no catolicismo
e no protestantismo — mais ritualisticas e racionais — surge o pentecostalismo. Neste
sentido, o pentecostalismo “com um modo de experimentar a religidgo com as
emocOes, parece ser a expressao de um mundo que comeca a dar sinais de

cansago em relagdo a sua propria ‘racionalidade’, e ao mesmo tempo, expressa “o
desapontamento com as promessas do lluminismo, do Positivismo e da esperanga
no progresso econdémico e tecnolégico” (ESPERANDIO, 2006, p. 103).

O Pentecostalismo surge no inicio do século XX. Por isto ele deve ser
entendido num contexto maior. Os EUA tinham, neste periodo, uma forte
predominédncia do Protestantismo, a0 mesmo tempo em que experimentava um
grande desenvolvimento econdmico e tecnoldgico. Sua populacdo era formada
dentro da doutrina e disciplina dos reformados. Isto nem sempre correspondia aos
anseios dos fiéis.

Martin Dreher (1999, p. 186) vai creditar ao movimento negro o nascimento do
pentecostalismo. Em meio as incontaveis brutalidades, onde cristdos matavam e
violentavam cristdos, em nome da raga ou da cor, sob a direcdo do negro Wiliam
Joseph Seymour, que compreende o pentecostes como “0 amor em meio ao 6dio”,
se desenvolve “uma espiritualidade que provocou reavivamento na Los Angeles de
1906.” Buscando a igualdade entre negros e brancos, e introduzindo musica africana

e negro spirituals em sua liturgia, Seymour foi ridicularizado por ser um “profeta
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negro”. Entretanto, apesar da posterior divisdo entre igrejas negras e brancas, o

pentecostalismo se difundiu rapidamente.

As razfes de seu [pentecostalismo] crescimento estdo nas raizes negras do
movimento. Dessas raizes provém sua liturgia oral, a participacao de todos
na reflexdo, na oracdo publica e nas decisdes. Dai brota uma espiritualidade
de reconciliacdo peculiar da relacdo entre corpo e alma, que encontra sua
maior expressao na aplicacdo dessa compreenséo na oracao pelos doentes
e na danca litirgica (DREHER, 1999, p. 186).

O reavivamento de Los Angeles é também conhecido como o Renascimento
da Rua Azuza. Teve por protagonista o negro William Joseph Seymour, filho de ex-
escravos, que, frequentou por certo tempo a escola biblica do Reverendo Parham,
um branco simpatizante da Ku-Klux-Klan. Seymour foi excluido das aulas por ser
negro. Mesmo assim as assistia através da porta entreaberta. Apesar da excluséo,
ele aceitou os ensinamentos que falavam do batismo com o Espirito Santo. Depois
passou a prega-los numa igreja de santificacdo em Los Angeles (DREHER, 1999, p.
186).

Entretanto, cinco anos antes, na noite em que o Papa Leédo Xlll consagrava o
século XX ao Espirito Santo, em Topeka (Kansas), nos Estados Unidos, na Escola
Biblica Betel, Agnes Nevada Ozman, pediu ao Reverendo Parham que lhe
impusesse as maos a fim de que ela recebesse o Batismo no Espirito Santo,
conforme prometido na Biblia. Agnes comecou a falar em linguas e, nos dias
subsequentes, outras pessoas passaram pela mesma experiéncia (MANSFIELD,
1993, p. 9-10; REIS, 2009, p. 22-23). Este evento é considerado, por alguns, como o
inicio do Pentecostalismo historico. Outros historiadores d&o maior énfase ao
“reavivamento de Los Angeles”, em 1906, conforme acima citado.

Assim, 0 pentecostalismo de raizes brancas prefere recorrer ao
acontecimento de Topeka e o pentecostalismo de raizes negras cita o de Los
Angeles. O pentecostalismo catodlico parece preferir o evento de Topeka, talvez por

referéncia a coincidéncia de data com a consagracéo do século, por Leé&o XIII.
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3.1.2 O Concilio Vaticano 11'° e a brecha instituinte de um “novo modo de ser

Igreja”

Um determinado modo de subjetivacdo estabelece préaticas que investem na
poténcia de reinvengdo de modos de existéncia. Importa, entdo, o poder de afetar e
de ser afetada que tenha determinada instituicdo e também os individuos que a
constituem.

E preciso levar em conta que o Concilio insere-se dentro de um processo que
consagra idéias e praticas’’ que ja fermentavam, h& algum tempo, no interior da
Igreja Catdlica (PRANDI, 1998, p. 30). Pela andlise cartografica percebe-se que
também a Igreja esteve exposta a diversas condicfes, internas e externas, que
possibilitaram a emergéncia do Concilio no momento em que efetivamente ele

18 o até

ocorre. Isto aparece claro nas varias referéncias aos “sinais dos tempos
mesmo a proposta de aggiornamento®®, com que o Papa Jodo XXIIl estimulava uma
revitalizacdo da Igreja diante do mundo moderno, ou um “acomodar melhor as
necessidades de nossa época”, conforme a Constituicdo Sacrosanctum Concilium
(CONCILIO, 2000, p. 259).

N&o se pode esquecer que no momento em que se realizava o Concilio
Vaticano Il, o mundo se encontrava dividido entre capitalismo e socialismo. A
chamada Guerra Fria era muito mais uma guerra de idéias do que propriamente
militar ou bélica. O lado contrario representava sempre um perigo a ser combatido.

Mais do que disputa por hegemonia entre as duas poténcias, EUA e URSS,

O Concilio Vaticano Il aconteceu entre 0s anos de 1962 e 1965. Com o falecimento do Papa Joao
XXIII (1958-1963), na festa de Pentecostes de 1963, o novo papa, Paulo VI (1963-1978), dirige o
Concilio até o seu final, e se esforca para pd-lo em prética, seguindo o desejo de aggiornamento
(CONCILIO, 2000).

Como em todas as decisdes da Curia Romana, também o Concilio leva em conta o magistério do
Povo de Deus, o sensus fidelium. “Frutos do sensus fidelium sdo os distintos ‘documentos da
Tradicao’. Todos eles testemunham a fé comum do Povo de Deus’. Sao a cristalizagdo do sensus
fidelium pretérito”. (BOFF, 2009, 436).

Além de outras referéncias indiretas, encontra-se explicitamente nos nameros: 205; 232; 1170;
1204; 1385; 1575 (CONCILIO, 2000).

Aggiornamento é o termo italiano (estar em dia) que Jodo XXIII popularizou como expressao do
desejo de que a Igreja saisse atualizada do Vaticano 1l (FALCAO, 2010). Sendo o aggiornamento
0 objetivo fundamental do Concilio Vaticano Il, este termo passou a representar a tentativa de
superacgao do abismo que separava a Igreja do mundo. Contudo, muitas vezes ele é traduzido por
renovacao.
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estabelece-se, na década de 60, uma efervescéncia social, politica e cultural em
todo o mundo. Certamente, esta ebulicdo se fez sentir na Igreja.

Por outro lado, desde a Idade Moderna e a chamada autonomia da razéo, as
ciéncias e a tecnologia geraram uma transformacdo social e cultural no mundo
inteiro. Especialmente na Europa ganha forca o ateismo, mas em todas as partes ha
um crescimento da civilizagdo urbana e os novos meios de comunicagédo social
estimulam novas relagbes com o saber e o poder, de modo que, ndo poucos
catdlicos entendiam que havia uma incompatibilidade entre as ciéncias e o
pensamento da Igreja.

O Concilio mostra-se respeitoso dos diferentes dominios dos poderes e dos
saberes e propicia aos catdlicos uma aproximacdo com as ciéncias como até entao
nao se havia visto. Num periodo em que se discutia o choque de civilizacdes e o
conflito de geracdes, o didlogo entre a multiplicidade de pensamentos se torna uma
exigéncia para o desenvolvimento integral da pessoa humana. Neste sentido, o
respeito pelas diversas culturas e a intencdo ecuménica do Concilio, possibilitaram
uma nova relacdo com o diferente. Tudo isto exige uma mudanca de postura.

Se a aspiracao natural daquele tempo era “realizar, conhecer e possuir mais,
para ser mais” (PAPA PAULO VI, 1967, n.6), este conhecimento-saber colocava em
jogo diversas forcas que interagiam no cotidiano das pessoas. E ai se pode
guestionar: quais saberes o individuo admitia como verdadeiros e poderiam produzir
uma mudanca na maneira de viver.

Para os catdlicos de um modo geral, o Concilio Vaticano Il criou uma
expectativa de abertura e de participagcdo ativa. Porém, as valorizacdes sao
diferentes de um tempo a outro, de uma cultura a outra e de um individuo a outro
(VEYNE, 1985, p. 2). E o individuo da atualidade, que é aquele que fara a
experiéncia no hoje, tem um processo de construir sentido para a experiéncia
religiosa, que difere de qualquer outro tempo. O corpo é a fonte da subjetividade e, a
intensidade de vibracdes vividas neste corpo produzira o sentido para a sua
experiéncia.

E interessante notar a freqiiéncia com que se usou a marca “um novo jeito de
ser Igreja”, nos anos subsequentes ao Concilio. Isto revela a atragdo que o novo

exerceu sobre esta geracao, ainda que representasse algum risco ou incerteza.
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O aggiornamento do Concilio estimulou a livre reflexdo e propiciou uma
grande mudanc¢a ndo apenas no interior da Igreja, mas também no modo do catélico
se entender e se relacionar no mundo.

De alguma forma as questfes que estiveram presentes na Reforma do século
XVI se fazem vivas agora no universo catolico. O fiel leigo entende-se cristdo no
mundo e protagonista da evangelizagdo. A liturgia passa do latim para a lingua
vernacula. E facilitado o acesso a Biblia sem a intermediacdo do clero e isto pode
fazer questionar a propria necessidade deste para a salvacdo individual. A
aproximacdo ecuménica e o didlogo inter-religioso, estimulado pelo Concilio,
facilitam uma aproximacdo. Esta pode assumir um carater de respeito a alteridade,
mas pode também despertar o desejo de assimilacdo e/ou rejeicao.

Assim o Concilio abriu caminhos e perspectivas para se constituir, além de
“‘um novo jeito de ser Igreja”, um novo modo de existir. Das diferentes leituras e
interpretagdes, diferentes modos se constituiram efetivamente. Contudo, sobre o
individuo ndo incide apenas o dispositivo Igreja, mas iniameras outras forcas
integram seu universo. E cada vez mais se elaboram aparatos e tecnologias para
desencadear nos individuos o desejo e a vontade de bem estar que o capitalismo
promete.

Num primeiro momento, pode-se falar que o Concilio propiciou uma abertura
a liberdade de pensamento e acao do fiel catélico. Mas, isto vira a se compor com a
recepcdo das novidades e com as praticas concretas ao redor do mundo -
resisténcia, aceitacdo, livre interpretacdo, riscos, perigos. Ja num segundo
momento, aparece uma tentativa de disciplina — acomodar, conter, normalizar — e a
respectiva resposta — resisténcia, linhas de fuga, sujei¢ao.

A emergéncia da RCC imediatamente apés o encerramento do Concilio e,
especialmente ao lado dos irmédos que ja estavam familiarizados com a leitura
biblica aponta para uma acdo que busca exercer o direito que Ihe foi concedido.
Contudo, o ser humano buscara sempre no lugar em que melhor responder aos
Seus anseios e aos anseios proprios da época. Assim, percebe-se que a RCC faz
uma leitura singular, buscando garimpar aquilo que lhe é mais adequado e, quando
necessario, se adequando ao que lhe é imposto diretamente.

Assim, a RCC vai atribuir seu nascimento ao Concilio Vaticano Il, mas mais

especificamente ao enfoque pneumatolégico deste, ressaltando 0s importantes
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papéis exercidos pela Beata Elena Guerra®, pelo Papa Ledo XIll e pelo Papa Jo&o
XX, que em muito contribuiram para a visibilidade da acdo do Espirito Santo na
Igreja.

A partir do mesmo Concilio outras® leituras foram possiveis. Assim, alguns
tedlogos latino-americanos encontram “um novo jeito de ser Igreja” a partir da

realidade social em que vivem e estabelecem a Teologia da Libertacdo?.

3.1.3 Novos jeitos de ser Igreja: Teologia da Libertacdo e Renovagéo
Carismatica Catolica

No Brasil, “o catolicismo reinava soberano, quase como uma religido oficial,
mesmo tendo deixado de sé-lo apés a Proclamagcdo da Republica, em 1889”
(SOUZA, 2005, p.15). Mas o éxodo rural, em meados do século XX, somado a
crescente industrializacdo, acarretou sérias mudangas sociais. “As religides de
origem negra tomaram corpo nos anos 50 [...] e se dava nesse momento a
implantacdo de novas denominacdes pentecostais, antecipando o boom evangélico
do inicio da década de 80” (PRANDI, 1998, p. 27-28).

Para os catolicos, de um modo geral, as décadas de 60 e 70 do século XX,
representaram um periodo de muita novidade. As transforma¢cdes do Concilio
Vaticano Il representaram um mudanca profunda tanto na liturgia quanto na vida
pratica.

Acostumados ao rigor e seriedade de uma liturgia em latim, onde pouco ou

nada entendiam, a impossibilidade de lerem a Biblia sem a intermediacdo dos

ministros ordenados, a uma devog¢do que pouco exigia além de um “catecismo”

% Elena Guerra (1835-1914) teve visdes proféticas “pedindo pela pregacdo permanente do Espirito

Santo”, e recorrendo ao Papa Leado Xlll, este toma varias atitudes em favor de uma oracéo
continuada ao Espirito Santo. Dentro deste mesmo espirito, 0 Papa Joao XXIIl convoca o Concilio
Vaticano Il (REIS, 2009, p. 13-29).

Como exemplo de resisténcia as reformas instauradas pelo Concilio Vaticano II, tem-se Marcel
Lefebvre, arcebispo catdlico francés, que se opds firmemente aquilo que ele denominava
“protestantizagéo da Igreja”.

“A Teologia da Libertagdo s6 se tornou possivel porque houve a virada teolégico-antropocéntrica
da teologia e o método ver-julgar-agir consagrado pela Gaudium et Spes. Sem esses dois pilares
nunca se construiria uma Teologia da Libertacdo. Ela é filha do Vaticano II” (LIBANIO, 2005, p.
84).
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infantil e a freqiiéncia aos sacramentos, véem agora a necessidade de formacéo e o
chamado a uma vida participativa.

Mais voltada para problemas internos, e direcionada a classe média, a Igreja
Catolica ainda ndo se preocupava com o grande publico que dela se afastava.
Contudo, ela, bem como a Igreja da América Latina, jA se organizava e se
modernizava®®.

Na realidade, vozes proféticas sempre existiram na Igreja da América Latina.
A histéria lembra-nos inimeros missionarios®* que lutaram em favor dos indios
contra os exploradores coloniais. Esse fildo profético re-emerge vigorosamente na
segunda metade do século XX. Porém, agora, num contexto de indignacdo ética
diante das profundas desigualdades sociais, alguns teélogos fazem uma reflexao “a
partir do avesso da historia”. Com isto surge “um novo jeito de ser Igreja”, a Teologia
da Libertagdo (GIBELLINI, 2002, p.347-353).

Também a Teologia da Libertacdo reivindica para si, tal qual a RCC, a
paternidade do Concilio Vaticano Il. Entretanto, aquela, nascida na periferia do
mundo, propde o engajamento politico dos cristdos na construcdo de uma sociedade
justa e solidaria e, esta, nascida nos Estados Unidos € mais voltada para a
experiéncia de Deus e para a acdo do Espirito Santo na Igreja. Mas, tém em
comum, sob inspiragdo do mesmo Concilio, o protagonismo leigo, ou, no entender
de Souza (2005, p. 20), uma “valorizagao do leigo que se tornou atuante, tanto na
administracdo de sacramentos quanto na participacdo em movimentos, dentro e fora
daigreja.”

Ancorada no espirito de atualizacdo do Concilio Vaticano Il, a Teologia da
Libertacdo pretendia ser “a voz dos que nao tém voz’, portanto, assumia um
compromisso com o outro, numa militdncia nas lutas de libertacdo e numa praxis
transformadora. Em decorréncia disto surgem as Comunidades Eclesiais de Base
(CEB’s), orientadas pela Teologia da Libertagdao, que fazia a “opcéo preferencial
pelos pobres” (PRANDI, 1998, p. 28-29).

% Em 1952 nasce a CNBB, uma das primeiras conferéncias nacionais de bispos. Entre 1946 e 1950

se reorganiza a Acdo Catdlica Brasileira, de forma especializada: JAC (Juventude Agréria
Catolica), JEC (Juventude Estudantil Catdlica), JIC (Juventude Independente Catdlica), JOC
(Juventude Operaria Catélica) e JUC (Juventude Universitaria Catolica). Em 1961 cria-se a Agao
Popular. Em 1955 acontece a | Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, no Rio de
Janeiro.

Como exemplo de vozes proféticas pode-se citar Antdénio de Montesinos, Bartolomé de las Casas,
José de Acosta, Bernardino se Sahagun, Hidalgo e Morelos (GIBELLINI, 2002, p. 347).
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Da-se um “processo de despertar do ‘laicato’ para a atuagéo dentro da Igreja,
aparecendo como referenciais para uma juventude que queria pensar sem a
dependéncia do clero”. Neste processo desenvolve-se o interesse pela atuacéo
social e pela luta por mais justica (PRANDI, 1998, p. 28-29).

Em 1964 o Brasil, sob um regime de ditadura, inicia um periodo de
clandestinidade, lutas e manifestacdes sociais. Nao € muito diferente nos outros
paises da América Latina. Neste contexto, a Teologia da Libertacdo torna-se
importante articuladora de reflexdes e acbes e, por vezes, servindo de inspiracao a
militdncia de esquerda. “Na década de 70, a Igreja Catdlica brasileira mostrou-se
como a mais progressista de toda a América Latina. Foi aqui que as CEB’s se
tornaram modelo para a Igreja dos paises do Terceiro Mundo” (PRANDI, 1998, p.
31).

Para Esperandio (2006, p. 227), a Teologia da Libertacdo € a expressao de
“‘um tempo onde se demanda a construgdo de novos sentidos para a religido, para a
religiosidade [...]". Assim, em contrapartida ao sistema opressor, o capitalismo, que é
fundado sobre o principio da competicdo em que se da o sacrificio do homem pelo
lucro, a Teologia da Libertacéo privilegia o sacrificio da dimenséao individual em vista
do bem comum.

Os teodlogos da Libertacdo tém uma percepcdo da captura do individuo pelo
sistema econbmico e, neste tempo, ainda sdo fortes as crencas nas grandes
utopias. Caracteriza-se, desta forma, uma teologia horizontal, em que o Cristo é
identificado no rosto do pobre e a salvacdo é social. A nogcdo de salvacao eterna
individual é substituida pelo ideal de libertacdo do sistema opressor, em que se
almeja a construgcao coletiva do Reino de Deus na terra (ESPERANDIO, 2006, p.
222-235).

Ao lutar por um ideal elege-se a militincia como modo de vida. Entretanto,
Esperandio (2006, p. 96-98), aproveitando-se dos estudos de Figueiredo sobre a
identidade militante, esclarece que nesta condi¢do o individuo liga-se, por um lado, a
transcendéncia ou a conceitos longinquos e imutaveis e, por outro, apega-se a
tarefas inadiaveis e a diligéncia incessante. Assim, tende a ver o ideal como Unica
saida para todos, igualmente.

Desta forma, a Teologia da Libertagdo torna-se um exercicio de racionalidade
intramundana que se constitui numa linha de fuga da homogeneizacdo do

pensamento pelo capitalismo, com uma praxis transformadora do social. Pode-se
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dizer que ai a verdade é deduzida da realidade concreta atravées do meétodo ver-
julgar-agir, em que a objetivacéo do social e do individual s&o racionalizadas a partir
das comunidades e das suas necessidades de libertacéo social.

Em contraponto a Teologia da Libertacdo, surge o0 movimento de Renovacgéao
Carismatica Catodlica. O movimento esfor¢a-se por uma maior insergao “no contexto
global da Igreja, com a participacdo, por exemplo, em diversas pastorais, como as
da Saude, Catequese, Universitaria e Penal, e em grupos paroquiais que organizam
encontros de casais e de jovens” (LIMA, 1991, p.99).

Vista pelos tedlogos da Libertagdo como um anacronismo e um retrocesso na
caminhada da Igreja Catolica, a RCC foi, especialmente no seu inicio,
responsabilizada “pela atmosfera de obstaculos” que se levantavam as conquistas
sociais do povo de Deus. Entretanto, ela contava com “boa cobertura de retaguarda
da Igreja conservadora” (LIMA, 1991, p.102). E entendida, também, como uma
“contestacéo ou reacgéo as proprias CEB’s” (LA PAZ, 2008, p. 27). As CEB’s existem
desde os anos 60, com forte influéncia da “opgao pelos pobres’? feita pela Teologia
da Libertacao e se pretende, também, um “novo jeito de ser Igreja”. Elas tém énfase
no engajamento socio politico e caracterizam-se pela acéo popular entre os pobres,
com uma grande autonomia face ao clero, que as estimula a realizar transformacdes
sociais. A presenga da RCC no mesmo solo das CEB’s gerou sérias dificuldades.

Em alguns lugares, CEB’s e RCC comec¢aram a competir nas comunidades,
gerando atritos “entre religiosos e membros da hierarquia”. Enquanto as CEB'’s
acusavam o0s carismaticos de serem alienados aos problemas sociais e politicos,
estes 0s acusavam de politizar a religido. Na propria hierarquia houve quem
apoiasse um grupo e rechacgasse outro, criando dificuldades e dividindo opinides
(FERNANDES, 2009, p.29).

Principalmente no inicio, teélogos da Libertacdo ndo compreendiam a RCC e,
por entendé-la como um movimento de elites, acreditavam que ela ndo teria uma
longa existéncia. Ela é rejeitada pela ala progressista da Igreja, também, por dar
énfase a salvacédo individual e pelos abusos e desvios no exercicio dos carismas.

Inicialmente, seus adeptos eram, em maioria, oriundos da classe média, porém hoje,

> A “opgdo pelos pobres” surgiu na América Latina. Puebla (1979) a remete a Medellin (1968), “que
fez clara e profética opcao preferencial e solidaria pelos pobres (n. 1134) e consagrou a expressao
“‘opcao preferencial pelos pobres” no contexto da missdo evangelizadora da Igreja (SAMANES;
TAMAYO-ACOSTA, 1999, p. 528).
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ela estendeu-se para as camadas mais populares do catolicismo (CARRANZA,
1998a, p. 49).

Com a perda de confianca nas grandes utopias, nos ultimos anos ha uma
retracdo da Teologia da Libertacdo e um crescimento da RCC. Para Esperandio
(2006, p. 235), a emergéncia de uma espiritualidade como a da RCC, “parece
apresentar-se como ‘balsamo’ as subjetividades cansadas.”

Assim, compdem a configuracdo social dessa formacao historica diversos
personagens: Num primeiro plano estd a Igreja Catdlica tradicional, com alguns
membros conservadores ainda assustados com as novidades do Concilio. Num
segundo plano encontra-se a Teologia da Libertacdo, desejosa de quebrar os
grilhbes da dependéncia e tracando linhas de fuga que pudessem dar voz aos
pobres e oprimidos, num grito “contra todos os importadores de consciéncia
enlatada” (ANDRADE, 1928). E numa terceira via, emerge a RCC. Contudo, em se
tratando de Brasil, ndo se pode esquecer o importante papel que a religiosidade

popular desempenha na relacdo com o sagrado e na subjetividade religiosa.

3.1.4 Religiosidade popular e o jeito brasileiro de se relacionar com o sagrado

Para falar de religiosidade popular, faz-se necessario lembrar que “culto e
cultura sdo cognatos” (ANDRADE, 1999, p. 186). E neste sentido que a expresséo
religiosa de um povo mostra, para além de qualquer doutrina, os fundamentos da
crenca sob os quais ele se forma e que estes, por sua vez, sdo somados aos tracos
que ele aprende e reformula. Em religido, “ha uma diferenga entre o que € ensinado
e o que é aprendido” (ANDRADE, 1999, p. 186). E dificilmente? se apaga aquilo que
esta impregnado na alma do devoto, seja por tradicdo seja por experiéncia vivida.

Assim, é preciso perceber os diversos elementos que constituiram a
religiosidade brasileira. Ao se estudar esta formacdo, normalmente resgata-se a
importancia da influéncia das culturas africanas e amerindias, que sem duvida muito

acrescentaram. Mas, talvez seja importante lembrar também o contexto do

% 0 termo “dificilmente” esta ai colocado porque parece que um dos propositos das regressdes de
idade que a RCC promove, tem em vista a “libertacdo” das herancas genéticas e das
contaminag@es culturais.
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catolicismo luso-brasileiro do periodo colonial, que perdurou até meados do século
XIX.

Este catolicismo pode ser caracterizado pelo adagio popular: “Muita reza,
pouca missa - Muito santo, pouco padre”. Ele esteve fundamentalmente nas méos
dos leigos. Neste contexto, em que o padre s6 comparece por ocasidao da desobriga,
tem relevancia o papel do “rezador”, do “benzedor’ e do “festeiro”, onde a atuagao
do leigo da-se por reconhecimento popular, sem qualquer necessidade de
institucionalizacdo oficial. Sao importantes, também, as devocbes aos santos —
muitas vezes locais e privatizados — as festas populares, as promessas, as novenas
(OLIVEIRA, 1976, p. 9-22).

Esta modalidade de catolicismo foi alterada pela tentativa de romanizacédo dos
“Bispos Reformadores”, na segunda metade do século XIX. Auxiliados pela pelos
migrantes europeus — que ja eram romanizados — e pelas congregacdes religiosas,
transferem o poder religioso dos leigos para os clérigos. Assim, substituem os santos
tradicionais por devocdes em voga na Europa; substituem as confrarias e
irmandades leigas, por associagfes para leigos; substituem as festas populares —
Folia de Reis, Folia do Divino, Procissdo das Almas, Festas Juninas — por festas
litrgicas e solenes, e ddo grande énfase aos sete Sacramentos (OLIVEIRA, 1976,
p. 9-22).

N&o raro, as tradicdes populares foram combatidas e classificadas como
supersticiosas. Isto causou algumas altera¢cdes, mas ndo conseguiu extinguir as
praticas consolidadas. Muitas comunidades permaneceram tendo seus “rezadores”,
‘benzedores” ou “curandeiros”, dentro do seu quadro de catolicos. Outros
continuaram exercendo suas qualidades em outros espacos religiosos.

Mas a grande maioria ndo deixou as antigas tradicbes, formando um
sincretismo de diversas doutrinas e ritos, combinando devocdes catdlicas com 0s
mais diversos elementos de outras religides. Nao apenas os “especializados”
fizeram isso. Alguns catélicos “comuns” também praticavam, paralelamente, a
“religiao da Igreja” e suas crengas individuais, a devogado a algum santo particular,
benzimento ou frequiéncia a terreiros ou adivinhos. Contudo, ndo se sentiam menos
catélicos por isso, apesar de tais praticas serem condenadas pela Igreja.

Outro aspecto importante € que nem o catolicismo luso-brasileiro nem o
catolicismo reformado do século XIX abriram a Biblia ao leigo. Ela s6 se tornou

presente através das Igrejas Evangélicas e, posteriormente, pelo Concilio Vaticano
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Il. Até entdo os catolicos rezavam por Manuais ou Livros de Oracgdo, repletos de
Consagracdes, Novenas, Triduos, Jaculatérias, Ladainhas, Oracdes a diversos
santos e evidentemente, o Rosario.

E relevante perceber que esta caracteristica cultural da religiosidade popular
brasileira incide sobre outras configuracdes, que ndo sé no campo catolico. No
estudo sobre a IURD, feito por Esperandio (2006), ela aponta que tal grupo religioso
“apareceu” no contexto brasileiro na década de 70, possibilitado, sobretudo, por pelo
menos dois fatores: a subjetividade antropofagica, e a necessidade de uma
experiéncia religiosa mais emocional. Aproveitando-se dos estudos de Rolnik (1998),
sobre a subjetividade antropofagica, Esperandio aponta que esse traco da
subjetividade brasileira favorece, no campo religioso, a assimilacdo de outras
crencas ‘importadas” de forma nao muito critica. Também a busca por uma
experiéncia religiosa mais emocional € apontada pela autora como um importante
elemento que favorece a configuragdo de varios grupos carismaticos nesse tempo
histérico (ESPERANDIO, 2006, p 91-107).

Inspirada no Movimento Antropofagico®’, Rolnik (1998, p. 1-4), classifica como
subjetividade fundante da cultura brasileira a capacidade de criar e recriar como
“efeito de uma mesticagem infinita”. Desde sua colonizagdo o Brasil se viu, por um
lado, ante uma elite fundadora, forjada sob a égide do racionalismo, que tende a
importar, de maneira acritica, um modo de existéncia europeu; por outro lado, ante
uma cultura popular cotidianamente confrontada numa exposicdo forcada que a
desvalorizava e 0 obrigava a assumir valores europeus. Assim, numa terceira

tradicdo encontra-se a “subjetividade antropofagica®®”

que € a capacidade de
incorporar a sua maneira os ingredientes necessarios ao seu apetite “na integra ou
somente em seus mais saborosos pedagos”.

O contexto mestico do Brasil propiciou uma liberdade de investir apenas no
gue interessa. Mais do que uma imitacdo estéril de modelos externos, deglute-se e

dissolve-se o quanto funciona e o quanto permite criar sentido. Desta forma, o0s

2’ O Movimento Antropofagico, de 1928, é uma resposta as questdes colocadas pela Semana da Arte
Moderna de 1922. Liderado por Oswald de Andrade, pretendia estimular uma atitude brasileira
ante os valores europeus e inspirava-se nos valores indigenas.

% “A inspiracdo da nocdo de antropofagia vem da pratica dos indios tupis que consistia em devorar
seus inimigos, mas ndo qualquer um, apenas os bravos guerreiros. Ritualizava-se assim uma
certa relagdo com a alteridade: selecionar seus outros em funcdo da poténcia vital que sua
proximidade intensificaria; deixar-se afetar por estes outros desejados a ponto de absorvé-los no
corpo, para que particulas de sua virtude se integrassem a quimica da alma e promovessem seu
refinamento” (ROLNIK, 1998, p. 2)
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elementos absorvidos articulam-se com outros elementos para a construgcdo de um
novo territério existencial.

Neste sentido, a subjetividade antropofagica, prépria do modo brasileiro de
subjetivacédo e responsavel pela liberdade sincrética da religiosidade popular, ajuda
a compreender a producéo e o estabelecimento do modo de existéncia da RCC no
contexto brasileiro.

O modo de subjetivacdo da religiosidade popular identifica-se com a
“subjetividade antropofagica”, pela liberdade de investir apenas no que interessa e
amalgamar elementos de diferentes universos, dando-lhes um novo sentido e
possibilitando um modo de existéncia criativo. Mas, esta liberdade retrata, além de
um modo de subjetivacdo, uma capacidade de adaptacdo ao diferente, o que, para

Cardoso, indica uma caracteristica prépria da atualidade, onde:

Os modos de subjetivacdo sdo demarcados por dispositivos historicamente
constituidos e, portanto, podem se desfazer, transformando-se, a medida
gue novas préaticas de subjetivacdo se engendram (CARDOSO, 2005, p.
348).

Além dos diversos dispositivos no campo religioso aqui citados, existem
outros mecanismos compondo com estas forcas. Interesses socio- econdémicos,
efeitos da crescente globalizacdo e a hegemonia politica dos EUA sdo aspectos que
também interferem na composicéo de territérios existenciais.

Cabe perguntar o que possibilitou a facil assimilacdo da RCC e, se realmente
no Brasil ela desencadeou um processo identitario-figurativo ou se constituiu um
modo de existéncia criativo.

Esperandio (2006, p. 100), esclarece que o processo de subjetivacédo
capitalistico conduz as subjetividades, atraves de forcas reativas de narcisacao, para
um modo de subjetivacdo que se volta sobre si mesmo, dando importancia aos
“‘meus sentimentos”, a “minha experiéncia”, a “minha verdade”. Com isso, cada vez
mais a emocionalidade se torna critério para a constituicdo de si e a validacdo da
verdade.

Ao avaliar todas as forcas em jogo, talvez seja oportuno falar em um
banquete antropofagico, onde caberd agora escolher os melhores pedacos para

compor um novo territério de existéncia. Porém, a antropofagia pode privilegiar
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apenas aquilo que satisfaga as necessidades do ego, ou ser usado para a criagao
do novo.

Percebe-se assim, um plano de inscricdo onde se estabelece uma relacdo de
forcas de poder, saber e de subjetivacdo: a partir dos dispositivos da experiéncia
religiosa pentecostal, do Concilio Vaticano Il, da Teologia da Libertagdo, da
religiosidade popular e da demanda por um novo jeito de ser Igreja. Desta forma,
evidenciam-se multiplas condi¢des que possibilitam a emergéncia da RCC e |Ihe dao
espaco para se tornar uma configuracdo religiosa significativa no cenario religioso

brasileiro.

3.2 EMERGENCIA DA RENOVAGAO CARISMATICA CATOLICA

No século XX constatam-se mudancas significativas no campo social e
manifesta-se a “vontade do novo” assentada na idéia de “presentismo”
(ESPERANDIO, p. 24 e 55).

A Igreja vé-se fortemente ameacada pelo ateismo, especialmente na Europa.
Entretanto, Paul Tillich (1992, p. 135), identifica que o problema maior é a ansiedade
da duvida e insignificacdo que determina esse periodo. “Teme-se haver perdido, ou
ter que perder, a significagao da propria existéncia” (TILLICH, 1992, p. 135).

Os Estados Unidos, agora no centro do mundo ocidental, passam a ser
referéncia para toda a periferia. De la emanam tendéncias que vao ditar a vida nos
mais diversos aspectos. O desenvolvimento tecnoldégico e 0s mass media
transformam o mundo numa aldeia global. E dentro deste contexto que emerge a
RCC.
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3.2.1 Contexto mundial

O marco inicial da Renovacdo Carismatica Catolica, segundo literatura do
préprio movimento?®, foi um retiro espiritual realizado nos dias 17 a 19 de fevereiro
de 1967, na Universidade de Duquesne em Pittsburgh, na Pensilvania (MANSFIELD,
1993, p. 5). Tem-se ai o palco de onde emerge esta nova configuracao religiosa:
século XX, Estados Unidos da América. Entretanto, esta € apenas uma imagem
unidimensional de um longo processo que possibilitou que, nesse momento e nesse
lugar, se configurasse uma nova pratica religiosa no seio do catolicismo tradicional.
Por isso, importa perceber o contexto maior de onde emerge esta realidade.

Mansfield (1993, p. 11) indica que na década de 60 havia, em torno do
Pentecostalismo, “uma onda de entusiasmo pelas vigilias de leitura da Biblia e
encontros de oracao” que atravessaram todos os Estados Unidos. Essas reunides
consistiam “em leitura da Biblia, preces de improviso, canto e discussao”. Isto
despertou interesse em universitarios catdlicos que, juntamente com alguns
professores, buscam orientacdes de grupos pentecostais evangélicos,
especialmente o que se reunia em Caphel Hill, na casa de Flo Dodge, onde se deu 0
primeiro Batismo do Espirito®, sobre um catélico, o professor de Histéria de
Duquesne (MANSFIELD, 1993, p. 12 e 19).

ApoOs um intenso preparativo em “nivel espiritual”’, envolvendo professores e
estudantes de Duquesne e de Notre Dame, acontece o “Fim de Semana de
Duquesne”. O que era para ser mais um Fim de Semana de Estudos, preparado

31
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com leitura da Biblia (Atos dos Apdstolos) e o livro A Cruz e o Punhal®’, tornou-se

“‘uma experiéncia transformadora de vida”, onde se podia ver “pessoas orando em

» Movimento Eclesial representa um processo em que um conjunto de pessoas com uma Visao

semelhante do Evangelho ou crendo-se chamadas para atualizar algumas de suas partes, une-se
para compartilhar suas experiéncias e/ou espiritualidade (FLORISTAN, 1990, p.362). E diferente
de Pastoral, pois esta existe em funcdo da prépria missdo evangelizadora da Igreja em que, se
criaram subdivisGes para melhor operacionalizar o servico do Pastor. A Pastoral é de cunho
permanente e direciona-se a grupos especificos (Pastoral da Saude, Pastoral Familiar, etc.).
Assim, a RCC é compreendida como um Movimento Eclesial.

O Batismo no Espirito Santo € uma pratica utilizada pelas igrejas pentecostais, no modelo dos
Atos dos Apéstolos, pela qual o fiel recebe os dons do Espirito Santo e vive um novo Pentecostes
(cf. At 2,1-4). Percebe-se que no inicio da RCC, este Batismo acontecia sempre em consequéncia
da imposicéo das méos, por parte de quem ja era “ungido” (cf. ABIB, 2004, p. 16). Este talvez seja
o principal motivo pelo qual os catolicos recorreram aos pentecostais para o referido Batismo.

A Cruz e o Punhal é um livro autobiografico de David Wilkerson, um pregador pentecostal que
trabalha com viciados em drogas. E uma introduc&o para o conhecimento do poder que é liberado
guando se recebe o Batismo do Espirito Santo.

30
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linguas, outras praticam curas, discernimento de espiritos, falam com sabedoria e fé
extraordinarias, profetizam e interpretam” (MANSFIELD, 1993, p. 3-4).

A partir do impacto provocado por este pequeno grupo de Duquesne,
comecaram a florescer seminarios e encontros, inicialmente em universidades, mas
logo se estendendo a outros espacos, assumindo o nome de Movimento Pentecostal
Catdlico e, estendendo-se por toda a América do Norte e em muitas outras partes do
mundo. Em breve apareceram os “Grupos de Oragao” também em pardquias,
mosteiros e conventos. O primeiro Congresso Nacional ocorreu em 1967, em Notre
Dame, com a presenca de cinquenta pessoas (MANSFIELD, 1993, p. 70-74). Em
junho de 1973, o primeiro Congresso Internacional contava cerca de vinte e cinco mil
participantes, vindos de trinta e cinco paises, uns seiscentos sacerdotes e uma
dezena de bispos (SUENENS, 1999, p. 82).

No inicio da RCC nos EUA, a cidade de Ann Arbor, Michigan, tornou-se
centro de referéncia para as experiéncias carisméticas. Em vista das indmeras
correspondéncias e visitantes do mundo inteiro que acorriam aquele lugar em busca
de orientacdes, criou-se um centro de referéncia internacional, de carater informal.
Devido a demanda crescente, no inicio da década de 70 formalizou-se este espaco,
sob a sigla ICO (“International Comunication Office” — Escritorio Internacional de
comunicacgédo), para responder a demanda. Em 1973, o ICO iniciou a publicacédo
anual de um diretoério dos grupos de oracdo (RCC BRASIL, 2010c).

Em 1976, a convite do Cardeal Suenens, o ICO muda-se para Bruxelas, na
Bélgica e em 1978 passa a ser chamado de ICCRO (“International Catholic
Charismatic Renewal Office” — Escritério Internacional da Renovagdo Carismética).
Em 1980 o ICCRO transferiu seu escritério para Roma, com o objetivo de reforcar
suas relagbes com a Santa Sé. Adota, entdo, a denominacdo de ICCRS
(International Catholic Charismatic Renewal Services) (RCC BRASIL, 2010c). Em 14
de setembro de 1993 o ICCRS foi reconhecido como “uma entidade de promocao da
Renovacdo Carismatica Catdlica, com personalidade juridica, de acordo com o
canon 116, aprovando seus Estatutos, em sua forma original” (RCC BRASIL, 1993).

Mas, anteriormente ao reconhecimento do ICCRS, o mesmo Pontificio
Conselho para os Leigos ja havia aprovado,em 30 de novembro de 1990, a
Fraternidade Catdlica das Comunidades de Alianca e Vida, sendo de especial
relevancia as “comunidades de vida e alianca no Espirito Santo”, criadas a partir dos
Grupos de Oracdo da RCC (MARIZ, 2005, p. 253). Por outro lado, vé-se um
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“relacionamento mais regular e institucional entre o ICCRS e a Santa Sé’,
especialmente pela nomeacéo, pelo Santo Papa, do Vice-Presidente do Pontificio
Conselho para os Leigos, Bispo Paul J. Cordes, como Conselheiro Episcopal da
referida organizacao, “ad personam” (RCC BRASIL, 1993).

Para Suenens (1999, p. 84), curiosamente, “sem nenhum contato entre si,
parece que o Espirito Santo suscitou em varios lugares do mundo experiéncias que,
se nao sao iguais, certamente sdo semelhantes”, especialmente entre padres
jesuitas. “Decidiu-se na Igreja Romana, chama-lo Renovacdo Carismatica Catolica,
embora houvesse nos Estados Unidos uma tendéncia que preferia a expressao
‘pentecostalismo catolico’. Mas n&o prevaleceu” (LIMA, 1991, p.97).

O crescimento da RCC acontece de uma forma bastante rapida,
especialmente nos Estados Unidos, mas com certa cautela nas proximidades da
Curia Romana, conforme atestam os ndmeros do préprio movimento.

Entretanto, ela teve uma ampla difusdo mundial. Se, ao final da década de 60
ela atingia 25 paises, com dois milhdes de adeptos, em 2000 ela encontrava-se
presente em 235 paises, contando com 148.000 grupos de orac¢éo, perfazendo um
total de 119,9 milhdes de pessoas, 0 que representa 11,3% do total de catélicos
batizados, sem sombra de duvidas, “um dos maiores acontecimentos religiosos da
atualidade” (RCC BRASIL, 2010c).

Segundo seus participantes, a RCC ndo € um movimento autbnomo ou uma
pastoral, mas, “é um sopro do Espirito Santo que pretende reavivar e fortalecer a
Igreja Catdlica em todos os seus membros e estruturas, santificando-os com seus
frutos e animando-os com seus carismas.” Buscando um novo Pentecostes, ou uma
vida nova, valoriza a oracao individual e comunitéria nas formas mais variadas. Sob
a acao do Espirito Santo, “as pessoas experimentariam libertagdo, alegria,
segurancga, cresceriam no amor ao proximo, na vivéncia comunitaria, aprenderiam a
discernir a vontade de Deus e permaneceriam em comunicagdo com a hierarquia”
(LIMA, 1991, p. 97- 98).

Considerando-se que as valoriza¢des sao diferentes de uma cultura a outra e
até mesmo de um individuo a outro, cabe a pergunta: podera para o povo brasileiro

fazer sentido a experiéncia norte-americana? Isto sera visto a seguir.
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3.2.2 Contexto brasileiro

Segundo Brenda Carranza (1998a, p. 45) a Renovacado Carismatica Catdlica
comecou a se articular e estruturar no Brasil, no final da década de 60 do século XX,
a partir do trabalho do padre Haroldo Rahm e do padre Eduardo Dougherty, ambos
norte-americanos. Em 1969 eles iniciaram em Campinas (SP), a experiéncia de
encontros de oracdo no Espirito Santo.

Dom Cipriano Chagas informa que em 1970 e 1971 a RCC inicia-se em
Telémaco Borba, no Parana, com o Padre Daniel Kiakarski. A partir de 1973, outros
estados foram se somando e iniciando os seus Grupos de Oracdo a partir do
“‘batismo no Espirito” e do dom de linguas (RCC BRASIL, 2010b). Os primeiros
retiros carismaticos no Brasil foram sempre ministrados por padres que ja conheciam
o movimento nos EUA e |a tiveram o “batismo no Espirito”.

O livro “Sereis batizados no Espirito”, escrito em 1972 pelo Padre Haroldo
Rahm, teve no Brasil a mesma importancia que teve “A cruz e o punhal” nos EUA,
servindo de orientacao para os retiros de “Experiéncia de Orac¢ao no Espirito Santo”
gue eram o primeiro passo para a formacao dos Grupos de Oracéo.

Em 1973 acontece o | Congresso Nacional da RCC no Brasil, com a presenca
de cinquenta lideres. Mas s6 em 1980 ela se consolida institucionalmente e a partir
de 1990 tem a sua “exploséo”, tanto em quantidade de adeptos, que chega a uma
cifra de 3,8 milhdes em 1994, quanto em expresséo na midia (RCC BRASIL, 2010b).

Herdeira do movimento carismatico norte-americano, em terras tupiniquins a
RCC reforgca uma identidade fortemente catdlica, valorizando Nossa Senhora, 0s
sacramentos e firme adesdo ao papa, com isso distinguindo-se dos pentecostais
evangeélicos. Ela teve facilidade em entrar em sintonia com o “imaginario mitico
miraculoso”, presente na religiosidade popular, e resgatou o “imaginario demoniaco”
na Igreja Catdlica (CARRANZA, 1998a, p.50-51). Isto coloca os acontecimentos
histéricos e reais sob atuacdo do sobrenatural. Geralmente, sem sair da religido de
origem, o fiel catdlico se converte a RCC, diante de uma comunidade emocional,
com experiéncias de cura fisica, interior, éxtase religioso, milagres e glossolalia
(CARRANZA, 1998a, p. 49-52).

Tamanho entusiasmo repercutiu no Oeste do Parana.
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3.2.3 Contexto local

A Arquidiocese de Cascavel abrange os municipios de Anahy, Boa Vista da
Aparecida, Braganey, Cafelandia, Campo Bonito, Capitdo Lebnidas Marques,
Cascavel, Catanduvas, Corbélia, Diamante do Sul, Guaraniagu, Iguatu, Lindoeste,
Santa Lucia, Santa Tereza do Oeste e Trés Barras do Parana, abrangendo uma
superficie de 8.026,9 km2 e tendo, conforme dados do IBGE de 2001, uma
populacdo aproximada de 386.958 habitantes (ARQUIDIOCESE, 2011).

Esta regido tem seu desenvolvimento fundamentado na forga do campo. O
processo de colonizacdo deste territorio s6 foi estimulado a partir da segunda
metade da década de 40 do século XX, mas na década de 70 acontece uma
acelerada modernizacdo nas atividades produtivas do campo, fazendo com que
acontecesse um acelerado éxodo rural e uma urbanizagédo concentradora (RIPPEL,
2005, p. 12). Em 1970 a area rural contava com 80,13% e apenas 19,87% da
populacao residia nas areas urbanas. No Censo de 2000 os domicilios rurais eram
de apenas 18,40%, enquanto as areas urbanas passaram a ter 81,60% dos
habitantes (RIPPEL, 2005, p. 121).

A regido alterna momentos de grande crescimento econémico com outros
mais modestos. No inicio de sua colonizacdo situam-se pessoas simples que
construiram uma histéria com muito trabalho e coragem, porém, sempre muito
proximos a lgreja.

Neste sentido, percebe-se que o Concilio Vaticano Il aconteceu num
momento em que o Oeste do Paran& ainda estava preocupado com a consolidacéo
das suas bases civis e, consequentemente, a Diocese se ocupava em fazer-se
presente em todo o territorio. Neste contexto, nascia a RCC, com seu sopro de
‘renovacgao”, tendo aqui uma realidade de conflitos e, propriamente, de construcao
de uma sociedade, que, embora originada em berco catdlico tradicional, tinha um
anseio de uma atuacao mais profunda do laicato e percebia a necessidade de
formacdo.

Entretanto, o aggiornamento do Vaticano soou timido no contexto local. Ndo
que significasse pouco o seu propoésito de reformas, mas porque as preocupacdes
mais imediatas eram outras. Mesmo assim, aos poucos se foi alterando o jeito

catdlico de ser. Os leigos comegavam a atuar mais diretamente na Igreja, e com isto
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comecaram a buscar formac&do. Os retiros eram, geralmente, a forma mais
adequada para isto. Assim, o Cursilho de Cristandade teve uma boa penetracéo
entre os fiéis catolicos.

Pelo menos por uma década, a RCC nao aconteceu em Cascavel. Entretanto,
ja se ouvia falar dos carismaticos em outros lugares. Alguns padres e estudantes de
teologia frequentaram seus retiros para tentar conhecé-los, bem como a outros
movimentos que proliferavam nesta época.

Dentre estes padres estava Ovidio Breda, que logo se identificou com o
movimento e providenciou, no ano de 1978, um retiro para o clero local. Nesse
mesmo ano alguns leigos foram a Curitiba participar de um Retiro da RCC.

O primeiro retiro da RCC para leigos, em Cascavel, ocorreu de 5 a 7 de

fevereiro de 1979. Mariotti (2005, p. 34) assim o descreve:

O pregador do retiro, Pe. Jack O’Connel®, parecia conhecer a Biblia de cor,
pregava com muita convicgao, tipo desafio continuo. O Pe. Schuster estava
comec¢ando na RCC, ajudava-o nas confissdes, nas oracfes, atendimento
individual. O Pe. Breda também.

Apos o retiro, o Padre Breda iniciou, com poucas pessoas, encontros de
oracdo, as vezes numa sala da Catedral, outras vezes, na casa dos participantes.
Consta que, em muitas oportunidades se encontravam de 5h30 as 6h30, horario em
gue iniciava a Santa Missa. Assim, nascia na Catedral um Grupo de Oracéo
(DEITOS, 2003, p.158).

Mariotti (2005, p. 36-38), informa que em julho de 1979 aconteceu o segundo
retiro da RCC em Cascavel, com a pregacdo de Pe. Schuster, Laura Mendes da
Silva, de Lorena, e alguns leigos de Curitiba. A pregacéo dos leigos causou grande
entusiasmo. Nesta ocasido ja existiam os Grupos de Oracao da Catedral e do Bairro
Séao Cristovao. Em consequéncia ao segundo retiro, iniciou-se o Grupo do Parque
Sao Paulo, apés “recusa total do Paroco”. Mas, como “todos jejuassem e orassem”,
se cumpriu “uma profecia para Cascavel”?, tida em Porto Alegre (MARIOTTI, 2005,
p. 38).

%2 padre Jack O’Connel é jesuita americano que, juntamente com os padres Haroldo Rahm e
Eduardo Dougherty, trouxe a RCC para o Brasil (RCC DIOCESE TEIXEIRA DE FREITAS-
CARAVELAS, 2011).

% Consta que em Porto Alegre, dias antes, profetizara-se que: “Legiées de anjos sobrevoavam a
cidade, trazendo muitas béncaos. O Pai estendia as maos e o Espirito Santo era derramado em
abundancia” (MARIOTTI, 2005, p. 38).
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Em 1982, ja mais organizada, a RCC realizou diversos retiros de final de
semana, e comecgou a praticar semanalmente uma tarde de louvor com missa para

os doentes:

A Igreja ficava lotada, com pessoas de toda a cidade e redondezas. No final
da missa, o padre Breda e a equipe impunham as maos e oravam
individualmente pelas pessoas. Outros da equipe rezavam e cantavam
durante todo o tempo, num clima de muita un¢éo. Esta missa era celebrada
as quintas-feiras, 15 horas. Havia muita polémica, principalmente entre o
clero (DEITOS, 2003, p. 158).

Esta “polémica” parece ter sido muito evidente naquela época, pois Mariotti
(2005, p. 45) diz que em Cascavel, por alguns anos, “os dons foram
desaconselhados, para ndo dizer proibidos, por serem mal utilizados, perigosos”. Ela
refere que “a obediéncia e o temor também contribuiram para inibi-lo”. Entretanto,
atualmente, mesmo questionados, os entrevistados preferiram ndo descrever o que
acontecia. Contudo, confirmam que existiam polémicas.

Este siléncio faz levantar questionamentos. Especialmente porque hoje
parece haver uma simpatia do clero local pela RCC. Para Deitos (2003, p. 159), a
estratégia usada pela RCC foi de integrar seus membros nas diversas atividades
pastorais: “alguns se sobrecarregavam muito, pois era 0 caminho para conquistar a
simpatia dos padres e seu apoio”.

Por outro lado, 0 mesmo autor deixa transparecer que a conscientizacdo que
os carismaticos tém da fidelidade ao dizimo contribuiu para esta simpatia: “Se o
padre quisesse terminar com a RCC, atingiria totalmente as atividades paroquiais”.

Porém, o mesmo autor da pistas sobre as dificuldades iniciais:

As muitas dificuldades uniam os carismaticos. Uma delas era o fanatismo
de um ou outro, querendo a todo custo “converter” o péaroco. Outras
dificuldades eram a falta de dons de sabedoria e discernimento, de pessoas
de caminhada para orar juntos, discernir e corrigir, e a falta de bibliografia
catolica (DEITOS, 2003, p. 159).

A partir de 1985, a RCC de Cascavel se constituiu oficialmente, elegendo sua
coordenacao e lavrando em Ata as decisbes de Assembléias. Em 1988 funda a
Associacdo da RCC, mantendo o Escritorio e uma livraria. Em 1999 foi aprovado o

seu Regimento Interno.
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Atualmente, na Arquidiocese de Cascavel, estdo ativos 72 Grupos de Oragao
adultos e 31 de jovens. A grande maioria deles se reune as 20:00 horas, no interior
das igrejas, com duracdo de uma hora e meia, uma vez por semana. Alguns sao
especificos de instituicbes e se reunem internamente. Um funciona dentro de uma
empresa, com 0s proprios funcionarios. As reunides domésticas sO acontecem
quando a familia estd com sérios problemas ou na ocasido da “visita de Nossa
Senhora™*.

Assim, nestas trés décadas, a RCC tomou forma em Cascavel, tornando-se
um movimento que perpassa toda a Igreja Catdlica e repercute na vida social de
toda a comunidade. Uma cidade jovem, criada por desbravadores pioneiros, sob a
tradicional tutela do catolicismo, que ndo abriu espago para as CEB’s, deu livre
passagem para este reavivamento no Espirito.

Parece um paradoxo pensar no pragmatismo de um povo que construiu sua
histéria, por vezes até violenta, porém de muita luta, e a aproximagcdo deste
movimento que prima, ora pelo intimismo, ora pela agitacdo dos seus ruidosos
Grupos de Oracdo. O povo que fundou esta terra era muito afeito ao trabalho e
tinha em vista o progresso pessoal e coletivo, mesmo que isso Ihe custasse o
sacrificio de deixar para tras sua terra e sua gente. Extremamente tradicionalista, via
na palavra do padre a ordem exata do comportamento sdcio-religioso.

Este breve relato do nascimento da RCC mostra alguns aspectos relevantes
para a analise cartografica. Num primeiro momento acontece um contagio com a
‘onda de entusiasmo” das experiéncias pentecostais. Contudo, isto é facilitado pela
abertura que o Concilio Vaticano Il propiciou — leitura da Biblia, didlogo ecuménico —.
E embora tenha iniciado pela via da racionalidade e de estudos, é a “experiéncia
transformadora de vida” que definitivamente funda o movimento.

Se simultaneamente “em todo o mundo” a mesma experiéncia se repete, é
possivel pensar que aos catolicos que aderiram, tenha sido plausivel ver esta
configuracdo como um “novo jeito de ser Igreja” que o Concilio facultou. Entretanto,
€ preciso ver que, para além disto, esta o fiel que, na atualidade, empreende busca
por uma experiéncia mais emocional e centrada no individuo.

Ao pretender reavivar a Igreja “em todos os seus membros e suas estruturas”,

assume-se uma identidade militante que nao permite diferengas coexistindo em seu

3 Alguns Grupos de Oracdo costumam sortear uma familia para receber uma imagem itinerante de

Nossa Senhora, para passar uma semana em sua casa.
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territério e, entdo, busca uma homogeneidade de pensamento, apegando-se a uma
verdade universal como saida Unica para todos. Este carater de militancia ira forjar
uma diligéncia incessante (ESPERANDIO, 2006, 96-98).

Outro aspecto relevante é a aproximacao com a instituicdo: o que inicia como
um movimento leigo, organizando-se num caréater informal e despertando certos
temores, vai gradativamente se aproximando do clero. De Ann Arbor para Bruxelas,
dali para Roma com seu reconhecimento oficial para um “relacionamento mais
regular e institucional” com a Igreja. Numa via de duas mé&os vé-se por um lado o
exercicio do poder pastoral e, por outro, a necessidade que o catdlico tem da
mediacao do pastor.

Ao Brasil ela ja chega pelas méos do clero norte-americano. Contudo, aqui
ela se depara com os tedlogos da Libertacdo, que tém um modo totalmente diverso
de viver a religiosidade e, por questdes 6ébvias, ndo simpatizam com o que possa vir
dos EUA, principalmente em se tratando de uma atitude vista como intimista e
alienante. Por isso ela tem pouco espaco onde as CEB’s sao fortes.

Mas, apesar das oposi¢cdes ela vai se constituindo e vencendo os obstaculos
ao se afirmar nos valores catélicos e se mostrar obediente ao Papa. Com isto vai se
afastando do Pentecostalismo, sem, contudo deixar de lado as praticas emocionais
ali adquiridas e soma-las ao imaginario mitico miraculoso da religiosidade popular.
Ha um processo antropofagico de assimilacdo daquilo que melhor convém, numa
triplice linha: dribla a oposicdo do clero, vive a espiritualidade como experiéncia do
corpo e ndo abre mao de suas antigas crencas.

Na configuracédo local € bastante perceptivel a curiosidade pelo novo e a
busca de formacdo. O individuo deste tempo precisa fazer sua experiéncia num
nivel emocional, e nisto a RCC responde plenamente. Esta experiéncia torna-se tdo
intensa que assume caracteristica de verdade universal e se torna necessario
“converter” até o paroco.

Mas, tudo isto € uma trama que vai-se constituindo lentamente até formar um
tecido coeso em que os varios fios vao-se compondo: a subjetividade
contemporanea capitalista globalizada se mistura aos modos de subjetivacédo
imanentes a emergéncia da RCC, possibilitando-lhe uma configuracéo visivel. Como

isto se d& é o tema do préximo capitulo.
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4 CAPITULO Il - DISPOSITIVOS DE PRODUCAO DE VERDADE

Neste capitulo analisa-se a producdo da verdade a partir dos processos
histéricos que a estabelecem. Portanto, se quer perceber os jogos de forca que se
estabelecem nas praticas concretas, levando em conta que a producéo da verdade
nao pode ser isolada das relacdes de poder, saber e da subjetivacao.

Na analise das praticas, o discurso tem papel relevante, pois ele € a
estratégia, ou, de acordo com Foucault (1971, p. 2), ele é aquilo pelo qual se luta, é
0 proprio poder do qual se busca apropriar-se. Mas o discurso recebe seu poder
daquele que o profere, ao mesmo tempo em que a verdade deste discurso de certa
forma se aloja no desejo de verdade do préprio ouvinte.

Em qualquer ramo de conhecimento haverd sempre um controle interno do
discurso que procura ponderar aquilo que € licito dizer a fim de estar no verdadeiro.
Isto normalmente acontece, pois os discursos sdo sustentados por um sistema de
instituicbes que os regulam. Impde-se assim uma pressdo e um poder de
constrangimento sobre o discurso. Os discursos estdo sujeitos a interditos — aquilo
que ndo pode ser dito; a rejeicdo e a partilha — aquele que é desqualificado para
fazé-lo (FOUCAULT, 1971, p. 2-9).

Entretanto, esta partilha entre quem e o que pode ser dito acontece néo s6 do
lado da instituicdo, mas também a partir da vontade de saber do préprio ouvinte.
Esta partilha é historicamente constituida, seguindo os modos de subjetivacéo
proprias do tempo. O desejo de constituir uma verdade sobre uma base
institucional® e seguindo a partilha prépria do tempo histérico, a isto Foucault chama
de vontade de verdade: “pela maneira como o saber é disposto numa sociedade,
como é valorizado, distribuido, repartido e, de certa forma, atribuido” (FOUCAULT,
1971, p. 4).

Conduzida de tal forma, a verdade se constréi dentro de principios impostos
pelo sistema, mas entendidos como naturais e o discurso que dai resulta € assumido
por uma doce verdade. Mas é importante perceber que ndo s6 o discurso religioso,
mas também o sistema juridico ou o sistema médico sdo de alguma forma sistemas

de sujeicao.

% Como base institucional considerem-se as muiltiplas ciéncias e instituicbes (economia, pedagogia,
psicologia, bibliotecas, laboratorios, etc.) que subjazem ao desejo do individuo.
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Por isso, € preciso ver os discursos segundo um principio de inversdo: nao
funda-los sobre uma lei permanente de verdade, mas vé-los no “jogo negativo de um
recorte e de uma rarefacdo do discurso” (FOUCAULT, 1971, p. 14); analisa-los em
sua descontinuidade e ndo como parte de uma unidade globalizante, perceber que
os discursos encontram o principio da sua regularidade nas praticas concretas. Faz-
se necessario ver no discurso as condi¢ces externas de possibilidade de sentido e
nao num sentido Unico pré-estabelecido pelo proprio discurso. (FOUCAULT, 1971, p.
14-15).

Assim, importa o acaso, a descontinuidade e a materialidade dos discursos. E
preciso perguntar como se formaram, como se modificaram, quais constrangimentos
exercem, a que necessidades vieram responder.

A andlise genealdgica visa captar o poder de afirmacao do discurso, o poder
de constituir objetos, em relagBes aos quais se podera afirmar ou negar proposicdes
verdadeiras, ndo para revelar a universalidade de um sentido, mas a raridade que é
imposta, o poder de afirmacdo que propaga e a dinamica transformacional dos
préprios discursos (FOUCAULT, 1971, p. 19).

Deleuze (1991, p.116-120), afirma que a subjetivacdo e a construcdo da
verdade nao derivam da “intencionalidade” do discurso, porque ha uma irredutivel
dimenséo que cada um d& a linguagem e a visibilidade. E que é no entremeio do
enunciavel e do visivel que se encontra o Ser-saber. Ndo é mera absorcédo, mas é
num embate, num entrelacamento, numa dupla captura do audiovisual que se
objetivam as idéias.

Na relacdo consigo, que resiste aos codigos e aos poderes, forma-se a
resisténcia. Contudo, assim como pode haver resisténcia, pode haver composi¢éo. E
isto constitui uma subjetivacdo em permanente metamorfose e derivando das
relacbes de saber e de poder. Mas, de alguma forma, o sujeito se torna derivado do
enunciado, ou seja, dos discursos que o circundam (DELEUZE, 1991, p. 111-113).

Conforme analisado no Capitulo I, para Deleuze a subjetivagdo se da por
dobras, ou seja, de acordo com o modo como as for¢as sao vergadas. Assim, este
autor identifica quatro dobras da subjetivacdo. A primeira dobra diz respeito a parte
material do individuo, o corpo. A segunda é a prépria relacdo de forcas que dobra a
forca de acordo com uma regra singular, conforme seja uma forga racional, ou
divina, ou natural, etc. A terceira é a dobra do saber e da verdade, ou daquilo que

adquire para o individuo a categoria de verdadeiro. E a quarta a dobra diz respeito
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aquilo que o individuo espera e que Deleuze denomina de “interioridade de espera”
(DELEUZE, 1991, p. 111).

Somadas estas quatro dobras e suas variacfes tem-se a subjetivacdo. Mas, a
prépria dobra € memoaria que esta para além do diagrama presente. “Memoaria é o
verdadeiro nome da relagdo consigo, ou do afeto de si para si” (DELEUZE, 1991, p.
115). Ha uma memoria que duplica o presente e se refaz para além do
esquecimento. Esta memoéria se relaciona ao conceito de Nietzsche de Herkunft ou
proveniéncia, e tem a ver com o tronco de uma raca, 0 pertencimento a um grupo e
a prépria carne (FOUCAULT, 1989, 22).

Assim, apesar do esquecimento, a vida lateja na proveniéncia e todo o
passado esta retido na memdria, numa “memoaria absoluta” que, apesar do vergar
das forcas se faz presente como necessidade de recomecar de si. Ndo como
memoéria que dite um significado, como se fosse uma consciéncia primitiva, mas
numa irredutivel dimensdo que cada um da ao discurso. Mas, este “cada um” esta
exposto as relacdes de poder e saber, historicamente situadas. Assim, as verdades
extraidas dos discursos ndo sdo universais, mas sao singulares e estdo apoiadas
sobre uma “linha flutuante” em que combatem as forgas nas variadas e mutaveis
combinagdes (DELEUZE, 1991, p. 115-122).

Mas, nédo se pode esquecer que, mais do que o saber e o poder, no sujeito da
atualidade conta o desejo, onde a “for¢ca se verga sobre si em sua relagcdo com a
outra forca” (DELEUZE, 1991, p. 114).

Dentro deste direito a metamorfose, em que o individuo, com sua memoria,
nao caminha sozinho, mas esta no permanente jogo de afetar e ser afetado, este
trabalho se propde a pensar sob “qual luz” a RCC pode ser vista e em quais
enunciados ela pode ser dita.

Assim, analisar-se-a o discurso oficial no qual a Igreja se dirige a RCC e os
discursos internos que se realizam nas praticas concretas, como por exemplo, as

praticas dos retiros, 0s encontros de oracao, e ainda, os discursos midiaticos.
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4.1 O DISCURSO OFICIAL

No Capitulo Il foi apresentado o Concilio Vaticano Il com a brecha instituinte
de “um novo modo de ser Igreja” e os diferentes modos de como isto se concretizou.
Por sua vez a RCC fez uma leitura singular deste Concilio, reconhecendo-se como
legitima herdeira dos ensinamentos deste. Este reconhecimento fixa-se basicamente
no assento pneumatolégico, contudo, diversos outros aspectos mostraram-se
relevantes na prética: necessidade de formacédo, protagonismo leigo, uso dos meios
de comunicacéo, entre outros.

Se em todo o0 mundo o Concilio despertou curiosidade, na Curia Romana ele
desencadeou um processo de sistematizacao das decisfes ali ocorridas.

A sistematizacdo de idéias visa a aplicabilidade e ao esclarecimento dos
principios. No caso da Igreja Catdlica, a sistematizacdo é para um dominio definido,
ou seja, os catdlicos. E esta, primeiramente, em vista do governo das almas e das
condutas em direcdo a salvacdo eterna. A sistematizacdo® posterior ao Concilio
procurou contemplar todos o0s aspectos. Entretanto, suscitou também muitos
qguestionamentos, cujas respostas, por vezes, as proprias comunidades trataram de
responder.

Neste trabalho apenas séo citados os documentos e acdes que repercutiram
diretamente na formacao e/ou consolidacdo da RCC.

A Exortacdo Apostolica Evangelii Nuntiandi, de Paulo VI, documento
responsabilizado por Jonas Abib (2004, p. 28-31), pelo nascimento da Comunidade
Cancdo Nova, pela sua énfase na evangelizacdo através dos meios de
comunicacao, destaca o protagonismo do Espirito Santo na acdo evangelizadora, a
partir de Pentecostes, “momento privilegiado e exemplar” da histéria da Igreja (PAPA
PAULO VI, 2006, n. 51). Deste modo, dedica grande espaco a este tema.

Entretanto, percebe-se que tanto os documentos do Concilio Vaticano I
quanto as expressodes de Paulo VI se referem a uma inspiracado do Espirito Santo na
vida ordinaria da Igreja e dos cristdos, sem contudo se referir a eventos

extraordinarios como 0s que ocorrem no pentecostalismo. Mesmo Joédo Paulo Il ndo

% E importante perceber que, no exercicio do seu magistério, o Papa é auxiliado pela Curia Romana,
que leva em conta o magistério do Povo de Deus, o sensus fidelium. “Frutos do sensus fidelium
sao os distintos ‘documentos da Tradicdo’. Todos eles testemunham a ‘¢ comum do Povo de
Deus’. Séo a cristalizacdo do sensus fidelium pretérito”. (BOFF, 2009, 436).
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faz referéncias explicitas a tais fendbmenos, mas seu discurso se aproxima bastante
daquilo que a RCC vive e cré. Assim, na sua enciclica sobre o Espirito Santo, a
Dominum et Vivificantem (PAPA JOAO PAULO lI, 1986), ele diz, na introduc&o:

A Igreja [...] instruida pelas palavras de Cristo, indo beber a experiéncia do
Pentecostes e da propria “histéria apostélica”, proclama desde o inicio a sua
fé no Espirito Santo, como naquele que da a vida [...] Esta fé, professada
ininterruptamente pela Igreja, precisa ser incessantemente reavivada e
aprofundada na consciéncia do Povo de Deus.

Jodo Paulo Il aproximou-se muito da RCC, participando de seus congressos e
Ihe dirigindo palavras de estimulo. Esta aproximacdo resulta numa linguagem

similar®’ entre o0 movimento, na atualidade, e o0 Sumo Pontifice:

No nosso tempo, avido de esperanca, fazei com que o Espirito Santo seja
conhecido e amado. Assim, ajudareis a fazer que tome forma aquela
“cultura de Pentecostes”, a Unica que pode fecundar a civilizagdo do amor e
da convivéncia entre povos. Com insisténcia fervorosa, ndo vos canseis de
invocar: “Vem, 6 Espirito Santo! Vem!” (PAPA JOAO PAULO I, 2002).

Esta simpatia do papa pela RCC é justificada por alguns autores que a
identificam como instrumento da Igreja Catdlica frente ao crescente pentecostalismo
evangeélico e também frente as CEB'’s, que estavam cada vez mais fortes entre as
camadas mais pobres da populacéo. Dreher (1999, p. 194 e 214), esclarece que, se
0 periodo entre 1970 e 1975 deve ser visto como um tempo de livre expansao da
Teologia da Libertacéo, sob o pontificado de Jodo Paulo Il acontecem “retrocessos”
em relagdo ao que pregava o Concilio Vaticano Il, ou, “a volta & grande disciplina®®”.

Entretanto, € preciso ressaltar que, embora o papa Jodo Paulo Il tenha se
mostrado simpatico a RCC, promulgando documentos relativos ao Espirito Santo,
gue o movimento entendia como direcionados a si; convocando congressos e
encontros; e, dirigindo-se especificamente aos seus membros em varias ocasides,
ele também mostrou preocupacao relativamente a evolucédo das praticas concretas

dos fiéis.

¥ Nao por coincidéncia, foi langado este ano o Projeto Estratégico de Evangelizagdo da RCC —

Semeando a Cultura de Pentecostes, para o periodo de 2010 a 2017 (RCC BRASIL, 2010d).
E importante perceber que esta opinido é desde uma perspectiva de M. Dreher. Varios autores
(Prandi, Carranza, Lima, La Paz, entre outros), parecem concordar com ele. Mas isto ndo se
evidenciou em nenhum momento da pesquisa e tampouco faz parte da convic¢do da autora.

38
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Assim, pode-se perceber na Exortacdo Apostélica Pos-Sinodal Christifideles
Laici*®, de 1988, uma tentativa de tracar normas e diretrizes, com o objetivo de “criar
e alimentar uma tomada de consciéncia mais decidida do dom e da responsabilidade
gue todos os fiéis leigos, e cada um deles em particular, ttm na comunhdo e na
missao da Igreja” (PAPA JOAO PAULO II, 1988, n. 2).

Neste documento se destaca “uma modalidade que distingue” o fiel leigo,
“sem, todavia o separar, do presbitero, do religioso e da religiosa” (PAPA JOAO
PAULO IlI, 1988, n. 15), atribuindo responsabilidades especificas ao leigo, em
comunhao com o clero, no mundo secular. Distingue os ministérios ordenados dos
ministérios, oficios e fungdes dos leigos, bem como estima que “os carismas, sejam
extraordinarios ou simples e humildes”, mas que estejam sempre em vista de “uma
utilidade eclesial, ordenados como séo a edificacdo da Igreja, ao bem dos homens e
as necessidades do mundo” (PAPA JOAO PAULO II, 1988, n. 24). Assim, o papa
aconselha que, para além de qualquer intimismo ou proveito préprio as acdes sejam
“correntes vivas de participagado e de solidariedade para construir condigbes mais
justas e fraternas no seio da sociedade” (PAPA JOAO PAULO II, 1988, n. 30).

Bento XVI (2005ss) ndo recuou em seu relacionamento com a RCC, mas
prefere referir-se a “missdo de toda a Igreja” e “que a vinda do Espirito Santo seja
para todos um novo pentecostes” (REIS, 2009, 33-34). Entretanto, o preferido para
as citacoes internas do movimento ainda continua sendo Joédo Paulo Il.

Como examinado acima, na Exortacdo Apostélica Christifideles Laici, de
1988, o Papa Jodo Paulo Il animava os leigos a uma responsabilidade eclesial.
Entretanto, parece nao ter sido suficiente para que a RCC e o clero brasileiro e
latino-americano se colocassem de um mesmo lado. Ou a forma de se expressar foi
demasiadamente polida, gerando diferentes interpretacdes, ou nao se quis entender
a mensagem. Assim mostram suas preocupacdes o0s Bispos, na IV Conferéncia

Geral do Episcopado Latino-Americano, em Santo Domingo, em 1992:

Ante os riscos de alguns movimentos e associacdes que podem chegar a
fechar-se sobre si mesmos, € particularmente urgente ter em conta os
critérios de eclesialidade indicados na exortacdo pés-sinodal Christifideles
laici n° 30. E necessario acompanhar os movimentos em um processo de

¥ Uma Exortacao Apostolica Pés-Sinodal é resultado de um trabalho feito pelos Bispos do mundo

inteiro, depois dos trabalhos e Assembléias das igrejas locais. Portanto, se concretiza a partir da
“universalidade dos fiéis [...] das Comunidades vivas [apds] um certo tempo para que o ‘consenso
dos fiéis’ se forme” (BOFF, 2009, p. 438).
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inculturacdo mais definido e estimular a formacdo de movimentos com perfil
mais latino-americano (CELAM, 1997, p. 108).

Diante disto, em 1994, o Documento 53 da CNBB, Orientacbes Pastorais
sobre a Renovacao Carismatica Catolica, vem clarear muitos pontos conflitantes: faz
critica ao fato de “retirar-se dos problemas e ambiguidades da convivéncia humana”
(12), afirma que os dons séao sempre “para a utilidade comum” (13), que “ninguém
esta totalmente privado destes dons”(14) e demonstra que outras formas de
atividades (CEB'’s, praticas de justica e promocgao social, implantagdo dos direitos
humanos, etc.) sdo também “frutos do Espirito Santo” (15) (CNBB, 1994).

No topico referente a “Orientagdes especiais”, o Documento 53, indica o
dialogo e o pluralismo saudavel como caminho eclesial: “Nenhum grupo na Igreja
deve subestimar outros grupos diferentes, julgando-se ser o Unico autenticamente
cristdo”. Recomenda que os membros participem ativamente das atividades das
Paroquias, que ndo sejam exclusivas do movimento, mas reconhece a validade dos
seus encontros de oracédo (CNBB, 1994).

Ainda ao que se refere a dialogo, o Documento 53, exorta a RCC a assumir
as diretrizes da CNBB e das Dioceses locais. Contudo recomenda que o clero lhes
dé o devido acompanhamento. Pede, também, que se evitem o0s termos ja
consagrados na linguagem comum da Igreja, para dar significancia a
particularidades da RCC. Faz longas explicacbes sobre interpretacdo da Biblia,
comportamento na Liturgia e dimensdes da vivéncia da fé. Explica a diferenca entre
a compreensédo tradicional da Igreja e a compreensdo prépria da RCC, sobre:
Batismo no Espirito, dons e carismas, dom da cura, orar e falar em linguas, dom da
profecia e, poder do mal e exorcismo. Tudo isto em fungdo da “preocupacédo com
desvios ocorridos, que sao prejudiciais para a RCC e para toda a Igreja” (71) (CNBB,
1994).

Sobre a repercussado do Documento 53 dentro da RCC, assim se expressa

uma das liderancas:

“Para nés, a gente viu esse documento como uma grande honra para nos. E o
unico movimento da Igreja que tem um documento especifico. Entdo, noés
vimos assim. E... muitos olham aquilo como um documento que reprova. Nés
ao contrario. Por exemplo, com esse documento, a Igreja... A Igreja deu a

chancela aos dons de linguas. Porque a Igreja ndo proibe. Diz: “Use o dom
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das linguas, mas... de forma que vocé ndo induza.” E nem nunca se pensou
em fazer isso. Houve, sem duvida, aquelas situacdes de... de... pontuais. Mas
o fato da Igreja tratar o dom de linguas e dizer qual a melhor maneira de vocé
usar, ela estd dando a chancela que o dom de linguas ele... faz parte da
doutrina. E ele faz parte. Os demais dons também. Entdo, nés interpretamos
assim[...] A Igreja é muito prudente [...] acho que ela € muito prudente e até
que é bom que seja. E como eu falei, a Renovagéo comecgou, de uma maneira
assim nado muito ortodoxa, ela entrou na Igreja, ndo digo pelas portas do
fundo... Mas, ela entrou, sem que houvesse uma articulacdo. E é claro, até
deglutir aquilo ali, a Igreja tem que botar o pé no freio e..., e segurar. Esse...
Esse documento, para mim foi abrir um pouco... abrir a torneirinha, sabe, que
até entdo tudo era proibido. Tinha Padre, tinha Bispo que proibia tudo. Com
esse documento... Por isso que eu digo... A gente colocou, inclusive, ele para
mostrar que o dom de linguas € um... Algo que a CNBB ja trabalhou em cima
e...” (LEVANTAMENTO HISTORICO IV- homem, leigo, 46 anos).

Isto demonstra a leitura que normalmente se faz dentro do movimento: com
uma certa ingenuidade, vé-se uma abertura — chancela — ao exercicio dos dons,
mas, ao analisar a entrevista 11-3 (mais fracos na fé; que ndo vao se salvar; uma
certa distancia; olhar até de desprezo), percebe-se que no presente ainda fazem
distincdo*® de pessoas, tratando com preconceito ou desdém aqueles que ndo
pensam da mesma forma que eles. Mais uma vez fica claro que se assimila o que
convém — que os dons sdo parte da doutrina catdlica — mas, se ignora as possiveis
censuras — a pratica da exclusdo. E o que se pode perceber, por exemplo nas falas

de alguns entrevistados:

“Alguns achavam que quem era da Renovacdo nao poderia, por exemplo, ser
catequista, ou ser ministro [...] J& houve, assim: a propria Renovacdo néo
dispor os membros dela para outras atividades” (ENTREVISTA Il — 1, Padre,

38 anos).

“Acham-se melhores. Véem coisas nos outros. Por exemplo, olham para

alguém que eles considerem pecador e dizem estar vendo uma ‘“aura

“© Ao gue parece, esta distingdo ocorre de forma particular e ndo representa uma postura oficial.
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negativa”. Isto aconteceu com uma mée solteira, que a carismatica falou que

ela estava com uma “aura negativa”. Isto certamente é constrangedor’
(ENTREVISTA Il — 2, Padre, 41 anos).

“WYéem que eles [pessoas que nao participam da RCC]... Véem que sdo mais
fracos na fé. Ou talvez... até dizem que n&o vao se sal... ndo € que ndo vao
se salvar... Mas eles véem com uma certa distancia, com olhar até de
desprezo, em certo sentido. Gostariam, no ponto de vista deles, gostariam
gue todos participassem. Como se fosse o melhor caminho” (ENTREVISTA Il
— 3, Padre, 39 anos).

O Documento 53 foi lancado em um momento em que a Teologia da
Libertacdo ainda tinha bastante expressdo, especialmente junto ao clero. Mas,
mesmo que ele tenha representado um freio em algumas atitudes da RCC, ela
manteve-se firme no que diz respeito a busca de aproximacgéo do clero. E o fato de
demonstrar que, mesmo doendo na prépria carne, ela estava disposta a acatar o
que a Igreja determinasse, somado ao fato de o proprio Vaticano continuar
“acolhendo amorosamente” este “dom particular do Espirito Santo” (AQUINO, 2008),
como um presente para toda a Igreja, fizeram com que as opinides do clero se
amenizassem.

Assim, em 1999, a CNBB lanca o Documento 62, “Missao e ministérios dos
cristdos leigos e leigas”, que retoma a Christisfideles Laici, e, portanto tem uma
mudanca total de linguagem e postura em relacdo ao Documento 53. Ndo €
dedicado exclusivamente a RCC, mas abre-lhe muitas perspectivas “ao conclamar
toda a Igreja a acolher os dons do Espirito” (194) e, ao devolver-lhe o direito de usar
o termo “ministério” para as suas fungbes (81-92). Este documento é aceito com
entusiasmo pela RCC, e lido e estudado em suas formacdes. A partir disto, os fiéis
da RCC assumem a terminologia ai presente como prépria do movimento (CNBB,
2005).

Se os documentos das Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-Americano
anteriores nao faziam mengao a Pentecostes, o Documento de Aparecida, de 2007,
“faz dezenas de referéncias ao protagonismo do Espirito Santo no processo de
evangelizagao, e por pelo menos 6 vezes menciona o evento Pentecostes” (REIS,

2009, 34). Nao apenas isto aproxima a RCC do episcopado, mas o “desejo de
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renovacao” presente em todo o documento, faz eco nos anseios do movimento. Ao
ouvir que “uma paréquia renovada multiplica as pessoas que realizam servigo e
acrescenta os ministérios” (202), encontrando o “modelo paradigmatico dessa
renovagcdo comunitaria nas primitivas comunidades cristas (cf. At 2,42-47)...”, que é
também o paradigma da RCC, pode o movimento se reconhecer como ideal
(CELAM, 2007).

Assim, € possivel perceber que atualmente a RCC procura seguir bem de
perto os ensinamentos da V Conferéncia: entendendo a paréquia como “comunidade
de comunidades” (170ss), seus fiéis centrados na Eucaristia (180); com “clara e
decidida opgéao pela formagdo dos membros das comunidades” (276), e, na “for¢a do

anuncio querigmatico” (279), s6 para citar alguns exemplos (CELAM, 2007).

4.2. OS RETIROS

Habitualmente a RCC promove uma grande diversidade de eventos e retiros,
com o0 objetivo de evangelizar e atrair adeptos. Brenda Carranza (1998b, p. 42),
destaca os Cenéaculos* como mega-eventos nos quais o fiel participa, “atraido pela
promessa de curas fisicas e interiores, de que milagres acontecem e de receber um
conforto espiritual”. Acontecem, também, retiros com outros nomes, como Retiro de
Cura e Libertacdo, Retiro da Familia, Rebanhdo e Pentecostes. Rebanh&o é um
retiro que se originou como alternativa ao carnaval, propiciando aos jovens uma
possibilidade de diversdo menos profana. Pentecostes € uma festa anual da Igreja
Catolica, que tem sido identificado como o dia, por exceléncia, da RCC e, na maioria
dos lugares se organizam mega-eventos celebrativos.

Em Cascavel, os retiros maiores sdo normalmente dirigidos por pregadores
vindos de grandes centros e que ja sdo reconhecidos pelo seu prestigio junto aos
adeptos da RCC. Nos retiros acompanhados pela pesquisadora, pode-se perceber
que se cria sempre um clima de forte emocao e interiorizacdo, intercalado por
momentos de entusiasmo e alegria, em que a musica, a danca e as coreografias

organizadas dao a tdnica necessaria a espiritualidade-espetaculo. Nos momentos

* Cenaculo é termo utilizado no Novo Testamento para designar o local no qual os apdstolos
receberam o Espirito Santo no dia de Pentecostes, conforme narrado em At 2,1-13.
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mais intensos a oragdo em linguas toma conta do ambiente. Percebe-se que nestes
eventos, além dos seguidores da RCC, outras pessoas se fazem presente,
geralmente em busca de milagres e respostas imediatas para problemas pessoais.

A seguir transcreve-se trechos de alguns retiros para que se possa avaliar o
discurso interno e quais os efeitos de poder, saber e subjetivacdo que se produz

nestes eventos.

O Retiro da Unidade** pode ser classificado como um evento de massa.
Apesar de organizado por uma pequena paréquia de bairro, é realizado no maior
centro de eventos da cidade e teve um publico estimado entre 3000 e 4000 pessoas.
Na recepcéo a equipe de acolhida recebe calorosamente cada um dos participantes.

O pregador apresenta-se como Padre Catdlico, convertido pelo Padre Jonas
Abib (pastor da Assembléia de Deus, que fora tentar converter o Padre Jonas, e
acabou convertido) e professor de Biblia em universidade no Paraguai. Ele explica
porque ndo se usa mais o nome “Retiro de Cura e Libertagdo”: a pedido da CNBB,
pois, alguns “grupos” da Bahia comegaram a processar a Igreja por acusagbes
usadas nestes eventos.

O palestrante deixa claro que ‘ndo € o Padre Fulano quem cura, mas é
Jesus”, entretanto, cita exemplo de milagres acontecidos por seu intermédio, apos o
doente ter passado por diferentes pregadores renomados. Explica que para obter
tanto a cura quanto o milagre, pelo poder do Espirito Santo, é preciso “perder o
respeito humano”, ou seja, perder a vergonha, que comumente acomete o cristdo e
se “entregar” & acdo do Espirito. Ele ensina a orar como “exercicio de oragdo” e
esclarece que durante o retiro havera diversas praticas de oracdo. Descreve, em
detalhes, milagres acontecidos em retiros anteriores e pessoas testemunham que
presenciaram tais milagres. Geralmente estes milagres tém a ver com céancer. Ao
longo dos dois dias de retiro foram realizados quatro tipos de exercicios, porém, o
mais dramatico foi a Oragédo de Quebra de Maldic¢ao:

Oracédo de Quebra de Maldicdo — Este exercicio da-se em trés partes: Quebra

de maldicdo de sete geracdes; oracao pela libertacdo; e enfrentamento do

diabo ou exorcismo. Na primeira parte serdo sanadas as maldicbes e

‘trabalhos feitos” de trés geragbes para cima e trés geragbes para baixo,

2 Retiro da Unidade é um retiro da RCC, aberto ao publico, realizado nos dias 31 de julho e 01 de

agosto de 2010, no Centro de Eventos de Cascavel (espago que comporta até 8000 pessoas).
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perfazendo sete geracfes. Neste ponto, o Pregador fala muito da “influéncia
maléfica” da umbanda, quimbanda, candomblé, vodu e outras religides que
praticam feiticaria... Novamente cita casos de libertag&o intermediados por ele

4

em conexéo direta com o divino: “Jesus me dizia...”, “o Espirito Santo me
disse...”, “O Espirito Santo me revelou...”. Por outro lado, percebe-se no
pregador um prazer moérbido em falar em “praticas do mal”, bem como fala
demasiadamente em depressao e suicidio. Ele fala do grande numero de
violagbes em tumulos, para uso de carne humana em ritos de bruxaria,
especialmente em tumulos de criancas, freiras e de padres (que ele ndo
entende porque as pessoas acham que padre € virgem) e fala também do uso
de diversas secre¢fes humanas nestas praticas, sendo que estes materiais
sdo ingeridos pelas pessoas que sao alvo destas praticas, e com isto ficam
“consagradas ao diabo”. Conta detalhadamente o caso de alguém que comeu
uma lasanha preparada com carne de pénis humano. Ele parece ter muita
convicgédo de que a maioria das pessoas esteja “contaminada” porque de uma
forma ou de outra ja ingeriram algum destes “preparados”.

O Pregador alerta que na segunda parte, que € de libertacdo, muitas pessoas
vomitardo, terdo diarréia ou incontinéncia urinaria. Mas que ‘“isto é bom,
porque significa que a pessoa se libertou”. Quem né&o tiver estes sinais
visiveis de libertacdo aqui, os terd nos proximos dias em casa. Os Servos
distribuem sacolas plasticas a todos e estdo munidos de papel higiénico para
eventuais emergéncias.

O Pregador alerta que a terceira parte, que € de exorcismo, ndo pode ser feita
por leigos, apenas por padre e que nem todos os padres tém coragem de
fazé-lo. Nesta parte, as pessoas que foram alvo de algum “trabalho” ficardo
‘incorporadas” e ai o demoénio sera expulso. Ele ainda alerta que durante este
exercicio ninguém podera sair do recinto (se tentar sera impedido pelos
Servos) porque sendo o demodnio irA atras. Exceto as criangas, porque
“crianca tem o corpo neutro...”, mas pede para oS Servos retirarem as
criangas antes do exercicio para que ndo figuem impressionadas. Alerta ainda
gue esta cura ndo € so para as pessoas presentes, mas que alguém em casa
iré passar mal: “Nao importa que ela esteja no Japao, ndo importa que ela
esteja nos Estados Unidos, ela vai ser curada la”. “Ndo acontece nada, é

cura!” Ele intercala orientagbes com brincadeiras: “Se vocé notar que tem um
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arroizinho escorrendo é so6 vocé dar uma limpada...”. “Alguém pode perguntar:
0 senhor quer que aconteca tudo isso? Quero! Porque tem gente que néo cré
e assim quem sabe se converte, né? Tomara que tenha bastante gente com
diarréia, urinando, soltando pum, incorporado... Para quem nao acredita,
comecgar a acreditar!”

Este exercicio € feito na presenca do Santissimo (0 ostensorio com hdstia
consagrada) para que ‘“realmente a forga de Jesus atue” e pode durar de meia
hora a trés horas, dependendo do qué se manifeste.

Antes de iniciar o exercicio muitos vdo ao banheiro, para se prevenirem de
algum inconveniente. Ha uma grande expectativa no ar. Todos estdo
preparados com sua sacola plastica. O exercicio agora é feito com todos
sentados nas cadeiras. O pregador inicia falando para que se lembrem dos
bisavés, depois dos avis, depois dos pais. Porém, sempre se referindo a
possibilidade de eles terem levado a pessoa presente a algum curador,
macumbeiro ou bruxo, e que possa ter ingerido alguma coisa. Na parte em
gue esta na geracgao atual, ele acrescenta conjuges, parentes, ex-namorados,
eventuais amantes do conjuge, rivais, amigos e inimigos que possam ter
“enterrado” alguma coisa na casa ou empresa, ou que possa ter desejado
algum mal. J& nesta primeira etapa algumas pessoas comecam a chorar,
gritar e gemer. O Pregador pede auxilio aos Servos, para fazerem imposicao
das maos e intercederem. Uma senhora grita muito, se levanta, parecendo
transtornada. As pessoas proximas saem de perto e 0s proprios Servos
parecem amedrontados. O Pregador continua estimulando: “Vocé, que sua
avo levou até o curador...”, “Vocé que ingeriu secre¢do humana...”, “Vocé, que
esteve na Bahia, e que ingeriu acarajé contaminado com sangue humano...”,
“Yocé, que foi ao terreiro de umbanda...”, “Vocé, que foi consagrado a
satanas...” “Pode gritar, pode chorar... Pée pra fora... Vocé que esta com
ansia... com queimagdo no estbmago... pbe pra fora...” Mais pessoas
comecam a gritar. O Pregador anda entre a multiddo, com o microfone na
mao e estimulando, mas quem segura as pessoas e faz oragcdo sao 0s
Servos. Muitos oram em linguas... Ha um murmurio generalizado entrecortado
por gritos e histerias... Passa-se para a segunda etapa, de libertacédo, e tudo
se intensifica... mais pessoas se manifestam... alguns se assustam, mas a

maioria parece familiarizado com a pratica. O Pregador manda os Servos de
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um lado a outro, as pessoas proximas aguelas que passam mal erguem as
maos para pedirem ajuda... [nos casos mais extremados percebe-se que
alguns Servos param de rezar em linguas e recitam o Credo Apostélico].

Na terceira parte, do enfrentamento do diabo, a situagao beira ao caos. Mas o
Pregador incentiva... porém, ndo larga do microfone, e manda os Servos
atenderem o0s casos extremos... Uma pessoa se bate toda e é contida por
cinco Servos, quem esta proximo se afasta, muitos rezam com desespero....
Mas, o Pregador n&o solta o microfone... e continua incentivando... Aquela
pessoa agora se acalma e outras também entram em crise e |4 correm 0s
Servos... Criangcas andam pelo meio da multiddo, olhando e apreciando o que
ali acontece... E assim continua o Pregador... com ar de tranquilidade e
naturalidade...[Tem-se a impressdo de que esta € uma situacao ideal para
ele, ou talvez que ainda quisesse mais. Para a pesquisadora foi
constrangedor ver o Pregador passar ao lado de uma pessoa muito mal, e
nada fazer por ela, continuando a incentivar outros a entrarem em crise,
parecendo estar dirigindo um grande show]. Ao final é feita uma oracédo onde
se reconhece que todos estdo libertos (RELATORIO 1V, Retiro da Unidade,
Cascavel, jul. 2010)*.

“Hoje Deus me disse [...]... volta para Deus [...] Ndo admita o ‘esfriamento’ na
sua vida, ndo ceda para outro a tua ‘experiéncia’ [...] Lc 15,11: queremos
conhecer a Deus pela ‘experiéncia’... ‘experiéncia’ de se sentir amado |[...]
graca significa estar proximo a Deus, desgraga é a distancia de Deus [...] vocé
gue veio aqui para ser resgatado das drogas [...] vocé foi seduzido por Deus
desde muito crianga... lembra da sua ‘experiéncia’, do primeiro momento com
Deus... do primeiro momento [...] porque ha um trabalho intenso do diabo, que
trabalha dia e noite para perder os filhos de Deus, dia e noite para perder os
sacerdotes, dia e noite para perder as familias... mas Deus quer restituir sua
vida espiritual... Para vocé, que quis abandonar a fé... Deus quer restituir a
sua vida financeira... Para vocé, que quis abandonar a Igreja por problemas

financeiros [...] Deus quer libertar da opressao do diabo, que tem lhe afastado

43

Este relatorio representa o evento mais dramatico de toda a pesquisa. Ndo representa, portanto, a
totalidade das praticas da RCC. Optou-se por ele com o objetivo de mostrar o contraste com as
praticas tradicionais. Em todos os relatorios procurou-se respeitar a linguagem dos entrevistados,
para evitar distor¢des.
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do amor de Deus... Cha...la...cha...na..na...” (RELATORIO |, Encontro Anual
de Pentecostes da RCC de Cascavel, mai. 2010).

Os relatos acima mostram claramente que estas praticas ndo poderiam ter
acontecido dentro do universo catélico até a metade do século XX. Contudo, ndo se
pode também dizer que ele seja resultado das intuicbes do Concilio Vaticano II.
Porém, ele é expressao prépria de um tempo. O discurso ai presente tem, para 0s
adeptos da RCC, a inspiracado direta do Espirito Santo. Pela teoria de Foucault deve-
se dizer que o0 que acontece neste evento, ndo é questdo de método, mas de poder.

Diversas estratégias estdo presentes e evidenciam forcas que Ilutam
arduamente na construcdo de verdade. Um dos pontos mais fortes esta na figura do
medo e do demoniaco, mas principalmente do sujeito com privilégios do
conhecimento, em que o pregador se constitui.

Percebe-se que nos diferentes retiros, quem da o tom é o pregador, que, em
Cascavel normalmente é algum padre com grande prestigio. Assim, ele se
apresenta como alguém que é profeta, que tem o poder de cura, que tem poder
sobre o deménio — que s6 Padre tem —, usa bem a palavra, canta e danca como o0s
grandes astros da midia, é Sacerdote e Deus fala diretamente com ele. Ele se torna
um sujeito universal da verdade, qualificado e constituido pelo movimento, pela
Igreja e, principalmente, pelos fiéis.

Mas, é preciso ver na histdria aqueles “pontos onde o passado encobre a
genealogia da nossa atualidade” (VEYNE, 1985, p.1). A atualidade é também
constituida por valoriza¢des adquiridas de outros tempos, embora reterritorializadas
no contexto presente, afetando e sendo afetadas por outras forcas que atuam na
constituicdo dos sujeitos.

Sendo que a atualizacdo das relagdes de forcas, as dobras compostas pela
relacdo exterior/interior, formam interiorizagcbes que sdo sempre transitorias,
produzindo novos modos de subjetivacdo que podem novamente se transformar,
cabem aqui algumas perguntas: os eventos narrados mostram que tipo de producéo
nd4

de subjetividade? O qué se denuncia ai? A RCC representa uma “volta as fontes

ou se articula ao modo de existéncia contemporaneo?

* Para Foucault ndo existe um momento “puro”, uma “esséncia” ou “origem”. Entretanto, é préprio do
cristianismo a volta ao seu fundamento Jesus Cristo.
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Ao analisar a literatura da RCC, percebe-se uma permanente recorréncia aos
primérdios do cristianismo, bem como uma centralidade na ac¢do do Espirito Santo.
E bastante evidente que a difusdo da RCC foi muito rapida e de uma abrangéncia
admiravel. Mas, diante de tanto vigor e entusiasmo, evidenciam-se algumas
perguntas: por que este “sopro do Espirito Santo” estava ausente da Igreja? Estaria
ele ausente, ou estava imperceptivel diante do ser humano? Entdo, o que lhe
possibilitou se manifestar no hoje da histéria?

Entretanto, é preciso perceber que as valorizacbes de cada época nao sao
“‘nem verdadeiras nem falsas: elas sao, isto é tudo; e cada um é patriota de seus
valores” (VEYNE, 1985, p. 2). Esta idéia opde-se a possibilidade de um fatalismo,
tanto da acédo transcendente quanto da acdo humana. Por isso, faz-se necessario
perceber quem € o individuo da atualidade, que circunstancias o afetam, o que
produz sentido para a sua experiéncia religiosa.

Quais efeitos de verdade este discurso pode conter? A legitimacdo das
verdades ai contidas esta diretamente ligada a autoridade de quem o pronuncia.
Entretanto, mais do que o pregador que esta no pulpito, importa o institucional que o
rodeia e que determina e articula o universo dos discursos. O ouvinte se apropria
daquilo que é dito, na medida em que o pregador se reveste de autoridade. Isto ele
tem, apoiado na forca da Biblia e da Igreja, em cujo nome fala. Assim, as
contradicbes se diluem dentro da unidade do discurso. Para além do que é
efetivamente pronunciado, ele é criador da possibilidade e das regras de formacéao
de outro discurso.

Esta pregacdo, como muitas outras, mostram que a RCC fez um resgate de
antigas crencas que pareciam superadas pela autonomia da razdo. Na Modernidade
0 acesso a verdade se da apenas através do conhecimento. Entretanto, a produgéo
de sentido na dimenséo do religioso se da em outro registro que ndo o cognitivo-
racional do catolicismo tradicional e mesmo do protestantismo. Mas sim, a partir das
experiéncias vividas no corpo, nas sensacdes experimentadas por esse corpo no
campo do sagrado.

Importa ter claro que corpo na teoria foucaultiana ndo é “sinbnimo de
organismo”, mas tem a ver com “poténcia de transformagado ou de criagdo”, com o
prazer e o desejo (CARDOSO, 2005, p. 346). O corpo € ao mesmo tempo “superficie
de inscricdo dos acontecimentos [...] lugar de dissociagédo do Eu [...] volume em
perpétua pulverizagao” (FOUCAULT, 1989, p. 22).
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7

Dentro desta perspectiva, € preciso perceber que estes retiros pouco
apresentam de principios teoldgicos e doutrinarios, mas assumem uma
caracteristica de ritual de cura e libertacdo, portanto, de resposta imediata as
necessidades do “corpo”, com seus males e ansiedades. As técnicas ali elaboradas
ndo exigem nenhum esforco além da entrega instantdnea do sofrimento e da
coragem de exprimir o préprio desejo, a fim de que ele se concretize. Desta forma, a
solugdo esta na relagao vertical do sujeito com Deus. Nessa “Terapia de Massa”
(ESPERANDIO, 2006, p. 120), as trocas interpessoais ndo passam de contagio
emocional, mas n&o possibilitam a constituicdo de uma “comunidade de fé”, visto
que, embora seja um mesmo tratamento para milhares de pessoas, cada um esta
preocupado com a solugéo do seu problema.

Assim, a RCC, analisada sob o angulo destes discursos, se articula ao modo
de subjetivacdo contemporaneo, em que o corpo individualizado faz a experiéncia e
€ este que sente a “acdo do Espirito Santo”, ndo como impulso a agcdo humana em
prol da eclesialidade, mas como aquele que liberta das contaminacfes deste mundo
— que sao aquelas que impedem o sucesso e a felicidade individual. Neste sentido, a
presenca do sagrado € sentida de uma forma totalmente diversa dos outros tempos
— 0 que de modo nenhum pode fazer supor a auséncia do Espirito Santo, mas
evidencia, por outro lado, uma (des)continuidade na significacdo da experiéncia do
Espirito Santo muito prépria desse tempo onde, pela via da sensa¢ado corporal, se

criam significados e se estabelecem certas verdades .

4.3 OS ENCONTROS DE ORACAO

Os Grupos de Oragéao, base social da estrutura do movimento, apresentam
grandes diversidades quanto a forma e numero de membros. Brenda Carranza
(1998b, p. 36), indica que um grupo de 10 pessoas ja é considerado grupo de
oracdo. Pode ser composto por homens, mulheres ou jovens. Atualmente se tem
formado muitos grupos compostos s6 por jovens. Relnem-se uma vez por semana—
nao necessariamente em paréquias — para compartilhar das experiéncias de “oragao

no Espirito”.
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Estas reunides do Grupo de Oracdo sao encontros de oracédo de louvor, de
acdo de gracas, em linguas, contemplativa®®, de cura e libertagdo. Tém horario,
duracédo e conteudo variavel, de acordo com a disposi¢ao do préprio grupo, sdo em
geral dirigidos por um pregador, que faz muito uso da Sagrada Escritura e recorre a
‘revelagdes” imediatas. Da-se bastante énfase aos cantos e musicas, bem como a
gestos, aplausos e bracos erguidos ao som da musica. E comum a oragdo em
linguas, tanto por parte do pregador como dos fiéis presentes. Para Brenda
Carranza (1998b, p. 37), é “justamente esse clima festivo e emotivo que diferencia a
RCC de outros grupos religiosos na Igreja Catdlica, ao mesmo tempo em que a
assemelha aos grupos pentecostais”.

Como estes grupos normalmente sdo abertos ao publico, é neles que
acontece a adesdo de fiéis. Por outro lado, devido a sua flexibilidade, ndo séo
respeitadas as fronteiras geograficas nem paroquiais, “0 que gera constantemente,
conflitos nas localidades onde se inserem” (CARRANZA, 1998b, p. 38). E possivel
ver, especialmente nos grupos maiores, a presenca de pessoas nao-catodlicas que
freqiientam essas reunides.

Participar efetivamente de um Grupo de Oracdo exige compromisso, 0 que
ndo parece dificil aos adeptos que se sentem “renovados” e “cheios do Espirito
Santo”. A simples freqiiéncia a um encontro néo caracteriza pertenga. Normalmente
um novo adepto é convidado a se tornar “Servo”, isto requer formacéo.

No grupo estudado encontram-se pessoas de todas as camadas sociais,
sendo que alguns migraram de Igrejas Evangélicas para o catolicismo através do
movimento, mas a grande maioria sempre foi catolica.

Nestes encontros, a pregacdo normalmente é feita pelas “liderancas”, que sao
leigos da proépria cidade e que pregam em diversas Pardéquias; a cada semana muda
o Pregador. O conteudo da pregacao ird depender da programacédo do Grupo de
Oracéao e também do Pregador. Percebe-se que, embora a RCC busque padronizar
os discursos, ha ainda bastante liberdade de quem faz a pregacédo, em colocar os
temas de acordo com suas convicgdes pessoais.

Estes encontros caracterizam-se por uma calorosa acolhida, muita musica,

alegria, um forte clima emocional e muita oracdo em linguas. Alguns Grupos fazem

%0 aspecto contemplativo toma atualmente uma conotacdo de regressdo de idade e cura entre
geracdes, na qual o Pregador efetua uma cura e libertacdo dos traumas adquiridos.
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rifas para atrair e fixar seu publico. O conteddo da pregacéo pode ser avaliado pelos
relatos:

“Exija agora um novo Batismo no amor de Deus! Como em Pentecostes: uma
nova uncdo. Exija agora este novo Batismo no Espirito. Pede a Deus:
Preenche com teu amor! [...] Vamos rezar, Igreja! 1€... da... mandaradabada....
conceda, Senhor! Nés cremos Senhor na libertacio deste jovem! O
mandaradaeaba... dara...Vem Espirito.... Milagre, sinais... Manifesta Senhor!
O teu grande amor, tudo pode curar [...] Manifesta Senhor! Receba o Senhor
Jesus, porque ele corre na tua veia [...] Vocé, que esta pedindo o impossivel
ao Senhor [...] Vem aqui. Vocé, que precisa do impossivel, vem! O Senhor
tem algo maravilhoso para vocés, esta noite [...] Creiam no Espirito Santo.
Creiam na Santissima Trindade [...] Vamos impor nossas maos: os milagres
acontecem na Igreja, porque a Igreja reza unida [...] Senhor, n6s pedimos por
eles. Vinde depressa em socorro destes irmdos. Olabadara..binharacha...
Creia! Jesus, este nome tem poder! Toca, Senhor! [...] Jesus realizou!”

O Pregador comega a falar “a uma pessoa, que entrou aqui pesado... como
se fosse a ultima chance... O Senhor te toca... Levante a sua mé&o!” alguém
no meio da multiddo levanta a méo. “Vem ca, irméao!” Uma mulher vai até a
frente. O Pregador continua: “O que ela estava sentindo era um profundo
sentimento de morte... tem mais uma pessoa assim..., vem!” Um rapaz vai até
a frente. O Pregador convida a todos, para orarem por “estes dois irmdos”.
Todos elevam as maos e oram por transformagdo. “Toca, Senhor Jesus,
e...ba...bada...barah..iéé.... Em nome do Senhor Jesus, pelo [...] seja agora
aniquilado todo espirito que possa ter perturbado estas vidas.” E continua: “O
Senhor também tocou um irmdo que tinha um problema de garganta, o
Senhor o curou agora. Irméao, vocé esta livre! Toma posse!” (Grupo de Oracao
“Filhos de Maria”; Paréquia Santo Antbnio; 29 de jun. de 2010)

“Porque existe também a for¢ca do mal. Seu desafio é contra a forca espiritual
do mal. Muitas vezes nos fazemos pouco da nossa fé, e acabamos usando
este tipo de coisas. Deus abomina praticas impuras (hordscopo,
adivinhacdes, espiritismo, feiticaria [...]. Tudo o que nos oferece uma certa

vantagem, n0s pegamos ... mas, ndés ndo sabemos o0 que esta por tras das
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gracas faceis [...]. Quando nés buscamos estas coisas, ndés saimos debaixo
da bencdo de Deus, debaixo da graca de Deus [...] e quando nds nos
contaminamos vamos contaminando tudo a nossa volta [...]. O problema néo
sdo os homens de carne e 0sso, ndo é a politica, o sistema de governo, mas
a presenca do mal que perturba os homens que sédo bons [...]. Eu sei que
muitas vezes nOs procuramos estas coisas, estas contaminacdes... por nos
ou patriarca nosso [...]. Jesus est4 me falando de gente que busca dentro de
terreiros... nada contra as religides afro, mas infelizmente estas doutrinas
estdo muito contaminadas [...]. E a palavra de Deus vem dizer que abomina
estas praticas [...] nGs abrimos portas para o inimigo [...]. Quando nds abrimos
espaco, n0s comecamos a ter morte nas nossas vidas [...]. Vocé ndo sabe
como esta forca faz mal [...]. Cuidado com o Satanas, porque ele é astuto. A
astlcia vai envenenar as pessoas [...]. Infelizmente, amados irmaos, muitas
vezes nos sofremos, sofremos porque temos as portas da nossa vida
escancaradas para o mal [...] através de coisas que estdo na nossa casa,
objetos consagrados em algum templo [...] nas pragas que séo rogadas [...]
com isso deixamos que o diabo possa entrar... 0 inimigo entra na nossa vida.
[...] Quantas vezes uma familia, por culpa daquele avd, vivem na miséria e na
pobreza [...]. Gente, quantas pessoas tém tudo para ser feliz, mas nao
conseguem porque estdo presas a estas maldicdes [...] quantos de nds
sofremos, estamos estagnados, temos um pesado fardo sobre nés...estamos
doentes espiritualmente [...] quantas pessoas contaminadas por doencas
espirituais [...] sofre por hereditariedades [...]. Ndo se herda apenas coisas
boas. Herda béncéos e herda maldicdes [...] tudo isso séo portas abertas [...].
Quantas pessoas, pessoas boas, que a vida nado vai bem, que o
relacionamento ndo vai bem, e dai vai a todo e qualquer lugar buscar solucao.
[...] Que todas as doengas sejam curadas, todos os males herdados sejam
curados. Porque o Senhor tem poder. Que se afaste toda mentira, toda
caltnia... que todos os anjos maus sejam amarrados... Todas as pessoas que
ja foram, ou que tem familiares que buscavam centros ou terreiros... Mas
também todas as pessoas que se sentem amarradas, presas venham até a
frente. Nao tenham medo de se expor... Porque as vezes nao foi vocé, mas
teu pai, sua avd..” (GRUPO DE ORACAO Nossa Senhora Aparecida;
Catedral Nossa Senhora Aparecida, 28 jul. 2010).
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“O Senhor diz: Pedis e sera dado! Eu estou pedindo, Senhor Jesus...
oiachilalalaiada’... olalalala... Vai clamando... Vai pedindo... ao Senhor
Jesus...[muitos oram em linguas, formando um imenso murmdario]...mergulha
no Senhor Jesus...mergulha no oceano das tuas lagrimas Senhor Jesus...
mergulha a minha vida... vai falando vocé... vai pedindo vocé... mergulha nos
meus sentimentos... mergulha nas minhas herancas,... mergulha nas minhas
caracteristicas... mergulha em tudo o que trago de hereditario,
Senhor...mergulha bem aqui, Senhor... tudo aquilo que precisa ser mudado
em mim, Senhor... que possa ser mudado através da acdo do seu Filho,
Jesus...oilachilaiaialaia... oiperalavaioiperalavai [a musica ao fundo vai
aumentando e a oracao em linguas se converte em canto] Derrama, derrama,
da sua ungéo...”

“E importante ter sempre que, quem cura € Jesus [...] As vezes o Grupo de
Oracdo apenas... cutuca, mexe, proporciona 0 momento para que Jesus
venha e cure [...] na nossa caminhada de cura interior... desde a concepgao,
todo o periodo da nossa gestacdo, até 0 nosso nascimento. Muitas pessoas
nao entendem como é que funciona isso. Uns falam que é uma espécie de
hipnose, que os carismaticos estdo hipnotizando pessoas. Quem dera que
nos soubéssemos. Nao se trata de hipnose, ndo se trata de regressdo: Nés
tomamos posse da palavra de Deus [...] NGs vivemos no tempo cronolégico
[...] Jesus é o Senhor do tempo, ele ndo é preso ao cronos [...] kair6s é o
tempo da graca, € o tempo de Deus [...]. Tem gente pensando: isso ndo é
coisa de Deus, € coisa de carismatico [...]. Jesus pode sim. Deus pode, sim,
voltar no tempo [..]. Faremos hoje a cura do nascimento até a pre-
adolescéncia” (GRUPO DE ORACAO “Caminhando com Cristo”; Paréquia

Nossa Senhora de Caravagio; 01 set. 2010).

“Todo pecado tem conseqiiéncia... As indulgéncias... Gente! E a melhor cura
entre as coisas que existem. Olha que graca vocé pode ganhar! Se vocé
morrer, vocé vai direto para o céu! Direto! Confissdo, comunhao, participou,
rezou pelas intencdes do Santo Padre, o Papa? Gloria a Deus! Vocé nao vai
passar pelo purgatério, vai direto para o céu. Veja o que é que a Igreja nos
oferece! [...] Acho que deveria ser falado mais nisso. Porque ai nossas

geracdes vao sendo mais purificadas e ndés vamos ter mais padres... Gente &
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uma bencéo, uma graca de Deus: celebracdo de missa diaria, oracdo pelo
Santo Padre o Papa, confissdo” (GRUPO DE ORACAO “Caminhando com
Maria”; Paréquia Sao Cristovao; 24 ago. 2010).

Como se pode perceber, estas praticas combinam diferentes crencas e
demonstram a fragilidade dos individuos. A RCC tem numerosos pontos de contato
com a religiosidade popular, apesar de suas caracteristicas préprias. Ao mesmo
tempo em que é focada na experiéncia poderosa da acdo do Espirito Santo e no
seguimento fiel a Palavra contida na Biblia, ela resgata o imaginario demoniaco e
miraculoso, valoriza as praticas de cura e libertacdo, abre espaco aos leigos em toda
a sua espontaneidade e reelabora antigas devoc¢des. Entretanto, aproxima-se do
clero seguindo suas normas.

Um fato que chama atencéo, é a interpretacdo da vivéncia ecuménica: ao
mesmo tempo em que parece respeitar as demais tradi¢cdes cristas, ainda deixa
muito a desejar naquilo que diz respeito aos cultos afro-brasileiro, as tradicbes
amerindias e ao espiritismo.

Para ilustrar as aproximacodes e distanciamentos entre RCC e religiosidade
popular, talvez o mais apropriado seja uma analise daquilo que normalmente
chamam de “oragdes fortes”. Estas sdao inUmeras e constantemente usadas nas
pregacdes da RCC. Muitos dos seus adeptos carregam consigo estas oracoes,
como amuletos para afastar o mal e as recitam varias vezes ao dia.

Uma pratica comum nos diversos Grupos de Oragao € o “Cerco de Jerico”.
Realizado uma vez por ano, em nove semanas onde cada encontro tem um tema
especifico, mas sempre apoiados na leitura do Livro de Josué, capitulo 6 e outras

oracdes. A principal é a seguinte:

Oracao do Cerco de Jeric6

- Rezar: O Terco da Misericérdia — Ler Efésios 6,10-20; Salmo 90 e Lucas
1,46-56.

- Oh, Pai Celestial, em nome de Seu Filho, Nosso Senhor Jesus Cristo, peco-
Ihe que o poder que deste para Josué e seus companheiros nas muralhas de
Jerico, seja dado a mim e aos que fizerem esta oragéo.

- Senhor Jesus, quebra as muralhas de pragas, por boca ou por

contaminacao, em relacdo aos nossos antepassados e nos dias de hoje.



87

- Senhor Jesus, quebra todas as muralhas do egoismo, do ciime, dos vicios
seja da origem que forem.

- Senhor Jesus, quebra as muralhas das brigas, contendas, dissolu¢cbes de
casamento, de familias e de todos os tipos de desuniéo.

- Senhor Jesus, quebra as muralhas das doencas, sejam elas quais forem,
principalmente o cancer, a leucemia, a depresséao, a AIDS, dependéncias do
alcool, drogas, prostituicdo e atentado ao pudor.

- Senhor Jesus, quebra todas as muralhas dos maus pensamentos,
iluminacgdes, astlucias de satanas de todas as origens em nossa mente, em
nossa vida, na espiritualidade.

- Senhor Jesus, quebra toda a acdo de satanas em nossa vida espiritual e
faca que sejamos totalmente renovados pelo Teu Sangue derramado na Cruz.
- Senhor Jesus, quebra todo o ocultismo em nosso passado e agora, seja ele
magia, sortilégio, dependéncia, pacto com entidades, seja da origem que
forem.

-Senhor Jesus quebra todas as muralhas que impedem a obra de Deus em
nossas vidas e em nossas familias, em nossos relacionamentos familiar e
matrimonial.

- Em Nome de Jesus Cristo: Seja também queimado, destruido,
desmanchado todo e qualquer trabalho, despacho escrito, feito contra essas
pessoas, familias e casamentos. Seja também queimado e destruido todo o
seu conhecimento anterior e atual com espiritismo, ocultismo, quimbanda,
umbanda, mesa branca, roza cruz, mensana, seicho-no-i€, e todos os tipos de
supersticao.

- Em Nome de Jesus Cristo: Seja também queimado, exterminado, destruido,
eliminado todo o tipo de moléstias, dores no corpo e mentais, fisicas e
espirituais, opressdo, perseguicdo diabdlica sobre nds, nossas familias, a
lideranca da Igreja, sobre cada familia e comunidade.

- Em Nome de Jesus Cristo: colocamos todos estes maus espiritos amarrados
aos pés da Cruz de Jesus e proibimos que voltem a nos perturbar.

- Senhor Jesus, entregamos nossas vidas a Ti. Pedimos que nos laves no
Teu Sangue, que preenchas com o teu Espirito Santo, todos os lugares que
foram libertos do poder das trevas, para que haja um novo Pentecostes em

nos, nossas familias e nossas comunidades paroquiais.
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- Proclamamos a Tua Vitéria que também é nossa em nossas familias e
comunidades. Amém.

- Rezar: Salmo 67 e Josué 6.

- Fazer sempre momento de Louvor e adoragdo ao Senhor! (PAROQUIA
NOSSA SENHORA DE CARAVAGGIO, 2010).

Os adeptos da RCC identificam esta prece como “oracdo forte”; pode-se
entendé-la como uma profisséo de fé. Nela esta contido aquilo em que o fiel cré. O
texto fala por si, mas, alguns aspectos merecem uma atencdo. O primeiro é a
guestao do didlogo com outras expressoes religiosas, o segundo é a centralidade no
poder do mal, mas o mais relevante é o contetdo do primeiro pedido: o poder. Estas
caracteristicas devem ser vistas tanto na sua afirmacéo quanto na sua negagao.

Como foi visto anteriormente, o poder € sempre uma relacdo de forgas. E ao
querer para si o poder, o fiel quer estabelecer a soberania sobre as outras forcas e
de alguma forma “captar a instancia material da sujeicdo” (FOUCAULT, 1989,
p.183). Dessa maneira, ao colocar em primeiro plano o desejo de poder para si,
qguer-se sujeitar os demais poderes. Assim, apesar desta oracdo ser em nome de
Jesus, esta em questdo o poder que o fiel almeja sobre as forcas ai hominadas:
pragas, maus sentimentos, doencas, outras expressdes religiosas e até o préprio
Satanas.

Nao apenas nesta prece; o mesmo tema € recorrente nas pregacoes
semanais e nao estao separados o desejo de poder, as for¢as das trevas, e as ditas
“supersticoes”.

Ao mesmo tempo em que se atribui ao “maligno” as doencas, vicios e
dificuldades cotidianas, parece que é senso comum que as configuracdes religiosas
citadas sao fontes deste mal. Também chama a atencéo o fato de que lhes parece
Obvio que a grande maioria das pessoas ja tenha participado de tais praticas. Na
verdade, ndo se pode esquecer que o primitivo catolicismo brasileiro se desenvolveu
ao lado das demais religides e por isso influenciou-as e foi influenciado por elas.

No que diz respeito as relacdes com outras denominacgdes, a postura atual da
Igreja Catodlica é de didlogo, paciéncia e prudéncia diante das diversas religides,
entendendo-as como preparagdo evangélica, portadoras de sementes do Verbo,
diante das quais se deve dar testemunho de vida cristd, com estima caridosa. Neste

sentido o Decreto Ad Gentes, cita Pentecostes como paradigma que “fala todas as
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linguas, compreende e abraca todos os idiomas e assim supera a dispersdo de
Babel” (CONCILIO, 2000, p. 354).

Fiel & doutrina da Igreja Catolica, como tem se mostrado nos ultimos tempos,
a RCC realmente apresenta ai uma séria dificuldade. Conforme dito no Retiro da
Unidade, “alguns ‘grupos’ da Bahia comecaram a processar a Igreja por acusacoes
usadas nestes eventos”, ao que a CNBB ja teria alertado as liderangas do
movimento. Varias questfes estdo em jogo. A0 mesmo tempo em que 0 preconceito
desqualifica, se afirma a existéncia e o efeito concreto das forcas magicas.

Percebe-se que, se os fundamentos sobre os quais se formaram as crencas
dos atuais membros da RCC, tinham por corriqueiras as préticas de cura e libertacéo
— realizadas por curandeiros e benzedores — eles reformulam os mesmos conceitos
dentro da norma instituida pelo movimento: condenam a forma como 0s outros
fazem, mas legitimam as mesmas préaticas dentro da RCC. Desta forma, o
curandeiro pode ser o Ministro da Cura; o benzedor e o rezador podem ser Ministros
da Intercessédo e etc. Tudo isto o individuo pode através do poder que recebeu no
Batismo com o Espirito Santo. Assim se afirma o conteldo do acontecimento mas se
nega a forma.

A cura e a legitimacéo do seu exercicio sdo assim afirmadas pelos membros
da RCC:

“Eu... tinha 38 anos de idade [...] num momento na presenca do Santissimo,
guando empunharam as maos sobre as pessoas para orar e pedir ao Espirito
Santo. Ali eu recebi uma forga muito grande do Espirito Santo sobre mim [...].
O dom da cura é... Esta dizendo na Biblia. Que Deus deu o dom da cura pra
tantos que se abrem ao Espirito Santo. Eu digo pra vocé que o dom que Deus
inspirou em mim, foi no dia que até, que eu recebi esse batismo, teve essa
infusdo do Espirito Santo [...]. Em nome de Jesus, claro. Ninguém cura
ninguém sem estar em nome de Jesus [...]. E o proprio Jesus disse. Que
aquele que cré em mim, Jodo 14, 12. ‘Aquele que cré em mim
verdadeiramente, fardo as obras que eu fago e fardo maiores.” E eu recebi
esse dom de cura. Posso até dizer, por experiéncia propria. De ter essa
grande experiéncia, de ver pessoas que praticamente desenganadas dos
médicos, serem curadas. Jesus cura. E uma coisa que tem ficado muito claro:

Que ninguém, homem nenhum cura ninguém. Agora, homem que tem fé, que
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fala em nome de Jesus... E que as pessoas que tem fé... Eu ja digo para
vocé: Jesus numa madrugada me falava no coracéo, quando eu escrevia num
diario espiritual, e eu dizia: ‘Senhor tem tanta gente que me pediu oracéo e
eu... eu me sinto tgo fraco.” Ele me disse: ‘Se vocé estiver verdadeiramente
comigo, proclame em meu nome para aquelas pessoas que tém fé, que elas
ficardo curadas.’ E eu vi varias pessoas ficarem curadas a partir do momento
dessa experiéncia” (ENTREVISTA 1-2, homem, 50 anos, 12 anos na RCC).

E importante perceber neste resgate das forcas magicas, como também do
demoniaco e do castigo eterno, um retorno da ansiedade de culpa e condenacéao
préprias da ldade Média, com alguns ingredientes caracteristicos da ansiedade da
morte e destino (TILLICH, 1992, p. 44-47).

Se a RCC surgiu em meio a “ansiedade de vacuidade e insignificagdo”, onde
o individuo via desintegrar seus valores espirituais, ao aderir a um movimento
conservador e com moral rigida, ele constata-se pecador (TILLICH, 1992, p. 36). A
medida que a conversdo nao consegue afastar dele a tendéncia ao pecado, surge a
culpa. Para que esta ndo seja pessoal a ponto de provocar a condenacédo eterna,
procura culpabilizar algo exterior a si. Assim, a ansiedade do destino aparece dentro
da ansiedade de culpa na permanente consciéncia da ameaca de condenacao, onde
as forcas demoniacas causam doencas, vicios e desintegracao familiar.

Isto, por sua vez, faz com que os fiéis classifiguem as pessoas em duas
categorias: do bem ou do mal. Do bem séao aqueles que mais a eles se assemelham.
Do mal sédo os diferentes em seu modo de agir, mas especialmente em seu modo de
crer. E possivel constatar isto em uma das entrevistas realizadas, onde o

entrevistado assim afirma acerca da atitude de algumas pessoas da RCC:

(...) Nao demorou para surgir (...),, ai por oitenta e quatro, oitenta e cinco, por
ai, alguns grupos um pouco mais radicais. Que se achava que a coisa era
diferente. Que achavam que é... Podia entrar na casa das pessoas
expulsando demonios, ja. E a coisa ndao é essa” (LEVANTAMENTO
HISTORICO — |, homem, leigo, 63 anos).

Isto também desencadeia uma necessidade de tutela de autoridades fortes,
seja na Igreja, seja no poder civil. Talvez esteja ai uma das raizes da forte aderéncia

ao clero.
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Portanto, percebe-se que a RCC, como movimento leigo, brotou da
religiosidade popular e dela reelaborou diversos componentes: a reza do tergo que
virou Terco da Misericordia; a devocdo ao Divino Pai Eterno; a adocdo de novos
santos (Santa Faustina, Beata Elena Guerra, Padre Pio de Pietrelcina); as romarias
a lugares santos, etc. Mas, aos elementos que ndo foram integrados ela condena.

Ainda assim, pode-se dizer que a RCC permanece uma religido do povo em
varias caracteristicas. Disto dado provas a tendéncia a espontaneidade das
expressdes corporais, o carater festivo das celebracfes, a procura de seguranca na

comunidade e a procura a uma resposta do alto para as necessidades imediatas.

4.4 OS DISCURSOS MIDIATICOS

A utilizacdo dos meios de comunicacdo com finalidade religiosa, no Brasil,
comecou timidamente. Mas, do tempo da Oracédo da Ave Maria no radio as seis da
tarde para a massificacdo de hoje ha uma grande diferenca. Ao adentrar neste
espaco, facilmente o comunicador, seja ele religioso ou ndo, deve ceder as
exigéncias do mercado, ou seja, do modo capitalista de viver e sobreviver.

Portanto, neste aspecto também se pode perceber uma producdo de
subjetividade capitalistica, baseada em estratégias de competicdo por audiéncia,
lucro por sobrevivéncia, sem contar com o estrelismo pessoal. Por isto, ao falar em
discurso midiatico, ndo se pode deixar de pensar em marketing e propaganda.

O uso dos meios de comunicacdo de massa pela RCC tornou-se uma das
formas mais eficientes de agregar novos adeptos. “Os meios de comunicagao
reinventam o movimento carismatico e a agao da Igreja na sociedade brasileira”.
Nos primérdios da RCC havia diversos grupos livres e autdnomos, espalhados por
todo o Brasil. Com a chegada aos meios de comunicacdo houve uma uniformizagéo
“evidente e empobrecedora”, quase institucional. “Ser carismatico hoje significa de
alguma forma, vestir a ‘roupagem’ que a midia tece e oferece aos seguidores”,
independentemente de espaco geografico ou nivel cultural. Nisto se verifica que
“conhecer € mudar a realidade e que a leitura de um fenémeno ja muda o proprio
fenbmeno”. A mutacdo € veloz e os resultados sdo profundos (ALTEMEYER
JUNIOR, 1998, p. 186-187).
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Para Paulo Suess (2000, p. 6), o poder da midia representa uma “nova
colonizagado”, que ao recorrer ao showbusiness da fé, “legitimam a violéncia em

curso” e entram no jogo do mercado:

As imagens apelam ao prazer, ao consumo e & mimesis. A atitude mimética
é tendencialmente violenta, porque exige um sacrificio reciproco para
manter a diferenca ou faz da proépria eliminacdo da diferenca o sacrificio
mediante a identificagdo, a incorporagcdo, a imitacdo ou a eliminagdo do
outro (SUESS, 2000, p. 6).

O mundo virtual fascina, porque é uma projecao de si mesmo para além da
sua realidade. Esta projecdo desencadeia desejos e criacdo de estados mentais
facilmente manipulaveis. Comblin (1998, p. 142) alerta que as chamadas igrejas
eletrbnicas provocam “artificialmente estados psiquicos interpretados como
experiéncias do Espirito Santo”. Isto ndo € mérito sé da RCC, pois varias Igrejas
Neo (e pds)-Pentecostais apdiam-se na midia para conquistar fiéis.

O depoimento demonstra como € interpretada a acdo da midia religiosa:

“A gente tem costume de deixar [a televisdo] na Cancdo Nova, né. Entéo,
assim, muitas benc¢fes e gracas, até mesmo pregacdes... é... sinais de Deus:
foi pela Cangdo Nova. Entdo, a minha mae sempre fala assim: “Deixando a
Cancgéo Nova ligada a Graga de Deus ta entrando.” Entdo, quando a gente
nao esta em casa e deixa a Cancao Nova ligada... Porque eu tenho a certeza
gue a graca de Deus, independente se estd la em Roma se esta em
Cascavel, pela TV muitas gracas acontecem, muitos milagres” (ENTREVISTA

[-8 , mulher, leiga, 25 anos, 17 anos na RCC).

Brenda Carranza (2005, 175-178) faz uma analise do significado da atuacéo
do papa Joao Paulo IlI, em relagdo aos “astros midiaticos” produzidos dentro do
universo da RCC. Ela ressalta que, no pontificado de Jodao Paulo Il ha “‘uma
construcdo midiatica da personagem papal’, que reflete a “légica da cultura de
massas”, pois, ele fara uma “opcédo pelas multiddes, preferencialmente, de jovens
gue sob lemas como parada catdlica do amor, civilizacdo do amor aglutinaram-se
em espécies de woodstock catélico”, a partir do dia mundial da juventude, instituido
em 1985.
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O Papa Jodo Paulo Il serviu de inspiracdo para inumeros padres catolicos
que, a partir de seu exemplo, se lancaram na midia e conseguiram uma visibilidade
notavel. Dificilmente se encontrara algum adepto da RCC que ndo conheca 0s
Padres Marcelo Rossi e Fabio de Melo. Muitos outros, além deles, fazem sucesso e
vendem seus livros e CD’s. O sucesso € tamanho que hoje ndo s6 lojas de material
religioso vendem estas obras, mas cada vez mais livrarias situadas em grandes
shoppings ou aeroportos procuram-nas para nao deixar de atender a clientela
crescente.

Mas, de exemplo em exemplo, proliferam bandas de musica religiosa, livros
de testemunhos e pregadores de todos os niveis langando CD’s Brasil a fora. Cada
Pregador, ao pegar no microfone se torna uma autoridade e quase todos os
membros (conforme os entrevistados na presente pesquisa) sonham em se tornar
também pregadores. Mesmo que ndo o sejam, 0 espaco dado para o testemunho
pessoal é uma oportunidade de aparecer em publico e fugir do anonimato.

Se a histéria produz verdades, sdo estas tecnologias e mecanismos de
difusdo que tornam os discursos verdadeiros. Ao assumir um espaco publico de
propagacao o individuo entra na politica geral da verdade: assume para si o estatuto
de quem diz verdades e desencadeia nos outros a san¢ao aquilo que enuncia. Desta
forma, o discurso verdadeiro esté circularmente ligado aos sistemas de poder que o
produzem, o sustentam e aos efeitos de poder que ele induz e que o acompanham
(FOUCAULT, 2009, p. 286).

Com o objetivo de evidenciar o processo de construcdo de verdade nos fiéis
da RCC, analisa-se, no proximo capitulo, algumas praticas internas do movimento

com seus respectivos efeitos de saber, poder e subjetivacao.
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5 CAPITULO IV - SUBJETIVACAO CARISMATICA CATOLICA E PRODUCAO DE
VERDADE

Conforme afirmado no Capitulo |, a construcdo da verdade € inseparavel do
processo de subjetivacdo, que por sua vez implica as relacdes de saber e poder
historicamente presentes. Assim, de alguma forma o sujeito se torna derivado dos
discursos que o circundam, ndo, contudo, sem depender da irredutivel dimensédo
que cada um d& a linguagem e a visibilidade. Assim, falar em subjetivacdo
carisméatica catdlica significa falar em um processo de construcdo, que acontece
gradativamente, na participacdo dos diversos dispositivos que interagem na vida dos
fieis e, evidentemente, no qual o proprio fiel se implica e possibilita um modo
particular de subjetivacao.

Entretanto, € preciso pontuar que na contemporaneidade a producdo de
subjetividade é eminentemente social, sendo a subjetividade do tipo individuo,
seguindo o modo serializado da subjetivacdo capitalistica. Como afirma Barros, as
subjetividades do tipo individuo sdo “efeitos da serializagdo capitalistica que investe
o desejo como sendo do individuo e o social como sendo algo exterior ao mesmo,
seja ele construido a partir desse desejo individual, seja conformando-o” (Barros,
1995, p. 9). E neste sentido que a subjetividade capitalistica, presente em todas as
relacGes atuais, captura cotidianamente os desejos pessoais, reinserindo-os a partir
do coletivo, mas induzindo ao permanente auto-interesse e busca por si mesmo
(ESPERANDIO, 2006, p. 293-294). E nesta perspectiva — da producdo dos modos

de existéncia — que se analisa as praticas concretas dos fiéis da RCC.

5.1 A TECNICA DO PODER PASTORAL: ADERENCIA AO CLERO

Ao analisar a subjetivacdo carismatica catolica, € necessario avaliar esta
configuracdo religiosa, historicamente situada na contemporaneidade, contudo,
ligada a uma instituicho que tem por caracteristica o poder pastoral e,

consequentemente, um zelo pela individualidade. Nesta perspectiva, a aproximagao
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ou o alinhamento Igreja/RCC deve ser compreendido como um real possivel que
responde ao anseio de “um novo modo de ser Igreja”.

Desde o principio, e ainda hoje, a RCC recebe criticas que a véem como
instrumento que “surge para poér fim a ‘paralisia da Igreja Catdlica Romana’, indo a
procura de pessoas catdlicas que emigravam para as fileiras do pentecostalismo”
(LA PAZ, 2008, p. 27).

Diante da novidade que a RCC trazia diversas foram as posturas do clero e
da hierarquia: de rejeicdo, por ser considerada conservadora pela ala progressista,
de suspeita, por sua semelhanca com o0s pentecostais; de assimilacdo, por penetrar
na instituicdo; ou, domesticacao, pela capacidade de contencao da evasao de fiéis e
por fornecer vocacdes sacerdotais e religiosas (CARRANZA, 1989a, 46-47).

Para Prandi (1998, p. 33), embora a RCC tenha sido fundada e ainda se
mantenha como movimento leigo, ela “adotou desde seu inicio vigorosa estratégia
de aderéncia a estrutura eclesiastica, conquistando paréquias e bispados.”

Ao analisar a histéria do nascimento da RCC, ela ndo aparece como uma
articulacdo da hierarquia, mas como iniciativa de universitarios que viam no
Pentecostalismo algo que tinha mais a ver com o que eles procuravam na religido,
do que as velhas férmulas do catolicismo. A alegria da espiritualidade negra pode
até ser um dos elementos de atragdo (DREHER, 1999, p. 186). Mas, havia uma
insatisfacdo com o modo de ser igreja naqueles jovens (MUHLEN, 1983, p. 46-47;
MANSFIELD, 1993).

Isto mostra que o que acontece ndo € exatamente uma rebeldia contra o
governo da Igreja, mas a questdo é “como ser governado?” Se o poder pastoral
conduz a salvacao, estas pessoas queriam ser conduzidas a ela, mas de uma forma
diferente daquela que se exercia*® no momento.

A insatisfacéo dos universitarios pode se apoiar naquilo que Mihlen (1983, p.
46) indica como revolta contra o ateismo, ou, pelo menos, na impossibilidade de
adequar o pensamento catélico conservador as reflexdes académicas. E eles ja liam
os documentos do Concilio Vaticano Il (MANSFIELD, 1993, p. 53). De alguma forma
o modo de se relacionar com o Sagrado, do Pentecostalismo, encontrou alguma

brecha nos documentos e/ou no anseio dos jovens. Mas a sua exploséo indica que

% Neste sentido, convém observar ndo s6 o governo eclesial, mas também as demais formas de

governo que pretendem influenciar as condutas.
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também na hierarquia houve aceitacdo, se ndo imediata, ao menos de forma
gradativa.

Porém, querer reconhecé-la como estratégia da Igreja, é antes de tudo
reconhecer a sua aceitacdo popular. E por que o povo gosta? Porque de alguma
forma responde ao que ele procura. E diversos sdo os aspectos que agradam o
publico: para alguns é a alegria, para outros é a forma de se relacionar com o
Sagrado, para outros é a experiéncia comunitaria ou pessoal.

Por outro lado, uma grande quantidade de pessoas reunidas em torno de um
mesmo objetivo, € sempre interessante para quem queira usar de sua boa fé em
vista de tirar proveito e manipular. E neste aspecto que alguns autores acusam a
RCC e o Pentecostalismo de ser massa de manobra de escusos interesses politicos.
Cabe ai a cada grupo discernir, se for capaz, o quanto se dispde a ceder espaco a
isto.

Mas, cada vez menos se encontra resisténcia a RCC junto ao clero e,
conforme acima mencionado, a linguagem do movimento tornou-se muito parecida a
linguagem oficial, especialmente, de Jodo Paulo Il. Pode-se reconhecer na propria
doutrina da RCC componentes similares aos do papa, ou seja, uso das modernas
formas de tecnologia, mas com uma profunda rejeicdo por aquilo que o mundo atual
apresenta por valores. Assim, se fala hoje em uma “geracao Jodo Paulo II”, nos mais
diversos movimentos, mas principalmente na RCC. Estes jovens, embora inseridos
nas novas tecnologias e se mostrando afinados com as ultimas tendéncias, se
mantém em firme adesdo aos “ensinamentos sobre a moralidade sexual” de Jodo
Paulo Il (CARRANZA, 2005, p. 179).

Este paradoxo entre se mostrar alinhado com as Ultimas tendéncias e ao
mesmo tempo exigir uma postura moral rigida, repercute de maneira muito forte na
RCC. Grande parte dos entrevistados relata uma “grande conversdo” baseada na
mudanca de comportamento sexual, o que para boa parte deles gera também um
sentimento de culpa; principalmente, porque esta mudanca se da, algumas vezes, a
partir do discurso externo assumido como verdadeiro, como se pode ver no

depoimento:

“Yocé vai a uma pregacdo a pessoa comeca a falar alguma coisa. Vocé vai a
outro lugar, em outros retiros e comecam falar algumas outras coisas. E

aquilo vocé comeca a ver que vocé nao... ndo esta mais de acordo com aquilo



97

gue vocé fazia. Entdo, por exemplo: mentira, é... vocé desobedecer aos pais,
Vvocé nao respeitar os pais, ou assistir, por exemplo, a pornografia, assistir
programas eroticos... Enfim aquilo. Vocé comeca a ver que vocé fazia... Mas,
vocé teve uma experiéncia com... com Cristo ou com o Espirito Santo e aquilo
comeca a hao te agradar mais. E comeca a te incomodar, a continuar fazendo
aquelas coisas. Entdo assim [...], a gente comeca a ver: mais isso ou aquilo
me dava prazer. Agora da prazer, mais eu sei que é errado! Alguém ja me
disse que é errado. Alguém ja esta me falando que é errado [...] E dai, essas
coisas hoje continuam, é.... sendo verdade hoje. Foram verdades e continuam
sendo verdades” (ENTREVISTA llI-1, homem, leigo, 34 anos, 9 anos na RCC,

2 anos afastado).

Nos depoimentos abaixo, feitos por membros do clero, evidencia-se que
houve um processo de aproximacdo num terreno em que havia padres contrarios e
outros simpatizantes. Entretanto, para esta pesquisa, todos o0s entrevistados se

autodenominaram simpatizantes e mostram uma certa docilidade nas relagdes:

“A Coordenacéo, ela sO6 é realmente aceita ou passa a ter a... autoridade,
digamos assim, de Coordenacdo do Grupo, com o aval do Padre. Essa é
inclusive uma caracteristica do movimento, da Renovacédo Carismatica. E
também, claro, com a confirmacdo da Coordenacdo Diocesana, dentro do
préprio movimento. Mas a gente percebe assim: que existe, assim, uma
aceitacdo de CNBB do movimento. Existe uma aceitacdo do Bispo. NOs
Padres somos colaboradores do Bispo. Uma vez que o Bispo na Diocese ele
da aceitacdo ao movimento, nés, enquanto Padres, ndo temos autoridade
para ndo aceitar. E, mas eu aceitaria mesmo... que ndo houvesse algo
expresso da parte do Bispo. A nédo ser que ele proibisse, mas néo € o caso”
(ENTREVISTA Il - 1, Padre, 38 anos).

“Eu vejo que foi a propria RCC que passou por um processo assim de
purificagdo. Eles eram muito mais extremados em muitas coisas e, e hoje de
modo geral, em nenhuma reunido se diz assim: ‘Ah, a Renovacgdo esta
causando problemas, a Renovacgéo ela ta se achando o maximo’. Uma vez,
eu lembro, nas reunides até se comentava: ‘Olha cuidado com a Renovacéao,

eles sdo muito fanaticos’. Eu ndo vejo mais esse discurso. Eu acho que eles
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talvez tenham buscado uma aproximacdo maior e tenham até se purificado
em muitos aspectos, que eram mais exagerados [...] Nés temos bastante
companheirismo, conversamos bastante e eles tratam com bastante respeito.
Eles tomam as decisdes, eles vém conversar. E a coordenacao, a lideranga
hoje, ela esta bastante... e... bastante unida e bastante... e... submissa
também. Eles nédo... Ndo podemos imaginar como era antigamente. H& uma
grande mudanca nesse sentido. Hoje novamente a Renovacdo... Ela esta

muito mais dentro, junto com a Igreja, junto com o Padre, a0 menos
(ENTREVISTA Il — 3, Padre, 39 anos).

“‘Ouvem-me bastante. Geralmente s&o... Acho que as liderangas sdo ministros
da Eucaristia ou da linha de frente, assim. E a gente procura conversar. Se
bem que sempre fica alguma coisinha escondido. Mais coisa pequena. Nao

posso me queixar, assim” (ENTREVISTA Il — 3, Padre, 39 anos).

Mas esta configuracdo deu-se através de distanciamentos e aproximacdes
nao homogéneas nem tampouco unanimes. Se para uma ala da Igreja oficial, a RCC
era contemplada com um “zelo apostdlico”, para outros ela constituia uma séria
preocupacao.

Segundo levantamento estatistico do proprio movimento, no ano de 2000
podia-se contabilizar 119,9 milhdes de carisméaticos no mundo, 0 que representa
11,3% do total de catdlicos batizados (RCC BRASIL, 2010c). E a perspectiva interna
é de crescimento. Estes numeros certamente séo relevantes para a instituicdo Igreja
Catolica. Como também, é significativo o fato de que o discurso da RCC, por um
lado é atrativo ao publico, por outro lado tem elementos da propria doutrina catélica
que, por vezes, sao mais enfatizados no movimento do que na instituicdo,
evidenciando, dessa forma, que a critica da RCC nao era contra a Igreja ou o poder
pastoral, mas era em torno de como se exercitava tal poder.

A doutrina sobre o Espirito Santo faz parte do depdsito de fé do cristianismo
como um todo. Mas, de alguma forma a RCC se apropriou deste discurso de
verdade. Tudo isto fez com que aquilo que parecia um movimento passageiro
tomasse forma e se avolumasse prodigiosamente. Se em algum momento houve
risco de cisma, este risco foi automaticamente diluido, ora pela instituicdo que nao

tinha nenhum interesse em afastar seus fiéis, ora pelo proprio movimento que néo
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queria se apartar da Igreja. E neste sentido que se podem ver as estratégias de
poder e de enfrentamento, as lutas e combates travados, geralmente de forma sutil,
sugerindo um alinhamento.

Este alinhamento sugere conquista. Mas, quem conquistou quem? E de quem
€ a vitoria? Na realidade, o que se vé aqui € a histéria construindo suas verdades
através de producdo de subjetividade num fluxo de mdltiplos sentidos. E o discurso
teologico-religioso imbricado dentro do modo de pensar e fazer pensar préprios do
tempo presente. Sdo as forcas de poder e saber constituindo subjetividades. Mas
isto ndo ocorre de modo linear, numa Unica direcdo. Se o discurso religioso des-
territorializa, a pratica dos fiéis se movimenta em busca de um novo territério de
expressado, aonde vai re-significar seus contetudos. Estes retornam a instituicdo, que
por sua vez trata de re-significa-los e devolvé-los para mais um embate.

Neste jogo todas as estratégias se somam. Mas, “jogo” na terminologia de
Foucault significa “o conjunto de regras de produgédo de verdade” (CASTRO, 2009,
p. 423). Isso significa que o resultado ndo pode ser considerado em termos de
vencedor ou perdedor, apenas que a verdade é produzida neste mundo, gracas a
mdultiplas coercbes. E neste sentido que a organizagido e elaboracdo de discursos

normativos também devem ser entendidas como estratégia.

5.2 OS DOCUMENTOS INTERNOS

A organizacdo é sempre necesséria para a sobrevivéncia. A RCC iniciou
como uma “uma experiéncia transformadora de vida” num pequeno grupo, mas logo
se espalhou e tomou dimensdes impensaveis no primeiro momento. Atualmente ela
esta organizada em todo o mundo, nos moldes daquilo que se chama “movimento”,
na Igreja Catdlica. Este ndo era seu projeto inicial, pois pretendia ser uma
transformacdo da propria Igreja: ser uma nova Igreja (MARIZ, 2003, p. 173-174).
Entretanto, desde o principio, sentiu-se a necessidade de organizacao, facilitando a
expansao e garantindo-lhe uma unidade. Assim, criaram-se equipes de ambito local,

regional, nacional e internacional (RCC BRASIL, 2010a).
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O peso desta estrutura pode ser avaliado pelo depoimento de um
Coordenador que, embora se declarando simpatizante de varias préticas, se
desligou da RCC:

‘A gente foi vendo, assim, que existiam algumas arestas dentro do
movimento, como nos outros, mais a gente observou... e também eu,
principalmente, eu observei que a Renovacdo em alguns momentos ela
gueria ser mais Igreja que a proépria Igreja... Isso assim... E eu continuo
observando hoje. E ai, por consequéncia, a gente comecou a ver que
algumas pessoas falavam uma coisa e viviam outra [...]. Pr& vocé ser
Renovacdo Carismatica Catélica, vocé precisava ser no molde que eles
necessitassem que vocé fosse. Por exemplo, eu de Coordenador... Eu tinha
gue participar segunda-feira no Nucleo de Servos, terca-feira que € do Grupo,
eu tinha que ir para o Grupo. Normalmente toda sexta tinha alguma reunido
da Diocese, quando nao tinha um Retiro final de semana para Coordenador.
Entdo assim, efetivamente a gente ficava quatro noites fora de casa. E a
gente ia percebendo que aquilo ia afastando da familia. Eu, por exemplo,
tinha crianga pequena, tinha filhos, tinha minha esposa. Normalmente, se
minha esposa fosse eu tinha que levar meus trés filhos a tira-colo. Ou ia
sozinho. Entdo, isso comecgou a gerar uma situacdo assim... Bom... e quem é
a Igreja domeéstica? Igreja doméstica somos eu, minha esposa e meus filhos.
Se a Renovacao exige quatro dias por semana por eu ser Coordenador,
minha Igreja domeéstica despenca. Se a minha Igreja despencar, que vai me
interessar a Coordenacéo? Que vai me interessar a Renovacgéo Carismatica?”
(ENTREVISTA IlI-1, homem, 34 anos, 9 anos na RCC).

Dentro da mesma légica da organizacado, coloca-se a necessidade de criacao
de documentos internos que possibilitem uma identidade. Conforme disposto
anteriormente, a RCC sempre foi assessorada pelo clero. Com isso, se pode ver
gradativamente uma conducdo para a doutrina oficial da Igreja. Por outro lado, é
preciso perceber que toda tentativa de disciplina tem necessidade de supor “aquilo
gue é necessario para a construcdo de novos enunciados” e, ao mesmo tempo, &
um principio de constrangimento que estabelece regras que limitam e refreiam o

aparecimento de aspectos ndo desejaveis (FOUCAULT, 1971, p. 8-10). Dentro desta
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perspectiva, os documentos internos da RCC apontam para uma militancia — tarefas
inadiaveis e diligéncia incessante — e um alinhamento crescente ao ensinamento
oficial.

A partir de 1993, as acfes da RCC obedecem a um projeto denominado
Ofensiva Nacional, que visa a penetracdo nacional do seu carisma. Neste projeto se
tinha por objetivo um crescimento anual de ao menos 1% ao ano e a formacao de
“Comunidades Eclesiais Paroquiais”, com a meta de formar um Grupo de Oragéao por
paréquia e atingir 95% das Dioceses brasileiras. Com estratégias bem definidas, a
RCC visava a se expandir e atrair novos membros com 0 uso, entre outros, da
televisdo em rede nacional (FERNANDES, 2000, p. 1).

Porém, a tdnica ja ndo esta mais na Ofensiva Nacional, mas no Projeto
Celebrando Pentecostes, iniciado em 2005, que reconhece, conforme orientacédo de
2008, que nas quatro décadas de existéncia da RCC, ela foi sendo talhada para a
“tarefa de promover o interesse pela cultura de Pentecostes”.

Assim, em 2010 é lancado o Projeto Estratégico de Evangelizacdo da RCC —
Semeando a Cultura de Pentecostes (RCC BRASIL, 2010d), para o periodo de 2010
a 2017, em vistas do jubileu de ouro do movimento. Tendo por objetivos a maior
formacao de suas liderangas, o aumento de adeptos e de Grupos de Oracado e a
construcdo da Sede Nacional, quer-se chegar ao referido jubileu com o “rosto e
memoria de Pentecostes” (RCC BRASIL, 2010d, p. 3).

A leitura deste Projeto permite ver as estratégias e taticas do movimento, em
vista de uma consolida¢do do seu modo de ser Igreja. E bastante claro que ha uma
visdo ndo apenas do aspecto da religiosidade, mas para atingir o objetivo de “ser
rosto e memoria de Pentecostes”, se exige uma radicalidade que abrange todos os
aspectos da vida.

O referido Projeto parte do pressuposto da missdo de “fazer discipulos de
nosso Senhor Jesus Cristo evangelizando o povo de Deus no Brasil, a partir da
experiéncia do Batismo no Espirito Santo”. Sua visao organizativa visa a “consolidar
em todo o territorio brasileiro, a Renovagdo Carismética Catolica na condi¢cdo de
Movimento Eclesial ardoroso, organizado, unido e missionario, que manifeste o rosto
e a memoria de Pentecostes, tanto em comunidade quanto na pessoa de cada um
dos seus membros em todos os ambientes onde se encontrarem”. Sua visédo

profética indica que “com militancia apostdlica e combatividade profética, pretendem
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trabalhar pela implantagdo e difusdo da espiritualidade e Cultura de Pentecostes”
(RCC BRASIL, 2010d, p. 5).

No topico que se refere a valores, aparece a estratégia de aproximacao do
movimento em relacdo a hierarquia da Igreja, o que pode ser compreendido como
sinal de maturidade, ou como docilidade a autoridade: partindo sempre da vida de
“‘plenitude do Espirito Santo”, busca a unidade da RCC no Brasil e a
responsabilidade “em professar a fé catdlica”, “em obediéncia ao Magistério da
Igreja”, “em relacgéo filial com o Papa e com o Bispo”. O Projeto prega, também, uma
“adequada comunhdo entre todas as formas de apostolado da Igreja”; “uma
presenga na sociedade humana, a luz da Doutrina Social da Igreja”, coloca-se “a
servico da dignidade integral do homem”. Por fim, mostra o perfil catélico desta
forma de pentecostalismo: “Relagao filial com Maria, mae de Jesus, vivéncia
sacramental, vida pessoal de oracado, pratica de jejuns e das virtudes teologais e
morais, além da observancia dos mandamentos da Lei de Deus e da Igreja” (RCC
BRASIL, 2010d, p. 6).

Algumas estratégias caem no gosto popular e, a0 mesmo tempo, agradam a
Igreja. E o caso do Projeto “Amigos de Deus”’ (RCC BRASIL, 2010e), lancado
inicialmente no Paran& e depois para a RCC no Brasil inteiro.

O Projeto “Amigos de Deus” é eminentemente catdlico. Ele incentiva e
normatiza a Adoracdo ao Santissimo Sacramento; apresenta a Oracdo pessoal,
baseada no siléncio interior e exterior; explica e incentiva a busca do Sacramento da
Reconciliagdo; ensina a praticar a Lectio Divina*’, leitura orante da Biblia, de acordo
com os ensinamentos do Documento de Aparecida; explica detalhadamente a
importancia do Roséario e do Terco (ndo da Misericérdia nem Bizantino, como s&o
algumas préticas da RCC); e o valor do Jejum para a espiritualidade cristd (RCC
BRASIL, 2010e).

Esse Projeto € um verdadeiro caminho de santidade, bem ao molde das
antigas clausuras e em nada se assemelha ao modo espontaneo do inicio da RCC.
Num primeiro olhar pode parecer dificil de ser colocado em pratica no mundo

secular, especialmente no espaco ruidoso e alegre da RCC.

" Lectio Divina é uma pratica de oracdo e leitura da Biblia realizada em quatro estagios: lectio/leitura,
meditatio/meditacdo, oratio/oracdo e contemplatio/contemplacao. Este é um exercicio préprio de
mosteiros, mas também praticado por outros fiéis catélicos.
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Contudo, muitos membros efetivos, que ja tém uma longa caminhada junto ao
movimento, ddo testemunho de j& estarem iniciando estas praticas na sua vida:
Missa diaria, com participacdo na Eucaristia; exercicio da Lectio Divina; recitacdo do
terco todos os dias; jejum todas as sextas-feiras; Confissdo uma vez por més; e
cultivo do siléncio.

Onde vai dar tudo isso? Gilles Deleuze (2000, p. 216) diz que “hum regime de
controle nunca termina nada”, ndo no sentido de se eternizar algo, mas no sentido
de nunca estar pronto. Mas, a0 mesmo tempo em que o regime de controle induz a
permanente formagao e constante vigilancia, “é possivel que os confinamentos mais
duros nos paregcam pertencer a um passado delicioso e benevolente.” Isto talvez
explique este passeio, que a RCC fez, a um exterior todo aberto seguido de um
recuo, ndo apenas as velhas praticas, mas a uma forma de vida muito mais fechada
e austera do que a propria Igreja ousaria pedir.

Serd este o0 derradeiro destino da RCC? Tudo ndo passou de um grande
passeio pelas largas avenidas da alegria e espontaneidade, para agora retornar ao
seio da mée Igreja? Ou este passeio foi necessario para arejar as antigas praticas e
torna-las mais condizentes com a realidade atual? A RCC sempre foi vista como
movimento, e 0os que lhe eram contrarios sempre gostaram de lembrar disto, para
dizer que todo movimento passa, se acaba. Mas, ser4 que para além de um
movimento ndo € possivel perceber um processo que de alguma forma pés em

marcha a Igreja como um todo?

5.3 A PRODUCAO DA VERDADE — JUNCAO DO PODER PASTORAL E
EXPERIENCIA PESSOAL COMO CRITERIO ULTIMO

A atracdo exercida pelo Pentecostalismo acendeu uma nova chama naqueles
catélicos que buscavam inicialmente pelo Batismo no Espirito Santo. Mas, este
fascinio ndo era o bastante para que migrassem para outra religido. Assim, logo se
tratou de acomodar os valores devocionais catolicos aos novos elementos. Para
fazer justica ao movimento, é necessario dizer que nem mesmo no grupo de
Duqguesne houve intencdo de se afastarem da Igreja Catdlica. Em relacdo a isto,

assim descreve Patti Mansfield (1993, p. 53): “Se a Igreja me disser que isto ndo é
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legitimo, preferirei renunciar a minha propria experiéncia do que deixar a Igreja
Catdlica.” A partir disto, buscaram nos documentos do Concilio explicagcbes para o
gue estava acontecendo. Ao mesmo tempo intensificavam sua devocao a Maria e a
Eucaristia.

O primeiro fator de diferenciagao entre RCC e Pentecostalismo era a devocgao
aos santos e especialmente a Virgem Maria. A solugdo ocorreu nas bases. O préprio

povo ndo abriu mao da sua fé, conforme mostra o relato:

“A gente era muito perseguido por Evangélicos por causa de Nossa Senhora.
A Nossa Senhora é a nossa mae, estd sempre a nossa frente. Ah, e recebia
assim recados marotos: ‘Essa pretinha, ndo sei o qué....” Com relacdo a
Nossa Senhora Aparecida. Sempre recados assim. E a gente sempre
respeitou eles. E ai quando aconteceram esses fatos [milagres de cura], que
eles perceberam, eles pararam de nos atacar. Porque perceberam que tinha
alguma coisa a mais do que somente um Grupo de Oracgédo Catélico. Que era
préprio a acdo de Deus. E se vocé for ver hoje, vocé vé que nao existe mais
guase, a Igreja Catodlica ataque como existia antigamente dos Evangélicos.

Isso amenizou muito. Existe ainda isso, mais amenizou. Muito menos
(LEVANTAMENTO HISTORICO - |, homem, leigo, 63 anos).

Mas, ao tentar afirmar a f€ em Nossa Senhora, quase se extrapolou em sua
importancia. Neste ponto, a Igreja, através dos Bispos e Padres, teve que orientar
para que ndo se colocasse nela a centralidade da fé. Alguns chegavam a dizer que
na RCC havia uma “Quaternidade” ao invés da “Trindade”.

Porém, mais dificil do que acomodar as devocgdes catdlicas no modo
Pentecostal de se relacionar com o sagrado, foi adequar as novas praticas dentro da
instituicdo catdlica. Através dos relatos dos entrevistados percebe-se uma lenta

adequacao:

“E ai, a gente até enfrentou alguns fatos assim, bem interessantes. Umas
passagens bem interessantes, aonde a gente chegou a ser até xingado por
outros Sacerdotes. Entdo, n6s sempre 0s tratamos com muito carinho.
Sempre: ‘Olha, o tempo vai dizer e vai mostrar se isso € de Deus ou néo é de
Deus. Nés acreditamos que seja de Deus’ E, a... um desses Padres, melhor

dois desses Padres, alias, sairam da Igreja posteriormente. E um terceiro que
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permanece até hoje é... ele abriu depois as portas para a Renovacéao fazer
seu Grupo de Oracédo. Nao aceitou, mais abriu as portas. Nao entendeu até
hoje. Eu sei que ele ndo entendeu. Mais ele vai... permitiu que iSSo
acontecesse [...] Nos fechdvamos num lugar ai que nos permitiam. Numa sala
de uma Igreja, na prépria Igreja. Fechavamos entre nds e vinham sondar para
ver 0 que a gente estava fazendo. Para tirar sarro da nossa cara... de grupos
jovens... de movimentos da Igreja. Entdo, a gente passou por essas
provacgOes todas. Gracas a Deus. [...] de uma resisténcia muito grande por
parte de.... por parte de alguns Padres, por parte de algumas pessoas assim,
gue se achavam mais conhecedoras da Igreja. [E os Padres diziam] que isso
ndo era um movimento de Deus. ‘1sso ndo é... Nao pode ser de Deus. Da
forma que vocés fazem... Isso ai... N6s nunca vimos. Nao conhecemos isso.
N&o é de Deus!’ Diziam sempre que ndo era de Deus [...] E Dom Armando
Cirio, ele foi sempre um pai pra nés, nos acolheu desde o primeiro momento,
desde que fui nomeado coordenador. Depois, mas sempre... nos pedia
sempre moderagdo, bom senso, cuidado, equilibrio. E nés fizemos isso”
(LEVANTAMENTO HISTORICO — |, homem, leigo, 63 anos).

Neste sentido, é relevante perceber as praticas da RCC, na perspectiva de
técnicas de si. Na RCC e no Pentecostalismo parece surgir uma nova forma de se
relacionar com o corpo. Para o fiel é o corpo que danca, € o corpo que fala e
demonstra a alegria. JA ndo € mais o lugar de condenacdo e pecado, pois € um
corpo libertado. E um modo peculiar de se colocar a disposicdo de Deus, de se
colocar em relagdo com a Palavra. A alegria ndo é qualquer alegria, mas ela so
acontece pela presenca do Sagrado. Ao mesmo tempo em que ela é relacional e
reveladora ela é também decifradora de si, formando uma “circularidade entre
verdade do Texto e conhecimento de si” (FOUCAULT, 2010a, p. 229).

O canto e a musica desempenham um papel de ascese. A0 mesmo tempo em
que visibiliza a adesdo a um modo de ser, € um exercicio de “assimilacdo da
verdade e do logos a se reter” (FOUCAULT, 2010a, p. 321). Mais do que uma
repeticdo é um processo de reflexdo e fixacdo de proposicdes verdadeiras. E um
modo de constituir uma trama sélida de discursos verdadeiros que sejam principios
de comportamento, que possam ser relembrados e vividos no cotidiano. Somados a

constante leitura e reflexdo da Biblia, constituem uma forma de “decifragdo dos
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processos e movimentos secretos que se desenrolam na alma, dos quais € preciso
apreender a origem, a meta, a forma”, representam assim, um “método exegético
para o conhecimento de si” (FOUCAULT, 2010a, p. 229).

As praticas de orar em linguas e repouso no Espirito mostram um total
despojamento de si. Pelos depoimentos pode-se perceber que nestes momentos a
pessoa se propde uma abertura total ao Outro. Ela se abandona a acao de Deus.
N&o é ela que fala, e embora muitas vezes nem mesmo ela entenda o que fala,
reconhece que recitou a lingua dos anjos.

O repouso no Espirito € um deixar ficar na presenca de Deus, para que no
individuo ja ndo se manifeste a vontade prépria, mas sim a vontade de Deus. Assim,
estas técnicas tém a “renuncia a si como objetivo” (FOUCAULT, 2010a, p. 229).
Contudo, diferentemente do que no modo tradicional de catolicismo, esta rendncia a
si ndo esta dirigida por nenhum mediador, ela acontece de uma forma direta entre o
fiel e a acdo do sagrado. Isto remete a um exercicio do poder pastoral especifico da
RCC, distinto do modo tradicional.

Mas, além do movimento do corpo, aparece a tecnologia do testemunho
publico, onde o fiel verbaliza diante de todos a sua condi¢do de pecador. Entretanto,
esta revelacdo publica de si parece nao ter o mesmo peso de uma confisséo.
Primeiro, porque em muitos casos ndo sucede a um apurado exame em que O
individuo possa “decifrar a verdade em si” (FOUCAULT, 1994, p. 16). Segundo,
porque ele néo é feito especificamente a um dirigente que possa conduzi-lo.

Além disso, comumente este testemunho retrata uma situagcédo passada, num
tempo em que ainda ndo se estava liberto das forcas do mal, de quem se era
prisioneiro. Apesar de provocar uma ruptura com o passado, esta atitude parece se
identificar mais com um compromisso de mudanga que se assume diante da
comunidade e que com isto o individuo esta se sujeitando ao controle publico.

Deleuze (2000, p. 220), diz que “as sociedades de controle estdo substituindo
as sociedades disciplinares”. Os controles sdo modulagdes (rastreamento eletronico,
senhas digitais, dinheiro virtual) e o ser humano é “ondulatério, funcionando em
orbita, num feixe continuo”, sujeito a permanente controle. O poder de controle ja
nao € mais meramente repressivo, pois estimula a ir adiante. Mas, se o poder passa
tanto pelos dominadores como pelos dominados, os controlados podem ser também
controladores. E a sociedade atual, em alguns momentos, parece gostar do controle

e, ao inves de resistir, sujeita-se a ele.
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O depoimento a seguir, mostra como numa pequena comunidade do interior,
se permite o controle como garantia de se estar fazendo da forma certa, a0 mesmo

tempo em que se legitimam praticas que em outro espaco seriam condenadas:

‘Mais interessante é que praticamente todas as familias da comunidade
participam [da RCC]. Entéo, eles tém uma participacdo assidua: uma Capela
de poucas familias, mas a presenca no Culto, na Missa... Porque é uma das...
das caracteristicas que enfatiza o movimento, € muito forte. E a unido da
comunidade mesmo... E € uma comunidade que, quando ele se propde ela
faz. E interessante é que la eles conseguem... Porque a Renovacédo, por
exemplo, ndo gostam de bailes, ndo gostam de festa. La eles realizam, eles
fazem tudo isso [bailes e festas]... Dentro da Capela. Como festa da Igreja,

festa da comunidade. Tudo muito, assim, de uma forma muito harmoénica’
(ENTREVISTA 1I-1, padre, 35 anos).

Nesta entrevista se evidencia uma insatisfacdo com o modo como se realizam
certas praticas no mundo. Eles ndo gostam de baile, ndo gostam de festa, pelo
modo com que estes acontecem e induzem ao pecado. Entretanto, se 0s mesmos
eventos se realizam sob seus olhos, € possivel controlar os perigos. Assim se
corrobora com o principio de controle que perpassa toda a sociedade e invade a
privacidade de todos.

Entretanto, apesar da exposicao publica que parece sugerir uma abertura ao
controle da comunidade sobre cada um, ndo se pode deixar de ver — a0 menos
como se realizou nos primeiros tempos da RCC — um questionamento a obediéncia,
e com isto “uma recusa da autoridade do pastor e das justificacées teoldgicas e
eclesiologicas propostas para ela” (FOUCAULT, 2008b, p. 274). Diversas praticas da
RCC, adquiridas do pentecostalismo, pareciam apontar para isto, especialmente
quando radicalizadas: a livre interpretacdo da Biblia, sem a orientacdo do clero; a
imposicado das maos, por leigos; o testemunho publico, quando em substituicdo a
confissdo privada;, a oracdo em linguas e o repouso no Espirito, quando
compreendido como revelacao direta de Deus, sem o devido discernimento.

Todavia, ha que se levar em conta que o discurso verdadeiro que se produz

nestas técnicas difere substancialmente daquele discurso elaborado no processo de
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confissdo, que é acompanhado de um detalhado exame de si e da direcdo de
consciéncia.

No modo como o cristianismo historicamente elaborou a confisséo, ela se
tornou uma ‘“identificacdo analitica, por sujeicdo”, numa subjetivacdo onde a
individualizagao vai ser adquirida pela “produg¢ao de uma verdade interior, secreta e
oculta”(FOUCAULT, 2008b, p. 243). No sistema de confissdo — com todas as
técnicas de analise consequentes — o individuo vai formar de si um certo discurso de
verdade, que vai liga-lo ao seu confessor, numa relacdo de obediéncia, mas numa
obediéncia livremente escolhida, j& que é de livre vontade que o individuo quer ser
conduzido pelo pastor, pois reconhece no pastor (padre) a autoridade constituida e
as condicGes necessarias para ser mediador entre ele e Deus, rumo a salvacdo. Na
confissdo a renuncia de si para fazer a vontade de Deus, passa pelo confessor, e a
obediéncia é uma livre obediéncia ao pastor.

As préticas vividas na RCC e no pentecostalismo levam a uma aproximacgao
de si, pois, “os gestos ostentatorios tém por fungao revelar a verdade do préprio ser
do pecador’” (FOUCAULT, 1994, p.17). Nesta forma também o penitente faz
aparecer a verdade sobre ele mesmo, numa ruptura e dissociacdo com o passado.
Entretanto, nestas praticas estad mais presente a exposicdo®® e a dramaticidade e
menos a verbalizagdo exaustiva. Contudo, o cristianismo — especialmente o
catolicismo — esta historicamente condicionado ao regime de verdade da confissao,
no qual conta a aquisicdo de uma atitude de obediéncia, que se concretiza em
relacdo ao confessor, mas remete a obediéncia da ovelha ao pastor, ou seja, do fiel
a Deus.

A verdade é poder. A prépria estrutura criada pela RCC incentiva a ascensao
individual, como meta do proprio crescimento de servico ao movimento. Embora a
maioria se apegue a necessidade de renancia de si, tal qual pregada no movimento,

nao deixam de aspirar por mais poder, conforme se pode ver no relato:

“Eu me coloquei... sempre me coloquei, a partir do momento de servir ao

Senhor, a partir da renuncia, das coisas do mundo: ‘Senhor eu estou aqui

*® Foucault analisa a obrigagdo com a verdade, diferente da fé, que se realiza de duas diferentes
formas no cristianismo: até o século IV, com o termo exomologésis, identificava o reconhecimento
publico do pecador como penitente. Era numa exposicao teatral que o individuo fazia a revelagéo
de si. A partir do século IV aparece a técnica da exagouresis, que requer a verbalizacdo, em que
“o si deve se constituir pela obediéncia” e “o objetivo visado é a contemplacdo permanente de
Deus” (FOUCAULT, 1994, p. 19).
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para aquilo que tu quiseres. Eu estou a tua disposigdo Senhor...” Entdo, o que
0 Senhor nos impulsionar e nos colocar... Por exemplo, eu jamais imaginaria
gue um dia pudesse ser Coordenador [...]. Que era um Servinho, morando
num lugar... Via os outros pregar... Os Coordenadores... E ficava pensando:
‘Um dia, serd que um dia... Se eu puder... Podia me dar... Que um dia colocar
neste lugar.” E o Senhor me colocou. E entéo, eu estou sempre a disposicao
daquilo que o Espirito Santo me mover a fazer” (ENTREVISTA 1-2, homem,

leigo, 50 anos, 12 anos na RCC).

Rendncia, poder e servico. Estes trés elementos presentes nesta declaracéo
podem ser vistos na maioria das pessoas entrevistadas por esta pesquisa. E o poder
esta presente em todos os aspectos humanos, onde o individuo é ao mesmo tempo
receptor e emissor do poder. Ele pode ser visto por um lado negativo, da sujeicao e
do controle, mas pode também ser visto com positividade, pois ele ndo é
eminentemente repressivo e pode atuar como constituidor ou produtor de
individualidade e mesmo de uma certa singularidade.

A apropriacdo da verdade veiculada pelos discursos passa necessariamente
pela credibilidade que se possa atribuir ao autor do discurso. A livre aceitacdo acaba
por se transformar em instrumento que assegura a subjetivacdo pelo discurso
emitido por outro, seja ele verdadeiro ou falso, e faz com que o individuo se converta
em sujeito de enunciacdo e repeticdo deste discurso. Requer-se ai uma atitude
critica.

Para Foucault, atitude critica esta diretamente ligada a postura de
contraconduta caracteristica do século XVI: na inquietude diante do sistema de
governamentalizagdo, que se colocava a questdo de “como nédo ser governado?”
(FOUCAULT, 1990, p. 3). Entretanto, talvez a pergunta atual seja “como nao ser
mal-governado?” diante de uma demanda crescente de discursos distintos sobre um
mesmo principio.

Importa ressaltar que, conforme ocorreu no século XVI, também o inicio da
RCC se apoiou sobre uma nova relacdo com a Escritura. No tempo da Reforma, a
atitude critica desenvolveu um retorno ao texto, sem a necessidade do mediador

pastoral:
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O pastor pode comentar, pode explicar o que é obscuro, pode designar o
gue é importante, mas o fara de qualquer modo, para que o leitor possa ler
por si préprio a Escritura. E o ato da leitura é um ato espiritual que pde o fiel
em presenca da palavra de Deus e que encontra, por conseguinte, nessa
iluminacao interior, sua lei e sua garantia (FOUCAULT, 2008b, p. 282).

A livre interpretacdo da Biblia constitui um modo de questionar a autoridade
eclesiastica. Todavia, nos encontros da RCC se percebe que alguém dirige a
interpretacdo, normalmente é alguma lideranca ou alguém que ja tenha uma
caminhada dentro do movimento. Neste sentido, evidencia-se a necessidade do
apoio do clero, como aquele que é de fato constituido para exercer o poder pastoral.

Foucault identifica a obediéncia como principio fundamental do cristianismo:

Para um cristao, obedecer ndo é obedecer a uma lei, ndo é obedecer a um
principio, ndo é obedecer em fungdo de um elemento qualquer, é por-se
inteiramente na dependéncia de alguém por ser alguém (FOUCAULT,
2008b, p. 232).

7

Ser alguém é o principio de inteligibilidade e de credibilidade do discurso
religioso, porque este alguém esta diretamente ligado ao sagrado e, por isso, tem
autoridade. Entretanto, € necessario perceber que houve também um resgate do
principio de “revelacdo imediata de Deus”, o que escapa da estrutura de ensino e
interpretacdo da Escritura pelo pastor. Pois, como na mistica, esta revelagéo® é
diretamente de Deus para o fiel. Isto também dispensa a autoridade eclesiastica.

Entretanto, mais do que autoridade, no pastorado desenvolveu-se uma
“relagao de servidao integral”, em que o pastor desempenha seu encargo como um
servico, “e um servigo que faz dele o servidor de suas ovelhas” (FOUCAULT, 2008b,
p. 237). Todavia, a dimensdo de servigo tem se mostrado crescente na RCC. Isto
leva a pensar menos numa dispensa de autoridade eclesiastica e mais numa
categoria de multiplicador de servico, na qual o fiel livremente se dispbe a
complementar as fungdes do ministro ordenado onde este ndo possa estar.

Por udltimo, mas ndo menos importante, as entrevistas evidenciaram o desejo
de renancia. Como ja demonstrado anteriormente, a rentncia é parte constituinte do

ser cristdo. Mas, ela ndo acontece num carater de troca ou de aquisicdo de um bem

A revelacdo direta, conforme entendida por algumas pessoas, tende a evidenciar a distingdo entre
eleitos e ndo-eleitos. Isto também tende a anular a eficacia do padre, porque quem ja esta eleito
ndo necessita dele para a sua salvacéo. E para o ndo-eleito de nada adiantaria nenhuma ajuda
(FOUCAULT, 2008b, p. 277-288).
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maior. A auténtica renuncia cristd renuncia ao egoismo e a vontade auto-referente,
para fazer a vontade de Deus. Esta renuncia pressupde o exercicio da obediéncia
livre, que ao modo de ser do pastorado se desenvolve a partir da obediéncia a
alguém.

Assim, em varios aspectos percebe-se uma tensdo na relacdo clero-leigos.
Entretanto, € necessario ressaltar que é proprio do cristianismo a no¢do de pastor de
rebanho, que conduz cada ovelha e, ao mesmo tempo, todas a salvacdo. O poder
pastoral, que segundo Foucault, € o que identifica o cristianismo, supfe um
devotamento do pastor e, por outro lado, a obediéncia como virtude. A questao que
agui se coloca talvez ndo seja “quem?”, mas “como se quer ser espiritualmente
dirigido nesta terra, em diregéo a salvacao?” (FOUCAULT, 2010b, p.282).

Neste ponto, ndo se pode deixar de avaliar esta tensdo sob uma perspectiva
outra, que nao seja necessariamente de contraconduta. Ao pesar a relagcdo
RCC/Igreja como uma tentativa de construgdo de um possivel na realidade concreta
do hoje, é aceitavel pensar em grandes possibilidades para uma teologia que se
proponha a trabalhar a partir do ser humano da atualidade. Neste sentido, Paul
Tillich (1999, p. 215), afirma a necessidade de uma teologia de mediag&o, capaz de

mediar a tradicao recebida e a mente moderna, sem ser mera repeticao.

5.4 OS EFEITOS DE SABER, PODER E SUBJETIVACAO

As caracteristicas assumidas na pratica devem ser analisadas na perspectiva
da vivéncia religiosa, dentro do contexto da instituicAo, mas deve-se também
perceber as multiplas for¢cas transversais que incidem em todo o campo social e
atingem diretamente o individuo em seu modo de subjetivacdo. Assim, € relevante
perceber que as sociedades atuais sao sociedades de normalizacdo. A norma impde
uma conformidade que se deve buscar, ela procura homogeneizar. Através dela se
estabelece um optimum que deve ser alcangcado. Mas é também um elemento a
partir do qual determinado poder se funda e é legitimado.

O nao-questionamento e a mera aceitagdo levam o individuo a entender a
norma como regra a seguir. Com isto, evidencia-se a comparacgao e a diferenciagao,

imprimindo um carater de anormalidade aquilo que é exterior a norma. Por outro
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lado, a norma tende a conformidade e a homogeneizagdo. Tudo isto implica em
controle, onde a norma desempenha um papel de exigéncia e coercao, converte-se
em critério de divisdo dos individuos, mas, principalmente leva a comportamentos
homogeneizados e padronizadores de conduta, na qual se segue uma lei informal
que dita o modo de existéncia que torna o individuo “normal” dentro do grupo
(FOUCAULT, 2010c, p. 138-139).

Em varios momentos desta pesquisa evidenciou-se que a RCC parece buscar
“estar no verdadeiro” do discurso teoldgico da instituicdo. Com isto se legitima o
poder pastoral do clero e o seu discurso. Entretanto, ndo se pode ver o fiel de hoje
sob a mesma luz de outros tempos. Se o saber ndo esta na intencionalidade do
discurso, mas na relacdo de forcas e suas combinacbes mutaveis, o saber da
instituicdo esta em permanente enfrentamento com o0s demais saberes e sera
subjetivado na irredutivel dimenséo que cada um da a linguagem e a visibilidade.

Assim, a norma que dita os comportamentos e 0s enunciados ndo esta
apenas nos discursos e documentos oficiais, mas em todas as instancias que
interagem no cotidiano das pessoas. Contudo, o poder de afetar e ser afetado
estabelece sucessivas metamorfoses. Por isso, € preciso ver nas variaveis e nas
variacbes do saber e das relacdes de poder, as subjetividades em constante
transformacao. Nao apenas subjetividades individuais, mas sociais. Assim, se vera
que a propria RCC ja ndo é mais a mesma do seu nascimento na década de 60.
Afinal, movimento sugere deslocamento. E de alguma forma este movimento abriu
oportunidade a um deslocamento da Igreja como um todo.

O modo pentecostal de ser — a alegria, a expresséo corporal, o acesso direto
ao sagrado, a sensacdo de cura e libertacdo imediata — € um dos principais motivos
de adesdo. Evidenciam-se normalmente as caracteristicas festivas, o contato direto
com o Sagrado e as curas e libertacdo. Mas encontram na pratica catolica as
devogdes e 0s sacramentos que ndo teriam em uma Igreja Evangélica.

A alegria é gquase uma constante nos depoimentos. Encontra-se a alegria
diante da conversao, da cura, da libertagdo, da “oracdo em linguas”, da experiéncia
da presenca de Deus e etc. Mas, manifesta-se esta alegria através dos corpos que
cantam e dancam nos animados Grupos de Oracao. Se a alegria é a prova dos nove
(ANDRADE, 1928), é o corpo que articula esta alegria.

Na teoria foucaultiana, a constituicdo do ser humano € subjetivada também

através do corpo. Este sofre as acdes de diferentes tecnologias historicamente
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elaboradas. O corpo est4 associado & idéia de proveniéncia® — tronco de uma raca,
pertencimento a um grupo —, as ligagdes culturais e sociais nele impregnadas. Mas,
ao mesmo tempo ele sofre a acéo de técnicas e tecnologias® que desencadeiam
processos de subjetivacao.

As diversas praticas adquiridas do pentecostalismo possibilitaram uma nova
experiéncia de si, distinta daquela que se vivia no catolicismo anterior & ades&o. Isto
fez com que alguns aspectos da participacdo comunitaria também fossem
assumidos de formas diferentes. Contudo, mesmo que em um primeiro momento a
mera assimilacdo tenha causado tensdes, houve um processo de acomodacgéo
destas novidades. Este processo foi conduzido ora pela hierarquia da Igreja — de
guem a RCC nunca quis se apartar -, ora pelos proprios fiéis que, mesmo sentindo a
necessidade da tutela da hierarquia, ousavam experimentar um modo novo de viver
sua religiosidade.

Cabe aqui ressaltar uma impressao particular da pesquisadora: existem trés
diferentes angulos de visibilidade da mesma RCC: uma € aguela que se vé a partir
de fora do movimento, outra € aquela da pratica cotidiana da maioria dos seus
membros e a outra, bem diferente, é aquela que a alta lideranca da RCC prescreve.

A impressao dos que estdo fora muitas vezes pode ser resumida pela
interpretacdo de uma entrevistada que participa esporadicamente: “Muito pulo e
pouca reza” (ENTREVISTA I-5, mulher, leiga, 59 anos, participante esporadica).

A pratica cotidiana dos fiéis € ao “modo antropofagico” de selegao do que
interessa, mas algumas vezes, sem critérios de sele¢cdo e ndo necessariamente
seguindo as normas da RCC. Isto também se da em nivel de alguns pregadores e
mesmo de algumas coordenagbes paroquiais, onde freqlientemente se vé a
reencarnacdo de valores da religiosidade popular, questionada pelo proprio
movimento e pelo clero. Um destes pontos se refere a possessdo demoniaca,
largamente expressa nas pregacdes, mas tratada com cautela pelas altas liderancas

e por vezes diretamente condenada pelo clero, como se pode ver em uma Homilia:

*® Como visto anteriormente, neste trabalho o termo proveniéncia € identificado com Herkuntt,
conforme intuicdo de Nietzsche.

Tecnologias ou técnicas de poder sdo mecanismos de poder que “determinam a conduta dos
individuos, submetendo-os a certos fins ou dominagao, objetivando o sujeito”. Técnicas de si
“permitem aos individuos efetuarem, sozinhos ou com a ajuda dos outros, um certo niumero de
operacgBes sobre seus corpos e suas almas, seus pensamentos, suas condutas, seu modo de ser;
de transformarem-se a fim de atender um certo estado de felicidade, de pureza, de sabedoria, de
perfeicdo ou de imortalidade” (FOUCAULT, 1994, p. 2)..

51
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“Esse negdcio de ficar incorporando ai o diabo no corpo... ou a pessoa esta
doente e precisa de um bom psiquiatra, ou esta com frescura e uma boa
cintada resolve. Entdo, vamos ter esta consciéncia, meus irm&os, minhas
irmas. O deménio ndo mais tem poder sobre nds. S6 Deus. Depois que Cristo
ressuscitou, ele tirou este poder temporario que ele havia dado ao demonio.
Mas isto, eu vejo pessoas ai que dizem que estdo com o demoénio: esta
possuido. Ndo estd! Com a morte de Cristo na cruz, cessou a oportunidade
gue Deus deu ao demonio.

Entdo, quando vem trazer pessoas para mim, dizendo que esta com o diabo,
eu sempre [...]. Porque tenho consciéncia que ndo € o demoénio. Mas tem
gente que gosta, porque tem a industria do deménio por ai” (RELATORIO X,
Homilia, Cascavel, 12 ago. 2010).

O terceiro angulo de visibilidade se refere as prescricdes da RCC, enquanto
movimento da Igreja. Aqui se percebe um grande encaminhamento da RCC em
direcdo a doutrina da Igreja Catolica. Seu material formativo busca abranger todos
0S aspectos considerados importantes pela hierarquia e sao revisados pela
assessoria indicada pela CNBB. Assim, se vé, nos materiais atuais, uma total
harmonia entre os ensinamentos oficiais da Igreja e do movimento, incluindo
Doutrina Social da Igreja. Pode parecer que a alta lideranca esteja mais proxima do
clero do que do povo e de suas praticas, mas é seu papel de mediador que pode
possibilitar um modo criativo de existéncia para esta configuragdo religiosa.

A RCC mostra uma poténcia capaz de produzir verdades no tempo presente,
sem, contudo se afastar da matriz do catolicismo, o pastorado. Ao buscar
insistentemente a insercdo e o0 apoio da Igreja ela demonstra que ndo quer se
sujeitar a um sistema que oprime e homogeneiza. Quer novamente se individualizar.
N&o quer ser apenas mais uma ovelha no rebanho como massa isomorfa. Mas quer
novamente o pastor que se preocupa com “a ovelha desgarrada” e que busca salva-
la individualmente, chamando-a pelo nome, ainda que a salvacdo seja sempre
entendida como fato da comunidade. Nao caracteriza, portanto, uma luta contra o
pastorado, mas sim, uma luta em torno do modo de ser conduzido e por quem ser
conduzido.

Entretanto, assim como o paradigma das comunidades primitivas, o poder

pastoral também ja ndo sera exercido como no periodo medieval. As realidades séo
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diferentes, os individuos sdo diferentes. Em consequéncia disto, constitui-se toda
uma rede de estratégias capaz de vencer as resisténcias e, ao mesmo tempo,
responder as necessidades do individuo da atualidade.

A trajetdria do povo simples de Cascavel ndo pode ser desligada do contexto
global. Situava-se historicamente nos anos subsequentes ao Concilio Vaticano I,
que eram por si s6 0s anos rebeldes das décadas de 60 e 70. Anos estes que
levavam a perguntar “o que estda na moda?” Bombardeados por novidades das
ciéncias que muitas vezes se confrontavam com suas convic¢cdes mais profundas,
era preciso encontrar o caminho para se conectar a um mundo em transformacgéo.

Atingidos pelas multiplas forcas transversais que perpassam o individuo e
todo o social, colocam-se em busca de formacdo. Na caminhada de muitos
caminhos, encontraram seu espaco na RCC. Juntos tiveram que travar batalhas
para prosseguir: desde a falta de bibliografia catélica e o pouco conhecimento da
Biblia, até as polémicas e total recusa em alguns ambientes catolicos. Por vezes
causavam estranheza e eram acusados de serem alienados ao processo historico
presente ou intimistas e barulhentos. Assim, lancaram méo de diversas estratégias
que fizeram com que, para além de um movimento, se caracterizasse um processo
gue coloca em movimento a Igreja como um todo.

Assim, a RCC consolida-se como uma pratica que, embora tenha adquirido
alguns elementos do pentecostalismo, se identifica com valores catolicos
tradicionais, com um didlogo permanente com o clero, altamente estruturada e
organizada e totalmente conectada com o tempo presente através da sua estratégia
de marketing e propaganda. Tem-se, desta forma, um novo modo de existéncia, que
ja ndo €& mais aquele dos anos rebeldes, mas também ndo pode ser identificado,
sendo por semelhanca falaz, ao modelo das comunidades primitivas ou mesmo a
qualquer modelo eclesial de outro tempo.

Esta-se assim, diante de um “real possivel”’ para a atualidade. Entretanto, este
real possivel se constréi sobre os alicerces estabelecidos por uma sociedade de
controle, como bem demonstra o modelo midiatico que, com criatividade, a RCC
articulou em suas praticas e que atravessam toda a capilaridade eclesial,
provocando uma recomposi¢ao constante, na velocidade do mundo virtual.

Este mundo virtual cria um jogo de visibilidades e invisibilidades para além
das redes de informacéo, fazendo com que ndo mais existam muros que separem o

lado de dentro das instituicbes. Num sistema de vigilancia e monitorizacédo cria-se
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um olhar onipresente que tudo percebe e tudo espia — como nos reality shows -,
apenas imagens e padrdes a serem copiados.

Assim, os meios de comunicacao social conformam a subjetividade individual.
Mas, para além destes meios, estabelece-se uma existéncia vinculada a visibilidade
no qual ha um controle aberto e continuo numa sociedade auto-vigiada e onde
facilmente as pessoas se investem de autoridade capaz de impor procedimentos de
poder e saber, com uma consequente restricdo de privacidade.

Desta forma, o modelo a ser seguido € a celebridade — que pode ser um
pregador, um pastor, um padre - e o discurso assumido sofre de um permanente
nomadismo, acelerado pela légica midiatica, em busca da qualidade-total. Assim, a
verdade é construida ndo mais como verdade secreta, verdade oculta, a partir do si,
mas é construida de acordo com referéncias dominantes, que estdo em constante
mutacao. Esta €, portanto, uma verdade que se elabora numa relagdo mimética.

Esta é a condicdo em que de um modo geral as sociedades de controle
produzem verdades no tempo presente. Entretanto, ha que se levar em conta o
esforco que a RCC faz, especialmente em suas liderancas, de instituir praticas que
apontam para a necessidade de espiritualidade, de modo a articular a verdade
individual a verdade da fé, como norma de conduta rumo a salvacgao.

A caminhada rumo ao definitivo se abre a possibilidade de mdultiplos
caminhos. A verdade é construida pela histéria e na histéria, porque o ser humano é
portador de uma liberdade criadora “como direito e dever de perpétua inauguracgao,
em vez de total encarceramento na repeticdo” (GESCHE, 2005, p. 43).

A RCC se funda sobre uma trilogia caracteristica do Concilio Vaticano Il, que
€ ao mesmo tempo a base da Teologia da Libertacdo: Renovacgdo-Libertacédo-
Salvacgao.

A renovacao se da a partir do carisma, do dom dado diretamente por Deus.
N&o mais como na Teologia da Libertagdo que pretendia ser “um novo modo de ser
Igreja” a partir do pobre, a RCC busca uma renovacgao a partir da relagdo pessoal
com Deus. E o corpo que se expande pelo carisma e pela experiéncia.

A RCC busca a libertacdo, ndo dos sistemas opressores, mas dos males do
corpo, das contaminacdes das trevas. Libertacdo que faz dancar, cantar e louvar.
Nesta forma as sensacdes do corpo e a experiéncia pessoal da acdo do Espirito
Santo constituem a norma que pode condicionar a um intimismo, mas pode

impulsionar a acdo em favor da eclesialidade.
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A salvagao, para a RCC, se encontra ndo num reino intra-mundano, como
pregava a Teologia da Libertacdo, mas na relacdo Deus e eu; ndo num plano
horizontal, mas num plano vertical e Unico, que impulsiona a renuncia. Esta renuncia
pode assumir a categoria de renuncia de si, tal qual compreendida no cristianismo,
mas pode também se constituir em rejeicdo ao mundo: mundo das trevas, da
contaminacéo, do diferente. Instala-se ai o risco de exclusdo do diferente e pouco
respeito pela alteridade. Contudo, a relacdo com o Sagrado deve sempre
impulsionar na direcdo do outro, visto que a salvacao individual implica a salvagéo
da comunidade.

Se a Teologia da Libertacdo entendia a salvacdo a partir da libertagdo dos
males sociais, a RCC busca pela salvacdo eterna, contudo, quer também a
libertacdo dos males atuais, porém individuais. Constroi-se, assim, uma religiosidade
vertical e direta, em que o fiel tem acesso a Deus por si mesmo e este Deus |he
garante a salvacdo eterna e o liberta nos encontros de cura e libertacdo. Mas, a
proveniéncia catélica reclama pelo pastor-mediador, por isso ndo pode abrir mao do
poder pastoral, que Ihe €, acima de tudo, benfazejo.

A verdade ou aquilo que adquire para o individuo a categoria de verdadeiro
esta diretamente ligado as multiplas forcas que atuam sobre si e a valorizagdo que
se da a estas forgas, ou seja, a vontade de verdade historicamente localizada: “pela
maneira como 0 saber € disposto numa sociedade, como € valorizado, distribuido,
repartido e, de certa forma, atribuido” (FOUCAULT, 1971, p.4). Assim, deve-se
considerar que ndo so o institucional religioso, nem mesmo so6 as ciéncias ditam as
verdades, mas estas dependem da relac&o histérica e das praticas especificas.

O individuo da atualidade tem acesso a verdade de uma forma distinta do
modelo cristdo primitivo — exegese de si e rendncia de si — e também diferente do
periodo da Modernidade, em que se dependia tdo somente do conhecimento. Vive-
se, hoje, uma subjetividade eminentemente social e exposta a multiplos processos
de produgdo maquinica.

A doutrina do pensamento Unico como uma nova ideologia que sempre tem
razao tem suas raizes na “reuniao de grandes poténcias e instituicdes politicas em
Bretton Woods (1944), onde se organizaram unitariamente o Fundo Monetario
Internacional, o Banco Mundial de Desenvolvimento, a Organiza¢do de Cooperagao
e Desenvolvimento Econdémico, etc” (KATZ, 2003, p. 1). Assim, grandes organismos

econdmicos financiam boa parte dos centros formadores de opinido colocando-os a
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servigo de suas idéias em todo o mundo, usando 0os meios de comunicagdo como
caixas de ressonancia e produzindo consciéncias anestesiadas (RAMONET, 1995).

Profundamente ligado ao neoliberalismo, com sua pretensdo a paradigma
mundial, o pensamento unico afirma a “dominéncia da expanséao financeira sobre as
outras modalidades da existéncia” (KATZ, 2003, p.1), fazendo com que um grupo de
idéias se sobreponha a outras, desqualificando tudo aquilo que quebra suas regras.
Apesar de se estabelecer em torno da dominacéao financeira, outras areas também
postulam a formacdo do pensamento Unico, inserido nas regularidades discursivas
da época.

Neste sentido, Esperandio (2006, p. 113), indica que houve, no Brasil da
década de 70, uma imposicao do “pensamento unico” como critério de verdade. Isto
induz a viver segundo determinado critério e a defendé-lo ferrenhamente. Por outro
lado, a contemporaneidade acentua o culto de si e a valorizagdo individual e
intimista que estabelece um ideal a ser alcancado. Somadas estas forcas,
estabelece-se no individuo a “necessidade de afirmar-se como si proprio, com a
necessidade de ser confirmado em sua poténcia” (ESPERANDIO, 2006, p. 249). Isto
leva a uma crise permanente que clama por novas libertacdes. E este aspecto que
alimenta e mantém o capitalismo.

Assim, o individuo da atualidade tende a construir a verdade a partir da
satisfacdo dos desejos individuais. O “pensamento Unico que dita um modo unico de
felicidade e envergonha a subjetividade que nao alcanca tal padrao” (ESPERANDIO,
2006, p. 251), leva a constante necessidade de novas segurancas que acalmem o
estado de crise. Estas pseudo-segurancas podem estar nas drogas, no
consumismo, nos habitos compulsivos, mas também podem estar nas praticas
religiosas.

Fugir desta captura para afirmar a vida € um imperativo que se faz ao mundo
contemporaneo. Para isso é preciso romper com 0s modos dominantes de
subjetivacdo. Uma teologia que se proponha a ser mediadora entre a tradicdo e a
realidade concreta do ser humano da atualidade precisa levar em conta todas as
relacbes de poder e saber que atuam sobre os processos de subjetivacdo e a
construcdo da verdade, a fim de possibilitar modos de subjetividade originais e
singulares.

A teologia cristd tem por fundamento a vida e acdo do préprio Jesus Cristo.

Sua existéncia é singularizada ao contrariar a pratica social homogeneizada que
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prioriza a lei em detrimento a vida em abundéancia. Ele ndo nega o Antigo
Testamento, mas ao se solidarizar com os desvalidos da sociedade, os devires
minoritarios, ele estabelece uma linha de fuga para um novo movimento de
subjetivacdo, ancorado ndo mais em escolhas legais, mas em opc¢des ancoradas no
amor ao proximo. Sua leitura da tradicdo e da vida esta de acordo com a vontade do
Pai, que j& ndo € mais aquele que pune e castiga, mas que acolhe o pecador. Sua
vida, acao e ensinamentos séao apresentados no Novo Testamento.

O Evangelho esta em continuidade/descontinuidade com o Antigo
Testamento. Ao mesmo tempo em que Jesus veio para cumprir as promessas, ele
traz uma nova maneira de compreender os velhos ensinamentos. Neste sentido,
pode-se perceber uma “pedagogia divina” em que o ser humano vai aprendendo a
aprender (SEGUNDO, 2000, p 84-85).

Assim, para além da verdade que se constréi na contemporaneidade, pode-se
entrever nas préaticas da RCC, a possibilidade de modos criativos de existéncia em
gue o cuidado de si venha a implicar necessariamente o cuidado do outro e onde a
acao do Espirito Santo possa de fato transformar, renovar e atualizar a mensagem

crista.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Neste trabalho procurou-se analisar a construcdo da verdade nos fiéis da
RCC n&o com o objetivo de entender se determinada verdade pode ser verdadeira
ou falsa, mas buscou-se evidenciar que a verdade ai construida traz as
caracteristicas do regime de verdade proprio da contemporaneidade.

Foucault entende que cada sociedade tem seu regime de verdade e este néo
esta separado das relacdes de poder e do saber espaco-temporais. A producdo de
verdade ndo pode ser apartada dos mecanismos de poder, porque exatamente
estes a viabilizam (FOUCAULT, 2010b, p. 229). Por isso, analisar a verdade leva a
guestionar as relacfes verdade/poder e saber/poder, e os préprios modos de existir
no mundo, pois a verdade e os seus efeitos, a constituicdo de si e as préprias
configuracdes do social ndo podem ser produzidos a parte destas relacoes.

E preciso considerar que, mesmo que se estude uma configuracao religiosa, o
“saber ocidental, a cultura ocidental foram vergadas pela mao de ferro do
capitalismo” (FOUCAULT, 2010b, p. 60), e que isto, de alguma forma, dita normas
no cotidiano de todos e incide sobre as diversas dimensdes humanas, resultando na
criacdo de modos de existéncia arraigados aos valores que o capital impde. Mas,
isto ndo pode ser compreendido como fatalidade imutavel, pois, € possivel
apreender na realidade concreta, elementos capazes de criar experiéncias
singulares de sentido para o ser humano da atualidade.

Pela andlise cartografica, vé-se que a verdade, nos fiéis da RCC, é construida
a partir da satisfacdo dos problemas individuais. Através do corpo que experimenta
as sensacoes de cura e libertacdo, de alegria e louvor, de repouso no Espirito e do
falar a lingua dos anjos, do canto e da danca, cria-se uma relagéo direta entre mim e
Deus, que estabelece uma certeza da verdade. Contudo, os fiéis da RCC buscam a
confirmacéo desta verdade na hierarquia da Igreja, de quem dependem pela propria
constituicdo histérica e sentimento de pertenca. Assim, € na juncdo entre o poder
pastoral e a experiéncia pessoal que parece se assentar o critério Ultimo para o
acesso a verdade.

Contudo, numa sociedade auto-vigiada, de controle aberto e continuo, a

verdade é construida ndo mais como verdade secreta, verdade oculta, a partir do si,
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mas € construida de acordo com referéncias dominantes, que estdo em constante
mutacéao.

Destarte, a renovacao a que se propde acontece a partir do carisma, do dom
gratuito dado diretamente por Deus a uma pessoa individual. Este carisma se
concretiza nas sensacdes do corpo que se expande e se relaciona diretamente com
Deus, possibilitando a revelacao direta, que d4 ao individuo o poder de atuar sobre
si e sobre os outros, pois detém desta forma um conhecimento/saber exclusivo. Este
saber assumido como discurso verdadeiro circula e faz circular verdades, que
assumido como ideal exige uma militancia e urgéncia em ser difundido como
conhecimento Unico e sO ele parece ser capaz de levar a salvacdo. Assim, a
conversdo a este modo de existéncia, como territério Unico, é assumida em
radicalidade.

Este novo territorio se propde a libertacdo, ndo dos sistemas opressores, mas
dos males do corpo individual e das contaminacbes das trevas do mundo. Esta
libertacdo € facultada aqueles que souberem se disponibilizar e confessar
publicamente sua condi¢do de doentes e/ou contaminados e professar o seu desejo
de vitéria sobre os males que o maligno lhes imp&e. Este desejo de libertacdo por
vezes requer que se dé ordens até as forcas do alto. Uma vez libertos, tomam
posse!

Munidos desta posse distinguem-se daqueles que ndo souberam ou nao
puderam se libertar. Por isso, aqueles que sdo menos abencoados devem ser
convertidos ou combatidos. Desta forma, a diferenca ndo € vista como
complementaridade nem como possibilidade de diadlogo, e o outro muitas vezes sera
simplesmente combatido e confundido com o préprio maligno. Assim, o sofrimento e
até mesmo a doenga, podem ser identificados como sinais de pecado e de nao
acolhimento de Deus.

De tal modo, a salvacao que se almeja se alcanca a partir da relacéo vertical
e pessoal entre mim e Deus. E a busca da salvacdo eterna, mas que
necessariamente passa pela capacidade de se libertar dos males terrestres. Isto
impulsiona a renuncia, ndo de si, mas do mundo — mundo das trevas, da
contaminacéo e do diferente. Isto induz a uma urgéncia: a militdncia com o nome de
MIssao.

Certo ou errado? E apenas mais um modo (entre outros) de viver a

religiosidade dentro do contexto das subjetividades contemporaneas. Mas, as
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subjetividades contemporaneas estdo sempre expostas ao real concreto: o desejo
que instala mais um desejo — crise permanente —, 0 corpo constantemente exposto a
contaminacdo clama por mais cura e libertacdo. Desta forma, até mesmo o ideal
ascético, pode deixar de ter a conotacdo do universo moral e religioso, para se
apoiar nas normas de um padrao ideal que sdo o sucesso, a felicidade, o bem estar
fisico e emocional, com isto, ndo se distinguindo do proéprio ideal capitalistico e da
tendéncia ao hiperindividualismo (ESPERANDIO, 2006, p. 276).

Contudo, €é preciso apostar nas linhas de fuga presentes nesta configuracao
religiosa, que escapem a esse modo de producédo de subjetividade (ESPERANDIO,
2006, p. 277).

Uma teologia que queira se fazer inteligivel, crivel e que dé sentido a
existéncia de cada um na contemporaneidade, devera levar em conta 0os jogos de
verdade e perceber o conjunto de regras e procedimentos que conduzem aos
resultados; entender os tipos de discurso que se acolhe e que se faz funcionar como
verdadeiros; o0s sistemas coercitivos e as san¢des que se imprimem; as técnicas e
praticas concretas que sdo valorizados para a constru¢do das verdade. Tudo isto
deverd a teologia avaliar, ndo para afirmar se isto esta certo ou errado, mas para
fazer pensar as proéprias relagdes e os modos de existéncia que elas possibilitam.

As reflexbes devem caminhar no sentido da articulacao entre teoria/pratica na
medida em gque o conhecimento e a acdo sobre a realidade se fardo no contexto dos
interesses e das subjetividades locais, na producéo de transformacdes de modos de
existéncia em que o proprio individuo tenha uma presenca ativa na historia. A partir
de uma interacdo entre o saber teoldgico e os saberes dos sujeitos individuais e
coletivos envolvidos no processo, possibilita-se a co-autoria da reflexdo e a
elaboracdo de sérias criticas acerca das determinacbes externas e presas a
ideologias, levando a uma lucidez e discernimento sobre o processo da prépria
construcéo da subjetividade.

Rompendo com as convicgdes sobre fatores pré-estabelecidos e que
conduzam obrigatoriamente a um fim estipulado, como efeito irremediavel, investe-
se na criacdo de novos referenciais que coloquem em questdo as teorias e praticas
hegemdnicas circunscritas. E preciso perceber a subjetividade como algo além da
possibilidade de ser reprimida pela sociedade, mas ver a capacidade de atualizar-se

de forma livre.
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Neste sentido, é preciso considerar o carater perspectivo e polémico da
verdade. O conhecimento é resultado de engendramento que, embora condicionado
pelo regime de verdade de determinada sociedade, se estabelece nas relacdes
entre diferencas individuais e coletivas. Por isso, ao analisar um grupo, deve-se
considera-lo como “dispositivo de afirmagdo de outros modos de subjetivagao”
(ROCHA; AGUIAR, 2003, p. 68). Isto implica numa postura critica ante a concep¢ao
de regularidades, leis deterministas universais ou superteorias que estipulem um
destino pré-determinado e Unico ao futuro da humanidade, num suposto
evolucionismo necessario.

Assim, é possivel perceber na RCC, fundada sobre a trilogia Renovacgéo-
Libertacdo-Salvacdo, uma potencialidade de viver um processo singular ao mesmo
tempo em que assume estes valores dentro da perspectiva mesma da mensagem
crista.

Para isto é preciso entender a renovagdo como transformacdo a partir dos
grupos — que como comunidade exemplar constitui um verdadeiro l6cus theoldgicus
(BOFF, 2009, P. 162) —, tendo claro que a producdo da vida é articulada no
confronto de diferentes subjetividades, onde uma vontade se exerce sobre outra
vontade, e ndo se pode homogeneizar grupos ou pessoas, mas reconhecer
“diferengas entre grupos e nos grupos” (ROCHA; AGUIAR, 2003, p. 69).

A libertacdo ndo pode supor uma perspectiva identitaria da subjetividade,
antes é preciso demarcar as diferencas e perceber as lutas e combates das
diferentes vontades — relacdes de poder e saber — que subjazem nos discursos, nas
teorias e nas praticas. Nenhum lugar € neutro, nenhuma teoria € isenta de vontade.
Portanto, a libertacdo serd em vista da ruptura com os modos opressores e
condicionantes de subjetividades e em busca da real potencialidade da vida. Isto
nao se consegue a partir de um lugar privilegiado, ou de uma outra verdade a ser

ditada, mas a partir do exercicio de pensar, que fara frente as circunstancias, pois:

Se acolhermos a maxima de que é nas condi¢cdes politicas que se
produzem sujeitos, dominios de saber e relagcbes com a verdade, pensar o
poder como producédo de subjetividade é descentrar o poder de um sujeito
verdadeiro para colocar em andlise 0s processos de sua constituicao
enquanto tal (ROCHA; AGUIAR, 2003, p. 69).
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Uma renovagao que pretenda ser de fato uma acao transformadora e capaz
de conferir sentido necessita levar em conta a alteridade e perceber no ser humano
a sua condicdo singular, Unica e insubstituivel. Isto ndo permite as categorizacdes e
a repeticdo de formas consolidadas, mas considera a pluralidade e a complexidade
das forcas produtoras de existéncia que opera um possivel enquanto processo
sempre em vias de se atualizar. Neste sentido, 0 movimento se da em direcdo ao
imprevisivel, porque a vida néo é previsivel, mas € constituida nas experiéncias que
geram sentido e que esta vinculada a vontade de poténcia imanente a cada um.
Esta poténcia se intensifica no diferencial das forgas, que fazem emergir 0 novo
como fruto das mdltiplas oposicbes imbricadas nas relagbes cotidianas e
historicamente situadas. Assim, a verdade que dai resulta € parcial, mutavel e
dependente das praticas locais, das existéncias e dos grupos singulares que a
produzem.

Nisto se demarca que também as experiéncias salvificas, bem como suas
expressodes, sdo diversas. Entretanto, estas expressfes podem-se ver esvaziadas
de sua pertinéncia salvifica por ndo mais midiatizarem salvacdo para as novas
situagOes vividas pelos sujeitos da atualidade (MIRANDA, 1998, p. 81). O grande
desafio reside exatamente numa transmissao de fé que confira sentido & experiéncia
de grupos em diferentes situagbes existenciais, sem, contudo, impor uma forma
hegeménica de experienciar essa fé, que declare ser o todo a parte que se
conseguiu apalpar através de uma experiéncia pessoal. Faz-se necessaria a
afirmacao da diferenca como possibilidade de concretizacdo do mandamento duplo,
de amar a Deus e ao proximo, traduzida em acdes reais.

A caminhada da “histéria da salvagdao” nao se encerra com a manifestacao
histérica de Jesus Cristo. Antes, a partir da capacidade de singularizacdo por ele
estabelecida, o povo cristdo continuara sempre a estruturar o mundo de sentido da
sua existéncia. Por isto, cabe a teologia fomentar um esquema de pontuacédo que
permita construir experiéncia de sentido para os individuos ou grupos na atualidade.

Ao pressupor que a realidade € uma construcéo historica que se da a partir
das praticas concretas e das teorias intrinsecas ao proprio processo percebe-se que
sdo as forcas imanentes que afetam as subjetividades. Estas ndo se constituem
apenas pelo sujeito, mas pelas relagbes que ele estabelece. Nesta perspectiva
afirma-se o valor das diferen¢as dos individuos e da coletividade e a necessidade de

tracar linhas de fuga a todos os sistemas que tendem a homogeneizar. Pois, tudo o
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que homogeneiza, captura a heterogeneidade e a diferenca que faz de cada
individuo um ser unico e singular em sua liberdade de criacao.

Da mesma forma, a cartografia aponta para a necessidade de perceber as
diferencas de uma cultura a outra e de um periodo histérico a outro. Isto possibilita
dizer que mesmo a religiosidade ndo pode ser vivida pelo ser humano da
contemporaneidade da mesma forma em que foi vivida em outras épocas. Isto
implica em nado ser a teologia mera repeticdo e na necessidade premente dela
mediar sua mensagem para o individuo da atualidade, numa linguagem que faca
sentido e que possibilite agenciamentos coletivos capazes de construir novos modos
de existéncia que respeitem o carater singular de cada pessoa e de cada
comunidade.

Assim, respeitando a alteridade, far-se-4 possivel ver o rosto de Cristo no
diferente, especialmente no diferente que sofre. E talvez o sofrimento do tempo
presente esteja exatamente na captura que insiste em igualar a todos e a fazer viver
segundo um padrdo determinado por interesses que nao sejam a vida plena.

Neste sentido € relevante a proposta de Guattari; Rolnik (2010, p. 43-64), de
se perceber num grupo religioso a possibilidade de ser um “vetor de revolugao
molecular”, que possibilite um processo de singularizacdo, em que as subjetividades
ndo se mantenham reféns de sistemas de modelizacdo, mas que possam gerar
modos de existéncia criativos e de acordo com as subjetividades singulares proprias
do grupo. Isto possibilitaria viver “a vida como obra de arte” (DELEUZE, 2000, p.
118) e facultaria a justa articulagao entre os “atos de verdade” e a “verdade da fé”,
pois que, para o Cristianismo, € neste lago que se alcanga a “purificacdo da alma”
(FOUCAULT, 1994, p, 16).
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APENDICE A — ENTREVISTA |
PARA ADEPTOS E LIDERES DA RCC

GENERO: M( ) F() IDADE:

GRAU DE ESCOLARIDADE:

PROFISSAO:

TEMPO DE PARTICIPACAO NA RCC:

FUNCAO NA IGREJA:

ENTREVISTA ABERTA:
1. Antes de participar da RCC, quais religibes ou praticas religiosas vocé
frequentava?
. Por que motivo vocé comecou a frequentar a RCC?
. O que mudou em sua vida depois da adesdo a RCC?

. Quais atividades vocé participa na RCC e/ou na Igreja?

2
3
4
5. De quais simbolos e objetos religiosos vocé faz uso?
6. Como repercute na sua familia o fato de vocé participar da RCC?

7. Quem é Deus para vocé?

8. Engquanto experiéncia religiosa, quais as atividades da RCC lhe sdo mais
significativas? (como p. ex. falar em linguas, repouso no Espirito, imposicdo de
maos).

9. Vocé entrega o dizimo em sua comunidade? Por qué?

10. Vocé atribui algum beneficio especifico em sua vida por vocé entregar o dizimo?
11. Para vocé, qual é o modelo ideal de Igreja?

12. Em sua opinido, de quem é o ensinamento mais importante?

13. Vocé procura seguir os ensinamentos da RCC?

14. Qual (s) programa (s) (de midia) da RCC vocé costuma assistir? Quanto?

15. O que o leva a permanecer na RCC?

16. Atualmente como é o seu engajamento na RCC?

17. Vocé tem planos para o futuro em relagao a sua participacdo na RCC?
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18. O que é realmente fundamental para vocé em termos de religido?

19. Vocé busca se aprofundar nos ensinamentos tedricos do movimento ou da
Igreja? Em que ordem isto se da?

20. Quando vocé tem algum questionamento acerca de verdades de fé, a quem
VOCEé recorre?

21. O que é revelagéo para vocé?

ENTREVISTA OBJETIVA:

22. CRENCAS: Vocé acredita:
a) No poder da Oracéo

b) Em mal feito

c) Na ressurreicdo do ser humano
d) Numerologia

e) Na intercesséo dos Santos
f) Em milagres

g) No poder do maligno

h) Na intercessao dos mortos

I) Forcas da natureza

j) Supersticbes

k) Previsdes do futuro

[) Promessas

m) Esoterismo

n) Vidas passadas

0) No poder de Nossa Senhora
p) Horoéscopo

q) Espiritos de luz

r) Reencarnacao

s) Anjos

t) Orixas

u) Duendes

v) Outros.
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23. PARTICIPACAO SOCIO-POLITICA: Vocé participa de:
a) Partido politico

b) Associacdo de Bairro

c) Clube de servico

d) Distribuicdo de mantimentos e agasalhos

e) Contribuicao financeira a instituicdes

f) Campanha politica

g) Trabalho em instituicdo caritativa

h) Outros.

24. MEDICINA ALTERNATIVA: Vocé faz uso de:
a) Terapia com psicologo

b) Yoga

c) Do-In

d) Acupuntura

e) Homeopatia

f) Reiki

g) Shiatsu

h) Outros.

25. CLERO: Como vocé identifica o Paroco da sua Comunidade:
a) Membro da RCC

b) Simpatizante da RCC

c) Indiferente a RCC

d) Contréario a RCC

e) Outros.

26.Escolha apenas uma resposta:

a) No convivio com pessoas de outras religides vocé busca converté-los
() SIM () NAO

b) Vocé evita pessoas de alguma religiao

() SIM () NAO

¢) Quando alguém critica a RCC vocé busca defendé-la

() SIM () NAO
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d) A sua participacdo na RCC é

() Provisdéria () Definitiva

e) Se o seu Paroco fosse contrario a RCC vocé mudaria de Paroquia
() SIM () NAO
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APENDICE B — ENTREVISTA Il
PARA CLERIGOS

IDADE: TEMPO DE ATUACAO NA DIOCESE:

CONGREGACAO: DIOCESANO

PAROQUIA ATUAL: TEMPO DE ATUACAO:

TEMPO DE PARTICIPACAO NA RCC:

FUNCAO JUNTO A RCC:

ENTREVISTA ABERTA

1. Em relacdo a RCC, como vocé se identifica?

2. Na sua Paréquia existe grupo da RCC? Se sim, quantos?

3. Estes grupos tém autorizacdo da Igreja para suas atividades?

4. Em sua opinido, como € o grupo internamente (unido, dividido, competitivo)?

6. Como os membros da RCC se comportam em relacdo aos catélicos que nao
participam do grupo?

7. De um modo geral, as pessoas que freqiientam o grupo séo perseverantes?

8. Em sua opinido, quais sdo as motivacdes principais que levam as pessoas a
procurar a RCC?

9. Algumas pessoas frequentam o grupo temporariamente e depois 0 deixam. Em
sua opiniao, por que isto acontece?

10. Enquanto Padre, como é o seu relacionamento com a lideranca do grupo?

11. O grupo costuma seguir as normas da Paroquia?

12. Como Padre, vocé costuma participar das reuniées do grupo? Quando?

13. Alguma vez participou de reunides de grupo em espaco privado? (n&o na Igreja)
14. No caso das celebracdes especificas ao grupo de RCC, como Padre, vocé muda
algo no ritual ou no andamento da liturgia?

15. Em sua Paroquia existe alguma celebracdo que seja espacgo privilegiado da
RCC?
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16. As béncéos de objetos tém alguma restricdo? ( pé de coelho, roupa intima, etc.).

17. Em sua opinido, por que os membros da RCC séo fiéis ao pagamento do
Dizimo?

18. Como vocé classificaria o discurso da RCC de Cascavel?

19. Quais os beneficios que a RCC traz para seus adeptos?

20. Quais as razbes que fazem uma pessoa permanecer na RCC?

21. Em sua opinido, os membros da RCC se questionam acerca de verdades de fé,
em que momentos?

22. Em sua opinido, os membros da RCC buscam se aprofundar nos ensinamentos
teoricos do

movimento ou da Igreja? Em que ordem isto se da?

23. Qual seria uma possivel contribuicdo da RCC para com a Igreja?
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APENDICE C - ENTREVISTA I
PARA PESSOAS QUE TENHAM SE AFASTADO DA RCC

GENERO: M( ) F( ) IDADE:

GRAU DE ESCOLARIDADE: |RELIGIAO ATUAL:

PROFISSAO:

TEMPO DE PARTICIPACAO NA RCC:

TEMPO DE AFASTAMENTO DA RCC:

ENTREVISTA ABERTA
1. .Antes de participar da RCC, quais religides ou praticas religiosas vocé
frequentava?
2. .Por que motivo vocé comecou a frequentar a RCC por:
3. O que mudou em sua vida depois da adesédo a RCC:
4. O que o levou a se desligar da RCC?
5. Hoje, como vocé se identifica em relacdo a RCC?
6. Em sua opinido, como é internamente o grupo de RCC que vocé frequentava?
7. Em relacdo aos catélicos que ndo participam do grupo, como agem 0os membros
da RCC?
8. Vocé acha que de um modo geral as pessoas que freqientam o grupo séo
perseverantes? Por qué?
9. Em sua opinido, por que as pessoas comecam a freqiientar o grupo?
10. Por qual motivo as pessoas deixam de freqlentar o grupo (depois de ja terem
frequentado por algum tempo)?
11. Em sua opinido, os membros da RCC séo fiéis ao pagamento do dizimo? Por
qué?
12. Como vocé classifica o discurso da RCC de Cascavel?
13. Em sua opinido, qual é o principal fundamento a que se apegam os membros da
RCC?
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14. Quais suas principais criticas a RCC?
15. Quais os maiores beneficios que a RCC traz para a sociedade?

ENTREVISTA OBJETIVA

16. .DAS SEGUINTES CARACTERISTICAS INDIQUE COM (A) OS CONCEITOS
DA RCC QUE VOCE CONSIDERA CERTOS, COM (B) OS QUE VOCE
CONSIDERA ERRADOS, E COM (C) OS QUE VOCE NAO PERCEBEU
EXISTIREM NO MOVIMENTO:

a) Conceito que expressam de Deus ()A()B () C

b) Conceito que expressam de “experiéncia no Espirito” ()A()B()C

c) Interpretacdo da Biblia()A()B () C

d) Instrumentalizacdo do Sagrado ()A()B () C

e) Conceito de glossolalia (falar em linguas) () A()B () C

f) Desejo de prosperidade financeira ()A()B () C

g) Conceito de pecado ()A()B () C

h) Conceito de demoénio ()A()B () C

i) Conceito de inspiracédo do Espirito ()A()B () C



APENDICE D - LEVANTAMENTO HISTORICO
(FONTE PRIMARIA)
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NOME:

GENERO: M( ) F( ) IDADE:

TEMPO DE ATUACAO NA DIOCESE DE CASCAVEL:

PAROQUIA ATUAL:

FUNCAO NA IGREJA:

FUNCAO JUNTO A RCC:

QUESTIONARIO ABERTO:

(TOPICOS)
1. PRIMEIRO CONTATO PESSOAL COM A RCC;
2. CHEGADA DA RCC A CASCAVEL;
3. HISTORICO DA RCC DE CASCAVEL (FATOS MARCANTES);
4. RELACAO EXPECTATIVAS INICIAIS/ICONCRETIZACAO;
5. RELACAO PASSADO/PRESENTE/FUTURO.
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APENDICE E — TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Eu,
RG , estou sendo convidado a participar de um

estudo denominado: “A Construcdo da Verdade nos Fiéis da Renovacéao
Carismatica Catolica”, na linha de pesquisa Teologia e Sociedade do Programa de
Pos-Graduacao de Teologia da PUCPR.

Este estudo pretende descrever e analisar o grupo religioso Renovacéo

Carismatica Catolica da Arquidiocese de Cascavel, visando a compreender:

1) os processos de subjetivacdo produzidos pelo grupo;

2) de que forma a experiéncia religiosa do grupo estudado contribui no modo de
existéncia do ser humano e da sociedade em geral.

A minha participacdo no referido estudo sera no sentido de responder as
perguntas dos/as pesquisadores/as (em forma de entrevistas) sobre a experiéncia
religiosa que tenho experimentado e construido com/no grupo pesquisado. Estou
ciente de que estas informacgdes poderdo ser anotadas e/ou gravadas. Poderéo ser
coletadas, também, imagens dos locais das reunifes e atividades realizadas pelo
grupo — em forma de fotografias e/ou filmagens.

Fui alertado de que, da pesquisa a se realizar, posso esperar alguns
beneficios, tais como: ter mais claro, para mim mesmo e para 0 proprio grupo
religioso, a experiéncia de fé que tenho/temos construido com/no grupo.

Recebi, por outro lado, os esclarecimentos necessarios sobre 0s possiveis
desconfortos e riscos decorrentes do estudo, levando-se em conta que é uma
pesquisa, e os resultados positivos ou negativos somente serdo obtidos apds a sua
realizacdo. Assim, é possivel que haja um certo desconforto no préprio exercicio de
pensar sobre a experiéncia de fé que venho construindo com/no grupo pesquisado.

Estou ciente de que minha privacidade sera respeitada, ou seja, meu nome
ou qualquer outro dado ou elemento que possa, de qualquer forma, me identificar,
sera mantido em sigilo. Em caso de edi¢cdo de imagens com vistas a publicacéo e/ou
apresentacao de trabalhos, bem como citacdo em referéncia historica, um novo

Termo de Consentimento sera firmado entre as partes.
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Também fui informado de que posso me recusar a participar do estudo, ou
retirar meu consentimento a qualguer momento, sem precisar justificar, e de, por
desejar sair da pesquisa, ndo sofrerei qualquer prejuizo.

Os pesquisadores envolvidos com o referido projeto e com os quais poderei
manter contato sao:

Mary Rute Gomes Esperandio — Professora coordenadora da pesquisa junto a PUC
—Tel. (041) 8411-8339 e 3271-2671;

Aracy Terezinha Martignoni — Mestranda de Teologia da PUC — Tel. (045) 3322-
3512 e 9971-1711.

E-me garantido o livre acesso a todas as informagbes e esclarecimentos
adicionais sobre o estudo e suas consequéncias, enfim, tudo o0 que eu queira saber
antes, durante e depois da minha participacéo.

Enfim, tendo sido orientado quanto ao teor de todo o aqui mencionado e
compreendido a natureza e o objetivo do j& referido estudo, manifesto meu livre
consentimento em patrticipar, estando totalmente ciente de que ndo ha nenhum valor

econdmico, a receber ou a pagar, por minha participacao.

Cascavel, de de 2010.

Nome e Assinatura do participante da pesquisa

Coordenadora do Projeto de Pesquisa — Profa. Dra. Mary Rute Gomes Esperandio

Nome e assinatura da Mestranda-pesquisadora do Projeto
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APENDICE F — TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
DA PUBLICACAO DO NOME COMO REFERENCIA HISTORICA

Eu,
RG , estou sendo convidado a participar de um

estudo denominado: “A Constru¢cao da Verdade nos Fiéis da Renovagao
Carismatica Catdlica”, na linha de pesquisa Teologia e Sociedade do Programa de
Pés-Graduacdo de Teologia da PUCPR.

Este estudo pretende descrever e analisar o grupo religioso Renovacéo

Carismaética Catélica da Arquidiocese de Cascavel, visando a compreender:

1) os processos de subjetivacdo produzidos pelo grupo;

2) de que forma a experiéncia religiosa do grupo estudado contribui no modo de
existéncia do ser humano e da sociedade em geral.

A minha participacdo no referido estudo sera no sentido de responder as
perguntas dos/as pesquisadores/as (em forma de entrevistas abertas) sobre o inicio
e a histéria do grupo pesquisado, especialmente na coleta de dados para
levantamento histérico do movimento na Arquidiocese de Cascavel. Estou ciente de
gue estas informacdes poderéo ser anotadas e/ou gravadas.

Fui alertado de que, da pesquisa a se realizar, posso esperar alguns
beneficios, tais como: ter mais claro, para mim mesmo e para 0 proprio grupo
religioso, a experiéncia de fé ai vivida.

Recebi, por outro lado, os esclarecimentos necessarios sobre 0s possiveis
desconfortos e riscos decorrentes do estudo, levando-se em conta que é uma
pesquisa, e os resultados positivos ou negativos somente serdo obtidos apds a sua
realizacdo. Assim, € possivel que haja certo desconforto no proprio exercicio de
pensar sobre a experiéncia de fé do referido grupo.

Estou ciente de que minha privacidade sera respeitada, e o0 meu nome soé
sera publicado como referéncia historica. Fui previamente esclarecido de que
qualquer publicacdo me sera apresentada com antecedéncia, para confirmacédo dos
dados transcritos.

Também fui informado de que posso me recusar a participar do estudo, ou
retirar meu consentimento a qualquer momento, sem precisar justificar, e de, por

desejar sair da pesquisa, ndo sofrerei qualquer prejuizo.
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Os pesquisadores envolvidos com o referido projeto e com os quais poderei
manter contato s&o:

Mary Rute Gomes Esperandio — Professora coordenadora da pesquisa junto a PUC
—Tel. (041) 8411-8339 e 3271-2671;

Aracy Terezinha Martignoni — Mestranda de Teologia da PUC — Tel. (045) 3322-
3512 e 9971-1711.

E-me garantido o livre acesso a todas as informacdes e esclarecimentos
adicionais sobre o estudo e suas consequéncias, enfim, tudo o que eu queira saber
antes, durante e depois da minha participagao.

Enfim, tendo sido orientado quanto ao teor de todo o aqui mencionado e
compreendido a natureza e o objetivo do ja referido estudo, manifesto meu livre
consentimento em patrticipar, estando totalmente ciente de que ndo ha nenhum valor

econOmico, a receber ou a pagar, por minha participagéao.

Cascavel, de de 2010.

Nome e Assinatura do participante da pesquisa

Coordenadora do Projeto de Pesquisa — Profa. Dra. Mary Rute Gomes Esperandio

Nome e assinatura da Mestranda-pesquisadora do Projeto



