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RESUMO

A fonte da juventude. Sobre o perfil sociorreligioso das juventudes
universitarias paranaenses € parte de um conjunto de pesquisas realizadas no
programa de Pés-Graduacdo em Teologia — PPGT. Para compreender melhor
as tendéncias da espiritualidade juvenil foi que se realizou o presente estudo,
cujo objetivo € refletir sobre as necessidades e anseios das juventudes
universitarias na constru¢cdo de uma nova compreensdo de sua experiéncia
religiosa (formal e ndo formal), e na percepcédo de suas vivéncias e dinamicas
existenciais. Com isso, a presente dissertacdo oferece pistas para estudos
mais aprofundados sobre juventude e religido ao tracar um panorama religioso
da transicao entre as geragdes juvenis, caracterizadas como geragdes X, y e z,
na tentativa de identificar uma mudanca de cosmovisdo nas juventudes, bem
como 0s questionamentos de cada geracdo. A pesquisa foi delineada pela
interdisciplinaridade entre a Antropologia, a Sociologia e a Teologia, buscando-
se identificar um panorama a respeito da religido, da religiosidade e da
espiritualidade juvenis, fundamentando-se em estudos de autores que, em
andlises mais recentes, preferem definir a fase em que se encontram os jovens
nao mais no singular, mas no plural, por ser uma construcao histérica complexa
e multipla, dai o conceito juventudes de acordo com a UNESCO. Participaram
da pesquisa jovens que frequentam cursos de graduacdo em universidades
publicas e privadas de algumas cidades do Estado do Parana. O estudo
orientou-se pelo tipo quanti-qualitativo de natureza exploratério-descritiva,
bibliografica e de campo, restringindo-se o contato com as juventudes
analisadas a ambientes virtuais. Na pesquisa de campo a coleta dos dados
realizou-se através de um formulério estruturado com um questionéario
composto de 31 questbes abertas e fechadas, previamente estabelecidas a
partir de temas. As perguntas do formulario foram respondidas online com o
auxilio da ferramenta qualtrics, plataforma de gerenciamento de questionarios
via internet (survey), da PUCPR, com a devida autorizagdo do Comité de Etica
em pesquisa da Instituicao referida. Os dados coletados foram analisados por
meio da técnica exploratério-descritiva e agrupados em subgrupos teméticos e
em graficos que foram inseridos no decorrer de todo o trabalho escrito,
transformando a pesquisa empirica em literatura ao fazer-se uso da analogia
do mito da Fonte da Juventude. A partir de variaveis homogéneas construidas
na andlise fatorial, os resultados foram discutidos e apresentados nesta
dissertacdo, na linha de pesquisa Teologia e Sociedade que visa realizar
investigacdo teoldgica voltada para a vida e suas relagdes socioantropoldgicas
na variacao do eixo religioso do Estado do Parana. O trabalho se estruturou em
quatro capitulos que culminam na evidéncia de um protagonismo juvenil como
lugar teoldgico, cuja maior necessidade ainda é a de uma Universidade com
formacdao holistica, priorizando-se a ética nas relacdes.

Palavras-chave: Juventudes. Religido. Religiosidade. Perfil Sociorreligioso.
Protagonismo Juvenil.



ABSTRACT

The fountain of youth. About socio-religious profile of the state's university
youths is part of a set of research being conducted at the Graduate in Theology
program - PPGT. To better understand trends in youth spirituality was held this
study, which aims to reflect on the needs and concerns of the University
Youths, building a new comprehension of their religious experience (formal and
informal), and perception of their experiences and existential dynamics. Thus,
this thesis provides clues for further study on youth and religion to draw a
religious landscape of transition between youth generations, characterized as X,
y and z, in an attempt to identify a change of worldview in youths and the
questions of each generation. This research was designed by interdisciplinarity
between Anthropology, Sociology and Theology, seeking to identify an overview
about youth religion, religiosity and spirituality, basing on studies of authors
who, in more recent analyzes, prefer to define the phase in which they are no
longer singular but plural, as a complex historical construction and multiple,
hence the concept of youth according to UNESCO. Participated in the research
youth attending undergraduate courses at public and private Universities in
some cities of Parand State. The study was guided by quantitative and
qualitative, exploratory and descriptive, bibliographical and field, restricting
contact with the youths analyzed to the virtual environments. In the collection of
field research data held on a form with a structured questionnaire composed of
31 questions open and closed questions, previously established from themes.
The form of the questions were answered online with the help of qualtrics tool,
management questionnaires via internet platform (survey), by PUCPR, with the
permission of Research Ethics Committee from Institution said. The collected
data were analyzed by exploratory descriptive technique and grouped into
thematic subgroups and graphics that were inserted in the course of the whole
written work, transforming the empirical research into literature, by using the
analogy of the Fountain of Youth myth. From homogeneous variables
constructed in the factor analysis, results were discussed and presented in this
thesis, in the line of Theology and Society research that aims to conduct
focused theological research to life and its socio-anthropological relations on
the variation of the religious axis of the Parana State. The work is structured in
four chapters that culminate in evidence of a youth leadership as a theological
place, whose greatest need is still a University with holistic training, prioritizing
ethics in relationships.

Key-words: Youths. Religion. Religiosity. Social-Religious Profile. Youth
Protagonism.
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1. INTRODUCAO

"A travessia da questdo do crer pelas dguas socioldgicas
ndo existe por si mesma, mas frata-se de conduzir

o barco conceitual as dguas teolégicas.”

(Pedro Rubens F. Oliveira. In: LIBANIO, 2002, p.11).

A palavra "juventude", geralmente, estd associada a descobertas,
beleza, alegria, vivacidade, entre outros aspectos. Jovens se organizam em
grupos, sua linguagem € Unica e a busca pela novidade € constante. Num
contexto sociorreligioso se entrelacam inUmeras ciéncias que se fazem
necessarias numa completa descricio do que vem a ser a cultura
sociorreligiosa das juventudes paranaenses. Nesse sentido, é preciso buscar
apoio na antropologia cultural, na sociologia propriamente dita e na teologia
para que o quadro se forme por inteiro.

Atualmente é possivel encontrar diferentes abordagens sobre a temética
da juventude. Dentre estas abordagens, identificam-se dois eixos: o que
percebe a juventude de maneira homogénea, caracterizada por uma faixa
etaria e experiéncias comuns, e o que identifica o grupo de forma heterogénea,
num sentido pluralista, caracterizando-o por juventudes — uma forma de marcar
a presenca de desigualdades e enfatizando a diversidade em sua composi¢ao.

No contexto brasileiro, inimeras hipdteses surgem quanto a
religiosidade e a espiritualidade das juventudes. Dessa forma, ao delimitar mais
precisamente o Estado do Parana, ao sul do pais para uma pesquisa preliminar
sobre o perfil sociorreligioso, tem-se um desafio mais cauteloso, a0 mesmo
tempo em que se abrem outras possibilidades de pesquisa dentro da area de
conhecimento e maior acessibilidade no universo das juventudes universitarias
— 0 campo religioso escolhido. Neste estudo pressupde-se que as juventudes
universitarias, ao voltar-se para a experiéncia religiosa, apresentam sinais de
busca de uma vivéncia diferentemente configurada, de compreensao
abrangente onde a cosmovisao individual e coletiva das juventudes definem
sua religiosidade.

Tendo, assim, as juventudes como objeto de estudo e a busca por uma
descricdo mais clara e ampla a respeito de sua situacdo sociorreligiosa nas

delimitacbes do Estado do Parang, a grande questdo a ser respondida pela
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pesquisa €: em meio a tanta diversidade cultural e tecnolégica, quais sdo as
perspectivas a respeito do perfil sociorreligioso do jovem universitario
paranaense? Ainda com relacdo a essa grande questdo podem surgir outras
nao menos importantes, tais como: Tanto com relacdo ao acesso aos jovens
dentro de ambientes virtuais quanto em suas praticas religiosas tal busca
podera sinalizar a necessidade das juventudes expressarem sua religiosidade?
De que forma a teologia responde as demandas atuais das juventudes?

Em todo o trabalho, o fio condutor é a presenca da religiosidade e do
sagrado na percepcdo de mundo e na vida das juventudes paranaenses
inseridas em contexto universitario. Deste modo sera possivel tecer-se um
pano de fundo para breves provocacfes quanto a espiritualidade juvenil e seus
percalcos na sociedade atual.

Com isso, a presente pesquisa objetiva refletir sobre o perfil
sociorreligioso da populagdo jovem, mostrar quais S&0 seus projetos,
necessidade e anseios. Pretende-se, ainda, lancar bases para uma nova
compreensao de como é a experiéncia religiosa (formal e ndo formal) em
jovens de diferentes segmentos da sociedade paranaense, sentir seus valores,
vivéncias e dinamicas existenciais desenvolvidas e oferecer pistas para
estudos mais aprofundados sobre juventude e religido.

Ao se buscar uma analogia para esta busca pelo novum no campo
religioso das juventudes, depara-se com o conhecido Mito da Fonte da
Juventude, cuja principal caracteristica — o anseio pela eternizacdo do ser ao
se beber de suas aguas — se da numa interseccdo com o0 anseio das
juventudes por um transcendente que as eternize, que imprima aqui e agora
sua marca e em seu ser concretize a esséncia de sua espiritualidade. Para a
compreensao desta analogia, que permeara toda a presente pesquisa, traga-se
a memoria sua letra descrita:

Em Roma, havia um culto de luventas, a “juventude” que era uma
divindade, para a qual fora construido um templo em 207 a.C. [...]
divindade ndo somente dos jovens que militavam no exército, mas de
toda a juventude romana, a quem devia prover fecundidade e
preservacgao.

Um dos mitos que tem contagiado a humanidade no decorrer dos
séculos é o da Fonte da Juventude. Esse mito sugere que em algum
lugar existem aguas capazes de rejuvenescer quem nelas se banhar

[...] o poder de permanecer eternamente jovens. A fonte de Juventude
se reportava a Juventas, deusa romana da juventude [...] Essa fonte
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milagrosa, procurada e nunca encontrada, tem alimentado, nao
somente no passado, mas também na modernidade, o sonho de
guem procura saude e jovialidade (TOMAZI, 2013, p.48).

A origem do mito da fonte da juventude é incerta. Sabe-se que ela ja era
mencionada nos escritos de Herddoto, onde esta registrada a existéncia de
uma fonte localizada na Etidpia, cujas aguas especiais dotavam o0s etiopes de
grande longevidade. Além disso, aguas similares também estdo presentes nas
mitologias de tribos indigenas do Caribe. Mas, foi, sobretudo na Idade Média
gue esse mito comecou a se popularizar e a ser relacionada com o Jardim do
Eden, de onde suas aguas supostamente emanariam. Tal associacdo era
acreditada por Preste Jodo, o lendario imperador da Etiopia. No texto da
célebre carta do Preste Jodo, precisa-se que a mesma fonte ficava situada “a
distancia de trés dias do jardim de onde Adéao fora expulso” (HOLANDA, 1985,
p.20). “O mito do elixir da juventude teve algumas variantes, como foi o caso da
lenda da fonte da juventude que teve a sua origem na Asia Oriental, que os
Espanhois pensavam situar-se nas llhas das Baamas, e que o explorador
espanhol Ponce de Léon do século XVI procurou em Bimini.”* Tal mito pode ser
perfeitamente utilizado na compreensdao das juventudes em sua incessante
busca paradoxal tanto pela permanéncia e manutencdo de sua juventude,
qguanto pelo novum, pela transcendéncia. Desse modo, “a busca da “eterna
juventude” [...] seria de fato um paradoxo diante de suas caracteristicas mais
evidentes [..]: ambivalente, transitoria, divertida, irbnica, questionadora,
insatisfeita, resistente e utdpica” (TOMAZI, 2013, pp.48-49).

As aguas que se derramam da espiritualidade juvenil desembocam em
um mosaico religioso que se apresenta sob diversas formas, e correm por
caminhos diversos. Para uma pesquisa que abrange as juventudes em épocas
distintas, no campo religioso, os alicerces determinantes necessitam estar
numa relacao entre diferentes saberes: antropologia, sociologia e teologia.

Para o presente trabalho, adotou-se o pensamento de alguns estudiosos
da religido. Optou-se por Durkheim, cuja ideia de religido é tratada como fato
social primariamente externo ao individuo, e cujas formas religiosas assumem
um proposito funcionalista. Quanto a dimenséo social da religido, constroi-se

sobre as bases de Berger e Luckmann. Para o conceito de campo religioso,

1 LINGUA PORTUGUESA COM ACORDO ORTOGRAFICO, 2015.
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optou-se por seguir as delimitacdes de Bourdieu, bem como seu conceito para
a determinacéo religiosa da conduta na vida, a nogéo a respeito dos elementos
determinantes da ética econbémica e o modo de vida determinado
religiosamente. Ao tratar-se de ato social, entende-se, para tal, o conceito de
Weber e quanto a natureza religiosa, a pesquisa fundamenta-se sobre as
bases lancadas pelo tedlogo e filosofo Paul Tillich.

O objeto da presente pesquisa esté inserido nas universidades. Embora,
hoje bastante distintas das academias medievais e das quais herdam o nome,
tais instituicbes realizam a mesma missao que se manifesta sob o nome de
universitas: uma instituicdo que, de um modo especifico e singular, promove
educacao e prepara as juventudes para o futuro, relacionando-as com o mundo
como um todo (NEWMAN, 1973).

Conforme enfatiza Ribeiro (2009), espraiam-se posicfes existenciais de
jovens que vao desde a profisséo fria e racional de ateismo virulento na linha
de M. Onfray ou R. Dawkins (2007), com ressonéancias nietzschianas,
passando pela serena posicdo de precedéncia diante de Deus e de toda
religido para viver o caminho do humanismo, da sabedoria neoestoica ateia has
pegadas de L. Ferry e A. Comte-Sponville, até os fervores carismaticos
pentecostais.

Como € possivel perceber, a experiéncia religiosa dos jovens nao
acontece numa sociedade homogénea e hierarquizada do tipo medieval, mas
no fluxo acelerado de fatores historicos, socioldgicos, econdmicos, politicos e
culturais da uma sociedade atual, em mutacdo. Tal religiosidade é uma
disposicdo necesséria para que 0s sujeitos elaborem sentidos em sua
existéncia, mergulhados que estdo numa cultura que apresenta inegavel
tendéncia a secularizacao.

Sendo assim, o eixo sobre o qual se debruca a reflexdo é o leito do rio

que delimita as fronteiras da religiosidade juvenil.

1.1COMO SE DELIMITAM AS AGUAS: CONTEXTO, METODO E
ASPECTOS ETICOS DA PESQUISA
A metodologia delineadora da presente pesquisa envolve um

distanciamento do pesquisador a fim de se conseguir analisar adequadamente
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os dados da pesquisa, como parte do duplo movimento do estudo da arte:
pesquisa quanti-qualitativa de natureza exploratorio-descritiva, bibliogréfica e
de campo. Para a efetivagéo do distanciamento proposto, decidiu-se restringir a
comunicacdo e o contato com as juventudes analisadas a ambientes virtuais,
objetivando também analisar o uso destes ambientes como caracteristica
fundamental das juventudes a partir das grandes muta¢des socio culturais.

Para tanto, buscou-se, num primeiro momento, levantar opinides
relacionadas ao perfil, projetos, necessidades, anseios, valores, vivéncias e
dindmicas existéncias e religiosas dos jovens paranaenses e, para tanto, foram
utilizadas amostras estatisticas significativas da populagdo juvenil de
Instituicdes de Ensino Superior do Estado do Parana. A pesquisa qualitativa
bibliografica além de responder as questbes particulares, contribui para
aprofundar o universo dos significados, dos motivos, das aspiracdes, das
crencas, dos valores e das atitudes. A pesquisa bibliografica inclui dados
provenientes de estudos sobre juventude e religido, autores da é&rea da
sociologia da religido, tedlogos e autores renomados que tratam do objeto de
estudo. A pesquisa bibliografica deu suporte inclusive na fase exploratoria do
campo de pesquisa (universidades, escolha dos participantes,
estabelecimentos de critérios de amostragem e construcdo de estratégias para
a pesquisa de campo), na coleta, na organizacao e analise dos dados.

Num segundo momento, procedeu-se com a coleta dos dados através
de um formulario estruturado com questionario com 31 questfes abertas e
fechadas previamente elaborado. Para a realizacdo da coleta dos dados foi
solicitada e recebida autorizacdo do Comité de Etica em Pesquisa da PUCPR
com o numero do parecer 368.649 de 21/08/2013.

Os dados da pesquisa de campo foram coletados com o auxilio da
ferramenta Qualtrics, Plataforma de gerenciamento de questionarios via
internet (Survey), da PUCPR, online, e armazenados em graficos, do programa
Microsoft Office Access 2007. Primeiramente optou-se pela realizacdo da
pesquisa em ambiente virtual, contatando os jovens através de diversas redes
sociais, blogs, mensagens instantaneas, e-mails e paginas na internet, a partir
dos quais jovens universitarios das cidades de Curitiba, Sdo José dos Pinhais,

Fazenda Rio Grande, Ponta Grossa, Londrina e Maringa se dispuseram a



20

responder ao questionario online atraves de um link previamente
disponibilizado.?

Em seguida foram selecionados os participantes da pesquisa de acordo
com 0s seguintes critérios: jovens universitarios, dos cursos de graduacéo,
entre 18 e 29 anos, residentes em cidades do Estado do Parana.

Pode-se considerar que a entrevista online proporcionou elementos
fundamentais para compreender o perfil sociorreligioso das juventudes
universitarias particulares e publicas do estado do Parana. A padronizacéao da
entrevista permitiu varias respostas as mesmas questdes e na sua analise
foram comparadas com o mesmo conjunto de perguntas, permitindo, dessa
forma, refletir sobre as diferencas e nao diferencas entre os respondentes e, ao
mesmo tempo, a identificacdo dos seus eixos.

Ao utilizar-se das maiores redes sociais da atualidade para a aplicacao
dos questionarios, com 0 maior contingente de jovens diariamente conectados
a elas, apesar de grande parte dos jovens solicitados (mais de mil e quinhentos
contatos diretos) para que acessassem o link do questionéario disponivel online
terem se prontificado a fazé-lo, o proprio resultado do nimero de respostas
(cento e oitenta) serviu também para demonstrar a insuficiéncia deste meio
para responder revelando que, mesmo sendo uma ferramenta ampla e
frequentemente utilizada, evidencia a superficialidade existente nos
relacionamentos e no grau de comprometimento dos que se utilizam destes

meios.

1.2UMA GERACAO SEDENTA: PARTICIPANTES DA PESQUISA

Contribuiram para o mapeamento do perfil sociorreligioso de cento e
oitenta jovens estudantes de diferentes instituicbes de Ensino Superior
(quarenta de Instituicbes Estaduais e cento e quarenta de Instituicdes de
Ensino Privado) no Estado do Parana. Dentre estas Instituicbes participaram
duas Universidades Federais, quatro Estaduais e dezessete Instituicoes

Privadas de Ensino Superior no Estado do Parana conforme segue:

2 Link disponibilizado (quando a pesquisa estava ativa):
https://jfe.qualtrics.com/form/SV_3q0nD7T4zTHgqgll (NATEL, 2014).


https://jfe.qualtrics.com/form/SV_3q0nD7T4zTHgqIl
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Universidade Federal do Parana — UPPR

Universidade Tecnoldgica Federal do Parand - UTFPR
Universidade Estadual do Parana — UNESPAR
Universidade Estadual de Ponta Grossa — UEPG
Universidade Estadual de Maringa - UEM

Universidade Estadual de Londrina - UEL

Pontificia Universidade Catdlica do Parana - PUCPR
FAE Centro Universitario

Centro Universitario Internacional - Grupo UNINTER
Faculdade Evangélica do Parana - FEP

Faculdades Integradas Santa Cruz de Curitiba
Faculdade de Teologia Evangélica de Curitiba — FATEV
Universidade Tuiuti do Parand — UTP

Universidade Positivo - UNICENP

Faculdade Fidelis

Centro Universitario Campos de Andrade - UNIANDRADE
Faculdade de Administracéo, Ciéncias, Educacao e Letras - FACEL
Faculdade Teoldgica Batista do Parana - FTBP
Faculdade de Ciéncias Econémicas do Parana - FESP
Faculdade Bagozzi

ESIC Business & Marketing School - ESIC

Instituto Superior de Administracdo e Economia — ISAE

1.2.1 PERFIL DOS PARTICIPANTES

O perfil dos participantes da pesquisa caracteriza-se por ser 25%
estudantes dos cursos de Filosofia e Teologia e 54% do total de estudantes
que frequentam os cursos no periodo noturno e 85% exercem algum tipo de

atividade remunerada no uGltimo ano conforme Q2.3

3 Quanto as questdes citadas no decorrer deste trabalho remetemos o leitor ao questionario
gue se encontra no Anexo A desta dissertacdo. O questionario é composto de 31 questdes
abertas e fechadas, mais especificamente segundo os temas propostos na dissertacdo. As
respostas as questdes abertas do questionario foram classificadas da seguinte forma: Q
corresponde a questdo seguida de seu numero; R corresponde a resposta do participante
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A maior parte dos participantes provém de familias cujos pais néo
possuem ensino fundamental completo. Entretanto, ao mencionar a renda
familiar, 36% afirmam viver com aproximadamente entre cinco a dez salarios

minimos, como se verifica no gréafico representativo da Q11:

Gréfico 1: Renda familiar (Q11)

Até 1 salario minimo (- R§ 415,00) /1%

Clicar para escrever Escolha 2Entre 1 e 2 salarios minimos
{R$415,00 a R$830,00)

Mais do que 50 salarios minimos (R$ 20.750,00)

Entre 30 e 50 salarios minimos (R$12.450,00 a R$20.750,00)
Entre 2 e 5 salarios minimos (R$830,00 a R$2.075,00)

Entre 10 e 30salarios minimos (R$4.150,00 a R$12.450,00)

Entre 5 e 10 salarios minimos (R$2.075,00 a R$4.150,00) 3%

T T T T 1
0% 10% 20% 0% W%

Autor: NATEL, A. 2014.
Este indice pode ser explicado ao compreender-se que a maioria dos

entrevistados mora com 0s pais ou com conjuges, ndo sozinhos, conforme se

pode observar dos resultados da Q14, quadro 2:

Grafico 2: Moro com (Q14)

segundo sua ordem. Essa classificacao sera utilizada em toda a pesquisa. Ex: Q31R128 —
Parte 2, Questdo de niumero 31, resposta 128 (questdo aberta).
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Ha casa do meu pai 33%
elou minha mie

Em republica ou 4%
pensio

Sozinho (a) 10%
Com esposamarido 47%

Com outros parentes %

I T T T T T 1
0 10% 20% 0% 40% 50% 60%

Autor: NATEL, A. 2014.

No que diz respeito ao historico escolar dos sujeitos participantes da
entrevista, 66% frequentaram, na maior parte do tempo, escolas publicas
(Q13).

Dessa realidade observada, a tendéncia que se revela é a do aumento
da escolaridade nas familias e, consequentemente, o aumento de sua renda.
Mas, 0 que se propde através desta pesquisa € analisar também as tendéncias
da dindmica entre a realidade social destes individuos e sua abertura para
novas e diferentes experiéncias religiosas, a fim de saciar sua religiosidade.

Quanto a questao relacionada a cor/raca, tém-se o0s seguintes dados:

Grafico 3: Cor/raga (Q5)

100% -
85%
B0%
60%%
%
20% 13%

e R oo
0% - T T T

m'ﬂﬁ' weﬂ-‘ P"ﬁ. “M 'U("#M

Autor: NATEL, A. 2014.
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Denota-se do Grafico 4 abaixo que ha hoje uma prevaléncia do sexo

feminino nas universidades:

Grafico 4: Sexo (Q6)

T0% -

52%

60°% -
50°%
40°% |
30%
20%
10%

0%
Femininge Masculino

Autor: NATEL, A. 2014.

A pesquisa chamou a atengdo as respostas relacionadas ao grupo de
pertenca. Conforme o Gréfico 5, os jovens universitarios que participaram da

pesquisa responderam sobre pertencer a grupos religiosos.

Grafico 5: Grupo de pertenca (Q26)

Grémio estudantil

Assosiagio de bairro ou
comunitaria

Religioso 1%

Politico

Cultural

0Ong ou Movimento social
Comunidade virtual na internet

Nio participo de nenhum grupo 27%

T T T T d
10% 20% I 0% 50% 60%

Autor: NATEL, A. 2014.

Quanto a questédo relacionada a cidadania expressa na opc¢ao politica,
denota-se que as juventudes estdo muito incertas, sendo que 40% dos

participantes assinalaram a resposta “nao sei”.

Grafico 6: Opcao politica (Q12)
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Direita 20%

Centro Direita
Centro
Centro Esquerda

Esquerda

Hio sei

T T T T T 1
0% 10% 20% 30% 0% 50%

Autor: NATEL, A. 2014.

A partir do perfil acima delineado prosseguiu-se no aprofundamento do

caminho da pesquisa quanto a religiosidade das juventudes, mas antes é
preciso informar os procedimentos utilizados para a analise dos dados.

1.3 PARA ONDE CAMINHAM AS AGUAS: ANALISE DOS RESULTADOS

A analise dos dados foi realizada com o auxilio do programa
computacional SPSS v.14.0, da PUCPR. Para conhecer o publico foi realizada
a analise fatorial dos resultados, detectado, nomeado grupos e subgrupos de
sujeitos, evidenciando as caracteristicas principais, representadas em forma de
graficos. Em seguida foram identificadas as frases ponderadas pelos sujeitos
na segunda parte do questionario, classificadas como quantitativas, qualitativas
e as médias apontadas por preferéncia dos sujeitos relacionadas as vivéncias e
valores. As frases foram elencadas com maior grau de aprovacao; as frases
com médias mais baixas e, portanto, maior reprovacéo. A seguir foi aplicada a
analise de clusters* como técnica exploratério-descritiva que permite agrupar
sujeitos em grupos homogéneos a partir de variaveis homogéneas construidas
na analise fatorial. Nessa pesquisa os clusters fundamentam uma tipologia de
subgrupos cuja denominagdo deriva da percepcdo do pesquisador. Esses

resultados, somados a depoimentos e a outros dados, foram agrupados em

4 Clusters € um grupo de coisas ou de atividades semelhantes que se desenvolvem
conjuntamente. Entende-se a ideia de juncéo, unido, agregacao, integragao.
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torno de eixos (como por exemplo, sentido da existéncia, alteridade, fé,
crengas, pertenca, experiéncia religiosa, religibes e rituais) e, por fim,
evidenciados os depoimentos mais significativos que retratam as forcas
presentes na religiosidade dos jovens e que possibilitam a elaboracdo de seu
projeto de vida.

O procedimento utilizado na apresentacdo dos dados € o de inseri-los no
corpo do texto, considerando que esses Sao eixos sobre 0s quais se estrutura a
pesquisa como um todo, da mesma maneira que o leito do rio delimita o

caminho a ser por ele trilhado.

1.4 O MAPA PARA A FONTE: ESTRUTURA DO TRABALHO

Para dar conta das multiplas dimensfes envolvidas nesta pesquisa, 0S
resultados foram delimitamos em quatro capitulos, circundados por uma
introducao e consideragoes finais.

Sendo assim, no capitulo 2 aborda-se a religiosidade brasileira com suas
vertentes mais especificamente no Estado do Parana e as influéncias que a
miscigenacdo colonial e os movimentos imigratorios tiveram na configuracdo
religiosa paranaense. Também aprofunda-se a ideia de universidade como
formacdo integral para a vida dos jovens e sua articulacdo com a Teologia no
desenvolvimento de cidad&os éticos e protagonistas de sua prépria historia.
Dessa forma foram delimitadas as aguas nem sempre tao limpidas quanto a
clareza das crengas que permeiam a realidade juvenil.

No capitulo 3 propbe-se um mergulho no que se compreende por
cultura, religido e sociedade, na explanacao de conceitos fundamentais para a
compreensao das tendéncias que serdo demonstradas através de dados da
pesquisa de campo realizada. Para uma melhor contextualizacdo, serdo
abordados também aspectos da globalizacéo, preparando o terreno para uma
descricdo apropriada sobre os verdadeiros anseios das juventudes na
atualidade. O jovem, aqui, € visto como portador de uma cosmoviséao, i.e., uma
forma propria de interpretar a realidade que o cerca.

Neste capitulo sera compreendido o campo religioso da pesquisa, bem

como as fontes e praticas da espiritualidade juvenil. Na pesquisa em questéao,
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as juventudes e suas praticas religiosas se constituem o campo religioso em
suas respectivas religides. A universidade, ambiente onde esse grupo interage,
possui uma cosmovisdo propria, ‘em primeiro lugar porque, em face as
dificuldades que a prépria estrutura do ensino em nosso pais gera para o
acesso a universidade, os jovens que ali se encontram tém um entendimento,
mais consciente ou mais inconsciente, de que se encontram em um status
social privilegiado” (GRYBOWSKI In MPC, 1999, p.104).

O fio condutor para o rio sobre o qual o leitor sera guiado a navegar € a
religido e suas implicacdes sociais dentro da realidade das experiéncias
religiosas das juventudes paranaenses. Para tanto serao abordadas, ainda que
brevemente, as tipologias religiosas num contexto antropoldgico cultural, que
se manifestam no ato religioso, no sagrado e na linguagem religiosa.

Para o capitulo 4 serdo apresentadas as diretrizes do desenvolvimento
tecnologico para a compreensdo das mudancas na religiosidade das
juventudes analisadas. Para tanto, sdo adotadas nomenclaturas que facilitem o
entendimento dessas mudancas, desembocando na explanacéo das tribos e da
cultura de massa para a formacéo do pluralismo religioso.

Finalmente, uma fonte de 4guas vivas sera apresentada, na tentativa de
responder aos anseios das juventudes que se manifestardo no decorrer do
trabalho. Assim, buscar-se-4 delimitar o caminho para onde o rio da
espiritualidade juvenil corre, lancando novos desafios com as descobertas
apresentadas e propondo um posicionamento significativo tanto por parte da
Teologia quanto das Instituicdes Religiosas.

Uma vez que 36% dos participantes da pesquisa apontaram que “o
contato pessoal com Deus € um dos acontecimentos mais marcantes em sua
vivéncia espiritual até hoje” (Q23), é preciso ir de encontro as margens da
religiosidade juvenil paranaense, a fim de perceber a profundidade e a
extensdo de sua espiritualidade.
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2 RELIGIOSIDADE BRASILEIRA: A NOSSA PRAIA

A analise da abrangente e complexa tematica da religiosidade brasileira
requer que se mantenham como eixos dois fendbmenos distintos que se
interpenetram: o pluralismo religioso e 0 processo sincrético. Propde-se
revisitar neste interim a formacéo da religiosidade brasileira, destacar algumas
das influéncias culturais que marcaram o0s cinco séculos de historia e que
sinalizam permanéncias dessa religiosidade na atual cultura.

E preciso considerar a existéncia de alteracdes significativas neste
cenario, cabendo destacar pelo menos duas transformacgfes importantes: de
um lado, os movimentos religiosos se mostram cada vez mais fechados em
suas lealdades identitarias, enquanto as religibes oficiais propagam a adeséo
exclusiva da fé aos seus credos, e do outro lado, a busca de um discurso
cientifico da religido, através da abertura de novas formacdes universitarias,
significando uma tentativa de religacéo da religido a ciéncia.

E importante considerar que o territério brasileiro durante os séculos de
colonizacéo foi palco de uma fusdo entre as culturas indigena, portuguesa e
africana. Mais tarde também recebeu influéncias dos imigrantes europeus,
arabes e asiaticos, e indiretamente de paises como a Francga, a Inglaterra e 0s
Estados Unidos, de acordo com César (2000), uma intensa miscigenacédo de
povos, uma cultura plural - peculiar, que sintetiza as varias culturas. Desde os
descobrimentos até meados dos séculos XIX e XX, a distancia que separava a
cultura erudita da popular era bastante grande: enquanto a primeira buscava
ser uma copia fiel dos canones e dos estilos europeus, a segunda era formada
pela adaptacdo das culturas dos diferentes povos que formaram o povo
brasileiro junto com conjunto de valores, estéticas e habitos rejeitados e
desprezados pelas elites. Grande parte do projeto estético modernista foi o de
resgatar nos campos "nobres" da cultura (nas artes em geral, na literatura, na
muasica) e até mesmo nos habitos quotidianos a vertente popular,
considerando-a como a legitima cultura brasileira.

Dentre os grupos formadores da cultura brasileira, encontram-se os
portugueses. Durante 322 anos o Pais foi colonia de Portugal e houve uma

transplantacdo da cultura da metropole para as terras sul-americanas. Os
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colonos portugueses chegaram em maior nimero a colénia a partir do século
XVIII, sendo ja neste século o Brasil um pais Catélico e de lingua dominante
portuguesa.

A cultura africana chegou através dos povos escravizados trazidos para
o Brasil num longo periodo que durou de 1550 a 1850. A diversidade cultural
de Africa contribuiu para uma maior multiplicidade do povo brasileiro. Os
proprios escravos eram de etnias diferentes, falavam diversos idiomas e tinham
tradicdes distintas. Assim como a indigena, a cultura africana fora subjugada
pelos colonizadores, sendo o0s escravos batizados antes de chegarem ao
Brasil. Na coldnia aprendiam o portugués e eram batizados com nomes
portugueses e obrigados converter-se ao catolicismo. Alguns grupos, como 0s
escravos das etnias haussa e nag06, de religido islamica, ja traziam uma
heranca cultural e sabiam escrever em arabe e outros, como 0s bantos, eram
monoteistas. Desenvolveu-se, assim, no Pais um sincretismo religioso
(CESAR, 2000). Através do sincretismo religioso, os escravos adoravam 0s
seus orixas através de santos catolicos, dando origem as religides afro-
brasileiras como o Candomblé (BRANDAO, 2007).

Os negros legaram para a cultura brasileira uma enormidade de
elementos tanto na danca, musica, religido, cozinha quanto no idioma. Essa
influéncia faz-se notar praticamente em todo o Pais, embora em certas zonas
(nomeadamente nos estados do Nordeste como Bahia e Maranhao) a cultura
afro-brasileira seja mais presente.

A imigracdo europeia foi incentivada ndo apenas para suprir o fim da
mao-de-obra escrava, mas também foi promovida pelo governo, que tinha a
intencdo de branquear o Brasil e europeizar a sua cultura, afinal, a maior parte
da populacdo no século XIX era composta por negros e mesticos. Dentre os
diversos grupos de imigrantes que aportaram ao Brasil, foram os italianos que
chegaram em maior nimero, entre 1870 e 1950. Espalharam-se desde o sul de
Minas Gerais até ao Rio Grande do Sul, sendo que a maior parte instalou-se na
regido de Sao Paulo. Além dos italianos, destacaram-se os alemées, que
chegaram a fluxo continuo desde 1824. Esses se fixaram primariamente na
Regido Sul do Brasil, onde diversas regides herdaram influéncias germanicas
desses colonos (CESAR, 2000).



30

Os imigrantes que se fixaram na zona rural do Brasil meridional, vivendo
em pequenas propriedades familiares (sobretudo alemé&es e italianos),
conseguiram manter os costumes do pais de origem, reproduzindo, contudo,
no Brasil os protétipos de sua cultura. Em contrapartida, os imigrantes que se
fixaram nas grandes fazendas e nos centros urbanos do Sudeste (portugueses,
espanhois e &rabes), rapidamente se integraram na sociedade brasileira,
perdendo muitos aspectos da sua heranca cultural. A contribuicdo asiatica viria
com a imigracg&o japonesa, porém de forma mais limitada (CESAR, 2000).

Na perspectiva histérica de Libanio (2002) com a proclamacdo da
Republica (1889) houve a separacdo da Igreja e do Estado. Com o inicio da
crise da velha Republica (1922) até a convocacdo do Concilio Vaticano I1°, a
presenca dos religiosos fortifica-se no campo do ensino com a fundacdo da
AEC “em clara oposicao aos propoésitos da escola nova, protagonizada por
Anisio Teixeira” (LIBANIO, 2002, p.121).

A Teologia da Libertacdo e a pastoral dela decorrente e por ela
alimentada sacudiu as estruturas eclesiasticas e afetou os regimes politicos
militares. Entretanto, o protestantismo resultante da miscigenacao de povos em
solo brasileiro logo demonstrou forga, resultando até hoje em inumeros
desdobramentos. Um exemplo disso € que, além dos movimentos que o
catolicismo adquiriu no Brasil, “entre 1990-1992, 627 novas igrejas, de cunho
protestante, foram criadas somente no Estado do Rio de Janeiro, numa média
de cinco novas igrejas por semana, uma por dia util. A imensa maioria é
pentecostal (91,27%)”. (LIBANIO, 2002, p. 24).

Tem-se, assim, desenhado um quadro da religiosidade popular brasileira
de forte conotacdo sincrética, resultante da mistura de povos e culturas que
agui se deram.

Para o prosseguimento do estudo, outro aspecto que merece destaque é
a ampliacdo do sincretismo religioso juntamente com a revolugéo tecnolégica a
constante influéncia norte-americana no desenvolvimento cientifico da nagéo

que desembocaram no que se pode chamar, na atualidade, de saturagéo

>0 Concilio Vaticano Il, em seu otimismo, firmou a alianca com o mundo moderno, expressa,
sobretudo na Constituicdo Pastoral Gaudium et spes. Na base estavam as grandes teses da
modernidade, lidas com olhos otimistas da viséo cristd (LIBANIO, 2002, p. 205).
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religiosa. Observa-se, assim uma mudanca na matriz social moderna. A
economia, 0S movimentos sociais, 0 imaginario, e até mesmo a politica estdo
sofrendo a ressaca de uma onda gigantesca cuja real amplitude ainda nao se
consegue avaliar. Uma mutacdo social que pede uma transmutacdo da
linguagem e a humildade de reconhecer que essa passagem de um estado de
coisas a outro ndo € algo novo, pois exige um retorno de coisas que se
imaginavam definitivamente ultrapassadas.

As juventudes, objeto de estudo da pesquisa, se encontram, de certa
forma, naufragadas em meio a tantas mudancas e mais especificamente ao
turbilhdo religioso que se lhes apresenta. O resultado disso é o crescente
numero dos ‘sem religido’ ou ‘sem igreja’ que defendem a ideia de que podem
saciar sua sede espiritual fora das estruturas tradicionais até entdo concebidas:

No nivel macro de analise, percebe-se em maior destaque a perda
acelerada de hegemonia por parte do catolicismo e o crescimento
massivo de Igrejas pentecostais. Também é notavel o fato de que,
num pais em que a religido foi comumente tratada como parte da
identidade nacional, o terceiro lugar nas estatisticas religiosas esteja
com aqueles que se identificam como ‘sem religido’. Mesmo que,
como as pesquisas tém revelado considerar-se ‘sem religiao’ nao

signifigue necessariamente ndo ter alguma crenga (TEIXEIRA &
MENEZES, 2011, p. 7).

Esta constatacdo delineia a tendéncia cada vez crescente nha
insatisfacdo das estruturas preexistentes e a busca por novas microformagdes
dentro da sociedade. Isso foi detectado na pesquisa com as juventudes
universitarias quando, em algumas questfes abertas, inUmeros comentarios
surgiram relatando esta insatisfacdo. Da fala dos participantes “[...] a religido
torna-se um fim em si mesma, deixa de ver as pessoas como individuos e a
particularidade de cada caso e passa a rotular a todos enquanto ‘cumpridores’
e ‘ndo-cumpridores’, tornando-se opressora e perdendo sua razdo de ser”
(Q31R128), na tentativa de distinguir fé pessoal de ritos ou nomenclaturas
religiosas.

Prevalece, como se denota da fala na Q31R18, uma fé individualizada,
desvinculada de religido ou Igreja: “Nenhuma religido ou igreja tem importancia

para mim, mesmo fazendo parte e tendo uma orientacdo religiosa. O
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importante é reconhecer que Jesus morreu por nés para nos dar vida eterna”
(Q31R18), ou até mesmo expondo nomeadamente determinadas instituicoes.

As praticas pastorais comunitarias seguem uma linha mais
sentimentalista do que de comprometimento, € o que afirma R74: “As pastorais
universitarias, com excecdo da [...] UFPR, me envergonham, por terem
membros tdo sentimentalistas e tdo pouco comprometidos com a tradicao
filosofica que langou as bases para a religido cristd” (Q31R74).

A partir desta breve explanacéo, é possivel compreender a importancia
da dimensao religiosa para a constituicdo do tecido cultural sob o qual se
insere a religiosidade de um povo.

Antes de se adentrar no especifico da pesquisa realizada, considera-se

fundamental tracar um panorama dos deuses do Parana.

2.10S DEUSES DO PARANA: AGUAS SAGRADAS

A regido Sul é uma das cinco grandes regifes em que € dividido o Brasil.
Compreende os estados do Parana, Rio Grande do Sul e Santa Catarina, que
juntos totalizam uma superficie de 576.409,6 km2. A regido Sul € a menor das
regibes brasileiras e faz parte da regido geoecondmica Centro-Sul. E um
grande polo turistico, econémico e cultural, abrangendo grande influéncia
europeia, principalmente de origem italiana e germéanica. O Sul do Brasil
apresenta bons indices sociais em varios aspectos: possui 0 maior IDH do
Brasil, 0,831, e o terceiro maior PIB per capita do pais, 18.257,79 reais, atras
apenas da Regido Sudeste e da Regido Centro-Oeste. A regido € também a
mais alfabetizada, 94,8% da populacdo. Apesar disso, possui indicadores
socioeconémicos inferiores aos dos paises desenvolvidos (CENSO
DEMOGRAFICO, 2010).

A regido faz fronteiras com o Uruguai ao sul, com a Argentina e com o
Paraguai ao oeste, com a regido Centro-Oeste e com a regido Sudeste do
Brasil ao norte e com 0 oceano Atlantico ao leste. Sua historia é marcada pela
grande imigracdo europeia, pela Guerra dos Farrapos (1835-1845), também
chamada de Revolucado Farroupilha e mais recentemente pela Revolucao
Federalista, com seu principal evento o Cerco da Lapa. Outra revolta ocorrida
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na histéria da regido foi a Guerra do Contestado, de carater religioso. O Sul
sempre teve uma participacao religiosa maior do que as demais regides devido
a presenca do protestantismo de migracdo (CENSO DEMOGRAFICO, 2010).

O Parana € uma das 27 unidades federativas do Brasil. Esta situado na
regido sul do pais e tem como limites S&o Paulo (a norte e leste), oceano
atlantico (leste), Santa Catarina (sul), Argentina (sudoeste), Paraguai (oeste) e
Mato grosso do sul (noroeste). Ocupa uma area de 199.880 kmz2, pouco maior
que o Senegal. Sua capital € Curitiba e outros importantes municipios sao
Londrina, Maringa, Ponta Grossa, Cascavel Toledo, Pato Branco, Foz do
Iguacu, Francisco Beltrdo, Sdo José dos Pinhais, Guarapuava, Paranagua,
Apucarana, Umuarama, Campo Mourdo, Arapongas, além de outras cidades
da Regido Metropolitana de Curitiba como Araucéria. De acordo com PIB, o
Parand € o quinto estado mais rico do Brasil, atras de S&do Paulo, Rio de
Janeiro, Minas Gerais e Rio Grande do Sul. O Paran& apresenta uma estreita
plandltica no litoral, e a Serra do mar é a borda dos Planaltos e Serras de
Leste-Sudeste. Ap0s a Depressdo Periférica, no centro-leste do estado,
surgem os planaltos e Chapadas da Bacia do Parana. Os rios da Bacia
Hidrogréfica do rio Parana drenam a quase totalidade do estado. Os principais
recursos d'agua sao, além do proprio rio Parand, o Paranapanema, o Iguacu, o
Tibagi, o Ivai e o Piquiri. O clima paranaense € predominantemente subtropical
umido. A temperatura média varia entre 14°C e 21°C, e o clima é mais frio na
porcdo sul planaltica. Os indices de pluviometria oscilam de 1.500 mm a
2.500mm anuais (ATLAS, 2000).

A presenca marcante de imigrantes na regido acaba por influenciar
diretamente na cultura miscigenada e também na pratica religiosa. Segundo
Rui Christovam Wachovicz, “provavelmente o Parana seja o maior laboratério
étnico do Brasil.” (2010, p.184). Entretanto, “a porcentagem de imigrantes na
formacdo da populacdo paranaense nédo pode ser medida unicamente pelo
numero de componentes e seus descendentes aqui estabelecidos” (Ibid.) De
acordo com o historiador, “entraram no Parana até o ano de 1948 os seguintes
contingentes imigratérios, por nacionalidade” (WACHOVICZ, 2010, p.185):

Quadro 1: Contingentes Imigratérios
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poloneses 57.000
ucranianos 22.000
alemaes 20.000
japoneses 15.000
italianos 14.000

Autor: WACHOVICZ, 2010, p.185

O estudo coordenado pelo pesquisador Marcelo Nery mostra o
paranaense como um povo religioso — apenas 3% declararam-se sem religido,
abaixo dos 5,1% da média nacional. No “ranking” das religides, o Piaui aparece
com a maior propor¢cdo de catolicos (90,5%), seguido pelos também
nordestinos Sergipe, Ceara, Paraiba e Maranhdo. O Parana é o 13° da lista,
com 74,7% — incidéncia bem semelhante a geral do Brasil (73,8%). O Rio de
Janeiro é a unidade menos catolica (57,1%) (SIMON, 2013).

Entre os evangélicos pentecostais, o Parana aparece em 12° lugar, com
13,4%, um pouco acima dos 12,5 da média brasileira. Outros 6,5% dos
paranaenses sao evangeélicos tradicionais, contra 5,4% dos brasileiros em
geral, o que deixa o Estado na 82 posicdo da lista. A FGV calculou também que
11,1% da populagéo do Estado tém gastos com dizimo e doacdes religiosas,
contra 10,6% do total nacional. No ranking por capitais, Curitiba é a 122 em
proporcao de catdlicos (70,8%), 212 na de evangélicos pentecostais (14%) e 62
na de evangélicos tradicionais (8,4%). Nova Santa Rosa, no Oeste do Estado,
€ 0 10° municipio do pais em quantidade de evangélicos (61,6%) (SIMON,
2013).

A partir desta explanacdo € possivel compreender os aspectos que
compdem a geografia religiosa do Parana e, em se tratando de um estudo
sobre as juventudes universitaria parece coerente refletir sobre o papel da
universidade na formacéo das juventudes, lancando, assim, novas bases para

se discutir a religiosidade dos jovens universitarios.

2.2UMA IDEIA DE UNIVERSIDADE: FORMACAO QUE FLUI DO INTERIOR
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Desde sua origem a universidade tem por finalidade promover cultura,
ou seja, um didlogo que harmonize tanto o0s aspectos morais do
comportamento como o0s intelectuais e espirituais. O saber instituido nas
universidades deveria contribuir para a melhoria global da sociedade, mas o
que se observa atualmente € prevaléncia a formacdo pragmatica, técnico-
cientifica. O terreno da interioridade, aparentemente arido, entretanto, reclama
por educacao integral, que contemple todas as dimensbes da existéncia
humana, inclusive a dimenséo da transcendéncia.

A esse proposito o humanista inglés John H. Newman com suas
reflexdes a respeito da universidade apresentadas pela primeira vez em
Dublim, em 1852, nos seus Discourses on the Scope and Nature of the
University Education sdo como grandes aquedutos que irrigam a ideia moderna
de ensino superior.

De acordo com as principais caracteristicas apontadas por Newman,
espera-se da universidade uma educacéo liberal, entendendo por liberal o fato
de que o conhecimento ndo deve ser procurado como um fim em si mesmo
(NEWMAN, 1973). A educacao superior ndo deve ser em si mesma util, mas,
sobretudo, assumir a forma da aquisicao filoséfica do conhecimento e ndo deve
basear-se numa concepcéo de conhecimento ou de trabalho fragmentados, isto
€, a universidade deve ensinar todo o conhecimento “ensinando todos os
ramos do conhecimento” (NEWMAN, 1973, p.145).

Ha4 duzentos anos na Gra-Bretanha, Cambridge e Oxford (e as
Universidades escocesas de Edimburgo, Glasgow e Aberdeen) eram
instituicdes de elite, recebendo, no seu conjunto, cerca de cinco mil estudantes.
Por outro lado, a ideia de universidade de Newman baseava-se em um
“alargamento intelectual’, “numa expansdo da mente” (NEWMAN, 1973, p.
118), com vista a “formacdo do carater’ (ibid., p.105) e ndo a articulacdo
imediata e utilitarista com o desenvolvimento nacional.

Ao defender a ideia de que a Universidade € um lugar onde se ensina
um saber universal, Newman afirma que o seu objeto &, por um lado, intelectual
e nao moral; e, por outro, que é a difusdo e extensao do saber, mais do que o
seu avanco. O saber cultivado na universidade forma um todo, porque todas as

suas areas estdo tdo intimamente interligadas que a sua separacdo sé pode
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fazer-se por um processo de abstracdo mental. Assim, € necessaria a
introducdo de uma ciéncia unificadora, uma espécie de ciéncia das ciéncias,
gue estude as relacdes de umas com as outras, a sua reciprocidade, o lugar e
os limites de cada uma, a apreciacdo devida a todas. Essa ciéncia sera a
filosofia, “de que a teologia € parte”. Com este fundamento, Newman constroi
um quadro institucional, a universidade, alicercado num principio de educagéo
liberal: a que forma habitos mentais que persistem ao longo da vida, cujos
atributos sao a liberdade, o equilibrio e a equidade, a calma, a moderacéo e a
sabedoria, ou seja, um habito filoséfico. Mas qual sera a finalidade do saber
liberal ou filoséfico? A esta pergunta, Newman responde, simplesmente, que o
saber é um fim em si mesmo, é a sua propria recompensa (NEWMAN, 1973).

Ao tratar do saber universitario, Newman defende que a universidade
forma, ndo o cristdo, ndo o catdlico, mas o gentleman (NEWMAN, 1973). Este
€ um homem de cultura, que harmoniza, em equilibrio, tanto os aspectos
morais do comportamento, como os intelectuais e espirituais. O carater ético de
que o Iintelecto cultivado dara testemunho serd exemplar e desse modo
contribuird para a melhoria global da sociedade. O saber inutil adquirido na
universidade acaba, assim, por ter afinal uma fungéo social, util.

A cultura podera, assim, ser o principio de ordem, harmonia, realizacao
pessoal e coletiva que resiste a anarquia, a desordem e ao caos que se
instalam quando ndo se cultivam, nas sociedades, os valores das herancas
culturais e dos modelos de perfeicéo.

Mesmo que esta visdo de unidade nao tenha sempre reflexo na estrutura
funcional das universidades brasileiras, e que a especializacao cientifica tenha
desmembrado a unidade entre as disciplinas, ha universidades preocupadas
com a insercdo de processos formativos que transcendem a formacéo
profissional imediata. As universidades brasileiras sdao chamadas cada vez
mais a prestar um servigo de formacao, preparar profissionais qualificados com
formacdo académica especializada para atuarem nas esferas de decisdo da
sociedade. Dessa forma, a formagéo universitaria necessita ainda, de uma
reflexdo situada para |4 das questdes metodolégicas que contribua para a

continuacdo hermenéutica da tradicdo através das humanidades e para o
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autoentendimento das disciplinas dentro de uma totalidade cultural através da
producao de teorias das ciéncias, da moral, da arte, da literatura.

De acordo com Newman (1973), a intelligentsia formada na universidade
constitui uma comunidade de saber que busca a verdade, mesmo que por
passos provisorios. Os processos de aprendizagem e a descoberta cientifica,
traduzidos na comunicacdo cientifica, sdo sustentados por discursos
estimulantes que produzem o debate de ideias e a promessa de novas
descobertas.

Neste ponto surge um questionamento importante que ndo pode ser
omitido: essa abertura a todo conhecimento ndo deve também incluir aquelas
informagdes que ndo emanam diretamente da experiéncia e investigagdo, mas
da experiéncia de transcendéncia da pessoa humana imbuida de uma cultura
elou tradicdo religiosa? E possivel considerar verdadeiramente cientifico um
conhecimento que exclui, a priori, qualquer dimensdo de transcendéncia da
existéncia humana? Assim sendo, considera-se que uma universidade que
desconsidere o saber teolégico ndo cumpre com sua missao de ensinar todo o
conhecimento, como delineada por Newman.

Tem-se por premissa, portanto que a teologia dentro da universidade,
indubitavelmente, deve ser um elemento que contribua para a universalidade
do saber, para que a dimenséao de totalidade da realidade ndo seja esquecida.
Para tal, a teologia, por sua parte, ndo pode ela mesma, constituir-se num
conhecimento paralelo dentro da universidade, mas deve confrontar-se com a
investigacdo cientifica. “E esse confronto inevitavel que possibilita & teologia
assumir a sua proépria tarefa teoldgica: ‘o reconhecimento do jovem como lugar
teoldgico’ onde quer que se faca presente sua atuacdo na sociedade” (CNBB,
2007, n. 85, 81).

2.2.1. A REALIDADE UNIVERSITARIA: AGUAS MENOS CRISTALINAS

Georg Simmel (1858-1918) foi um pensador que produziu fascinante
reflexdo sobre a experiéncia religiosa e, guiando-se por uma abordagem
pragmatica, negava que fosse possivel uma verdade absoluta. Ribeiro, citando

Simmel, enfatiza que “a verdade s6 é vélida a partir do que dela resulta de
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eficaz para a espécie humana” (apud RIBEIRO, 2009, p. 36). Nessa linha,
Simmel (2006) aborda a vida que nas sociedades modernas se encontra
fragmentada e desprovida de sentido e que a origem do fendmeno religioso
esta na vida social.

Ribeiro ao estudar a religiosidade das juventudes universitarias, afirma:

Esta em curso um experimento inédito, cujos ingredientes sdo a
‘morte de Deus’ e o poder diminuido das religides, somado a énfase
no sagrado e na religiosidade, entendida como fonte de unificacdo e
de forca. A novidade repousa no fato de que agora, talvez como
nunca na Histéria, a experiéncia religiosa se descola do ambito
institucional. As religibes, antes ajustadas as variacdes infinitesimais
da vida profana, sdo hoje afrontadas por temporalidades rapidas. O
desamparado cidaddo moderno, sobretudo o jovem, tenta equilibrar-
se sobre o fio estendido entre a protecdo e a liberdade. Cada vez
mais, as situacfes resultam de complexas teias de relacbes, em
escala mundial, cujos fios sdo fabricados pela modernidade e pela
globalizacédo (2009, p. 61).

Cabe ressaltar que as religides ainda sdo referéncias importantes para
as juventudes brasileiras, essas sdo como repertério simbdélico, como um
ambiente onde se pratica a sociabilidade, um tecido sobre o qual costuram seu
patchwork (miscelanea) de crencas e experimentos ou até como algo que eles
rejeitam.

Os dados do censo de 2010 do IBGE indicam que um numero reduzido
de jovens ndo tem uma religido. Dentre aqueles que afirmam ter religido, 54,9%
sdo catolicos; 21,4% sao evangeélicos (protestantes historicos, pentecostais e
neopentecostais); 2% se dizem ateus; 14,3 % se declaram sem religido. O
temor a Deus estd entre 0s quatro valores mais importantes para os jovens,
com 44% das indicagdes (CNBB, 2012, p. 34).

Na pesquisa com as juventudes universitaria (2014) observou-se a
seguinte tendéncia: “dentre aqueles que afirmam ter religido, 17% sao
catllicos; 61% sdo evangélicos (protestantes histéricos, pentecostais e
neopentecostais); 13% se declaram sem religido e ndo houve quem se
autodeclarasse ateu” (Q17).

Este aspecto da diferenciagdo entre ateu e sem religido acaba por
evidenciar a crise da institucionalizagdo que se instaurou nas geracoes juvenis
da atualidade. Caracterizando esta crise, 0os jovens tendem a desvincular sua

fé pessoal no transcendente de um vinculo religioso institucional, uma vez que
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acabam por ndo se identificar completamente e nem sentirem-se
representados adequadamente por tais representacdes religiosas.

Outro aspecto relevante da pesquisa foi evidenciado na Q20 sobre “as
guestdes mais importantes para mim referem-se”. Das alternativas assinaladas
a religido é apontada depois da familia e seguida do trabalho como um dos

valores mais importantes, como demonstrado no Gréfico 7:

Gréfico 7: Prioridades (Q20)
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Autor: NATEL, A. 2014.

Esse traco caracteristico das juventudes também foi registrado no texto
da CF 2013, embora suas necessidades se mostrem de diferentes formas: uma
abordagem nova na educac¢do, uma nova maneira de se relacionar em familia.
Em sua cosmovisdo planetaria, a juventude estd aberta ao mundo, a
solidariedade e as novidades de forma mais critica e consciente. Além disso,
surgem novas subjetividade e linguagens que automaticamente remetem a
necessidade de compreender a natureza religiosa que caracteriza as
juventudes.

O pensamento teoldgico norteador nesta analise baseia-se no conceito
da natureza religiosa descrita pelo tedlogo e fildsofo Paul Tillich. Como ja
afirmado anteriormente, o jovem € um “lugar teologico” e para tanto a ele deve
ser ofertada uma opcao preferencial — afetiva e efetiva — além de espacos de
exercicio do protagonismo juvenil.

A vigéncia da secularizagdo € inegavel. “As expressdes ‘crer sem
pertencer’, ‘simbolos sem referéncia’ e ‘diluicdo confessional’ sdo constantes

em analises da experiéncia religiosa” (RIBEIRO, 2009, pp. 79-80). Para
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Libanio é “de dentro do anuncio da morte da religido e da secularizacdo em
avanco, [que] brota o rebento robusto e cheio de vida das mais diferentes
expressoes religiosas” (2002, p. 11). Entretanto, enquanto as igrejas
tradicionais amargam a corrosdo numeérica, os grupos fundamentalistas,
neopentecostais e carismaticos tendem a tornarem-se rapidamente as religides
oficiais da modernidade-mundo. De acordo com Ribeiro,
Pode-se dizer que a experiéncia religiosa de nossos universitarios
bricola entre duas camadas que se entretecem. A primeira camada é
a cultura secularizada, escolar e universitaria; a outra é mais arcaica,
caracterizada pela heranca social e familiar. A maioria de nossos
sujeitos é crente, a metade é catdlica e, mesmo que disso nao

estejam cientes, de varios modos a movimentacao religiosa atual
impacta a religiosidade deles (2009, p. 100).

Sob esse prisma, “as igrejas neopentecostais se aproximam da
globalizagdo ao se organizarem como corporagdes empresariais e se
disseminarem mediante técnicas de marketing” (RIBEIRO, 2009, p. 105). “O
consumo e a religido séo [...] agéncias formadoras da identidade juvenil”
(RIBEIRO, 2009, p. 125). A esse proposito Ilvone Gebara deplora essa
“pseudorreligido de mercado cuja légica principal ndo € a compaixdo e a
justica, mas a catarse” (GEBARA, 1997, p. 85).

Os jovens ndao empoderados encaram as religibes como um fato social
total — que Ihes oferece emprego, sociabilidade, seguranca, sentido — e tendem
a se entregar totalmente a elas; os mais ricos obtém poder e gratificacdo de
diversas fontes (eventualmente das religides), o que lhes abre espaco para
atitudes de secularizacdo, duavida, bricolagem e distanciamento critico
(RIBEIRO, 2009).

Assume-se, desta forma, a religifio como fato social primariamente
externo ao individuo, uma vez que “o devoto, ao nascer, encontra prontas as
crencgas e as praticas da vida religiosa; existindo antes dele, € porque existem
fora dele” (DURKHEIM, 1987, p.2). Na intencdo de se compreender a
religiosidade como fato social, é preciso aborda-lo no sentido em que fatos
sociais “consistem em maneiras de agir, de pensar e de sentir exteriores ao
individuo dotadas de um poder de coer¢cdo em virtude do qual se Ihe impdem”
(DURKHEIM, 1987, p.3)

A respeito das formas religiosas, o pensamento de Durkheim é claro:
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[...] a explicagdo que tentamos na obra As formas elementares da
vida religiosa procura mostrar que as coisas sagradas sé&o
simplesmente ideais coletivos que se fixaram sobre objetos materiais.
As ideias e os sentimentos elaborados por uma coletividade, qualquer
gue seja ela, sdo investidos em fungdo de sua origem, de uma
ascendéncia, de uma autoridade que fazem com que 0s sujeitos
particulares que as pensam e que nelas creem as representem sob a
forma de forgas morais que os dominam e sustentam. Quando esses
ideais movem nossa vontade, nés nos sentimos conduzidos,
dirigidos, levados por energias especificas que manifestamente nao
vém de nds, mas que se impdem a nés, em relacdo as quais temos
sentimentos de respeito, de temor reverencial, mas também de
reconhecimento devido ao reconforto que delas recebemos
(DURKHEIM, 1970 apud CASTRO e DIAS, 2005, p.89).

Durkheim, em seu estudo sobre as religides, considera-as numa

perspectiva de um pensamento funcionalista, como se pode observar:

Como é possivel chegar a atingi-los [0s elementos permanentes que
constituem as religides]? Certamente, ndo € observando as religides
complexas que aparecem no decorrer da histéria. Cada uma delas
esti formada de uma tal variedade de elementos que é muito dificil
distinguir nelas o secundario do principal, o essencial do acessdrio.
[...] Porque todas as religibes sdo comparaveis, porque elas séo
todas espécies do mesmo género, existem necessariamente
elementos essenciais que lhes sdo comuns [..] Mas estas
semelhancas exteriores supdem outras que sao profundas [...] O
acessorio, o secundario, os desenvolvimentos de luxo ainda nao
vieram esconder o principal. Tudo esta reduzido ao indispensével,
aquilo sem o que ndo poderia haver religido. Mas o indispenséavel é
também o essencial, isto é, o que antes de tudo importa conhecer
(DURKHEIM, 2003, p. 9-11).

Este pensamento esta bem alinhado com a ideia de papéis sociais
dentro do campo religioso, ja& que “os papéis e identidades existem como
fendbmenos objetivamente reais do mundo social, embora eles e este mundo
sejam ao mesmo tempo produgdées humanas” (BERGER, 1985, p. 26).

Como resposta a essa busca de sentido dentro de uma sociedade rica
em papéis, apresenta-se a teologia da prosperidade, que “submete-se as
propostas neoliberais de consumismo, hedonismo, triunfo pessoal a custa do
social. Termina justificando, camuflando a injustica social, tranquilizando a
consciéncia com tintura religiosa com o jogo de béncdo e maldicdo de Deus:
béncédo para os ricos e maldicdo para os pobres preguicosos” (LIBANIO, 2002,
p. 156). Na teologia da prosperidade, segundo o autor, “afirma-se sem nuances

gue Deus quer a felicidade, a riqgueza, os bens materiais, a felicidade, a saude,
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agui e agora, para seus filhos. E nada deixar a felicidade s6 para a vida eterna.
Isso é que seria alienagdo” (2002, p. 155).

Desta maneira, esta-se diante de um contexto religioso em que a religido
assume um carater empresarial, levando a “crise religiosa” especialmente, dos
segmentos populacionais juvenis (TOMAZI, 2013). A religido apresenta-se, de
certa forma, como uma agéncia prestadora de servigos: cultos, simbolos, fé
sdo consumidos e quantificados. Ha, portanto, uma mutacdo do campo
religioso, um novo mapa religioso cujos limites sado definidos por tendéncias
religiosas diversificadas, assim como um rio com seus diferentes afluentes.

Quanto ao conceito de campo religioso, o presente trabalho alinha-se ao
posicionamento de Bourdieu, que defende seu surgimento como categoria para
qgue o pesquisador visualize a “relativa autonomia” que cada produgao social (e
cultural) apresentara, autonomia esta que pode ser maior ou menor. Ainda,
segundo o autor “quanto mais autbnomo for um campo, maior sera o seu poder
de refracdo e mais as imposicoes externas serdo transfiguradas” (BOURDIEU,
2004, p. 22).

De acordo com o Censo 2010, esta situacdo pode ser comparada a
‘ponta de um grande iceberg da esfera religiosa do Brasil, que sinaliza para
uma crescente diversificagdo e pluralidade”, afirma o socidlogo José Ivo
Follmann, em entrevista concedida por e-mail, a equipe da IHU On-Line e
veiculada no sitio do IHU em 14 de setembro de 2012.5 Assim, a religido
organizada ou nao, institucionalizada disputa espacos com 0S nhovos
movimentos religiosos, Igrejas e seitas.

Cerca de trés quartos da populagéo brasileira segue a Religido Catodlica
Romana, o que faz do pais o maior em numero absoluto de catélicos no
mundo. Ha ainda um pequeno numero de seguidores da Igreja Catdlica
Apostélica Brasileira. Seguem o Protestantismo 15% da populacdo (a maior
parte através de igrejas evangélicas pentecostais), 1% € espirita, 0,5% é
testemunha de Jeova e cerca de 7% nao tem religido. Outras religides que,
apesar de poucos praticantes, merecem citacao sao as religibes de origem
africana (praticadas por vezes em sincretismo com a religido catolica), como a

Umbanda e o Candomblé. O Judaismo, o budismo, o islamismo e hinduismo

6 FOLLMANN, 2012.
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(hare-krishna) tém um numero reduzido de seguidores no Brasil, geralmente
concentrados em cidades do Sul, Sudeste ou Nordeste (RIBEIRO, 2009).

Em um olhar mais agucado para a tendéncia demonstrada na pesquisa
realizada entre os jovens universitarios paranaenses, “dentre as diferentes
expressodes religiosas aparecem 3% de agnosticos, 2% de espiritas e, dentre
as religides Afro-brasileiras, Islamica e Judaica, pontuam 1% cada” (Q17).

Percebe-se, dessa forma, que a situacdo das juventudes universitarias
no campo religioso € extremamente desafiadora. Se, por um lado muitos
guestionamentos e novidades sdo acrescentados a vida e ao cotidiano dessas
juventudes, por outro se multiplicam as ofertas do que mais se caracteriza
como um mercado da fé, com suas aguas sagradas em potes minusculos,
incapazes de saciar a sede deste poco sem fundo que se formou no interior

dessas juventudes.

2.30 PROTAGONISMO JUVENIL: UM FILTRO NECESSARIO

A busca por um sentido mais amplo de vida esta presente na origem da
demanda religiosa das juventudes. Embora ocorram processos de
deslocamento, de substituicao de referéncias, do religioso de base institucional,
por outras referéncias seculares ou, ainda, outras formas de religiosidade que
colocam, para os agentes religiosos, a necessidade de repensar o “lugar’ ou
“ndo-lugar’ do religioso na vida do jovem, no contexto da pés-modernidade, é
possivel perceber uma nitida abertura para o transcendente.

Dessa forma, as juventudes ao mesmo tempo em que se colocam como
um grande desafio para as religibes é também uma fonte de riqueza. O
Documento 85 da CNBB sobre a Evangelizacdo da juventude, Desafios e
perspectivas pastorais, quanto ao aspecto teoldgico nos recorda que “o jovem €
um lugar teoldgico” e, “sdo um grande desafio para o futuro da Igreja”, que
deve torna-los “protagonistas da evangelizacao e artifices da renovacao social’.
(CNBB, 2007, n. 85, 118).

A esse propoésito cabe destacar que as falas das juventudes
entrevistadas apontam para uma sensibilidade crescente ao sagrado, a uma

busca de Deus constante, ndo necessariamente vinculado a uma religido ou
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uma igreja especifica. Estas postulacdes se clarificam ao observarem-se as
frases mencionadas nas questdes em que 0s jovens pesquisados apontaram
como mais importantes durante a realiza¢do da pesquisa: as de maior nimero
de mencgdes estdo as de que “Deus é um ser pessoal’, “Deus pode me dar
tudo” e “ter fé € mais importante do que ter crengas ou religides”, sendo que
estas trés juntas totalizaram mais de 60% das respostas (Q28).

Além disso, a representagcdo de sua religiosidade se firma na
participacdo em um grupo religioso: mais de 50% dos entrevistados afirmaram

na Q26 estarem inseridos em um grupo, como demonstrado no Gréfico 8:

Grafico 8: Participagdo em um grupo (Q26)
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Autor: NATEL, A. 2014.

Conforme a perspectiva da Conferéncia de Puebla de 1979 faz-se
gritante a necessidade de inser¢cdo dos jovens nos espacos eclesiais e sociais.
A juventude “quer viver”. A explicitagdo do acolhimento e do reconhecimento da
riqgueza que ha nas juventudes postula que esses sao revelacdo de Deus para
a lgreja e para a sociedade.

Desta verdade brota a necessidade de se abrir espagos para acolher as
juventudes nas suas diferentes expressdes e escutar a teologia que brota no
espaco das juventudes. A Conferéncia Episcopal dos Bispos do Brasil assinala

alguns espacos de exercicio do protagonismo juvenil, sdo eles:

- Comunidade eclesial, que precisa estar aberta a participacdo efetiva
de seus jovens;

- Catequese de iniciacdo, como espaco de protagonismo e nao
apenas de escuta;

- Leitura orante da Biblia, como espiritualidade que conduz a
maturidade;
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- Diversos agrupamentos juvenis, em sua pluralidade, como espacos
por exceléncia da experiéncia da fé;

- Presenca necessaria e urgente da assessoria adulta capacitada,
como expressédo da opcao preferencial pelo jovem.

- Comisséao episcopal pastoral para a juventude, um Espaco Nacional
que proporciona: Exercicio do protagonismo juvenil, de convivéncia
da pluralidade, Expressdo da Opcéo Preferencial pelos jovens;
Instancia de acompanhamento das diversas juventudes catélicas (CF,
CNBB, 2012, pp.66-72).

O documento “Evangelizacdo da Juventude — Desafios e perspectivas
pastorais”, acima citado, reconhece e afirma algumas opc¢des pedagdgicas
fundamentais no trabalho evangelizador da juventude: o valor da vivéncia
grupal, a formacéo integral, a importancia da organizacdo, o respeito as
diferentes juventudes, o papel do acompanhamento através de pessoas que
vivam o ministério da assessoria como opcédo. Outra grande novidade do
documento esta na afirmacdo do jovem como realidade teolégica, ndo sé
socioldgica, cultural, psicologica, juridica ou biolégica. Esta ndo é apenas uma
preocupacdao das religides, mas também, como ja dito, da universidade em seu
processo de formacgé&o das juventudes.

A menc¢ao do jovem como lugar teoldgico aponta para uma perspectiva
que venha de encontro ao sagrado e de imersdo no transcendente. Estas
marcas sdo observaveis nos dados da presente pesquisa quando, dentre as
trés caracteristicas das religibes que 0s jovens paranaenses mais admiram
encontram-se: “fé” (64%), “sentido a vida, paz, conforto, elevacdo espiritual
(53%) e “solidariedade e compaixédo” (41%) (Q24). Por outro lado, os itens
apontados nas religides como alvo de maior critica por parte dos participantes
da pesquisa foram o “fanatismo, irracionalidade, lavagem cerebral” (71%), o
fato de “proclamarem-se donas da verdade absoluta, dogmatismo” (31%) e
“fuga da realidade, alienacao” (28%) (Q25). Isso mostra o quanto as juventudes
estdo sensiveis a sua intervencdo na sociedade para a construcdo de uma
cultura de paz.

Além disso, também, faz-se necessario abrir-se ao novo, recriando o
sentido da existéncia e da realidade, relacdes significativas ao sagrado,
relacdes afetivas e vida comunitaria, relacdes de gratuidade para uma postura
afetiva construtiva, relacbes e o compromisso nesta mudanca de época,

dinamismo de transformacao da sociedade, relacdes de respeito e integracao
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com o meio ambiente e razéo para além da razao instrumental. Segundo Kiing,
ndo havera sobrevivéncia sem uma ética mundial. Ndo havera paz no mundo
sem paz entre as religides. Nao havera paz religiosa sem dialogo inter-religioso
(2003).

E nesse contexto que se insere a religiosidade dos jovens universitarios
paranaenses e suas reais necessidades se fazem sentir em diferentes

expressoes.
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3 NAVEGANDO NAS AGUAS DO FENOMENO RELIGIOSO: CULTURA,
RELIGIAO E SOCIEDADE

Ao falar-se da religiosidade brasileira, situa-se o0 aumento da
religiosidade juvenil dentro de um contexto de crise de paradigmas e de
construgdo de novos referenciais. Analisa-se a religiosidade brasileira em um
contexto maior de mundo e que marcou a historia do Ocidente, sobretudo nas
Gltimas décadas. Dessa forma o tema especifico da formacdo e da abertura
para o transcendente é abordado enfocando-se a importancia da universidade
na formacdo integral e no dialogo entre ciéncia e religido no ambito
universitario.

O capitulo que agora é apresentado utiliza-se do conceito da natureza
religiosa descrita pelo filésofo e tedlogo Paul Johannes Oskar Tillich (1886-
1965) a fim de se fazer uma ponte interdisciplinar entre A Antropologia Cultural
e a Teologia, para depois fundamentar-se em teélogos que abrangem estudos
mais especificos sobre a religiosidade juvenil. Para Tillich, a pergunta por Deus
€ possivel porque contém uma consciéncia de Deus. Esta consciéncia precede
a questdo da natureza. E, esta ndo € o resultado do argumento, mas sua
pressuposicao (TILLICH, 2009). Ha desta forma, uma relacdo necessariamente
pressuposta entre ontologia e teologia, uma correlacao entre a necessidade de
uma pergunta implicita e sempre presente, acerca do ser divino e a resposta
provinda da teologia.

As pressuposi¢des de Tillich s&o facilmente comprovadas pelos dados
da pesquisa. Quando interrogados sobre sua experiéncia religiosa, 43% dos
entrevistados afirmam sentir “que um ser transcendente da sentido” a sua vida,
76% percebem “Deus como um ser superior’, 55% o “véem como um ser
pessoal’ e 61% defendem que “veem Deus na natureza” (Q27).

Dentro de uma compreensdo de que a natureza religiosa é parte da
cultura, faz-se necessario estabelecer o que se entende por cultura. Somente
com este procedimento sera possivel delimitar o campo religioso a ser
estudado. Dessa forma sera aprofundado o que se compreende por cultura e

cosmovisédo, bem como suas inter-relagbes, para entdo estabelecerem-se as
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bases conceituais de espiritualidade, religiosidade, religido e seus campos

afins.

3.1NAS ONDAS DA CULTURA: CONCEITO ETIMOLOGICO

Apesar de ser um tema decorrente na fala popular, cultura € um conceito

que pode ser explanado de diversas formas. Em alguns contextos o termo é

utiizado como medidas de conhecimento e, em outros, € aplicado para

distinguir as diferentes culturas entre grupos sociais geograficamente

distanciados. Segundo o dicionéario da Religiosidade Popular, cultura € o “saber

acumulado por uma coletividade. [...] é construida socialmente ao longo da

histéria de um povo; [...] € um corpo integrado de valores” (POEL, 2013, p.

283). Com base nessa definigdo, é possivel compreender o termo ‘cultura’ a

partir da estrutura de vida de um grupo, seus sistemas sociais integrados e
padrdes de valores estabelecidos. E importante salientar que:

O conceito moderno de cultura foi elaborado no fim do século XIX. A

primeira definicho realmente clara e compreensiva foi a do

antropdlogo britanico Sir Edward Burnett Tylor. Em 1871, ele definiu

cultura como ‘...um todo complexo que inclui conhecimentos, crencas,

arte, lei, moral, costumes e quaisquer outros hébitos e capacidades

adquiridos pelo homem como membro de uma sociedade’ (POEL,
2013, p. 283).

As definicbes recentes tendem a fazer uma distincdo mais clara entre
comportamento real e ideias, valores e percep¢des abstratas do mundo que
fornecem informacdes para esse comportamento. Esta complexidade
observada nos estudos antropoldgicos pode ser resultado da abrangéncia
contida no termo cultura. Por tratar-se de um sistema organizado de valores,
crengas, comportamentos, visdo de mundo, todos inter-relacionados, € possivel
pensar em cultura como padrdes através dos quais uma sociedade opera.
“Esses padroes sdo aprendidos socialmente, ndo sao adquiridos pela heranca
biolégica” (HAVILAND, et al., 2011, p. 9). Portanto, a transmisséo da cultura
ndo € geneticamente recebida, mas se d& por meio de interagdo e construcéo
social. E “o processo de transmissdo da cultura de uma geragdo para outra
chama-se enculturagédo” (HAVILAND, et al., 2011, p. 191).
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Ao contemplar o tear cultural, a pesquisa em questdo baseia-se num
conceito de cultura que abarca a mais ampla descricdo das caracteristicas
fundamentais de um grupo. Para BROWN (1963, p. 7), a cultura “representa
um comportamento padronizado de uma sociedade”. Na perspectiva de
Keesing (1976, p. 58), a “cultura é uma heranca simbolica acumulada, baseada
em aprendizagem social’. Essa “é composta de toda espécie de
comportamento aprendido” (MAIER, 1969, p. 7) e “é todo o conjunto de obras
humanas” (MELLO, 1982, p. 41). Em sintese, para a presente pesquisa
assume-se que a cultura € um sistema compartilhado de crencas, valores,
costumes, comportamentos e artefatos que os membros de uma sociedade
aprendem e usam para lidar uns com 0s outros e com 0 seu universo. Sendo
assim, a cultura é “o denominador comum que torna os atos dos individuos
inteligiveis para os outros membros de sua sociedade” (HAVILAND, et al.,
2011, p. 192).

A partir dessa conceitualizacdo, parte-se para um aprofundamento do
universo simbalico cultural para, dessa forma, decodificar-se a comunicacdo
que se da entre os membros dos diferentes grupos de uma sociedade. E por
isso que é possivel trabalhar a expressao ‘cultura juvenil’, segundo a qual a
‘dimensédo religiosa’ é tratada “como um dos elementos importantes e
constitutivos dessa cultura” (TOMAZI, 2013, p. 12).

3.2 A BUSCA PELA FONTE DA JUVENTUDE: GLOBALIZACAO, CULTURA
E IMAGEM

O ser humano encontra-se constantemente em busca pela eternizacéo
da juventude. Resgatando a ideia de que a fonte da juventude nada mais é do
que a intrinseca necessidade humana pelo novo, pela sua autorrenovacéo, €
possivel estabelecer através de sua religiosidade e espiritualidade um fio
condutor no processo de transformacgao da sociedade.

A sociedade atual esta inserida em um contexto marcado por um
processo de unificacdo do mundo definido por muitos pensadores como

globalizacdo. A globalizacdo econdmica, social, politica e cultural é um
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fendbmeno de grande alcance para toda a familia humana. Introduz, de fato, um
novum na historia.

Beck (1999), em seu livio O que € a globalizacdo? assinala que a
globalizacdo seria o sinbnimo do assassinato da distancia; as acdes e 0s
produtos que circulam ndo tém nem territorios nem fronteiras, e isso acontece
nas esferas das atividades humanas como a informacéo, a cultura, a economia,
a ecologia e a técnica. O autor sublinha como a globalizacdo j4 atinge essas
esferas mostrando que a globalidade delas é uma espécie de desorganizacéo
do mundo para facilitar uma melhor reorganizacdo. E a sociedade liquida que
Bauman descreve e que Beck endossa. A “globalizac&o significa o desmanche
da unidade do Estado e da sociedade nacional, novas relagbes de poder e de
concorréncia, novos conflitos e incompatibilidades entre atores e unidade do
Estado nacional por um lado e, pelo outro, atores, identidades, espagos sociais
e processos transnacionais” (BECK, 1999, p. 49).

Assim sendo, o debate atual se coloca entre religido e globalizacéo e se
insere numa discussdo sobre uma relacdo reciproca de influéncia ou de
conflito, ou em outras palavras, sobre a religido enquanto um dos componentes
da cultura e da globalizacdo como processo de transformacdo do mundo
encontra-se vinculadas numa reciproca interacdo. A globalizacao significaria o
fim da religido? Uma religido universal € possivel? Qual seria o destino da
religido dentro da globalizacédo?

De acordo com Enzo Pace, a globalizacdo constitui um novo paradigma
da sociologia da religido e para tanto é necessario que sejam elaboradas
profundas revisdes e mudancas nos paradigmas tedricos das ciéncias das
religides. Dois sdo os aspectos que ele apresenta: a compreensédo do mundo
de forma macrossocial, ndo mais sociedades, mas sociedade global ou
planetaria e o desenvolvimento “das interdependéncias entre diferentes
ambitos ou esferas da vida econdmica, cultural, politica e comunicativa” (1999,
p. 32). O autor reforca também a necessidade de reavaliar trés articulacdes
tedricas relevantes para as ciéncias da religido. S&o elas: 1) revisdo da nocao
de sincretismo; 2) a valorizacdo da perspectiva comparada das religibes como
objetivo de perceber as mudancas entre 0 campo religioso e 0 campo magico e

esoteérico, entre religido e novas crencas seculares ou para-religiosas; e 3)
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analisar a funcéo de cada religido e sua relacdo com a percepcéao da realidade
local com sua perspectiva global.

Nesse contexto a religido é um elemento catalizador para a
globalizacdo. Ela seria um ponto comum de todas as religides ou ainda uma
possibilidade a ser aproveitada pelas outras formas religiosas a fim de fazer
seu aparecimento e ela teria uma significacdo de uma ruptura entre religido e
cultura.

Em se tratando da globalizagéo, percebe-se uma tendéncia ao novum
guanto a crencga no relativo tem produzido nacgdes, grupos, comunidades mais
abertas, flexiveis em relacdo as novas formas simbdlicas de interpretacdo do
mundo. “A crenga no relativo, acompanhada pelo desenraizamento planetario,
de fato corréi as bases tradicionais de consenso dos sistemas religiosos
institucionais e abre uma nova pagina nas relacbes entre modernidade e
religido” (PACE, 1999, p. 36). E tendo como base o desenraizamento e a

crenga no relativo, Enzo Pace, formula o seguinte conceito de globalizacao:

Globalizagdo é um processo de decomposicdo e recomposicao
da identidade individual e coletiva que fragiliza os limites
simbdlicos de crenca e pertencimento. A consequéncia é o
aparecimento de uma dupla tendéncia: ou a abertura a
mesticagem cultural ou o sufrdgio em universo simbdlico que
permitem continuar imaginando unida, coerente e compacta,
uma realidade social que permite continuar imaginando unida
profundamente diferenciada e fragmentada (1999, p. 32).

Com base nessa definicdo, cabe ressaltar que no contexto da
globalizag&o, a cultura e a religido sao dois elementos que estdo em conflito
enguanto uma se torna cada vez mais independente da outra. Segundo Mabille
(2003), a globalizacdo como revolucdo das técnicas da informacdo e da
comunicacdo € também o tempo de transnacionalismo religioso baseado na
mobilidade de pessoas e ideias que postula uma descompartimentalizacao
geografica, uma desterritorializacdo e um aumento da comunicagcdo em redes.
A globalizagcdo vem modificando os conceitos de tempo e espaco e a visao de
viver numa cidade-mundo, o que é compativel com as religides hoje.

Para Juvin e Lipovetsky, a globalizacdo além de representar uma
transformacdo de ordem geral e profunda, que incide tanto na organizagao

quanto na percepcao do universo, ela representa “...] também uma
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manifestacdo cultural” que “incide sobre o universo cultural, estabelecendo
padrbes inéditos que comportam um reposicionamento e um
redimensionamento da cultura no contexto atual” (2012, p. 1). O intercambio
entre cultura e globalizac&o reconfigura ndo apenas os contextos geopoliticos e
econdbmicos, mas também a relacdo contemporanea com a religido, que, de
certa forma, também deve ser experimentada, como uma interiorizacao, fé e
escolha pessoal. A dindmica da individualizagdo, a autonomia da existéncia
individual, a busca do bem-estar pessoal e individualista, a procura de
realizacbes necessarias ao aperfeicoamento pessoal, 0 gosto pelo risco e o
ideal de éxito material incidem sobre o fator religioso. “Enquanto retrocede o
modelo tradicional de religiosidade, em todas as religibes se consolidam os
fendmenos de apropriacao individual da fé” (JUVIN, LIPOVETSKY, 2012, p. 36-
37).

Nesse sentido, a cultura da globalizagdo “[...] deu novo impulso, sob
novas facetas, ao reino do imaginario ideoldgico, do religioso e do identitario”
(JUVIN, LIPOVETSKY, 2012, p. 57). Na era da globalizacdo simultanea e
instantanea, ndo se necessita sair de um lugar para estar em outro. Com o
desenvolvimento tecnoldgico da informatica apresenta-se a possibilidade de se
estar simultaneamente em varios lugares. S8o como rios que se bifurcam e
voltam a se encontrar. E a globalizacdo das emissdes televisivas, da internet
que leva, sobretudo, as juventudes a construir seu imaginario dentro da cultura
da imagem. Nasce assim outra cultura que transforma o héabito de todos.

Essas imagens sdo firmadas através de icones e simbolos que se
tornam mais expressivos a cada descoberta feita e desejada. “A complexidade
das imagens de Deus, sua fascinacéo e capacidade de atracdo, assim como 0s
elementos irracionais que carregam consigo, tornam as religides instancias
ambiguas, frequentemente perigosas” (ESTRADA, 2007, p. 66).

Cabe ressaltar que a cultura de imagens estabelecida dentro da
sociedade atual interfere diretamente nos padrdes sociais dominantes nas
juventudes. O padrdo de consumo apresentado pela comunicagdo tem
influéncia direta, sobretudo nas juventudes. Os novos simbolos interferem na
realidade em que os jovens se organizam e agem. “A cultura juvenil ganha

nova dimensédo a partir do momento em que se comega a questionar a
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consciéncia que o0s proprios jovens tém de si mesmos e como eles se
organizam e explicam essas suas organiza¢des” (TOMAZI, 2013, p. 38).

As realidades, além de mais complexas, estdo justapostas entre 0s
fatos, as noticias, as particularidades e a fragmentacdo da sociedade, o que
nem sempre resultara em beneficios a sociedade, como aponta Tomazi, cujas
ideias respaldam adequadamente o contexto da presente pesquisa, bem como
seus resultados:

O atual processo de globalizacdo neoliberal ndo é um deus a ser
adorado, mas, sim, um idolo, um monstro “devorador de vitimas”,
excludente e opressor a ser rejeitado teoricamente e superado a
partir da praxis transformadora, acolhedora, solidaria e inclusiva dos

jovens de hoje, em suas diferentes formas de ser, fazer, crer e viver
(2013, p. 13).

E com base nestas delimitacbes que se assume a inexisténcia de uma
Unica sociedade e de uma Unica juventude para todos os jovens (TOMAZI,
2013). A busca em permanecer jovem num intervalo de tempo cada vez maior
resulta numa supervalorizagdo de caracteristicas existenciais, “tais como a
busca de satisfacdo do desejo e do prazer como prépria da juventude, a qual
nao quer ver passar’ (TOMAZI, 2013, p. 49). Essa busca pela fonte da
juventude caracteriza os jovens, mais do que uma simples faixa etaria. Como
salienta Tomazi, “o que os define como jovens [...] € o desejo de vivenciar, de
curtir, de ampliar o nimero de amizades, de alargar os horizontes, conhecendo
mais amplamente o mundo, as pessoas e a igreja. Ha também aqueles que
procuram espacos onde se possam socializar experiéncias e sonhar juntos a
possibilidade de um novo tempo” (2013, p. 49).

A infinidade de possibilidades impede a cristalizacdo de fronteiras. E
importante, assim, compreender que cada pessoa possui um modo diferente de
enxergar a vida e o universo. Nesse sentido, seria inviavel a tentativa de
precisar quantos e quais modos coexistem; no entanto, uma vez que pessoas
que compartilham de interesses em comum tendem a compartilhar o mesmo
modo de conceber o universo, é possivel sistematizar essa descricdo sob o

conceito de cosmovisao.

3.3 COSMOVISAO: UM OCEANO DE POSSIBILIDADES
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A maneira com que cada pessoa percebe o mundo pode ser descrita
como sua cosmovisdo particular. Porém, o termo cosmovisdo € mais
comumente entendido em sua amplitude social, comum a um grupo maior de
pessoas. Nesse sentido, cosmovisdo nada mais é do que a lente através da
qual se compreende o universo ao redor de si mesmo.

No que tange a dimensdao social da religido, a relagédo tracada por Berger
e Luckmann acerca da producdo e controle de sentido pelas instituicGes
religiosas e a legitimacéo da proépria religido na modernidade é de fundamental
importancia para se compreender a suposta “crise da religido” na era moderna.
Para Luckmann, assim como para Berger, a modernidade minou néo a religiao
em si, mas seu monopdlio institucional.” Berger aponta que a cosmovisdo “atua
como 0 universo comum habitado por seus membros. As cosmovisdes variam
socialmente, de uma sociedade para outra e dentro de diferentes setores da
mesma sociedade” (2012, p. 129).

A cosmovisdo pode manifestar-se sob diferentes prismas, como o
teismo, deismo, niilismo, naturalismo, existencialismo, entre outros. E a
cosmovisdo que determinara a maneira de se trabalhar a teologia no cotidiano
das juventudes, j& que diz repeito as suas convic¢des e aos argumentos que
norteiam suas decisfes. Segundo Estrada, “a cosmovisdo adotada pode ser
um pensamento argumentado com convic¢des racionais, mas sempre contém
pressupostos basicos indemonstraveis acerca do mundo, da razdo, do homem”
(2007, p. 280). Portanto, a cosmovisédo trata do amago de uma entidade
cultural, é a interpretacdo que o sujeito faz de si mesmo, do outro e do mundo
ao seu redor, com toda a simbologia adjacente. A era da globalizacdo néo é
somente como as aguas de Narciso, que refletem apenas sua propria imagem
individualizada, mas como um grande oceano refletindo a imagem de uma
sociedade voltada a si mesma. A cultura se d4, portanto, como o resultado de
uma interpretacdo simbdlica da realidade.

No dia a dia, essas dimensdes agem simultaneamente. As pessoas

pensam a respeito de coisas, tém sentimentos sobre elas e fazem julgamentos

7 Troeltsch, j& no inicio do século XX, chamava a atengdo para o fenémeno da
“individualizagédo” da religido, havendo na modernidade, portanto, ndo uma crise da religido em

si, mas um processo de individualizacdo na pluralidade religiosa.
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sobre o que é certo e errado com base nos seus pensamentos e sentimentos.
Como j& afirmado, a dimensdo mais profunda da cultura é a cosmovisdo. Esta
é formada pelas pressuposicbes e estruturas mentais que explicam, dao
significado e avaliam a realidade. Segundo Hiebert, “a cosmovisdo ajuda a
responder as questdes existenciais, dar seguranca emocional, validar as
normas culturais, integrar a cultura de uma pessoa, monitorar as diferengas
culturais e avalizar a realidade” (2008, p. 30).

Segundo o que ja foi acenado, no que tange a natureza religiosa, toda
essa explanacdo a respeito da cultura e cosmovisdo de uma sociedade esta
inseparavelmente relacionada ao estudo da religido. Tomazi, citando Geertz,
fala da perspectiva religiosa como uma entre outras, “um modo de ver, no
sentido mais amplo de ‘ver, como significando ‘discernir’, ‘apreender’,
‘compreender’, ‘entender’. E uma forma particular de olhar a vida, uma maneira
particular de construir o mundo” (2013, p. 13)

Para tanto, descrever o fendmeno religioso de um grupo € tocar em sua
cultura, nos processos de interpretacdo do mundo (sua cosmovisdo) e,
consequentemente, em seus padrdes de comportamento. “Separar cultura e
religido significaria um empobrecimento de ambos. A religido € uma dimenséo
essencial de uma cultura, como a arte e a ciéncia. Podemos dizer que quase
nao ha cultura sem religido” (POEL, 2013, p. 289). Dado esse explicitado,
também no presente estudo. Ao responder a Q27, 41 % dos entrevistados
defendem totalmente a ideia de que “a fé pessoal € motivacdo para o
engajamento na transformacéo da sociedade” (Q27).

Desse modo, os caminhos da fé (confianca depositada sobre algo)
delimitam um sistema de crencas, cujo estudo perpassa as pesquisas a
respeito de cultura e cosmovisdo, auxiliando no entendimento de seus sistemas
simbdlicos e de uso do poder. De acordo com Brandao:

Talvez a melhor maneira de se compreender a cultura popular seja
estudar a religido. Ali ela aparece viva e multiforme e, mais que em
outros setores de producdo de modos sociais da vida e de seus
simbolos, ela existe em franco estado de luta acesa, ora por
sobrevivéncia, ora por autonomia, em meio a enfrentamentos

profanos e sagrados entre o dominio erudito dos dominantes e o
dominio popular dos subalternos (2007, p. 19).
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A partir dessas correlacdes, 0 passo seguinte é refletir sobre as bases
tedricas para a investigagdo do campo religioso em questdo, o que se
compreende por religido, religiosidade e espiritualidade.

3.4 NAVEGANDO MAR ADENTRO: O CAMPO RELIGIOSO

Ao delimitar-se o campo religioso das juventudes universitarias €
imprescindivel trabalhar os aspectos que compdem o campo religioso e 0s
processos de identificacdo de sua religiosidade. Segundo Maduro, “o campo
religioso € uma realidade parcialmente produzida pelas relacfes sociais [...] €,
também, uma realidade parcialmente autbnoma (isto €, com atividade propria
especifica)” (1981, p.151s). Para Bourdieu (1992), a génese do campo religioso
remete ao processo de aparicdo e desenvolvimento das cidades na Idade
Média, acompanhado pelo gradual desaparecimento da relacdo racionalista do
homem com a vida, relacdo essa que passaria a orientar a busca do ‘sentido’
da existéncia.

Esse processo fomentou a constituicdo tanto de um corpus estruturado
de conhecimentos secretos, raros, como de instancias especificamente
organizadas para difundir ‘bens religiosos’, ou o capital simbdlico de cada
grupo, observando-se ainda uma paulatina moralizacdo das préaticas e das
representacodes religiosas a partir de entéo.

O conceito de campo desenvolvido por Bourdieu (1992) enfatiza a
existéncia de tensdes, de lutas por poder dentro de cada campo. Isso se
manifesta, por exemplo, quando novas pessoas, novas ideias, buscam
legitimar sua posi¢do em relagdo a um grupo ou a uma normativa dominante,
que, por sua vez, tenta defender a sua posicdo excluindo a concorréncia e nao
legitimando o novo. O autor afirma, ainda, que o que € dominante num campo
religioso é o conjunto de pessoas que detém o capital simbdlico especifico
desse campo, composto por regras, crencas, técnicas, conhecimentos, historia
e hierarquia. Ao fazer uso desse capital simbdlico, o dominante busca manter-
se no poder, fundamentando sua autoridade com base nesse capital simbdlico
e tendendo a defesa da ortodoxia e a busca pela excluséo dos recém-

chegados que, entdo, adotam estratégias de subversdo como as da heresia,
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para construir a sua legitimidade propria. Bourdieu aponta para a existéncia de
uma divisdo social do trabalho na dinamica dos campos religiosos e ressalta
especificamente duas posi¢cdes sociais assumidas por seus integrantes: a dos
sacerdotes, entendidos como aqueles detentores de uma autoridade legitimada
pelo grupo dominante, e a dos profetas que, em oposi¢cado ao grupo dominante,
representam a forca carismética e herética de novas posicoes ideoldgicas
dentro do campo religioso. A partir dessa base é possivel constatar que a
universidade, hoje, se constitui como um campo religioso com caracteristicas e
processos distintos.

Embora em outro contexto, em sua andlise do campo religioso, Tomazi

salienta:

H4, no campo religioso, a tendéncia de a juventude optar pelo
sincretismo religioso e pelas formas rituais e religiosas mais
ecuménicas e plurais e menos institucionais e rigidas. Essa maior
liberdade de expressdo e dificuldade em viver vinculado a valores
institucionais sinaliza para mudancas importantes de comportamento
religioso. Os jovens de hoje estdo fazendo suas escolhas em um
campo religioso mais plural e competitivo. Cresce o nimero dos “sem
religido”, mas também se expande o fendbmeno de adesao simultanea
a sistemas diversos de crencas. Combinam-se praticas ocidentais e
orientais, ndo apenas em nivel religioso, mas também terapéutico e

medicinal (2013, p. 211).

Essa mistura de 4guas no oceano do campo religioso faz com que
também as juventudes universitarias experimentem dinamicas, valores e
crencas fundamentados numa cosmovisdo propria e num contexto

socioecondmico especifico.

Entre os elementos que predominam no campus, podemos destacar
a competitividade (desde a preparacdo para o vestibular até os vérios
concursos que se seguem). O saber € centrado na busca da
autonomia do ser humano; é uma visdo puramente antropocéntrica
onde cada um é o seu proprio ‘deus’ e define sua prépria ética e
moralidade. H& ainda um distanciamento entre o saber académico e
as necessidades primarias da sociedade (SANTOS, apud MPC, 1999,
p. 15).

Em sua configuracdo, portanto, o campo religioso das juventudes é rico

de religiosidades e de praticas espirituais.

Diversas praticas do cotidiano juvenil estdo banhadas de pequenas
“estratégias  espirituais” consideradas necessarias para a
sobrevivéncia e a qualificacdo das suas vidas. Os mundos virtuais,
roboticos e cibertecnoculturais, cujos primeiros sujeitos e
destinatarios sdo os jovens, estdo impregnados de messianismos,
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milenarismos, gnosticismos e misticismos. O campo religioso
brasileiro tem sofrido significativas alteracdes nas Ultimas décadas.
N&o so6 os fiéis mudam sua adeséo religiosa, alterando os quadros de
pertencimento, mas também as formas dessa adesdo alteram-se
(TOMAZI, 2013, p. 194).

Nas aguas do novum do campo religioso, sobretudo, das juventudes é
gue a pesquisa toma sua forma: um tanto disforme, é verdade, porém, ainda,

caracterizada pela busca daquilo que lhe é mais precioso: sua religiosidade.

3.5AS AGUAS DA RELIGIOSIDADE JUVENIL

N&o se pretende aqui confundir o termo religiosidade com religido. Deste
modo, parte-se de alguns pressupostos a fim de conceitualizar os termos. O
soci6logo aleméo Georg Simmel (1858-1918), que passou do judaismo para o
catolicismo - distingue entre religiosidade e religido, afirmando que “a primeira,
enquanto forma interior da experiéncia humana, precede a segunda, a qual ndo
seria mais que uma historicizagdo, isto €, uma transposicdo empirica, uma
concretizacdo no plano organizativo, mediante as diversas modalidades de
igreja, seita, denominacao, movimento” (SIMMEL, 1992, p. 173).

Nesta mesma linha de pensamento Cipriani, ainda reforca que, “assim
como ndo € o conhecimento que cria a causalidade, e sim a causalidade que
cria 0 conhecimento, ndo é a religido que cria a religiosidade, mas a
religiosidade que cria a religiao” (2007, p. 121). Assim, a religiosidade causa a
religido, sendo que a primeira é caracterizada por uma atitude interna do ser
humano, a ser expressa e externamente historicizada através da religido.
Entretanto, algumas vertentes do conhecimento limitam o entendimento de
religiosidade as camadas sociais menos favorecidas economicamente, ja que €
possivel definir a religiosidade popular “como a experiéncia religiosa de
comunidades pobres, socialmente oprimidas e culturalmente marginalizadas”
(POEL, 2013, p. 891).

Pode nao se considerar este 0 melhor caminho para o entendimento de
religiosidade, ja que a intengéo primeira em dire¢cédo ao transcendente de todo e
qualquer ser humano é definido no que tange a sua religiosidade. Por

religiosidade, assim, entende-se a manifestacdo da experiéncia religiosa, da
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experiéncia da transcendéncia, feita por pessoas e grupos e expressa nas suas
diversas formas individuais e culturais (oragdes, crencas, festas, celebragdes,
simbolos, ritos, rituais). Como afirma Tomazi, “a religiosidade acontece dentro
de um processo histérico e cultural e, sendo assim, varios outros fatores
influenciam e sao influenciados por ela” (2013, p. 203).

Trata-se da crengca num ser sobrenatural, transcendente, considerado o
criador e mantenedor da ordem cdésmica e que se expressa através de atos e
objetos visiveis. Dessa maneira, na presente pesquisa compreende-se
religiosidade como a busca do principio infinito que esta na origem da vida e do
universo, bem como na sua conservagéo e ordem, manifestada publicamente,
exteriormente. Neste sentido, a religiosidade € uma experiéncia profundamente
antropoldgica, uma vez que € proprio do ser humano revelar de modo bem
claro e visivel o desejo de ir além de si mesmo, de transcender-se. Por isso a
religiosidade pode existir sem ligacéo direta com a religido. “A religiosidade néo
se traduz em certezas, mas em fé e esperanca. Ela é mais heterodoxa,
dinamica, sincrética, integradora e comunitaria” (TOMAZI, 2013, p. 209).

No que tange a religiosidade juvenil, esta “ndo sera compreendida como
algo fantasioso, mas como aquilo que comporta simbolos, significados e da
sentido para a vida de pessoas e de grupos; como algo que foi sendo
inventado, recebido, aceito, vivido e ressignificado histérica e culturalmente”
(TOMAZI, 2013, p. 14). Disso decorre a importancia da compreensdo das
ressignificacdes para o desenvolvimento de uma pesquisa sociorreligiosa no
ambito das juventudes universitarias. Tanto a religiosidade quanto a
espiritualidade juvenil experimentam o novum da sociedade globalizada para

gue esta prossiga em sua busca pelas fontes da juventude.

3.6 AS FONTES DA ESPIRITUALIDADE JUVENIL

Compreendendo-se as delimitagcdes da religiosidade, € possivel partir
para um aprofundamento do que se entende por espiritualidade. Enfatiza-se,
antes de tudo, que é um conceito interligado e, “do ponto de vista
antropoldgico, espiritualidade e religido fazem parte da superestrutura de um

sistema cultural, [...] os antropdlogos [...] examinam a espiritualidade e a
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religido em relacéo a visdo de mundo de uma sociedade, o conjunto de ideias
qgque os membros de uma cultura geralmente compartilham, considerando a
forma e a esséncia de sua realidade” (HAVILAND, et al., 2011, p. 380).

A partir desta afirmativa, pode-se dizer que a espiritualidade € parte de
um sistema cultural intrinseco ao ser humano. Porém, diferente da religido, que
historiciza a religiosidade, a espiritualidade é individual e anterior as mesmas.
“A espiritualidade [...] se refere ao sagrado, distinto das questdes materiais,
geralmente individual, em vez de coletivo, e ndo requer formato préprio ou
organizacéo tradicional” (HAVILAND, et al., 2011, p. 382). Segundo vertentes
antropoldgicas, “a espiritualidade [...] € a prerrogativa das pessoas auténticas
que, em face do ideal e da historia, constataram uma escolha axiolégica
decisiva, fundamental e unificante, capaz de dar sentido definitivo a existéncia”
(FIORES, 1989, p. 347).

Os limites da espiritualidade juvenil, referente a presente pesquisa, sao
delimitados pela dindmica de uma espiritualidade intrinseca ao jovem e de sua
religiosidade caracterizada por sua busca ao transcendente. Nos moldes da CF
2013, entende-se que o trabalho dentro dessas definicdes exige muito mais do
que apenas conceitua-la, mas também adquirir aptiddo para dialogar livremente
entre 0S espagos Nos quais as juventudes 0s expressam:

Para dialogar com os jovens sobre espiritualidade e religiosidade, é
importante trazer essas dimensdes para sua ambiéncia. Para eles,
parece ndo existir uma linha que separa os que seguem uma religido
e outra. Nao existem os de fora que devem ser evangelizados pelos
de dentro (igreja). A questdo é saber dialogar e compreender a
situagdo de busca do sobrenatural, da fé e da vivéncia cristd dos
jovens, e saber somar com as diversas situacdes e experiéncias que
eles vivem. O ciberespaco é lugar de evangelizacdo quando visto
como espaco de didlogo com a cultura midiatica, com as expressoes

dos novos tempos e do intercambio de experiéncias e opinibes a
respeito da fé e da religido (CNBB, 2012, p. 28).

Esta diferenciacdo entre a espiritualidade como valor intrinseco
historicizado através das praticas religiosas é perceptivel quando 66% dos
entrevistados afirmam “frequentar os rituais de sua religido atual uma vez por
semana ou até mais enquanto que a estimativa sobe para 76% para a nogéo

de Deus como um ser superior” (Q18), como se pode observar no Grafico 9:
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Grafico 9: Frequéncia em rituais da religido atual (Q18)
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No que diz respeito a espiritualidade, religiosidade e religido, fica
evidente o dinamismo destes processos e sua inter-relacdo ao conceito de
religido propriamente dito. Mas, afinal, nessa busca por sua constante

renovacgao dentro do fendémeno religioso, como definir a religiao?

3.7RELIGIAO E O SEGREDO DA ETERNA JUVENTUDE

O conceito de religido serd analisado partindo-se de uma revisao
histérica a respeito da transmutacao de seu conceito por diferentes estudiosos
em épocas distintas.

No século V d. C. o escritor latino Macrobio referindo-se a outro escritor,
Sérvio Sulpicio, afirma que o termo religido deriva do verbo relinquere, isto é,
deixar, abandonar. Religido seria o ato de abandonar-se nas méaos de Deus,
um lancar-se nas aguas do transcendente. Mas o significado ndo teve muita
repercussao. Preferiu-se continuar com a definicdo proposta por Cicero por
volta do ano 45 a.C. na sua obra De natura deorum (CICERO, 2004). Para este
escritor o termo religido vem de relegere e significaria uma observancia
escrupulosa do rito, acompanhada de uma precisao repetitiva de atos
devocionais dirigidos a divindade. Afirma Cicero: “Os que consideravam com
cuidado e, por assim dizer, reliam tudo o que se referia ao culto dos deuses
eram chamados de religiosos, de relegere” (apud FILORAMO; PRANDI, 2003,
pp. 255-256).
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Mais tarde, entre os séculos lll e IV d. C., o escritor Lactancio, chamado

‘o Cicero cristao’ vai rejeitar a leitura ciceroniana, afirmando que o termo religio

vem de religare. Neste caso a religido seria um vinculo de piedade que une e

liga 0 ser humano a Deus. Naturalmente por tras dessa definicdo estava ndo so

uma preocupacao filolégica, mas também uma tendéncia ideolodgica. Lactancio

queria contribuir para o fortalecimento do cristianismo e purifica-lo dos

resquicios do ritualismo das chamadas religibes pagas. Definindo a religido

como vinculum pietatis (vinculo de piedade) Lactancio afirmava o carater de

dependéncia gerada pela mesma: a criatura depende do seu Criador, da

mesma maneira que as pessoas dependem de agua para viver. Essa definicdo
€ resgatada no Dicionario da Religiosidade Popular, com o Verbete ‘religiao’:

Do latim “religio” de religar, ligar o que ficou separado; [...] A religido é

uma dimensao do ser humano. Qualquer pessoa é confrontada com o

infinito, com o mistério e o desconhecido; [...] A humanidade deseja

encontrar o sentido da vida e explicagBes para 0 mundo. A religido é

dinamica. Ela acontece. Pode ser definida hoje como a busca de
Deus. E um caminhar constante [...] (POEL, 2013, p. 887).

A etimologia de “religiao” mostra-se util no processo de descoberta
dentre as inUmeras possibilidades nas definicdes apresentadas com respeito a
palavra religido. Brelich, apud TEIXEIRA & MENEZES, observa:

gue ‘nenhuma lingua dos povos primitivos, ou das civilizagbes
arcaicas, nem mesmo o grego e o latim possuem esse termo’ (1982:
7). No caso das sociedades indigenas, ainda que se fagam distin¢cdes
praticas entre as fungbes dos xamés e dos feiticeiros, por exemplo,
elas ndo implicam em uma distin¢éo correlata entre os fatos religiosos
e outras ordens de fatos. Sua reificacdo enquanto ‘entidade de
interesse especulativo’ tampouco existia no mundo romano. Religio
no latim referia-se a existéncia de um poder fora do homem (mas nao
transcendente), ao qual ele estava obrigado: o sentimento de piedade
gue os homens tinham com relacdo a esse poder ordenava 0s
comportamentos corretos diante da res publica (2011, p. 250).

A questéao foi retomada mais tarde por Agostinho, especialmente no De
civitate Dei (2001) e no De vera religione (1987). Tentando ndo se opor a
Cicero, Agostinho busca um significado intermediario: do termo relegere e
passa para a expressao religere, isto €, ‘reeleger, entendendo-a como
movimento humano de retorno a Deus (apud FILORAMO; PRANDI, 2003, pp.
255-256).
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Partindo provavelmente da sua experiéncia pessoal, Agostinho entende
a religido como sendo uma passagem da negligéncia para a diligéncia, ou seja,
do descuido para a atenc¢ao, o cuidado para com Deus, fazendo dele o centro
das atencBes e do amor da pessoa humana. A partir de Agostinho a religido
passa a ser definida como ligacdo, feita de submissdo e de amor, entre a
pessoa humana e Deus. Mais tarde Tomas de Aquino, na sua Suma Teoldgica,
unificara os diversos conceitos, afirmando que tanto faz que religio venha de
relegere como de religere unindo “as duas versdes de Cicero — et sic religio
videtur dicta a religendo ea quae sunt divini cultus (e assim a religido parece vir
de re-ligendo o que pertence ao culto divino) — e a de Agostinho — sicut
Augustinus dicit potest intelligi religio a religando dicta — (como Agostinho se
pode dizer que religido vem de re-ligando): S. Th. Il Il g. 81, a. 1c.” (2002, p.
90).

O importante, para Aquino, € entender que religido implica uma relacéo
com Deus. Nesse sentido, reforca Tomazi, “a religido, ao estabelecer um
caminho de ligacdo entre o divino e o humano, busca no transcendente uma
forca benéfica aos seus seguidores. Para isso estabelece leis ou normas de
conduta consideradas de inspiragéo ou revelagao divina” (2013, p. 273).

Tal concepcéo passara de forma definitiva para a cultura crista. E, como
0 cristianismo, especialmente na sua versao catolica, foi durante muitos
séculos o unico modelo de religido na Europa, o conceito tomista permaneceu
imutavel mesmo depois do debate provocado pelo iluminismo.8

Na perspectiva weberiana, a definicdo de religido nao aparece
claramente delimitada. Porém é possivel identifica-la na analise das obras do
autor. Por exemplo, ele cita ‘sistemas de regulacdo da existéncia’, que
conseguiram ‘reunir a seu redor uma fila particularmente cerrada de fiéis’
(WEBER, 2004, p. 327), quando analisa a ética econ6mica das religibes
mundiais. Insiste, ao invés, sobre a dimensado da acdo, quando afirma que “o
agir religiosamente ou magicamente orientado toma sua consisténcia originaria

em um processo mundano. As agdes que se apresentam como religiosas ou

8 “Oiluminismo foi um movimento global, ou seja, filos6fico, politico, social, econémico e
cultural, que defendia o uso da razdo como o melhor caminho para se alcancar a liberdade, a
autonomia e a emancipacao. O centro das ideias e pensadores lluministas foi a cidade de
Paris” (PACIEVITCH, 2014).
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magicas devem ser realizadas ‘a fim de que tudo va bem e vivas longamente

LRl

sobre a terra” (WEBER, 2004, p. 421). Ha, portanto, uma solida relagdo entre
dimenséao religiosa e dimenséo terrena.

Essas diferentes dimensdes ora se tocam, ora se distinguem, na medida
em que as crencas assumem seu papel socio-historico e se materializam em
forma de uma ética cultural, claramente observavel, por exemplo, nas culturas
sob influéncia judaico-crista.

No entanto, ndo se pode esquecer que em outras culturas existem
significados proprios de religido que chegam a serem diferentes daqueles
dados pela cultura latina e pelo cristianismo. E importante afirmar que para as
culturas mais antigas, como aquela dos aborigines da Australia, por exemplo, a
religido nada mais era do que a transmissao, através da crenga, “de uma visao
da vida, uma atitude perante a vida e uma norma para o bem viver’ (KUNG,
2004, p. 16). A religido estava intimamente vinculada com a vida concreta das
pessoas.

A partir da concepcéao da religido adotada aqui como um fato cultural e
um fendmeno social conforme apontado por Estrada (2007, p. 7), pode-se
explicar porque 55% dos entrevistados defendem que *eligido ndo deve ser
utilizada com objetivos politicos e que apenas 19% consideram verdadeira uma
crenca ritual se produzirem algum efeito positivo na vida” (Q27).

Entretanto, as fronteiras do que se entende por religido sdo ampliadas
na medida em que se compreende a integralizacdo desta com a vida e a
cultura de uma sociedade. Isso é comprovado pelo fato de 49% dos jovens
entrevistados apontarem “a fé como mais importante do que ter crencas ou
religibes” (Q28), evidenciando de acordo com Poel que “a religido ndo se reduz
aos atos de culto, nem ao cumprimento de certas obrigacdes morais. Religido,
cultura e vida séo realidades integradas. Do ponto de vista pessoal e coletivo, a
religido popular é fonte de vida, de festa e de coragem de viver” (2013, p. 887).

Retomando aqui o pensamento de Tillich, pode-se afirmar que: “religiao
€ um dos aspectos do espirito humano”. Em seu entendimento, o autor trabalha
esse mosaico religioso na formacdo de uma imagem cultural maior e mais
complexa do que se descrevia até entdo, mas, a0 mesmo tempo, na gloria de

uma simples necessidade humana. Segundo ele, “a religido revela a
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profundidade da vida espiritual, encoberta, em geral, pela poeira de nossa vida
cotidiana e pelo barulho de nosso trabalho secular. Da-nos a experiéncia do
sagrado, intangivel, tremendamente inspirador, significado total e fonte de
coragem suprema” (2009, p. 42; 45). Sendo a cultura autbnoma,
autossuficiente, ela ndo tem ordem a receber da religido; cabe a religido
conformar-se a cultura, porque a religido é a substancia da cultura, a cultura é
a forma de religido. O autor enfatiza “que religido significa preocupagéo
suprema com aquilo que nos preocupa em ultima analise” (1992, 2009, p. 81).

E, de acordo com ESTRADA (2007, p. 10), “nas sociedades tradicionais
€ a religido, ndo a ciéncia e muito menos a filosofia, o canal por exceléncia do
saber, a partir do qual se constitui a cultura”.

Dessa forma, a religido atende as necessidades primarias do ser
humano quanto ao autoconhecimento (nesse caso servindo como as aguas
cristalinas que fornecem uma imagem nitida de quem se €), ao entendimento
do outro e do meio em que vive. Ela se aplica na compreenséo das questdes a

respeito da vida e da morte, do obscuro e do escondido.

A forca da religido se apoia sobre a necessidade de responder as
perguntas fundamentais que o homem se faz, tais como a origem e o
significado do mundo e da pessoa humana; as do sentido da vida; a
necessidade de fundamentar normas absolutas de conduta, em
funcdo do Bem e do Mal, que possam ir além do bem e do mal para
cada subjetividade individual, e a necessidade de encontrar motivos
para viver e lutar & luz do mal em sua tripla dimenséo fisica, moral e
de sentido; como também a necessidade pessoal de consolo e
motivacdo diante de um mundo irracional no qual o sofrimento é
universal, porque afeta a todos (ESTRADA, 2007, pp. 115-1186).

A religido como eixo norteador para a identificacdo do bem e do mal é
um ponto reconhecido nas respostas a Q27 da pesquisa, uma vez que 33%
dos entrevistados confirmam a existéncia de diretrizes perfeitamente precisas
para se saber o que € bem ou mal (Q27).

Essa funcdo da religido enquanto sistema explicatorio das realidades
humanas se confirma também com Estrada, quando afirma que “a religiao
pretende oferecer uma interpretagéo global do homem, assim como a filosofia,
mas sem deixar-se limitar pela racionalidade e pela imanéncia” (2007, p. 26).

Mesmo assim, o inexplicavel permanece presente, dando ao sagrado seu
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status de divino. O que néo se explica recebe um valor acima dos demais
elementos, o que distingue a religido de outras ciéncias cuja l6égica depende de
fatos demonstraveis. “Na religido ndo hé& certezas sobre Deus, mas convic¢des
de fé. Toda religido consiste num sistema de crencas que podem ser razoaveis
e justificaveis, mas nunca demonstraveis” (ESTRADA, 2007, p. 39).

Assim sendo, a relacdo com o sagrado no sistema religioso mostra a
associacao da religido com o inexplicavel, com aquilo que esta fora do controle
humano. De acordo com Berger: “A religidao € o empreendimento humano pelo
qual se estabelece um cosmos sagrado” (1985, p. 38), ou, a religido é
cosmificacdo feita de maneira sagrada. O pensamento de Berger auxilia no
sentido de ndo reduzir a religido a uma simples caracteristica da sociedade:

E preciso sublinhar muito fortemente que o que se esta dizendo aqui
ndo implica numa teoria sociologicamente determinista da religido.
N&o se quer dizer que qualquer sistema religioso particular nada mais
seja senao o efeito ou “reflexo” dos processos sociais. Pelo contrario.
O que se afirma é que a mesma atividade humana que produz a
sociedade também produz a religido, sendo que a relacdo entre os
dois produtos é sempre dialética. E, assim, igualmente possivel que,
num determinado desenvolvimento histérico, um processo social seja
o efeito da ideacdo religiosa, enquanto em outro desenvolvimento
pode se dar o contrario. A implicacdo do enraizamento da religido na
atividade humana nado é de que a religido seja sempre uma variavel
dependente na histéria de uma sociedade, e sim que ela deriva a sua
realidade objetiva e subjetiva dos seres humanos, que a produzem e
reproduzem ao longo de suas vidas (BERGER, 1985, p. 61).

Essa relacao simbolica que se estabelece por meio da religido torna o
fendmeno complexo e dinamico. Ainda que organizado, o sistema que se forma
visando alcancar o transcendente, na maioria dos casos observaveis, gira em
torno das relacbes humano/humano e humano/ndo humano e a religido
‘envolve tudo o que diz respeito ao ser humano, preocupa-se com a Visédo
global da pessoa e com sua formacao integral, principalmente com a dimenséo
transcendental — a sua relacdo com Deus e com seu projeto de vida plena para
todos” (CNBB, 2012, p. 13). Logo,

“ao falar de religido, tem-se em conta ndo a especulacao teolégica
sobre [...] seres transcendentes, e, sim, as praticas religiosas
relacionadas e as representacdes do transcendente elaboradas a
partir de experiéncias, aspiracdes, contradicdes e crencas que dao
sentido a vida dos jovens, dos seus grupos, movimentos,
organizacgdes, e, também, a forma de como se interconectam com
outras formas de vida social para determinar o conteddo e o
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significado das imagens e praticas religiosas” (TOMAZI, 2013, p.
197).

A maneira como se observa a religido € caracterizada por uma estrutura
simbdlica bem definida, através da qual ela procura dar unidade e coesédo a
existéncia humana. Quase sempre toda religido, enquanto sistema e enquanto
instituicdo, afirma ter uma origem sobrenatural, pretende ser a Unica verdadeira
e se alicerca na crenca em um ente superior e transcendente. Seu enfoque €
sempre a divindade (SOFIATI, 2011). Devido a essa relacdo com o
transcendente, é facil confundir religido e fé. Enquanto religido “diz respeito ao
aspecto institucional que estrutura ritos, simbolos, doutrinas, mitos e que 0s
transmite para serem vividos por uma comunidade de fiéis. A religiosidade é
vista antes como a dimensao subjetiva das pessoas, que busca satisfazer-se
com os produtos religiosos a disposicdo. A fé relaciona-se principalmente com
uma Revelacdo, com uma Palavra Transcendente que pede conversao e
pratica” (LIBANIO, 2002, p. 12).

Assim sendo, “fé é resposta a uma Palavra revelada” (LIBANIO, 2002,
p.98). Essa ideia é esclarecida com uma leitura breve a respeito da mensagem
propagada por Jesus Cristo nos Evangelhos: “Cumpriu-se o tempo e o Reinado
de Deus aproximou-se: convertei-vos e crede no Evangelho” (Mc 1,14s).

Deste modo, como o cristianismo, as religides monoteistas o judaismo e
o islamismo reclamam o status de religides de revelagdo, cuja base de fé esta
construida sobre uma revelagdo assumidamente divina. Nessa concepcao, fé e

religido estéo interligadas, mas n&o séo a mesma coisa.

A fé e a religiosidade mantém mutuas relagbes. A fé tem
condicdes de interpretar a religiosidade a luz de uma Palavra de Deus
e dar-lhe o verdadeiro sentido, evitando que ela se perca no
torvelinho de expressdes do momento atual. A religiosidade busca
satisfazer-se com sinais religiosos. A fé lembra-lhe sua verdadeira
natureza que é tender para Deus no qual encontra sua plenitude
(LIBANIO, 2002, p. 104).

Como € possivel observar, a fé estda mais relacionada a acdo como
resposta dentro da religido. “A fé ndo € universalizavel, ja que é graca feita a
cada pessoa no concreto de sua vida” (LIBANIO, 2002, p. 178). A fé, nesse
sentido, relaciona-se mais a espiritualidade como algo individual do que a
religido propriamente dita. “O discurso correspondente a fé chama-se teologia”
(LIBANIO, 2002, p. 99).
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E importante, porém, ressaltar o carater social do fenémeno religioso.
Como j& observado, a espiritualidade € algo essencialmente individual e
processado interiormente. Entretanto, a religido como sistema cultural que
funciona no sentido de explicar as dinamicas da vida vem sendo compreendida
como se manifestando no ambito comunitario: “Na modernidade, a religido
comeca a ser entendida como um fendmeno social” (DIAS, 2012, p. 34). Ou,
segundo Bourdieu, “a religido, como estrutura estruturante, exerce um poder
sobre as pessoas porque comporta simbolos estruturados e [...] os simbolos
sdo instrumentos por exceléncia da integracao social” (1989, p. 10).

Essa percepcao de que a religido implica num comprometimento
comunitario a partir de uma fé individual que resulta numa acdo pessoal foi
transmitida por Dietrich Bonhoeffer, pastor e tedlogo aleméo, preso por se
manifestar contra as ideias nazistas. Em sua correspondéncia durante os anos

de prisdo escreveu:

Deus ndo vem ao nosso encontro apenas como um tu, mas também
“disfargado” de “isso”; portanto, a minha questéo trata, no fundo, de
como podemos achar um “tu” nesse “isso” (“destino”), [...] como o
“destino” torna-se de fato “condugdo”. Portanto, os limites entre
resisténcia e submissdo ndo podem ser determinados por principio;
mas ambas as coisas tém de estar presentes e ambas tém de ser
assumidas com determinagéo. A fé exige essa acao viva (2003, p.
307).

Dessa forma, as relacdes entre espiritualidade, fé, religiosidade e
religido podem ser comparadas as relacfes existentes entre as vertentes de
rios que desembocam no mar. Na pratica, € dificil delimitar onde um elemento
comega e onde outro termina, mas todos manifestam a mesma natureza dentro
do campo que lhes compete. As consequéncias desta inter-relacdo sé&o
frequentemente observaveis no desenvolvimento de uma sociedade. “A
andlise socioldgica, que ndo reconhece a relevancia e a faticidade do
papel social da religido, enquanto instituicdo, ndo da conta dessa atuacao
das Igrejas cristas no Brasil no campo sécio-politico-cultural” (LIBANIO,
2002, p. 178).

E por isso que € possivel perceber a atuagéo religiosa ndo somente em
ambientes considerados sagrados, mas também em outros ambientes da
sociedade, tais como educacdo, escola, pois a religido assume funcdes

préprias na medida em que interfere no uso do poder dentro da sociedade.
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Berger aponta para essa realidade quando afirma: “O préprio fenébmeno da
religifdo em si pode ser localizado socialmente em termos de fungdes
especificas, tais como legitimacdo da autoridade politica e abrandamento de
rebelido social [...]". (2012, p. 130).

Essas influéncias sociais assumem faces ameacadoras quando a
religido adquire uma fungéo catartica® para o ser humano, o que pode explicar
a importancia dada a musica nas manifestacfes religiosas. Exemplo disso é
que 27% dos entrevistados afirmam que “a musica o conduz a uma dimenséao
superior” (Q27). Tal apontamento pode ter efeitos positivos e negativos no que
diz respeito a alienacdo religiosa. Nesse sentido, o discurso de Marx'® com
relagdo a religido torna-se extremamente relevante numa analise critica da
manifestacao religiosa.

Por se tratar de uma pesquisa no campo religioso das juventudes
universitarias da atualidade, a funcdo catartica da religido e suas
representacfes do sagrado na modernidade, pés-modernidade e até mesmo,
segundo alguns, hipermodernidade, se constituem em desafios para esta
sociedade.

A religido ndo é mais uma abdéboda sagrada que apresenta e garante
estruturas de significagdo uniformes e vélidas para toda uma
sociedade. [...] ha milhares de ‘opgbes’ de ‘igual valor'. Enquanto
havia hegemonia da religido, era facil usar de sua autoridade para
arbitrar entre alternativas. Podia-se dizer, com base em principios
filoséficos e religiosos, por todos aceitos, que uma estava errada,
sem questionamentos. Ocorre que a propria religido se tornou um dos
itens do supermercado moderno. Se somos modernos, havemos de
respeitar e admitir inclusive as opc¢des religiosas (AMORESE, 1998,
pp. 50-51).

9 ca.tar.se: sf (gr katharsis) 1 Purgacéo. 2 Purificacdo. 3 Psicol e Med Método de purificagédo
mental que consiste em revocar a consciéncia os estados afetivos recalcados, para aliviar o
doente dos desarranjos fisicos e mentais oriundos do recalcamento (MICHAELIS, 2014).

1 Marx, Karl Heinrich - (1818-1883): Um dos maiores génios da humanidade e o maior do
século XIX, cuja gloria imortal € a criacdo do comunismo cientifico e da teoria e pratica da
moderna luta revolucionéaria de classes do proletariado mundial. O ideal comunista deve-lhe
sua teoria e seu programa cientificos. O sistema de Marx assenta-se na base granitica
co materialismo dialético. Marx demonstrou, em suas magistrais analises de problemas
concretos, que se tratava de descobrir as leis internas do capitalismo ou de explicar periodos
ou acontecimentos determinados da histdria da humanidade, a superioridade da dialética
materialista como método tedrico para a investigacéo das relagdes historicas do passado, para
o conhecimento das verdadeiras forcas motrizes da evolugdo social no presente e para a
determinacéo das tendéncias do desenvolvimento social no futuro (DICIONARIO POLITICO,
2015).
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Essa concorréncia mercadolégica no campo religioso ndo mais parece
incomodar a espiritualidade juvenil, ja que 35% dos entrevistados defendem
gue “a atual concorréncia entre as religides por fiéis ndo os faz questionar se
alguma delas tem a verdade” (Q27).

Apesar de tantos dados inquietantes apontados, ndo se trata de uma
completa relativizagdo do sagrado, mas, como se vera mais adiante, de uma
transformacao sociocultural em um ambiente marcado pelo mosaico das tribos
das juventudes pds-modernas. A busca pela eterna renovacdo do sagrado é
facilmente observada na experiéncia religiosa, de onde emanam aguas mais

profundas.

3.8 MERGULHANDO NA EXPERIENCIA RELIGIOSA

No que tange a espiritualidade humana, muitas sdo as possibilidades de
se alcancar o transcendente na busca religiosa e na manifestagdo da mesma
em cada ambito da sociedade. Trata-se de aguas a principio desconhecidas,
mas constantemente buscadas no anseio pela eternizac&do juvenil, a propria
esséncia da fonte da juventude, j& mencionada aqui. Na experiéncia religiosa
“abre-se a compreensdo da religiosidade num sentido mais vivencial. A
experiéncia religiosa é algo que da sentido a vida” (TOMAZI, 2013, p. 203). “Ela
define-se como uma percepcao da presenca do sagrado por parte do sujeito
que a faz” (LIBANIO, 2002, p. 92).

A religido torna-se, nesse sentido, o canal através do qual essa
religiosidade passa. Porém, a experiéncia religiosa pode nao ser sistematizada

com tamanha simplicidade:

O ser humano acede existencialmente ao conhecimento de Deus por
muitas vias. A pessoa se abre frequentemente a Deus desde sua
infancia, gracas a educacdo recebida. Em outros momentos, a
palavra e o testemunho de outros permitem descobrir que a
existéncia humana € chamada a uma dimensdo desconhecida
precedentemente e que, todavia, constitui a infancia definitiva. Ou
entdo podem ser as experiéncias de abertura antes indicadas a levar
o ser humano para Deus (PERETTI, 2010, p. 61).

Essa caracteristica assumida pela experiéncia religiosa de se manifestar
sob inimeras roupagens € determinada socio-historicamente, de acordo com a

dindmica das relacdes de poder culturalmente apresentadas. “Sabemos que a
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experiéncia religiosa adquire configuracbes especificas em cada sociedade
e/ou momento historico particular em funcdo dos modos como se articula e
organiza a esfera publica” (TEIXEIRA & MENEZES, 2011, p. 256).

Nesse sentido a experiéncia religiosa se manifesta em comunidade,
nunca parecendo ser um elemento isolado na individualidade humana. A
experiéncia religiosa “(encontrar um Deus vivo) tem um lado subjetivo e um
lado comunitério. Qualquer religido tende a se organizar socialmente em uma
comunidade de fiéis e agentes de culto” (POEL, 2013, p. 887). Quanto a isso,
um dado que se sobressai na pesquisa, em particular na resposta a Q27, € o
de que 36% dos entrevistados afirmam “sentir muita alegria em reunidées em
que todos estédo alerta para a realidade” (Q27). Esta caracteristica comunitaria
aliada a necessidade de identificacdo social estabelece as diretrizes para uma
pratica religiosa relevante.

Uma das maneiras de se comprovar esse carater coletivo e comunitério
da experiéncia religiosa pode ser na compreensdo de que ela é socialmente
transmitida a partir do que se denomina um fundador. “As religides oferecem a
experiéncia religiosa de um fundador e de seus seguidores, com todas as suas
dependéncias histéricas e socioculturais, como ponto de partida para falar de
Deus” (ESTRADA, 2007, p. 167).

Esse elemento de transmissdo da experiéncia religiosa pode se tornar
critico na medida em que retoma uma funcado catértica da religido, no sentido
de extravasamento da espiritualidade individual, ao mesmo tempo em que
cristaliza praticas dentro desta experiéncia, com o intuito meramente mecéanico
de se experimentar 0 mesmo que seu fundador. Quando isso acontece, a
experiéncia religiosa se esvazia de sentido em si para assumir 0 peso da
identificacdo interpessoal sem, necessariamente, ter alguma relagdo com o
transcendente — a dimenséao social da experiéncia religiosa.

Com o0 avanco das tecnologias de comunicagdo em massa, a
experiéncia religiosa se transmuta e se redefine, assumindo formas

mercantilistas e até mesmo puramente exteriores.

A experiéncia religiosa parece ter sido expulsa dos ‘reconditos
obscuros do eu’. Profundos sentimentos religiosos antes descritos
como presentes na base de sustentacdo da conversdo e da crenca
na fé que consola, explica, reconcilia, abencoa e redime (GEERTZ,
1978, p. 159) parecem ter perdido o solo social que lhes dava
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sustentacdo e verossimilhanca. A expanséo, no caso brasileiro, das
manifestagbes religiosas de massa - shows pirotécnicos,
peregrinacdes turisticas, cultos televisivos - sao formas
contemporaneas de expressao desta ‘religidao sem interioridade’ de
gue nos fala Geertz (TEIXEIRA & MENEZES, 2011, p. 254).

A falta dessa dimensao interior ndo é um fendmeno generalizado da
experiéncia religiosa moderna, porém € mais comum do que se pode imaginar.
Uma das maneiras de se perceber a insatisfacdo popular brasileira como um
todo quanto a sua propria experiéncia religiosa € analisando os dados do
Censo dos ultimos tempos, com relacdo a multiplicacdo das possibilidades
religiosas que se apresentam. “No caso brasileiro, as alternativas religiosas
mais expressivas demograficamente multiplicaram-se em vinte anos
exponencialmente, passando de 9 em 1980 para 144 em 2000” (TEIXEIRA &
MENEZES, 2011, p. 254).

Interessante € notar que, apesar dessa notoria insatisfacdo, ndo é
possivel afirmar que se trata de um movimento emocional da parte dos jovens
ja que as respostas a questdo revelam que 31% dos entrevistados afirma
veementemente que “a emocao ndo € a forma mais garantida de entrar em
contato com Deus” e mais expressivamente 80% dos entrevistados defendem
que “a maldade e a pobreza n&do os fazem duvidar da existéncia de Deus”
(Q27).

Além dos desafios jA& mencionados, a experiéncia religiosa ainda pode
assumir outras formas de atuacdo social, mais violentas na medida em que é
levada a extremos dentro da prépria consciéncia humana, “desde atitudes
extremistas que podem levar a morte, passando pelo mundo das drogas, do
consumismo, do esoterismo, as quais nao levam em consideracao a vida, até
as ‘profecias’ de final dos tempos, amuletos, crengas em gnomos, anjos,
bazios, tard, aparicbes de imagens de santos e santas, guerras religiosas.
Algumas manifestacfes religiosas possuem até um tom brutal, violento”
(BETIATO, 2010, p. 18).

Os limites para esses extremos ndo se encontram na ideia primeira de
religido, mas nas inquietacdes e até mesmo no desespero humano para tentar
consertar as mazelas sociais. A massificacdo cultural, o crescimento da
economia de mercado e o rapido avanco tecnoldgico contribuem para a

transformacdo de uma imagem divina do transcendente para o imanente, uma
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mera mercadoria dentro do sistema comercial religioso que se formou na

sociedade moderna com o fen6meno da globalizagéo.

Na contemporaneidade [...] manipula-se Deus para a obtencdo do
sucesso e da riqueza, porque a motivacdo ndo € mais a salvacao,
mas sim o sucesso e a riqgueza em si. N&o é, pois, o trabalho nem o
lucro advindo da realizagdo de uma atividade ocupacional que esta
entre o individuo e Deus. A finalidade Ultima é o sucesso e a riqueza
material, e Deus tornou-se o ‘meio’. Entre o individuo e a
prosperidade econémica (e estabilidade emocional) esta Deus, como
algo a ser manipulado em favor do individuo. O lucro, sobretudo o
seu gozo (mas nao para todos), torna-se finalidade dultima da
existéncia e passa a sustentar normas de um padréo ideal que sao a
prosperidade econdmica, a felicidade e bem-estar fisico e emocional
(ESPERANDIO, 2010, pp. 147-148).

A despeito de todos os desafios levantados até aqui, a experiéncia
religiosa pode se tornar um poderoso instrumento de melhoria social e
transformacao pessoal. Um dos aspectos positivos da experiéncia religiosa se
da quando a mesma, ainda nesta dindmica herdada do fundador para os
seguidores, transmite valores e uma ética relevante aos problemas sociais que
se apresentam, na formagcdo de uma cidadania engajada. Esse processo é
muito comum em diversas tribos juvenis, devido ao carater inquieto das

juventudes com relacao a realidade que as cerca:

H4, ainda, modos de experiéncia religiosa que tém como base a
crenca de que o reino de Deus — um reino de paz, amor, justica e
igualdade social — pode ser construido ja na terra, com a participagéo
de todos. Em funcéo disso, fomentam um agir na sociedade pelo
prisma cristdo do amor ao préximo com engajamento em lutas por
justica social (ESPERANDIO, 2010, p. 151).

A ponte para que a experiéncia religiosa assuma sua funcéo benéfica na
sociedade passa por uma participacdo consciente na cidadania e no

engajamento social. Como salienta Tomazi:

A esfera religiosa permeia a participagdo do individuo na esfera
social. Os valores religiosos podem ser causa de participacdo social,
na medida em que assumem uma dimensdo coletiva e publica. A
esfera religiosa pode ser uma referéncia para a participacdo social,
politca e democratica. A vivéncia religiosa pode fomentar a
experiéncia da cidadania e o engajamento social (2013, p. 228).

A partir desse contexto a pesquisa se propfe, além de dissertar a
respeito da situagdo sociorreligiosa da juventude universitaria, orientar-se,
também, na perspectiva de possibilidades de mudanca social e transformacao

pessoal, a ser um instrumento de promocao de uma ética pautada na justica e
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na paz entre as diversas culturas religiosas nas quais essas juventudes estao

inseridas.

3.9 TIPOLOGIAS RELIGIOSAS: UM MAR SEM FIM

Com o entendimento das diversas definicbes para o conceito de
religido, objetiva-se, aqui analisar sua tipologia. Nao € possivel esquecer que
os detalhes, as nuangas, geralmente sdo as mais importantes caracteristicas
de uma tradicdo religiosa. Por isso autores como Terrin (2004) insistem em
dizer que “toda classificacdo das religibes € impropria porque se baseia em
critérios que terminam por ser discriminativos” (pp. 319-320). Assim sendo,
quando se quer tentar uma classificacdo, € importante considerar dois
principios importantes no estudo das religides: a) que o estudioso esteja muito
atento para o paradigma de religido do qual ele é portador; b) que o fenbmeno
religioso seja profundamente examinado em todas as suas estratificacbes e
nao de modo superficial.

Somente a partir desses dois principios é que se pode tentar uma
tipologia que possa ordenar a grande quantidade de religibes. Sem tais
cuidados corre-se o0 risco de construir apenas rotulacfes, as quais ndo sao
suficientes para expressar toda a complexidade, variedade e riqueza do
fendmeno religioso. De fato, “a exigéncia de rotular as religides carrega
também o risco de construir um mapa abstrato de etiquetas, em si mesmo
insuficiente para expressar a complexidade e a polivaléncia dos objetos assim
definidos” (FILORAMO; PRANDI, 2003, p. 275). Os estudiosos da questédo
afirmam, entdo, que é preciso fazer uma abordagem cientifica mais ampla e
mais aberta. Nesse tipo de classificacdo, que geralmente parte de um traco
saliente ou primario, ndo se ha a pretensdo de comprimir a complexidade de
um fenémeno religioso nos limites de uma determinada abordagem até sua
exaustdo. Trabalha-se, no dizer de Neville (2005), com “categorias vagas”, com
conceitos que deixam sempre espaco para a inclusdo em seu ambito de
elementos novos.

Outra questdo problematica que influencia a classificacédo das religides é
a dificuldade que os estudiosos encontram para separar a religido da magia

(quando fala de religido). Porém, para ajudar na compreensao da tipologia das
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religides é suficiente dizer agora que a magia é uma espécie de mediacdo das
forcas ocultas que se sobrepdem a realidade. Algo que projeta o seu humano
além do nivel do normal e do real. A magia também lida com poténcias
sobrenaturais visando governar o mundo e domina-lo. Embora nédo tenha
necessidade de deuses e de espiritos, a magia leva a superacdo do natural
fazendo com que haja uma harmonia entre os desejos do ser humano e as
pretensbes do sobrenatural. Através da acdo do operador magico ou da
conduta magica o sobrenatural € incorporado ao mundo e este é transformado
por aquele. Assim as coisas voltam ao normal (MASSENZIO, 2005, pp. 95-99).

Tendo presente essas consideracdes, a maioria dos estudiosos
classifica as religides em duas categorias (FILORAMO & PRANDI, 2003, pp.
276-282): religides étnicas ou pré-histéricas e as religides universais.

As religibes étnicas ou pré-histéricas séo religibes ligadas as culturas
primitivas, mais antigas. Elas inicialmente eram iletradas, embora mais tarde
passassem a serem dotadas de escrita. Uma das suas principais
caracteristicas € a de ndo ter um fundador historicamente identificavel e nem
uma mensagem para ser transmitida as geracdes seguintes. Exemplos desse
tipo de religido: a religido egipcia, as religides do Oriente Médio, o hinduismo,
as religides pré-colombianas e as proprias religibes grega e romana.
Geralmente essas religibes séo politeistas.

Enguanto que as religides universais sdo aquelas que sdo portadoras de
uma vocacdo missionaria que as leva a ultrapassar os proprios limites
geograficos, sociais e linguisticos, com a finalidade de fazer adeptos. Possuem
um fundador identificavel histérico ou mitico, e uma linguagem a ser transmitida
as geracOes futuras. Normalmente sdo monoteistas. Exemplos desse tipo de
religido: o cristianismo, o judaismo e o islamismo. Com relacdo ao judaismo
existem dificuldades para encaixa-lo em uma definicdo tipolégica, uma vez que
a sua vocacao universalista firmada durante a didspora choca com a sua
tradicdo étnico-cultural voltada para a sustentacdo da identidade do Estado de
Israel.

Convém lembrar que esta classificacdo, como todo fendmeno da
modernidade, ndo é cristalizada. Encontram-se tracos de universalidade nas

religibes étnicas e o fendbmeno da inculturacdo nas religides universais. Na
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historia do cristianismo isso € bem visivel. Ela esta cheia de rupturas e de
leituras ideologicas bem localizadas, chegando inclusive a constituir-se em
‘confissbes’ distintas. Tais diferencas se constituiram a partir dos choques dos
dinamismos da religiosidade popular com a religido oficial ou a partir da relacéo
dialética entre religido e politica. De modo que para compreender bem uma
religido ndo € suficiente deter-se na andlise da sua mensagem ou revelacdo
oficial, mas é fundamental analisar criteriosamente 0 modo como se deu a sua
vivéncia em determinadas épocas e lugares.

Embora essa seja a grande classificacdo adotada pela maioria dos
estudiosos, existem também outras formas de classificacdo. Ha autores, por
exemplo, que falam de religides misticas (primitivas), sapienciais (orientais:
chinesas, japonesas) e reveladas ou proféticas (judaismo, cristianismo,
islamismo). Outros vao falar de monoteismo, politeismo e panteismo como
formas de crenca no divino. Porém, como observa muito bem Terrin (2004),
uma definicdo desse tipo, embora tenha o seu lado préatico, pode cometer
injusticas, uma vez que corre 0 risco de excluir aspectos importantes do
patrimdnio religioso e cultural de cada religido. Ele observa, por exemplo, que
toda religido, de um modo geral, tem os seus aspectos misticos, sapienciais e
proféticos. Esta classificagdo pode também conter uma boa dose de
preconceito contra determinadas expressfes religiosas. O cristianismo, por
exemplo, até bem pouco tempo atrds discriminava muitas formas de
religiosidade.

No Brasil, em razdo da colonizacdo portuguesa, a religido Catdlica,
durante muito tempo, foi a religido oficial. A Constituicdo Federal de 1824
determinava no seu artigo 5° “a Religiao Catholica Apostolica Romana
continuard a ser a Religido do Império. Todas as outras Religides seréo
permitidas com seu culto domestico, ou particular em casas para isso
destinadas, sem forma alguma exterior de Templo”. Todavia, a partir da
Constituicdo da Republica de 1891, consagrou-se a liberdade de crenca e de
culto (BARROSO, 2003). Hoje, o Brasil é considerado um pais leigo, laico ou
nao confessional, ou seja, ndo ha qualquer relacdo entre o Estado Brasileiro e

a religidao, consagrando-se a liberdade e igualdade de todas as religides e a
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busca pela convivéncia harménica entre as diferentes manifestacdes de
crenca.

Atualmente, a grande maioria das pessoas é sensivel a essa questao e
nao mais aceita atitudes preconceituosas. Por essa razdo, sem o devido
cuidado, podem-se criar conflitos absurdos e desnecessarios (TERRIN, 2004).
Além do mais, nota-se, ainda para esse antropélogo, que ha o outro lado da
moeda: a identidade de cada religido néo € absoluta.

E preciso dizer, antes de qualquer coisa, que nenhuma religido é
totalmente original. “Todas as religides dependem de outras religibes mais
antigas, que por sua vez sédo formagdes que se deve a uma visao precedente;
em outras palavras, sdo formacdes sincréticas” (TERRIN, 2004, p. 338). Pode-

se, entdo, concluir com Terrin que:

sendo a experiéncia religiosa algo universal e antropoldgico, as
religibes sdo consanguineas e dependentes entre si, possuindo uma
grande semelhan¢a entre elas. Embora na histéria das religides
tenham existido episddios de intolerAncia e grandes conflitos,
precisamos caminhar na dire¢cdo da tolerdncia. O mundo de hoje é
pluralista e aberto cada vez mais as diferencas. Por isso, mesmo
respeitando o direito de cada religido preservar a sua identidade,
somos convidados a cultivar a tolerdncia. No dizer de Terrin, os
aspectos culturais que diferenciam cada religido nada mais sado que
degraus, estacfes e paisagens de um mesmo caminho nesta viagem
da humanidade em busca do transcendente, do divino (lbid., p. 339-
352).

Ainda ha diversas outras classificacbes e tipologias possiveis.

Entretanto, para a presente analise, vale uma nota extra de Libanio:

estamos ja no campo da “igreja eletrénica”, que cumpre um duplo
papel neste contexto religioso. Potencializa as possibilidades de
igrejas e denominagfes religiosas aumentarem o clima religioso
dominante. Além disso, atravessa a vida humana de todas as
pessoas que tém acesso aos programas de radio, as TVs, a internet,
tingindo-as com as cores religiosas das emissdes. Tudo fica religioso
(2002, pp. 29-30).

Apesar de se tratar de uma classificagcao de ‘Igreja’ e nao religido, esse
termo ajuda no entendimento do novum que tem sido proposto a religiosidade
juvenil pos-moderna, uma miscelanea religiosa procedente das religibes
orientais e ocidentais formadoras no processo histérico do campo religioso em

guestao.
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3.10 DISCERNINDO AS AGUAS: RELIGIOES ORIENTAIS E OCIDENTAIS

A religido, para os antigos e para as antigas civilizacées, é um repetir-se
de rituais e de ritos que coloca as divindades em contato com as pessoas para
oferecer aos seres humanos seguranca e protecdo. “Religibes sem escrita
estdo fortemente orientadas para a sobrevivéncia, controle dos poderes da
natureza” (KASER, 2004, p. 212).

H&, pois, uma verdadeira relacdo entre os cultos religiosos, a natureza, a
casa (familia, comunidade) e o templo. Diferentemente dos ocidentais, as
religides antigas, e, sobretudo, as orientais, ndo conseguem separar o divino
do humano. Toda a realidade esta permeada pela presenca da divindade, de
modo que haveria uma ‘sacralizagdo’ de tudo, pois toda a realidade, todas as
coisas da natureza expressam o transcendente e dele sdo simbolos. Nesse
sentido elas foram muito valiosas para a humanidade porque, com essa
sensibilidade, souberam venerar e preservar a natureza.

No hinduismo, por exemplo, considerado a religido atual mais antiga, a
religiosidade esta tdo associada a vida que é impossivel dissocia-la da alegria
e da festa. De fato, como todas as religides mais antigas, também o hinduismo
tem a sua origem nos cultos de fertilidade. Nesses cultos o encontro com a
divindade se da na vida concreta, naquilo que as pessoas realizam ao longo
dos ciclos da vida. Por essa razao a forca dessas religides se manteve estética
e presente por milénios, tendo os seus ritos e cultos atravessado dezenas de
séculos (KUNG, 2004).

Pode-se, entdo, afirmar que segundo essas culturas ndo ocidentais, a
religido € a intervencdo permanente da divindade para corrigir o caos, para
gerar a vida, para po-la em ordem e para manter essa ordem. Pér em ordem
aqui significa fazer com que cada ser e cada coisa funcionem com perfeicéo,
interajam com os demais, sem ameacar ou desequilibrar a inteira criacdo. E o
gue se observa, por exemplo, na narrativa judaico-crista primitiva da criagao do
mundo, na qual a divindade age para pér ordem no caos reinante que fazia a

terra ‘vazia e vaga’ (Gn.1,1-2'1). Uma intervencdo que se deu no inicio, mas

11 Todas as referéncias biblicas citadas s3o da traducdo da BIBLIA DE JERUSALEM, a n3o ser que se
especifique uma fonte diferenciada.
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gue continua no presente, nos momentos mais significativos da vida das
pessoas e das comunidades. Portanto, para as culturas ndo ocidentais a
religido ndo é, como hoje, algo privatizado, uma relagdo do individuo com a
divindade, mas uma atividade essencialmente comunitaria. O divino age na
comunidade e por meio da comunidade. Para se comunicar com o divino a
pessoa precisa estar inserida num grupo, numa comunidade. Isolada ela nao
consegue essa faganha.

Isso também esta presente, por exemplo, na cultura chinesa com cerca
de cinco mil anos de histdria (KUNG, 2004). Nela a religido estd muito voltada
para a questdo da vida. Nascimento, casamento, morte e outros
acontecimentos sao ocasifes para venerar 0s ancestrais e os deuses. Alias,
nessa religido os deuses sao domeésticos, no sentido que a religido funciona
sem a presenca de sacerdotes, sem doutrinas, sem dogmas, sem normas
religiosas e sem hierarquia para vigiar o comportamento das pessoas. Nao &,
pois, de admirar que tal cultura religiosa fascine os ocidentais, especialmente
pelo seu humanismo ético, no qual se passa de uma religiosidade magica para
a racionalidade. Tal passagem consiste basicamente na prioridade dada ao ser
humano em relagdo aos espiritos e aos deuses.

Por essa razédo, ainda hoje, busca-se, nos chineses, solucbes para
alguns dos problemas ocidentais. A religiosidade ocidental caracteriza-se mais
fundamentalmente por sua heranca oriental e pela miscigenacdo com as
tradicbes primitivas locais. Mais recentemente, no ocidente, tem crescido a
busca pela medicina chinesa, especialmente a de tradicdo taoista, a qual esta
revestida da visdo integral do ser humano (KUNG, 2004). K&ser ainda

complementa:

Ja nas culturas ocidentais a religido aparece como categoria
autbnoma, ao lado de outras areas culturais como economia, arte,
familia, tecnologia, politica etc. A autonomia dessa area fica evidente
pelo fato de que religido se mostra institucionalizada, p.ex., como
acontecimento dominical. Nos demais dias da semana, praticamente
nenhum europeu se mostra téo religioso a ponto de que seja possivel
reconhecer a sua religido. Atualmente, ela se manifesta cada vez
mais como religido de festas, com igrejas lotadas no Natal e na
Pascoa ou nos rituais de passagem como batismo, confirmacao,
casamento, sepultamento (2004, p. 186).

Independentemente de onde o fendmeno ocorra, percebe-se que as

religides estdo profundamente conectadas, assim como as tradi¢cdes culturais,
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como resultado da cosmovisdao global dos tempos pés-modernos. Essas
conexdes, como mencionado anteriormente, sdo aguas que ndo podem ser

mais dissociadas, caso contrario, se descaracterizam. Kaser afirma:

A religido de todas as culturas e sociedades é sempre a expressao do
fato de que o ser humano néo se satisfaz em observar a realidade
visivel e palpavel. No mundo inteiro os homens estéo convencidos de
qgue deve haver mais do que o que é acessivel e verificavel de forma
imediata e direta (2004, p. 212).

Nessa dinamica de relagOes, as religides orientais e ocidentais sao as
fontes de onde as juventudes bebem, mesmo que descaracterizadas de suas
tradi¢cdes originais. Essas fontes sdo aguas renovaveis que desembocam num
mar de outras novas possibilidades, com o objetivo de saciar a sede pelo

transcendente que existe em cada ser humano.

3.11 ANTROPOLOGIA DA RELIGIAO: A SEDE DE TODA PESSOA
HUMANA

7z

O estudo do homem como ser pleno € o objeto de estudo da
antropologia. “Antropologia € o estudo da humanidade em todo o tempo e
lugar” (HAVILAND et al., 2011, p. 2). Dentro da caracterizagdo desse estudo,
h&4 os aspectos da vida do homem que sdo compartimentados, ainda que
somente para fins de classificacdo. Sendo assim, “a antropologia cultural [...]
estuda os padrbes comuns de comportamento, pensamento e sentimentos
humanos. Concentra-se no ser humano como criatura produtora e reprodutora
de cultura (HAVILAND et al., 2011, p. 9).

A partir da década de 1980, houve um aumento consideravel da busca
por religiosidade em todo o mundo. No momento atual, com o fenbmeno da
globalizacéo, assiste-se a um multiplicar-se de experiéncias religiosas. E essa
sede de Deus é uma verdadeira tentativa desesperada para “eliminar estados
morbidos ou de preencher o vazio deixado pelo estado de insatisfacéo difusa
presente na sociedade moderna” (STEIL, 2008, p. 13).

Essa corrida para as diversas experiéncias religiosas é caracterizada
pela pluralidade, permitindo inclusive que as pessoas frequentem

simultaneamente diversas religibes e transitem por lugares sagrados
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diferentes. Apesar disso, um fendmeno tem causado muita preocupacdo as
pessoas de bom senso: o retorno ao fundamentalismo, o qual se caracteriza
pelo fechamento de cada religido na prépria autossuficiéncia dogmaética,
afirmando que vale apenas a sua verdade (TEIXEIRA, 1999). Desse modo, ha
uma recusa em cultivar um espirito interativo sem querer ouvir a parcela de
verdade presente nas outras crengas religiosas. “Fundamentalismo representa
a atitude daquele que confere carater absoluto ao seu ponto de vista”. Com
isso termina-se por ndo descobrir uma imagem mais verdadeira dos que
professam outra fé e a ndo contribuir para a constru¢éo da paz. De fato, “quem
se sente portador de uma verdade absoluta ndo pode tolerar outra verdade, e
seu destino é a intolerancia” (BOFF, 2002, p. 25). Com frequéncia o
acirramento entre as religiGes contribui para a geracéo do 6dio e da violéncia. E
verdade que hoje existem também outros tipos de fundamentalismos, “sistemas
sejam culturais, cientificos, politicos, econbmicos e até artisticos, que se
apresentam como portadores exclusivos da verdade e de solugdo Unica para
os problemas” (BOFF, 2002, p. 38).

Desse modo, tem-se hoje a ditadura do neoliberalismo, do paradigma
cientifico moderno e do fundamentalismo politico. O fundamentalismo
econdmico neoliberal condena a exclusdo social bilhdes de pessoas. O
fundamentalismo cientifico destr6i a natureza e a vida, transformando-se,
muitas vezes, numa verdadeira maquina de morte. Por fim, o fundamentalismo
politico espalha, com seus discursos demagogicos de defesa do bem, muitas
vezes mesclado com o fundamentalismo religioso, terror e 6dio por toda parte.
Isso porque € proéprio do fundamentalismo “responder ao terror com terror, pois
se trata de conferir vitoria a unica verdade e o bem e destruir a falsa ‘verdade’ e
o mal” (BOFF, 2002, pp. 42-43).

O crescimento dos fundamentalismos € reforcado, no campo do
conhecimento, pelo fendbmeno das especializagcdes desconexas que acaba
levando as pessoas a saberem cada vez menos. Dessa forma, os que detém
certo tipo de informacgao acabam por impor sobre os demais 0s seus pontos de
vista e as suas ideologias. Por esse motivo comeca a existir certa insisténcia
para que a explicacdo da realidade, inclusive aquela religiosa, néo seja feita de

forma unilateral, a partir apenas de uma unica forma de saber dominante, mas
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tendo presente o espirito da universalidade, o qual consiste na busca da
verdade em todos os campos integrados entre si (FILORAMO & PRANDI,
2003).

A Antropologia da Religido, partindo de uma reflexdo sobre a
humanidade e sobre a cultura como realidades complexas, busca compreender
como o ser humano foi e continua sendo visto por ele mesmo e por uma das
suas mais significativas e originais manifestagdes, a religido. Nao se trata de
fazer uma analise de cada uma das religibes, mesmo aquelas mais
conhecidas. Na Antropologia da Religido faz-se uma andlise cientifica do
fenbmeno religioso, enquanto experiéncia antropoldgica, isto €, do ser humano.
E ao se fazer isso se pode reportar a manifestacdes culturais e religiosas do
mundo, particularmente as mais conhecidas e as que mais influenciam a vida
das sociedades. Na analise das diversas visdes antropolégicas advindas das
diferentes culturas e religibes ha4 um esforco para se perceber a riqgueza de
cada uma delas, desfazendo preconceitos, reconstruindo o pensar, mesmo
sem renunciar a necessaria critica.

Pode-se, entdo, dizer que a Antropologia da Religido € uma antropologia
da transcendéncia, no sentido que produz significados para além daquilo que
se da no cotidiano. Nao é apenas um retorno as tradi¢cdes religiosas, mas a
interpretacdo dessas, visando a percepcdo de novas realidades que vao
surgindo dentro delas, a partir do seu contato com a modernidade e a pos-
modernidade.

Nesta analise cientifica da religiosidade fica bem claro que nem a
religido e nem a ciéncia perdem alguma coisa. Os resultados das pesquisas
cientificas ndo tém a intencdo de contradizer a religido e nem confirmar o que
ela afirma. Querem apenas contribuir para que se reconhecam as diferencas
em um mundo que é ao mesmo tempo pluralista e globalizado (CAMURCA,
2008). E este reconhecimento deve contribuir para a superacdo de
mentalidades colonizadoras, discriminatérias, preconceituosas e exploratérias
gue, na maioria das vezes, se expressam mais significativamente na

experiéncia religiosa através da acao religiosa.
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3.12 ACAO RELIGIOSA: ONDE O JOVEM PODE SE BANHAR

A acao religiosa é orientada para a sociedade a partir de elementos,
praticas e agentes intrinsecos a esse tipo de acdo. Nesse sentido, para
compreensao da acao religiosa é importante definir alguns elementos segundo
a tradicdo weberiana (SOFIATI, 2011).

Por ato social, segue-se a linha weberiana em que o mesmo é “‘uma
acado em que o sentido indicado por seu sujeito ou sujeitos, refere-se a conduta
de outros, orientando-se por esta em seu desenvolvimento” (CASTRO e DIAS,
2005, p.103). Para Weber, portanto, a acdo social envolve um método
investigativo de tipos, como se pode perceber:

O método cientifico que consiste na construcdo de tipos investiga e
expbe todas as conexdes de sentido irracionais, afetivamente
condicionadas, do comportamento que influem na acdo, como
‘desvios’ de um desenvolvimento da mesma, ‘construido’ como
puramente racional segundo fins determinados (WEBER, 1969, apud
CASTRO e DIAS, 2005, p.105).

Segundo a classificacdo dos tipos de acdo social de Weber, pode-se
compreender a agao religiosa como uma acao “racional conforme valores,
determinada pela crenca consciente no valor — ético, estético, religioso ou de
qualguer outra forma que se interprete — préprio e absoluto de uma
determinada conduta” (WEBER, 1969, apud CASTRO e DIAS, 2005, p.116).

Assim, segundo seu tipo, o ato religioso

Atua estritamente de modo racional conforme valores determinados
guem, sem consideracdo para com as consequéncias previsiveis, age
a servigco de suas convic¢des sobre o que o dever, a dignidade, a
beleza, a sabedoria religiosa, a piedade ou a transcendéncia de uma
‘causa’, qualquer que seja sua natureza, parecem lhe ordenar
(WEBER, 1969, apud: CASTRO e DIAS, 2005, p.117).

Weber tem uma compreensdo da religido enfatizada na associacao e
dominacdo sociais, bem como no desenvolvimento de éticas religiosas
importantes para o desenvolvimento politico, econémico e social. E importante
frisar que a “religidao” para Weber consiste ndo somente em um objeto de
estudo separado de seu pensamento como um todo. Antes disso, o fenbmeno
religido é por ele estudado como parte essencial na compreensado do processo

de racionalizagcdo humana, especialmente ocidental, através do qual o autor
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demonstra copiosa habilidade historiografica em uma de suas principais obras
A ética Econbmica das religibes mundiais.

Uma das grandes apostas de Weber na sociologia da religido confere
importancia as relagdes entre a “determinacao religiosa” e a “ética econémica”
de uma dada sociedade. Pode-se interpretar no pensamento weberiano a
existéncia de uma relacéo dialética entre a forma como a religido determina
eticamente as relagdes econdmicas de uma sociedade, e a forma pela qual as
relacbes econdmicas determinam o ethos religioso daqueles que nela estao
inseridos.

A determinacao religiosa da conduta na vida, porém, é também um dos
elementos determinantes da ética econémica. E claro que o modo de vida
determinado religiosamente é, em si, profundamente influenciado pelos fatores
econdmicos e politicos que operam dentro de determinados limites geogréficos,
politicos, sociais e nacionais (WEBER, 1982).

Os principais elementos da acgao religiosa definidos por Weber séo:
carisma — “um dom pura e simplesmente vinculado ao objeto ou a pessoa que
por natureza o possui e que por nada pode ser adquirido”; o espirito — “é algo
que confere ao ser concreto sua for¢ca de acdo especifica, que pode penetrar
neste e, do mesmo modo, abandona-lo”; alma — “um ser distinto do corpo,
presente nos objetos naturais do mesmo modo como existe algo no corpo
humano que o abandona durante os sonhos, o desmaio, o éxtase e na morte”;
poderes “suprassensiveis” — “que podem intervir nos destinos dos homens” e
gue compreende demonios, “poderes sobrenaturais” e deuses, “‘um poder que
decide sobre o decurso de determinado processo concreto” (WEBER, 2004, pp.
280-281). Carisma, segundo H. Kiing é o “chamamento que Deus dirige a cada
um para um determinado servico na comunidade, tornando-o simultaneamente
apto para este mesmo servico" (1965, p. 44). Nao se trara de uma “coisa dada
acidentalmente, mas um elemento constitutivo da comunidade eclesial [...]. é
importante para presidir e cuidar da unido da igreja (1 T7s.5,12; Rm.12,8; 1
Tm.5,17)” (POEL, 2013: p.181).

Os principais agentes da acgéao religiosa séo: profeta — “um portador de
‘revelagbes’ metafisicas ou ético-religiosas, o portador de um carisma

puramente pessoal, o qual, em virtude de sua missdo, anuncia uma doutrina
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religiosa ou um mandado divino”; sacerdote — “funcionarios profissionais [...] de
uma empresa permanente”; mago/feiticeiro — “uma pessoa carismaticamente
qualificada” para a manipulagdo dos elementos magicos; e o leigo — pessoa
nao qualificada para manipulacdo e apenas um adepto dos elementos magicos
e religiosos (WEBER, 2004, pp. 280, 294-295,303). Assim, “enquanto o
sacerdote reclama autoridade por estar a servico de uma tradicdo sagrada e
distribui os bens de salvacdo em virtude de seu cargo, o profeta desfruta de um
dom pessoal e sem vinculo com estrutura ou instituicdo” (SOFIATI, 2011, p.
64).

Segundo Bourdieu (1992), os sacerdotes dispdem de autoridade de
fungdo, que dispensa conquista, continuamente confirmada em virtude do fato
de sua autoridade ser legitimada pela funcéo, pela posi¢cdo ocupada no campo
religioso. Ja a autoridade do profeta deve ser sempre conquistada, no conjunto
de determinado estado de relacdo de forcas. Para o autor, “o profeta opde-se
ao corpo sacerdotal da mesma forma que o descontinuo ao continuo, o
extraordinario ao ordinario, 0 extracotidiano ao cotidiano, ao banal,
particularmente no que concerne ao modo de exercicio da acéo religiosa, isto
€, a estrutura temporal da acéo de imposicao e de inculcacao e 0os meios a que
ela recorre” (BOURDIEU 1992, p. 89).

Vale lembrar que essas relacbes sao dindmicas e continuamente
mutaveis dentro do que se compreende do campo religioso em questdo. As
relac6es de poder, influéncia, autoridade e credibilidade sao responsaveis pela
delimitacdo das fronteiras da ac¢ao religiosa e, por conseguinte, por determinar

0 sagrado.

3.13 AGUAS QUE CURAM: ATO RELIGIOSO E O SAGRADO

No processo da acao religiosa, o ato religioso revela o que o ser humano
considera sagrado. “O fendbmeno do sagrado e das religides, neste final de
milénio, apresenta-se como extremamente complexo” (TOMAZI, 2013, p. 196).
Segundo Otto, “detectar e reconhecer algo como sendo ‘sagrado’ €, em
primeiro lugar, uma avaliagcdo peculiar que, nesta forma, ocorre somente no

campo religioso” (2007, p. 37).
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Ao tratar-se do ambito do sagrado, uma ideia permanece interligada a
ele, a do distanciamento. Para muitos, “O sagrado € perigoso e pode destruir o
ser humano. [...] N&o se toca o sagrado, afasta-se dele, guarda-se respeitosa
distancia. Entre o sagrado e o ser humano, estendem-se véus, cortinas, que
defendam o sagrado dos olhos humanos. Antepbem-se, entre os fiéis e o
sagrado, cordas, bancos, escadas, para que o sagrado reine soberano e
distante” (LIBANIO, 2002, p.93).

Trata-se da ideia de Herem, difundida no Antigo Testamento, sob cujas
leis implicavam na destruicdo do que era considerado sagrado por YHWH??,

conforme lé-se:

Contudo, nada do que alguém consagra a lahweh, por anatema, pode
ser vendido ou resgatado, quer seja homens, animais ou campos do
seu patriménio. Todo anatema é coisa santissima que pertence a
lahweh. Nenhum ser humano votado ao anatema poderd ser
resgatado; sera morto (Lv.27,28-29).

Assim sendo, consagrar algo a YHWH implicava, originalmente, em um
voto para exterminio do objeto ou pessoa consagrada. Dessa forma, a
influéncia do conceito da tradicdo judaica sobre a ideia do sagrado ainda
permanece, mesmo que sob novas roupagens. “O sagrado, ao descentrar o ser
humano, provoca a experiéncia antagbnica de presenca e distancia, de
manifestacdo e ocultamento, que se fundamenta na prépria natureza da
experiéncia transcendental de Deus feita na existéncia humana” (MAC
DOWELL, 2002, p. 21).

Atualmente, ainda que ndo se assuma o0 extremo do exterminio,
mantém-se a distancia e a reveréncia daquilo que se considera sagrado, sob
algum tipo de penalizacdo. E possivel confirmar isso na postulacdo de que “a
hierarquizacdo fundamental da vida humana é constituida pela bipolaridade
sagrado-profano, sendo o sagrado aquilo que ndo € manipulavel, o intocavel,
numa palavra, o absoluto” (ESTRADA, 2007, p. 33).

Mas do que, exatamente, se trata o sagrado? Para Berger, “por sagrado
entende-se aqui uma qualidade de poder misterioso e temeroso, distinto do
homem e, todavia relacionado com ele, que se acredita residir em certos

objetos da experiéncia” (1985, p. 38). Otto enfatiza a importancia do sagrado

12 Yahweh, o Deus dos Israelitas, seu nome foi revelado a Moisés como quatro letras
consoantes (YHWH) chamadas de Tetragrama. (Encyclipedia Britannica, 2014 — Trad. livre).
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ao colocar que o mesmo “esta vivo em todas as religides, constituindo seu mais
intimo cerne, sem o qual nem seria religido” (2007, p. 38).

E é pela acdo da fé, como resposta a revelacao do transcendente, que €
possivel discernir o que € sagrado. Para Libanio, “a fé leva-nos a distinguir o
Sagrado de Deus. Ele ndo é Deus. E algo mais, um Outro neutro diverso de
Alguém. Ora vela, ora desvela, revela e aponta para o Transcendente, Deus”
(LIBANIO, 2002, p. 116).

Essas postulagdes sdo importantissimas na configuracdo do objeto da
pesquisa em questdo. Ao navegar-se pelas aguas da religiosidade humana, €
possivel uma confusdo no que se entende por divino e sagrado. Essa distingao
como observado anteriormente, se da no ato de fé, e a importancia da
manifestacdo do sagrado é comprovada por Mircea Eliade (1907-1986)
historiador das religides, mitdlogo, filosofo e romancista romeno, quando afirma
que “para o historiador das religides, toda manifestacdo do sagrado é
importante; todo rito, mito, crenca ou figura divina reflete a experiéncia do
sagrado e por conseguinte implica as no¢cbes de ser, de significacdo e de
verdade” (2010, p. 13).

Em suma, “o sagrado é um elemento na estrutura da consciéncia, e ndo
uma fase na histéria dessa consciéncia. [...] viver como ser humano é em si um
ato religioso, pois a alimentacdo, a vida sexual e o trabalho tem um valor
sacramental. Em outras palavras, ser — ou, antes, tornar-se — um homem

significa ser ‘religioso” (ELIADE, 2010, p. 13). Também para Berger,

Num certo nivel, o antdbnimo do sagrado € o profano, que se define
simplesmente como a auséncia do carater sagrado. Sao profanos
todos os fendmenos que ndo ‘saltam fora’ como sagrados. As rotinas
da vida cotidiana sdo profanas a ndo ser que, por assim dizer, se
prove o contrario, caso em que se admite que estdo impregnados, de
um modo ou de outro, de poder sagrado (como no trabalho sagrado,
por exemplo). Mesmo nesses casos, contudo, a qualidade sagrada
atribuida aos acontecimentos ordinarios da prépria vida conserva o
seu carater extraordinario, um carater que é tipicamente reafirmado
através de varios ritos; a perda deste carater equivale a
secularizagcdo, isto €, a se conceber os acontecimentos como
puramente profanos (1985, p. 38).

Apesar de muito difundida nos estudos da sociologia da religido, essa
dicotomia entre sagrado e profano nao é delimitada com tanta firmeza. Se por
um lado pode-se afirmar sobre o carater sagrado de determinadas

experiéncias, por outro € possivel atribui valor sagrado a certos objetos, como
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que sendo portadores de algum tipo de poder. Quase a totalidade dos
entrevistados da pesquisa realizada, entretanto, afirma categoricamente néo
“possuir nenhum tipo de objeto portador de algum poder” (Q30), com raras
excecOes. Para Berger, “a dicotomizagdo da realidade em esferas sagrada e
profana, conquanto relacionadas entre si, € intrinseca a especulacéo religiosa.
Assim sendo, € obviamente importante para a analise do fenébmeno religioso”
(1985, p. 38). Etimologicamente, “profano, em latim, pro fanum, significa em
frente ao recinto sagrado, fora ou para além do templo. Observando os sinais
sagrados existentes no interior da vida profana, a pessoa coloca-se diante de
pontos de referéncia absolutos que a podem orientar, valores que a ajudam a
se superar” (TOMAZI, 2013, p. 273).

Nas configuracdes juvenis da era da globalizagdo, “o jovem procura o
sagrado, mas um sagrado mais privado, mais light e menos exigente”
(TOMAZI, 2013, p. 211), que, de preferéncia, sacie a sede momentaneamente,
sem exigir-lhe grandes sacrificios. O processo de ressignificacdo, portanto, se
estende ndo somente no campo da espiritualidade humana, mas também no
gue se considera sagrado, em como trata-lo, bem como na linguagem religiosa

a ele dirigido.

3.14 O LEITO DO RIO: LINGUAGEM RELIGIOSA

Quando um rio toma seu rumo, segue o percurso delimitado por seu
leito, tomando-lhe a forma. Assim se d4 com a linguagem religiosa. Ela é a
forma através da qual a experiéncia religiosa € construida sem, entretanto,
mudar-lhe a natureza. Trata-se do valor testemunhal encarnado na pessoa.
Através da comunicacdo formativa e performatival?, sintetiza-se o encontro
religifdio e cultura na dindmica da espiritualidade humana. “A linguagem
religiosa transforma-se no imenso terreno em que as pessoas comunicam suas
experiéncias espirituais” (LIBANIO, 2002, p. 82), como um leito de um rio que é
mudado com as adversidades das estacoes.

As culturas ndo ocidentais, especialmente as mais antigas, costumam

nao dar conceitos descritivos das coisas e das realidades. Elas preferem a

13 Formativa no sentido de pedagodgica e performativa como manifestacdo do corpo, acao.
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linguagem indireta, como, por exemplo, a narrativa de mitos e o uso de
simbologias. Analisando essa linguagem simbodlica e mitologica pode-se
concluir que, para tais culturas a religido é: a) intervencdo da divindade para
manter o ser humano integrado numa comunidade; b) resposta do ser humano
assumindo a sua condicdo de criatura da divindade, participando da
comunidade; c) relacdo com a divindade que se expressa em relacdes éticas
com os demais membros da comunidade; d) relagdo com o transcendente que
gera no sujeito dever moral e responsabilidade social; e€) relacdo com o divino
gue determina o respeito pelo outro; f) relacdo com o divino que faz do sujeito
filho da Terra e cultivador de uma grande harmonia com a natureza; g) relacéo
que se abre para a transcendéncia, para uma vida que se amplia para além
dos horizontes terrenos.

Para Tillich, “a cultura é a forma da religido. Este fato € especialmente
Obvio na linguagem que ela usa. Qualquer tipo de linguagem, incluindo a da
Biblia, resulta de inumeraveis atos de criatividade cultural” (2009, p. 88).
Segundo ele, a “linguagem religiosa tradicional é a origem das representacfes
caricaturalizadas da religido. [...] € essencialmente simbdlica e se eliminarmos
esse simbolismo se mostrara vazia de conteido mais profundo” (2009, p. 27).

Uma das funcdes da religido enquanto linguagem interpretativa da
existéncia humana é “manter essa existéncia aberta ao futuro, relativizando
todas as ideologias e questionando as instauracfes intramundanas de etapas
finais da historia” (ESTRADA, 2007, p. 42).

A linguagem religiosa prépria das igrejas [...] possui uma base maior
de racionalizagdo, ja que nelas o que se defende sdo algumas
crengas doutrinais e uma moral, mais do que uma experiéncia
subjetiva. Nesse caso tém menor importancia a identificacéo afetiva e
a imitacdo do lider eclesiastico (embora se procure fomenta-las para
favorecer a coesdo grupal) do que a submissdo a autoridade
hierarquica enquanto entidade em si. A linguagem religiosa das
igrejas procura ser compativel com o saber cientifico e filoso6fico e
pretende legitimar as crencas racionalmente (ESTRADA, 2007, p.
41).

Ao observar o perfil sociorreligioso das juventudes universitarias, é
fundamental ter em mente ndo s6 a dindmica da sede pelo transcendente que
esses grupos manifestam, mas também as ac¢fes implicadas no fenémeno

religioso, os padrdes assumidos para que sua religiosidade se manifeste e,
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como um leito de um rio, o caminho desenvolvido para a expressao da religido
propriamente dita.

As juventudes continuam em sua busca pelas fontes que as eternize,
que as renove em suas caleidoscopicas dimensdes. Mas, como aponta
Tomazi, “sera que a perspectiva religiosa tem sido uma dimensao importante
para 0s jovens no seu protagonismo e busca de um outro mundo possivel?”
(2013, p. 24). No capitulo que se segue, analisar-se-ao as juventudes em suas
dimensdes diversas, o desenvolvimento tecnoldgico e os periodos de transicdo

responsaveis pela miscigenacao religiosa que se constata na atualidade.
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4 NOVOS RUMOS DA RELIGIOSIDADE JUVENIL: CACHOEIRAS DE
DESENVOLVIMENTO TECNOLOGICO

Entender a vida, a histdria e as ciéncias € conhecer sua pratica, seu
funcionamento e seus mecanismos, bem como compreender o comportamento
do sujeito, suas atitudes e suas decisfes, fundamentalmente quando o objeto
desta pesquisa € o campo sociorreligioso. A era atual € marcada por intensas e
profundas mudancas. “Depois de uma longa ‘época de mudancas’, n0sS nos
deparamos com uma “mudancga de época”, que enfraquece e altera muitos dos
paradigmas tradicionais que sustentavam certa visdo de mundo. Raras séo as

sociedades imunes a esse processo” (CNBB, 2012, p. 5).

4.10NDE O RIO FAZ A CURVA: OS NOVOS PARADIGMAS

A partir da compreensao destas mudancas o fisico e historiador Thomas
Kuhn (1922-1996) desvelou os mecanismos internos das ciéncias. Para ele as
ciéncias evoluem através de paradigmas. Paradigmas sao modelos,
representacdes e interpretacdes de mundo universalmente reconhecidas que
fornecem problemas e solu¢cdes modelares para uma comunidade cientifica.
N&o cabe aqui uma discussdo minuciosa dos pontos de vista de Thomas Kuhn.
Far-se-a, porém, um resumo de sua tese apenas na medida em que mostra
relevante para o embasamento de uma teoria que tem revolucionado o
entendimento das mudancas que tdo bruscamente se manifestam em na
atualidade. Apela-se para Kuhn no estudo das juventudes por causa do papel
catalisador que ele desempenhou, em anos recentes, na teoria da pesquisa
cientifica, e utiliza-se de seus pontos de vista como uma espécie de hipotese
de trabalho. Acredita-se que Kuhn, em certo sentido, desvelou e explicitou o
que muitas pessoas ja sabiam implicitamente.

Em poucas palavras, a sugestdo de Kuhn é que a ciéncia, em realidade,
nao cresce cumulativamente (como se mais e mais conhecimento e pesquisa
nos aproximassem cada vez mais das solugdes finais dos problemas), mas,
antes, mediante “revolugdes”. Alguns individuos comegcam a perceber a

realidade de modo qualitativamente diferente de seus antecessores e
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coexistentes que estdo realizando a “ciéncia normal”. Assim, um pequeno
grupo de pioneiros sente que o modelo cientifico existente estd repleto de
anomalias e se mostra incapaz de resolver problemas emergentes. Principiam,
entdo, a procurar um novo modelo ou estrutura teorica, ou, um novo
“paradigma”, que esta, por assim dizer, apenas esperando para substituir o
velho (KUHN, 1991). Nenhum individuo ou grupo consegue, de fato, “criar” um
novo paradigma; em verdade, ele cresce e amadurece dentro do contexto de
uma rede extraordinaria de diversos fatores sociais e cientificos. A proporcao
que o paradigma vigente se desfaz, o novo comeca a atrair um numero
crescente de estudiosos, até que, finalmente, abandona-se o paradigma
original, cheio de problemas (KUHN, 1991). Dessa forma, é possivel
estabelecer uma hipétese descritiva de inter-relacdes entre os paradigmas da
modernidade, pés-modernidade, bem como de hipermodernidade no sentido de
novos modelos estabelecidos para a solucdo de possiveis desafios que cada
geracao jovem apresenta.

A tecnologia experimentada entre esses novos paradigmas é mais bem
compreendida quando, ao estudar-se aprofundadamente a teoria de Kuhn,
percebe-se que ndo ha necessidade de um distanciamento entre as fases
(nesse caso, de modernidade para pos-modernidade) para que se percebam
as mudancas no paradigma. Quanto mais as fases se contrapdem, mais presa
fica uma a outra. Porém, se sédo entendidas como uma continuidade natural,
um processo de adaptacdo, € mais facil perceber que se trata de um novo
paradigma.

As mudancas experimentadas pela sociedade contemporanea
modificaram a forma de interpretar o mundo, sua religiosidade e seu consumo.
O modo de vida produzido pela pés-modernidade desvencilha-se de todos os
tipos tradicionais de ordem social, de uma maneira que ndo tem precedente. O
contemporaneo passa a ser marcado pelo fim dos padrdes, da estabilidade, da
seguranca e das certezas. Surge o tempo da indefinicdo, do medo e da
inseguranca.

Outro pensador contemporaneo que pode ajudar nessa compreensao é
0 sociologo polonés Zygmunt Bauman, autor de uma producdo intelectual

prodigiosa e reconhecido como o pensador dos tempos liquidos, evidencia 0s
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problemas gerados pela sociedade moderna. Na sua obra “Vida para
Consumo. A transformacdo das pessoas em mercadoria” (2008), o autor
esclarece os efeitos da evolugdo da sociedade de produtores estruturada na
seguranca estabilidade para a sociedade consumista, instavel e liquida. Desta
maneira, Bauman relata como a sociedade de produtores foi basicamente
direcionada para seguranca e apostava nos desejos humanos em um ambiente
confiadvel, ordenado, regular e transparente e como prova disso resistente ao
tempo e ao apego as coisas seguras. Os desejos eram orientados para
aguisicdo de posse e bens com grande visibilidade na sociedade, pois nessa
época o tamanho dos bens era ligado como poder e status.

E a origem da crise de identidade do ser que, de tdo multiplo, perdeu-se
em si mesmo e luta para buscar-se. Tamanha incerteza, contradicdo e
multiplicidade do individuo, muitas vezes, levam alguns a estados tdo severos
de questionamento, sensacao de inadequacao e perda em si mesmo, que se
tornam depressivos, criam medos e insegurangca. Como proposto também por
Canevacci (2005), antropdlogo italiano, cunhou o conceito de multiindividuo
para definir o homem contemporaneo, que nao é mais “indi” de indivisivel, mas
“‘multi’, complexo, fugidio, fugaz. Ndo ha mais uma unica identidade, mas
identidades no plural. Identidade movel e flutuante, em transito, passageira.
Personalidades multiplas, limiares, boas e mas, contraditérias, mas tao
familiares.

Porém, estes conflitos de mdultiplas personalidades ndo seguem uma
ordem cronolégica, nao faz sentido facilmente e surgem de maneira aleatéria.
As incertezas néo sao as causas do medo, mas sim o ambiente dos perigos e
das ameacas que casam medo, pois no desconhecido tudo pode acontecer. O
surgimento desse medo apresenta de forma confusa, difusa e atinge todas as
faixas sociais.

Todo esse clima é gerado pela configuracdo que a sociedade pos-
moderna assumiu, ou seja, a esfera do desconhecido, a busca constante pelo
novo, do incompreensivel, do incontrolavel. Desta maneira, o pior dos medos é
a incapacidade de evitar a condicdo de estar com medo ou simplesmente néo
conseguir escapar dela. Nas palavras de Bauman (2008), em sua obra “O

Medo Liquido”, o medo se torna capaz de se impulsionar e se intensificar por si
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mesmo. Assim, o principal aspecto a ser ressaltado na obra “Vida para
Consumo” (2008) € que o homem contemporaneo nao vive imerso em
certezas, padrdes e modelos, mas sim no seu extremo oposto. A busca do
individuo € por si em si mesmo, com suas ambiguidades e em sua historia de
vida. A sua completude, ainda que momentanea, o impulsiona para o
“‘consumo” fanatico das religides, do trabalho excessivo dos workaholics (do
inglés: ‘viciados em trabalho’), das superficiais relagcbes interpessoais e, de
fato, do consumismo exacerbado.

O resultado final esperado € o encontro com sua felicidade para atingir
sua maxima plenitude. O autor recorre a promessa de felicidade enraizada no
discurso liquido moderno e analisa se esse sentimento €, de fato, vivenciado
pelos sujeitos consumidores no proprio processo que € tomado como valor
nesse tipo de sociedade. Para ele, o que vigora como valor é justamente o
motivo por meio do qual tal promessa ndo se confirma, jA& que o fascinio
perdura apenas na ansiedade pela satisfacdo e, portanto, para cada vontade
adquirida, implica a criacdo de uma nova. Por isso, a ideia de felicidade s6
pode ser entendida por Bauman como um lugar ilusério em que o vasto
empreendimento de novas promessas esmaece 0 excesso de decepcoes,
fazendo com que a crengca nessa busca nao seja perdida e permaneca
reatualizando a cultura consumista.

O filésofo e socidlogo francés Gilles Lipovetsky (2007) completa que a
guestdo sobre a felicidade transformou-se em imperativo de euforia, criando
vergonha ou mal-estar naqueles que dela se sentem excluidos. Desta maneira
reina a “felicidade despodtica”, onde os individuos ndo sao mais apenas
infelizes, mas sentem a culpabilidade de ndo se sentir bem. O nivel de
cobranca para buscar a felicidade apresenta de maneira sofrida e praticamente
uma obrigacdo, mesmo que essa sensacao seja por instantes, o essencial é a
intensidade daquele Unico momento.

Na sociedade hipermoderna, investe-se emocionalmente naquilo que é
mais préximo. Esse foco da vida nas felicidades privadas foi o que
desencadeou, paradoxalmente, uma vontade de reconhecimento da
especificidade conferida pelas raizes coletivas (LIPOVETSKY e CHARLES,

2004). Todas essas referéncias buscadas nas tradi¢cdes e nas religides sédo as
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gue podem servir para a construcao de identidades e a realizacdo pessoal dos
individuos.

O que define a hipermodernidade nédo é exclusivamente a autocritica dos
saberes e das instituicbes modernas; é também a memoaria revisitada, a
remobilizacdo das crencas tradicionais, a hibridizacéo individualista do passado
e do presente. Ou seja, a ideia de reciclagem também se faz presente, como
em tantas outras areas, também na religido, cultura e imaginario. Bem como a
hipermodernidade é metamodernidade (reciclagem dos ideais da
modernidade), ela também se apresenta como uma metatradicionalidade, uma
metarreligiosidade sem fronteiras (LIPOVETSKY e CHARLES, 2004).

Em se tratando de juventudes e as mudancas por elas enfrentadas num
sentido autorreflexivo da hipermodernidade, portanto, faz-se necessario
perceber as variacfes culturais, os subgrupos que se formam e o pluralismo
nos caminhos assumidos pelo desenvolvimento tecnoldgico, 0 que permite
certa delimitacdo com fins de facilitar uma proposta de nomeacgédo das
diferentes geracdes juvenis que se apresentam na atualidade e, por fim,
iluminar as aguas por elas navegadas em sua busca por uma religiosidade
relevante. Entretanto, “além das variagcbes de género e idade, pode haver
variacdo cultural entre subgrupos nas sociedades que compartiham uma
cultura geral. [...] esses grupos [...] chamamos subculturas. A palavra
subcultura ndo implica status mais baixo em relacdo ao vocébulo cultura”
(HAVILAND, et al., 2011, p.193).

Além da compreensdao a respeito das subculturas, Haviland propde uma
definicdo para multiculturalismo, como uma “politica ou doutrina que assegura
o valor de culturas diferentes que coexistem em um pais e destaca a
responsabilidade reciproca de todos os cidaddos em aceitar o direito do outro
para expressar sua visao e seus valores” (et al., 2011, pp. 410-411). Embora
poucas sociedades pluralistas tenham conseguido implementar o
multiculturalismo com éxito, muitas estdo procurando alcancar esse objetivo e
modificaram sua ideologia oficial de caldeirdo cultural e politicas de assimilacédo
relacionadas a ela (HAVILAND, et al., 2011).
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4.2. O ENCONTRO DAS AGUAS: PLURALISMO RELIGIOSO E CULTURA
DE MASSA

Nesse contexto, o pluralismo religioso possui um carater desfavoravel as
igrejas na medida em que ha uma situacdo de mercado, no qual a religido se
torna comércio; a tradicdo religiosa é vista como mercadoria e, o fiel se
transforma em consumidor. Segundo Sofiati, “do ponto de vista socioldgico
esse processo gera um ambiente de semelhanca entre as estruturas religiosas
e de degradacéo das religides, pois a competicdo no mercado religioso leva as
igrejas a adaptarem suas mensagens ao publico, visto agora como fiel-
consumidor” (2011, p.109). Para Estrada, “essa revalorizagdo da pluralidade
religiosa e de cada religido particular como vélida em si mesma deve ser
compreendida no ambito mais amplo dos debates atuais sobre universalidade e
particularidade cultural, entre alguns direitos universais e idénticos para todos e
a defesa de que cada cultura tem suas préprias normas, as quais devem ser
respeitadas” (2007, p. 82).

Estes e outros aspectos da sociedade plural hipermoderna serao
abordados numa proposta descritiva das geragdes juvenis mais adiante, que se
encaixa na teoria jA abordada dos paradigmas tecnol6gicos. Uma proposta
como esta ndo somente servird de apoio as andlises que serdo realizadas
sobre os dados posteriormente colhidos em pesquisa de campo quanto para
preparar o terreno que servira de solo fértii ao defrontar-se com desafios
praticos para saciar a sede que se evidencia nas juventudes da atualidade.

Em se tratando de juventudes e suas respectivas culturas, surgem as
massas. A cultura de massas atua como veiculo de interacdo entre duas
culturas, estimulando o intercambio simbdlico entre elas e, ao mesmo tempo,
extraindo de ambas cddigos e elementos miticos que incorpora ao seu préprio
acervo e os retribui sob a forma de novas influéncias: por exemplo, a cultura de
massas eleva ao cosmopolitismo temas e imagens locais da cultura popular. E,
num outro aspecto, vulgariza aqueles bens artisticos ou cientificos antes
restritos a cultura classica (POEL, 2013).

Alfredo Bosi distingue a cultura universitaria ou académica, cultura para

massas ou industria cultural, a cultura popular e a cultura criadora
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individualizada dos artistas, escritores, musicos. Segundo ele, “quem pensa
que cultura é sO universidade arrisca-se a ignorar a forca e a atuacdo das
outras areas. Fica idealista, abstrato, intolerante, e tende a desqualificar toda
expressdo que nao recebeu forma académica [...]" (1992, p.1). Em suma, o
reconhecimento do plural € necessario porque torna 0s grupos mais atentos e
sensiveis a existéncia de contextos de valores diversos; o que €, no minimo,
mais democratico.

Imersa nesse mar pluralista a religiosidade juvenil se manifesta com sua
linguagem e simbolos proprios, tomando a forma que se lhes apresenta de
acordo com cada situagcdo e atendendo as necessidades do momento. Uma
vez que “a religidao fala de experiéncias humanas, ela constitui um acumulo
simbdlico, tedrico e ritual de grande valor’ (TOMAZI, 2013, p. 202). A religido é
ambigua e todos os simbolos religiosos podem ser idolatrados, demonizados,
elevando-se acima das contingéncias, embora nada possa ser supremo a nao
ser o absoluto (TILLICH, 2009).

A partir desse entendimento, o caminho esta livre para delimitar o que se
compreende por juventudes em suas cosmovisdes individuais e coletivas, com
todo o seu contexto desvelado e preparado, dentro da perspectiva

sociorreligiosa, como se era esperado.

4.3. RIOS QUE DESEMBOCAM NO MAR: COSMOVISOES INDIVIDUAIS E
COLETIVAS

Apds uma breve explanacéo a respeito da influéncia do desenvolvimento
tecnoldgico para a religiosidade das juventudes e as constantes mudancas nos
paradigmas das geracfes para que seus embates sejam melhor trabalhados,
pode-se mergulhar no ambiente das juventudes contemporaneas com maior
seguranca, percebendo sua busca constante pela inovagdo, renovacao do
pensamento e autoquestionamento de suas relacfes. Ao rememorarem-se as
bases para a presente andlise, a busca de fontes da juventude é uma

constante na historia da humanidade. Segundo Tomazi,

Diversos mitos antigos falam em “fontes de juventude”’. Banhos de
leite e sangue, alquimia, sepultamento de pessoas vivas, cursos de
rejuvenescimento, receitas médicas, infaliveis ténicos, transfusdo de
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sangue, fontes ou piscinas de agua, contato com mocgas formosas, ja
foram usadas para que os velhos voltassem a ser jovens ou para que
0s jovens eternizassem a sua juventude (2013, p.30).

A cada nova geracdo as juventudes, se inovam e utiliza-se de meios
originais para conquistar sua eternizacdo. Apesar de ser tomada como uma
fase da vida, a juventude € vista por alguns como um conjunto social
necessariamente diversificado, em razdo das diferentes origens de classe, que
apontam para uma diversidade das formas de reproducdo social e cultural
(DAYRELL, 2007). Para Abramo (2005), a juventude é o estagio que antecede
a entrada na vida social plena. Outros podem vé-la como uma ponta
de iceberg no qual os diferentes modos de ser jovem expressam mutacoes
significativas nas formas como a sociedade “produz” os individuos.

A partir destas definicbes, pode-se afirmar que a juventude € uma fase
na qual os individuos estdo aptos para se definir e, assim, formar uma
determinada identidade. E uma época na qual ocorre uma mutacéo tanto fisica
quanto psicologica. Ao estarem nessa fase, os individuos encontram-se
desajustados, desordenados. Segundo Abramo (1994), ao passar essa fase o
individuo torna-se capaz de desenvolver-se na sociedade e assim, produzir
colaboracbes para a sua sociedade. Todas as mudancas trazidas pela
puberdade e pela necessidade de desenvolver uma personalidade prépria, a
ambiguidade do status social, a necessidade de efetuar uma série de escolhas,
provocariam uma série de crises.

Essas crises seriam geradas pela prépria necessidade de se autoafirmar
na sociedade, pois a juventude € uma fase na qual surgem as primeiras
transformacdes do individuo, e assim esse se encontra entre a fase adulta e a
fase infantil. Como aguas doces que caem em aguas salgadas, as juventudes
se encontram nem em um e nem em outro estado, sem saber ao certo definir

sua identidade.

4.4. AGUAS LIMPIDAS COMO NUM ESPELHO: CARACTERIZANDO
JOVEM E JUVENTUDES
Apesar de Tomazi defender que “ndo existe uma férmula, uma receita ou
um conceito suficientemente capaz de definir a juventude” (2013, p. 55), é

possivel trilhar um caminho de descoberta a partir de sua etimologia:
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Juventus vem de juvenilitate, ‘idade juvenil’ [...] entre a adulescens e
a idade sénior. [...] inicio em torno dos 22 anos [...] e ia até perto dos
40 anos. Outra suposta origem da palavra juvenis seria aeoum, que,
de acordo com sua etimologia, significa ‘aquele que esta em plena
forca da idade’ (TOMAZI, 2013, p. 49).

Entretanto, ha inumeras limitagbes nesta definicdo, ja que trata
exclusivamente de uma dimensdo natural e fisica a respeito da juventude.
Peter Berger defende que as identidades sao atribuidas pela sociedade: “O
significado da teoria do papel poderia ser sintetizada dizendo-se que, numa
perspectiva sociologica, a identidade é atribuida socialmente, sustentada
socialmente e transformada socialmente” (2012, p.112). Em outras palavras,
identidade ndo seria uma ideia preexistente; é atribuida em atos de
reconhecimento social. “Somos aquilo que os outros creem que sejamos”
(BERGER, 2012, p.113).

Nesse sentido, é 0 ambiente e seus processos sécio-histéricos que vao
definindo e caracterizando a novidade das juventudes, “0s passos para o jovem
percorrer as etapas naturais para a condicdo adulta [...] estdo sendo
dificultados. Assim, o prolongamento da fase juvenil se constitui em um aspecto
importante em sua caracterizacdo” (SOFIATI, 2011, p. 47). Em outras palavras,
“os jovens sdo considerados enquanto categoria social e histérica que se
configura elemento de elo e transicdo no interior de uma sociedade” (ibid, p.
81). Sendo assim, pode-se descrever as juventudes como pontes para 0O
desconhecido, sobre aguas cujos leitos se estendem para a descoberta de
novos caminhos na solucéo das crises tecnoldgicas que Ihe sédo apresentadas,
e cujas fontes se desdobram para a renovacéo, a eternizacdo de sua historia.
Como uma ponte ou como um “rito de passagem. Se, por um lado, ela se
afirma no seu protagonismo e autonomia, por outro, sente-se incompleta e
aberta para ultrapassar-se e negar-se a si mesma em vista da propria
superacao” (TOMAZI, 2013, p. 45).

Essa aparente desconfiguracdo néo surge no sentido de descaracterizar
a juventude, muito pelo contrario, a caracteriza de forma singular, remetendo-a
sempre ao novo, ao que esta adiante dela, as mudancas as quais ela pode
ainda submeter-se para a constru¢do de um novo paradigma tecnoldgico. E
por isso que “a juventude [...] € um dos campos mais férteis para se verificar a

importancia que as palavras, os simbolos, a amizade e os sonhos tém na vida
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de uma pessoa ou de um grupo” (JUSTO, 2009, p. 31). Esse carater
aparentemente disforme das juventudes pode ser apontado como sinal de sua
liquidez, e por isso ndo deve ser limitado etimologicamente, ja que “multiplos
fatores interagem, dando um carater dinamico, liquido e mutavel a
caracterizacdo da juventude. Escorregadia, polissémica, enigmatica ou nao, a
juventude ndo deve ser ‘apenas uma palavra’, como afirmava Pierre Bourdieu;”
(TOMAZI, 2013, pp. 56-57).

Portanto, apesar de nado ser constituido apenas por uma mudanca
social, mas por fatores biolégicos, ao falar aqui de ‘juventude’, entenda-se
‘juventudes’ na sua rica pluridiversidade e em sua participagdo numa cultura
fragmentada e multipla (TOMAZI, 2013). O jovem quer ser autbnomo dentro do
grupo e, ao mesmo tempo, vé o grupo como referéncia para o reconhecimento
das ideias compartilhadas (SOFIATI, 2011).

Ja no contexto brasileiro,

0s proprios meios de comunicacdo separam 0S jovens em trés
categorias: a) Os jovens como problema, delinquentes, como
promotores da desordem social, de disturbios e ‘violentos’; b) Jovem
da classe média, retratado nas telenovelas e, sobretudo, na novela
teen ‘Malhacado’, este idealizado e pasteurizado pelo discurso da
ficcdo; c) O jovem reproduzido na publicidade como simbolo de
beleza, de onde varios ramos do capitalismo — industria da moda,
academias, eletroeletrbnicos — sugam os valores para gerar, na
sociedade como um todo, necessidades supérfluas e uma busca
desenfreada por esse ideario de juventude eterna (TOMAZI, 2013, p.
103).

Y

E quanto a religiosidade dessas juventudes, se anteriormente esta
provinha dos pais ou dos mais velhos, agora se modernizou: “Os jovens
formam suas opinides com colegas na escola, na rua, na TV. Questionam a
autoridade dos pais, do padrinho, do mais velho, do professor, da policia, enfim
de todas as autoridades” (POEL, 2013, p. 553). Séo juventudes que acolhem
as novidades e desprezam as tradi¢cdes. Isso pode ser indicado nas respostas
a Q27, quando 37% dos entrevistados definitivamente ndo “reconhece
momentos de energia espiritual no ambito familiar” (Q27). Percebe-se, com
iSso, que as instituicdes da atualidade encontram dificuldade de satisfazer a
sede das juventudes no que diz respeito a sua espiritualidade.

E devido a essas caracteristicas, que se observou um padrdo de

descontentamento por parte das geragdes juvenis submetidas as mudancas
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socioculturais e tecnologicas. Mas o que se entende por ‘geragcdes’ neste

contexto juvenil? E o que se vera no estudo a seguir.

4.5. TENTANDO MATAR A SEDE: RESPOSTA DAS GERACOES A
QUESTAO RELIGIOSA

Desde o nascimento até a morte passa-se muitas vezes por fases
caracteristicas de um determinado tempo completamente proprio daquele
momento. Ainda que se defina geracdo como um conjunto de individuos
nascidos aproximadamente na mesma época (JOHNSON, 1997), ninguém, por
exemplo, afirmaria que havia uma similaridade de situag&o entre os jovens da
China e da Alemanha por volta de 1800. Somente “onde os contemporaneos
estdo definidamente em posicéo de partilharem, como um grupo integrado, de
certas experiéncias comuns, pode-se falar corretamente de similaridade de
situacao de uma geragdao” (MANNHEIM, 1982, p.80).

E observavel, portanto, que ndo é muito facil denominar o que é uma
geracado, pois embora se tenha individuos que vivam na mesma época, nem
sempre eles presenciam as mesmas realidades. Assim, deve-se tratar com a
questdo de unidade e semelhanga, principalmente no que diz respeito ao
aspecto cultural.

Nota-se que a cada época surgem diferentes atores sociais, que
movimentam a sua sociedade e promovem transformac¢des nas mesmas.
Essas mudancas sdo dadas por meio de sujeitos que se fazem protagonistas,
dispostos a exercerem adaptacdes que visem melhorias para a sua sociedade.

Porém, ndo é a todo 0 momento que isso ocorre, ja que

nem toda a situacdo de geracdo - nem mesmo todo grupo etario —
criam novos impulsos coletivos e principios formativos originais
proprios, e adequados a sua situagdo particular. Quando isso
acontece, falaremos de wumarealizacdo das potencialidades
inerentes a uma situacdo, e tudo indica que a frequéncia de tais
realizacbes estd estreitamente ligada ao ritmo de mudanca social.
Como resultado de uma aceleracéo no ritmo de transformacéo social
e cultural, as atitudes bésicas precisam se modificar tdo rapidamente
gue a adaptacdo e modificacdo latente e continua dos padrbes
tradicionais de experiéncia, pensamento e expressao deixa de ser
possivel, fazendo entdo com que as varias fases novas de
experiéncia sejam consolidadas em alguma outra situacdo, formando
um novo impulso claramente distinto e um novo centro de
configuracdo. Falaremos, em tais casos, da formagdo de um novo
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estlo de geracdo ou de uma novaenteléquia de geracao
(MANNHEIM, 1982, p.92).

E certo afirmar que nem sempre surgem novas geracdes e, iSso
depende inteiramente da acdo desencadeadora do processo social e cultural
(MANNHEIM, 1982). Dessa forma, podem ocorrer significativas variacbes que
sdo as que estdo sendo presenciadas atualmente. Os jovens da atual geracéo
vém se formando, se construindo como atores sociais de forma muito diferente
das geracdes anteriores, numa mudanca de tempos e espaco de socializacao
(DAYRELL, 2007).

Essa modificacdo leva a crer que um novo momento se apresenta de
uma diferente forma de sociedade, uma sociedade um tanto "imprevisivel". E
uma geracao inconstante, que nao visa a estabilidade, mas sim a instabilidade.
As mudancas constantes em suas vidas sao tidas como algo muito natural.
Bauman (2001) se refere em seu livro, A Modernidade Liquida, que essa
geracgao substitui uma antiga mentalidade por uma nova mentalidade, é a nova
mentalidade de "curto prazo”, que substituiu a de "longo prazo". Casamentos
"até que a morte nos separe” estdo decididamente fora de moda e se tornaram
uma raridade: os parceiros ndo esperam mais viver muito tempo juntos. De
acordo com o ultimo calculo, um jovem americano com nivel médio de
educacado espera mudar de emprego onze vezes durante sua vida de trabalho
— e o ritmo e frequéncia da mudanca deverdo continuar crescendo antes que a
vida de trabalho dessa geracédo acabe (BAUMAN, 2001).

Embora com uma nova mentalidade, observa-se que dentro das
juventudes, surgem novas concepc¢fes. Preconceitos, como o racismo, estédo
sendo questionados mais frequentemente por essa nova gera¢do. E como se
fosse uma resposta ao momento e tentam responder ao seu tempo, porém,
serdo substituidos por uma nova geracao, pois, eles ndo sao eternos.

No contexto da contemporaneidade, constata-se que essa nova geragao
tem criado uma nova visdo de sociedade, proporcionando um novo modelo de
relacbes sociais, pois possuem caracteristicas dessemelhantes as geracdes
anteriores. Algo que a diferencia é a obtencdo de um espaco atemporal, que €
denominado por Lévy (1999) de ciberespaco. "O ciberespago encoraja um

estilo de relacionamento quase independente dos lugares geogréficos" (LEVY,
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1999, p. 49). Essa nova forma de viver uma vida, mais virtual do que real,
possibilita um novo formato, que além de ultrapassar fronteiras geograficas,
ultrapassa também as linhas do humano e do real. O humano ao acessar um
ciberespaco pode, a partir dai, ndo ser mais um humano, mas a identidade ou
representacdo de algo ou até mesmo um falso humano, que € chamado na
rede de fake. Os fakes (LEVY, 1999) s&o muito comuns nas redes sociais da
internet, pois sdo utilizados como um meio da pessoa nao se expor e assim, se
expressar através do seu falso personagem. No espaco virtual, individuos
assumem outra vida, aonde muitas vezes, tomam caracteristicas que na vida
real talvez ndo pudessem assumir. Dessa forma, acaba-se estabelecendo
relacdes, digamos que socio-virtuais falsas. Véem-se, assim, dois vieses: “Por
um lado, representam uma nova forma de comunhdo virtual entre os seres
humanos, em tempo real, para além do espaco e do tempo (tudo € on line), por
outro abrem a possibilidade de simulacros, enganacdes, mentiras e
falsificac6es que podem levar até a crimes” (BOFF, 2003, p.34).

Estas relacbes dubias puderam ser observadas na aplicacdo do
questionario online da pesquisa de campo, utilizando-se exclusivamente meios
virtuais para o acesso aos entrevistados e para a divulgacdo da propria
pesquisa. Apesar de estar disponivel durante cinco meses, 0 questionario nao
alcancou um numero altamente representativo, desta forma comprovando os
falsetes destas vias de comunicacdo — apesar de terem sido utilizadas as
maiores redes sociais da atualidade, com o maior contingente de jovens
diariamente conectados a elas, apesar de grande parte dos jovens solicitados
(mais de mil e quinhentos contatos diretos) para que acessassem o link do
questionario disponivel online terem se prontificado a fazé-lo, o préprio
resultado do nuamero de respostas (cento e oitenta) demonstra a
superficialidade destes meios.

Analisando esse novo modelo de sociedade, percebe-se que as relagdes
tomaréo novas formas e maneiras e, talvez, ndo mais se vivera o que se vive
hoje. O convivio social tomard um novo modelo. Observa-se o surgimento de
um novo mundo. Vivemos na "era cyber espacial’ (BOFF, 2003, p.19), a qual
possibilita viver uma nova vida, caracterizada pela virtualizagdo, por um novo

espaco de tempo que até mesmo ultrapassa as barreiras das regras sociais.
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Nota-se que € um meio que chegou para ficar, pois a cada dia surgem novos
aparelhos que enredam e fascinam pessoas de varias idades; que proporciona
0 surgimento de um novo mecanicismo que facilita a comunicagdo ou que
talvez dé a oportunidade de viver uma vida ndo real. Uma vida em que se faz o
qgue quiser virtualmente, na qual ndo se tem uma vida, mas, como diria Platéo,
um simulacro (TEIXEIRA, 1999).

Pode-se caracterizar esse fato como sendo uma espécie de anomia
(DURKHEIM, 2008) na qual a sociedade ndo esta suficientemente presente no
espirito dos individuos e nem os individuos estao suficientemente presentes no
espirito da sociedade material. Assim, sem essa presencga ou participacdo no
mundo real, acaba-se, entdo, criando um isolamento social, em que o0s
individuos afastam-se da sua sociedade de origem e criam 0 seu proprio
circulo social, qgue nesse caso, pode-se denominar de circulo virtual. A vida
passa a sujeitar-se dentro de um mundo paralelo semelhante ao jogo Second
Life.14

Ao se envolverem nesse cyber espaco, muitos acabam deixando o
mundo real de lado e assumindo a vida de seus avatares. Isso prejudica o seu
cumprimento de ser social, ou seja, de um ser de relacdes que necessita do
outro para a sua sobrevivéncia. O jovem ao envolver-se nesse mundo pode
passar de um ser sensivel para um ser mecanizado, envolvido por um vicio.
Tornando-se um individuo sem sensibilidade, completamente virtualizado.

Outro fator € também a massificacdo de individuos, pois, a cada dia que
passa, mais deles se inserem nesse espaco. Embora isso tenha seus pontos
positivos, pode também ser um problema, na medida em que se perde a
possibilidade de formarem-se seres participantes, que possuem a capacidade
de movimentar e liderar uma sociedade. Agnes Heller (2004) trabalha muito
bem sobre essa questdo, que nesse caso, pode ser chamada ‘sociedade de
massa’.

A palavra "massa"” tem nesse um sentido bastante lato. O que se deseja

significar com essa expressao é, sobretudo, que uma sociedade dada favorece

14 Second Life (Segunda Vida, trad. livre): Jogo Online em trés dimens@es, no qual vocé pode
criar um préprio perfil de personagem e assumir uma nova vida dentro do jogo. Esse
personagem é chamado de avatar. Como o proprio nome diz € uma segunda vida no mundo
virtual. Algumas diferencas da vida real é que nesse jogo vocé pode voar e se teletransportar
(SECOND LIFE, 2014).
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exclusivamente — ou em primeiro lugar — a estruturacao interna na qual ndo se
podem desenvolver nem a individualidade, nem a comunidade; a socialidade
dos homens, entdo, passa a expressar-se desde o primeiro momento como se
todos formassem uma multiddo manipulada e como se por todos os lados
dominasse uma atitude de dispersdo. "Sociedade de massas", portanto, “é uma
expressdo metafdrica para descrever uma sociedade conformista manipulada”
(HELLER, 2004, p.70).

Cabe destacar também um enfraquecimento da individualidade e uma
forte aceitacdo em relagcdo com aquilo que é proposto. A juventude ndo mais
estabelece gostos, mas sim tem uma grande tendéncia a aceitar gostos preé-
postos. Ao se comparar com algumas geragfes anteriores, parece que 0O
conformismo é algo que estd bastante presente nessa atual geracdo. Como

Fisher (1996) afirma em sua tese de doutorado:

Rebeldia, contestacdo, enfretamento da ordem estabelecida — essas
palavras e expressdes ja ndo cabem na caracterizacdo dos grupos
jovens dos anos 90, pois, sdo jovens que vivem um outro plano, até
um tanto mais pacifico, que ndo se esfor¢a tanto em enfrentar
obstaculos (1996, p. 19).

E dessa maneira que as ideias de necessidade, de dependéncia dos
outros, do viver em sociedade, em comunidade estdo sendo substituidas
liqguidamente, disformemente. Porém, essa importante e antiga relacdo
proporciona aprendizado, a saber, que ndo se € o centro do mundo, mas um
colaborador para o desenvolvimento do social, como diria Frantz (2009), de

sermos atores sociais cooperantes.

4.6. COMO CADA GERACAO TEM NAVEGADO: A VIVENCIA RELIGIOSA
EM DIFERENTES MOMENTOS DAS JUVENTUDES

Partindo dessas pressuposicfes, através de uma nomenclatura que
facilite o entendimento das geracdes juvenis atuantes em suas respectivas
revolugcdes tecnolOgicas, pretende-se analisar suas tendéncias em cada
momento das Ultimas geragfBes juvenis em sua dinamica religiosa. Dessa
forma, tratar-se-4, para fins exclusivos da presente analise, de modernidade
experimentada pelo que alguns teéricos chamam de Geracdo X, pos-
modernidade pelos conhecidos como Geracéo Y e hipermodernidade pelos que



106

alguns denominam Gera¢do Z, lancando uma proposta para, futuramente,
estabelecer bases mais solidas na fundamentacdo de uma comparacdo
sociorreligiosa mais detalhada entre elas.

4.6.1. GERACAO X: QUEBRA-MAR A VISTA

O primeiro a usar o termo ‘Geragéo X foi o escritor canadense Douglas

Coupland em seu livro ‘Contos de uma Cultura Acelerada’ (1991) apud SILVA:

o termo era uma referéncia a geracdo norte americana nascida entre
1965 e 1976. Através da forma como seus personagens pensavam,
falavam e agiam, Coupland descrevia o perfil desta geracdo: um
grupo de jovens marcados pela transicdo de paradigmas, sem
compromisso com 0 que veem no presente e inseguros em relacédo
ao futuro que ainda ndo veem. Apesar da terminologia X’ ter sido
criada para denominar uma geragdo jovem hascida na América do
Norte, creio que precisamos notar que esta é, na verdade, a primeira
geracdo global, criada e educada em paises de diferentes linguas e
costumes, mas tendo algo em comum: a baba eletrénica chamada
TV. Independentemente de onde se tenha nascido ou de que lingua
se fale, os membros desta geracdo cresceram vibrando com as
vitdrias do Speed Racer, viajando a bordo da Enterpreise por lugares
onde homem algum jamais esteve e acompanhando o nascimento,
infancia e adolescéncia de Bam-Bam e sua namorada Pedrita
Flintstone. Desta forma, o termo ‘Geragéo X’ representa mais do que
um rétulo para denominar um bando de bebés nascidos num mesmo
periodo (SILVA, In: MPC, 1999, pp.57-59).

Da mesma forma que suas caracteristicas sociais, a religiosidade da
Geracdo X pode apresentar uma mudanca de paradigmas com relacdo a
geracdo anterior. Essa marca geracional pode também resultar numa
inseguranca quanto ao que é certo e errado, tratando as questdes de fé com
uma certa desconfianca. Além disso, a

‘Geragdo X representa hoje uma cultura com uma viséo prépria do
mundo e uma atitude particular para com a vida. Cultura e visdo de
mundo muito presentes na vida dos jovens universitarios brasileiros
[...] um dos principais desafios [...] hoje & conhecer sua época e
identificar as implica¢des disso para sua vida [...] Os demais desafios

sdo decorrentes deste grande desafio: conhecer sua época” (SILVA,
In: MPC, 1999, pp.57-59).

A Geragcdo X ndo vé o éxito da mesma forma que seus pais. Ao
contrario, nutrem certo cinismo e desilusdo em relacdo aos valores deles. Sao
mais céticas, mais dificeis de atingir pelos meios de comunicagéo e marketing

convencionais.
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Do ponto de vista social, alguns acontecimentos marcaram essa
geracao, entre eles o aparecimento da AIDS, em 1981. Essa doencga provocou
um posicionamento ideolégico provavelmente nunca associado a uma
enfermidade antes, tendo assim grande influéncia na mudanca de pautas de
comportamento da geracdo seguinte.

Diante de tal panorama de incerteza e sensacdo de mudanca, ndo € de
se estranhar que, ao ir ao cinema, esses jovens tenham assistido a Blade
Runner (1982), um dos maiores expoentes do movimento cultural conhecido
como cyberpunk. A geracdo Y possivelmente desconhece que as origens
ideologicas de alguns de seus icones culturais, como Matrix, venha
diretamente dessa visdo apocaliptica e obscura, propria da evolugcao do
movimento punk.

Em meados da década de 80, surgiu uma subcategoria da geracao X,
0s yuppies (acronimo do inglés young urban professionals, ou jovens
profissionais urbanos). E um segmento caracterizado pelo alto poder aquisitivo
e paixdo pelo sucesso social, profissional e econémico. No final dos anos 80, o
termo yuppie comecou a incorporar conotagcdfes negativas, fruto do
esgotamento de um modelo e estilo de vida que propunha certo “vale-tudo”
para o éxito social e econémico.

Os yuppies que levaram ao extremo sua filosofia séo os dinkies (double
income no kids yet, ou duas rendas, sem filhos ainda): casais que adiam a
criacdo de uma familia para se dedicar exclusivamente a suas carreiras,
porque ndo se sentem capazes de educar os filhos ou simplesmente porque
ndo gostam de criancas. Costumam ser profissionais de alto nivel e suas
motivacbes estdo relacionadas com a manutencdo de seu nivel
socioeconémico. Tém sido fortemente criticados pela atitude egoista e
hedonista, em que o consumismo prevalece sobre outros valores, como 0s
familiares.

E nessa época que uma nova metodologia surge, uma nova
espiritualidade que unia fé e vida, reflexdo e acédo, e aconteceu num contexto
em gue o capitalismo passou a ser rejeitado e as solucdes para os problemas
sociais dependiam do socialismo como unica opcao viavel, “a constituicido de

NOVOS grupos que mantiveram o principio da unido entre fé e vida, tais como os
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ligados as CEBSs, a Teologia da Libertacdo, as Pastorais Sociais e as Pastorais
da Juventude” (TOMAZI, 2013, p. 89).

No inicio da década de 1980 surgiu, na Igreja Catodlica, um novo modelo
de Pastoral da Juventude: organica e transformadora, pensada a partir de uma
nova pratica de Igreja, inserida na pastoral de conjunto e em comunh&do com as
diretrizes da acdo pastoral e evangelizadora da Igreja, e organizada em
diversos niveis (diocesano, regional e nacional) para responder aos desafios da
juventude (TOMAZI, 2013).

Da mesma maneira que a religiosidade, o computador surgiu para tentar
responder aos anseios desta geragdo, e comecou a facilitar a vida humana
caseira a partir do momento em que se criaram os PC’s:

A internet, que como rede comeca através da BBS, [...] ganhou
fronteiras ilimitadas com a criagéo da rede www (world wide web). Em
fracbes de segundos podem-se fazer compras de supermercado,
pagar contas, conhecer servicos de outros paises, ler jornais e

revistas, mandar correspondéncias por e-mail e conhecer pessoas
(JUSTO, 2009, p. 85).

Entretanto, como bem aponta Amorese,

a modernidade tem sido celebrada como o caminho do futuro, com
sua técnica, sua tecnologia, seu conforto e seu potencial de
solucionar os problemas da humanidade. Mas tem sido acusada
também como a causadora do declinio de nossa civilizagdo,
produtora de pobreza, exploracéo, concentracdo de renda, bens e
servicos e produtora de indicadores de indignidade social sem
precedentes (1998, p. 24).

O cidaddao moderno sera, também, sociologicamente indeciso. Tera
desenvolvido um processo de equidistancia das opcoes, e as tornard se tiver
sido bem preparado pelo sistema, se for bom cidadéo, impulsivamente, ou seja,
sem ter percorrido todas as etapas de uma decisdo racional: avaliacao,
experimentagdo, comparagao e decisdo positiva ou negativa. “Nao se trata,
portanto, de uma incapacidade de escolher, mas sim da forma como escolhe”
(AMORESE, 1998, p. 87). Nesse processo de escolhas e decisdes, a educacéo
e, principalmente, a Universidade, deu respostas somente para perguntas
técnicas e imediatas. Como aponta Betiato,

Respostas utilitaristas para um mundo centrado no utilitarismo,

deixando a reflexdo sobre o transcendente exclusivamente para as
religides e igrejas. Esta concepcéo, que chamamos de cientificista,
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tentou ignorar a transcendéncia, a religiosidade, o mistério e a
plenitude da existéncia. Isso tudo gerou uma crise, chamada pelos
pensadores de crise da modernidade (BETIATO, 2010, p. 17).

Segundo o mexicano Octavio Paz (1914-1998), “a modernidade nao se
mede pelos progressos da industria, mas pela capacidade de critica e
autocritica” (1991, p. 67). E por isso que Libanio afirma que “no auge do
fenbmeno da secularizacdo na década de 1960 e inicios de 1970, retornou-se
com toda a forca o grito de ‘o louco’ de F. Nietzsche: Deus morreu” (LIBANIO,
2002, p. 15). Ele o faz ndo num sentido ateista ou niilista, mas como uma
critica a religiosidade vazia das instituicbes religiosas que professavam o
cristianismo catdlico de sua época, e que parecem nao mais responder a sede
das novas gerac¢fes. Portanto, ha uma clara distincdo do que se defende aqui e
a falsa interpretacdo feita sobre o discurso nietzschiano da inexisténcia ou
aniquilacdo de Deus (como se isso fosse possivel). A critica de Nietzsche
(2012) faz eco na geragcdo moderna ao questionar suas instituicdes, a tradicao
vazia de seus ritos e simbolismos mecanicistas que pouco ou nada tem a ver
com a realidade que se lhes apresenta.

A carta de Dietrich Bonhoeffer, de 30 de abril de 1944, torna-se
pragmatica quando, do fundo da pris&o nazista, anunciava: “Foi-se o tempo [...]
o tempo da religiao” e num tom quase profético proclamou: “Rumamos para
uma época totalmente arreligiosa” (BONHOEFFER, 2003, p. 369), uma vez que
as estruturas religiosas comegam a desmoronar ante tanto questionamento.
Com isso, embarcamos no navio da modernidade, em que a religido é

confinada a esfera do provado, tomando a forma de uma religido urbana...

Modernidade indica o periodo em que predomina a mentalidade do
mundo industrial capitalista do Ocidente, que prefere a ciéncia a fé,
endeusa a techologia e despreza o improviso e o trabalho do
artesdo, aplica-se a critica da religido e a abandona, promove a
democracia e condena a teocracia ou aristocracia, supervaloriza a
racionalidade em detrimento da intuicdo e emocdo. Considera,
enfim, as grandes empresas como as construtoras do progresso,
guando o que elas fazem é levar as culturas a uma uniformidade
forcada, uma espécie de padrdo global. A modernidade confina a
religido a esfera do privado e obriga a fé do pobre a uma adaptacéo
problematica, sobre tudo na religiosidade popular urbana. Hoje, a
‘modernidade’ esta em declinio. Chegou a pds-modernidade.
(POEL, 2013, p. 659).

As instituicbes sociais e religiosas séo vistas como portadoras de
ambiguidades, de contradi¢bes (TOMAZI, 2013).
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Para tanto,

a racionalidade técnico cientifica [...] alarga para os individuos e
sociedades os horizontes utépicos e retira-lhes o principal sistema de
significacdo e referéncia, que é a religido. A racionalidade moderna,
ao desintegrar a religido como forca de coesdo da sociedade,
provoca reac¢des ndo racionais no ser humano. Ele ndo vive sem
referéncias simbolicas (LIBANIO, 2002, p. 69).

Todas essas mudancas, caracteristicas do que se pode chamar
modernidade ou Geracdo X, resultam numa mudanca de funcdo social da
religido, o que Libanio chamou de “eclipse do sagrado” (2002, p. 125) e
Durkheim de fato social (1987).

Desse modo, enfraqueceram as bases da religiosidade ocidental,
supondo-se que a tecnociéncia, agora endeusada, fosse saciar a sede das
crises existenciais desta geracdo. O que se observou, entretanto, foi a
construcdo de outro paradigma, agora mais complexo, denominado aqui como

pés-modernidade.

4.6.2. GERACAO Y: SE ENTROU NA AGUA, E PARA SE MOLHAR

A geracdo Y, cujas caracteristicas assemelham-se ao que muitos
autores chamam pdés-modernidade (e que para a presente pesquisa foram
adotados como termos equivalentes), abrange os nascidos nos anos 80 e 90.
Os mais velhos estdo chegando aos 25; os mais jovens acabam de sair da
adolescéncia. Trata-se de uma geracdo de filhos desejados e protegidos por
uma sociedade preocupada com sua seguranca (AMORESE, 1998). E a
geracdo dos Power Rangers e da internet, da variedade, das tecnologias que
mudam continua e vertiginosamente. A geragcado Y sO conhece a democracia, e
as histérias sobre a transicdo, na Espanha, da ditadura para o estado atual
comecam a l|he soar como batalhas de seus pais. Ndo deixam de se
surpreender com o fato de que a geracdo anterior tenha sobrevivido sob a
tirania de poucas redes de televisdo, sob controle governamental estrito, e com
telefones pregados na parede. Possivelmente a velocidade das mudancgas
vividas pela geracao Y, ao lado de importantes transformacdes sofridas por
seus pais, introduziu um salto qualitativo que os Y ainda estdo digerindo. Esta

desconfiguracdo da geracéo anterior é percebida em Poel:
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A pés-modernidade surgiu em meio as contradic6es da modernidade,
numa tentativa de superar o antigo dualismo e valorizar concepcdes
mais integradas, holisticas, transdisciplinares. Valoriza th. a
subjetividade da verdade e da pessoa humana; recupera a
afetividade e valoriza o cotidiano. A realidade € concreta; ndo existe
0 cristianismo, mas os cristdos. A pds-modernidade ndo busca uma
grande sintese racional; aceita o pluralismo. Surge o conceito de
‘auto-organizacdo do caos’ na fisica [...] A religido instituicdo é
guestionada (2013, p. 659).

Na geracdo Y ndo ocorreu uma ruptura social evidente; ndao houve
Woodstock nem maio de 1968. Os Y séo silenciosos e contundentes, parecem
saber exatamente o que querem. Eles ndo reivindicam: executam a partir de
suas decisoes, dos blogs e dos SMS. Nao polemizam nem pedem autorizagao:
agem. Enquanto os X enfrentam o mundo profissional com relativo ceticismo,
os Y adotam uma visdo mais esperancosa. Seu alto nivel de formacédo os torna
mais decididos. Sua atitude diante da hierarquia é cortés, mas néo de estrito
respeito ou amor/6dio, como a das geracdes anteriores (AMORESE, 1998).

A integracdo dos Y as empresas esta sendo especialmente complicada.
Suas expectativas sdo novas e eles se consideram “a geracdo excluida”.
Chegaram ao mundo em clima de mudanca, transformacdo e certo
desassossego politico. Quase sempre séo filhos Unicos ou tém poucos irmaos.
Possivelmente suas maes trabalham e ainda n&o entenderam a importancia
(ou a possibilidade de) conciliar vida pessoal e profissional.

Esses jovens, além de ver televisdo, comecaram a dar seus primeiros
passos com 0s computadores de seus pais ou irmédos: a tecnologia nunca vai
ser um problema para eles. Cerca de 91,6% dos que tém entre 16 e 24 anos
sdo usuarios da internet, porcentagem que cai para 63,4% no caso das
pessoas entre 35 e 44 anos (AMORESE, 1998). J4 se acostumaram ao
bombardeio de imagens, a informacdo imediata e visual, a realidade em 3D.
N&o desenvolveram a paciéncia e a laboriosidade, e sim o “ja” e o “agora”.

O que a midia pede ou requer de seus espectadores? Apenas uma
coisa: que néo desligue. Parece simples? E o processo de anuéncia.
Anuir significa consentir, e de certa forma, permitir. Com o passar do

tempo, surgem os processos de identificacdo. ‘Logo logo vocé estara
pensando e sentindo como nés’ (AMORESE, 1998, p.159).

Nao aprenderam a desfrutar um livro, uma vez que podem obter a

mesma informacdo em minutos, com um clique. Emerge dessa geragao “um
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pluralismo cultural, axioldégico e religioso”, um distanciamento dos grandes
sistemas metafisicos unitarios e uma pluralidade de formas de vida e de
linguagens adaptadas aos sistemas ideoldgicos (Estrada, 2007, p. 209).

A geracdo Y é uma geracédo de resultados, ndo de processos e do curto
prazo: eles sabem, por experiéncia, que as coisas, as informacbes, as
novidades morrem em pouco tempo — até mesmo a ordem mundial, que
parecia tdo imutavel. Alguns especialistas afirmam até que essa geracao
desenvolveu mais 0 hemisfério direito do cérebro. Parece que os estimulos da
internet e dos videogames se dirigem a esse hemisfério, enquanto atividades
como leitura exigem o uso do esquerdo. “A juventude dos anos 1990 é uma
geragéao individualista: ndo “abre mao” de seus desejos. Sendo assim, ndo ha
causa coletiva que o arrebate para uma condicdo que tenha como limite rever
sua autonomia individual” (SOFIATI, 2011, p. 34).

Mesmo que essa interpretacdo seja subjetiva, fica claro que a geracéo Y
responde a estimulos e motivacdes diferentes dos que moviam seus
antecessores. Por exemplo, para eles, o futuro jA ndo é uma ameaca
insondavel em maos de megacorporacgdes; ele simplesmente nédo existe. Essa
visdo apocaliptica se incorporou aos videogames e 0s jovens Y se sentem a
vontade com ela. Outra diferenca importante: se as geracdes anteriores se
caracterizavam por receber as mensagens, as modas, a musica de modo
uniforme, a Y, ao contrario, destaca-se pela diversidade. Ndo que a geracdo Y
ndo tenha nenhuma tribo ou subgrupo. Ela tem, sim. E a elite urbana, que, de
alguma forma, cristaliza seus valores e estilos de vida: sdo os CBP (pessoas
de negécios cosmopolitas). O desenvolvimento da ciéncia e da técnica, leva “a
uma proliferacdo do sagrado [...] a uma nova mitologia secularizada, que
transformou o sagrado e gerou novos mitos culturais (o ‘polimito’, a
multiplicidade de significados de que fala Marquard), difundidos pela cultura
dos meios de comunicagao social” (ESTRADA, 2007, p. p. 271).

E bom lembrar que os conceitos de motivacdo e valores pertencem a
geracdo X e até mesmo a anterior, ou seja, foram concebidos por geracdes que
trocaram uma concepcéo mecanicista do trabalho por uma mais aberta, na qual

o trabalho ndo é s6 uma forma de sobreviver economicamente, mas fonte de
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satisfacéo e desenvolvimento pessoal. E possivel, portanto, que esses termos
nao se apliquem a geracéo Y.

A andlise comparativa das geracbes X e Y revela muitos pontos em
comum. Os jovens atuais viveram a infancia em um contexto de bem-estar
social e econémico e se mantém mais tempo dependentes da familia. Quando
se questiona por que ficam mais tempo na casa dos pais, 70% apresentam
uma razao material: ndo teriam meios para se instalar por conta prépria
(AMORESE, 1998).

Entre 1997 e 2001, em todos os paises da Unido Europeia, exceto
Irlanda e Finlandia, aumentou a participacdo dos pais como fonte de receita, as
vezes de forma apreciavel. Esses jovens tém alto poder de consumo e nédo
escapam as sucessivas modas tecnolégicas, assim como sempre respeitam a
opinido de seus pares. Os integrantes da geracdo Y tém um acesso a
informacdo que nunca existiu. Isso é tdo importante que provocou uma
verdadeira mudanca de paradigma no consumo. Quando um Y vai comprar um
celular, por exemplo, é possivel que saiba mais de suas caracteristicas
técnicas que o proprio vendedor. E também tera consultado todos os blogs e
féruns para saber a opinido de outros consumidores.

O fato é que esse jovem tera a mesma atitude quando comparecer a
uma entrevista de emprego. Sabe o que quer, conhece o setor e a empresa,
leu noticias a respeito dela. Além disso, a facilidade com que o candidato pode
ter acesso a informacéo sobre o mercado de trabalho faz com que se abram
diante dele muitas e diversas alternativas, e ele pulara de uma para outra se as
respostas ndo o convencerem. A mesma atitude é refletida na sua identidade
religiosa. Diante dessa geracéo

As categorias classicas do ser — razdo, cosmo, sujeito, consciéncia,
verdade, principios transcedentais etc. — perderam referencialidade e
arrastaram consigo na queda tanto a cosmoteologia quanto a
antropoteologia, levando assim a uma crise do teismo filoséfico. O
grande desafio que se delineia hoje € a vinculagédo entre metafisica e
niilismo. E o final de uma época e de uma forma de metafisica no
interior da qual eram apresentadas as vias ou provas tradicionais do
teismo, porquanto referidas a uma origem, fundamento ou centro
Ultimo, do qual deriva uma metafisica de presenca e de identidade

gue configura esse centro como um Deus pessoal (ESTRADA, 2007,
p. 275).
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Instaura-se, assim, uma nova légica do poder. A logica do mercado
sobre a arte, a moral ou a religido produz o ‘efeito ibope’. S6 existem, s6 tém
validade, sé sdo dignas de consideragao, se ‘dao ibope’, ou seja, se ha quem
as consuma. Se ha consumidores, e se isso ‘vende’. Até um pai de familia, por
exemplo, como o Silvio Santos, é capaz de adotar uma linguagem dubia,
ridiculamente maliciosa e grotescamente obcena, como sinal de humor
inteligente, e empurra-la, goela abaixo, aos milhares de lares que o sintonizam
num domingo a tarde, horario predominantemente do publico infantil. A ‘opiniao
publica’ é sua consciéncia. Todos se curvam a essa nova forma de poder, da
qual a midia €, ao mesmo tempo, vassala, algoz e vitima (AMORESE, 1998).

Novos valores sédo assim incorporados pelas juventudes e partilhados

por diferentes grupos sociais

formando uma espécie de adesédo politeista desses grupos a uma
série de valores que se opdem uns aos outros, gerando uma espécie
de ‘guerra dos deuses’; possibilita, assim, uma pluralidade de valores
gue garantem certa coesdo do todo social, mas que também geram
conflitos ‘bipolares’, que tendem para uma maior socializagao, por um
lado, e a um maior individualismo, por outro (TOMAZI, 2013, p. 195).

O que se segue é uma perda de significacdo de figuras e gestos
sagrados tradicionais, a emancipacéo e autonomia do mundo profano, a busca
pela laicizacdo das diversas instituices sociais, ao dotarem-se de ideologias,
referéncias e regras de funcionamento proprias, caracteristicas da
secularizagdo. “Secularizacdo significa também a transferéncia dos bens da
Igreja para a propriedade civil, a laicizacdo de um religioso ou clérigo”
(LIBANIO, 2002, p. 126).

O narcisismo caiu em cheio na juventude pés-moderna. Prova disso é
que a prépria estética vem substituindo a ética, em muitos casos, e 0s antigos
rituais religiosos que deixavam marcas no corpo passam a ganhar novas
formas na atualidade. As tatuagens, os desfiles de modas, as formas de se
vestir e de emagrecer demonstram que 0s jovens procuram se adequar aos
novos padrdes impostos pela publicidade. Isso tem uma conotacéo de sagrado
para muitos jovens gue, COmo consequéncia, em nao poucos casos, pagam o
preco da anorexia, bulimia e outros tantos transtornos psiquicos e organicos.
“Investir no corpo significa investir em si mesmo, significa construir uma

identidade particular, conferir-lhne uma expressdo simbdlica de poder e
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distincdo, de interacdo e comunicagcdo com o0 seu meio [...] o jovem se volta
para o seu corpo que passa a ser o seu mundo” (TOMAZI, 2013, pp. 144-145),
e esse corpo torna-se seu templo, mas ndo com o mesmo significado do
templo biblico e/ou teoldgico. Essa caracterizacdo egocéntrica acaba por se
tornar a ponte para a geracdo seguinte, focada intrinsecamente em suas
proprias necessidades para a escolha de sua espiritualidade.

A liquidez caracteristica da sociedade pds-moderna transparece bem na
religiosidade da Geracdo Y, ao esfacelarem-se as estruturas tradicionais que
antes correspondiam as necessidades humanas. Agora, 0 que resta é uma
sociedade sedenta, desconstruida, altamente informada e conectada, sendo
lancada num simulacro de relacbes que agora se pode designar como

hipermodernidade ou modernidade pds-crista.

4.6.3. GERACAO Z (Z de Zapping'®) — DAS AGUAS DE NARCISO!, AO
CULTO AS SELFIESY?

A chamada Geracdo Z € uma nova geracdo, tendo surgido
posteriormente & Geracdo Y. E caracterizada por pessoas que nasceram a
partir de meados da década de 1990. E uma geracdo surgida conjuntamente
com o avan¢o das novas tecnologias, acompanhando o novo mundo (pés
Guerra Fria), ou seja, o chamado mundo tecnol6gico ou mundo virtual.

Na hipermodernidade, tudo se passa como se surgisse uma nova
prioridade: ficar eternamente voltando a ‘juventude’. Nossa pulsédo
neofilica €, em primeiro lugar, um exorcismo do envelhecimento do
viver subjetivo: o individuo desinstitucionalizado, volatil,

hiperconsumista, é aquele que sonha assemelhar-se a uma fénix
emocional (LIPOVETSKY e CHARLES, 2004, p. 80).

15 Zapping: Mudar constantemente de canal.

16 Segundo Ovidio, Narciso era um belo rapaz, filho do deus do rio Céfiso e da ninfa Liriope.
Por ocasido de seu nascimento, seus pais consultaram o ordculo Tirésias para saber qual seria
o destino do menino. A resposta foi que ele teria uma longa vida, se nunca visse a propria face.
Narciso cresceu, e se transformou um jovem bonito de Boécia, que despertava amor tanto em
homens e mulheres, mas era muito orgulhoso e ninguém conseguia quebrar a sua arrogancia.
Para dar uma licdo ao rapaz frivolo, a deusa Némesis, (aqui, uma versdo de Afrodite) o
condenou a apaixonar-se pelo seu proprio reflexo na lagoa de Eco. Encantado pela sua prépria
beleza, Narciso deitou-se no banco do rio e definhou, olhando-se na dgua e se embelezando.
Depois da sua morte, Afrodite o transformou numa flor, narciso (OVIDIO, 2003).

17 Selfie: Uma foto tirada de si mesmo com o objetivo de ser automaticamente publicada
qualquer tipo de site ou rede social (SaRAWRR, 2009 - Trad. Livre).


http://pt.wikipedia.org/wiki/N%C3%AAmesis_(mitologia)
http://pt.wikipedia.org/wiki/Afrodite
http://www.urbandictionary.com/author.php?author=SaRAWRR
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Diferentemente de seus pais, a geracdo Z sente-se a vontade quando
liga a0 mesmo tempo a televisdo, o radio, a telefone, masica e internet. Isso
parece fazé-lo sentir-mais mais vivo, constantemente atuante e renascendo
sob diferentes aspectos. Enquanto os demais buscam adquirir informacgéo, o
desafio que se apresenta a Geracdo Z € de outra natureza. Em meio a
abundancia de informacéo a qual esta exposta, é necessario saber utiliza-la da
melhor forma possivel. Nesses termos, 0s jovens de hoje sdo a primeira
geracdo a amadurecer na era digital. Essas criangas foram "banhadas" em bits.
Diferentemente de seus pais, elas ndo temem as novas tecnologias, pois nao
sao tecnologias para eles, mas realidade. Eles sdo as criangas do mundo
moderno, do novo mundo, do mundo digital e sdo também chamados de a
"geracao digital” (TAPSCOTT, 1999). Para a geracdo Z, informatica e
tecnologias da Internet é o lugar comum. Todas as suas comunicacfes tém
lugar na Internet e elas revelam pouca comunicacao verbal. A maioria de seus
anos formativos estdo sendo gastos na World Wide Web (www).

Essa realidade impulsiona uma reflexdo mais aprofundada a respeito
desses novos individuos e, na mesma direcdo, de um novo modelo de
sociedade que esta surgindo. A Geracdo Z seria completamente diferente das
outras, por ser mais capacitada que as precedentes, principalmente no que diz
respeito a manipulacéo e habilidade com aparelhos tecnoldgicos. Isso se daria
pelo fato dos jovens serem contemporaneos ao surgimento e desenvolvimento
de varias tecnologias, de varias frentes de informacdo e da diversidade de

culturas que se lhes apresentam. De acordo com LIPOVETSKY e CHARLES;

N&o faltam fen6bmenos que podem autorizar uma interpretacéo
relativista ou niilista do universo hipermoderno. Dissolugdo dos
fundamentos incontestes do saber, primado do pragmatismo e do
deus dinheiro, sentimento de igualdade de valor de todas as opiniGes
e de todas as culturas (2004, p. 98).

A presenca da geracdo e a atuacao da geracdo Z estd causando uma
grande mudanca na sociedade, um salto geracional - eles estdo superando os
pais na corrida pela informacgéo. Pela primeira vez, 0os jovens, e ndo seus pais
séo as autoridades numa inovagao central da sociedade. Os jovens dominam
com facilidade aparelhos, os quais seus pais possuem maior dificuldade de

manusear.
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No entender das ciéncias sociais, estudar a Geracao Z significa adentrar
em uma area completamente nova. Ela estd em desenvolvimento e, portanto,
por se estar imerso nela, é desafiador a qualquer andlise fazer um diagnostico
preciso dela. E inegavel, nesse sentido, que a Geragdo Z contribuird em muito
para que haja significativas mudancas no corpo social. Trata-se de uma
geracdo amplamente informatizada, de um grupo de pessoas novas,
completamente diferentes no que diz respeito & questao das relagdes sociais.
Dessa forma, percebe-se o tipo de relacdo na qual a juventude se insere.
Trata-se de uma relacdo que tem em seu alicerce o universo virtual, de uma
maneira rapida e pratica.

Essa Geracdo é a ponta do iceberg de uma sociedade que
provavelmente se comunicard mais virtualmente do que conforme a antiga
convivéncia, na qual as pessoas se visitavam, indo as casas umas das outras,
que se relacionavam com maiores contatos pessoais, Se comunicavam com
mais frequéncia. A comunicacdo ja atingiu um novo patamar, seus meios de
comunicacao e suas formas de relacdo sédo outras. A convivéncia se concretiza
principalmente em comunidades online como: Orkut, Google, Facebook,
WhatsApp, Instagram. A nova forma de relacdo apresenta outra maneira de
viver que aos poucos esta se tornando palpéavel.

O jovem de hoje possui um olhar correspondente a esse sistema cultural
globalizado. Dessa maneira, € correto afirmar que o facil manuseio das
tecnologias lhes proporciona uma diferente concepcéo temporal se comparada
as geracOes anteriores. Com o grande salto tecnolégico propiciou o surgimento
de um novo espaco na sociedade, 0 espaco cibernético. A juventude assumiu
um novo modo de conduta, um modelo social interligado com celulares, Mp3 e
maquinas digitais. Logo, para eles, e-mail € antiguidade. Eles usam telefone
para mandar textos, "navegar” na internet, achar o caminho, tirar fotos e fazer
video. Eles entram no Facebook sempre que podem, inclusive no trabalho.
Mensagem instantanea (WhatsApp) e Skype estdo sempre abertas, como pano
de fundo de seus computadores. Pode-se dizer que esses jovens conseguem
adquirir uma intima relagdo com a tecnologia, mas parece, contudo, que em se
tratando de relacdo humana, existem expressivas caréncias (LIPOVETSKY e
CHARLES, 2004).
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Essa acentuada opcao pelo universo virtual propicia uma interatividade
maior seja a manter vinculos com seus grupos seja no convivio pessoal. O
ambiente digital de certa forma acelera também o ritmo de vida e de producéo
desta nova geracao.

Todas as tecnologias e simultaneidades observadas como
caracteristicas desta Geracao Z séo refletidas no seu trato com a religiosidade,
em que “lendas urbanas se multiplicam, as seitas recrutam mais gente que
nunca, as ciéncias do paranormal desfrutam nova credibilidade” (LIPOVETSKY
e CHARLES, 2004, p. 32). A experiéncia religiosa volta “de maneira impetuosa
e em alguns casos, até ameacadora e fundamentalista, pois, para o homem
contemporaneo, nao bastam mais as respostas seguras da ciéncia
experimental quando as perguntas continuam sendo de cunho existencial”
(BETIATO, 2010, p. 17). Nesse contexto os valores da solidariedade e do amor
sao enaltecidos mais que os da contradicéo e do recolhimento. Ocorre, a partir
de entdo, o “surgimento de uma ideia pds-religiosa do progresso, ou seja, de
um porvir indeterminado e problematico — um futuro hipermoderno” uma vez
que hoje todas essas ‘religibes seculares’ portadoras de esperangas
escatoldgicas estdo mortas (LIPOVETSKY e CHARLES, 2004, p. 67).

Pluralidade e heterogeneidade € o denominador comum entre as

Juventudes Z. Segundo Estrada:

Hoje se rejeita uma identidade cultural estatica em favor da dinamica,
ressalta-se o direito a diferenca e propfe-se a alteridade como o
elemento determinante a partir do qual é possivel o reconhecimento
dos direitos humanos (2007, p. 79).

A religido atualizou-se com o consumo, abandonando o ascetismo em
favor do hedonismo e do espirito festivo, enaltecendo os valores da
solidariedade e do amor mais que os da contricdo e do recolhimento
(LIPOVETSKY e CHARLES, 2004).

O impacto do processo de globalizacdo na vida religiosa passou a ser
um novo paradigma dos estudos da sociologia da religido. O mundo
tornou-se o macrossistema de andlise, e a religido em um mundo
globalizado passara por mudancas que a fardo deixar de ser uma
referéncia cultural de uma nacédo ou sociedade, ultrapassando, assim,
fronteiras simbdlicas e tornando-se ‘globalizada’ (DIAS, 2012, p. 96).
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Com a decadéncia do culto mecanico, os jovens dos anos 2000 sao
socializados predominantemente nos movimentos religiosos, principalmente os
carismaticos e pentecostais, em sua manifestacdo mais recente chamada de
‘terceira onda’ (SOFIATI, 2011).

A novidade esta na crescente adesdo aos movimentos religiosos,
principalmente as igrejas e correntes do pentecostalismo catélico e
evangélico. A religido se consolidou como uma das principais formas
de organizacdo grupal da juventude. Atualmente 20% dos
participantes dos grupos de oracdo da RCC e dos cultos das igrejas
pentecostais sdo jovens. Além disso, pesquisas recentes apontam
gue os jovens sdo organizados principalmente pelas instituicfes
religiosas (SOFIATI, 2011, p. 36).

7

Nesse ponto € possivel perceber que a Geracdo Z tem sido
caracterizada por muita reflexdo a respeito de si mesma, transformando-se
numa metamodernidade. “Se a hipermodernidade é metamodernidade, ela se
apresenta igualmente com os tragos de uma metatradicionalidade, de uma
metarreligiosidade sem fronteiras” (LIPOVETSKY e CHARLES, 2004, p. 98).

Com isso ha uma constante fuga para realidades virtuais que cada vez
mais satisfacam o0s anseios encontrados dentro de si. Conforme descreve

Betiato:

A fuga da juventude para o mundo dos fetiches é uma busca de
transcendéncia em lugares errados; uma torcida organizada sem
limites para a violéncia, o vandalismo, é a busca desesperada de uma
transcendéncia perdida. Nietzsche ja dizia no comego do século: ‘Deus
esta morto’. E neste universo da morte de Deus que podemos elencar
seus substitutos, idolos como: a pornografia, o0 consumismo
desenfreado, a ansia compulsiva de comprar coisas e mais coisas que
nunca satisfazem, os esportes radicais, os ‘modismos’ e marcas que
sdo programados de acordo com a vontade dos empresarios de
vendas tirando proveito deste momento de crise humana, tudo isso é
uma ‘religiosidade’ doente, mal trabalhada, distorcida, alienada da sua
verdadeira esséncia (2010, p. 19).

Trata-se da era do ciclo vicioso na producao de selfies, a necessidade
da criacdo de blogs, paginas pessoais, na propagacao e reafirmacéo da propria
identidade s&o amostras de que as juventudes ndo mais encontram o caminho
de volta para sua autorrenovagao.

Libanio menciona a ‘cultura do simulacro’ também na consequente

desconstrucao da ideia de sacramento:

A cultura do simulacro deturpa a compreenséo do sacramento. Atribui
sacramentalidade a realidades que ndo a tém. Pensa que €
sacramento o que ndo o é. Ou ndo valoriza o sacramento, quando ele
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€, porque banaliza os sinais. Esvazia-se uma realidade por excesso
ou por falta. Excesso de sinais perturbam a percepcédo daqueles que
verdadeiramente significam a presenca de Deus (2002, p. 246).

O desejo de culminar em algum deus ou de tornar-se sagrado € inerente
aos seres humanos e impregnado nas suas diferentes instituicbes sociais e
religiosas. O processo de secularizagdo moderno € mais um caminho de
transmigracdo que de abandono do sagrado. “A negagdo do sagrado €, na
verdade, a consagragao daquilo que o nega” (TOMAZI, 2013, p. 196). Assim, a
Geracado Z nada mais é do que a cultura da Selfie, uma releitura hipermoderna
do mito de Narciso, cuja divindade se encontra em si mesmo, “0 homem
tornou-se o centro da religidao” (DIAS, 2012, p. 18).

Entretanto, mesmo habitando em meio a uma multiddo de pessoas, 0
jovem vem sofrendo a soliddo, a dispersdo e o isolamento em um espaco
privado, devido ao seu relacionamento apenas virtual com outras pessoas
(TOMAZI, 2013). Além disso, “o efémero e o ‘espirito do camale&do’ parecem
orientar o tempo presente” (TOMAZI, 2013, p. 199).

Tomazi ainda acrescenta:

Como a pertenca religiosa hoje € livre, ndo é mais transmitida de
geracdo a geragdo, mas, sim, segundo os desejos ou escolhas
pessoais, e como o0s desejos do individuo sdo quase sempre
insaciaveis, o transito religioso tende a se tornar regra, e novas
formas de religiosidade sédo criadas quando as antigas sao rejeitadas
(2013, p. 209).

Com tudo isso, “no inicio deste milénio, assistimos ao tragico combate

entre fundamentalismos religiosos” (LIBANIO, 2002, p. 22). E, ainda,

a modernidade poés-cristd é antieclesiastica, anti-religiosa.
Produziu varios efeitos sobre a religido. Privatizou-a, secularizou-a,
racionalizou-a (deismo), reduziu-a a um produto do ser humano (L.
Feuerbach), destituiu-a de valor cientifico (cientismo), infamou-a
(estédio tedrico perempto: Comte), (alienacdo: Marx), (fraqueza:
Nietzsche), (infantilismo: Freud), (demisséo da liberdade: Sartre). As
modernidades, sob a batuta da raz&o classica, levaram as religies a
refletir sobre si mesmas. Teologizaram-se, ao buscar a inteligéncia de
si mesmas. A modernidade poés-cristd, pelo contrério, levara a
teologia a uma crise sem precedentes (2002, pp.122-123).

A modernidade privatizante destronou a religido do seu papel social de
referéncia fundamental para a sociedade nas suas diversas atividades
econOmicas, politicas e culturais. Peter Berger citado por Libanio (2002)

relaciona a privatizacdo religiosa com o surgimento de minorias que se mantém
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fieis em uma instituicdo religiosa de maneira mais ardorosa para suportar a

perda de plausibilidade social do conjunto da instituicao.

A modernidade filoséfica pos-cristd tem, portanto, um componente
ateu. [...] Ela dissolveu o sistema de expressfes da religido num
horizonte utépico de seu préprio processo historico. [...] Ela exclui a
religido da esfera publica e a produz mais vigorosa ainda na esfera
individual. Abole a religido enquanto sistema de significages e motor
dos esforcos humanos, mas cria espaco-tempo de uma utopia, que,
em sua estrutura, é afim a uma problematica religiosa de
consumacao e salvacédo (LIBANIO, 2002, p. 131).

Caracteriza-se, entdo, um processo de insatisfacao crescente dentro do
que se designa Geracdo Z. Em resposta, a religido tem adotado entre outras
estratégias a da harmonizacao. Desaparecem os problemas da identidade e da
verdade. Adota-se o sincretismo sem qualquer atitude critica, sem perguntar-se
pela coeréncia interna do sistema religioso (LIBANIO, 2002). Isso pode resultar
numa experiéncia religiosa confusa, ja que a referéncia para o transcendente

parte da prépria identidade pessoal. Como bem observa Andrea:

A identidade das pessoas, sua biografia, pede uma confirmagéo
significativa maior. Um momento de encontro com o ‘divino’ [...] Ai se
reflete altamente o individualismo das experiéncias espirituais
procuradas. Entrelacam-se numa experiéncia confusa o auto-
reconhecimento, a presenca de um Deus interior, a conquista de um
Eu superior, o auto-aperfeicoamento, o crescimento harménico
interno, as praticas de cultivo da subjetividade e do ideal de um self
perfeito e deificado, a maestria humana sobre a natureza interna e
externa. Trata-se de verdadeiro culto do eu, da subjetividade
autbnoma (2000, p. 24).

Seguindo as devidas proporgdes, as indefini¢cdes religiosas mencionadas
ndo sdo claramente observadas na pesquisa, quando, na Q19, se obteve 71%
de respostas terminantemente negativas quanto a se ‘recorrer a crencgas,

objetos ou rituais de outras religides”, como se pode perceber no Grafico 10:

Gréfico 10: Recorre a crencas, objetos e rituais de outras religides (Q19)
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Mesmo assim, as aguas de Narciso sdo reconfiguradas no culto as
Selfies, facilmente identificadas nos ambientes das redes sociais. A atitude
neopagd manifesta-se na concentracdo egocéntrica da busca de consolo, de
alivio sem nenhuma outra perspectiva altruista, comunitaria e social. As
juventudes se agrupam de acordo com aquilo que lhes traz maior satisfacao:

cada uma busca saciar sua sede na tribo que lhe convém.

4.7. TRIBOS: VOCE TEM SEDE DE QUE?

Nota-se que ha muito tempo, o mundo € composto por grupos
caracterizados por culturas distintas que desenvolvem habitos e costumes
préprios daquele meio. Mesmo hoje, isso ainda acontece. Atualmente ainda
existem povos que conservam as suas mesmas caracteristicas a centenas ou

até mesmo milhares de anos.

A partir dessa época, a década de 1960, uma série de estudos
comecgou a ser desenvolvida com a finalidade de se verificar quais
eram as ‘tribos’ que ocupavam as metropoles. Por esse motivo, ao
falarmos de culturas caracterizadas por simbolos, roupas, gestos,
linguagens e ambientes proprios nas cidades, usamos a expressao
‘tribos urbanas’ (JUSTO, 2009, p.25).

O crescimento demogréafico possibilitou a expansao de novas tribos que
assumem novas identidades que podem ser caracterizadas pela combinacéo
entre fatores biologicos, classes sociais, opcdes sexuais, de crenca, de género

e ainda outros, que surgem no horizonte na medida em que cresce a massa
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dos conhecimentos e a diversidade de atitudes sociais possiveis (REIS, 2013).

Para Justo,

as tribos urbanas [...] ndo sé@o simplesmente compostas de pessoas
gue possuem ideias e gostos diferentes da maioria da populacéo.
Essas pessoas querem se fazer notar na sociedade, por isso criam
uma espécie de teatro urbano, escolhendo roupas, cores e estilos de
vida que as tornam ‘especiais’ perante a outros grupos (2009, p.25).

Sofiati menciona que as tribos urbanas “s&o retratadas por Abramo em
seu livro Cenas Juvenis. A autora destaca o surgimento de agrupamentos de
jovens presentes, principalmente, nas grandes cidades brasileiras, como 0s
punks e os darks” (SOFIATI, 2011, p.33).

Assim, as tribos ndo se referem, necessariamente, as minorias que
contrastam com a grande massa, posto que, nesse sentido, também esta se
constitui como outra tribo. Podem ser identificadas, entdo, mais pelo conjunto
dos tracos comuns, reconhecidos entre seus préprios membros. Esses grupos
podem ser reconhecidos pela analise de suas roupas, musicas e atitudes, de
que maneira esses estilos assumem forma expressiva e também o que eles
expressam (ABRAMO, 1994). Assim, através de gostos e estilos podem-se
reconhecer tribos dentro do meio social, jovens que se expressam de uma
maneira diferente do resto da sociedade, sdo caracterizados por algo de
diferente, algo de novo, por uma nova forma de revelar-se na sociedade em
relagdo a outros individuos.

Surgem de tal modo as tribos urbanas, que segundo a pesquisadora e

professora Kénia Kemp, séo:

grupos de pessoas que, de certa forma, contrastam na sua forma de
ser e agir com a cultura tida como dominante em uma sociedade;
grupos que manipulam alguns tracos especificos escolhidos por eles:
vestimentas, linguas/dialetos/girias, religido etc; grupos cujos
simbolos que os definem permitem que eles sejam reconhecidos
como ‘os diferentes’ do restante da sociedade; grupos que, de
alguma forma, unem o0s seus préprios simbolos, carregados de
valores culturais, para criarem um ‘espetaculo urbano’, ou seja, os
grupos aparecem para demonstrar as demais pessoas que moram
nas cidades que é possivel conviver com o diferente e que esse
diferente pode estar dentro de sua prépria residéncia, escola, local de
trabalho (JUSTO, 2009, p.25).

Para se caracterizarem como ‘tribos urbanas’, os grupos devem possuir
todas as caracteristicas apontadas anteriormente; caso contrario, serao

considerados apenas como grupos de pessoas que pensam e gostam de
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coisas diferentes. Para Justo é importante observar os desafios que surgem

com essa nova configuragao juvenil:

Os jovens que adentram as tribos urbanas, ao mesmo tempo em que
se manifestam de formas violentas para com a sociedade, chocando-
a muitas vezes pelo seu modo de falar, ser, andar, vestir ou agir,
também sdo vitimas da violéncia. Os jovens pertencentes as tribos
urbanas séo vitimas da pior violéncia que existe: o preconceito. A
violéncia, em qualquer circunstancia, tem de ser entendida como uma
via de mao dupla, tal como o olhar (JUSTO, 2009, p. 47).

Do mesmo modo, a modernidade na cidade criou, nas mais diferentes
correntes dos mauricinhos e das patricinhas, tribos urbanas que possuem
caracteristicas que tanto atraem quanto preocupam jovens e familiares.

Dessa forma, o surgimento de novas tribos pode até criar diferentes
modelos sociais que servirdo de moldes para as sociedades futuras. Muitas
coisas do passado que surgiram através das tribos sdo reaproveitadas pelos
jovens de hoje, como por exemplo, coturnos, ténis All Star, jaquetas de couro,
calca jeans rasgada, roupas coloridas. Enfim, o novo resgata coisas do
passado e da a eles uma diferente adaptacdo para a atualidade, uma "nova
roupagem"”, um novo estilo de vida e uma identidade prépria.

A formacgédo de uma nova subcultura proporciona uma visdo diferente de
mundo, que para a sociedade tradicional pode ser um tanto escandalosa, pois,
0 novo sempre tende a causar espanto, geralmente por causa do modo
espetacular de aparecimento (ABRAMO, 1994) que se diferencia até de mais
do tradicional.

Nota-se, portanto, que o surgimento de tribos ndo € algo novo, a cada
época surgem grupos que se manifestam como que em resposta a
determinado tempo. Assim, como na década de 1950 havia os chamados teddy
boys, agora, ha outras tribos como a dos emos, que expressam um pouco da
realidade fragmentada da atualidade.

Nessa nova configuracdo, o grande desafio é a respeito e a satisfacao
do individuo em sua espiritualidade, mesmo em meio ao coletivo de uma tribo

gue o caracterize.

N&o importa se as pessoas sdo brancas, negras, amarelas,
vermelhas, misticas, punks, skinheads, géticas, se sdo desta ou
daquela religido. N&do importam as suas diferencas. Conhecé-las
particularmente para compreender seu modo de ser e agir é
fundamental, pois mostra o quanto de cuidado temos com cada
pessoa em nossa vida. Entretanto, cada pessoa, dentro de sua
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particularidade, merece ser sempre respeitada pelo que ela é, e ndo
pelo que gostariamos que ela fosse. Cada pessoa, em sua
individualidade, é Gnica no mundo e para nés (JUSTO, 2009, p. 113).

Independente de como a tribo se mostre, ha um vazio que necessita ser
preenchido dentro de cada geracéo, de cada grupo. A religiosidade ndo deixa
de ser necesséaria, mesmo quando ignorada. A espiritualidade inerente a todo
ser humano continua ali, em seu deserto, esperan¢goso por encontrar um 0asis
onde possa saciar seus anseios. Somente em um encontro com fontes
genuinas de uma espiritualidade saudavel € que as juventudes terdo seu vazio

preenchido.

4.8 ESPIRITUALIDADE SAUDAVEL: UMA FONTE A JORRAR PARA A
VIDA ETERNA

A partir das percepcdes levantadas a respeito da busca juvenil por
reconhecer-se como lugar teolégico e protagonizar uma espiritualidade
saudavel, partindo de si para ir de encontro as necessidades do meio em que
vive, a Igreja Catdlica tem defendido o desenvolvimento de politicas publicas
gue revertam em atencgao social aos jovens, propiciando 0 acesso aos estudos,
aos campos cientificos e aos meios de comunicacdo digital, dando-lhes
condi¢cBes dignas de moradia, de trabalho, de lazer, de saude e de formacédo
humana e afetiva.

Ao retomar-se a analogia com o Mito da Fonte da Juventude descrita na
introducdo deste trabalho, a mesma ja foi representada pela imagem de uma
piscina repleta de banhistas, tendo nos seus arredores pessoas idosas e
doentes que, entrando nela, encontrariam o milagre do rejuvenescimento
(DRAKENBERG, 1946). Nesse sentido, trata-se de uma imagem de contexto
judaico-cristao:

Existe em Jerusalém, junto a Porta das Ovelhas uma piscina que, em
hebraico, se chama Bethzata, com cinco pérticos. Sob esses porticos,
deitados pelo chdo, numerosos doentes, cegos, coxos e paraliticos
ficavam esperando o borbulhar da dgua. Porque o Anjo do Senhor se
lavava, de vez em quando, na piscina e agitava a agua; o primeiro,
gue ai entrasse depois que a agua fora agitada, ficava curado,
qgualquer que fosse a doenca. Encontrava-se ai um homem, doente
havia trinta e oito anos. Jesus, vendo-o deitado e sabendo que ja
estava assim havia muito tempo, perguntou-lhe: ‘Queres ficar
curado? Respondeu-lhe o enfermo: ‘Senhor, ndo tenho quem me
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jogue na piscina, quando a agua é agitada; ao chegar, outro ja
desceu antes de mim’. Disse-lhe Jesus: ‘Levanta-te, toma teu leito e
anda!’ Imediatamente o homem ficou curado. Tomou o leito e se pds
a andar (Jo.5,2-9).

Ambas as imagens, tanto a da Fonte da Juventude quanto a da Piscina
em Bethzata, retratam o0 anseio pelo transcendente e a busca por uma
libertacdo. Outras imagens similares sdo referenciadas na histéria da
humanidade se reportando ao mesmo fendmeno como, por exemplo, a
existéncia de um mito hebraico que fala a respeito do rio da imortalidade
(DRAKENBERG, 1946). Alexandre, o Grande, teria procurado por esse rio
durante sua campanha na india. Ja na Idade Média, os reis que financiaram as
viagens de Cristovdo Colombo acreditavam que na América seria encontrada
essa fonte da juventude, bem como o proprio Eden (TOMAZI, 2013).

Assim, o Evangelho acaba por se apresentar como resposta a estes
anseios. O proprio Cristo enunciou: “Se alguém tem sede, venha a mim e
bebera, aquele que cré em mim! Conforme a palavra da Escritura: De seu seio
jorrarao rios de agua viva” (Jo.7,37-38).

E importante frisar que ndo se trata de uma exclusividade religiosa
apreender estas palavras de Cristo, trata-se da resposta a sede de todo ser
humano enquanto pessoa humana e de cada sociedade enquanto produtora de
cultura humana, desse constante jorrar de novidade de vida eternizada dentro
de si. Como bem compreende a cosmovisao holistica, “0 ser humano néao
constitui o centro do universo, mas uma das suas partes, uma manifestacao
dele” (TOMAZI, 2013, p. 247).

E por isso que, para beber desta dgua que jorra para a vida eterna, “é
preciso que o jovem seja ético e responsavel se quiser ver um dia uma
mudanga mais ampla nas estruturas sociais € ndo o contrario” (TOMAZI, 2013,
p. 253). Como afirma Libanio, “os falsos deuses da modernidade — raz&o
absoluta, ciéncia e técnica onipotentes, progresso ilimitado, sexo desvairado,
dinheiro sedutor — sdo denunciados pela religido em sintonia com a ética da
justica e da solidariedade” (LIBANIO, 2002, pp. 188-189).

E enquanto busca pelo saciar desta sede, é imperativo que se
compreenda que “toda a reflexdo sobre juventude n&o deixa de ser, também,

uma reflexdo da propria sociedade sobre si mesma” (TOMAZI, 2013, p. 280). A
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sede do jovem € a sede de sua sociedade. Nas palavras do Pregador em
Eclesiastes, o novum da historia € uma busca pela eternidade, o conjunto do

tempo que ja se encontra no coracdo de cada ser humano:

Observo a tarefa que Deus deu aos homens para que dela se
ocupem: tudo o que ele fez é apropriado em seu tempo. Também
colocou no coracdo do homem o conjunto do tempo, sem que o
homem possa atinar com a obra que Deus realiza desde o principio
até o fim (Ecl.3,10-11).

A partir desta revelacdo a respeito do conjunto do tempo colocado no
coracdo da pessoa humana pelo transcendente, € possivel postular que a
verdadeira saciedade espiritual encontra-se na relacédo de alteridade do Outro,
o transcendente, onde o ‘eu’ pode se identificar e Sentir dentro do Outro (Deus)
ao mesmo tempo em que sente dentro do outro (proximo). Esta nova relacéo
pode ser representada pela imagem da cruz. Tal representacdo remete o ser a
uma relacdo codependente tanto vertical (com o Outro — Deus) quanto
horizontal (com o outro — 0 préximo), em que a ultima reflete a primeira. Trata-
se de um lugar onde as barreiras ndo existem, onde ha liberdade de ser,
coragem de ser, vida em abundancia e criatividade sem limites, um lugar onde
o sofrer leva a aprendizagem, um lugar cuja localizacdo ndo é um espaco
geografico, mas um estado de espirito, uma estrada que ajuda o ‘eu’ a sair de
si mesmo para alcancgar o outro.

Este lugar tdo somente € como uma cruz, cuja esséncia é o encontro
com o transcendente (linha vertical) e com o outro (linha horizontal), cujo
caminho ajuda o ‘eu’ a sair de seu mundo, seus dogmas, de si mesmo com
seus pressupostos de certo e errado. O ‘eu’ é levado a conhecer novas
perspectivas, a calcar os sapatos do outro, desembaracando-se das formas
que o comprimem, a sair para a vida e a liberdade. O ‘eu’ se desprende do
medo e da inseguranca.

E possivel também caminhar por entre as linhas verticais desta cruz e
encontrar-se com o Outro capaz de libertar o ‘eu’ com Sua verdade e graga. Al
a iluminacéo se da e o ‘eu’ é inspirado a prosseguir sem oprimir, assim como
nao € mais pelo Outro oprimido. O rio de aguas vivas encontra-se nas margens
das particularidades desta cruz: uma verdadeira empatia que se estabelece

dentre as multiplas possibilidades de relagao.
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Nesta jornada pelas aguas da espiritualidade que leva a pessoa humana
para além de si mesma, o ‘eu’ é conduzido, entdo, a amar sem medida, e
atravessar as linhas horizontais desta cruz, onde se vé estendendo a mao para
gquem precisa tanto quanto ele mesmo de misericordia e graca — porque se
percebe ndo melhor do que ninguém — e o faz ndo por constrangimento
externo, mas por uma revelagdo mistica interior. O ser ama porque é amado
sem exigéncias. E sem exigéncias quer amar. Aceita porque é aceito. Estende
a mao porque da mesma maneira foi resgatado. E, se porventura Ihe exigem
além de seus limites, retorna ao encontro do Outro que néo lhe exige nada,
para reaprender a perdoar e a continuar, sem a necessidade de dar por tudo
explicacbes — porque o Outro Ihe entende, foi o Unico que ja calcou seus
sapatos e é o unico que nada pede de si.

Fora dos limites de religiosidades vazias de sentido, é possivel para o
‘eu’ confiar neste lugar de encontro e seguir neste estado de espirito sem
medo, sem constrangimento. Nao € preciso que se envergonhe ao mergulhar
na fonte que lhe proporcionara o encontro com o eterno, o novum tdo almejado,
porque onde estas aguas se encontram € o Unico lugar onde o eu vé e € visto
como é. Isto é liberdade, é coragem de ser e se desprender, coragem de se
relacionar e aprender. E é neste lugar que a alma deseja permanecer. O amor
é ligado a ideia do outro ‘eu’ que é proximo. Nao se enfatiza as diferengas, mas
as acdes se dao com base nos pontos em comum.

Com tudo isso é possivel afirmar que a alma € uma dilacdo da
alteridade. O outro é proximo. Assim, o personalismo €é ligado a ideia de Deus
como pessoa que se reflete no ser humano como pessoa capaz de se
relacionar com o outro da mesma maneira que a trindade se relaciona entre si.

Portanto, o que vir a caber ao jovem para que este experimente 0 novum
da eternidade que tanto seu coracdo anseia, cabe a todo e qualquer ser

humano, pois em seu coragao a fonte da juventude encontra seu lugar.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

A dimenséo religiosa por muito tempo circunscrita a vida privada, ao foro
intimo, hoje ganha outros fblegos ndo previstos na grande narrativa que
separou religido e politica, publico e privado, magia e religido. Na geopolitica
mundial, vertentes religiosas a sectarismos, fundamentam embates politicos e
econdmicos. Ao mesmo tempo, e também pelo mundo afora, Estados laicos se
relacionam com multiplas expressoées religiosas que adentram pelo campo da
cultura e da politica. Assim sendo, valores e simbolos religiosos tém
frequentado o espaco publico.

Trata-se da pessoa do jovem desvelar sua personalidade através de
uma atuacdo na sociedade, como “a ideia de aprender a representar um papel
no palco da vida cotidiana. Gradualmente, a ‘mascara’, conforme é colocada
[...] comeca a molda-lo até que [...] ndo a sinta como uma forca estranha que
Ihe é imposta. [...] O individuo internalizou, com éxito, a cultura” (HAVILAND, et
al., 2011, pp. 240-241).

As geracdes juvenis sdo uma etapa em que se intensifica a
experimentacdo que pode dar origem a escolhas existenciais importantes como
a vivéncia da sexualidade, a continuidade ou ndo dos estudos, a insercéo
profissional, os circulos de amizade e as adesdes ideoldgicas e politicas, a
adocéao de determinados valores, a constituicdo de um novo nucleo familiar.

Também em relacdo a religido os jovens se diferenciam. O estudo
demonstrou essa diversidade sob diferentes aspectos e posicionamentos,
desde o sagrado até a influéncia da espiritualidade nas relacbes sociais.
Diversos outros estudos apontam para a necessidade de se levar em conta a
diversidade que atravessa a juventude brasileira atual e, a dinamica que
imprime profundas transformacdes no campo religioso brasileiro. Como bem
descreve Libanio, “a religiosidade é uma dimensado antropolégica, estrutural do
ser humano. Portanto, de sempre. E por isso sempre havera religibes como
propostas a ela” (2002, p. 100).

Do estudo comprova-se que a religido se apresenta como um campo de
experimentacdo e de escolha para os jovens. Nesse ciclo de vida, a

religiosidade é um guia e pode ajudar o jovem no desenvolvimento de sua
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autoimagem e nos projetos futuros. Identificar o perfil sociorreligioso das
juventudes universitaria € de grande utilidade, tanto para compreender o
processo de formacgéo das subjetividades, as propostas educativas, como para
a implementacdo de uma politica publica que ofereca uma resposta global as
demandas das juventudes.

No contexto brasileiro, mais precisamente no Estado do Parana, um
novo desafio se abre para aqueles que objetivam trabalhar no campo religioso
das juventudes universitarias. Com a pesquisa de campo realizada,
comprovou-se a presenca de inUmeros sinais de busca de uma vivéncia de fé
significativa em todos os ambitos da sociedade, de compreensao abrangente
onde a cosmovisdo individual e coletiva das juventudes define sua
religiosidade.

Com as tendéncias demonstradas pelo corpus da pesquisa, tem-se uma
descricdo mais clara e ampla a respeito de sua situacao sociorreligiosa nas
delimitacbes do Estado do Parana, cuja caracteristica predominante € uma
experiéncia religiosa relevante e que traz sentido a existéncia do jovem. Dessa
forma, tanto em ambientes reais como virtuais, as ciéncias teolégicas nem
sempre tém fornecido respostas satisfatorias, nem tém se feito presente de
maneira a saciar a sede da espiritualidade juvenil, uma vez que estas ainda
manifestam incoeréncias para com a pratica religiosa, da mesma maneira que
se observam incoeréncias nas proprias Instituicdes Religiosas vigentes.

Cabe a Teologia uma reflexdo seguida de uma acdo responsavel e
comprometida com estas juventudes, no sentido de elaborar e fornecer
acessibilidade ao jovem para que este desempenhe seu protagonismo na
sociedade na qual esta inserido e se enxergue como lugar teolégico, mesmo
em meio as rapidas mudancas no desenvolvimento tecnoldgico.

Com a pesquisa, a presenca da religiosidade na vida do jovem ficou
evidente. Porém nao se deve supor que a presenca do sagrado baste. Ainda se
faz necessario que os jovens sejam mentoreados num ambiente universitario
de formagé&o integral, comprometido com valores éticos e que reconhe¢a na
Teologia um aliado poderoso nesse processo.

Ao perceber os anseios das juventudes por uma espiritualidade

coerente, repleta de sentido, principalmente nas descricbes a respeito das
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praticas religiosas e suas relagcdes com o mundo, identifica-se a tendéncia para
guestionamentos cada vez mais exigentes para com as Instituicdes religiosas e
uma necessidade urgente de reflexdo, autocritica e atualizacdo das mesmas
em sua teologia. Essa tendéncia pode trazer consigo, muitas vezes, mais
perguntas do que respostas, porém um comeco plausivel para o diadlogo entre
a Teologia e as juventudes nesse contexto seria baixar as defesas
Institucionais e deixar de lado os ataques a supostas posi¢coes tidas como
subversivas ou rebeldes dos jovens — exatamente porque estas posturas
podem sinalizar areas que exigem melhoria por parte dos teodlogos e lideres
religiosos.

Enfim, assumindo uma postura de nao tentar descrever onde os jovens
se encontram, mas na tentativa de se mostrar para onde caminham, lanca-se o
desafio de mais do que uma reforma nas praticas religiosas, que se faca um
mergulho nas aguas da novidade do Evangelho, que propde ndo um segmento
religioso, mas uma esperanca de uma espiritualidade relevante para com os
anseios e a transformacéo da sociedade atual.

A contribuicdo de teologia no mundo universitario € inestimavel. Ela ndo
tem a pretenséo de ser a Unica fonte do conhecimento, mas postula o direito de
contribuir com um dado que vai além da especulacdo racional. Esta
contribuicdo da teologia, sem duvida, pode ser um dos grandes elementos
articuladores do saber que orientem 0s jovens a uma com-unidade, entre as

universidades, os centros de formacao profissional e as Instituicées Religiosas.
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ANEXOS

ANEXO A — TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

TCLE - Pesquisa “Perfil da religiosidade de estudantes universitarios”
Prezado(a) aluno (a),

Dentro dos proximos dias, vocé recebera um email solicitando sua colaboracao
na pesquisa online “perfil da religiosidade de estudantes universitarios”
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uma pesquisa que vem sendo realizada na PUCPR e em parceria com
Pontifica Universidade Catdlica de Sdo Paulo (PUCSP) e Universidade de Sao
Paulo (USP). Através dessa pesquisa se pretende compreender a experiéncia
religiosa das juventudes e como a juventude elabora sentidos para sua
existéncia. Sua opinido € fundamental, independentemente de vocé ser crente
ou ateu e ter ou nao religido. Seus dados pessoais serdo mantidos em sigilo
sobre sua identidade. Por favor, leia atentamente cada questdo e procure
respondé-la da forma mais precisa possivel. O preenchimento do questionario
dura de 10 a 15 minutos, € anénimo, podendo ser abandonado a qualquer
instante, sem que isso |Ihe prejudique de alguma forma. Suas respostas serao
essenciais no desenvolvimento da pesquisa. Elas nos ajudardo a melhor
compreender a experiéncia religiosa entre as juventudes.

Os pesquisadores envolvidos com o referido projeto sédo: Prof2 Clélia Peretti
(tel. 41/96449417), Prof® Sérgio Rogério Azevedo Junqueira (tel. 41/99965587),
professores da PUCPR; Prof® Jorge Claudio Noel Ribeiro Junior da PUCSP
(tel. 11. 99107.6248) e Prof® Wellington Zangari da USP (tel. 11/2367.4844/
98683.3814.  Qualquer duvida poderei entrar em contato com o CEP da
PUCPR nos seguintes enderecos: email: cep@pucpr.br, tel. 41 — 3271- 2292.

Vocé gostaria de participar dessa pesquisa? (Obrigat6rio)
()Sim
( ) Nao


mailto:cep@pucpr.br

Pesquisa
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ANEXO B - QUESTIONARIO ONLINE

“Perfil da religiosidade
paranaenses”

de estudantes universitarios

Prezado(a) aluno(a), agradecemos sua colaboracdo para esta pesquisa

realizada em parceria entre as universidades: Pontificia Universidade

Catolica do Parana (PUCPR), Pontifica Universidade Catdlica de Sao Paulo

(PUCSP) e Universidade de Sédo Paulo (USP). Pretendemos compreender

como a juventude se situa perante dimensdes profundas da existéncia. Sua

opinido nos interessa, ndo importando se vocé é crente ou ateu, se tem

religido ou ndo. Esta pesquisa tem a chancela do Depto. Teologia e Ciéncias
da Religido da PUC-SP e do Parecer do Comité de Etica da PUCPR.

Gratos.

Q2. Curso:

Administragdo

Arte: Histéria, Critica e
Curadoria

Ciéncias Atuariais
Ciéncias Bioldgicas
Ciéncias da Computagdo
Ciéncias Contdbeis
Ciéncias Econdmicas

Ciéncias Econ. em Com.
Internacional

Ciéncias Sociais

Comunicagdo e Artes do Corpo 10

Comunicagdo e Multimeios

1



Direito

Enfermagem
Engenharia Elétrica
Engenharia de Produgdo
Filosofia

Fisica

Fisioterapia
Fonoaudiologia
Geografia

Histéria

Jornalismo

Letras

Matemdtica

Medicina

Pedagogia

Psicologia

Publicidade e Propaganda

Relagdes Internacionais

Secretariado Executivo Trilingue

Servigo Social

Sistemas de Informagdo

Tecnologia de Conservagdo

Tecnologia e Midias Digitais

12

13

14

15

16

17

18

19

20

21

22

23

24

25

26

27

28

29

30

31

32

33

34

Tecnologia em Comércio Exterior 35
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Q3. Turno:

Q4. Minha idade (em anos completos):

Q5. Cor/Raga:

Q6. Sexo:

Tecnologia em Gestdo Ambiental 36
Tecnologia em Marketing 37
Tecnologia em Jogos Digitais 38
Turismo 39
Matutino 1
Vespertino 2
Noturno 3
anos
Branca 1
Preta 2
Parda 3
Indigena 4
Oriental 5
Masculino 1
Feminino 2
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Q7. Exerco atualmente ou exerci atividade remunerada no dltimo ano (trabalho ou estdgio):
Sim 1

Ndo 2

Q8. Exerco atualmente ou exerci atividade voluntdria no dltimo ano (sem remuneracdo):

Sim 1

Ndo 2

Q9. 6rau de escolaridade de meu pai:

Até ensino fundamental 1
incompleto

Ensino fundamental completo 2
Ensino médio incompleto 3
Ensino médio completo 4
Universitdrio incompleto 5
Universitdrio completo 6
Pds-graduagdo 7

Q10. Grau de escolaridade de minha mde:

Até ensino fundamental 1
incompleto
Ensino fundamental completo 2

Ensino médio incompleto 3
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Ensino médio completo 4
Universitdrio incompleto 5
Universitdrio completo 6
Pds-graduagdo 7

Q11. A renda familiar em minha casa é de aproximadamente:
Até 1 saldrio minimo (- R$ 415,00) 1
Entre 1 e 2 saldrios minimos (R$415,00 a R$830,00) 2

Entre 2 e 5 saldrios minimos (R$830,00 a R$2.075,00) 3

Entre 5 e 10 saldrios minimos (R$2.075,00 a 4
R$4.150,00)

Entre 10 e 30saldrios minimos (R$4.150,00 a 5
R$12.450,00)

Entre 30 e 50 saldrios minimos (R$12.450,00 a 6
R$20.750,00)

Mais do que 50 saldrios minimos (R$ 20.750,00) 7

Q12. Politicamente me defino como sendo de:

Direita 1
Centro-direita 2
Centro 3
Centro-esquerda 4
Esquerda 5
Ndo sei 6

Q13. Freqtientei, a maior parte do tempo, uma escola:
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Pdblica 1
Particular laica 2
Particular religiosa 3
Q14. Moro:
Na casa de meu pai e/ou mde 1
Em republica ou pensdo 2
Sozinho(a) 3
Com esposa(o) 4
Com outros parentes 5

Q15. A religido de meu pai é:

Evangélica pentecostal 1
Protestante tradicional 2
Afro-brasileira (candomblé, Umbanda) 3

Oriental (Budismo, Xintoismo, Seicho-No-Ie, Perfect Liberty, 4
Soka Gakkai, Igreja Messianica)

Espirita Kardecista 5
Catdlica 6
Judaica 7
Isldmica 8
Outra religido (qual?): 9
Crenga religiosa particular 10

Acredita em Deus mas ndo tem religido 11
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é ateu, ndo acredita em Deus 12

E agnéstico (Deus, religides nada significam para ele) 13

Q16. A religido de minha mde é:

Evangélica pentecostal 1
Protestante tradicional 2
Afro-brasileira (Candomblé, Umbanda) 3

Oriental (Budismo, Xintoismo, Seicho-No-Ie, Perfect Liberty, 4
Soka Gakkai, Igreja Messianica)

Espirita Kardecista 5
Catélica 6
Judaica 7
Isldmica 8
Outra religido (qual?): 9
Crenga religiosa particular 10
Acredita em Deus mas ndo tem religido 1
E atéia, ndo acredita em Deus 12

E agndstica (Deus, religides nada sighificam para ela) 13

Q17. Minha religido atual é:

Evangélica pentecostal 1
Protestante tradicional 2
Afro-brasileira (candomblé, Umbanda) 3

Oriental (Budismo, Xintoismo, Seicho-No-Ie, Perfect Liberty, 4
Soka Gakkai, Igreja Messianica)
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Espirita Kardecista 5
Catdlica 6
Judaica 7
Islamica 8
Outra religido (qual?): 9
Crenga religiosa particular 10
Acredito em Deus mas ndo tenho religido 11
Sou ateu/atéia, ndo acredito em Deus 12

Sou agnodstico/a (Deus, religides nada significam para 13
mim)

Q18. Freqiiento os rituais da minha religido atual:
Uma vez por semana ou mais 1

Ao menos uma vez por més 2

Somente em ocasioes 3
especiais
Nunca 4

Q19. Junto com minha religido, recorro a crengas, objetos ou rituais de outras religides:

Com muita fregiiéncia 1
Com alguma freqiiéncia 2
Raramente 3
Nunca 4

Q20. As questdes mais importantes para mim (marcar até trés):
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- Politica 1
- Religido 2
- Trabalho 3
- Amigos 4
- Universidade 5
- Problemas sociais/violéncia 6

Q21. Minhas atividades prediletas sdo (marcar até trés):

Assistir TV 1
Ouvir musica 2
Ficar 3
Namorar 4
Viajar 5
Ir ao cinema 6
Passear no shopping 7
Fazer compras 8
Estudar 9
Fazer exercicios/esportes 10

Q22. Acontecimentos marcantes em minha vida, até hoje (marcar até trés):

- Viagem, mudanga de cidade ou 1
pais

- Ingresso na faculdade 2
- Participagdo em eventos 3

politicos, sociais
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- Descoberta do amor, da amizade 4

- Proximidade da doenga/morte de 5
parentes ou amigos

- Comegar a trabalhar 6

- Cura de doenga (minha, de 7
outros), sobreviver a algum perigo

- Nascimento de alguém proximo 8
- Inicio da vida sexual 9
- Ingresso em grupo social, 10

artistico, esportivo

Q23. Acontecimentos marcantes em minha vivéncia espiritual, até hoje (marcar até
trés):

- Participagdo em rituais 1

- Fatos misteriosos, contato coma 2
alma de alguém falecido

- Mudanga de religido 3

- Contato pessoal com Deus, fé, 4
epifania, revelagdo

- Ingresso num grupo de jovens 5
- Assumir a duvida ou o ateismo 6
- Praticas de solidariedade 7
- Morte ou doenca 8

- Oragdo, encontros, peregrinagdo, 9
meditacdo

- Cura, superagdo de dificuldades 10

- Orientagdo espiritual, leituras 1
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- Descoberta do amor, da amizade 12

- Contato com outras religides 13
- Deixar de sequir qualquer 14
religido

Q24. Admiro nas religides (marcar até trés):

- Sentido a vida, paz, conforto, 1
elevagdo espiritual

- Melhoria ética das sociedades, 2
exemplos, normas

- Fé 3
- Contato com um Ser superior 4
- Solidariedade e compaixdo 5
- Comunidades 6
- Poder de atrair e influenciar 7
- Arte 8
- Rituais, escrituras, pregagdo, 9

ensinamentos

- Curas (de qualquer tipo) 10

Q25. Critico nas religides (marcar até trés):

- Fanatismo, irracionalidade, 1
lavagem cerebral

- Conformismo 2
- Concorréncia por fiéis 3

- Fuga da realidade, alienagdo 4
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- Proclamarem-se donas da 5
verdade absoluta, dogmatismo

- Tirarem dinheiro dos fiéis 6
- Manipulagdo via emogdo, medo 7
- Moralismo, imposigdo de normas 8

Q26. Participo de um grupo (marcar apenas o principal):
Grémio estudantil 1

Associagdo de bairro ou 2
comunitdria

Religioso 3
Politico 4
Cultural 5
Ong ou movimento social 6
Comunidade virtual na Internet 7
Ndo participo de nenhum grupo 8

Q27. Agora, leia com calma cada frase abaixo. Faga um X sobre um dos nimeros situados na coluna a
direita. O nimero 1 significa “discordo totalmente” (ou “ndo ocorre comigo"); o nimero 6 significa
“concordo totalmente” (ou “ocorre comigo”); os demais nldmeros significam opinides intermedidrias.

Atengdo: ndo ha respostas certas ou erradas, o que nos interessa é sua opinido

pl. Estou disposto(a) a me engajar huma causa social, humanitdria ou politica

p2. Acredito na vida apés a morte

p3. Hd diretrizes perfeitamente precisas para se saber o que é bem ou mal

p4. Experimentei uma dimensdo maior quando comecei a amar alguém
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p5. Apenas a minha religido é a verdadeira

)
w
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pb. A misica me conduz a uma dimensdo superior

p7. Para mim, a vida tem sentido 1 2 3

»
(8]
o
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p8. Cabe principalmente a mim definir os rumos da minha vida

p9. Sinto-me feliz com freqiiéncia

p10. Meu cotidiano estd impregnado de gestos e objetos com significado sagrado

pll. Jd pensei em suicidio

p12. Uma crenga ou ritual sdo verdadeiros se produzem efeito positivo em minha vida

p13. As vezes converso em profundidade com outra pessoa e isso me traz energia

pl4. Sinto que um ser transcendente dd sentido a minha vida

p15. Percebo Deus como uma forma de energia
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p16. A atual concorréncia entre as religides por fiéis me faz questionar se alguma delas tem
a verdade

1.1.1 Valor 1: “discordo totalmente” (ou “néao ocorre comigo”); valor 6: “concordo totalmente” (ou “ocorre comigo”); demais valores:

posicdes intermediarias

p17. Tenho medo de Deus

p18. Preciso da ajuda de outras pessoas ha definigdo dos rumos de minha vida

p19. Ter fé é mais importante que ter crengas e religides

p20. Percebo Deus como um ser superior

p21. A emogdo € a forma mais garantida de entrar em contato com Deus

p22. Pratico rituais ligados a0 momento de dormir e/ou acordar

p23. Gostaria de conhecer outras religides

p24. Concordo com as orientagdes de minha igreja em questdes sexuais

p25. Ndo se deve usar a religido com objetivo politico

p26. As pessoas devem ter sé uma religido e seguir suas orientagdes

p27. Acredito em alguma forma de reencarnagdo ou vidas passadas

p28. Vejo Deus na natureza

p29. As boas agdes sdo recompensadas apds a morte

p30. Gosto de meditar sozinho(a)

p31. Deus é um ser pessoal

p32. Minha fé me motiva a me engajar na transformagdo da sociedade

p33. Lutar pelo que acredito é um de meus rituais

p34. Tive forte sentimento espiritual quando morreu uma pessoa querida

p35. Na minha familia hd momentos de energia espiritual

p36. A maldade e a pobreza me fazem duvidar da existéncia de Deus

p37. Sinto muita alegria em reuniGes em que todos estdo alerta para a realidade

p38. Deus pode me dar tudo
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p39. O ensino religioso contribuiu para minha formagdo humana

Q28. Das frases acima, comentar aquela que é mais importante para vocé
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Q29. Comentar sua avaliagdo da frase “"Concordo com as orientagdes de minha igreja em matéria

sexual”

Q30. Voce possui objeto portador de algum poder (de qualquer tipo)? Se sim, que objeto é esse,
e qual significado ele tem para vocé?

Q31. Gostaria de fazer algum comentario? (se precisar, use as folhas adiante)
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PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: O perfil sociorreligioso da juventude universitaria. Um estudo com jovens do Parana e
Santa Catarina.

Pesquisador: Clélia Peretti

Area Tematica:

Versao: 2

CAAE: 19126913.0.0000.0020

Instituicao Proponente: Pontificia Universidade Catélica do Parana - PUCPR

Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 368.649
Data da Relatoria: 21/08/2013

Apresentacao do Projeto:

Trata-se de um projeto, muito bem bem elaborado, que objetiva compreender o perfil da

religiosidade das juventudes inseridas em um ambiente de conhecimento e cultura secular, mas sedentas de
sentido para sua existéncia. A religiosidade, tema central da pesquisa, assumiu significado amplo, de modo
que serve para qualificar tanto atitudes tipicamente marcadas pela fé como aquelas vividas pelo humanista
em busca de sentido de vida.

Sendo assim, este estudo busca, através da revisdo da literatura, contextualizar a vivéncia da religiosidade
do jovem no bojo da experiéncia religiosa mais ampla que se recria continuamente ao longo da histéria e
mais especificamente no cenario atual. O método adotado é o estudo de caso acompanhado da técnica do
questionario, com o objetivo de mapear os valores, vivéncias e dinamicas existenciais desenvolvidas por
segmentos de estudantes universitarios e oferecer pistas para compreender outros segmentos juvenis

Objetivo da Pesquisa:

Objetivo Primario:

Mapear os valores, vivéncias e dinamicas existenciais desenvolvidas por segmentos de estudantes
universitarios e oferecer pistas para compreender essa geragao.

Objetivo Secundario
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1.Conhecer os tragos principais da religiosidade de universitarios no interior da modernidade globalizada.
2.ldentificar aspectos ainda pouco tipificados da experiéncia religiosa dos universitarios, desde os mais
secularizados aos mais crentes. 3.Mapear os valores, vivéncias e dinamicas existéncias desenvolvidas por
segmentos de estudantes universitarios. 4.Oferecer pistas para compreender outros segmentos juvenis.
5.ldentificar e descrever as cosmovisdes individuais e coletivas das juventudes universitarias. 6.Analisar a
experiéncia religiosa de jovens universitarios, tanto formal (grupos) ou informal (pessoal), as iniciativas e os
projetos desenvolvidos relativos as juventudes e suas experiéncias

Avaliacao dos Riscos e Beneficios:

Riscos:

A pesquisa nao apresenta riscos de constrangimento ou qualquer outro tipo de risco, pois sera uma
pesquisa online onde nao havera contato direto com o sujeito participante e sua identidade sera preservada.
Beneficios:

Esta pesquisa beneficia os que se envolvem com a formagéo religiosas dos universitarios, e os préprios
jovens, colocados diante da possibilidade de uma radiografia de sua religiosidade.

Comentarios e Consideragoes sobre a Pesquisa:

O projeto é bem elaborado e os pesquisadores apresentaram todos os termos necessarios para resguardar
a sua adequada implementagao. No entanto o TCLE necessita de alguns ajustes.E preciso se fixar no
projeto, que toda pesquisa implica em risco,e , inclusive o TCLE deve esclarecer isto.

ConsideragGes sobre os Termos de apresentacao obrigatoria:

Houve adequagao do TCLE de acordo com o recomendado no parecer do relator.

Recomendacoes:

O projeto esta aprovado em fungao da readequagao do TCLE, no entanto, recomenda-se que se retire do
TCLE e do préprio projeto, a seguinte frase "Por ser uma pesquisa realizada online nao presenta riscos de
constrangimento ou qualquer outro tipo de risco,..."

Conclusoes ou Pendéncias e Lista de Inadequagoes:

O projeto esta aprovado em fungao da readequagao do TCLE, no entanto, recomenda-se que se retire do
TCLE a seguinte frase "Por ser uma pesquisa realizada online nao presenta riscos de constrangimento ou
qualquer outro tipo de risco,..."

Endereco: Rua Imaculada Conceigéo 1155

Bairro: Prado Velho CEP: 80.215-901
UF: PR Municipio: CURITIBA
Telefone: (41)3271-2292 Fax: (41)3271-2292 E-mail: nep@pucpr.br

Pégina 02 de 03




156

Comité de Etica .
:ﬂé’:;‘““-‘-‘“ 4@ ASSOCIACAO PARANAENSE Ol%cnqﬂom\o
DE CULTURA - PUCPR

PUCPR

AR

Continuagao do Parecer: 368.649

Situacao do Parecer:
Aprovado

Necessita Apreciagao da CONEP:

Nao

Consideracoes Finais a critério do CEP:

Lembramos aos senhores pesquisadores que, no cumprimento da Resolugao 466/12, o Comité de Etica em
Pesquisa (CEP) devera receber relatérios anuais sobre o andamento do estudo, bem como a qualquer
tempo e a critério do pesquisador nos casos de relevancia, além do envio dos relatos de eventos adversos,
para conhecimento deste Comité. Salientamos ainda, a necessidade de relatério completo ao final do
estudo.Eventuais modificagbes ou emendas ao protocolo devem ser apresentadas ao CEPPUCPR de forma
clara e sucinta, identificando a parte do protocolo a ser modificado e as suas justificativas.Se a pesquisa, ou
parte dela for realizada em outras instituicdes, cabe ao pesquisador nao inicia-la antes de receber a
autorizagao formal para a sua realizagcdo. O documento que autoriza o inicio da pesquisa deve ser
carimbado e assinado pelo responsavel da instituicao e deve ser mantido em poder do pesquisador
responsavel, podendo ser requerido por este CEP em qualquer tempo.

CURITIBA, 22 de Agosto de 2013

Assinador por:
NAIM AKEL FILHO

(Coordenador)
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