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RESUMO

O presente estudo surge a partir da constatacdo de que as subjetividades juvenis
catélicas do Brasil e, por conseguinte, da Arquidiocese de Curitiba, vivem uma
situacdo de fragmentacdo que faz emergir distintos grupos identitarios e em grave
conflito no seio das comunidades cristas. Por meio da realizagcdo de uma pesquisa
intervencdo na Pardquia Santa Teresinha de Lisieux, Colombo (Regido
Metropolitana de Curitiba), utilizando-se do método cartografico de Deleuze,
objetiva-se: desenhar a Cartografia dos processos de subjetivacdo da juventude
catblica atual; intervir para fazer emergir uma nova realidade que favoreca a
valorizagdo da diferenga sem perder de vista a unidade, entendendo o que
acontece; e evidenciar as linhas de fuga ai presentes, ou seja: de que modo a
propria juventude carrega a poténcia de gerar novos modelos eclesiais, que sejam
promotores de processos de abertura ao outro (e, por conseguinte, de diferenciacéo)
e maior unidade. Constata-se que as subjetividades juvenis, provocadas pelo grupo
dispositivo, podem produzir linhas de fuga das situacGes de menos vida a que se
submetiam e que geravam exclusbes e fechamentos identitarios. Os que nao
mantiveram o fechamento inicial puderam embarcar nessas linhas de fuga, gerando
novos territorios existenciais e provocando brechas nas instituicbes eclesiais de tal
forma que se possibilitaram modificacdes nos modos de se vivenciar a unidade e a
catolicidade gerando uma Igreja em rede, valorizadora do plural, porém néao
fragmentada; solidaria e presente na histéria; anunciadora do Cristo como inspiracéo
para se escapar as situacdes de morte; capaz de afetar e ser afetada pelas
alteridades presentes em nossas sociedades contemporaneas.

Palavras-chave: Processos de Subjetivacdo. Cartografia. Igreja Catodlica. Setor
Juventude. Subjetividade. Teologia e Sociedade.



ABSTRACT

The current research arises from the observationthat the young Catholic
subjectivities from Brazil and, therefore, from the Archbishopric of Curitiba live in a
situation of fragmentation. This causes the rising of several identitary groups and in a
serious conflict in the bosom of the Christian Communities. The through the
accomplishment of an intervention research at Saint Thérése of Lisieux Parish, in
Colombo (metropolitan area of Curitiba), and using Deleuze's cartographic method,
the objective is: to draw the subjectivities process cartography of the current catholic
youth; intervene in order to make emerge a new reality that benefits a larger
communion, understanding what is happening in the ecclesiastical “nowadays”, that
is, the construction process of the young subjectivities in the different groups
wherein the youngsters themselves hold the power to generate new ecclesiastic
models, that be initiators of dialogue, opening and communion. It is observed that the
youth subjectivities, provoked by the dispositive group, may create lines of flight from
lesser life situations they used to undergone generating identitary exclusions and
closings. Those who did not keep the initial closing could board those lines of flight,
generating new existential territories and causing gaps in the ecclesiastical
institutions in a way that made possible modifications in the manners of living the
unity and the catholicity generating a church on net, valorizing the plural, but not
fragmented; solidary and present in history; announcer of Christ as inspiration for
lines of flight of death situations; able to affect and to be affected by the present
alterities in our contemporary societies.

Key Words: Process of Subjectivity. Cartography. Catholic Church. Youth Sector.
Subjectivity. Theology and Society.
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“Se Deus cria o ser humano, sabendo que isto equivale a submeté-lo a necessidade
de seu ser, — isto €, a limitacdo da criatura, a dor da finitude, a constante
contradicdo da existéncia —, € porque desde sempre o concebe dentro

de um projeto muito maior. O ser humano néo ficara abandonado a

si mesmo: ao cria-lo, Deus em pessoa decidiu entrar em sua

historia e, identificando-se com ele, eleva-lo sobre suas

préprias possibilidades, abrindo-lhe assim o caminho

‘impossivel’ da realizagéo e a felicidade plenas.”

Andrés Torres Queiruga
(1999, p. 172)

“Talvez o objetivo hoje em dia ndo seja descobrir o que somos, mas recusar 0
que somos. Temos que imaginar e construir o que poderiamos

ser para nos livrarmos deste ‘duplo constrangimento’

politico, que é a simultanea individualizagéo e

totalizagc&o propria as estruturas

do poder moderno”

Michel Foucault
(1995, p.239)

“E, se o homem foi uma maneira de aprisionar a vida,
nao sera necessario que, sob uma outra forma,
a vida se libere no proprio homem?”

Gilles Deleuze
(1992, p. 114)
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INTRODUCAO

O presente estudo nasceu de uma angustia pessoal. Fui ordenado sacerdote
catdlico no ano de 2004, com 26 anos de idade. Minha vocacdo surgiu da
participagdo em movimentos e pastorais juvenis em minha comunidade local —
Nossa Senhora da Consolacdo, Capao Raso, Curitiba, por mim frequentada desde
meus 10 anos de idade. Durante o periodo de formacdo, ndo me afastei da
juventude, pois meus amigos no laicato — com os quais mantenho vivo contato —
ainda participavam das atividades eclesiais que nos aproximaram — o grupo de
jovens da Pastoral da Juventude (PJ) e o Movimento TLC (Treinamento de
Lideranca Cristd).*

Durante o periodo formativo, os cursos de Filosofia e Teologia que me foram
oferecidos — por sinal, muito profundos — ndo possibilitaram nem me instigaram a
tentar compreender a realidade eclesial da qual eu provinha: os trabalhos de
evangelizacdo da juventude. Fui ordenado presbitero e nomeado para trabalhar em
uma comunidade paroquial sem nunca ter lido sequer um texto de carater
académico que me levasse a refletir de modo adequado sobre a realidade que me
conduziu ao sacerdocio.

A angustia maior, porém, teve inicio quando, ainda com meus 26 anos de
idade, em agosto de 2004, fui designado para acompanhar o Movimento juvenil TLC
como diretor espiritual. As atividades foram ganhando corpo de tal forma que, a
convite do Arcebispo e por indicacdo de alguns jovens, fui também nomeado

assessor eclesiastico das Pastorais da Juventude do Brasil (PJB) na Arquidiocese

! Mais adiante os diversos grupos aqui designados serdo descritos pormenorizadamente.
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de Curitiba. Ambas as organizacfes que me haviam formado na fé desde minha
adolescéncia estavam agora sob meu encargo. Ambas as instituicdes eram
responsaveis por inumeras atividades que atingiam milhares de jovens na
Arquidiocese de Curitiba. Isto ndo seria problema se ambas as instituicbes néo
estivessem em meio a uma guerra fria, ndo declarada explicitamente, mas visivel
claramente.

N&do me era possivel compreender o porqué dessa guerra. Estava ali um
padre que sé se tornou cristdo porque ambos os movimentos o haviam forjado na fé.
Porém as mesmas duas instituicbes nunca se haviam aproximado para dialogar,
mas, pelo contrario, disputavam espac¢o no coracao e nas organizacdes juvenis das
comunidades catolicas das bases.

Somado a isto, consolidava-se a influéncia do Ministério Jovem da
Renovacdo Carismatica Catdlica (MJ RCC), ja presente na Igreja do Brasil h4
algumas décadas, mas que ganhava forca desde o inicio dos anos 2000. Entre este
movimento e as Pastorais da juventude havia uma guerra, mais declarada do que
velada. Ambos nédo suportavam sequer ouvir falar em dialogo ou conciliagéo.

Os trés movimentos (TLC, PJB e MJ RCC) clara ou veladamente, disputavam
entre si 0s espacos de controle dos grupos juvenis presentes nas comunidades
catllicas de base. Ndo era raro perceber uma organiza¢do a procurar membros da
outra expressao para “mostrar a verdadeira fé” e “converter” os que nao eram
“esclarecidos” ou “nao conheciam o Senhorio de Jesus”, ou mesmo para
“conscientizar’ a respeito das mazelas do capitalismo e de como aquele movimento
nao tinha “engajamento politico-social”’. E, apesar desta disputa, todos eram jovens
gue trabalhavam pelos jovens, na mesma Igreja Catolica.

Aos poucos fui descobrindo que, para além destas trés grandes instituicées,
havia muitas outras — dezenas — de pequenos movimentos nascendo na
Arquidiocese, todos com espiritualidades e métodos pastorais proprios e muitos com
pretensdes de um dia poder galgar maior espaco e hegemonia nas comunidades.?

Uma clara fragmentacao estava se dando diante dos nossos olhos e ouvidos.

? Atualmente fazem parte do Setor Juventude da Arquidiocese de Curitiba 0s seguintes organismos:
Pastoral da Adolescéncia (que compreende varios pequenos grupos com identidades proprias),
Comunidade Shalom, Pastoral da Juventude (PJ), Pastoral da Juventude Estudantil (PJE), Pastoral
da Juventude Rural (PJR), Ministério Jovem da RCC, Treinamento de Lideranga Cristd (TLC),
Juventude Missionaria - Regnum Christi, Juventude Mariana, Pastoral Juvenil Marista (PJM),
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Eu sentia a necessidade de fazer algo, mas néo tinha ideia de como. Percebia
claramente que algo novo estava acontecendo e que nao era fruto de simples falta
de organizacdo. Uma nova juventude estava surgindo, gerando um aparente caos e
exigindo olhos que pudessem ver mais além.

Esta situagdo critica ndo era percebida apenas por mim. Em ambito nacional,
a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) ja vinha constatando a
fragmentacdo e a polarizacdo em meio aos jovens catodlicos. Por esse motivo, em
2005, os bispos sugeriram um estudo que, sendo realizado também com o auxilio de
muitos jovens, resultou em um documento de analise lancado em 2006 e que teve
sua versao definitiva em 2007 como Documento com o titulo “Evangelizacédo de
Juventude — desafios e perspectivas pastorais”. Neste, além de diversas outras
indicacdes acerca da evangelizacdo juvenil, apresentava-se a sugestao da criacao
de uma estrutura nas Dioceses — que ficou conhecida como Setor Juventude — e que
tentasse acolher as diversidades num encontro quase ecumeénico entre estes jovens.

Os bispos do Brasil mostravam-se dispostos, pela primeira vez em décadas, a
repensar toda a organizacao da juventude catdlica. Isto possibilitou que, em diversas
instancias, se colocasse em questdo modelos e estruturas estabelecidas,
provocando os jovens a buscarem superar situacbes de grave isolamento e
incapacidade de aceitacdo da diversidade — fato que, anteriormente a este
documento, era camuflado ou mesmo naturalizado. A CNBB, porém, nao
estabeleceu estratégias nem planos claros para esta tarefa. Era preciso inventar.
Quatro anos apos o langcamento do documento, as dificuldades apresentam-se ainda
demasiado grandes. Muitos jovens, bem intencionados, € claro, sentem grande
dificuldade em abrir-se para a alteridade e aceitar os modos diversos de ser Igreja
que estao emergindo com forga no tecido eclesial.

O presente estudo nasce da necessidade de se compreender 0S processos
gue possibilitaram a emergéncia desta situacdo fragmentada e como seria possivel
realizar a nova tarefa a que a instituicdo eclesial se propunha — inventar novas
formas de ser Igreja em meio as juventudes, sem perder a riqueza da diversidade,

mas estimulando o encontro, a partilha e a fraternidade entre os diferentes.

Juventude Marial Vicentina (JMV), Cancdo Nova, Juventude Palotina (SAC), Juventude Josefino —
Marelliana (OSJ), Articulacdo da Juventude Salesiana (AJS), Neo-catecumenato, Equipes Jovens
de Nossa Senhora.
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Para que este estudo pudesse corresponder mais claramente as exigéncias
da atual conjuntura, fez-se necessario recorrer a um meétodo incomum no meio
teoldgico. Nao se podia apenas compreender o que se passava em meio aos jovens
catdlicos, nem tampouco apresentar a estes jovens uma teoria eclesiolégica pronta e
predeterminada ha séculos a fim de que eles se adequassem a ela. Em outras
palavras, a questdo ndo era apenas tedrica; mas sem excluir os referenciais
teoricos, era preciso inventar novas maneiras de ser Igreja, que escapassem a
uniformidade e ao mesmo tempo a fragmentacdo. Para que esta invencdo fosse
coerente com a prépria juventude, ndo se poderia prescindir dos jovens. Como
protagonistas de sua histéria, eles mesmos, ajudados pelo pesquisador, poderiam
se reinventar! Seria, portanto, necessaria uma intervencéo para se arquitetar novas
formas de ser Igreja compreendendo os processos de producdo do novo. Em outras
palavras, fazia-se imprescindivel:

a) Compreender a génese da configuragéo fragmentada juvenil atual;

b) Intervir para fazer emergir uma nova realidade que favorecesse maior
comunhdo, entendendo o que acontece no “agora” eclesial, ou seja, os
processos de producdo das subjetividades juvenis nos diversos grupos
Nos quais o0s préprios jovens se organizam;

c) Verificar como de uma situacdo de menos vida e comunhdo, a prépria
juventude carrega a poténcia de gerar novos modelos eclesiais, ainda
desconhecidos e nédo preestabelecidos, que fossem promotores de
abertura, comunhao e ndo supressao das diversidades existentes no meio
juvenil catdlico.

Para que isto pudesse ocorrer, era preciso realizar uma pesquisa de campo: o
“agora” eclesial juvenil precisava ser compreendido e nada melhor do que fazé-lo em
loco, numa comunidade paroquial pontual que representasse essa pluralidade
juvenil em conflito (0o que néo era tao dificil assim) e, a0 mesmo tempo, desejasse
institucionalmente, uma maior comunhdo entre as diversas juventudes atuantes.
Assim surgiu a proximidade com a comunidade paroquial de Santa Teresinha de
Lisieux, bairro Maracana, em Colombo, PR.

Esta Paroquia congrega diversas comunidades de base com muitos grupos
de jovens de Pastoral da Juventude e Renovacdo Carismatica Catdlica, bem como
uma organizacdo de retiros de TLC estruturada e influente. Estes grupos

encontravam-se em situacdes conflitantes profundas, com discoérdias historicas e
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desconforto h& véarios anos. Além disso, era desejo do Péaroco local, que assumiu o
encargo no inicio de 2010, que estas juventudes iniciassem algum trabalho comum
gue favorecesse novas formas de organizacao eclesial a fim de que as diversidades
convivessem em maior comunhdo, sem supressado das diferencas. Motivados por
ele, os jovens procuravam a ocasiao para iniciar este processo.

Surgia, assim, nesta comunidade paroquial, a possibilidade de uma pesquisa
de campo que se configurava como uma intervencao nao militante, ou seja, ndo uma
pesquisa-acdo®, na qual o resultado do trabalho j& se sabe de antemao e se conduz
uma conscientizacdo dos participantes; mas uma pesquisa-intervencdo, durante a
qual o pesquisador intervém em um grupo favorecendo, ou ndo, a producdo de
novas configuracdes — afirmativas da vida — sem que se saiba de antem&o os
resultados da mesma. A intencdo € provocar a producdo protagonista por parte do
grupo, de novas formas de ser e estar no ambiente analisado, ao mesmo tempo em
gue se verificam os processos de producdo desta nova realidade.

Os jovens da referida paréquia aceitaram o desafio e, conforme se verificara
mais adiante no presente estudo, apresentaram-se como uma excelente
oportunidade para se conhecer um pouco mais 0s processos de subjetivacdo que
levaram a atual configuracdo eclesial da juventude catélica brasileira, bem como
algumas alternativas possiveis de superacdo de uma realidade que diminui a
poténcia dos jovens quando estes se prendem a certos limites identitarios.

O presente estudo pretende, portanto, dar visibilidade aos processos de
subjetivacdo dos jovens catdlicos da Pardquia Santa Teresinha de Lisieux,
proporcionando, através de encontros entre as diferentes expressdes juvenis
paroquiais, a possibilidade de se gerar novas configuragbes eclesiais que permitam
maior integragdo e comunhéo entre as diversidades juvenis e sejam inspiragao para
possiveis configuracbes eclesiais nestes novos tempos de nossas plurais
sociedades contemporaneas, escapando as uniformizacdes, as hegemonias e a total
fragmentacao.

No primeiro capitulo apresenta-se a fundamentacao tedrica para a realizacao
de tal estudo. Nietzsche, Foucault e Deleuze, autores de filosofia, apresentam

meétodos de leitura da realidade que servem de mediacédo para a presente producao

® Mais adiante ser&o aprofundadas estas distin¢cées.
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teoldgica. A Cartografia de Deleuze (genealogia para Nietzsche e Foucault) permite
a leitura do desenho historico que fez emergir a atual configuracéo social e eclesial
juvenil. E é a partir deste referencial que se apresenta, no segundo capitulo, a
genealogia dos diferentes organismos juvenis brasileiros presentes na Pardéquia
Santa Teresinha. O terceiro capitulo descreve a realizacdo da Pesquisa-Intervencéo
na referida paréquia, bem como as conclusfes acerca da atual configuracdo catolica
juvenil. No quarto capitulo, pretende-se apresentar os desdobramentos teoldgicos do
estudo realizado nos capitulos precedentes e a poténcia de abertura para novos
aprofundamentos acerca de modelos eclesiais inculturados nos contextos nossa

sociedade contemporanea.
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CAPITULO |

A PESQUISA DA SUBJETIVIDADE EM TEOLOGIA PASTORAL -
CONSIDERACOES SOBRE O METODO CARTOGRAFICO?

O que era desde o principio, 0 que ouvimos, 0 que vimos com 0S NOSSOS
olhos, o0 que contemplamos e 0 que as nossas maos apalparam da Palavra
da Vida — vida esta que se manifestou, que nds vimos e testemunhamos,
vida eterna que a v6s anunciamos, que estava junto do Pai e que se tornou
visivel para nos, — isso que vimos e ouvimos, nds vos anunciamos, para que
estejais em comunhdo conosco. E a nossa comunhdo é com o Pai e com
seu Filho, Jesus Cristo. (1 Jo 1,1-3)

Aquele que se coloca a refletir sobre a experiéncia crista enfrenta o desafio de
sempre olhar para a historia, isto porque nosso Deus se fez historico. A Teologia
Cristd ndo olha o passado como para uma origem pura de algo que precisasse imitar
mimeticamente no agora. Ao observar 0 ontem, encontra as linhas de forca que
convergiram no evento Jesus Cristo e dinamizaram processos de continuidade,
(des)continuidade e mesmo rupturas até nossos dias.

Essa necessidade premente da teologia cristd encontra eco na filosofia de
Michel Foucault e Gilles Deleuze, que, aprofundando as provocacobes feitas por
Nietzsche aplicaram o método genealdgico deste ultimo filosofo e convidam a
racionalidade atual a Cartografar as linhas de forca que produzem as subjetividades

em nossos dias.

* Uma parte consideravel deste primeiro capitulo foi escrito em parceria com a orientadora como
artigo enviado para publicacéo.
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E sob esta Otica e com este método, que aqui se pretende olhar a juventude
catélica. Olhar sua histéria — a genealogia de suas tentativas em ser fiel ao
Evangelho — historia geradora de realidade, produtora de sentidos, forjadora de
subjetividades. Ou seja, pretende-se evidenciar as condicdes de emergéncia do
agora juvenil catolico e encontrar nele as brechas para possiveis saidas diante de
situacOes de menos vida.

O modo de existéncia juvenil catélico ndo esta dado, nem é possivel ser
compreendido a partir da busca de uma origem que favorecesse encontrar modelos
pré-definidos a serem aplicados e aos quais os jovens devessem se adaptar. A
analise dos modos de organizacao juvenil implica na compreensdo do que seja 0
tecido social atual e das forcas que favoreceram a emergéncia do contexto
contemporaneo. O presente capitulo apresenta o método de leitura escolhido para

esta tarefa.

1. A SUBJETIVACAO

Para o filésofo francés Michel Foucault a nossa realidade — 0 que esta dado e
constituido — possui trés grandes forcas de estruturacdo: saber, poder e
subjetivacdo. Nos primeiros escritos do filosofo, ele aprofunda as dimensdes do
saber e do poder, sendo que a subjetivacdo aparece mais tardiamente em seus
escritos.

Deleuze, comentando Foucault, afirma: “o saber é feito de formas, o Visivel, o
Enunciavel, em suma, o arquivo, enquanto o poder € feito de forcas, relacées de
forgca, o diagrama.” (1992, p. 115). Por saber, (o “arquivo”), Foucault compreende o
conhecimento construido por uma sociedade acerca da realidade e que fundamenta
maneiras de organizacdo institucional, ou seja, aquilo que esta ja estabelecido. O
poder, por sua vez, € compreendido como uma relacao das diversas linhas de forca
gue compdem o real, possibilitando a emergéncia daquilo que passa, assim, a ser
considerado instituido.

Segundo Deleuze (1992, p. 115), a subjetivacao (terceiro elemento da triade

foucaultiana de compreensdo do real) surge no pensamento de Foucault
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tardiamente, como resposta a seguinte questao: como é possivel escapar a for¢a do
saber e do poder e produzir o novo? Foucault percebe a necessidade de
compreender as linhas de fuga diante daquilo que esta ja instituido — forjado nas
relacbes de saber e poder. Seus estudos o fazem lidar com uma necessidade
conceitual que pudesse representar a oportunidade de transpor o estabelecido pelo
poder fundamentado no saber, gerando o novo. Assim, Foucault chega a nogéo de
subjetivacdo. Por “subjetivagdo”, o autor compreende o processo de criacdo de
modos de existéncia. Ndo é uma instancia ontolégica do ser, mas uma “dobra do
fora” — uma curva das forcas que fazem emergir modos de ser e estar no mundo.

A subjetivacdo é, portanto, a dobra do poder e do saber, transformando e
reconfigurando as linhas de forca do instituido e fazendo brotar o “si” (DELEUZE,
1992, p. 123). Ela ndo pode ser confundida com um “sujeito ontoldgico”, nem com
um “individuo”, ou com a “pessoa” (antes, estes conceitos mesmos sdao modos de
subjetivacéo). Os processos de producédo de subjetividades ndo sdo estaticos, mas

mutaveis — uma onda, uma dobra, uma linha que corre.

Um processo de subjetivacao [...] ndo pode se confundir com um sujeito, a
menos que se destitua este de toda interioridade e mesmo de toda
identidade. A subjetivacdo sequer tem a ver com a ‘pessoa’: € uma
individuacao, particular ou coletiva, que caracteriza um acontecimento (uma
hora do dia, um rio, um vento, uma vida...). E um modo intensivo e ndo um
sujeito pessoal. E uma dimensdo especifica sem a qual ndo se poderia
ultrapassar o saber nem resistir ao poder. (DELEUZE, 1992, p. 123-124)

Ou seja, 0s processos de subjetivagdo dizem respeito a criagdo de estilos de
vida. “Trata-se de inventar modos de existéncia, segundo regras facultativas,
capazes de resistir ao poder bem como se furtar ao saber, mesmo se 0 saber tenta
penetra-los e o poder tenta apropriar-se deles” (DELEUZE, 1992, p. 116).

Importante destacar que subjetividade ndo é usada aqui em sentido oposto a
objetividade, nem mesmo como referéncia a uma suposta relacdo dicotébmica entre
sujeito-objeto; individuo-sociedade. “A nocéo de subjetividade tal como desenvolvida
por autores como Deleuze, Guattari, Foucault e Rolnik, ndo diz respeito a algo dado,
ou predeterminado, relacionado a qualquer esséncia humana universal. A
subjetividade se constroi na complexidade das relacdes de forca, nos jogos de
poder, na produgédo do préprio conhecimento” (ESPERANDIO, 2008, p. 17). Em
outras palavras, refere-se ao processo de constituicdo do Si, um processo em que

0os seres humanos e as sociedades com suas culturas, dobrando estas forgas
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exteriores, produzem formas de ser e estar no mundo — figuras com contornos
flexiveis.

Foucault define esta producdo de Si como sendo uma obra de arte, uma
constituicdo ordenada, ou seja, ética e estética do Si — a invencédo de estilos de vida.
Uma invaginacao que produz o préprio Si como resultado da composicéo de forcas
do fora (PELBART, 2000 apud ESPERANDIO, 2006, p. 25)°. Para Deleuze (1998, p.
111), cada processo de producdo do Si (subjetivacdo) comporta quatro dobras do
fora:

a) Primeira dobra: parte material de nés mesmos, que serad ordenada na
dobra. Trata-se de como o corpo e 0s conjuntos dos corpos se ordenam e
se configuram em um determinado periodo histérico a partir dos jogos de
forca do tecido social.

b) Segunda dobra: Dimensao imaterial de nés mesmos, ou, segundo o
préprio Deleuze (1998, p. 111), “regra singular” pela qual a relagdo de
forcas é dobrada para tornar-se relacao consigo mesmo (pode ser a regra
divina, ou a regra racional, ou ainda a regra estética, entre outras).

c) Terceira dobra: 0 modo como se constitui a relacéo entre saber e verdade.
Diz respeito aos regimes de verdade que, segundo Foucault (2008. P. 14),
dao sustentacdo, pelos jogos de poder, a que os saberes construidos
sejam aceitos como veridicos e, portanto, naturalizados.

d) Quarta dobra: diz respeito aquilo que se espera do exterior, que possibilita
escapar ao ja enrijecido e produzir o novo. “O sujeito espera, de diversos
modos, a imortalidade, ou a eternidade, a salvacéo, a liberdade, a morte, o
desprendimento” (DELEUZE, 1998, p. 112). Essas realidades esperadas
favorecem a fuga aos modos de existéncia preestabelecidos.

Essas quatro dobras ndo sdo panos de fundo para a compreensdo das
realidades, mas evidenciam como o fora também esta dentro, pois o dentro é uma
curva do fora. As “dobras que compdem modos de subjetivagdo sdo coextensivas ao
préprio campo de inscricdo onde se produzem e emergem como um conjunto de
praticas, mutuamente implicadas, que constituem o arranjo do tecido social”
(ESPERANDIO, 2006, p. 32).

° PELBART, Peter Pal. A vertigem por um fio. Politicas da subjetividade contemporanea. Sao Paulo:
lluminuras. 2000, p. 16.
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No presente trabalho sera de grande relevancia compreender como essas
quatro dobras se constituem nos modos de subjetivacdo da juventude catdlica atual.
A partir da pesquisa a ser realizada na paréquia Santa Teresinha de Lisieux
pretende-se indicar por que caminhos passa a criagdo de novos modos de se
constituir a organizacéo da Igreja em nossos dias. As seguintes perguntas norteardo
esta pesquisa: como as diversas for¢cas do fora se dobraram gerando as atuais
configuracbes eclesiais organizadas e os modos de existéncia juvenis? De que
modo as constituicdes do si juvenis que temos em nossos dias caracterizam-se
como processos de afirmacéo da vida, conforme descobrimos no Evangelho? Para
além do poder e do saber instituidos, que geram divisdo e lutas em meio as
juventudes catélicas, como podemos, inspirados no estilo de vida de Jesus — que se
apresenta a n6s como um devir, encontrar brechas para a constituicdo de novos
modos de existéncia afirmadores da vida? Nossas instituicdes eclesiais juvenis, em
seus jogos de poder e saber tém possibilitado processos de subjetivacdo que
escapem as producbes dominantes de subjetivacdo, (especialmente em sua
expressao de um individualismo exacerbado) e gerem a valorizagdo da vida como

dom precioso?

2. A CARTOGRAFIA COMO METODO

Pesquisar a subjetividade significa desenhar as linhas de forca que a
constituem. A Cartografia deleuzeana, decorrente dos pensamentos de Nietzsche e
Foucault apresenta-se como um método que se pode aplicar nesta andlise. Ela
deriva de uma nova maneira de se compreender os processos de configuragéo do
social.

O avanco da reflexdo filoséfica atual nos permite afirmar que tudo o que
existe nas sociedades humanas é produto humano. Ndo ha nada dado, pronto, fixo.
De fato, a Idade Média foi marcadamente metafisica. O saber era baseado na busca
constante de se descobrir a origem e a esséncia das coisas. A modernidade rompeu
com essa nocao de conhecimento e criou o método cientifico que, buscando

conhecer a realidade material dos seres, criou todo um arcabouco de saberes que
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procuraram enquadrar o ser humano e sua histéria hum conjunto de ideias claras e
distintas, como propunha Descartes. A busca por uma verdade sobre as coisas,
pessoas e realidades pautou, portanto, tanto o Medievo, quanto a Modernidade.

Com o advento da Contemporaneidade, este modelo de busca de verdades
Unicas, das origens das coisas, das certezas sobre o humano e suas instituicées
p0s-se em crise. “Estamos no fim de um ciclo de hegemonia de certa ordem
cientifica. As condi¢des epistémicas das nossas perguntas estdo inscritas no avesso
dos conceitos que utilizamos para Ihes dar resposta” (SANTOS, 2002, p. 9, apud:
ROMAGNOLLI, 2009, p. 168)°.

Hoje compreendemos que o arcabouco teérico que fundamenta a ciéncia é
ele mesmo uma construcdo, uma producdo do humano. A teoria ndo esta aquém,
num lugar a parte, esperando ser descoberta pela ciéncia ou pela filosofia. A teoria,
ela mesma, é edificada, construida, parida pelo humano. N&do ha verdade absoluta
gue se deva buscar. Precisamos hoje mapear as ideias, 0s conceitos, 0 processo

como foram concebidos, institucionalizados e chegaram a ser considerados verdade.

Com o grande avanco cientifico moderno e sua enorme e importante
producdo, tornou-se evidente a fragilidade de suas ferramentas para
abranger o que ocorre, de fato, na vida. Dessa maneira, nos deparamos
com a complexidade da realidade, e também da subjetividade, opondo-se
frontalmente a um conhecimento que se impde como verdade,
generalizante e simplificado, e que tem como objetivo alcancar a
previsibilidade a partir de um espaco inteligivel de certezas. (ROMAGNOLI,
2009, p. 168)

‘A verdade e seu reino originario tiveram a sua histéria na historia”
(FOUCAULT, 2008, p. 19). Com esta afirmacédo, Foucault, parafraseando Nietzsche,
desvela-nos a constituicdo das verdades e dos métodos que as forjam: elas sdo uma
construgdo. O proprio método cientifico € uma construcao historica, forjada em meio
as disputas dos proprios cientistas entre si. A pesquisa sobre a origem das
realidades fica assim destituida de sentido. Buscar a origem seria fruto da pretenséo
em se encontrar, em um tempo da historia, um momento puro, em que aquela
instituicdo, objeto, pessoa ou conceito seriam mais verdadeiros, menos

contaminados.

® SANTOS, Boaventura de Sousa. Um discurso sobre as ciéncias. 13.2 Ed. Porto: Afrontamento,
2002.
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O(A) pesquisador(a) que busca escutar realmente a historia, olhando os
processos humanos marcados pelos desejos, anseios e realidades que a olhos
comuns pareceriam destituidos de importancia, descobre algo que permanecia
imperceptivel, a espera de visibilidade e de enunciacdo: a producao historica das
coisas, ou seja, 0 processo terreno de emergéncia das realidades, marcado pelas
contradicbes e lutas de poder. Ndo é possivel encontrar a origem pura das

configuracdes sociais, mas 0s processos que as constituiram — sua genealogia.

Procurar uma tal origem € tentar reencontrar ‘o que era imediatamente’, o
‘aquilo mesmo’ de uma imagem exatamente adequada a si; € tomar por
acidental todas as peripécias que puderam ter acontecido, todas as
astlcias, todos os disfarces; é querer tirar todas as mascaras para desvelar
enfim uma identidade primeira. Ora, se 0 genealogista tem o cuidado de
escutar a histéria em vez de acreditar na metafisica, o que é que ele
aprende? Que atras das coisas ha ‘algo inteiramente diferente’: ndo seu
segredo essencial e sem data, mas o segredo que elas sdo sem esséncia,
ou que sua esséncia foi construida peca por peca a partir de figuras que lhe
eram estranhas. [...] O que se encontra no comeco historico das coisas néo
€ a identidade ainda preservada da origem — ¢ a discoérdia entre as coisas, é
o disparate. (FOUCAULT, 2008, pp. 17 - 18)

A genealogia é a “forma de analise da histéria sem o recurso a interpretacéo
objetiva dos acontecimentos por ordem cronoldgica. [...] E a andlise das rupturas e
descontinuidades, pratica que tem em Friedrich Nietzsche o seu primeiro utilizador,
com Genealogia da Moral (1887)” (GEARA, et all, 2010, on line). Segundo Foucault,
0 genealogista precisa buscar na histéria ndo a origem, mas as pequenas lutas, 0s
poderes escondidos, prestando atencdo quase que escrupulosamente a todos o0s
detalhes que, aos olhares mais simples, seriam sem importancia, escavando para
verificar 0s processos que possibilitaram as condicbes de emergéncia das

realidades.

A raz80? Mas ela nasceu de uma maneira inteiramente ‘desrazoavel’ - do
acaso. A dedicagdo a verdade e ao rigor dos métodos cientificos? Da
paixao dos cientistas, de seu odio reciproco, de suas discussfes fanaticas e
sempre retomadas, da necessidade de suprimir a paixdo - armas
lentamente forjadas ao longo das lutas pessoais’. E a liberdade, seria ela,
na raiz do homem o que o liga ao ser e a verdade? De fato, ela é apenas
uma ‘invengéao das classes dominantes’. (FOUCAULT, 2008, p. 18)

A ciéncia, com sua pretensdo a descoberta de verdades que sejam ditas
como validas, consolida uma espécie de saber. Um saber que se impde sobre os

demais saberes. “A reativacdo dos saberes locais [...] contra a hierarquizacdo
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cientifica do conhecimento e seus efeitos intrinsecos de poder, eis 0 projeto destas
genealogias desordenadas e fragmentarias.” (FOUCAULT, 2008, p. 172) Ao
qualificar verdades como sendo cientificamente comprovadas, desqualifica-se todas
as demais formas de saberes ocultos, informais, ndo académicos. A genealogia,
pelo contrario, interessa-se também pelos saberes locais, das pessoas em seu dia a
dia. Ela “é a tética que, a partir da discursividade local assim descrita, ativa 0s
saberes libertos da sujeicdo que emergem desta discursividade.” (FOUCAULT,
2008, p. 172).

Esses saberes, desconsiderados pela academia ou por ela sistematizados,
hierarquizados e depurados, trazem em si a marca da luta das forgas que
possibilitam a emergéncia daquilo que é mais simples, e bem por isso, mais
consistente no tecido social. Mas a proépria teologia precisa corajosamente debrucar-
se sobre as pequenas forcas de producdo do real, a fim de que, dando voz e
visibilidade as situacbes de morte, potencialize a emergéncia de subjetividades
valorizadoras da vida. Faz-se necessario desenhar, as linhas de forca, ou seja, o
processo que se delineia diante de nossos olhos e oportuniza a compreensao do
atual tendo em vista encontrar brechas no instituido que permitam a geracdo de
novas subjetividades.

Conforme a terminologia deleuzeana, faz-se necesséario desenhar uma
Cartografia dos processos evangelizadores da juventude catélica. Mas o que é
mesmo Cartografar?

Cartografar é desemaranhar as linhas de forca do estabelecido (DELEUZE,
1992, p. 110). Trata-se de mapear 0s acontecimentos enquanto eles estdo em
processo, percebendo as linhas de forgca que possibilitam a emergéncia daquilo que
esta ja instituido ou em construgdo. O método cartografico “remete a um
acompanhamento dos movimentos invisiveis e imprevisiveis que vao transformando
a paisagem vigente, em seus acidentes e suas mutagdes.” (SOARES, 2006, p. 4)

A Cartografia ndo busca a origem, nem tampouco a verdade. Ela procura
pelos processos, pelas linhas de forga que vao transformando a paisagem humana,
construindo-se e reconstruindo-se. Ela pressupfe que uma realidade nunca €
estatica, pronta, acabada. Mas sim, que as configuracdes sociais séo resultantes de
um permanente processo de composi¢cdo das relagbes de forgcas, de saber, de
poder, de constituicdo de Si. O mundo — num sentido mais geral — e o mundo

humano sdo processos dinamicos. E é pela sua dinamicidade que a atividade
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cartogréfica procura. Busca-se colocar em evidéncia o movimento das forcas que
possibilitam a composicao do real.

Cartografar € desenhar estas forcas atuando no tempo, constituindo
realidades, dobrando-se sobre si mesmas nas subjetividades. “Contrapondo-se a
topologia quantitativa, que categoriza o terreno de forma estética e extensa, a
Cartografia remete a um acompanhamento dos movimentos invisiveis e
imprevisiveis que vao transformando a paisagem vigente, em seus acidentes e suas
mutacdes.” (SOARES, 2006, p. 4).

Mas em que consiste este desenho? Como se mapeiam as forcas que
constituem o real? O que se mapeia? Mapeiam-se as linhas de forca. Delas se traca
um diagrama das coisas. Deleuze observa, inclusive, que “toda a sociedade tem o
seu ou os seus diagramas” (1998, p. 45). Escobar, parafraseando Deleuze, afirma
que “as linhas sdo os elementos constitutivos das coisas e acontecimentos. E por
isso que cada coisa tem sua geografia, sua Cartografia, seu diagrama. O que ha de
interessante mesmo em uma pessoa sao as linhas que a compdem, ou que ela
compde, que ela toma ou que cria.” (1991, p. 124).

Para fazer mais claro o que seriam, Deleuze explica que ha diversos tipos de
linhas que nos compde, umas diferentes das outras (1998, pp. 102 - 103):

a) Linhas de segmentaridade dura: todas as espécies de segmentos bem
determinados, como por exemplo, o percurso linear da familia a escola, da
escola ao exército, do exército ao trabalho, do trabalho a aposentadoria.
Séo linhas bem visiveis e faceis de detectar, geralmente referentes a

formacao dos sujeitos.

Todas as linhas de segmentaridade dura envolvem um certo plano que
concerne, a um soO tempo, as formas e seu desenvolvimento, os sujeitos e
sua formacgdo. Plano de organizacdo que dispde sempre de uma dimensao
suplementar (sobrecodificacdo). A educacéo do sujeito e a harmonizacéo da
forma ndo param de obcecar nossa cultura, de inspirar as segmentacdes,
as planificag6es. (DELEUZE; PARNET, 1998, pp. 105 - 106)

b) Linhas de segmentaridade flexiveis ou moleculares: tragam modificacdes
pequenas no real, perpassando os individuos, 0s grupos, as sociedades.
Séao apreendidas pelo desejo, pelo estético, pela atragao ou repulsa. “Uma
profissdo é um segmento duro, mas o que é que se passe la embaixo, que

conexdes, que atracbes e repulsbes que nao coincidem com 0S
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segmentos, que loucuras secretas e, no entanto, em relagdo com as
poténcias publicas” (DELEUZE; PARNET, 1998, p. 102). Estas linhas s&o
precisas, mas um pouco mais invisiveis, fazendo pequenos desvios, néo
sem importancia, gerando, por vezes, processos irreversiveis.

¢) Linhas de fuga: correspondem a desterritorializacdo, a queda vertiginosa,

a edificacdo de algo novo, que desestabiliza e gera angustia, posto que
nao se sabe ao certo qual sua destinacdo. Segundo Deleuze e Parnet
(1998, p. 103), esta linha nao é a “terceira”, é talvez a primeira. As outras
duas derivam dela.

Cartografar consiste em desemaranhar estas linhas de for¢a, colocando-as as
claras. Trata-se de uma micro-analise, que desce aos detalhes dos poderes e dos
saberes que perpassam as subjetividades. A Cartografia ndo procura pela origem ou
aquilo que é eterno. Buscar a origem significaria voltar-se para algo que é original e
se encontra no comec¢o, como que sendo um modelo para o atual. Ndo. Nao ha
nada eterno no plano humano, ndo ha nada original, ha sim o processo, a histéria.
Na Cartografia buscam-se as condicfes que possibilitaram a emergéncia do atual,

Ou Seja, 0s processos que produziram subjetivagdes.

N&o buscariamos origens, mesmo perdidas ou rasuradas, mas pegariamos
as coisas onde elas crescem, pelo meio: rachar as coisas, rachar as
palavras. Nao buscariamos o eterno ainda que fosse a eternidade do
tempo, mas a formag&o do novo, a emergéncia ou o que Foucault chamou
de ‘a atualidade’. [...] ‘O mais profundo € a pele’... [...] A filosofia como
dermatologia geral, ou arte das superficies. (DELEUZE, 1992, p. 109).

E por superficie Deleuze, seguindo Foucault, ndo entende o oposto a
profundidade, mas a interpretacdo — postura arrogante do cientista que, armado com
o poder que o saber Ihe confere, outorga-se o direito de Unico explicitador da
verdade. Cartografar € mostrar o processo de formacdo do agora com seu
emaranhado de forgas sem o ocultar com elucubragbes, sem querer impor a
interpretacdo como absoluta verdade. E evidente que a Cartografia inaugura uma
maneira de se “interpretar” o real. Mas, diferente das demais “interpretacdes” que
intentavam descobrir uma verdade, este método descreve processos, delineia os
percursos que oportunizaram a emergéncia dos modos de existéncia, 0S processos

de producéo dos regimes de verdade.
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Cartografar, ao invés de impor verdades, implica em desenhar “0 mapa das
relacbes de forcas, mapa de densidade, de intensidade, que procede por ligacdes
primarias nao localizaveis e que passa a cada instante por todos os pontos, ‘ou
melhor, em toda a relagdo de um ponto a outro’” (DELEUZE, 1998, p. 46). Em outras
palavras, tudo faz sentido ao cartégrafo. Todos os saberes ocultos, 0s movimentos
mais secretos e discretos, que possibilitam fazer ver o movimento dos afetos — o
poder de afetar e ser afetado.

Além disto, na Cartografia, ndo se ocultam as intencées. Segundo Esperandio
(2001, p. 81) néo se pretende neutralidade. O(A) pesquisador(a) estando todo ele
imerso no trabalho mesmo de se Cartografar ndo esconde seus desejos, que se
confundem durante o processo do trabalho, desmistificando a aura de neutralidade
cientifica. A Cartografia implica, portanto, huma postura ética de intervencdo em
uma realidade especifica, tendo em vista a producdo de mais vida nas realidades
em que se espera possibilitar produgcdes de novas subjetividades a escapar daquilo

gue esta ja engessado e a diminuir a poténcia da vida.

3. O “AGORA” EM PAUTA: A PESQUISA-INTERVENCAO

A Cartografia exige que ndo se esteja a parte do objeto pesquisado, mas sim
dentro dele. Nela, o pesquisador ndo se concebe como dono da verdade para
aguém das realidades, mas um alguém que se mistura com 0 proprio objeto,
mergulhando nele. Por esse motivo, o(a) cartdégrafo(a) coloca-se numa posicdo em
gue pode, ele mesmo, provocar, desde dentro do grupo pesquisado e jamais sem
ele, a emergéncia de novas subjetividades, percebendo seu desenrolar na produgéo

de mais vida.

De saida, a ideia de desenvolver o método cartografico para utilizagdo em
pesquisas de campo no estudo da subjetividade se afasta do objetivo de
definir um conjunto de regras abstratas para serem aplicadas. N&o se busca
estabelecer um caminho linear para atingir um fim. A Cartografia € sempre
um método ad hoc. (KASTRUP, 2007. p. 15)
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O cartografo(a) precisa e pode estar no meio do que pesquisa, afim de que
possa visibilizar os processos de subjetivacdo enquanto eles estdo se produzindo a
partir do estudo mesmo realizado. Neste sentido, a atividade cartografica pode tomar
uma caracterizagdo tipicamente conhecida como Pesquisa-Intervengao.

A Pesquisa-Intervencdo é uma forma de Pesquisa Participativa, ou seja, um
trabalho no qual o papel ativo e protagonista das pessoas envolvidas no estudo &
considerado fundamental. O grupo ndo € apenas um simples objeto de estudos para
o cientista. Pesquisador e pesquisados formam como que um sé grupo, quebrando a

dicotomia entre sujeito e objeto de pesquisa.

Para desenvolver uma metodologia participativa € necessaria uma mudanca
na postura do pesquisador e dos pesquisados, uma vez que todos séo co-
autores do processo de diagndstico da situacdo-problema e da construcdo
de vias que possam resolver as questdes. E um processo continuo que
acontece no curso da vida cotidiana, transformando o0s sujeitos e
demandando desdobramentos de praticas e relacdes entre os participantes.
(ROCHA; AGUIAR, 2003, p. 66)

Porém, a intervencdo ndo é qualquer tipo de Pesquisa Participativa. Ela
difere, por exemplo da Pesquisa-Acdo. Esta, por sua vez, implica também na
participacdo ativa do grupo pesquisado, mas possui carater militante por parte do
pesquisador, que pretende, a partir de um referencial tedrico claro, conscientizar o
grupo de sua condicdo oprimida e oferecer oportunidades para que, a partir da
concepcao pré-estabelecida teoricamente, todos possam construir novas
percepcdes a respeito de si e da situacdo social vigente. O mote deste tipo de
analise é “conhecer para transformar” (ROCHA; AGUIAR, 2003, p. 67). A Pesquisa-
Acdo, portanto, enfatiza a verdade conhecida ja de antemdao, da qual o pesquisador
serve-se — posto ser ele o porta voz deste regime de verdade — conscientizando 0s
participantes do grupo a respeito dela.

A Pesquisa-Intervencgdo, por sua vez, relativiza a ideia de verdade, e opta por
outro principio: “transformar para conhecer” (ROCHA; AGUIAR, 2003, p. 67).

Abandona-se, portanto

a neutralidade, a objetividade e a totalizacdo dos saberes, pilares das
ciéncias tradicionais [...] colocando-se como possibilidade a partir da
interacdo entre o saber académico, em seus diversos campos de
conhecimento, e os saberes dos sujeitos individuais e coletivos envolvidos
na pesquisa (ROCHA; AGUIAR, 2003, p. 66).
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Uma vez que, na Intervencdo, o(a) pesquisador(a) faz parte do proprio
processo de se pesquisar, ele precisa propor e acompanhar dispositivos’
possibilitadores de subjetividades singulares, valorizadoras do humano,
potencializadoras de processos de singularizacdo — a margem das formas
dominantes de produc¢éo de subjetividade (que querem impor modelos de existéncia
empobrecedores da vida, visto que voltados mais para o fortalecimento e
manutenc¢ao do status quo capitalista).

Na Pesquisa-Intervencao, portanto, o pesquisador estd todo implicado no
processo, e ndo pode ignorar o poder que o saber lhe confere diante do grupo, e a
implicacdo que isto tem sobre os resultados. A analise desta implicacdo pode
resultar numa fonte importante de pesquisas. Esta andlise facilita a percepcdo da
maneira como 0s membros do grupo interagem com a instituicdo por meio de sua
relagdo com o pesquisador. “A aproximagdo com O campo inclui, sempre, a
permanente analise do impacto que as cenas vividas/observadas tém sobre a
histéria do pesquisador e sobre o sistema de poder que legitima o instituido,
incluindo ai o proprio lugar de saber e estatuto de poder do ‘perito-pesquisador.”
(PAULON, 2005, pg. 23).

A analise das implicagbes com as instituicdes em jogo nas situacdes afirma
também a recusa da neutralidade do analista/pesquisador, procurando
romper com as barreiras entre sujeito que conhece e objeto a ser
conhecido. A intervencdo evidencia que pesquisador/pesquisado, ou seja,
sujeito/objeto se constituem no mesmo processo. (ROCHA; AGUIAR, 2003,
p. 72)

" Por dispositivo compreende-se uma rede de relacdes que se estabelecem entre o visivel e o
enunciavel num nexo ndo representativo entre elementos heterogénios, com uma funcao social
estratégica (PELLEJERO, 2008, p. 1). Os seres humanos pertencem a certos dispositivos e neles
agem, produzindo bifurcagdes, fissuras e novas subjetivaces, que serdo agenciadas em novos
dispositivos. Deleuze (1990) cita varios exemplos, como a cidade ateniense, as revolucdes
francesa e bolchevique, o hospital moderno, os presidios, as lutas religiosas e antirreligiosas, entre
outros. “Os dispositivos tém [...] como componentes linhas de visibilidade, linhas de enunciacao,
linhas de forc¢a, linhas de subjetivacado, linhas de ruptura, de fissura, de fratura que se entrecruzam
e se misturam, enquanto umas suscitam, através de variagées ou mesmo mutagdes de disposi¢ao”
(DELEUZE, 1990, sem pagina). Mais adiante no presente trabalho surgira a nogdo de grupo como
dispositivo, ou seja, trata-se de a¢les coletivas caracterizadas por reunifes que potencializam a
emergéncia de processos de subjetivacdo diferenciados. No grupo-dispositivo procura-se intervir
nos modos de subjetivacdo que reduzem a existéncia, podendo operar, ou ndo, rupturas e linhas
de fuga no instituido.



31

4. UMA NOVA TEOLOGIA?

Esta € a grande questdo deste primeiro capitulo: ao escolher a Pesquisa-
Intervencdo como postura de aproximacao junto aos jovens de Colombo, tendo a
Cartografia como método no estudo dos seus processos de subjetivacdo, pergunta-
se — é possivel fazer brotar teologia? Que tipo de teologia nasce daqui?

Esperandio aponta que

A pesquisa em Teologia na perspectiva da subjetividade faz ganhar a
prépria Teologia, pois, 0 estudo da subjetividade e dos processos de
subjetivacdo pode apontar questBes inéditas para o fazer teoldgico,
especialmente se considerarmos que a especificidade da investigacdo
teoldgica estaria no estudo da relagdo que o ser humano constr6i com o
sagrado [...]. Dessa perspectiva, a pesquisa contribuiria com as vérias areas
da Teologia, desde a Pastoral/Pratica, como também com a Sistemética,
Historica e Biblica. (ESPERANDIO, 2008, p. 23)

A teologia precisa adentrar ao pensamento que caracteriza nossas
sociedades contemporaneas: a autonomia do real e sua transitoriedade histérica.
Queiruga, em seu livio O fim do Cristianismo Pré-Moderno (p. 20) descreve o
processo pelo qual as realidades foram adquirindo autonomia diante do espiritual.®
Seguem alguns exemplos dessa emancipacdo. Na Fisica: concluiu-se que o0s astros
nao eram movidos pela divindade, mas por leis naturais intrinsecas a estes mesmos
astros. Seguiu-se na Medicina: as enfermidades ndo eram produzidas pelos
demobnios, mas por condicdes fisiolégicas que poderiam, inclusive, com o uso de
técnicas medicas, serem sanadas sem recurso aos poderes divinos. Sociologia: a
ordem vigente das realidades sociais, com suas politicas (0 poder e sua
configuracdo) bem como a ordem econdmica, com as diferengas (e injusticas)
sociais que geram ndo sao fruto de disposi¢cdes divinas pré-estabelecidas, mas
resultado de decisdes humanas diretas. Se ha pobres e ricos, ndo é porque Deus

assim o quis, mas é consequéncia das injusticas histéricas que ndés mesmos

8 Queiruga apresenta conceitos de carater cientifico. Ao citar este seu pensamento no presente
estudo, ndo se quer reforcar o cientificismo, nem tampouco afirmar que estas ciéncias descobriram
uma “verdade”, mas sim destacar que a modernidade e a contemporaneidade caracterizam-se pela
autonomia do real frente ao teol6gico-espiritual.
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geramos. Politica: o governante ndo exerce o poder por mandato divino, mas porque
os cidadaos decidiram outorgar-lhe tal autoridade, de tal forma que precisa prestar
contas ndo somente a Deus, mas ao povo. Também a Psicologia: 0 comportamento
humano n&o deriva de intervencdes divinas ou demoniacas diretas, mas sao
construcdes sobre as experiéncias vividas numa dada formacéo social e histérica.

Portanto, também a histéria humana, com seus desdobramentos mil, ndo esta
dada de antemdo em uma origem, nem sequer é conduzida por uma mao secreta,
guer seja divina ou mesmo cientificamente estabelecida. Na verdade, a historia —
mesmo que doa aos ouvidos cristdos mais sensiveis — a historia, com seus erros e
acertos, € produto de nossas maos, de nossas relagées humanas e do humano com
o sagrado. Tudo € devir, € processo, € constru¢do. “A realidade ndo s6 se mostra
dotada de uma legalidade intrinseca, que garante sua autonomia, como aparece
como radicalmente histérica [...], que é marca especifica de tudo o que é
propriamente humano.” (QUEIRUGA, 2003, p. 21).

O valor da encarnacédo do Filho de Deus adquire aqui outra profundidade,
mais radical ainda do que aquela anunciada por Anselmo de Aosta, que afirmava a
necessidade de que um Deus-homem morresse para satisfazer a justica divina®
(ANSELMO, 2003 p. 104). Na verdade, Jesus de Nazaré, compreendido como Deus
encarnado, aponta para o fato de que uma for¢a longinqua, de um fora mais distante
e que denominamos Deus, adentrou a vida das sociedades humanas, vindo compor
com outras forcas, fazendo aparecer novas configuracbes com a poténcia
transformadora de subjetividades, de mundos, de formacdes historicas.

lluminados pelos novos paradigmas contemporaneos, podemos afirmar que

em Jesus Cristo, Deus se fez humano para que pudesse, desde dentro, como

° Anselmo de Aosta (1033 - 1109), arcebispo de Cantuaria, € conhecido como o pai da escolastica.
Bebendo das fontes agostinianas, mas inserido num contexto de controvérsia com o judaismo e o
islamismo e fortemente influenciado pela l6gica aristotélica, que recentemente havia chegado a
Europa, tencionava provar racionalmente a necessidade da encarnagdo, questionada por estas
duas religides. Sua tese teoldgica consiste basicamente em ser impossivel ao ser humano finito
restituir a Deus a sua honra infinita ferida pelo pecado original. Somente Deus que € infinito poderia
sanar a divida infinita. Mas ndo podia fazé-lo no lugar do homem, pois € ele quem deveria pagar
pelo seu crime. Logo, para que o mal fosse reparado, era necessario que Deus mesmo o
reparasse, mas era também necessario que o homem satisfizesse a Deus. A concluséo légica a
que chega Anselmo é que somente “(...) a morte do inocente, voluntaria, dotada de valor imenso, a
morte de um homem-Deus, que, oferecendo-se a si mesmo em nosso lugar, apaga o pecado do
homem e restabelece a plena ordem perturbada.” (Serentha, 1986, p. 436) Por esse motivo, Deus
se fez homem. Esta teologia marcou muito 0s novecentos anos seguintes da histéria do
cristianismo.
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humano, descobrir as fissuras do instituido — instituido este que gera a morte — e
abrindo brechas nele, possibilitar a emergéncia de subjetividades que afirmem a
vida, afirmem o humano.

Esse processo ndo para de se re-criar. Trata-se de um movimento continuo
que se da na histéria do cristianismo. Em dados momentos, dependendo de como a
composicdo se configura, tal processo pode expressar restricdo ou expansado da
vida. Também a Igreja precisa ser fiel a esta mensagem e em todos os tempos ser a
afirmadora da vida em plenitude. E, pois, neste sentido, que se coloca o desafio da
pesquisa da subjetividade em teologia: o de encontrar brechas no instituido que
afirmem modos cristdos que expressem a singularidade da mensagem salvifica: “de
vida e vida em abundancia!” (Jo 10,10).

Jesus Cristo mudou a histéria desde dentro da histéria mesma, gerando
processos que afirmavam a vida plena para tudo e todos. Os cristdos sao os que
continuam esta transformacdo no agora. E se damos importancia fundamental aos
processos é porque acreditamos que “os processos sao devires, e estes ndo se
julgam pelos resultados que os findariam, mas pela qualidade dos seus cursos e
pela poténcia de sua continuacéo” (DELEUZE, 1998, p. 183).

Nao ha, portanto, uma salvagdo metafisica, fora da histéria, como se Deus
nos salvasse dele mesmo, ou de sua ira que se derramaria sobre 0s injustos, caso o
seu Filho ndo o satisfizesse. Na verdade, Jesus se fez Unico, singularizou-se,
produziu uma subjetividade capaz de desarmar os lagos de morte que envolviam as
instituicbes de seu tempo. Ele encontrou uma linha de fuga. “O modo de existéncia
de Cristo foi singularizado no sentido de que ele ndo se deixou capturar pelos modos
de producgao subjetiva dominantes de seu tempo.” (ESPERANDIO, 2001, p. 12).

A salvacao, portanto, ndo acontece num céu distante e ndo remete apenas ao
futuro. Ela ocorre aqui, entre nos, € historica em Jesus Cristo, e precisa ser
assumida historicamente por nds, caso queiramos que ela continue a produzir frutos
e a tornar o Reino de Deus presente e possivel. Ela nos remete a um futuro no qual
ndo havera mais dor nem pranto, mas que comec¢a no agora. Um agora que clama
pelo amanha do Reino. “Nao é verdade que ‘Deus esteja no céu e tu na terra’. Ao
contrario, Deus esta sempre aqui entre nés: no homem e na mulher, na terra e na
histéria. Estd como iniciativa absoluta, sempre em ato: como 0 que sustenta e

promove, salva e perdoa, chama e suplica.” (QUEIRUGA, 2003, p. 16)
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Se a salvacéo acontece a partir do “agora”, é possivel compreendermos sua
genealogia, bem como a genealogia das realidades injustas de nosso tempo. E
possivel tracarmos uma Cartografia do presente tendo em vista encontrarmos noés
também, a exemplo do Filho de Deus, fissuras naquilo que esta instituido e
possibilitarmos a emergéncia de subjetividades afirmadoras da vida, e vida em
plenitude (Jo 10,10). Fissuras que remetam ao futuro do Reino, que € ja, mas ainda
nao. Um Reino que se constroi também historicamente, apesar de ndo se reduzir a
historia.

O lugar teoldgico, além das autoridades (Sagrada Escritura, Santos Padres,
Dogmas, Concilios, Liturgia, Doutores da Igreja) precisa incluir também o agora, ou
seja, aquilo que se delineia diante dos nossos olhos, as linhas de forca que
compdem o real — e este necessita assumir um papel fundamental no ato de
teologizar. O passado é revisitado como genealogia, como linhas enunciaveis e
visiveis, como dispositivos que possibilitaram a emergéncia do agora. A Cartografia
permite teologizar sobre o hoje da realidade humana, desenhando as forcas que o

constituem e buscando as brechas e linhas de fuga que produzam vida.

A viragem da modernidade ensinou a descobrir, em sentido diferente mas
real, como ‘lugar teoldgico’, a experiéncia humana, enquanto ‘lugar de
sentido’. Privilegiaram-se as experiéncias carregadas de densidade
existencial: dor, sofrimento, morte, angustia, vazio existencial, etc.
(LIBANIO; MURAD, 1996, p. 34)

Sob a dtica da Cartografia, a dogmatica se Vvé provocada em seus
fundamentos e métodos, impulsionada a olhar o agora em sua busca por afirmacgéo
da vida. A leitura cartografica do real possibilita teologizar o hoje em seus desenhos
e a encontrar nele a poténcia de geracdo do Reino de Deus, quer seja, de realizagédo
mais plena do humano.

Seguindo a esteira de Paul Tillich, em sua obra “Teologia Sistematica”, pode-
se afirma que a teologia procede em dois tempos: 1) analise da situagdo humana de
modo a encontrar nas culturas e instituicbes as perguntas relativas ao sentido,
escavando para descobrir 0 agora que se desenha diante dos olhos e faz emergir
questOes vitais; e 2) buscar na revelagcdo as respostas correlatas as questdes
levantadas. Em outras palavras, a realidade (0 agora) apresenta questdes de fundo,
que podem encontrar sentido na Revelagdo Cristd (GIBELINI, 2002, p. 93). A

teologia cabe descobrir quais questdes interrogam o humano em suas configuracdes
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sociais, historicas e culturais concretas e correlaciona-las com os elementos
universais da fé cristad (TILLICH, 1984, p. 17). Produzir teologia a partir da cartografia
significa buscar desemaranhar as linhas de forca que compde o agora tendo em
vista encontrar na Revelacdo uma proposta de sentido que oriente para
subjetividades promotoras de mais vida.

Tillich considera o agora humano como sendo de importancia fundamental
para a fé cristd. Todas as conjunturas sociais, forjadas nos jogos de forca da
histdria, apresentam questfes fundamentais acerca do sentido da existéncia, sem as
quais ndo se pode produzir teologia. O Evangelho ndo apresenta respostas para o
passado, mas sim provoca a refletir sobre o presente, indicando um caminho para a
realizacdo plena da vida hoje e apontando para um amanha mais fecundo. “A
teologia formula as perguntas implicitas na existéncia humana. E a teologia formula
as respostas implicitas na automanifestacdo divina, sob a guia das perguntas
implicitas na existéncia humana.” (TILLICH, 1984, p. 59).

A mensagem cristd ndo esta descolada da realidade, nem lhe é imposta de
fora, como algo a ela estranho. Ela fala para o humano, a partir das suas angustias e
questionamentos. A “Revelagdo, como revelacdo do mistério que € nossa
preocupacdo Ultima, € invariavelmente revelacdo para alguém numa situagao
concreta de preocupacdo.” (TILLICH, 1984, p. 99). E aqui a Cartografia pode
enriguecer a teologia, apresentando o desenho das situacbes humanas que
emergem na imbricacdo das linhas de forca que as compde.

Se as instituicbes humanas sdo produtos nossos, se construimos nossas
existéncias e nossas verdades, se forjamos nossas subjetividades no cruzamento
das forcas sociais, entdo é nesta relacéo de forcas que o Evangelho precisa atuar. A
Teologia ndo cabe mais olhar apenas para o ontem, mas também para aquilo que
estd em processo diante de nossos olhos. Ela precisa correlacionar “perguntas e
respostas, situacdo e mensagem, existéncia humana e manifestacdo divina”
(TILLICH, 1984, p. 17).

N&o se recorre ao conteudo da fé para encontrar nele uma origem pura do
sentido da vida. Recorre-se & Revelacdo para que ela traga sentido ao agora em
suas relacdes de forcas, a fim de impulsiona-lo, como um catalisador histoérico, para
linhas de fuga a escapar de subjetividades diminuidas em sua realizagdo vital.

Haight, em consonéncia com este pensamento, afirma que “o método teoldgico é
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hermenéutico; procura interpretar a tradicdo em afirmacdes significativas para o
mundo contemporaneo” (2004, p. 29).

A Pesquisa-Intervencao, tendo como método a Cartografia, na pesquisa da
subjetividade, possibilita uma nova maneira de se produzir teologia. Uma teologia
que seja capaz de fazer historia, de ver a acdo do Evangelho construindo e gerando
vida no “agora” eclesial. Seu intuito € analisar a instituicdo “Igreja” e seus processos
de producéo de existéncia, posto que ndo a compreende como um estabelecimento
ou estrutura organizacional fixa ou pré-determinada, mas sim como conjunto de
praticas socio-historicamente produzidas (com seus valores e tradiges) e que foram
naturalizadas e tomadas como verdades sempre existentes (ROCHA, 2006, p. 170).
Mas, justamente por se reconhecer historicamente produzida, pode escapar aquilo
gue nao lhe é genuino (o que gera menos vida) e fazer emergir novas formas de

subjetividades que fujam dos modelos pré-existentes contrarios ao Evangelho.

Afirmar outros modos de existéncia que escapem aos determinismos é fazer
historia. O qualitativo se vincula, portanto, a recuperagéo do percurso dos
movimentos dessa comunidade, percebido nas polémicas, nos desvios, nas
acbes que fazem diferenca, frente ao hegemdnico, que abre espaco a
imprevisibilidades. [...] A Pesquisa-Interven¢do busca criar um campo de
problematizagéo, escavando outras dimensfes do cotidiano e instaurando
tensdo entre representacdo e expressdo, com a perspectiva de dar
consisténcia a novos modos de subjetivacdo. (ROCHA, 2006, p. 171)

A teologia podera, assim, aprofundar-se na pesquisa, evitando fixar-se em
fatos acabados. Sua funcdo sera também a de observar os jogos de poder que
estdo imbricados no tecido social e eclesial, provocando as fissuras necessarias
para a producdo de subjetividades como as do Cristo, que rompeu historicamente
com as estruturas de morte de seu tempo.

Esta forma um tanto ousada de se produzir teologia pode ser capaz de
responder aos anseios da epistemologia surgida nestes tempos de crise do
cientificismo, rompendo com a dicotomia entre sujeito e objeto; observador e
observado. O(a) tedlogo(a), nesta nova forma de produzir teologia, esta todo(a)
mergulhado(a) no objeto e ele(ela) mesmo(a) é sujeito-objeto de estudo. Trata-se de
uma escuta atenta dos processos de construgdo. Nao se volta tanto para os
resultados, mas para o como se produzem resultados. Ou seja, interessa, a
qualidade dos cursos do processo — a poténcia de continuacéo, pois o que interessa

ao(a) cartografo(a)
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.. & dar visibilidade as acOes, aos rituais, as praticas que instituem um
objeto, uma individualidade como algo em si mesmo. Os discursos e as
normas produzidos em uma coletividade s&o praticas constitutivas da
realidade e é isso 0 que nos cabe investigar, ou seja, 0s movimentos
permanentes dos processos de subjetivacdo. (ROCHA, 2006, p. 171)

5. QUESTOES NORTEADORAS PARA O PRESENTE ESTUDO

“O que era desde o principio, 0 que ouvimos, 0 que vimos com 0S NOSSOS
olhos, 0 que contemplamos e 0 que as nossas maos apalparam da Palavra da Vida
[...]” (1 Jo 1,1). Em Jesus, Deus realmente adentrou a realidade humana para
transforméa-la desde dentro, tornando o destino dos homens e mulheres seu préprio
destino. Em Jesus o ser humano torna-se Deus e Deus compde com nossa histéria.

De fato, a forca divina, entrando na histéria através da pessoa de Jesus,
intervém no decurso da vida humana, transformando-a, potencializando-a para
outros modos de ser e de existir. Jesus Cristo ndo precisou utilizar-se de meios
magicos e sobrenaturais para nos comunicar sua salvacdo — para isso ndo seria
necessaria a encarnacdo — mas, participando de nossa existéncia, encontrou
fissuras naquilo que estava constituido e determinado pelas instituicbes de seu
tempo, fazendo emergir novos modos de subjetivacdo valorizadores da vida. E papel
da teologia reler a vida do Cristo e auxiliar agueles(as) que o seguem a responder a
pergunta: “Quais brechas no instituido possibilitam um processo instituinte
diferenciador?” (ESPERANDIO, 2001, p. 13).

O presente trabalho faz esta mesma pergunta, olhando para o agora juvenil,
apontando para os jovens de hoje e afirmando que também eles produzem histéria,
com a poténcia para gerar modos de subjetivacdo que valorizem o humano.
Descobrindo as fissuras como o préprio Cristo e inspirando-se em seu jeito de
romper com o instituido, a juventude pode realmente transformar-se e ultrapassar-se
(QUEIRUGA, 1999 p. 174).

O que se pretende de agora em diante é dar visibilidade aos processos que
fazem emergir novas formas de vivéncia da fé cristd no contexto atual juvenil,
provocando fissuras que possibilitem a constru¢cao de outros modos valorizadores da

vida. Para fazer mais claro, no segundo capitulo, pretende-se, a partir do recorte da



38

Pardquia Santa Teresinha de Lisieux, escavar a histdria para encontrar as forcas
gue se compuseram em sua emergéncia. A primeira pergunta que se pretende fazer
€: quais as condi¢cbes que fizeram emergir a atual configuracdo da evangelizacéo
juvenil catolica presente na referida paréquia e que reflete a situacdo de diversas
outras comunidades brasileiras? E para responder a tal questdo, que se pretende
lancar mdo da Genealogia. Com ela sera possivel procurar as rupturas e as
continuidades dos processos de subjetivacdo juvenis da historia da evangelizacéo
no Brasil, escavando para encontrar as condi¢cdes que as fizeram emergir, desde
meados do século XVI até nossos dias. Buscar-se-4 encontrar especialmente as
desterritorializacdes e reterritorializacdes presentes nessa historia, que é forjada em
meio as forcas culturais do ocidente, no qual a Igreja Catélica Latina esta inserida.
N&o ha Igreja fora do mundo, bem como ndo ha uma juventude catdlica isolada dos
eventos que possibilitam a invencdo das subjetividades juvenis como um todo. As
subjetividades séo forjadas na imbricacdo de linhas de forca de fora que se dobram
no si.

Na pesquisa intervencado, descrita no Capitulo Ill, tendo diante dos olhos o
contexto descrito no Capitulo Il, pretende-se olhar o agora. Pergunta-se: estas
subjetividades juvenis, que se fizeram emergir num contexto de divisdo e
hostilidades, podem escapar aos modos de subjetivacdo dominantes, fazendo brotar
uma nova configuracdo eclesial mais valorizadora da diversidade, sem contudo
qguebrar a unidade eclesial? Para mapear os modos de existéncia em construcao
durante as reunides de grupo, tem-se como objetivo verificar como as quatro dobras
das subjetividades transparecem a partir dos dialogos e atividades. Quatro questdes
norteiam a presente atividade cartogréfica:

a) Como a parte material (organizacdo dos corpos) se dobra no grupo

dispositivo?

b) Como as relacdes de forcas se dobram na relagcdo consigo mesmo nos

jovens do grupo?

c) Como se constitui a relacdo entre saber e verdade nas configuragcbes

juvenis em formacéo?

d) Como a espera do “fora”, explicitada nos dialogos do grupo dispositivo

dobra-se nos jovens pesquisados?



39

Ao identificar essas quatro dobras nos processos grupais, verificar-se-4 se €
possivel, ou ndo, achar brechas no instituido, e se as subjetividades encontrardo, ou
nao, linhas de fuga diante da realidade estabelecida.

No quarto capitulo, desde as conclusdes do capitulo Ill, procurar-se-a
identificar que modelos eclesiais séo forjados pelos jovens de Colombo, como linhas
de fuga para novas configuracdes que valorizem a unidade, sem perder a

diversidade.
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CAPITULO 11

GENEALOGIA DAS ORGANIZACOES JUVENIS CATOLICAS
PRESENTES NA PAROQUIA SANTA TERESINHA DE LISIEUX

AS DORES DO SILENCIO — Banda Rosa de Saron

Ao meu redor / Procuro entender / O que vird / Se bem longe eu vou estar /
Diante de Ti/ Eu entreguei os meus caminhos / Pra Te sentir / E nunca mais
chorar sozinho. / Mas cansado estou / e fraco a esperar / que Tua doce voz
venha o0 meu sono despertar. / Manda Teu espirito e vem me abracar / Pra
eu nao chorar / Preciso de Ti aqui / Pra me consolar [...] / S6 Vocé faz o mar
se acalmar / E traz paz iluminando o meu olhar / Sabes ouvir as dores do
siléncio / E persistir em esquecer 0s meus lamentos / Sei que em Vocé /
Encontro meu alento / Estendo as minhas méaos / Entrego os meus
sentimentos. (FARO, 2007, faixa 12)

A banda catodlica “Rosa de Saron”, formada em Campinas no ano de 1988,
tem conquistado grande sucesso nos ultimos anos. Suas can¢des sdo executadas
nao apenas nos meios religiosos, mas, 0 que é surpreendente, em meios de
comunicacao seculares, atingindo altos indices de audiéncia.

As letras das cancdes desta banda, bem como de outras muito ouvidas pelos
jovens catdlicos, caracterizam-se pela expressdo de sentimentos de angustia e
frustracdo diante da sociedade atual. O reflugio seguro ndo € a instituicao religiosa,
mas a experiéncia pessoal com Deus, o Unico em quem se pode confiar.

O crescimento destas novas expressdes religiosas no meio jovem catélico
pode ser sentido desde os anos 80, atingindo seu apice em meados dos anos 2000.
Este processo tem gerado uma fragmentacdo sentida em praticamente todo pais. No

presente capitulo pretende-se tornar visiveis 0S processos que oportunizaram o
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surgimento desta situagédo de fragmentagéo vivida em nossos dias entre os jovens
catolicos.

Dar-se-a destaque a emergéncia dos grupos com maior expressao ha
Paréquia Santa Teresinha de Lisieux, que também sdo os grupos com maior forca
na Arquidiocese de Curitiba: Treinamento de Lideranca Cristd (TLC), Ministério
Jovem da Renovacdo Carismética Catolica (MJ RCC) e a Pastoral da Juventude
(uma das quatro Pastorais especificas de Juventude do Brasil, que compde a PJB,
ou simplesmente, PJ’s). Esta pluralidade de expressdes gerou conflitos sob os
quais, no capitulo lll, o grupo dispositivo irA debater. Por ora, basta escavar a
histéria para se conhecer melhor o que possibilitou a emergéncia de tais grupos e a

disputa entre eles.

1. SECULOS XVI A XVIII

Para Deleuze, ndo faz sentido buscar por uma origem das realidades
humanas, pois elas ndo existem. Elas surgem na imbricacdo de linhas de forcas
histéricas. Ndo ha verdade a que recorrer, nem um modelo orientador a ser
encontrado num passado longinquo. E preciso entrar pelo meio, buscando as coisas
onde elas crescem (DELEUZE, 1992, p. 109).

Sob essa 6tica, ndo se pretende aqui buscar uma origem épica das acoes
evangelizadoras junto a juventude catdlica — elas ndo possuem um comeco puro, no
qgual se poderia inspirar hoje. O préprio conceito juventude ndo esta ai dado, para
ser descoberto em sua originalidade, mas foi produzido, construido historicamente.
E é para as condi¢cbes de sua emergéncia que nos voltamos aqui.

As acOes de evangelizacdo da juventude catolica do Brasil foram gestadas
num longo processo, durante o qual o proprio conceito de juventude, tal qual o
concebemos hoje, foi surgindo. De fato, desde o aporte das naus portuguesas em
nossas terras brasileiras, uma das grandes tarefas dos missionarios era a de
estabelecer escolas para a educacdo das criancas, adolescentes e jovens, e 0s

jesuitas tiveram um papel preponderante neste processo.
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Segundo Ariés (1981, p. 112), durante estes primeiros séculos quase nao se
fazia distincdo formal entre a crianca e o jovem™. Entre os séculos XVII e XVIII as
criancas de 10 a 14 anos frequentavam as mesmas salas de aula daqueles que
tinham idades entre 19 e 25 anos — todos eram infantes, que precisavam receber
formacdo cultural e religiosa (ARIES, 1981, p.115). Na verdade, prestava-se mais
atencdo ao grau de aprendizado do que a diferenca entre as idades. Evidentemente
gue se conheciam estas diferencas. Porém, no trato estudantil todos eram colocados
juntos nas mesmas salas de aula, variando-se apenas segundo 0 avango ou atraso
no conhecimento. Aos maiores “ndo era atribuida a mesma significagdo social”
(CORAZZA, 2002, p. 81) que posteriormente obtiveram 0s jovens nos séculos que
se seguiram.

Ainda segundo Ariés (1981, p. 115), somente no inicio do século XIX é que se

comecou a separar os maiores de 20 anos — os chamados barbados — dos menores.

O periodo da segunda infancia — adolescéncia — foi distinguido gragas ao
estabelecimento progressivo e tardio de uma relacdo entre a idade e a
classe escolar [...]. Os mestres se habituaram a compor a suas classes em
funcdo da idade dos alunos. As idades, outrora confundidas, comecaram a
se separar ha medida em que coincidiam com as classes, pois desde o fim
do século XVI a classe fora reconhecida como uma unidade estrutural. Sem
0 colégio e suas células vivas, a burguesia ndo dispensaria as diferencas
minimas de idade de suas criancas a atencédo que lhes demonstra (ARIES,
1981, p. 115).

Com a conclusdo deste processo de divisdo de classes no ensino formal
escolar, a juventude foi sendo tratada como uma categoria social distinta da infancia

e da adultez.

% Ha uma forte polémica com relacdo as teses de Arieés. Nem todos os estudiosos da infancia e
juventude concordam com a ideia de que néo se fazia distingdo entre o infante, o jovem e o adulto
nos periodos pré-modernos. Corazza (2002) descreve esta polémica destacando os autores que
discordam das teses de Ariés e os que com ele concordam. Contudo, a mesma autora afirma que
“ha unanimidade em reconhecer que Ariés ndo somente abriu um novo caminho de pesquisa [...]
bem como estabeleceu um grupo de categorias para trabalhar este novo objeto ‘infancia’ — como
as de ‘descoberta’, ‘invencao’, ‘conceito’, ‘natureza’, ‘consciéncia’, ‘sensibilidade’, ‘sentimento’ -, as
guais, se foram e prosseguem sendo constatadas, refutadas, revisitadas, por iSso mesmo,
incitaram a producado discursiva que constituiu esse novo campo epistemoldgico” (CORAZZA,
1998, p. 307). Ndo é objetivo da presente dissertacdo aprofundar esse debate. Contudo,
consideramos importante permanecer aceitando as afirmacdes de Ariés, posto ser ele o autor mais
considerado e lido pelos estudiosos atuais.
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De fato, ainda [séculos XVII e XVII] ndo se sentia a necessidade de
distinguir a segunda infancia, além dos 12-13 anos, da adolescéncia ou da
juventude. Essas duas categorias de idade ainda continuavam a ser
confundidas: elas sé se separariam mais para o fim do século XIX, gracas a
difusdo, entre a burguesia, de um ensino superior: universidade ou grandes
escolas. (ARIES, 1981, p. 115)

A maior clareza da necessidade de se separar didaticamente os barbados dos
infantes, possibilitou os processos que fizeram emergir a categoria social juventude,
no século XX. E a mudanga ocorreu na propria compreensdo que os jovens fizeram
de si mesmos passando a se expressar culturalmente de modo distinto e peculiar.
Segundo Savage (2009, p. 11)

desde o ultimo quartel do século XIX houve muitas tentativas conflitantes de
imaginar e definir o status do jovem — fosse mediante esfor¢cos combinados
para arregimentar adolescentes usando politicas nacionais, fosse a partir de
visbBes proféticas, artisticas, que refletiam o desejo dos jovens de viverem
segundo suas proprias regras.

Assim emergiu a juventude como categoria social e modo de subjetivacéo.
Nesta época, e durante todo o século seguinte, ela foi considerada em bloco, e
como tal foi tratada pela Igreja, que se interessava especialmente por sua educacao
na fé como prioridade pastoral.

Segundo o Conselho Episcopal Latino-Americano — CELAM (1987, p. 56),
“talvez a Igreja nunca tenha investido tanto em um setor do Povo de Deus, em
termos de recursos humanos e financeiros, como o fez no século passado [XIX] com
a juventude”. Neste periodo historico uma grande rede de colégios, faculdades e
universidades catodlicas surgiu em todo o pais. Muitas congregacdes religiosas que
tinham como carisma a educacéo dos jovens foram fundadas ou aportaram no pais
vindas da Europa. Especialmente ap0s a proclamacéo da Republica e com o final do
regime do padroado, a educacdo catdlica dos jovens foi considerada pelo
episcopado brasileiro como o instrumento de luta contra o secularismo crescente no

Brasil.
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2. OS MOVIMENTOS MARIANOS

No inicio do Século XX, em diversos paises ocidentais, crescia cada vez mais
a consciéncia de que de fato os jovens mereciam atencdo distinta ndo apenas na
sala de aula, mas em todos os ambientes sociais. Savage (2009) faz uma longa
descricdo deste processo cultural em sua obra “A criagdo da juventude: como o
conceito de teenage revolucionou o século XX”. Nas paginas introdutérias, o autor
explica que o processo de criacdo do conceito juventude se estendeu até os anos
seguintes a Segunda Guerra Mundial, quando a sociedade capitalista de consumo
consolidou-se no ocidente e passou a olhar o adolescente e o jovem como potencial
mercado consumidor.

Este processo de distingdo gerou preocupacdo em diversos ambientes,
conscientes de que a juventude precisava ser arregimentada. Também a Igreja
sente a necessidade de ter sua juventude organizada, o que fez muitos membros
catllicos buscar novos meios de evangelizacdo para além dos muros das
universidades e colégios.

Além disso, crescia no meio catdlico o medo do mundo moderno, com o
advento de alguns lideres que, paulatinamente, condenavam tudo o que cheirava a
modernidade, como ciéncia, democracia, separacdo entre Igreja e Estado,
marxismo, reforma eclesial, etc. Aos poucos se sentia que seria preciso formar bem
a juventude, para que os venenos das novas heresias fossem combatidos desde
cedo. Por esse motivo, sentia-se que somente a educacdo formal n&o poderia
influenciar adequadamente as consciéncias juvenis, ameacadas pelo crescente
secularismo. Seria preciso atingir também as pardéquias e demais comunidades com
espacos e movimentos distintos para a juventude, como grupo diferenciado dos
adultos e das criancas.

Organiza¢cbes como a Congregacdo Mariana — para o0s rapazes — e as Filhas
de Maria — para as mocgas — cresceram em todo o pais, a tal ponto em que quase
todos os jovens catdlicos no inicio do século XX participavam de alguma destas
agremiagdes. “Eram movimentos com espiritualidade e ag&o apostdlica, incluindo
visitas a bairros e familias como servico de assisténcia ou de missao popular.”
(CELAM, 1987, p. 57).
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Importa destacar que estes movimentos eram, de acordo com os modelos
evangelizadores da época, tutelados pela hierarquia e, como tal, uniformizados.
Todos agiam igual, rezavam igual e, inclusive, vestiam-se igual. O habito das Filhas
de Maria consistia de vestido e véu brancos, ornados de uma fita azul ao pescoco,
com uma medalha nela pendurada. “Desde o momento de sua admissdo como
postulante até o momento de sua saida da associagdo, todos 0s seus atos e as
conviccdes individuais eram rigidamente estipulados por regras conducentes aquela
finalidade de desenvolvimento da piedade.” (MANOEL, 1999, p. 211). A veste dos
Congregados Marianos (que existem até nossos dias) consistia, e ainda consiste,
em uma fita azul pendurada ao pescoco e com uma grande medalha na qual estéo
impressas as imagens de Jesus e de Maria. Todos a usavam. Uniformes qual um

exeército, preparados para a batalha.

3. ACAO CATOLICA

As condicbes para a emergéncia do verdadeiro “exército” catdlico ja estavam
sendo gestadas em meio aos movimentos marianos. Estes oportunizaram a
fundacgao do que ficou conhecido como “Acéo Catdlica”.

Os processos de sua criagdo remontam ao pastoreio dos papas do século XIX
e XX. Este periodo caracterizou-se pela crescente secularizacdo das sociedades
ocidentais, processo este impulsionado pelo desenrolar do ideal secularizador da
Revolucdo Francesa. A intencdo da Cuaria Romana era recristianizar o Ocidente
mediante um programa claro que culminaria na recolocagao do catolicismo em seu

lugar hegeménico, tal qual nos séculos medievais.

A reconquista da condicdo de centro de referéncia para a humanidade
indica o sentido reacionério da politica catdlica daquele periodo. Recuperar
o lugar central do mundo significava que o vetor do movimento catélico ndo
era em direcdo a um futuro que suplantasse 0 momento presente, mas um
futuro que readquirisse as caracteristicas da Idade Média, mais
especificamente entre os séculos VIl e X1V [...]. Essa volta sobre si mesma,
essa proposta de percorrer caminhos ja percorridos e historicamente
superados vai ser o emblema da politica catélica entre Pio VII e Leédo XIIl.
(MANOEL, 1999, p. 208).
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A proposta da politica papal e por consequéncia da Cdria Romana neste
periodo consistia em condenar radicalmente toda a modernizagdo da sociedade
ocidental, posto que o presente e o futuro ndo mais contemplavam a fé cristd como
aguela que pautaria todas as relacdes politicas, sociais e familiares dos homens e
mulheres de agora em diante'’. As linhas endurecidas e inflexiveis da instituicdo
resistiam as tensfes molares e as linhas de fuga que pressionavam e pediam
mudancas. Para parte da hierarquia, porém, era preciso reconquistar a hegemonia a
partir de um plano claro e de uma proposta pastoral firme. Pio IX (papa de 1846 a
1878), foi o expoente dessa pratica. Em seu pontificado publicou documentos que
condenavam e anatematizavam varios dos ideais da modernidade: ciéncia,
democracia, laicidade do Estado, secularizacdo das instituicdes, igualdade social,
etc. Suas orientacfes intentavam impulsionar o resgate da cristandade em todos os

ambientes.

Uma vez recristianizada a sociedade, de alto a baixo, de principes a suditos,
de governantes a governados, de proprietarios a operarios, de sabios a
ignorantes, de modo automético a Igreja retomaria o lugar central da
humanidade, e a voz do Papa seria novamente o comando firme a dirigir a
barca da humanidade para o porto seguro da salvacdo. Os papas desse
periodo inicial, notadamente Gregério XVI, Pio IX e Ledo Xlll, imaginaram
gue essa tética da Igreja seria frutifera ou ao menos factivel, por meio de
uma estratégia centrada apenas na propria Igreja, assentando no trabalho
discursivo a maior parte da responsabilidade pela recristianizacdo da
humanidade. (MANOEL, 1999, p. 209)

A partir deste programa de aversdo a sociedade moderna e necessidade de
retorno a cristandade, os papas, e, seguindo-0s, muitos bispos e parte consideravel
da hierarquia catolica deste periodo desdobraram-se em tentativas de retomada do
antigo prestigio da Igreja.

As taticas usadas para se atingir estes objetivos baseavam-se na pedagogia
discursiva e centrada no modo se subjetivacéo individuo, predominante em meio as
sociedades ocidentais capitalistas modernas. O pensamento corrente
fundamentava-se na teoria dos circulos concéntricos, ou seja, toda a sociedade

estaria centrada no individuo e, a partir deste, seria organizada (MANOEL, 1999, p.

o) periodo analisado é longo. Houve, evidentemente, expoentes catélicos que buscavam maior
abertura da Igreja. Porém, grande parte da Curia Romana deste periodo, até bem préoximo ao
Concilio Vaticano I, partilhava dos ideais anti-modernistas.
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209). Se o individuo fosse transformado, este transformaria, por consequéncia
l6gica, sua familia e esta influenciaria a sociedade e, por conseguinte, o Estado se
recristianizaria. Um circulo menor transbordaria e encheria o subsequente até que
toda a sociedade e o Estado organizado tivessem retomado a fé cristd como base

de suas atitudes.

Dessa forma, a recristianizacdo da humanidade tornar-se-ia um processo
lento e de longa duragéo, exatamente porque a Hierarquia necessitava, em
primeiro lugar, atrair os individuos para o seu dominio e neles desenvolver a
piedade e, em segundo, devolvé-los as familias para que elas se
recristianizassem e assim por diante. (MANOEL, 1999, p. 211).

O catolicismo deste periodo resistia duramente as brechas que se abriam em
sua instituicdo, que desde meados do século XVI apresentava-se cada vez mais
uniformizada e de carater absolutista — linhas de segmentaridade dura. Era
preferivel caminhar sobre elas a correr o risco de embarcar em linhas mais flexiveis,

moleculares ou de fuga pelos modos modernos de subjetivacao.

3.1. Acao Catdlica Geral

Com a morte de Leao Xlll e a ascensédo de Pio X ao ministério petrino (1903 —
1914) comecou-se a perceber a ineficdcia destes métodos. Especialmente porque
eles estimulavam apenas a piedade pessoal. Era preciso dar um passo a mais caso
se quisesse atingir toda a sociedade. Pela propria natureza e objetivos destas
acOes, pouco se estimulava a insercéo do fiel nas esferas publicas (posto que tudo o
gue era moderno era considerado herético). Apenas as linhas duras de submissao
ao clero, piedade pessoal e moral individual eram reforgcadas. Em outras palavras, o
leigo era estimulado apenas a pratica da piedade individual, ndo sendo formado para
o enfrentamento das questdes que a modernidade impunha. Além disso, ndo havia
nenhum incentivo para organizagfes autbnomas do laicato a fim de que se
colocasse diante da modernidade como grupo coeso.

‘Ficava evidente, portanto, que o0 sucesso da proposta catdlica de
recristianizacdo da humanidade exigia que o proprio laicato fosse organizado e

coordenado para formar quadros militantes” (MANOEL, 1999, p. 211). A militancia
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surge no meio catélico ndo por acaso. Em meio as sociedades ocidentais crescia,
aos poucos, durante o século XIX e XX a nocado de que, ao se transformar o
individuo, se transformaria toda a sociedade.

Segundo Esperandio (2006, p. 96), o(a) militante € aquele que se percebe
libertado das amarras de um tipo de ideologia estabelecida por outros. Isto porque
ele considera ter descoberto a verdade, e, por isso, seria seu dever cidadao
conscientizar todas as pessoas que pudesse. O militante faz tudo em sua vida girar
ao redor desta ideia de verdade pré-estabelecida e procura colocar-se como modelo
a ser imitado mimeticamente pelos demais, considerando-se capaz de exercer
controle sobre as pessoas e as estruturas das quais elas fazem parte. “O militante
qgue olha o outro com o objetivo de torna-lo igual nega a diferenca, nega a
alteridade.” (ESPERANDIO, 2006, p. 100). Ele sente-se como sendo seu dever
conquistar mais e mais pessoas para 0 seu modo de organizar o mundo, Unico
possivel, orientando para a tomada de consciéncia diante das realidades falsas em

gue viviam. A subjetividade militante

aponta uma expressao de resisténcia, e neste sentido, ela estaria
expressando uma possibilidade diversa, a crenga num outro ideal. Parece
gue o problema da militAncia esta no estabelecimento desse ideal onde se
‘gruda’ como Unica saida possivel — para todos, igualmente. E embora a
militdncia tenha se expressado, sobretudo, nos partidos politicos de
esquerda, ela também se relaciona como pratica no campo religioso.
(ESPERANDIO, 2006, p. 97)

E neste contexto militante e com essa pretensdo de posse da verdade e
necessidade de conscientizagdo dos diferentes que nasce a Acdo Catdlica. Pio X,
em sua enciclica E Supremi Apostolatus, de 1903, afirma a importancia do
envolvimento do laicato no pastoreio e conducdao das almas em seu retorno ao
Cristo (PIO X, 1952, n.15) — clara indicagcéo para o modo militante de subjetivacao
do catolicismo. Pio X introduziria métodos novos que implicariam ndo apenas a
formacdo do laicato, mas sim em sua organizacdo em uma Acdo Catdlica que
impulsionaria cada fiel a militAncia. N&o bastava mais apenas o discurso

intelectualizado. A¢ao era 0 que 0S Nnovos tempos exigiam.

Acdo, eis 0 que reclamam 0s tempos presentes, mas uma acdo que se
apligue sem reservas a observancia integral e escrupulosa das leis divinas e
das prescricbes da Igreja... Espléndidos exemplos deste género dados por
tantos soldados de Cristo, mais depressa abalardo e arrastardo as almas do
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gue a multiplicidade das palavras e do que a sutileza das discussdes. (PIO
X, 1952, n.29, grifo nosso).

A Acéo Catolica organizou-se com o proposito de formar o exército militante
catélico, que agisse organizadamente na sociedade toda. Esta Acdo de todos os
Catolicos consistia em um apostolado leigo com o objetivo claro de difusdo da fé
cristd, constituido de estruturas rigidas a caminhar apenas sobre as linhas duras da
formacdo e conscientizacdo, hierarquicamente organizadas e plenamente
subordinadas ao clero.

Diferentemente dos movimentos marianos, que dividiam os leigos em grupos
estanques (homens, mulheres, mocas e rapazes), a Acdo Catdlica pretendia
organizar a vida dos homens e mulheres, dividindo-a em etapas distintas de
formacdo. Com esta estratégia, a Igreja conseguiria abarcar o ser humano todo, do
nascimento a morte, ajudando-o a entender que a religido nao era uma parte da vida
da pessoa, mas iluminava o todo de sua existéncia, transbordando para a familia e a
sociedade.

Interessante notar o grau de organizacdo atingido pela Acédo Catdlica Geral.
Aos moldes das demais militarizacdes nacionalistas que aconteciam no ocidente na
primeira metade do Século XX, a acao eclesial deste periodo pretendia determinar
toda a ordem social catélica como um exército de fileiras bem definidas,

estabelecendo, desde a infancia, todos os passos a serem seguidos pelo cristdo:

Se a frequéncia ao catecismo e a Primeira Comunhdo, seguidos do
ingresso na Cruzada Eucaristica se firmaram como ritos necessarios para o
ingresso na A¢do Catdlica, esta se compunha de outros tantos ritos e
instancias, construindo uma estrutura sélida e abrangente, abarcando toda
a sociedade catolica e se propondo a abarcar toda a humanidade. [...]
Nicleo Masculino: Legido Sao Paulo, Cruzada Eucaristica, Obras das
Vocacdes, Imprensa, Circulo de Estudos (para homens de menos de trinta
anos) Circulos de Estudos (para homens de mais de trinta anos),
Assisténcia aos Soldados, Circulo D. Vital.

Nucleo Feminino: Legido S&o Paulo, Cruzada Eucaristica, Obras das
Vocagdes, Imprensa, Associagcdo das Senhoras Catoélicas, Associagdo das
Mé&es Cristas. (MANOEL, 1999, p. 213).

A organizacdo militarizada da Acdo Catolica seguia a tendéncia
homogeneizante da Igreja na época, sob a orientacdo dos Concilios de Trento e
Vaticano |. De fato, desde a Contra Reforma (século XVI), a tendéncia catélica era a

de suprimir as diversidades no meio do povo cristdo. A Antiguidade e a Idade Média
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conheceram diversas maneiras de se celebrar, orar e viver a fé, dando origem a
diversas tradi¢cfes e ritos em meio a cristandade. Com o advento da Modernidade e
0 crescente absolutismo dos Estados-Nacdo, também o Catolicismo Romano
organizou-se de modo uniforme, dando respostas pastorais aos desafios de seu
tempo: uma so lingua, o latim; um so rito, 0 romano; um so direito candnico; um so
pastor, o Papa. A Igreja era entendida mais como uma sociedade perfeita do que um
mistério de salvacdo. A Acdo Catdlica foi a tentativa final deste modelo eclesial.

Segundo Manoel,

a sua constituicdo seguia os seguintes passos: 1. Congregar um numero de
fiéis (apodstolos) e criar dois ndcleos, um masculino e outro feminino, que
seriam a elite paroquial; 2. Estabelecer em cada nucleo os departamentos
estipulados [...] 3. Constituir a direcdo desses departamentos, criando
Presidéncias e Secretarias a serem ocupadas por pessoas idbneas e
capazes, sob a orientacdo da autoridade eclesiastica; 4. Constituir a
Federagdo Diocesana de departamentos; 5. Constituir a Confederacdo
Diocesana de departamentos federados; 6. Constituir a Confederacdo
Nacional da A¢éo Catdlica. (1999, p. 213).

A uniformizacdo e militarizacdo sdo reflexos do tempo em que nasceu.
Contudo, a criacdo da Acao Catolica oportunizou a emergéncia de diversas
organizacdes eclesiais nas décadas seguintes e que possibilitaram a fuga das linhas
duras e engessadas que procurava defender. Durante o papado de Pio Xl (1922 —
1939) e Pio XII (1939 — 1958), a Acdo Catdlica favoreceu o aumento gradativo da
influéncia laical na conducdo dos destinos da Igreja. Especialmente, possibilitou ao
leigo ascender de um papel coadjuvante diante do clero, a um protagonismo
insubstituivel no apostolado da Igreja e que jamais podera ser executado pela
hierarquia. Aos poucos, se foi oportunizando a emergéncia de subjetividades
catélicas em meio ao laicato, conscientes de que era seu dever colaborar na difuséo
do Evangelho (AUBERT; HAJJAR, 1976, p. 133), possibilitando o surgimento de
novas organizagdes juvenis que nao apenas seriam objeto passivo da acao
evangelizadora da hierarquia, mas protagonistas em suas organizacdes e metodos,
oportunizando linhas de fuga aos modos preestabelecidos de organizacao eclesial.

A Acédo Catdlica Geral perdurou até meados dos anos 1940 na América
Latina. Porém, devido a crises internas de articulacéo e falta de revitalizacdo, foi aos
poucos perdendo forcas. Pode-se afirmar com certeza que este modelo de pastoral

em meio ao laicato “acompanhou e fecundou os tempos de superacdo de uma face
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excessivamente clerical da figura eclesial pela abertura a nogdo de Corpo Mistico”
(CELAM, 1987, p. 58) facilitando os processos desencadeados pela reforma do
Concilio Vaticano II.

A Acado Catolica foi criada para reforcar as linhas duras e inflexiveis dos
modelos ultrapassados da organizagao eclesial, pautados na clericalizagdo, na
saudade da velha cristandade medieval e temerosos diante das transformacdes que
se davam no ocidente. Mas a convergéncia destas forcas em meio a um laicato
caracterizado pela militdncia social, politica e eclesial significou a producéo de linhas
flexiveis e molares que possibilitaram a rejeicdo de um modelo clericalizante e
trouxeram alguns valores da sociedade moderna para dentro das reflexdes eclesiais.
Sendo assim, a Acdo Catdlica permitiu a emergéncia de um catolicismo mais
dialogal, mais aberto a modernidade e menos temeroso dos caminhos que o
ocidente vinha e vem tomando. Estavam postas as condi¢cdes para a realizacdo do
Concilio Vaticano Il — tempo de embarque em verdadeiras linhas de fuga e novos

modos de se organizar o catolicismo.

3.2. Acado Catdlica Especializada

O modelo da Acgédo Catdlica Geral, convergindo em modelos sociais
caracterizados pelas especializacdes no campo das ciéncias, fez emergir um
segundo tipo de Acgéo Catdlica, conhecida como Especializada.

Para se compreender melhor € preciso ainda retornar algumas décadas, em
1925, quando foi langada oficialmente por um sacerdote belga — Pe. Joseph Cardijn
— fundador de um movimento juvenil conhecido como JOC - Juventude Operaria
Catodlica.

Sua caracteristica marcante era a organizacdo do apostolado por ambientes
especificos, ou seja, a “tomada de consciéncia da especificidade e da necessidade
de ‘humanizagdo’ e de ‘evangelizagdo’ de diversos meios sociais que nao haviam
sido suficientemente ‘cristianizados’ ou que sofriam o impacto da tal
‘descristianizagao’” (CELAM, 1987, p. 59). Aos moldes das ciéncias, que aos poucos
vao se especializando, a Igreja volta seus olhos para o operariado, foco também dos

militantes da esquerda politica. A JOC procurava fomentar o apostolado leigo em
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meio aos jovens operarios da Bélgica, surtindo resultados muito positivos e
numerosos frutos em pouquissimos anos. Rapidamente expandiu-se pela Franca e,
posteriormente, estimulada pelo papa Pio Xl, a toda a Igreja, chegando a América
Latina no final da década de 1940.

A partir da JOC, aos poucos foi se tomando consciéncia de que a sociedade
nao era dividida apenas entre homens e mulheres, criancas, jovens e adultos (como
se dividiam os departamentos na Acao Catodlica Geral), mas organizava-se também
em classes de pessoas, agrupamentos técnico-profissionais ou ainda em classes
sociais. E, caso se pudesse atingir cada uma das especificidades humanas, mais

rapido se daria a recristianizagéo da sociedade.

Ao mesmo tempo em que pretendia abarcar o homem em todos os
momentos de sua vida, a A¢do Catdlica pretendia abarca-lo em todos os
lugares onde estivesse, ho campo e na cidade, nas capitais e no interior,
nos centros mais populosos e nas regifes mais ermas do pais (MANOEL,
1999, p. 214).

A partir desta reflexdo, foram surgindo diversos grupos organizados de
juventude catodlica e que valorizavam o protagonismo dos leigos ao mesmo tempo
em que estimulavam o apostolado nas diversas realidades especificas nas quais
estes jovens leigos estavam. No Brasil foram expressivos 0s grupos:

a) JAC: Juventude Agraria Catdlica

b) JEC: Juventude Estudantil Catdlica

c) JIC: Juventude Independente Catolica

d) JOC: Juventude Operaria Catolica

e) JUC: Juventude Universitaria Catélica

‘O sentido das especificidades é dado pelo fato de os operarios
evangelizarem os operarios, 0s estudantes evangelizarem os estudantes, etc. como
haveriam de recomendar também os ultimos Pontifices” (CELAM, 1987, p. 59). Em
suma: juventude evangelizando juventude. Isto significa um passo fundamental nos
processos de evangelizacdo da juventude na Igreja Catdlica no mundo todo, e mais
especificamente no Brasil. De totalmente passivos as orientacdes da hierarquia, 0s
jovens passaram a ter papel um pouco mais independente no apostolado junto aos
demais jovens dos meios onde eles se encontravam. “Estes contribuiram
incontestavelmente, e por vezes de modo notavel, para a renovacdo do aspecto
tradicional de certas pardquias.” (AUBERT; HAJJAR, 1976, p. 135).
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A Acéo Catolica Especializada tinha forte carater territorial, organizada a partir
das pardquias e dioceses de modo uniforme, ainda militarizado e hierarquizado em
grupos paroquiais e coordenacfes diocesanas, regionais e nacionais. Esta
disposicédo geogréfica e hierarquica foi tdo importante para a Igreja no Brasil que a
propria CNBB, ao ser fundada em 1952, organizou-se a partir destas estruturas ja
existentes, criadas pela juventude.

Com o alvorecer da renovacdo do Concilio Vaticano IlI, fissuras foram
surgindo nesta organizacdo gerando descontinuidades de tal modo que, no inicio
dos anos de 1970 praticamente ndo mais existia no territério nacional como instancia
de poder com finalidade pastoral. Muitos culpam a falta de acompanhamento por
parte do clero, outros julgam ser fruto da repressédo no periodo da Ditadura Militar,
outros ainda condenam a propria Acdo Catdlica pelo seu fracasso por causa da
crescente politizagcdo de esquerda de seus membros, esquecendo-se de seus
principios religiosos. N&o seria incorreto afirmar que, talvez, a Ag¢do Catdlica ndo
tenha resistido aos novos tempos que surgiam e que exigiam novos métodos.
Possivelmente, todos esses fatores apontados possibilitaram as condicfes para seu
enfragquecimento e derrocada final.

Porém, a estratégia da Acdo Catdlica Especializada potencializou elementos
para outras acdes eclesiais e, em especial, as organiza¢cfes da juventude catélica do
final do século XX e inicio do século XXI pelas vias da militAncia na Teologia da
Libertacdo e sua evangélica opcdo preferencial pelos pobres, impulsionando o
método ver-julgar-agir, utilizado até nossos dias pelo Episcopado Latino-Americano

e por outras organizacdes eclesiais.

No inicio, a A¢do Catdlica fora incontestavelmente mantida pela esperanca
iluséria de reconstruir uma nova cristandade, ndo sO através de uma
concepcao pos-tridentina da Igreja, segundo a qual se acentuava
nitidamente a importancia dada a hierarquia e ao clero, mas também, em
varios casos, através de uma grande desconfianga do ‘mundo’. Todavia, ja
na segunda geracéo, iniciou-se uma evolucdo sob o impulso da vida. A
preocupacdo de reagir contra a politica de ‘gueto catdlico’, a qual durante
muito tempo polarizara as preferéncias dos responsaveis, fora, de resto,
estimulada desde a década de 1930 por pensadores como J. Maritain e E.
Mounier [...]. Essa preocupacdo levou muitos a retomarem pela base a
guestao do modo como se deve conceber o apostolado cristdo no mundo
cada vez mais dessacralizado de hoje. (AUBERT; HAJJAR, 1976, pp. 137-
138)



54

4. DECADA DE 1960 — MUDANCAS NO MUNDO, MUDANCAS NA IGREJA

A década de 1960 assistiu o florescer de uma nova compreensao da Igreja
sobre si mesma e da manifestagdo cultural do fenébmeno juventude na Igreja e na
sociedade.

De totalmente passiva as formas de organizacdo do mundo adulto, os jovens
assumiram nas maos um papel fundamental na constru¢cdo dos modos de existéncia
ocidentais. Mas esta conquista ndo se deu de modo pacifico. Maio de 1968 e os
demais movimentos que dele decorreram apontam para uma nova compreensao
que a propria juventude fez de si mesma neste periodo.

Internamente, na Igreja, um alvorecer de novas ideias, impulsionado pelo
Concilio Vaticano I, abriu as portas das estruturas eclesiais para o novo tempo que
se descortinava no Ocidente. Também os leigos, de totalmente passivos as decisdes
hierarquicas, assumiram seu papel protagonista na histéria da Igreja, propiciando

aos jovens um novo espaco de expressao de seu ser, recentemente emancipado.

4.1. O Concilio Vaticano Il

Conforme ja assinalado acima, o Século XX assistiu a emergéncia de um
borbulhar de novas ideias e concepc¢des acerca da Igreja e seu papel no mundo de
hoje. ApOs a Primeira Guerra Mundial, ndo somente a Acdo Catdlica Especializada
ganhou destaque nas diversas partes do mundo, mas também outras organizacdes
compuseram forcas para favorecer o surgimento de uma nova consciéncia eclesial
por parte dos leigos e da hierarquia. Este novo jeito de se compreender a Igreja
possibilitou a realizagdo do XXI Concilio Ecuménico, nas dependéncias da Basilica
Vaticana, sob a convocagao do papa Joao XXIII.

Iniciado em Outubro de 1962 e concluido em dezembro de 1965, ja sob o
papado de Paulo VI, o Concilio Vaticano Il € o evento chave para a compreenséao de
todas as agbes evangelizadoras da Igreja na segunda metade do Século XX e
inicios do século XXI.
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O Vaticano Il apresentou-se como um concilio pastoral, pretendendo
evidenciar o que significa a Igreja, sua mensagem, seu encargo, sua misséao para o
mundo e o ser humano de hoje. A essas pessoas a Igreja quer acolher e com elas
pretende dialogar, cooperar e solidarizar-se.

A Acéo Catolica, que a principio pretendia restaurar a cristandade medieval,
potencializou novas formas de organizacdo da Igreja no pés-concilio e facilitou a
abertura das estruturas eclesiais para o0 mundo. A Igreja passou a se compreender
mais como mistério de salvacdo do que como sociedade perfeita.

O Concilio Vaticano Il superou a visdo hierarcolégica através da concepcao
de Povo de Deus, do qual fazem parte de modo igual, pelo batismo, todos os fiéis,
sejam eles clérigos ou leigos. Os hierarcas devem servir a Igreja, e ndo apenas
governa-la como déspotas.

A Igreja mostrou-se, a partir de entdo, disposta a despir-se “de muitas formas
outrora validas, adquirindo e reconhecendo sua missao de ser sal da terra e luz do
mundo, defensora da auténtica liberdade, da dignidade, da autenticidade dos
homens, advogada de seus pleitos e medianeira duma palavra que seja uma
resposta” (FRIES, 1974, p. 59). Estes conceitos, assumidos pelo episcopado latino-
americano, deram condi¢cdes para a elaboracdo da Teologia da Libertacdo, de
carater fortemente militante, consciente da importancia de se produzir teologia a
partir dos mais empobrecidos, proporcionando-lhes condi¢cdes para sua libertacdo
integral (GIBELINI, 2002, p. 349).

O pos-concilio foi um periodo de abertura da Igreja para todos. Esta abertura
oportunizou a emergéncia de um conceito fundamental a Igreja desde a antiguidade,
mas que desde os tempos da uniformizacdo romana de Trento estava oculto:
unidade néo € sinbnimo de uniformidade. Redescobriu-se o conceito de culturas e
passou-se a valorizar a diversidade das maneiras humanas de ser e estar no

mundo:

E neste sentido que se fala da pluralidade das culturas. Com efeito,
diferentes modos de usar das coisas, de trabalhar e de se exprimir, de
praticar a religido e de formar os costumes, de estabelecer leis e instituicoes
juridicas, de desenvolver as ciéncias e as artes e de cultivar a beleza, dao
origem a diferentes estilos de vida e diversas escalas de valores. E assim, a
partir dos usos tradicionais, se constitui o patriménio de cada comunidade
humana. (GAUDIUM ET SPES, 53)
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Se haviam diversas culturas, as sociedades podiam conter em si uma
infinidade de modos de organizagao do ser e estar no mundo. A descoberta desta
pluralidade garantiu a Igreja maior abertura para acolher a diversidade de formas de
organizacdo em seu interior, fazendo emergir ndo apenas um movimento eclesial
para o laicato e, por consequéncia, para a juventude (como ocorrera nos anos
anteriores ao Concilio, ora se valorizando os movimentos marianos, ora apenas a
Acao catdlica), mas uma multiplicidade de pastorais e movimentos, especialmente

na América Latina.

4.2. Maio de 68

A convergéncia de forcas na década de 1960 viabilizou o borbulhar de novas
formas de subjetivacdo juvenil, que passou a se compreender e se colocar no
mundo como sujeito de direitos e deveres.

Durante este periodo, 0s movimentos estudantis apresentavam-se
organizados e bastante politizados em diversos paises ocidentais. A juventude, ha
pouco descoberta como publico potencialmente consumidor pelo capitalismo de
mercado (SAVAGE, 2009, p. 11), sentia-se impulsionada a manifestar seus desejos
e anseios, procurando viver segundo suas préprias regras, situacao que provocou
grave conflito de geracbes e a producdo de novas maneiras de ser e estar no

mundo.

Os anos 1960 foram marcados, no ocidente, pela eclosdo de uma cultura
juvenil nunca antes tornada visivel na cena publica. Teria se dado, naquela
ocasido, uma mudanca radical nos modos pelos quais as geracdes se
relacionavam [...] Massas de jovens, coesas justamente por conta de sua
relativa homogeneidade etaria, entraram bruscamente no espac¢o da cena
publica, buscando inventar os seus proprios territorios existenciais e
politicos. (ANGRA DO O, 2009, p. 25).

Na Franca, jovens da Sorbonne rebelaram-se contra o governo de Charles de
Gaulle, que tentou sufocar a revolta com a forca policial e prisdes. Nada poderia ter
sido mais desastroso. A rebeldia juvenil eclodiu pelas ruas de Paris, gerando
confrontos graves entre a populacédo e o governo francés. Cerca de dois tercos do
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operariado entrou em greve e foi para as ruas, juntamente com os jovens, exigindo

liberdade de expressao. De acordo com uma testemunha ocular,

a inacreditavel — embora inteiramente previsivel — incompeténcia desta
‘solugao’ burocratica para o ‘problema’ do descontentamento estudantil
precipitou uma reacdo em cadeia. Ela armazenou a raiva, o ressentimento e
a frustracdo de dezenas de milhares de jovens que possuiam agora um
motivo para uma acao futura, além de um objetivo alcancavel. Os
estudantes, despejados da universidade, tomaram as ruas, reivindicando a
libertagdo de seus companheiros, a reabertura de suas faculdades, a
remocao dos policiais. (SOLIDARITY, 2008, p. 13)

Os jovens encararam a revolta como oportunidade para colocar abaixo os
valores da velha sociedade e proclamar a vitéria da emocédo, do sentimento, da
alegria. E aqui esta o ponto chave da grande transformacao que a juventude deste

periodo possibilitou.

Maio de 1968 representou uma ruptura na histéria das experiéncias
geracionais, especialmente no que diz respeito as lutas politicas. Naquele
momento teria se dado a eclosdo de uma singular predominancia da
juventude por sobre a maturidade no jogo politico. Aquele teria sido um
instante de rebelido juvenil que mudaria 0 mundo inclusive — e quase diria
principalmente — porque oporia 0s jovens aos velhos, para descrédito
destes ultimos. (ANGRA DO O, 2009, p. 23).

Um dos dispositivos utilizados pela juventude e que expressaram a
emergéncia destes novos modos de existéncia foi o grafite impresso nos muros de
Paris durante a revolta. Diversas frases de ordem refletiam o quanto os jovens
estavam desejosos de ver seus valores assumidos também por toda a sociedade.
Eclodia a luta contra tudo o que o velho mundo havia organizado e o tipo de
individualidade imposto ja h& séculos a todo o Ocidente (AGUIAR, 2008, p. 15). Eis
alguns exemplos de frases pixadas nos muros de Paris durante a revolta, de acordo
com a selecédo de Angra do O (2009, pp. 23-27): E proibido proibir. Parem o mundo,
eu quero descer! Nao as estruturas! A economia esta ferida, pois que morra!
Trabalhador: vocé tem vinte e cinco anos, mas seu sindicato € de outro século.
Professores, vocés nos fazem envelhecer. A arte esta morta, liberemos nossa vida
cotidiana. A imaginacdo toma o poder! Abaixo a sociedade de consumo! Abaixo do
calcamento esta a praia! A acdo ndo deve ser uma reacdo, mas uma criagao! Os
jovens fazem amor, os velhos fazem gestos obscenos! Corram camaradas, o velho

mundo esta atras de vocés! A cultura é a inversao da vidal
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Maio de 68 significou o apice de um processo iniciado nas escolas do século
XIX — quando a divisdao em classes comecou a descobrir as particularidades da
juventude como faixa etaria especifica. O final dos anos 1960 significou a
independéncia da juventude da tutela do mundo adulto, tomando em suas méaos o
poder e impondo os seus valores ao todo social. Seu quotidiano, j& modificado por
suas praticas juvenis, agora compunha forcas gerando novos modos de
subjetivacdo. “Maio de 68 cria as condi¢cdes de possibilidade para a emergéncia de
Nnovos movimentos sociais que apostam que as mudancas sociais sO acontecerao se
0os mecanismos de poder que funcionam fora dos aparelhos de Estado, no nivel da
vida cotidiana, forem modificados” (AGUIAR, 2008, p. 15).

Maio de 68 viabilizou uma dura critica aos modos de existéncia vigentes
gerados pelo capitalismo ocidental, produtor de subjetividades massificadas, e foi o
dispositivo que compads forcas para a emergéncia de uma cultura caracterizada pela
emocao, pela descoberta da vida, do amor, da curticdo, da valorizacdo do agora. A
luta do Maio de 68 contra o mundo velho, das velhas guerras, da morte
proporcionada pelas velhas formas de organizar o Ocidente, colocou a juventude no

centro do debate politico, cultural, social e, porque nao dizer, eclesial.

Desde ali, a juventude passou a ser dita, de forma radicalmente nova, como
um estégio do desenvolvimento humano que bastava a si mesmo. O jovem
ndo seria, nunca mais, um intermediario entre a criangca e o homem adulto —
e, alids, seria em nome da experiéncia da juventude que as idéias de
infancia e de maturidade se reinventariam. Lutava-se, em Maio de 1968,
contra um mundo que se definia como intoleravel: um mundo que acolhia
em si 0s bombardeios norte-americanos contra 0s civis viethamitas; um
mundo no qual os estudantes viam como o desenho do seu futuro a
submissdo a um capitalismo cada vez mais impessoal e massacrante; um
mundo no qual o saber e o poder se irmanam, numa promiscuidade que
acabava por relegar as margens a criagdo, a invencao, o sonho (ANGRA
DO O, 2009, pp. 25-26).

A Paris de 1968 foi o marco do movimento contracultural que eclodia em
varias partes do mundo. Nos EUA, Woodstock marca a emergéncia da cultura Hippie
e seu slogan “Paz e Amor”, numa luta pacifica contra o militarismo, o consumismo e
a degradacdo ambiental. Este movimento ganha forca no Brasil nos anos 70,
fazendo engrossar as fileiras daqueles que lutavam contra a ditadura militar e seu
modelo repressor.

As transformacfes propostas pelo Concilio Vaticano Il (abertura eclesial ao

mundo moderno e fortalecimento do laicato), ao comporem forgas com a nova
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juventude dos anos 1960 viabilizaram a emergéncia dos diversos Movimentos
Juvenis, muitos dos quais ainda existentes e fortes em nossos dias, bem como o
surgimento, na América Latina, de um novo jeito de se fazer teologia: a Teologia da
Libertacdo, impulsionada pelo CELAM (Conselho Episcopal Latino Americano) e
suas conferéncias de Medellin e Puebla — que possibilitaram a organizacdo e
reflexdo das Pastorais da Juventude.

A seguir serdo apresentadas as condi¢cdes de emergéncia das organizacoes,
frutos deste periodo historico, e que estao presentes na Paroquia Santa Teresinha
de Lisieux, estudada nesta dissertacdo: o Treinamento de Lideranca Crista, a
Renovacao Carismatica Catdlica e a Pastoral da Juventude.

5. TREINAMENTO DE LIDERANCA CRISTA (TLC)

Com o final da Acédo Catolica Especializada e o fortalecimento da
contracultura juvenil dos anos 1960 e 1970, as acdes eclesiais de evangelizacdo das
juventudes tomaram novos rumos. Desde o final dos anos 1960, a juventude
participava ativamente nos processos de criagdo de novos modos de existéncia na
sociedade e isto comp0os forgcas com todas as organizacdes eclesiais. Especialmente
“depois de 1969, nasceram com grande rapidez numerosos movimentos de jovens.
Estes movimentos promoveram encontros [...] [que] empregavam metodologia de
impacto emocional.” (CELAM, 1987, p. 61). Muitos deles existem com muita forca
até nossos dias, caracterizados pela emocéao, a arte, a beleza, a alegria e um olhar
positivo sobre a potencialidade dos jovens assumirem seu papel na Igreja. Séo as
caracteristicas dos novos tempos.

Assim nasceu o TLC, Treinamento de Lideranca Cristd, como uma dissidéncia
do Cursilho de Cristandade (encontro querigmatico para adultos surgido na Espanha
no final do Século XIX). Segundo o site do movimento (TREINAMENTO DE
LIDERANCA CRISTA DE CURITIBA, 2010) Pe. Haroldo J. Rahm, jesuita americano
nascido no Texas, chegou ao Brasil em 1964, onde comecou a atuar em Campinas

como um dos diretores espirituais do Movimento de Cursilhos.
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Incomodado com o fato de ndo haver Cursilhos especificos para jovens, Pe.
Haroldo, em 1967, cria o primeiro “Cursilho para jovens” do Brasil, seguindo o
mesmo modelo do adulto, mas com adaptacdo de linguagem a juventude,
chamando-o desde o inicio de Treinamento de Lideranca Cristd. Foram combinadas
técnicas de diversos movimentos ja existentes na Igreja: a espiritualidade de Sto.
Inécio de Loyola (fundador dos Jesuitas), a Congregacao Mariana e Legido de Maria
(movimentos marianos do inicio do século), a Acdo Catdlica e um movimento
americano chamado Christian Maturity.

De acordo com as definicbes que o proprio movimento faz de si

0 TLC objetiva ser essencialmente um movimento de evangelizacdo, de
chamado dos mais afastados da Igreja, de levar as palavras de Cristo a
todos em todos os niveis [...]. Ele também objetiva despertar uma
verdadeira lideranca cristd dentro das pessoas, através de uma conversao
lenta porém constante. [...] Tantas e tantas pessoas nunca ouviram falar de
Cristo nem conhecem a fundo o0s seus ensinamentos. Nao conhecem a
importancia dos sacramentos, da Familia e da oracdo. Por isso, leigos de
boa vontade, se juntam para levar a um maior nimero possivel de pessoas
esses ensinamentos, esta alegria de Cristo. [...] Durante dois dias
completos, leigos de vivéncia se reunem para falar das coisas de Deus,
para mostrar uma Igreja alegre, viva, entusiastica. O TLC se propdem a
isso, através de nosso testemunho no dia a dia (em nossa casa, no
trabalho, na escola, etc.) transmitir o verdadeiro evangelho de Jesus Cristo.
(TREINAMENTO DE LIDERANCA CRISTA DE CURITIBA, 2010, on line).

O trabalho evangelizador do TLC tem como principal atividade a realizacdo de
encontros de finais de semana. Os cursistas sdo convidados por aqueles que ja
passaram pelos cursos. Nenhum dos participantes tem a minima ideia do que
acontecera nos dias do encontro, posto que os telecistas (como sdo chamados o0s
participantes do movimento) fazem pacto de sigilo absoluto sobre tudo o que
acontece la. Este sigilo possibilita a participacdo mais aberta as atividades que se
sucedem uma apoOs a outra, algumas de forte impacto, e que, para que surtam o
efeito surpresa precisam ser totalmente ignoradas pelos participantes.’? Sdo dois
dias de encontro com diversas palestras de cunho querigmatico, de tom alegre e
cheias de testemunhos pessoais dos dirigentes. Trés etapas ajudam os participantes

a encontrar-se consigo mesmos, com a pessoa de Jesus Cristo e com 0s irmaos

12 Este trabalho pretende respeitar a opgdo do movimento, ndo revelando dados sobre as técnicas
aplicadas nos retiros. Tudo 0 que aqui se apresenta sao informagfes publicas acerca dos
encontros.
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(TREINAMENTO DE LIDERANCA CRISTA DE CURITIBA, 2010, on line). Muita
musica e dindmicas conduzem os cursistas a uma decisdo pessoal de adesdo a
proposta do Evangelho e uma profunda mudanca nos valores que direcionam as
suas vidas.

O manual do movimento (RAHM, 1998, p. 13), assim define:

O TLC é um instrumento pelo qual o Espirito Santo fala por meio dos
jovens. Também ajudam, nesse apostolado, aqueles adultos que se
interessam pela juventude e nela acreditam. O TLC oferece, pois, aos
jovens, a oportunidade de dar uma resposta pronta e generosa a voz de
Cristo; ndo é um curso, mas um modo de formar uma comunidade em
Cristo, na qual Cristo vive neles e por meio deles.

Portanto, o objetivo primeiro destes encontros € atrair 0 jovem para um
encontro pessoal com Cristo e depois, com eles, formar comunidade viva. Um
namero consideravel dos que participam destes encontros sai deles muito
empolgado e decidido a dedicar-se pelo Cristo e a Igreja. Fortes lacos de amizade
surgem entre os participantes que, em geral, sentem a necessidade de se rever.
Muitas oportunidades de reencontro sdo organizadas, estimulando-se especialmente
a participacdo nas comunidades paroquiais e a criacdo de grupos de jovens para a
perseveranca. Muitos destes grupos, como se vera mais a seguir, jA na década de
1970 serviram de base para a criacdo da Pastoral Orgéanica da Juventude. O Manual

do Movimento, escrito publicado na década de 1990, assim afirma:

Além de formar lideres, o curso visa também formar e conservar unidos
nacleos ou comunidades de jovens — comunidades de base — que
trabalhnem em estreita unido por um mesmo ideal cristdo, com o auxilio de
adultos amigos e experientes. Tudo isso dirigido pelo plano diocesano da
Pastoral da Juventude. (RAHM, 1998, p. 14)

Diversas tentativas de implantacdo do TLC em Curitiba e Regido aconteceram
desde a década de 1970, animando diversas comunidades paroquiais. Além disso,
muitos movimentos semelhantes, inspirados nele, aportaram aqui, viabilizando a
criagdo de diversos grupos de jovens nas parOquias. Muitos deles surgiram,
perduraram por algum tempo e depois se dispersaram.

Na década de 1990, a atual configuracéo do TLC se consolidou nestas terras,
trazido das experiéncias paroquiais da cidade de Rio Negro, PR. Rapidamente se
espalhou por diversas comunidades e, em setembro de 2010, realizou o0 seu
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centésimo encontro. Calcula-se que cerca de 10.000 adolescentes e jovens tenham
passado pelos encontros, possibilitando a composicdo de forgas com as demais

expressdes da evangelizacdo da juventude na Arquidiocese de Curitiba.

6. MINISTERIO JOVEM DA RENOVACAO CARISMATICA CATOLICA (MJ RCC)

Desde o inicio do Século XX aportaram no Brasil diversas experiéncias
religiosas que ficaram conhecidas como pentecostais. De fato, o protestantismo, de
caradter mais racional, jA estava presente nestas terras ha cerca de algumas
décadas. Mas os novos tempos e a emergéncia de subjetividades capitalisticas
possibilitaram novas demandas.

De acordo com Esperandio (2006, p.101) o capitalismo propicia modos de
subjetivacdo valorizadores do desejo, posto que 0 mercado proporciona as
subjetividades o acesso a produtos que prometem mais do que de fato sdo. Vende-
se o0 sonho, o prazer, a alegria, a felicidade e o bem-estar embutidos em
mercadorias que, em si, ndo podem oferecer o que prometem. Captura-se o desejo,
que jamais é saciado, e a ele se apresentam sempre novos produtos que prometem
realizar todos os sonhos.

Essas forcas, ao comporem com aquelas linhas decorrentes do Maio de 68 —
que exaltavam a emocdo, a liberdade e a criacdo — viabilizaram a emergéncia de
modos experimentacao religiosa que exacerbam a realizacdo dos desejos e sonhos,
trazendo a baila o emocional, a experiéncia pessoal, a escuta do interior,
contrapondo-se aos modelos religiosos mais racionais, caracteristicos das Igrejas

protestantes tradicionais e da maioria dos catdlicos da modernidade.

O pentecostalismo, como um modo de experimentar a religidio com as
emocdes, parece ser a expressao de um mundo que comeca a dar sinais de
cansagco em relagdo a sua propria ‘racionalidade’, e expressa, também, o
desapontamento com as promessas do lluminismo, do Positivismo e da
esperanca no progresso econdmico e tecnoldgico. Trata-se de uma
subjetivacdo que comeca a emergir como que dando conta das forcas de
finitude. (ESPERANDIO, 2006, p.103)
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Segundo Rossi (2008, p. 108), seguindo a esteira de Freston®®, afirma que a
historia do pentecostalismo brasileiro manifesta-se especialmente em trés ondas. A
Primeira ocorre entre 1910 e 1950, quando aportaram no Brasil as pioneiras Igrejas
pentecostais: Assembleia de Deus e Congregacao Crista do Brasil; mas estas pouco
cresceram até a metade do século. A Segunda Onda vai de 1950 a 1970, quando
diversas denominag¢des menores surgem na cidade de S&o Paulo e se espalham
pelo pais. Haveria ainda uma Terceira Onda, cuja tematica central seria a Teologia
da Prosperidade e teria como contexto a cidade do Rio de Janeiro. Contudo,
ressaltaremos aqui o contexto dos anos 1960 e 1970, que apresentam 0 nascimento
da RCC nos Estados Unidos e, logo depois, seu aporte no Brasil. Ela se assemelha
especificamente ao pentecostalismo da Segunda Onda, cuja énfase principal, a
principio, “eram os milagres, a cura divina e o falar em linguas estranhas” (ROSSI,
2008, p. 108)

A Segunda Onda pentecostal ira compor forcas com a liberdade dada ao
laicato, propiciada especialmente pelas resolu¢des do Concilio Vaticano Il. Abriram-
se espacos para a realizacdo de novas experiéncias cristas, retiros e momentos de
encontro para o laicato, faciltando o surgimento de inUmeras experiéncias
renovadas. Muitas subjetividades catélicas possibilitaram a experimentacdo de
novas formas de se posicionar no seio da Igreja, quer fosse nas suas instancias de
decisdo, mas também potencializaram novas formas de espiritualidade, métodos de
oracdo e experiéncias misticas aos moldes das que outras Igrejas cristas
experimentaram. Neste contexto chegou a nossas terras a Renovacdo Carismatica
Catdlica (RCC).

Mas a RCC nao nasceu no Brasil. As primeiras experiéncias ocorreram nos
EUA também como fruto de novas experiéncias proporcionadas pelos tenteios da

renovacgao do Concilio Vaticano Il. De acordo com o site oficial do movimento,

a Renovagédo Carismatica apareceu na Igreja Catolica no momento em que
se comecgava a procurar caminhos para p6r em pratica a renovacdo da
Igreja, desejada, ordenada e inaugurada pelo Concilio Vaticano Il. Nao se
havia passado um ano sequer ao término do Concilio, quando em 1966
comecou a despontar o fendmeno religioso chamado agora Renovacao

¥ FRESTON, Paul. Breve histéria do pentecostalismo brasileiro. In: ANTONIAZZI, Alberto et al. Nem
anjos nem demonios: interpretagdes sociolégicas do pentecostalismo. 22 ed. Petropolis, RJ: Vozes,
1994, p. 70
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Carisméatica. Nao sendo, pois, um acontecimento isolado, podemos localizar
a Renovacgdo Carismética como um dos desdobramentos da evolucdo da
espiritualidade pés-conciliar (RENOVACAO CARISMATICA CATOLICA DO
BRASIL, 2010, on line).

A primeira experiéncia pentecostal catdlica remonta a um retiro de final de
semana realizado por jovens da Universidade de Duquesne (Pittsburgh, Pensilvania,
EUA) entre os 17 e 19 de fevereiro de 1967. Cerca de 25 estudantes atenderam ao
chamado de alguns cursilhistas que ja se reuniam ha alguns anos na Universidade
para a oracdo e momentos de formacdo comum. J4 era pratica entre eles a oracédo
espontanea e o debate aberto sobre temas referentes a fé.

O tema deste encontro era Atos dos Apostolos. Os estudantes ficaram
impressionados com a audacia apostolica daquela primeira comunidade crista e
passaram a implorar a mesma graca para a Igreja nos dias atuais. Em meio as
experiéncias a que eram conduzidos pela metodologia do retiro, 0s jovens
experimentaram oracfes espontaneas e ardor apostolico, que atribuiram ao Espirito
Santo e a renovacéao de seu batismo.

A Comunidade Catodlica Shalom, uma das organizacbes que beberam da
mistica da RCC, assim descreve, em seu site, a experiéncia de Duquesne:

Na noite de sexta-feira, logo ap6s a abertura do evento, na Capela, o
instrutor conselheiro levantou uma imagem de Nossa Senhora em que ela
esta com as maos erguidas em atitude de oracéo. Ele fez uma descricao de
Maria como uma mulher de fé e de oracao. Depois da meditacdo sobre
Maria houve um servico de contricdo e peniténcia. Para o dia seguinte, os
professores coordenadores haviam convidado Flo Dodge, para que
participasse do retiro e apresentasse umas palavras aos estudantes. Sua
apresentacao versou sobre a realeza de Jesus Cristo e sobre o0 Batismo no
Espirito Santo. Para mais tarde, a noite, estava programada uma festa de
aniversario para alguns dos participantes, mas muitos dos jovens foram se
sentindo individualmente induzidos a se dirigirem para a capela, aonde
experimentaram, de forma manifesta, 0o Batismo no Espirito
Santo. (COMUNIDADE CATOLICA SHALOM, 2010, on line).

Uma das jovens presentes assim descreveu sua experiéncia:

No sébado a noite, tinhamos programado uma festinha de aniversario para
alguns dos colegas, mas as coisas foram simplesmente acontecendo sem
alternativa. Fomos sendo conduzidos para a capela, um de cada vez, e
recebendo a graca que é denominada de Batismo no Espirito Santo, no
Novo Testamento. Isto aconteceu de maneiras diversas para cada uma das
pessoas. Eu fui atingida por uma forte certeza de que Deus é real e que nos
ama. Oracdes que eu nunca tinha tido coragem de proferir em voz alta,
saltavam dos meus labios. [...] Este ndo era, pois um simples bom fim de
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semana, mas, na realidade, uma experiéncia transformadora de vida que
ainda esta prosseguindo e se desenvolvendo em crescimento e expansao.
(MANSFIELD, 2005, p. 3 aPud RENOVACAO CARISMATICA CATOLICA
DO BRASIL, 2010, on line)."

De acordo com este relato, a experiéncia de Duquesne possibilitou a este
grupo de jovens experiéncias pentecostais que ressaltavam as oragles
espontaneas, informalidade, ardor apostélico, emotividade e praticas de
espiritualidade que incluiam o exercicio dos dons carismaticos descritos pelas
comunidades apostdlicas.

Em poucos anos, a experiéncia de Duquesne tornou-se conhecida e difundiu-
se por diversos paises do mundo, primeiramente nos de lingua inglesa e
posteriormente nos demais paises. Na América Latina, as primeiras experiéncias
aconteceram ja no final da década de 1960. Em 1974 a RCC ja estava presente em
cerca de 50 paises, quando um congresso internacional reuniu cerca de 10.000
participantes.

No Brasil, 0 mesmo sacerdote catolico que fundou o TLC, Haroldo Joseph
Rahm, e Pe. Eduardo Dougherty, ambos americanos, foram os primeiros a organizar
encontros de oracdo com experiéncias carismaticas, em Campinas, SP. Contudo,
nao foi em meio ao clero e episcopado que o movimento ganhou forcas. Muitos
leigos, aderiram fortemente as experiéncias pentecostais catolicas, fazendo com que
0 movimento ganhasse corpo e se fortalecesse em meio as diversas comunidades.
Rapidamente, a RCC se espalhou por diversos estados do Brasil e o primeiro
Congresso Nacional ocorreu em 1973.

A Renovacdo Carismética configurou-se como um modo de subjetivacdo
catélico que escapa aos modos estabelecidos da Igreja de entdo. Ela nasceu como
uma alternativa para os leigos diante do modo libertador, extremamente politizado e
militante, que durante os anos 1970 e 1980 apresentou-se como configuracao
predominante em meio ao clero. Escapou também a Teologia da Prosperidade das
Igrejas neopentecostais, posto que ndo coloca a forca de seu discurso e pratica na

prosperidade financeira, mas sim no exercicio dos dons carismaticos. A RCC

Y MANSFIELD, Patti Gallagher. Como um novo Pentecostes: relato historico e testemunhal do
dramatico inicio da Renovagdo Carismatica Catdlica. 3. ed. Rio de Janeiro: Edig6es Louva-a-Deus,
1995.
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configurou-se como uma linha de fuga e um modo de singularizagcdo diante das
subjetividades tipicamente capitalisticas.

A RCC surgiu e desenvolveu-se primeiramente no meio juvenil. Aos poucos,
porém, o mundo adulto foi sendo cativado e passou a participar mais ativamente no
movimento. Por isso, com o passar dos anos, sentiu-se a necessidade de uma
organizagdo propria dentro da RCC para articular a evangelizacdo especifica da
juventude do movimento. Esta organizacdo primeiramente chamou-se “Secretaria

Marcos™*®

e, alguns anos depois, foi denominada “Ministério Jovem da RCC”,
contando, hoje, com uma organizagéo que atinge praticamente todas as dioceses do
Brasil. O Ministério Jovem da RCC €, em nossos dias, uma das maiores agremiagao

da juventude catolica brasileira.

7. AS PASTORAIS DA JUVENTUDE

Diversos movimentos como o TLC e a RCC cresceram e se desenvolveram
sem 0 apoio direto da CNBB ou outras estruturas oficiais da Igreja do Brasil.
Contudo, sem sua existéncia nao seria possivel a criagdo das Pastorais da
Juventude (PJ’s), a organizagdo que contou com o apoio da hierarquia
especialmente nas décadas de 1980 e 1990.

A emergéncia das PJ’s ocorreu num periodo em que houve um significativo
aumento do numero de jovens que participaram dos movimentos de encontro e
pretendiam dar continuidade em sua participacao eclesial. Eles organizaram, ja na
década de 1970, grupos juvenis nas comunidades paroquiais, lembrando muito de
perto as formas de atuacdo promovidas pela Acdo Catdlica, duas décadas antes.
Porém, estes grupos ndo mais seguiam os moldes dos encontros como do TLC,
nem o modelo da RCC. Uma nova forma de ser Igreja jovem surgia.

Se na década de 1970 se valorizava a emocgao, a poesia, o “sentir’ mais do

que o “agir’, os anos 1980 viram florescer uma nova juventude. O movimento das

'* Secretaria “Marcos” por causa do Evangelista Marcos, que seria ainda jovem quando da Paixao,
Morte e Ressurrei¢do de Jesus.
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“Diretas Ja”, trouxe de novo a politica para o debate publico e para o seio de Igreja.
“As liderangas [catdlicas] eram muito influenciadas pela cultura moderna e a
importancia dada a razéo, as teorias e as ideologias. Eram lideres que estudavam e
liam muito, e que gostavam dos debates e do confronto de ideias” (CONFERENCIA
NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL, 2007, n. 278).

Muitos destes lideres beberam nas fontes da Teologia da Libertacdo e
sonhavam com um outro mundo possivel, conquistavel, totalmente novo, no qual
toda opressédo, politica ou econdémica, estivesse abolida. A militAncia renascia na
Igreja jovem, adormecida h& duas décadas com o final da Acdo Catdlica
Especializada. Mas agora, esta militdncia resurgia alimentada com uma teologia,
uma pastoral e uma espiritualidade proprias. E, principalmente, com o apoio de parte
da hierarquia.

Animados pelo documento de Puebla (1978), os bispos do Brasil, articulados
na CNBB, apoiaram a criacdo oficial da nova estrutura evangelizadora, que
articulasse os grupos paroquiais de jovens, criando uma “Pastoral Organica da
Juventude”, ou simplesmente PJ. Por organica se entende que estivesse organizada
nacionalmente, ou seja, aos moldes da Acdo Catdlica, a PJ deveria articular-se
paroquialmente, depois em nivel diocesano, regional e nacional. Em 1983 ocorreu o
primeiro encontro nacional da Pastoral da Juventude, desencadeando um rapido
crescimento em todo o territério nacional e a publicacdo de diversos documentos,
subsidios e materiais para toda a juventude catélica.

No mesmo periodo, nasceram e se fortaleceram pastorais especificas de
trabalho com as juventudes, exatamente nos moldes da Acdo Catolica
Especializada. Além da PJ (ja citada) e que se relne nas comunidades, surgiram
também: PJMP (Pastoral da Juventude do meio Popular), congregando jovens
empobrecidos do meio urbano; PJR (Pastoral da Juventude Rural), reunindo jovens
camponeses; e PJE (Pastoral da Juventude Estudantil), dos grupos das escolas
catblicas e publicas. As quatro pastorais, unidas, ficaram conhecidas como PJB
(Pastorais da Juventude do Brasil)*® com um secretariado nacional que congregaria
as quatro chamadas “especificas” (PJ, PJE, PJMP e PJR). Como as quatro tinham

apoio oficial da CNBB, garantiram secretariado mantido pela Igreja. As PJ’s

'® Também chamadas em alguns locais do Brasil de PJ’s (no plural).
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lancavam documentos e materiais que garantiram sua hegemonia em todo o pais,
assegurando a presenca de grupos e nucleos em praticamente todas as paroquias.
A metodologia das PJ’s foi muito influenciada pela pedagogia de Paulo Freire,
valorizando o protagonismo juvenil e um processo educativo que brota da realidade
do jovem. Como a maioria da juventude brasileira se encontra em situagdo de
empobrecimento, h4 uma forte preocupacdo socio-transformadora. Em seus

documentos principais, afirma-se que a PJB pretende:

fomentar o senso critico e capacidade de analisar a sociedade; formar
jovens para transformar as estruturas; ajudar o jovem a ligar sua fé com o
compromisso sdcio politico; e levar o jovem a conhecer criticamente o
marxismo, o capitalismo liberal e a Doutrina da Seguranga Nacional para
assumir o Humanismo Cristdio como perspectiva de superacdo das
estruturas sociais injustas presentes em toda a América Latina. (SOFIATI,
2008, p. 75).

Dois expoentes da reflexdo das Pastorais da Juventude, Pe. Jorge Boran e
Pe. Hilario Dick definem as PJ’s como sendo “a agédo organizada e celebrada do
jovem situado, na otica do pobre, visando um mundo de fraternidade” (DICK;
BORAN, 1983, p. 17). De fato, a opcao preferencial pelos pobres oportunizou as
Pastorais da Juventude potencializar o seu diferencial diante dos movimentos
eclesiais. “A partir dos apelos do Evangelho, a PJB opta preferencialmente pelas
classes populares e pelos jovens das mesmas, por serem a maioria e vitimas de
uma estrutura social injusta.” (SOFIATI, 2008, p. 76).

Em resumo, uma verdadeira convergéncia de forcas possibilitou a emergéncia

das PJ’s no Brasil:

a) Os grupos de jovens, surgidos da fonte transformadora e utépica do final
dos anos 1960, e que se reuniram nas comunidades ap6s as experiéncias
com o0s movimentos juvenis como TLC e a RCC, mas que desejavam
outros tipos de organizacao;

b) A Acdo Catolica, com seu trabalho evangelizador por realidades
especificas, militarizado e uniformizante com modelo claro de sociedade a
ser moldada de acordo com os principios catdlicos;

c) Paulo Freire, com sua pedagogia libertadora e de conscientizacéo, visando

a transformacao;
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d) A Teologia da Libertacdo, nascida a partir das reflexdes das conferéncias
do Episcopado Latino-Americano reunidos em Medellin (1968) e Puebla
(1979);

e) O apoio explicito da CNBB, em detrimento de outras expressoes ja

existentes na Igreja do Brasil.

As Pastorais da Juventude permaneceram hegemonicas como organizacao
oficial da Igreja no Brasil por quase 30 anos, e sao, atualmente, a maior expressao
catélica juvenil brasileira — apesar da fragmentacdo atual que sofrem. Sua
metodologia e abrangéncia compuseram forcas nao apenas com as demais
estruturas eclesiais, mas com a sociedade brasileira como um todo, preparando

lideres com formacéo crista e social. De fato,

a nova metodologia formou uma geragdo de lideres que, até hoje,
continuam engajados: jovens que se engajaram na sua comunidade eclesial
de base, nas pastorais da Igreja, nos movimentos populares, no movimento
estudantil, nos sindicatos, nos partidos politicos, e outros que assumiram
uma vocacao de especial consagracdo, entrando nos seminarios e nas
congregacdes religiosas. (CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO
BRASIL, 2007, n. 284)

8. O CONFLITO ENTRE AS PASTORAIS DA JUVENTUDE E OS MOVIMENTOS
JUVENIS

Durante os anos em que as Pastorais da Juventude foram consideradas as
Unicas expressodes oficiais na evangelizagédo da juventude catdlica brasileira (década
de 1980 até meados dos anos 2000), ndo foram poucos os embates entre seus
membros e as demais expressdes juvenis catélicas que surgiram nas décadas
anteriores. Os movimentos juvenis foram, durante muitos anos, forcados a caminhar
entre duas posi¢cdes: ou adequar-se aos moldes apresentados pela pastoral oficial
(no modelo da PJ), ou organizar-se para aléem do apoio oficial da hierarquia,
representada pela CNBB, posto que sua identidade nunca foi de fato reconhecida
com valida neste periodo.



70

Contudo, por parte das estruturas oficiais das Pastorais da Juventude e da
hierarquia catdlica, ndo faltaram criticas aqueles que ndo se submetiam aos seus
ditames.

No auge das Pastorais da Juventude, em 1987, o Conselho Episcopal Latino-
Americano langou o estudo intitulado “Pastoral da Juventude, sim a Civilizagdo do
Amor” no qual caracterizou os movimentos como sendo alienantes, com pouca
consciéncia critica, ndo vinculados a estrutura oficial e, por isso, sem possibilidade
de controle institucional. Algumas das sérias criticas, claramente preconceituosas,
feitas pela Conferéncia, assim versam (CELAM, 1987, pp. 62-63) sobre os
Movimentos:

a) Nao despertam consciéncia critica diante da realidade;

b) Arregimentam membros da hierarquia, independentemente da organizacao

das Igrejas Locais;

c) Nao seguem os planos pastorais das dioceses e nacionais;

d) Versam apenas sobre os problemas da classe média homogénea e

internacional;

e) A literatura € sempre internacional (insinuacao de ingeréncia estrangeira

em territério nacional);

f) Crescem rapidamente devido a técnicas empresariais;

g) Trazem respostas as aspiracdes da classe média, sem questionamento

das opcdes profissionais e politicas de seus membros;

h) Usam de forca psicologica, afetiva e centrada nas emocoes;

i) Sabem aproveitar a fraqueza intelectual das novas geracoes;

J) Na&o insistem em formacéo teoldgica, acentuando-se mais a emotividade

do que a intelectualidade;

k) Valorizam uma salvacdo que se centra apenas nos pequenos dramas

pessoais e familiares;

[) S&o imposicdo de nacdes estrangeiras a realidade latino-americana.

Estas, entre outras acusacodes, séo apresentadas em um documento oficial da
Igreja. A instituicdo oficial ndo soube escutar a voz dos novos tempos que ja haviam
surgido em 1968 e agora explodiam de vez no catolicismo latino-americano.
Claramente, a hierarquia desqualifica a emoc¢éo, o afeto, os problemas pessoais,
supervalorizando-se a estrutura oficial, a racionalidade, a militancia — as linhas duras

e inflexiveis de sua instituicdo. E, apesar de toda esta critica, 0 documento ainda
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afirma que “o surgimento dos movimentos internacionais € um dos fendmenos
pastorais mais importantes dos ultimos anos, e ndo pode ser ignorado por uma
pastoral de conjunto.” (CELAM, 1987, p. 63).

Eram importantes, contudo continuavam ignorados pela estrutura oficial, que
além de desconhecé-los, buscava suplanta-los, elimina-los, expurga-los, ou, no
minimo, coloca-los sobre o cabresto da hierarquia e seu poder pastoral. Nao houve,
neste periodo historico, a acuidade para enxergar os novos modos de subjetividade
surgindo no meio eclesial. Ainda imperava a tendéncia a tudo uniformizar.

O embate entre as Pastorais da Juventude e 0os movimentos continuou pela
década de 1990 afora, levando a verdadeiras disputas e choques nas comunidades
da base. Porém, por mais esfor¢cos que se fizessem, os movimentos cresciam e se
multiplicavam, fragmentando mais e mais as estruturas oficiais.

A CNBB foi cada vez mais percebendo a necessidade de se realizar algo
novo em sua organizacdo. Porém, apesar de entender a gravidade da situacao,
continuou mantendo a oficialidade apenas as Pastorais da Juventude até meados da
década de 2000, sempre considerando a reversibilidade da tendéncia de
crescimento dos movimentos juvenis.

Faltaram olhos para enxergar as transformacdes na subjetividade juvenil e a
necessidade de se abrir espacos para as novas formas de organizacdo que essas

subjetividades produziam.

9. O CONFRONTO COMO OPORTUNIDADE

O inicio dos anos 2000, marcou o rompimento das estruturas hegemonicas
das Pastorais da Juventude, fato este que estimulou um confronto mais direto entre
as diversas identidades juvenis que se desenhavam na historia do século XX no
Brasil. J& nos anos 1990, os movimentos eclesiais, que sempre estiveram presentes
nas comunidades de base, comecaram a se ramificar, adquirir mais forca e
conquistar maior prestigio em meio aos jovens catélicos. Pouco a pouco, as
estruturas oficiais da CNBB representadas pelas PJ’s e outras instancias de

organizacao institucional de juventude foram se desarticulando. Linhas moleculares
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comecgaram a possibilitar o surgimento de brechas na instituigdo. A fragmentagéo
das estruturas pode ser sentida em todas as instancias eclesiais (paroquias,
dioceses, regionais, nacionais) e os desgastes que se seguiram a esta fragmentacéo
ainda sdo presenciados em muitas instancias da Igreja no Brasil.

Na verdade, o conflito entre as estruturas oficiais da CNBB e os diversos
grupos emergentes significa algo diferente do que apenas uma desorganizagcao
institucional. Assiste-se ao conflito entre modelos eclesiais, pautados em modos
diferentes de se perceber, ser e estar no mundo, oportunizando uma
desterritorializacdo. Em tese, vé-se o choque entre diferentes modos de
subjetivacdo. Mas este choque pode significar a oportunidade para se refazer o
caminho. Os conflitos evidenciam as situacdes de fechamento e podem eles
mesmos abrir brechas no instituido e possibilitar novas configuracdes, afirmativas da
vida.

Desterritorializagdo e reterritorializagdo: eis como se manifestam as linhas
gue compde as subjetividades da juventude catdlica brasileira em nossos dias. Os
movimentos e pastorais, dispositivos de agenciamentos catélicos, colocaram 0s
corpos juvenis em relacdo e criaram linguagens préprias, tribalizadas,
institucionalizadas.

Os jovens que protagonizam hoje as a¢Oes destas instituicbes que nasceram
em meio a modernidade apresentam-se como subjetividades de mundos em
choque, de modelos em choque e que, do préprio choque de forgcas, ocasionaram a
emergéncia de uma nova configuracdo eclesial — reterritorializando as instituices
catolicas.

No terceiro capitulo, quando serdo apresentadas as conclusdes da Pesquisa-
Intervencdo na Comunidade Paroquial de Santa Teresinha de Lisieux, teremos
oportunidade para compreender melhor o que se esta passando em meio as
juventudes e quais configuracdes a convergéncia das inUmeras linhas de forca tem

possibilitado no tecido social e eclesial.
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CAPITULO 111

PESQUISA-INTERVENCAO NA COMUNIDADE PAROQUIAL SANTA
TERESINHA DE LISIEUX — A REINVENCAO DOS MODOS DE
SUBJETIVACAO JUVENIS

No capitulo anterior, a presente dissertacdo propbs-se a desenhar a
genealogia da evangelizacédo da juventude na Igreja do Brasil, averiguando como as
diversas forgas do tecido social e eclesial se dobraram nas subjetividades juvenis e
fizeram emergir as diversas configuragcdes das pastorais e movimentos que ainda
hoje se apresentam nas comunidades catélicas brasileiras. Porém, permanecem
ainda questfes muito relevantes, que apontam para o “hoje” e o “amanha” eclesial
juvenil: qual a potencialidade de producdo de novas configuracdes eclesiais esta
juventude fragmentada apresenta? De uma situagao conflitante, estas subjetividades
podem ainda provocar novas dobras no real e gerar novos territorios? Como as
forcas do fora se dobram nas subjetividades juvenis catdlicas atuais? Quais linhas
de fuga podem ser provocadas nesta configuragéo fragmentada atual?

Para além de instituicbes uniformizadas a partir de uma identidade exclusiva
assumida por todos os membros de tal ou qual grupo, o objetivo principal desta
pesquisa € a investigacdo sobre a capacidade de se abrir brechas/linhas de fuga
para a construcdo de uma Igreja valorizadora do plural, quer seja, da possibilidade
de se formar comunidades em rede, suscitando ou ndo a emergéncia de novos
modelos eclesiais. E como a subjetividade implica que interior e exterior (as pessoas
e as instituicdes produzidas por elas) sejam uma sé coisa, verificar como, a partir

destas novas configuragdes, novos modos de subjetivagao vao emergindo.
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Os tempos atuais, vistos por muitos cristdos como “apocalipticos” por causa
da vertigem que a desterritorializacdo provoca, podem ser potencializados para a
transformacao de situacdes menos valorizadoras da vida. De uma situacao dificil em
meio a uma sociedade fragmentada, geradora de medo, exclusdo e morte, as
subjetividades juvenis também podem fazer o novo. E neste novo pode estar a
semente do Reino, gerada no Espirito que “sopra onde quer. Ouvimos a sua voz;
mas ndo sabemos de onde vem, nem para onde vai’ (Jo 3,8). E a este processo
possivel de criacdo do novo que este trabalho se propbe a dar visibilidade, e,
ousando falar desde a perspectiva cartogréfica, provocar fissuras naquilo que ja esta
instituido para verificar a emergéncia de novas formas eclesiais em meio aos jovens
catélicos de uma comunidade especifica: Pardéquia Santa Teresinha de Lisieux,
Colombo.

O presente capitulo, central nesta dissertacdo, procura evidenciar o desenho
de um “agora” eclesial juvenil, Cartografando a referida comunidade paroquial com
suas pequenas lutas e, conforme afirma Deleuze (1998, pg. 111), as diversas forcas
gue se apresentam nas quatro dobras da subjetivacao (ver capitulo I). A intencéo € a
de apreender a emergéncia dos processos de singularizacdo, de desterritorializacao
e reterritorializagcdo, provocando dispositivos de novos agenciamentos, novas
dobras, novos modos de existéncia e de configuracdes eclesiais na comunidade de
Santa Teresinha, que se apresenta como um recorte do que acontece pais afora. Na
primeira parte objetiva-se apresentar 0 projeto da pesquisa-intervencao,
esclarecendo os objetivos, critérios de inclusdo e exclusdo dos participantes,
instrumentos e metodologia; num segundo momento, descrevem-se 0s relatérios
das reunibes e o desenrolar do processo de intervengdo na Pardquia Santa
Teresinha, apresentando diversas consideracdes acerca dos processos de
subjetivacdo em modificacdo nos jovens colombenses; na terceira parte fazem-se as

analises de implicacéo do pesquisador na referida pesquisa.
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1. PROJETO DA PESQUISA-INTERVENCAO NA PAROQUIA SANTA TERESINHA
DE LISIEUX

A oportunidade para a realizacdo da Pesquisa-Intervencdo na Paroquia Santa
Teresinha de Lisieux surgiu apoOs varias conversas com liderancas locais que
apresentaram diversas das dificuldades percebidas em todo o nosso pais: disputas
por espaco, dificuldades de dialogar, presenca de liderancas que, ora
supervalorizavam uma identidade, ora outra. Enfim, havia um grande fechamento a
diferenca e a alteridade em funcdo da defesa da identidade fixa de cada grupo
identitario, que se cristalizava e se enrijecia face a desestabilizacdo de seu territorio.

O paroco local, percebendo o problema sentido pelos jovens, sugeriu de
modo enfatico que eles procurassem caminhos para maior comunhdo. O
pesquisador, sendo também Assessor do Setor Juventude na Arquidiocese de
Curitiba, foi informado deste desejo e procurou tanto 0s jovens quanto o padre para
apresentar os encaminhamentos deste trabalho. A proposta do presente estudo
contentou a todos.

Sendo assim, apds algumas conversas, pode-se desenhar, em conjunto com
as liderancas da comunidade local, o perfil de uma pesquisa institucional tendo a
intervencdo como a postura assumida pelo pesquisador diante do grupo,
caracterizado como “dispositivo”, ou seja, organizagdo capaz de favorecer novos
processos de subjetivacao.

A seguir, descreve-se o Projeto apresentado ao Comité de Etica e Pesquisa

da PUC-PR, que foi aprovado sem ressalvas pelo mesmo.

1.1. Objetivos

A proposta para o estudo objetivou reunir 15 jovens participantes dos diversos
grupos juvenis que se encontram presentes e atuantes na Par0quia Santa Teresinha

de Lisieux, Colombo, PR, a saber, TLC, PJ e MJ RCC, com a inteng&o de:
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a) Cartografar os processos de singularizacdo produzidos no/pelo grupo-
dispositivo (como 0s jovens criam novas maneiras de ser Igreja em seus
grupos juvenis ja constituidos e a partir do grupo dispositivo);

b) Caracterizar as identidades grupais e os modos de pertenca nos varios
grupos de juventude paroquial;

c) Evidenciar as brechas no instituido que favorecem a criagdo de novos
modelos eclesiais de vivéncia coletiva da fé, ou seja, como, das diferentes
maneiras de se viver a fé, seria possivel, ou ndo, a elaboracdo de um

projeto coletivo comum.

1.2. Critérios de inclusado e excluséao

Optou-se por escolher jovens liderancas de grupos de base, de tal modo que
pudessem ter conhecimento da historia, metodologia e perspectivas de cada
expressdo. Foram selecionados jovens com idade superior a 18 anos e inferior a 29,
considerando a determinacdo da ONU na definicdo do que seja juventude (pessoas
que tenham idade entre 15 e 29 anos),'’ que fossem liderancas atuantes de um dos
movimentos ou pastorais de juventude da Arquidiocese de Curitiba presentes na
Pardquia Santa Teresinha de Lisieux.

Por lideranca entende-se aqui jovens que tenham a formag&o necessaria para
refletir sobre a identidade de seu grupo e, a0 mesmo tempo, possam conduzir
atividades em suas comunidades locais. O grupo dispositivo precisaria ser plural e
sem hegemonias, portanto procurou-se, a principio, escolher do modo mais
equitativo possivel o niumero de jovens representantes de cada expressao catélica
juvenil. Este numero, porém, conforme verificado mais adiante, ndo se manteve fixo
durante os encontros.

N&o foram aceitos jovens que nao tivessem tempo suficiente de participacao

em sua expresséao juvenil de tal forma que ndo a conhecessem adequadamente ou

' Mais tarde, adultos assessores que acompanham os processos de evangelizacdo juvenil na
paroquia também aderiram a proposta, a pedido dos proprios participantes do estudo, conforme
podera ser verificado mais adiante.
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nao pudessem conduzir atividades com os grupos. Para este processo de escolha,
foi de fundamental importancia a participacdo efetiva das coordenacdes locais,
indicando jovens que consideravam capacitados o suficiente para tomar parte no

estudo.

1.3. Instrumentos e Metodologia

A Cartografia foi 0 método utilizado por esta pesquisa. A intencéo foi mapear
0S acontecimentos enquanto eles estivessem em processo, percebendo em meio
aos jovens como geravam novas configuracdes eclesiais. Ao se considerar 0 grupo
como um dispositivo, pretendeu-se observar 0os processos de subjetivacdo enquanto
eles aconteciam. Por esse motivo, considerou-se necessario a anotacao de todas as
falas durante os grupos, bem como a gravacédo em video dos encontros, a fim de se
verificar os processos de reconfiguracdo das subjetividades a partir de suas falas e
posturas nas reunides.

Como se tratasse de uma pesquisa-intervencado, buscou-se analisar, durante
0S encontros, a implicacdo do pesquisador na pesquisa que realiza, ou seja, 0
guanto a sua presenca no grupo-dispositivo impactou na realizacdo da pesquisa
mesma. Procurou-se perceber como o0 pesquisador, representante da instituicao
Igreja Catdlica como sacerdote e Assessor Arquidiocesano do Setor Juventude, era
percebido pelos jovens e como ele mesmo era transformado pelas atividades

realizadas.

A aproximagdo com o campo inclui, sempre, a permanente analise do
impacto que as cenas vividas/observadas tém sobre a histéria do
pesquisador e sobre o sistema de poder que legitima o instituido, incluindo
ai o proéprio lugar de saber e estatuto de poder do ‘perito-pesquisador.’
(PAULON, 2005, pg. 23).

Esta andlise oportunizou perceber a maneira como 0s jovens interagem com
a instituicdo de cunho unificador através de sua relacdo com o pesquisador. Elas
séo colocadas no final do capitulo apenas por questdes didaticas e de apresentacao

do texto. Porém, foram sendo realizadas durante os encontros e auxiliaram na
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condugcdo do mesmo. A analise de implicacdo exige a observacdo dos seguintes
critérios, apresentados por Paulon:

1) implicagbes do pesquisador-praticante com seu objeto de pesquisa/
intervencao; 2) com o local, organizacao em que se realiza a pesquisa ou a
gue pertenca o pesquisador e, principalmente, com a equipe de
pesquisal/intervencéo; 3) implicacdo na encomenda social e nas demandas
sociais. (...) 4) implicacdes sociais, historicas, dos modelos utilizados
(implicacdes epistemoldgicas); e 5) implicacdes na escritura ou qualquer
outro meio que sirva a exposigdo da pesquisa. (2005, pg 23)

A proposta objetivou a realizagdo de quatro encontros, com duragao
aproximada de 90 minutos. Ao final da quarta reunido, porém, o0 grupo sentiu a
necessidade de continuar os trabalhos com a presenga do pesquisador por mais
algumas semanas. A pesquisa englobou ao todo a realizacédo de oito reunides (uma
delas sem a presenca do pesquisador — a oitava — com relatério encaminhado a ele),
mais 0 acompanhamento dos debates via e-mail, conforme sugestdo do préprio
grupo, e o acompanhamento de uma atividade construida coletivamente tendo em
vista a descoberta de problemas comuns a serem enfrentados por eles enquanto
Igreja. A seguir, descreve-se 0 desenrolar destas atividades e o desenho

cartografico do caminho percorrido pelo grupo-dispositivo.

2. PRIMEIRA REUNIAO: SUBJETIVIDADES IDENTITARIAS EM CHOQUE

A primeira reunido teve como objetivo caracterizar as identidades grupais e 0s
modos de pertenca nos varios grupos da juventude da Paroquia. Procurou-se
proporcionar espaco confortavel para que os jovens se apresentassem e falassem
de suas experiéncias de fé com seguranca e abertura, deixando que livremente
demonstrassem seus pontos em comum e as diferencgas entre si. Considerou-se que
nas subjetividades em confronto equilibrado evidenciar-se-iam as situacfes
conflitantes que indicariam a necessidade da realizacdo de agbes comuns para

maior integracao do grupo.
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2.1. Consideracdes iniciais

O grupo dispositivo reuniu-se as 20hs do dia 13 de julho de 2010 nas
dependéncias da Pardoquia Santa Teresinha de Lisieux, Colombo, Parana. Para
facilitar maior abertura do grupo, seria necessario que as reunifes ocorressem nos
mesmos moldes de um encontro ao qual os jovens estivessem familiarizados. Por
isso, 0 pesquisador responsavel deu as boas vindas a todos e conduziu uma breve
oracao inicial. Em seguida, consultou a todos sobre a possibilidade de gravacao das
imagens da reunido, ao que todos assentiram, concordando. Logo apds, passou a
ler o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido, explicando, a partir deste
documento, 0s objetivos da pesquisa, 0s riscos e beneficios, os termos de utilizacdo
dos dados e das imagens e demais detalhes dos trabalhos que se seguiriam.
Algumas duvidas foram esclarecidas e todos passaram a assinar o documento.

ApoOs esta breve introducdo, seguiram-se as apresentacfes, conforme

descrito abaixo (os homes foram alterados para preservagao dos jovens).

Tabela 1 - Lista de participa¢do da primeira reunido:

NOME IDADE
1. Mara 18
2. Vanderson 27
3. Gregor 22
4. Peterson 20
5. Ferdinandes 23
6. lIraci 24
7. Sévio 21
8. Guilherme 23
9. ltamar 23
10. Jair 18
11. Mariana 28
12. Maria 27
13. Edgard 24
14. Mauro 22
15. Mariele 20
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Tabela 2 - Participacdo por expressdo da primeira reunido:
EXPRESSAO NUMERO DE JOVENS

Somente PJ

Somente MJ RCC

Somente TLC

PJe MJRCC

PJeTLC

O | N |k, | W |~ |O

TLC e MJRCC

TOTAL 15

Logo de inicio, faz-se necessario tornar visivel o que a disposicdo tomada
pelo grupo naquela sala de encontros estava evidenciando. Durante a apresentagao,
a maioria afirmou ter conhecimento de no minimo uma das expressdes presentes,
além da que atualmente participa. Muitos inclusive ja participaram ou até participam
de outra expressao. Porém, a disposicao dos corpos favorecia outras interpretacoes.
Percebia-se claramente a divisédo e a tribalizacdo entre eles pelos agrupamentos no
espaco ocupado. PJ, TLC e MJ RCC ficaram sentados em grupos distintos na sala,
que estava organizada em circulo. A direita, concentrou-se a PJ. No centro da sala e
mais a esquerda estavam os membros do MJ RCC. Por ultimo, a esquerda, estavam
concentrados os membros do TLC. Somente a RCC dispés-se de modo mais
espalhado pela sala, isso talvez por que ha dois grupos na Paréquia (Jesus Renasce
e Anjos da Luz) e que, apesar de serem da mesma expressao, tem pouca
caminhada comum. Claramente os membros da PJ e do TLC uniram-se
geograficamente aos seus pares. Os da RCC ficaram dispostos de acordo com o
grupo a que pertenciam.

Essa disposi¢céao dos corpos evidencia a for¢a das instituicdes em disciplinar e
agregar. Deleuze e Guattari (2000, p. 23) afirmam a poténcia das instituicdes em
regular os corpos fisicos de tal forma a se comportarem de acordo com as linhas de
forca que os perpassam, denominando os espacos fisicos como maquinas com
engrenagens ajustadas, na organizacdo dos corpos e nos enunciados que eles
emitem, e que produzem realidade. “A maquina-barco, a maquina-hotel, a maquina-
circo, a maquina-castelo, a maquina-tribunal: cada uma com suas pecas, suas
engrenagens, seus processos, seus corpos enredados, encaixados, desarticulados”
(DELEUZE; GUATTARI, 2000, p. 23). Naquela sala paroquial via-se claramente a
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maquina-PJ, maquina-RCC, maquina-TLC, ajustados fisicamente e claramente
amedrontados pela possivel desterritorializacdo que aquele encontro comecava a
proporcionar.

Outro dado relevante e que precisa ser pontuado de inicio foi o carater
espirituoso dos membros da PJ. Muito brincalhdes, pareciam querer se impor aos
demais, pelo humor. Mesmo diante da conhecida moral mais tradicional adotada
pela RCC e pelo TLC, os jovens “pejoteiros” (membros da PJ) nédo se intimidavam
em fazer piadas com todos os presentes, algumas de cunho sexual. Claramente,
somente os membros da PJ riam destas piadas, o que gerou certo mal estar. O
expoente deste tipo de comportamento foi o jovem Gregor, que se manteve assim
durante todos 0s encontros nos quais se fez presente.

Este fato pode ser compreendido como um “analisador” do grupo-dispositivo.
O Institucionalismo Francés descreve como “analisadores” as ocorréncias inusitadas
de um determinado grupo e que desestabilizam e d&o visibilidade a jogos de poder
ocultados. “Funcionam como catalisadores de sentido, desnaturalizando o existente
e suas condicdes e realizando a analise” (ROCHA; AGUIAR, 2003, p. 68). Os
comentarios jocosos do jovem Gregor agitavam o grupo todo “permitindo fazer
surgir, com mais forga, [...] de um so golpe, a institui¢ao ‘invisivel” (LOURAU, 1993,
p. 35) das identidades em conflito e militando por espaco. As brincadeiras faziam
aparecer claramente o espaco demarcado das subjetividades das PJ's e o
desconforto com o diferente, com uma moral diferente, com outros modos de se
organizar como grupos juvenis. Esta postura demarcatéria de territorios existenciais

vai perdurar por diversas reunides em grande parte dos jovens reunidos.

2.2. Descricdo dos dialogos

Os dialogos realizados pelo grupo podem ser divididos em duas grandes
partes. A primeira se iniciou quando o pesquisador perguntou sobre o motivo pelo
gual os jovens optaram por participar desta expressdo, e nao das demais.
Vanderson, Assessor da PJ paroquial, disse que ja tinha feito o TLC, mas né&o
conseguia enxergar o movimento realmente presente nas comunidades de base, ou

seja, os “telecistas” (assim chamados os membros do TLC) ndo marcavam presenca
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impactante na paroquia, apesar de cooptarem muitos jovens para a participacdo nos
retiros (que ndo acontecem no territério paroquial). PJ e o MJ RCC, segundo
Vanderson, tem visibilidade, pois organizam grupos de jovens nas comunidades.
Ainda segundo Vanderson, o TLC realiza um retiro, um evento pontual, que carrega
caracteristicas tanto da RCC quanto da Pastoral da Juventude.

Sem que os demais membros do grupo sequer pudessem falar de suas
experiéncias, ja nos primeiros minutos do dialogo, surgiu uma tensdo no grupo. As
identidades comecaram a entrar em choque e os conflitos comecaram a surgir a
partir da fala do Vanderson. Iniciou-se uma longa discussdo sobre a identidade do
TLC e seu papel na comunidade. Muitos consideram, e de modo especial o
Guilherme (que, diga-se de passagem, afirmou a principio estar representando o
préprio TLC), que o dito movimento “rouba” os jovens para o retiro e ndo os devolve
para as comunidades. Alguns dos presentes sairam em defesa do TLC, dizendo que
nao era mesmo sua funcao criar grupos de jovens, mas ir ao encontro da juventude
com um evento que os motive a ingressar na PJ ou na RCC ou ainda em outras
expressoes eclesiais.

Em meio ao mal estar, Maria afirmou que as comunidades podavam os jovens
que retornavam empolgados do retiro. Por isso muitos desistiam. Apés muito debate,
chegou-se a conclusédo que o TLC é um servico prestado aos demais grupos juvenis
e que poderia ser mais bem aproveitado tanto pela PJ quanto pela RCC, acolhendo
e empregando o potencial dos jovens que saiam motivados do retiro.

Como se vé, em pouco tempo, sem que 0 pesquisador precisasse provocar
muito, os grupos comecaram a dialogar sobre os conflitos historicos que viviam.

Na segunda parte dos diadlogos, o pesquisador provocou 0S jovens a
conversar sobre a rixa que ha entre a PJ e o MJ RCC. Ferdinandes (da PJ) recordou
que quando foi convidado a participar do MINKA (encontro de formacédo da PJ
paroquial), ficou chocado com a primeira palestra, que consistia basicamente em
desconstruir toda a espiritualidade da Renovacdo Carismatica. Segundo
Ferdinandes, a PJ considera-se melhor que o MJ RCC e criou essa rixa toda. O
jovem acrescentou ainda que seria interessante “juntar tudo e formar uma coisa s6”,
ou seja, procurar eliminar as diferencas existentes entre os grupos, uniformizando-
0s. Vanderson rebateu afirmando ndo ser possivel, pois sdo dois grupos realmente
muito distintos. E, de fato, é importante que haja MJ RCC e PJ. Sdo diferentes, mas

a diferenca € uma riqueza.
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Continuando os questionamentos, Mauro, do Ministério Jovem, perguntou
sobre o porqué de a PJ utilizar musicas seculares em seus encontros e permitir
bebidas alcodlicas. Savio, também do MJ, ressaltou que a RCC procura retirar o
jovem do mundo do pecado. A PJ ndo faz isso. Deixa 0 jovem com as coisas do
mundo. Novamente os animos se exaltaram e teve inicio uma calorosa discussao
sobre o0 que € estar no mundo e ndo ser do mundo. A discussdo se acalmou com
uma fala de Peterson (PJ), que ressaltou tratar-se de identidades culturais distintas,
e que talvez ndo pudessem mesmo encontrar um denominador comum que 0S
uniformizasse. Sao paradigmas distintos, visées de mundo muito diferentes, e que
precisam ser respeitadas como diferentes, nem melhores, nem piores. SG assim
poderiamos construir algo em comum. Deus e a Igreja precisam estar presentes em
todas as culturas.

Mara (do Ministério Jovem da RCC) concluiu dizendo que acha importante
haver as diferencas. Se houvesse s6 a PJ ela certamente ndo estaria na Igreja. Se
houvesse s6 RCC muitos ndo participariam. Ambos atingem pessoas diferentes.
Ambos, portanto, sdo importantes. Muitos concordaram com ela. Aqui se percebe
gque o0 grupo comecou a compreender que se tratava de modos de existéncia
diversificados, quer seja, subjetividades diversas, que se articulavam em instituicées
diversas.

O encontro se encerrou devido ao adiantar da hora. Dava a impressao de que
aqueles jovens colocaram pra fora situacfes que ha tempos precisavam dizer. E
verdade que um clima de mal estar perpassou o0 encontro, mas nada que sugerisse
agressividade demasiada. Os jovens apresentaram grau de maturidade
impressionante ao discutirem temas pesados e tensos de forma equilibrada.
Concluiu-se com a proposta de se trazer, na proxima reunido, uma descricdo de
cada expressdo presente para ser apresentada mais detalhadamente aos demais,
posto que, apesar de muito falarem uns dos outros, poucos conheciam
verdadeiramente a historia das diversas expressdes presentes.

Durante a noite apds o encontro, o pesquisador recebeu uma mensagem de
celular da jovem Iraci (PJ) que denotava o quanto aquela primeira reunido estava
provocando nela novas formas de se compreender as relacdes entre as diversas

juventudes:
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Otimo tema para o mestrado, padre. Faz tempo que questionamos a
guestdo do preconceito entre RCC e PJ e € um assunto bem dificil. Mas eu
ainda sonho com a derrota do preconceito e mais integracdo apesar de
serem movimentos distintos. Eu nem fui convidada para a reunido, mas
estava no curso de teologia. E decidi participar, ja que estou no JUAC ha 4
anos e um ano e meio na coordenacéao. Se tiver ORKUT me adiciona!

2.3. A ordenacédo dos corpos na fluidez das instituicdes

Neste primeiro encontro do grupo-dispositivo, evidenciou-se a forte
organizacdo geogréafica a delimitar os territérios dos grupos. Essa configuracao
perdurou até o final, na realizacdo da atividade de 10 de Outubro, com algumas
pequenas mudancas em algumas reunides.

Segundo Deleuze, (1998, p. 111), a primeira dobra da subjetivacéao
corresponde a ordenacédo dos corpos e sua configuracdo geografica. Os corpos dos
jovens colombenses organizam-se a partir do grupo, da identidade a que pertencem,
permanecendo perto uns dos outros de acordo com a proximidade ideolégica de
cada expressdao - sinalizando como se posicionam no territério eclesial. A
fragmentacao em grupos distintos, tribais, e hostis configura o0 modo de se postar, 0s
espacos ocupados, os territérios fisicos de protecdo diante do mundo perigoso do
outro. Nada ha de mais seguro do que 0 pequeno grupo a que se pertence, pois
todo o resto, especialmente as grandes instituices, € incerto e arriscado para estas
subjetividades.

Na verdade, a subjetividade contemporanea configura-se a partir de certa
rejeicdo ao que é sélido, institucional, pesado. Nota-se isto pela fragmentacédo social
e fluidez de quase todas as instituicoes: familia, relacionamentos, religides, partidos
politicos, sindicatos, associagdes diversas. Todas assumem carater flexivel na vida
de nossos coetaneos, que relativizam tudo o que, no passado, se considerava
estavel e fundamental. As relacdes interpessoais tendem a ser, 0 mais possivel,
horizontais, frageis e abertas. Nossa civilizacdo atual caracteriza-se pela
“...incapacidade endémica de nossa sociedade, e de qualquer parte dela, de manter
a sua forma por algum periodo de tempo.” (BAUMAN, 2007 apud ESPERANDIO,
2007, p. 29).
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A fragmentagéo das estruturas de evangelizagdo juvenil catélica parecem ser
uma reacdo ao passado eclesial uniformizador e eliminador de toda diversidade. A
fala do jovem Ferdinandes (PJ), apontada acima, demonstra essa tendéncia
uniformizadora ainda presente nos encontros de formacao da PJ. Ele indignou-se ao
assistir uma palestra de formacdo que desconstruia as praticas e a teologia de base
do MJ RCC e que sugeria aos jovens abandonar todas as praticas relativas a ela.
Porém, o préprio Ferdinandes, membro da PJ, ndo concordou com este
comportamento de seu grupo. Outros jovens, como a propria Iraci (PJ), Mara (MJ
RCC) e Vanderson (PJ) ressaltaram a importancia fundamental da existéncia de
diversos grupos juvenis — e afirmavam isto ao mesmo tempo em que se debatia, e
muito, as diferencas entre eles e os choques conflituosos das identidades. Esses
didlogos dao visibilidade a fragmentacdo produzida por esta juventude e por ela
aceita como natural, apesar dos conflitos inerentes ao fato de ocuparem o mesmo
territério paroquial. Mas nada h& de natural neste processo. Ele foi produzido nas
relacfes de forcas a perpassarem as subjetividades, dobrando-as.

Da seguranca dos grupos unicos e hegemonicos demarcados e definidos,
fechados e blindados, assiste-se a crescente emergéncia de um outro mundo, plural,
flexivel, aberto, globalizado. Verificava-se, naquela sala de debates, ao conflito das
linhas de forca que, em choque, geravam o desconforto da perda do territorio ao
gual se estava acostumado — desterritorializacdo que gera vertigens — e ao
surgimento de outro territério, com uma nova juventude, acostumando-se a um
mundo mais plural e organizando seus corpos a partir dessa nova configuracao.

Quais as condicbes para a emergéncia desta configuracdo? Ela é
possibilitada pela queda de velhos conceitos ligados a Modernidade e ao surgimento
de um novo desenho social contemporaneo. Paolo Virno (2003, on-line), fildsofo
italiano e pesquisador da contemporaneidade, afirma que se assiste em nossos dias
a crise de uma forma de organizacdo do mundo ao redor da ideia de Nacao, nascida
especialmente dos Estados Absolutos do pds-medievo, mas que encontra suas
linhas de configuracdo desde muito antes. Na verdade, a Antiguidade, a Idade Média
e, especialmente a Modernidade configuravam-se ao redor do conceito de povo —
com contornos bem definidos, com fronteiras bem delimitadas e sua soberania
consolidada pela organizacdo estatal ao redor de um governo que garantiria a
seguranca a todos os membros daquela determinada nacao.
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Ainda segundo Virno (2003, on-line), esta maneira de organizar a sociedade
estabeleceu-se a partir da inseguranga priméaria do ser humano diante do mundo,
gue a principio se apresenta hostil. A “cidade”, “vila” ou “tribo” primitivas significava a
seguranca diante do outro — diferente e talvez perigoso — e das forcas
desconhecidas e hostis da natureza e seus animais selvagens. Na “polis” o ser
humano sentia-se em casa, seguro, e com capacidade para mais vida. Nela se esta
com os “seus”, que lhe defendem do inimigo, dao estabilidade e o minimo de
conforto para se poder sobreviver diante da hostilidade do mundo. O “outro” é o
inimigo potencial, desta organizagdo e pode destruir o mundo tranquilo que existe
dentro dos muros da cidade. O corpo analisador deste modo de organizacdo social é
o0 muro de protecdo a cercar as cidades e tribos h4 até poucos séculos atras, bem
como as fronteiras bem marcadas e protegidas dos Estados, com suas aduanas e
fiscalizacdo protetora. Dentro dos muros, ao mesmo tempo em que h4 a seguranca
contra o “fora” persiste também “um forte e rigido controle social. Sendo um grupo
identitario é preciso ‘defender o mundo’ que constitui a comunidade. A sua
identidade, dada pelas tradicbes arraigadas, € mantida pela manutencao estrita dos
valores proprios ao grupo” (BENEDETTI, 2009, p. 19).

Este modo de subjetivacdo perdurou por séculos e encontrou seu auge na
organizagdo dos Estados Absolutos do inicio da Modernidade, que, por
intensificarem a identidade do povo (com cultura e organizacdo proprias),
produziram guerras e mortes, inquisicdes e cruzadas; e, por ultimo, os grandes
conflitos xenofébicos do século XX.

Esta configuragédo social fez emergir modelos eclesiais fechados, ligados a
regimes de verdade incapazes do didlogo com o “outro”, considerado herege e posto
para fora da comunhdo, excluido para o exterior dos muros eclesiais. A Igreja
Catolica (e também outras), com seu regime de verdades medievais e modernos,
transformou os muros fisicos das cidades em muros invisiveis, mas ndo menos
corporeos — conforme compreensao de “corpo” de Deleuze e Guatarri (2000, pp. 13-
14). E, no seio da propria Igreja, o muro que separava o “eu-eclesial’” do “outro-
herege”, evoluiu para as separacdes internas as proprias organizacdes eclesiais e
seus regimes de verdade: o “eu-PJ” e o “outro-herege”, o “eu-RCC” e o “outro-
herege”, “eu-TLC” e o “outro-herege” (sendo que, por “outro” se compreende o

movimento ou pastoral “concorrente”).
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Em nossos dias, porém, organizacdo de um povo distinto e configurado como
uma nacdo soberana e seus muros visiveis ou invisiveis (correspondente a uma
Igreja monolitica e fechada em si mesma) ndo basta mais para descrever a
sociedade atual, que flexibilizou as relacdes sociais e de poder. A fluidez das
relacbes imbricada com as linhas de forca de protecao institucional provoca um
efeito curioso em alguns jovens: a rejeicdo as grandes ideologias, a fuga para os
pequenos ideais tribais e o desejo de se arriscar fora da tribo. Ao mesmo tempo em
gue ha a seguranca do pequeno grupo, had novos agenciamentos dos desejos, a
buscar o outro.

Mesmo em situacdes de conflito e disputa de espaco, grande parte dos jovens
presentes naquela sala ja haviam transposto os muros de seu grupo e buscado
conhecer o que ocorria do lado de 1a, junto ao outro-herege. As primeiras falas dos
jovens, durante suas apresentacdes, evidenciou tal fato, quando um grande nimero
dos participantes ressaltou ja ter frequentado outra expressdo. Este movimento ja
havia provocado desterritorializacdes e vertigens em alguns, que, ou embarcavam
nesta linha de fuga, ou rapidamente se reterritorializavam num fechamento ainda

maior — 0 que parece ter sido a op¢édo da maioria.

3. SEGUNDA REUNIAO: DO CHOQUE DAS SUBJETIVIDADES AO ENCONTRO
COM A ALTERIDADE

No segundo encontro, o objetivo principal foi o de caracterizar as identidades
grupais e os modos de pertenga nos varios grupos de juventude paroquial, dando
continuidade ao primeiro encontro, a fim de que 0s jovens conhecessem mais
profundamente as demais expressoes presentes na paréquia

O grupo dispositivo reuniu-se as 19:45 do dia 15 de julho de 2010 nas
dependéncias da Pardéquia Santa Teresinha de Lisieux, Colombo, Parana. Assim
como na primeira reunido, esta também foi iniciada com um momento de oragéo.

Seguem as tabelas com a participacao dos jovens neste segundo encontro:
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Tabela 3 - Lista de participacdo na segunda reunido:

PRESENCA
NOME IDADE assinalada com X
13/07 15/07
1. Mara 18 X
2. Vanderson 27 X X
3. Gregor 22 X X
4. Peterson 20 X X
5. Ferdinandes 23 X X
6. lIraci 24 X X
7. Sévio 21 X X
8. Guilherme 23 X X
9. Itamar 23 X X
10. Jair 18 X
11. Mariana 28 X
12. Maria 27 X X
13. Edgard 24 X
14. Mauro 22 X
15. Mariele 20 X X
TOTAL 15 11

Tabela 4 - Participacdo por expressdo na segunda reunido:

5 NUMERO DE JOVENS POR DATA
EXPRESSAO
13/07/2010 15/07/2010

Somente PJ 5 5

Somente MJ RCC 4 1

Somente TLC 3 2

PJe MJRCC 1 1

PJeTLC 2 2

TLC e MJ RCC 0 0

Saltou aos olhos logo de inicio e causou algum desconforto a auséncia da dos
membros do Ministério Jovem da RCC do grupo Anjos da Luz. Apenas o Savio, do grupo
Jesus Renasce, esteve presente, sendo que os demais nao justificaram a auséncia. A

pergunta pairou no ar: teria a primeira reunido sido tdo pesada e dificil que os espantara?
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3.1. Descricdo dos dialogos

Os dialogos tiveram inicio com a pergunta do pesquisador sobre como se
sentiram no dltimo encontro. Logo de inicio, muitos se disseram horrorizados (essa
foi a palavra usada) com o tamanho preconceito que havia entre eles e que por
muitos era desconhecido. Partilharam o sentimento de que sera bastante dificil
realizar algum trabalho comum.

Savio (MJ RCC), porém, confessou-se animado, apesar das dificuldades, e
mostrou-se confiante numa possivel aproximacdo — apesar da auséncia dos outros
membros de sua expressdo. Vanderson, por sua vez, afirmou que o0 que vimos ha
Gltima reunido foram os erros historicos dos movimentos e pastorais. Afirmou que a
unidade somente sera possivel se as identidades forem mantidas. As diferencas séo
culturais, e precisam ser respeitadas. Ferdinandes (PJ) saiu assustado do encontro.
Afirmou ter sido pior do que imaginava. A unidade ndo sera tao facil e talvez nao
seja possivel, pois cada um tenta defender apenas seu movimento. Gregor (PJ)
afirmou ter ficado curioso com o que pode ser gerado. Guilherme (TLC), por sua vez,
afirmou que trabalhar juntos é possivel, pois o objetivo de todos € um s6. Se cada
um trabalhar a sua maneira, respeitando-se, talvez seja possivel a unidade.
Peterson (PJ), Maria (TLC) e Mariana (TLC) afirmaram-se horrorizados com a rixa,
mas todos concordaram que a discussdo vale a pena. Iraci afirmou que sera
proveitoso deixar as coisas as claras. Sentiu-se feliz. Esta primeira parte do encontro
encerrou-se com Vanderson afirmando que somente h& evolugdo quando se pensa
diferente.

Aqui se apresentou o0 momento de se fazer historia e de se proporcionar
condi¢cbes para que se pudesse escapar aos modos estabelecidos de subjetividade.
Todos se sentiam desconfortaveis com a situacdo conflitante a que deram
visibilidade na ultima reunido. Muitos até se surpreenderam, posto que para eles as
lutas estavam por demais veladas e agora se puseram as claras. Apesar de muitos
ainda se mostrarem reticentes (como por exemplo, Ferdinandes - PJ), nas falas de
Iraci (PJ), Gregor (PJ), Vanderson (PJ) e Séavio (MJ RCC) vislumbraram-se linhas
moleculares, ousadias de se arriscar por caminhos ainda desconhecidos. Chegou a
hora de provocar fissuras no estabelecido e o grupo mesmo considerou que era

possivel dar um “passo a mais” em dire¢do a novos modos de organizagao.
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A fim de provocar o grupo para se descobrir como dar este passo e em que
direcéo a linha de fuga caminharia, o pesquisador langou a seguinte questao: “Vocés
estdo contentes com a maneira como se esta conduzindo a evangelizacdo da
juventude nesta pardquia’®? Estes processos de formacao na fé estdo de acordo com
o Evangelho?

Vanderson (PJ) afirmou que, se escolhessem caminhar juntos, estariam
nadando contra a maré, pois muitos jovens ndo estavam dispostos a caminhar em
conjunto. Mas era preciso fazer algo, pois aquela situacdo nao podia estar de acordo
com o Evangelho. A divisdao ndo vem de Deus. Por outro lado, segundo a fala do
jovem, Jesus veio acabar com a hipocrisia, e as reunides estavam servindo para
desmascarar a todos. Vanderson continuou afirmando que néo havia boa-vontade,
até entdo, para se comecar um trabalho comum. Portanto o processo de criacao
deste trabalho comum vai ter que ser lento, mas profundo.

Continuando sua fala, Vanderson (PJ), afirmou que a Igreja tem sido
preconceituosa, e tem desconsiderado o Ministério Jovem da RCC. A Pardquia nao
0s convida para as suas reunides oficiais. A RCC tem sido, sistematicamente
deixada de lado pela estrutura oficial, e o0 mesmo tem acontecido com o TLC.
Segundo o jovem, a lIgreja estaria totalmente errada ao fazer isto. Vanderson
continuou afirmando que como Igreja, queremos padronizar os jovens. Porém, nao
podemos negar que, hoje, ndo ha apenas um modelo de grupo. Ha diferentes tribos.
N&o se deve querer apedrejar o outro somente porque é diferente. As estruturas
oficiais da Igreja precisam de mais humildade.

Apos a fala do jovem Vanderson, o grupo todo comecgou modificar o humor. O
efeito positivo que estas colocac¢des geraram no MJ RCC e no TLC foi visivel. Algo
para eles inimagindvel parecia ter acontecido: um jovem, que por muitos anos
coordenou a PJ paroquial, e que antes se mostrava fechado a acolhé-los, percebeu
0 quanto as estruturas paroquiais de até entdo estavam agindo errado ao rejeita-los.

Esta fala provocou uma autoanalise dos demais movimentos. Savio (MJ RCC)
afirmou que seu grupo estava acomodado e tinha resisténcias em se aproximar. O
jovem continuou afirmando que Jesus veio trazer guerra e, por isso, a “discérdia”
entre os grupos talvez tenha sido necessaria para se chegar a algo melhor. E
possivel que, apés se atingir um denominador comum, a juventude de toda paréquia
saia ganhando. Guilherme (TLC) afirmou que talvez, se Jesus estivesse entre nés,

quisesse e provocasse este conflito, pois isto os esta fazendo viver melhor a religido,
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cultivando o respeito. E desta “guerra” todos podem sair ganhando. O confronto esta
possibilitando a vivéncia mais pura da religido.

Interessante notar que o0s jovens, desde a ultima reunido trouxeram este
conceito de “guerra” boa. Este pensamento estd baseado na fala do Cristo,
apresentada em Mt 10,34 — “N&o julgueis que vim trazer a paz a terra. Vim trazer
nao a paz, mas a espada.” De fato, somente com o confronto e a partir dele seria
possivel a solucdo da situacdo de conflito velado. O grupo-dispositivo, e a
intervencao nele realizada, trouxe as claras e pds em evidéncia aquilo que estava
oculto. E ao colocar em evidéncia comecou a oportunizar a superagdo desta
situacdo, encontrando brechas naquilo que estava estabelecido e estimulando a
invencao do novo. “O grupo dispositivo, ndo se reduz a um método ou técnica de
pesquisa, mas a uma perspectiva metodoldgica aberta a inovacdo e capaz de
sustentar transformagbes.” (OLIVEIRA, et all, 2009, p. 268). As subjetividades
juvenis em encontro e até mesmo em confronto abrem-se para novas configuracées,
transformando os territérios existenciais e produzindo novos modelos eclesiais e
sociais mais dialogais e menos limitadores da vida.

Apbés as falas que ressaltaram esse “conflito” bom, o pesquisador convidou
cada expressao a apresentar sua origem e seus objetivos. Todas as trés expressoes
puderam falar e nenhuma foi agredida ou questionada em seus métodos ou opc¢des.
O pesquisador ajudou todos a perceber que a critica do outro ndo necessariamente
precisava ser encarada como uma total desaprovacdo. Mesmo as falas do primeiro
encontro poderiam ser positivas e ajudar todos a crescer juntos. E isto ndo seria
possivel sem que todos se dispusessem a se reunir e confrontar-se. Juntos, 0s
grupos poderiam perceber as lacunas e se ajudar. Seria preciso humildade pra
deixar esse processo acontecer.

O encontro encerrou-se com a proposta do pesquisador de que, no final de
semana, durante os encontros dos grupos, fossem consultados os jovens das bases
para descobrirem juntos quais 0s principais problemas da juventude da paréquia e

de todos os jovens da cidade de Colombo.
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3.2. O “nao” as uniformizagdes na relacado entre saber e verdade

Durante os dialogos deste segundo encontro, Vanderson, da PJ, deixou
vislumbrar uma possibilidade de linha de fuga para as situa¢des conflitantes vividas
por aqueles jovens. Ele, membro da PJ, queixou-se da maneira como 0os membros
adultos da Paroquia excluiam a RCC e o TLC das reunides deliberativas acerca da
conducdo pastoral da mesma. Sua fala provocou mudanca visivel de humor em todo
0 grupo, que comecou a perceber a possibilidade de verdadeira mudanca nos
comportamentos excludentes de suas estruturas.

Os jovens do grupo-dispositivo deixaram transparecer a frustracdo com o0s
regimes de verdade da instituicdo “Igreja” e seus muros preconceituosos, visiveis
pela exclusdo feita para com os membros da Renovacdo Carismética Catodlica. O
anico saber aceito como legitimo pela instituicdo em suas linhas duras e inflexiveis
nao contemplava a diversidade da RCC e do TLC. O medo da desestabilizacéo
destes saberes naturalizados impedia a abertura e o confronto com a alteridade dos
movimentos.

A concordancia dos jovens com seu amigo Vanderson ratificava o descrédito
do grupo para com as racionalizacbes de carater tipicamente moderno:
totalizadoras, impositivas e homogeneizantes. Evidenciava-se naguele encontro o
modo como os jovens estavam dobrando o “fora” nas relagbes entre saber e
verdade - terceira dobra da subjetivagéo, segundo Deleuze (1998, p. 111).

De fato, ha em nossos dias uma constante sensacéo de frustragdo para com
os programas estaveis da modernidade. Os metarrelatos'®, isto é, as grandes
explicagbes racionais que supunham dar conta de todo o real, uniformizando-o e
adequando-0 aos conceitos teoricos, regeram a organizacdo dos Estados-Nacao e
as instituicdes existentes nestas sociedades — o0s regimes de verdade modernos.
Todos prometiam dar conta da realidade, explicando-a, mas ocultavam interesses e
jogos de poder que acabavam por produzir o horror: exclusdes, imperialismos,

guerras mundiais, massacres raciais, entre outros. A0S poucos, com 0 apagar das

18 Exemplos: marxismo, freudismo, cientificismo, positivismo.
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luzes do segundo milénio, todas estas grandes explicacdes da realidade foram
caindo em descrédito.

Em relacdo ao Cristianismo, a crise de seus metarrelatos tem sido ainda mais
profunda. Por muito tempo tivemos a pretensdo de explicar todo o real a partir de
teses teologicas tidas como incontestaveis. Essas metanarrativas cristas
sustentaram por séculos a ideia de um povo cristdo — também chamado Cristandade
— 0 Reino de Cristo na terra. Em nome desse reino organizaram-se cruzadas e
inquisicdes, guerras religiosas e massacres, justificaram-se conquistas imperialistas
e destruicbes de culturas, legitimaram-se escravidoes e injusticas. A ideia de
Cristandade distanciou-se radicalmente do principio que a constituiu: o Evangelho.

Nossos contemporaneos séo cautelosos. Eles desconfiam que o audacioso
programa de exprimir a verdade Ultima como pedra angular de todas as
outras verdades serve mais ao poder, neste caso o eclesiastico, do que a
procura da verdade: sem a distancia exigida pela liberdade, a verdade
imposta sufoca a procura erigindo-se em ‘dogma’. O mundo n&o é unificado
da forma como pensavam os te6logos medievais. (DUQUOC, 2006 p. 11)

Duquoc aponta as teologias medievais. Porém, as uniformizacées foram
ainda mais graves e drasticas no periodo moderno - caracterizado pelo
racionalismo. Alguns(as) teélogos(as) modernos(as), diante da perda gradativa de
poder por parte da Igreja e saudosos do antigo sistema de cristandade, foram tao
uniformizadores ou até mais do que os medievais. A ldade Média conheceu a
diversidade de posicionamentos, teologias e até mesmo ritos proprios. Apds o
Concilio de Trento, conforme ja acenado acima, a uniformizagdo romana
acompanhou o catolicismo até as portas do Século XXI. E ainda em meio as
reformas ap6s o Concilio Vaticano Il, a propria Teologia da Libertagdo quis para si 0
direito de se impor como verdade Unica a todo catolicismo latino-americano,
desconhecendo e até mesmo reprimindo posicoes diversificadas, conforme também
acenado acima com relagdo aos movimentos juvenis.

As subjetividades contemporaneas, especialmente as juvenis, ndo se sentem
a vontade nas instituicbes pautadas em verdades unificadoras. Nenhum povo,
Estado, filosofia ou teologia faz o ser humano sentir-se-em-casa em nossos dias.
Toda uniformizacdo, imposi¢cdo ou fundamentalismo gera desconforto em nossos

coetaneos. Estes ndo encontram seguranca em lugar algum.
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A inseguranca € dobrada nas subjetividades de nossos tempos. Prefere-se
permanecer nela a ter de retornar as falsas segurancas modernas e medievais. A
maioria das pessoas ndo se sente em casa com estes modelos, hem tampouco
procura sentir-se. Para elas, vale a pena o risco da desterritorializacdo, a fim de se
descobrir novos modos de existéncia ndo mais pautados por aquelas verdades
totalizadoras.

E se ndo me sinto em casa na seguranga da “polis” — dentro dos muros das
verdades rigidas da Igreja — preferirei o risco da liberdade e me protegerei da falsa
seguranca que as instituicdes oferecem. A vertigem da desterritorializacdo € melhor
do que a falsa seguranca dos muros.

Segundo Virno (2003, on-line), quando ndo ha mais a seguranga da “polis”,
(quer seja de sua protecéo fisica ou mesmo de suas teorias racionais de explicacédo
do real) é preciso recorrer ao meu interior para me defender das ciladas do mundo,
pois ndo ha mais instituicdo segura em que me amparar. E se ndo ha mais
instituicdo segura, tudo desmorona, resta apenas o “eu” e o tecido social se
desintegra. Como ndo posso recorrer as instituices, nem as explicacées do mundo,
preciso recorrer ao que esta dentro de mim, onde encontro o que é mais profundo e
seguro. Dai a crise das culturas, instituicdes, religides oficiais, relagdes duradouras,
e, em meio a juventude catélica, das uniformizacfes pastorais.

A fala do jovem Vanderson expressa a frustracdo com a estrutura oficial de
sua comunidade paroquial, que nunca chamou os jovens do MJ RCC ou do TLC
para somar forgcas. Sempre os considerou “outro-herege”, do lado de fora de seus
muros. Este modelo eclesial, pautado em regimes de verdade das teologias
uniformizadoras e militantes, parece ndo servir mais as subjetividades juvenis atuais.
Ou se buscam outros modos de se organizar institucionalmente, ou os jovens (e,
com eles, muitos de nossos contemporaneos adultos) preferirdo permanecer do lado
de fora a ter de embarcar em linhas duras de uma instituicdo que consideram

caduca.
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4. TERCEIRA REUNIAO: O “COMUM”

Conforme acordado entre todos na ultima reunido, este terceiro objetivou a
descoberta de problemas comuns a serem elencados por todos e quais lacunas
poderiam ser preenchidas pelo grupo, a partir de uma atividade a ser planejada em
conjunto.

O grupo dispositivo reuniu-se as 19:45 do dia 20 de julho de 2010 nas
dependéncias da Parbéquia Santa Teresinha de Lisieux, Colombo, Parana. O
pesquisador responsavel deu as boas vindas a todos e conduziu uma breve oracéo

inicial.

Tabela 5 - Lista de participacdo no terceiro encontro:

PRESENCA
NOME IDADE assinalada com X

13/07 15/07 20/07
1. Mara 18 X
2. Vanderson 27 X X X
3. Gregor 22 X X
4. Peterson 20 X X X
5. Ferdinandes 23 X X
6. Iraci 24 X X X
7. Sévio 21 X X X
8. Guilherme 23 X X X
9. Itamar 23 X X
10. Jair 18 X
11. Mariana 28 X X
12. Maria 27 X X X
13. Edgard 24 X
14. Mauro 22 X X
15. Mariele 20 X X

TOTAL 15 11 9
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Tabela 6 - Participacdo por expressdo no terceiro encontro:

. NUMERO DE JOVENS POR DATA
EXPRESSAO
13/07/2010 15/07/2010 20/07/2010

Somente PJ 5 5 4

Somente MJ RCC 4 1 2

Somente TLC 3 2 1

PJe MJRCC 1 1 1

PJeTLC 2 2 1

TLC e MJ RCC 0 0 0

Nota-se logo de inicio a reducdo do grupo. De 15 pessoas, caiu para 9. Os
faltantes ndo justificaram a auséncia. Porém, a falta de alguns ndo significou o
boicote das instituices juvenis que representam. Por exemplo, Mauro, do grupo
Anjos da Luz (MJ RCC), que nédo se fez presente na reunido anterior, compareceu a
esta. TLC, PJ e Ministério Jovem estavam presentes com suas principais liderancas.
E pareciam bem empenhados.

A disposicao dos corpos ainda € a mesma das primeiras reunides. Mas neste
encontro, devido aos passos dados nas reunides anteriores, ja ha um maior clima de

descontracéo.

4.1. Descricdo dos didlogos

Para iniciar o encontro, o pesquisador sugeriu que todos partilhassem o fruto
de suas consultas aos grupos de jovens. A pergunta sugerida no ultimo encontro
versava sobre quais seriam as principais dificuldades comuns a todos.

Antes, porém, que 0s jovens comecassem a responder, Peterson, da PJ,
comentou sobre a experiéncia ocorrida durante o final de semana. Seu grupo, de PJ,
foi visitar o grupo do MJ RCC na comunidade do Perpétuo Socorro. Refletindo sobre
esta visita, o jovem pode perceber que é possivel uma maior unido, apesar de
considerar as grandes diferencas entre as instituicbes juvenis. Ferdinandes, do
mesmo grupo, completou dizendo que visitas s&o possiveis sim, mas unificagdo néo,

pois possuem metodologias bastante distintas.
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A pesquisa-intervencdo ja estava despertando nas subjetividades juvenis
comportamentos distintos daqueles praticados anteriormente, provocando neles o
interesse de se conhecerem melhor, rompendo os muros de separacéo e visitando-
se mutuamente. “Quando o punhal entra na carne, quando o alimento ou o veneno
se espalha pelo corpo, quando a gota de vinho é vertida na agua, ha mistura de
corpos” (DELEUZE; GUATTARI, 2000, p. 21). Encontro de corpos PJ e MJ RCC que
se abrem a afetac&o: afetam e se deixam afetar nos encontros.

Ao dar continuidade a reunido, Vanderson, da PJ, apresentou aqueles que ele
considerava serem 0s principais problemas da juventude da paréquia:

a) Pouca participacdo dos jovens nos grupos

b) Falta de adeséo da juventude as causas eclesiais, resultando em pouca

adesdo real aos grupos

c) Falta de acolhida dos adultos

d) A violéncia e o exterminio dos jovens colombenses

e) Duvidas em relacéo as acdes sociais que podem ser feitas

f) A forca do secularismo

g) Aimagem de jovem que a Midia nos apresenta

h) Pouca presenca da Igreja na sociedade

i) Falta de comprometimento dos jovens

Vanderson completou afirmando que precisamos ousar mais na utilizacao dos
Meios de Comunicacdo Social. Guilherme, TLC, e Ferdinandes, PJ, completaram
afirmando a importancia da utilizacdo da Internet. Ferdinandes disse ainda que uma
das grandes falhas da PJ é a falta de espirito missionario. Ndao ha uma séria
preocupagao em se ir ao encontro de outros jovens. A partir deste momento, 0s
didlogos giraram ao redor da ideia de ser uma Igreja que néo ficasse fechada dentro
de seus muros, mas saisse ao encontro dos demais.

Gregor, da PJ, apresentou os resultados de uma ac¢ao inusitada realizada por
ele no final de semana anterior. Conversou com jovens que nao vao a Igreja para
perguntar a eles quais os principais problemas da juventude de Colombo. Estes
identificaram como principais dificuldades as drogas e a violéncia, apesar de alguns
inclusive serem usuarios dependentes de substancias quimicas. Os jovens
disseram-lhe que o que os levou as drogas foi a insisténcia dos outros jovens.
Gregor entdo indagou o grupo sobre o porqué da pouca ou quase nenhuma ousadia

missionaria dos jovens catoélicos da Paroquia.



98

Diversas sugestdes foram sendo apresentadas por todos, apontando
principalmente, para uma agéo missionaria mais ousada, que olhasse para fora das
comunidades. Diferentes sugestdes que pudessem minimizar o problema das
drogas foram feitas, tais como torneios de futebol, atividades culturais e recreativas,
entre outras. Savio, do MJ RCC, afirmou sentir que até entdo “pescava em aquario”,
posto que ndo percebia, em si e N0 seu grupo, audacia para buscar a juventude e
ajuda-la a ter vida mais plena. Mauro, também do MJ RCC, concordou, afirmando
gue os jovens de seu grupo também consideravam as drogas e a violéncia um
problema endémico a ser olhado com carinho pela Igreja. E, assumindo uma postura
bem diferente da que tivera na primeira reunido, ressaltou a importancia de realizar
atividades do jeito que os jovens gostam, como um trio elétrico ou um torneio
esportivo, sem precisar dar um rosto claramente catdélico, mas inovando nas
linguagens e utilizacdo de novos métodos, firmando parcerias com ONGs da cidade,
festivais culturais e outras atividades que visassem colocar nossos grupos de forma
organizada em contato com as juventudes de fora.

Neste ponto, uma grande empolgacdo tomou conta do grupo. Um répido
processo de reterritorializacdo fez com que néo se percebessem mais os conflitos,
mas os interesses comuns. Entre as subjetividades comecou a se desenhar uma
possivel unidade ao redor da ideia de se realizar uma atividade comum, de cunho
missionario, e carater preventivo com relacéo as drogas e a violéncia.

Quase ao final do encontro, Vanderson, da PJ, sugeriu a criagdo de uma
estrutura paroquial de juventude que incluisse a diversidade, a fim de poder gerir
estas atividades. Os préprios jovens sugeriram chamar esta estrutura de “Setor
Juventude Paroquial”’, aos moldes do que propdem os bispos do Brasil.

E preciso considerar esta postura do Vanderson como duas alternativas. De
fato, o “Setor Juventude”, que tem sido sugerido pela CNBB, pode ser uma
verdadeira “linha de fuga”, como possibilidade de respeito a diversidade, na vivéncia
de comunhé&o entre as diferentes identidades, assegurando seu direito de expressao
e fortalecimento. Porém, pode ser também um retorno a modelos uniformizadores,
sedentos de poder, caso ndo se priorize a acolhida do diferente.

Continuando a reunido, Savio, do MJ RCC, reforcou a importancia de néo se
suprimir as diversidades, mas sim de que, esta estrutura pudesse reforca-las e
garantir unidade ao redor de projetos comuns. Ao final, ele disse uma frase que foi

seguida de muitos risos por todos: “Eu aceito a PJ do jeito que ela é!”
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O encontro se encerrou antes do horario programado, pois todos
concordaram que 0s objetivos foram atingidos. Como pauta para o préximo encontro
todos aprovaram a sugestdo de se alinhar melhor as acbes comuns a serem
realizadas.

A primeira proposta para este grupo dispositivo era de que 0S jovens
tentassem realizar “uma” atividade comum. Os grupos superaram as expectativas e
sugeriram um cronograma de atividades e um planejamento pastoral amplo, tendo
como foco e método a missdo jovem e como meta a superacdo de situacdes de
violéncia em meio a juventude colombense.

De uma situacdo de total fragmentacdo, os jovens fazem emergir um
‘comum”, que brota, a principio, de uma situagao de caos e violéncia no meio juvenil
colombense. E a partir desta situacdo “comum” que o grupo dispositivo podera fazer

surgir uma linha de fuga diante da situagcao de fragmentacgéo de suas instituicoes.

4.2. O medo da morte prematura e a producdo da relacdo conseguem

mesmo

Durante esta terceira reunido dos jovens de Colombo, evidenciaram-se
situacdes comuns em meio ao caos da fragmentacdo dos grupos juvenis. Os jovens
de Colombo descobriram que seus problemas eram semelhantes, apesar das
diferencas de suas identidades: a violéncia e a dependéncia quimica. Este “comum”
descoberto e produzido pelas subjetividades juvenis colombenses dobra-se na
relacdo de forcas de uma “regra singular” de busca de vida e invagina-se para
tornar-se relagcdo consigo mesmo — segunda dobra da subjetivacdo (DELEUZE,
1998, p. 111) — na busca de identidade e seguranca tribal.

Em outras palavras, a extrema violéncia a que sao submetidos os jovens gera
neles um desejo de segurangca — como uma busca ética por mais vida. Esta
exigéncia, dobrando-se nas subjetividades, provoca a emergéncia de modos de
existéncia pautados no fechamento tribal ao redor de grupos identitarios
radicalizados que garantem seguranca e muitas vezes apresentam-se hostis a quem

Ihes é estranho.
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Os jovens de Colombo tornam visiveis as situa¢des dramaticas da juventude
brasileira. As subjetividades juvenis atuais apresentam-se amedrontadas pelo perigo
de morrer violentamente (NOVAES, 2006, p. 78) e interagem consigo e com 0S
demais a partir desta “regra”. Estes medos e anseios reforcam nos jovens o
sentimento de estarem fora de casa em meio ao caos da contemporaneidade.

As subjetividades juvenis contemporéneas sentem-se inseguras diante do
risco iminente de morte prematura que sofrem diariamente. Em todo Brasil, de
acordo com o Mapa da Violéncia 2008 (WAISELFISZ, 2008 p. 53), o nuamero de
homicidios de jovens (15 a 24 anos) aumentou 31,3% em dez anos, enquanto que 0
percentual referente a populacao total acresceu-se de 20% no mesmo periodo. Para
ser exato, em 1996, 13.186 jovens foram mortos violentamente, enquanto que em
2006 este numero aumentou para 17.312. Em 2008, segundo os numeros mais
recentes, este quantitativo chega a 18.321, subindo 19,9% em relagdo ao mesmo
indice de 10 anos atras (WAISELFISZ, 2011, p. 27).

O Parana ¢ o 6° Estado brasileiro em nimero total de homicidios juvenis. Em
2008 foram assassinados 1.388 jovens. O numero corresponde a 7,58% dos
homicidios totais de jovens no Brasil. Note-se que a populacao total do estado do
Parand corresponde a 5,47% do povo brasileiro. Isso significa que foram
assassinados mais jovens em relagdo aos demais estados do pais na comparacao
com a populacéo total. A Regido Metropolitana de Curitiba ocupa o 5° lugar dentre
as grandes metropoles brasileiras em que ha maior letalidade para os jovens de 15 a
24 anos. A taxa para os assassinatos nesta Regido Metropolitana cresceu 246,6%
de 1998 a 2008 (WAISELFISZ, 2011, p. 42). Em 2006, Colombo ocupava o 83° no
ranking brasileiro de cidades mais violentas para a juventude (WAISELFISZ, 2008 p.
70).

Com este dado, constata-se que a violéncia praticada contra os jovens vem
aumentando paulatinamente, de modo especial nos grandes centros urbanos.
Quando comparamos o indice de assassinatos de adultos em relacdo ao de jovens,
a guestdo fica ainda mais assustadora. O Mapa da Violéncia 2008 chama essas
medidas de “indice de vitimizagao”, e indicam o grau de concentragao da violéncia

fatal praticada contra a juventude.

Ndo devemos esquecer que os jovens, em média, representam algo em
torno de 20% da populagdo total. Independentemente do nimero de
homicidios, se ndo existir vitimizacdo juvenil, seria de esperar esse indice
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nos homicidios juvenis. [...] Assim, se o indice de vitimizagdo juvenil resulta
baixo, podemos dizer que a violéncia letal € um fenébmeno que afeta pouco
a juventude. Se o indice gira perto de 20%, podemos dizer que é um
problema que afeta a juventude, mas da mesma forma que ao restante da
populacdo. E se a proporcdo excede significativamente esse patamar de
20%, pode-se afirmar que existe elevada dose de vitimizacdo da juventude,
e tanto maior sera quanto maior for o indice calculado. [...] Municipios onde
mais da metade das vitimas de homicidios foram jovens [tem] sérios
problemas de excluséo juvenil. (WAISELFISZ, 2008 p. 67)

No Brasil, este indice em 2006 era de 25,6%, ou seja, 5,6% a mais do que
seria aceitavel. Quando verificamos os numeros dos grandes centros urbanos, a
situacdo se apresenta ainda mais grave. Algumas cidades do pais chegam a
registrar mais de 50% de vitimizacdo juvenil, ou seja, a metade de todos os
assassinatos cometidos na populacao geral € de jovens, enquanto que a juventude
representa apenas cerca de 20% da populacdo. Para continuar o exemplo citado
acima, Colombo apresentava em 2006 o altissimo indice de 42,6% (WAISELFISZ,
2008 p. 70), isto é, de cada 100 assassinatos, cerca de 43 foram jovens.

A pouca ou quase nenhuma acdo do mundo adulto para encontrar saidas
diante desse genocidio juvenil demonstram o descaso de nossa sociedade diante da
juventude. Agamben (2002, p. 16) nos diz que o estado de excecédo, decretado em
tempos de guerra ou calamidade publica, autoriza os detentores do poder a decidir
“proteger a vida e autorizar o seu holocausto” (AGAMBEN, 2002 p. 11). Aqueles que
podem ser mortos, ndo possuem qualquer protecao estatal juridica — ninguém os ira
defender, ninguém podera reclamar sua morte, pois sdo um perigo social. Agamben
(2002, p. 15) qualifica estes desprotegidos como sendo a vida nua, em oposi¢ao a
vida politica, ou seja, a vida bilogica, em oposicdo a vida de direitos protegida e
amparada. A vida politica garante ndo apenas uma vida biologica, mas uma vida que
seja boa. Agamben (2002, p. 16) afirma, a partir de estudos dos costumes relativos
ao Direito Romano antigo, que quando a vida se torna desprotegida por questdes
legais, fica nua, sem a qualificacdo que Ihe garante o direito a protecdo que a polis
lhe d&. Os jovens de nossos dias, diante de toda a situacdo de violéncia a que séo
submetidos, sédo tratados como vida matavel, vida nua, da qual ninguém sentira
falta, ou reclamara sua auséncia.

A pouca preocupacao do mundo adulto em reverter o genocidio praticado
contra 0s jovens encontra justificativa na visdo negativa que nossa sociedade

contemporanea faz dessa categoria social. Para muitos de nosso tempo — e esse



102

senso comum se apresenta fortemente nos meios de comunicagdo social — 0s
jovens, em sua maioria pobres, sdo quase sempre apresentados como se fossem
em bloco violentos, indisciplinados, dados as drogas e, portanto, um risco social.
Inclusive o linguajar juridico da outra denominacéo a eles: ndo sao adolescentes e

jovens, sdo menores.

[...] porque ndo chamamos as criancas e jovens que fazem parte dos
nossos circulos familiares de menores[?] Esta terminologia aplica-se
exclusivamente as criancas e jovens tomados, na pratica e ndo nas
intencées, como problemas. N&o problemas quaisquer, mas aqueles
derivados da pobreza ou de aspectos étnico-raciais devidamente
estigmatizados por intermédio de processos e dindmicas criminalizadoras.
(MORAES; PESCAROLDO, p. 5, grifo nosso)

Moraes e Pescarolo (2008, p. 5) analisam as condi¢coes de emergéncia do
vocabulo menor nas civilizagbes ocidentais do século XIX e, tracando a genealogia

do uso do termo, mostram como sua aplicacéo hoje é cheia preconceitos.

Sem que ficasse devidamente explicitado no discurso dos tedricos e juristas
gue participaram deste processo, podemos observar que eles estabeleciam
uma colagem, ou melhor, uma relacdo de causalidade entre déficit material
e déficit moral: ‘ser menor era carecer de assisténcia, era sinbnimo de
pobreza, baixa moralidade e periculosidade’ [...]. E neste contexto que surge
um conjunto de leis e instituicdes que serdo responsaveis por tutelar as
criancas e os jovens pobres portadores de um suposto déficit material e
moral.

Desse conceito ‘menor’, e do preconceito que pesa sobre aquele que é
marcado com esse titulo, derivaram as funestas FEBEMs, FUNABEMSs e as atuais
casas de correcdo para menores, que na pratica nao diferem dos presidios de
adultos.

A partir deste olhar negativo, o mundo adulto contemporaneo vem
subjetivando o0 medo em relacdo aos adolescentes e jovens. Medo este que
justificaria a mortandade dos taxados de menores delinquentes. Sao feitos vida nua
em nossa sociedade (AGAMBEN, 2002, p. 16) — ninguém o0s protege, ninguém
reclama suas vidas. Dai os assustadores numeros vistos acima. Dai também a
juventude de Colombo apresentar como principal de seus problemas a violéncia e as
drogas.

Neste seu territorio comum, todos se encontraram com as mesmas

fragilidades, os mesmos medos e a mesma necessidade de encontrar saidas para
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estas situagcbes. Ao olhar para si mesmos os jovens descobrem-se unidos pela
fragilidade, ao mesmo tempo em que suscitam, do meio do seu caos, possibilidades
de fuga para estas situacdes de morte.

As duas primeiras reunides tornaram visiveis 0S processos de
desterritorializacdo dos jovens — sensac¢do de vertigem, duvidas em se continuar em
frente, fechamento na “seguranca” da identidade em ataque ao outro — o diferente.
Durante a terceira reunido, o grupo-dispositivo possibilitou a visibilidade de se
escapar as situacdes instauradas de violéncia e fragmentacéo juvenil na localidade
onde vivem. Do total caos ha sempre a oportunidade para a emergéncia de algo
novo.

O caos ndo é o oposto a ordem, mas sim poténcia de novos territorios.
Segundo Esperandio (2001, p. 65), na fragmentacdo cadtica ndo ha nada que
assegurar nem em que se segurar. “O caos possibilita a criagdo - [...] campo das
incertezas, dos possiveis, onde todas as possibilidades pululam, sem formas a-
priori, sem indicacao de escolhas.” (ESPERANDIO, 2001, p. 65). Somente no caos,
0 novo se produz. Somente da desterritorializacao novas reterritorializacées ocorrem
e novas formas de subjetividades emergem e se organizam, compondo e
recompondo o real.

Segundo Negri e Hardt (2005, p.14) os muitos “uns” de uma situagéo cadtica
e fragmentada podem se dar conta de algo comum que 0s une. Quanto mais pareco
me distanciar dos outros, mais me uno a todos nas indigéncias que nos sdo mais
basilares. Por “comum”, pode-se compreender, portanto, as necessidades mais
basicas, que de fato atingem a todos. O comum tem o potencial de provocar fissuras
naquilo que ja estava dado, ou mesmo favorece a que os muitos “uns” descubram
pontos de toque, encontrando-se.

Os jovens da Paréquia Santa Teresinha de Lisieux, durante o terceiro
encontro, fizeram o esforco de detectar os problemas especificos de cada grupo
identitario. Porém, ao apresentar as conclusdes na reunido, verificaram que neste
ponto, apesar de todas as divergéncias quanto aos modos de se conceber a fé
cristd, ndo havia diferengas entre eles — eram problemas comuns. As mesmas
angustias a assolar as subjetividades PJ, MJ RCC e TLC, e mesmo as juventudes
gue nédo participam da comunidade eclesial. As angustias referentes as drogas e a

violéncia — desterritorializagdo e caos — unem a todos os muitos “uns”. Em certo
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sentido, a drogadicdo e a violéncia s&o o problema “comum” da juventude
colombense.

Porém, de um problema comum seria preciso fazer emergir solucbes comuns.
“‘Nossa comunicagdo, colaboracdo e cooperagdo ndo se baseiam apenas no
comum, elas também produzem o comum, numa espiral expansiva de relagbes”
(NEGRI; HARDT, 2005, p. 14). O que os jovens descobriram é que, para além de um
problema partilhado por todos, eles poderiam produzir causas comuns para tentar
escapar as situacdes de menos vida.

Quando produzimos os interesses comuns, geradores de vida para todos,
sem a necessidade de recorrer a uma autoridade maior que nos direcione, ou a uma
teoria que nos oriente, produzimos novos modos de subjetivacdo, como linhas de
fuga que escapam aos modos dominantes da subjetividade identitaria
(subjetividades do Estado-Nacdo, Povo) ou a simples total subjetividade
individualista, fragmentada, que, na realidade, caracteriza-se como massa, disforme
e inerte.

O grupo-dispositivo possibilitou condi¢cdes para a producao deste “comum” da
juventude da Paréquia Santa Teresinha de Lisieux. Aos poucos, mais e mais pontos
“‘comuns” foram sendo produzidos: a necessidade de se sair dos muros institucionais
e atingir os jovens que estdo distantes; a necessidade de realizacdo de eventos
esportivos e culturais; o anseio por conhecer melhor cada expressdo juvenil da
paréquia; a necessidade de realizar atividades especificas para jovens, entre outros;
todos “comuns” produzidos pelo grupo-dispositivo, que agora ndo mais aparentava
um total caos, mas que dele fazia brotar uma nova forma de subjetivacdo: ndo a
identitaria e uniformizada, tal qual o Povo nos Estados-Nacdo, nem a individualista e
disforme, com cada qual isolado em seu mundo; mas sim o que Negri e Hardt (2005,
p. 14) e também Virno (2003, on-line) chamam de Multid&o.

Por multiddo, os referidos autores compreendem um estado anterior*® ainda a
organizacdo da “polis”. E o que faz com que os muitos uns, conectados pelos seus
interesses comuns se unam em prol da geracdo de mais vida. Fazer multiddo
(VIRNO, 2003, on line) € organizar-se ndo mais a partir dos esquemas rigidos do

povo, porém de um modo mais espontaneo e aparentemente descontrolado, do

!9 Por anterior ndo se compreende apenas temporalmente, mas um estado precedente, que sempre
retorna em momentos de desterritorializacéo social, antecedendo as reterritorializacoes.
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meio do caos, possibilitar a emergéncia de uma ordem, ndo mais a velha, mas outra,

produzida desde baixo.

A multidao é [...] inerente ao ‘estado de natureza’; portanto, aquilo que
precede a instituicdo do ‘corpo politico’. Mas esse distante antecedente
pode reaparecer, como uma ‘restauragdo’ que pretende fazer-se valer, nas
crises que sabem sacudir a soberania estatal. Antes do Estado eram os
muitos, depois da instauracdo do Estado foi o povo — uno, dotado de uma
Unica vontade. A multidao, segundo Hobbes, afasta-se da unidade politica,
opOe-se a obediéncia, ndo aceita pactos duradouros, ndo alcanga jamais 0
status de pessoa juridica, pois nunca transfere seus direitos naturais ao
soberano. (VIRNO, 2003, on line)

A “multiddo” faz surgir novas espécies de vinculos, teias de relagdes, ndo
institucionalizadas, que constroem uma nova forma de unidade, mais ampla e geral

do que as uniformizac6es da Modernidade.

Nao se trata, porém, de ‘alcangar o poder [...], um novo monopdlio da
decisdo politica, mas de defender as experiéncias plurais, as formas de
democracia ndo-representativa, usos e costumes, nao-estatais. Quanto ao
resto, ndo é dificil ver as diferencas: a multidao atual tem como pressuposto
um Uno ndo menos, sendo que mais universal que o Estado. (VIRNO, 2003,
on line).

A juventude, mais do que qualquer outro recorte social, carrega essa poténcia
com mais disponibilidade e abertura para se produzir multiddo. Percebe-se que os
jovens atuais ndo mais tém se rebelado contra governos injustos, mas se mostram
indiferentes a eles, indiferentes as instituicées, indiferente a tudo o que possa
representar as antigas verdades do “povo”, de poder, de Estado, de Império, de
Cristandade.

Sentem-se frustrados e, ameacados pelos projetos da modernidade, que a
tudo quis enquadrar pela forca da racionalidade. Sentem-se cansados, também, com
a recorrente pretensédo eclesial de tudo uniformizar para melhor poder controlar.
Uma juventude cansada, frustrada e aparentemente em caos, tribalizada e em
conflito constante entre si. Mas uma juventude que, a partir de suas proprias dores,
de seus proprios medos, mostra-se capaz de uma nova forma de organizacao.

Os jovens de Colombo estdo manifestando o desejo de produzir um novo jeito
de ser Igreja, que escapa a uniformizacdo tridentina e a fragmentacdo total
contemporanea. Estdo produzindo multiddo a partir das profundas dores comuns

das dobras de suas subjetividades juvenis.
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5. QUARTA REUNIAO: A EMERGENCIA DE NOVAS SUBJETIVIDADES

O quarto encontro teve como principal objetivo evidenciar as brechas no
instituido que possibilitam a criacdo de novos modelos eclesiais de vivéncia coletiva
da fé, ou seja, como, do caos gerado pela pluralidade de modos de se viver a fé, é
possivel, ou ndo, a construcdo um projeto coletivo comum.

O grupo-dispositivo reuniu-se as 19:30 do dia 30 de julho de 2010 nas
dependéncias da Pardquia Santa Teresinha de Lisieux, Colombo, Parana. O
pesquisador responsavel deu as boas vindas a todos e conduziu, como de costume,

uma breve oragéo inicial. Estavam presentes:

Tabela 7 - Lista de participacéo no quarto encontro:

PRESENCA
NOME IDADE assinalada com X
13/07 15/07 20/07 30/07

1. Mara 18 X
2. Vanderson 27 X X X X
3. Gregor 22 X X
4. Peterson 20 X X X X
5. Ferdinandes 23 X X X
6. Iraci 24 X X X
7. Savio 21 X X X X
8. Guilherme 23 X X X X
9. Itamar 23 X X X
10. Jair 18 X
11. Mariana 28 X X
12. Maria 27 X X X X
13. Edgard 24 X
14. Mauro 22 X X
15. Mariele 20 X X X
16. Lucilene 35
17. Mario 30 X

TOTAL 15 11 9 11
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Tabela 8 - Participacdo por expressdo no quarto encontro:

. NUMERO DE JOVENS POR DATA
EXPRESSAO
13/07 15/07 20/07 30/07

Somente PJ 5 5 4 4

Somente MJ RCC 4 1 2 1

Somente TLC 3 2 1 3

PJe MJRCC 1 1 1 1

PJeTLC 2 2 1 2

TLC e MJ RCC 0 0 0 0

Destaca-se neste quarto encontro a presenca mais efetiva do movimento
TLC, que trouxe os dois coordenadores do Setor Colombo a fim de que pudessem
responder com mais propriedade as sugestdes feitas pelo grupo. Lucilene (uma
jovem senhora) e Mario afirmaram estar felizes com o que ouviram a respeito das
reunides anteriores. Nota-se, também, a auséncia de mais membros do MJ RCC.
Indagado, Savio, MJ RCC, ndo soube explicar as razBes. Evidencia-se, com isto, a
grande resisténcia de alguns membros da RCC do grupo Anjos da Luz, que se
ausentaram definitivamente dos encontros. Para muitos € realmente um passo dificil
desterritorializar-se. Exige-se tempo e ousadia para enfrentar as vertigens
provocadas por novos territorios existenciais. Porém, uma parte do MJ RCC parecia
aderir com maior facilidade — o grupo Jesus Renasce. Savio, seu coordenador,
afirmou que seu grupo esta sendo representado apenas por ele porque os demais
jovens sdo estudantes e houve coincidéncia de horarios com suas atividades
académicas. Realmente, o grupo permaneceu presente e aderiu as atividades até o

final deste estudo.

5.1. Descri¢cdo dos dialogos

O pesquisador relembrou a todos os objetivos das reunides, recordando ser
este, de acordo com o que foi planejado, o ultimo encontro. E por ser o ultimo, seria
necessario ajustar melhor os compromissos, concretizando as atividades a serem

realizadas e planejando-as mais eficazmente.
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Ferdinandes, PJ, iniciou afirmando ter pensado muito sobre o que haviamos
conversado e mostrou-se preocupado com as altas metas propostas na ultima
reunido. Para ele, talvez fosse interessante que 0 grupo pensasse uma atividade
menor a ser realizada em curto prazo para verificar a viabilidade de um trabalho
conjunto. Para concluir, sugeriu uma atividade missionaria destinada a criangas no
dia 10 de outubro. Assim, o grupo poderia averiguar a possibilidade, ou ndo, do
trabalho comum. Esta fala inicial ndo agradou a muitos.

Guilherme, TLC, reagiu fortemente, perguntando se o que ja haviamos
conversado ficaria de lado. Ferdinandes afirmou que ndo. Mas aquelas grandes
atividades precisariam ser bem planejadas e pensadas em longo prazo, para talvez
daqui hd um ano. Guilherme ressaltou que ndo podemos perder de vista a ideia de
se montar uma comissao na paroquia pra refletir sobre juventude.

Iraci rememorou todas as propostas do Ultimo encontro, como que a
relembrar a todos aquilo que haviam sonhado em comum. Mas ndo houve consenso
e a maioria acabou por assentir a ideia de Ferdinandes, concordando em realizar um
evento dia 10 de outubro, para primeiramente reforcar os lacos de comunhéo e,
apos, lancar-se numa atividade maior que seja englobada num grande plano de
evangelizacédo da juventude de Colombo.

Conforme Ferdinandes fazia as propostas de como poderia ser o evento, 0s
demais jovens comecaram a se empolgar novamente. Surgiu a proposta de se
realizar a atividade junto a comunidade N. Sra. das Vitorias, localidade
extremamente carente de Colombo. Vanderson, PJ, visivelmente animado com a
ideia, afirmou ser esta uma Otima oportunidade para que a juventude fizesse algo
realmente significativo pela populagao local, mostrando para pessoas carentes que
elas podem sonhar alto. E isso ajudaria aos jovens a entender que € preciso ser
uma Igreja proxima do povo, abrindo-se para o outro ao invés de se fechar nas
identidades.

Surgiram algumas duvidas sobre o local, posto ser este um dos mais violentos
de Colombo. Peterson recomendou prudéncia. Mas Vanderson rebateu afirmando
que € preciso ir onde esta o principal problema da violéncia, dando algumas dicas
para evitar problemas com o crime organizado do bairro. Lucilene afirmou que o TLC
ja teve algumas experiéncias de atuacdo em favelas, destacando que ha sim um
risco, mas que, se houver uma programagédo bem feita, raramente se observam

problemas.
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Mario, TLC, que ndo esteve nas reunibes anteriores, enfatizou que,
independente da pastoral, movimento ou organismo, temos 0 mesmo objetivo. Cabe
a este grupo superar as divisées que ainda possam existir. E com este evento todos
poderiam fazer a diferenca em Colombo. Toda a atividade feita em nome de Cristo
nao pode ser marcada pelo medo. Por isso, poderemos, juntos, ser um diferencial
para criangas e adolescentes marcados pela violéncia e pelas drogas. Com esta
atividade sera possivel esquecer o passado de discordias e diferencas e unirmo-nos
ao redor de uma causa comum.

Vanderson, PJ, chamando cada um a responsabilidade, afirmou a importancia
de todos assumirem evento. E o termOmetro para perceber se todos estado realmente
comprometidos é que, em caso de fracasso, todos precisardo ser responsabilizados.

A fim de verificar a real disponibilidade em se aceitar as possiveis diferencas
de expressao presentes no dia do evento, 0 pesquisador perguntou a todos sobre a
aceitacdo ou ndo de préaticas que, a principio, haviam sido criticadas na primeira
reuniao.

Em resposta a isto, Peterson afirmou que sera preciso escutar as opiniées de
todos, mesmo que sejam discrepantes, e isso ird ajudar no processo de unidade.
Ferdinandes, PJ, afirmou que, depois das ultimas reunides em que todos foram
claros uns com os outros, poder-se-ia dizer que se tém condicbes de escutar o
diferente e planejar juntos. Vanderson, PJ, concordou com Ferdinandes e disse
sentir a maturidade do grupo para acolher a diversidade e até para discordar sem se
afastar uns dos outros. Por esse motivo pode-se dizer que esta surgindo o Setor
Juventude paroquial. Apés esta fala, o grupo comecgou a sugerir ideias praticas de
como concretizar a atividade. Um pequeno planejamento foi surgindo.

Num determinado momento, Vanderson, PJ, fez uma constatagdo que mostra
0 quanto o grupo esta produzindo mudancas em sua subjetividade. No primeiro
encontro percebia-se a necessidade de alguns membros da PJ em dizer piadas de
cunho sexual e com algumas palavras de baixo caldo, demarcando seu territério.
Aos poucos esse comportamento foi diminuindo até ter desaparecido. Vanderson, a
propoésito deste comportamento, e sem que alguém o provocasse a falar sobre isso
afirmou que tem amainado a sua necessidade de se portar de modo inadequado
com suas palavras. Ele percebeu que pode melhorar neste aspecto e que 0 grupo o
tem ajudado a se policiar mais. E a PJ tem melhorado! “Podemos mudar os termos

sem deixar de fazer piadas”, disse o jovem. E disse ainda: “Queremos que a PJ, o
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TLC e a RCC continuem tal e qual, mas podemos construir um outro mundo
possivel”.

Por causa do adiantado da hora, a reunido precisava ser encerrada. Marcou-
se um novo encontro. O quinto, por necessidade do grupo e ndo por sugestado do
pesquisador. Este perguntou se sua presenca nas proximas reunides seria
necesséria, ja que todos pareciam maduros pra continuar o planejamento sozinhos.
Porém, foi consenso que a presencga do “padre” era fundamental para ajuda-los e
até para “puxar a orelha” se fosse necessario. O pesquisador esta implicado no
processo e, eticamente, ndo pode se afastar de uma atividade na qual se vé
envolvido. As reunides continuardo com sua presenca até que o grupo considere
dispensavel.?

Tendo em vista a tranquilidade desta reunido, comparando-se com a tensao
apresentada na primeira, pode-se afirmar que o grupo ja criou as condicfes para a
emergéncia de uma nova configuracéo juvenil. Uma nova maneira de se relacionar
como Igreja surgia como alternativa para estes jovens, antes em conflito: a conexao

em rede de comunidades diversas.

5.2. A criacdo do novo pela “aposta” na possibilidade de construcdo do

comum

O movimento tracado pelos jovens da paroquia Santa Teresinha de Lisieux
até aqui aponta ja para possiveis linhas de fuga, a brotar de algumas fissuras que
surgem no estabelecido. O medo de morrer precocemente — por causa do
assassinato paulatino de jovens, gera subjetividades angustiadas, no caos da
fragmentacao. Os jovens de hoje tendem a agrupar-se em “tribos” de seguranga —
por vezes agressivas — diante da desilusdo provocada pelas instituicdes que
deveriam ajuda-los.

Nas segunda e terceira reunides, a partir do confronto com algo que lhes é
exterior — o Evangelho — os jovens tribalizados de Colombo descobriram a

% Mais adiante, ao final do capitulo, apresentar-se-do as analise de implicagdo do pesquisador no
trabalho aqui realizado.
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incompatibilidade de seus modos conflitantes e agressivos de se organizar,
possibilitando-os sonhar com um ideal de mais vida. Este confronto com o “ideal
comum” exterior oportunizou o encontro aberto e franco entre eles e o surgimento de
novas “conexdes” que facilitaram o didlogo e a comunh&o. Percebeu-se nos jovens a
capacidade de conexdo pelo sonho comum produzido. Sonhou-se alto na terceira
reunido — durante o presente encontro procurou-se concretizar o sonho, fazendo-o
verdadeiramente palpavel. A espera do fora, comegcou a curvar-se em suas
subjetividades.

A quarta dobra da subjetivagéo, apontada por Deleuze (1998, p. 112) refere-
se justamente aquilo que se espera do exterior, 0 sonho, 0 anseio que oportuniza a
fuga, a fissura no estabelecido. Os jovens de Colombo, confrontando-se com 0s
valores do Evangelho, puderam vislumbrar essa fuga e provocar algumas brechas
em suas instituicdes, dobrando-se e comecando a gerar novas formas de
subjetivacdo — ndo mais isoladas e identitarias, mas em conexdes, aos modos de
uma rede.

“Conexao” parece ser um novo modo de existéncia criado pelas juventudes
atuais, ndo apenas as cristds, mas todas. Os jovens de Colombo, ao confrontarem-
se com o Evangelho, descobriram a necessidade de continuar criando “redes” nao
apenas com 0S seus iguais, mas com os diversos também. A reterritorializacao
tornou-se possivel porque as condicdes para a emergéncia destes modos
“conectados” foram produzidas pelo grupo a partir de seus problemas comuns em
confronto com aquilo que esperam de fora: a realizacdo do Reino pautado nos
valores evangeélicos. Precisou coragem para se saltar para territorios desconhecidos,
ao que a forca do Evangelho, chamando todos a uma comunh&o mais plena,
contribuiu significativamente.

O que se testemunhou junto aos jovens da paroquia Santa Teresinha de
Lisieux ao término deste encontro foi o inicio de um processo de criacdo de uma
organizacdo em rede, caracteristica de subjetividades juvenis acostumadas a
conexao constante. Desejos agenciados. Mistura de corpos, diriam Deleuze e
Guattari (2000, p. 21) — corpos dos aparelhos de comunicacdo e corpos dos jovens
misturados na producéao do novo.

Um grande percentual de jovens ocupa parte de seu tempo conectado ou
preocupado em se conectar em rede. Recente pesquisa sobre juventude realizada

pelo IBASE (Instituto Brasileiro de Analises Sociais e Econdmicas) aponta que 50%
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dos jovens brasileiros (18 a 29 anos) utilizam diariamente a Internet para trabalhar,
estudar e se relacionar socialmente. O ndimero representa mais que o dobro, se
comparado ao percentual de adultos que utilizam habitualmente a rede, que € de
21% (NOVAES, et al., 2009 pp. 71-81).

Se considerarmos os jovens que utilizam a Internet mais ocasionalmente, isto
é, ndo diariamente, o numero ultrapassa a marca dos 80%, indicando que esta
maneira de se comunicar € realmente significativa e importante para a juventude.

E a rede é uma maneira totalmente subversiva e incontrolavel de se
relacionar. Gostos, sentimentos, ideias se encontram, entrecruzam-se, criam e
recriam mundos fora do controle uniformizador das instituicdes. Na rede, e aos seus
moldes, os muitos uns se conectam, gerando as condi¢cdes de emergéncia para a
‘multiddo”. A rede €& o caos, a desterritorializagdo a produzir novas
reterritorializacoes.

A utilizag&o dos celulares é também um fator indicativo desta necessidade em
estar sempre conectados. Uma recente pesquisa realizada pela Motorola indica que
85% dos jovens apontam o celular como o dispositivo mével mais importante da vida
(BOMBONATTI, 2008, on line). O celular d4 a sensacédo de nunca se estar sozinho,
nunca ser mais um na massa; de ser unico e estar sempre ligado, “plugado”,
conectado a tribo e poder partilhar sentimentos, gostos, ideias.

Maffesoli (2009, on line) vé nestes dois simbolos pds-modernos — o
computador e o celular — a saida para o individualismo. Em uma entrevista recente,

no Rio Grande do Sul, este tedrico diz:

A tecnologia do Século 19 separava as pessoas, constituindo uma
sociedade de isolamento absoluto. Ficava-se em casa com seus objetos
técnicos, sem criar lagos sociais. Seria ingénuo se dissesse que isso nao
acontece mais. Observamos bem um processo gregario de soliddo nas
grandes megalépoles. Mas, ao mesmo tempo, vemos esses meios de
comunicacdo interativos criando uma forma de reencantamento da
existéncia. Estamos sempre em relacdo com o outro. Isso recria a velha
idéia de comunidade. (MAFFESOLI, 2009, on-line)

Este processo pode ser claramente visto em meio aos jovens, que criam e
recriam as comunidades nas formas de tribos. Maffesoli, ndo vé a
contemporaneidade como um tempo absolutamente negativo, obscuro,
desencantado. Nas novas tecnologias o tedrico vé novos modos de subjetivacéao

surgindo, especialmente em meio aos jovens. Ele continua, questionando:
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O que eram as tribos pré-modernas? Elas utilizavam os objetos técnicos do
momento de uma forma magica, criando lagos, relagdes. A metafora que
proponho é a de que o telefone celular e 0 microcomputador desempenham
mais ou menos o papel do tambor das sociedades primitivas. No centro que
dirijo, na Franca, estamos fazendo uma pesquisa sobre a tecnomagia,
tentando mostrar como a tecnologia é, ao mesmo tempo, um objeto técnico
e desempenha o papel do totem. (MAFFESOLI, 2009, on line)

As redes eletronicas dos celulares e dos computadores possibilitam as
conexdes entre 0s seres humanos e dao condicbes de emergéncia para
subjetividades cada vez mais dispostas a se conectarem também de outras formas e
a nado se isolarem. Surgem as redes comerciais, redes de ONGs, redes de
instituices diversas.

Os jovens de Colombo, interagindo entre si e persistindo, a partir de seus
sonhos comuns — produzidos no grupo-dispositivo pelo confronto de sua realidade
com o Evangelho — dao vistas a que, de certo modo, ndo estejam também eles
dispostos a viverem isolados e desconectados. As novas redes sociais, criadas por
eles, ddo mostras de que escapam aos modos capitalisticos individualistas e
produzem comunidade de comunidades.

Assistimos a emergéncia de algo novo. A “ordem e o progresso” dos Estados
positivistas ruiram em sociedades que parecem cadticas. Nada mais ha de uniforme
em nossa sociedade contemporanea. Tudo é fluido, € liquido. Os jovens nem sequer
guestionam as instituicdes tradicionais. Eles simplesmente as ignoram. De um lado a
Escola, os governos, as ONGs e Igrejas olham perplexas e cheias de preconceito a
apatia dos “menores delinquentes”. Por outro lado os jovens subvertem e
sorrateiramente organizam-se em redes, em comunidades virtuais, em tribos
urbanas, independentemente do mundo adulto. E aos poucos vao formando uma
multiddo organizada no caos.

Maffesoli diz que essa é a grande caracteristica da contemporaneidade (2009,
on line). Atualmente, as pessoas precisam parecer-se e identificar-se em tribos. Na
verdade, poucos jovens em nossos dias querem estar totalmente isolados e a moda,
com suas tendéncias, parece confirmar isto. As tribos urbanas identificam-se pelo
seu vestir-se igual, sinalizando a necessidade das subjetividades juvenis em querer

estar conectadas com os seus iguais. Maffesoli (2009, on line) diz:

Eu acho que o individualismo acabou. E dificil dizer isso. Significa que a
grande idéia de liberdade ndo é mais um valor atual. Sempre queremos
estar em contato com o outro, de fazer como o outro. Af est4 a viscosidade.



114

[...]. Se tomarmos a idéia da tribo, s6 existimos pelo e através do olhar do
outro. Ndo se trata mais de uma questdo de liberdade, trata-se de uma
dependéncia. Todos temos vicios. Pode ser a droga, o alcool, roupas,
sexualidade, religido. Essas coisas sdo muito viciosas. Desde o momento
em que existe a prevaléncia da moda, nos tornamos prisioneiros do outro
em suas caracteristicas. Temos ai uma inversdo de polaridade, uma
verdadeira mudanca, e ndo podemos julgar isso com os critérios modernos.
Quando vemos um grupo de jovens vestidos, se comportando e falando da
mesma maneira, podemos dizer que sdo fashion victims, mas também que
se trata de um lago comunitario. E uma quest&o de lagos. Estamos ligados.

Emos, Punks, Otakus, Manos, Skatistas, etc., sdo algumas das expressoes
da configuracdo em tribos do meio juvenil. As redes de relacionamento virtual
criaram as “‘comunidades” — que se organizam conforme interesses em assuntos
comuns aos membros. Também os jovens colombenses, conectados em suas tribos
religiosas, criam novos lacos e conexfes a partir de seus sonhos comuns,
produzindo novas maneiras de ser Igreja: uma comunidade de diversas
comunidades, uma rede de diferentes que podem sonhar e produzir meios para que

a vida seja valorada e potencializada.

6. QUINTA A SETIMA REUNIOES?: A PRODUCAO DO NOVO PELA LINHA DE
FUGA — O AFETAR-SE E DEIXAR-SE SER AFETADO

O projeto de pesquisa, a principio, supunha a realizacdo de quatro reunides,
nas quais se daria a intervengdo como possibilidade de geracdo do novo. Como 0s
encontros cumpriram o objetivo de ser um dispositivo para invencao de linhas de
fuga, os proprios jovens solicitaram a sua continuidade, oportunizado também a
participacdo de mais pessoas (a maioria jovens, mas também alguns adultos), que,
sabendo da realizagdo dos encontros, desejavam participar.

O grupo reuniu-se para a quinta, sexta e sétima reunides as 19:30 dos dias 13

de agosto, 04 e 18 de setembro nas dependéncias da Pardquia Santa Teresinha de

*! Estas reunides serdo descritas de um modo geral, posto que se caracterizaram pela preparagéo do
evento em si, com detalhes praticos acerca do mesmo.
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Lisieux, Colombo. Apés estas, mais duas outras reuniées ocorreram sem a presenca
do pesquisador, no intuito de preparar o grupo para o evento proposto.

Segue a lista das presencas:

Tabela 9 - Lista de participacdo até a sétima reunido:

PRESENCA
NOME IDADE assinalada com X
13/07 15/07 20/07 30/07 13/08 04/09 18/09

1 Mara 18 X
2. Vanderson 27 X X X X X X X
3. Gregor 22 X X X X
4. Peterson 20 X X X X
5. Ferdinandes 23 X X X
6. Iraci 24 X X X X X X X
7. Savio 21 X X X
8. Guilherme 23 X X X
9. Itamar 23 X X X
10. Jair 18 X
11. Mariana 28 X
12. Maria 27 X X X X
13. Edgard 24 X
14. Mauro 22 X X
15. Mariele 20 X X X X X X X
16. Lucilene 35 X X X X
17. Mério 30 X X X X
18. Rosangela 18 X
19. Altanei 21 X
20. Jaqueline 23 X
21. Tatiane 19 X
22. Diogo 23 X
23. Gabriela 27 X
24. Keila 26 X
25. Isaias 38 X

TOTAL 15 11 9 11 15 7 8
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Tabela 10 - Participacdo por Expressédo até a sétima reunido:

i NUMERO DE JOVENS POR DATA
EXPRESSAO
13/07 15/07 20/07 30/07 | 13/08 | 04/09 | 18/09

Somente PJ 5 5 4 4 3 2 3

Somente MJ RCC 4 1 2 1 3 1 1

Somente TLC 3 2 1 3 4 2 2

PJe MJRCC 1 1 1 1 3 1 1

PJe TLC 2 2 1 2 2 1 1

TLC e MJ RCC 0 0 0 0 0 0 0

O primeiro ponto a se destacar destes novos encontros foi o niumero de
participantes a aderir na quinta reunido. Outros jovens da paroquia souberam dos
encontros e pediram permissao para integrar o grupo — fato constatado desde a
segunda reunido — mas nao autorizado pelo pesquisador naqueles momentos de
entdo. Porém, da quinta reunido em diante ndo foi mais possivel controlar o nimero
de participantes e a frequéncia apenas dos primeiros selecionados. Uma nova
configuracéo juvenil surgia diante dos olhares de todos os participantes, e que nao
mais podia ser cerceada, proporcionando uma nova maneira de se dobrar o fora nos
processos de subjetivacdo de grande niumero de jovens da paroquia, escapando aos
controles rigidos da pesquisa planejada e aprovada. Sendo assim, diversos outros
jovens passaram a compor a equipe e, mesmo nao participando ativamente dos
encontros por limitacdo de agenda, agregaram-se ao projeto assumido por seus
lideres. O numero de participantes caiu consideravelmente na sexta e na sétima
reunides. Porém, isto ndo significou falta de adesdo dos mesmos, que se sentiam
representados pelos que participavam dos encontros, fato este observado pelos
participantes quando interrogados.

Outro dado interessante sobre a frequéncia foi o fato de que os lideres
principais de cada expressdo estiveram presentes em praticamente todos o0s
encontros. Vanderson (PJ), Savio (MJ RCC), Guilherme (TLC e PJ) nao faltaram em
momento algum. Iraci, a mais empolgada do grupo, bem como a Mariele (ambas da
PJ) também n&o se ausentaram em nenhum momento. Estas presencas garantiram
a continuidade da proposta elaborada pela equipe, realizando a ponte entre os
encontros do Grupo Dispositivo e os diversos jovens nas bases. Este fator favoreceu

a que o processo iniciado ndo atingisse apenas 0s proprios participantes, mas
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diversos outros jovens que, animados com possibilidade de um trabalho comum,
desejavam aderir as propostas ali discernidas.

Quanto ao conteudo tratado nas reunides, versou sobre os detalhes praticos a
respeito do evento a ser realizado: data, local, horario, nimero de pessoas atingidas,
oficinas a serem apresentadas, alimentagdo, brindes a serem distribuidos,
quantidade de jovens para as equipes de trabalho, entre outros. As tarefas foram
sendo divididas entre os membros e as expressfes. Ndo houve nem sombra de
divergéncia, apesar das claras diferencas entre os jovens presentes.

Em determinado momento do quinto encontro, o pesquisador sentiu que, nas
tomadas de decisdo, alguns jovens olhavam para ele, como se necessitassem de
sua orientagdo como “coordenador”. Essa reacdo parece natural, posto que se
tratasse de um padre catolico e que se apresentou como pesquisador, 0 que em
nossa sociedade confere um status nas relacdes de poder. Esta situacdo foi
colocada em evidéncia pelo pesquisador que perguntou se nao seria necesséria a
criacdo de um grupo referencial, ou seja, uma coordenacdo da parte dos préprios
jovens a fim de que eles mesmos gerissem as suas atividades. Todos concordaram,
sugerindo uma coordenacéao colegiada, com um representante de cada uma das trés
expressdes paroquiais, que ficou assim definida: Pelo TLC, Maria; pela RCC o
Savio; e pela PJ o Guilherme. Os trés marcaram reunides a parte — sem a presenca

do pesquisador — para definicdo de pauta e do direcionamento a ser tomado pelo

grupo.

6.1. Avaliacdo durante a quinta reunido: verdade, poder e si

No inicio da quinta reunido, o pesquisador sugeriu que aqueles que
participaram desde o primeiro encontro pudessem descrever em uma folha de papel
quais foram as mudancas sentidas desde o inicio da pesquisa-intervencéo. Destaca-

se que estes jovens, participantes assiduos, sentem-se impelidos a reforcar os lagos
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de comunhdo entre eles, abandonando preconceitos e discriminagfes reciprocas.

Abaixo segue o quadro com os respectivos depoimentos?:

Tabela 11 - Depoimentos acerca das modificaces nas subjetividades dos jovens apds as quatro

primeiras reunides:

NOME

EXPRESSAO

DEPOIMENTO

Iraci

PJe RCC

Bom, penso que as reunides tem sido bem produtivas. Eu sempre
almejei mais integra¢do e menos preconceito entre RCC e PJ. E com
estas reunides tivemos a oportunidade de debater essas questdes e
dificuldades, mudando assim nossas opinifes para melhor integracéo
em um projeto comum, que seria 0 combate & violéncia na juventude

da paréquia. Eu sempre tive essa integracdo entre RCC e PJ e sei
que é possivel. Até mesmo no nosso grupo ja foram pessoal da RCC,

até mesmo ajudar com a banda. Entdo da certo uma integragdo desde
gue tenha abertura. No grupo da RCC da Sao Paulo da Cruz também
ja participei de um grupo estilo PJ, feito por uma menina de nossa
comunidade. Mas eu acredito que podemos sim nos unir em um
projeto maior do que apenas um evento.

Mariele

PJ

Eu acho que as reuniées foram muito importantes pra que nés
pudéssemos conhecer cada movimento, ouvindo de cada pessoa a
cada participante e podendo fazer perguntas tirando duvidas. Foi bem
mais facil entender como cada movimento funciona. Eu, como
Pastoral da Juventude, apesar de também j& ter participado de alguns
grupos da RCC, tinha uma visdo um pouco diferente do que eu
conheci aqui. Via na RCC como um grupo que s6 se importava com o
bem estar espiritual. Mas vi que nao. Ela também tem um jeito de
trabalhar a sociedade ou a questao social, s6 que de uma maneira
diferente da PJ, que trabalha bastante questao social, claro que néao
deixando de lado a espiritualidade. Nao acho que um movimento
complete o outro, ndo acho que ha como trabalharem juntos. E acho
que havendo respeito, ha espago pra todos. Afinal, seguimos o
mesmo Cristo e trabalhamos pelo bem-estar da juventude dentro de
uma mesma religido.

Guilherme

TLC e PJ

Essas reunides tem afirmado em mim uma postura mais flexivel,
minhas convicg¢des de respeito as diferencas e ao espaco do outro
ficaram mais claras. Nossas reunifes destacaram a falta de
conhecimento do outro e 0 quanto superficial eram e séo as nossas
afirmacdes a respeito do desconhecido. No geral, vejo uma
aproximacdo mais branda entre essas pessoas e este trabalho em
conjunto nos dara nogfes praticas.

Vanderson

PJ

A possibilidade de mudanca € o maior ganho que obtive durante as
reunides com o Pe. Rabic6! [maneira carinhosa com a qual os jovens
de Colombo apelidaram o pesquisador]. Notei que possuia um grande

preconceito sobre as religides que exploram o sentimental. Nao
obstante consegui mudar algumas acdes que tinha e néo era
saudavel para o caminhar na Igreja. Um fator importante € de fato
valorizar a identidade que cada expresséo tem ao trabalhar nas
diversas pastorais. Ainda tenho muitas duvidas a respeito de trabalhar

2 0s depoimentos foram copiados tais quais foram escritos pelos jovens, sem corregdo ortografica ou
gramatical, com o fim de respeitar ao maximo o que foi expresso pelos sujeitos da pesquisa.
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em conjunto, porem h& uma grande possibilidade de o trabalho ser
muito bacanal!

Durante os encontros, pude perceber que alguns conceitos que eu
tinha eram errados e distorcidos. Hoje vejo como nossa Igreja é rica
em expressodes voltadas a juventude e que se 0s jovens ndo estao
frequentando a Igreja é porque nds jovens ndo estamos mostrando as
diversas opcdes e formas dele ser Igreja. Conversando com pessoas
Savio RCC que nao estavam nos encontros me deparei com o que eu era antes.
N&o acolhia formas de ser Igreja diferentes da minha. Se o objetivo é
evangelizar a juventude, temos que utilizar todas as ferramentas que
Deus nos disp6s e esses trés movimentos juntos conseguem sim
atingir uma grande quantidade de jovens de forma eficaz.

Esse grupo me proporcionou muito conhecimento em relagéo a
preocupacdo jovem na Igreja. Me ajudou a refletir melhor sobre as
diferencas e, principalmente, a aceita¢gdo com evangeliza¢des
Peterson® PJ diferentes. E isso é algo que também enriqueceu a nossa a¢éo, pois é
por meio desse conhecimento e diferencas que teremos um bom
trabalho.

Todos os depoimentos reforcam uma mudancga significativa nas relacdes
entre saber e verdade. Destacam-se as palavras “conhecimento, conceitos,
preconceito, convicgdes, afirmagdes, conhecer, entender e opinides” que se colocam
como sendo a principal mudanca operada pelo grupo dispositivo nestes jovens.
Novas configuracbes de poder oportunizadas pelos encontros comegcam a gerar
novas formas de verdade. Antigos conceitos foram colocados em questéo.

Foucault destaca que “a ‘verdade’ esta circularmente ligada a sistemas de
poder, que a produzem e apoiam, e a efeitos de poder que ela induz e que a
reproduzem. ‘Regime’ da verdade” (2008, p. 14). O grupo dispositivo colocou em
evidéncia verdades naturalizadas que ndo produziam vida e que colocavam 0s
jovens em conflitos pautados nos saberes estabelecidos, nas militincias em nome
dos conhecimentos esclarecidos, ou do saber teoldgico. Savio, (MJ RCC) destacou:
“‘durante os encontros, pude perceber que alguns conceitos que eu tinha eram
errados e distorcidos”. E Guilherme (TLC e PJ) afirmou que “nossas reunides
destacaram a falta de conhecimento do outro e 0 quanto superficial eram e séo as
nossas afirmacgdes a respeito do desconhecido”. De fato, em diversos momentos dos
encontros anteriores, destacou-se a insisténcia das praticas discursivas de

desconstrucdo das identidades alheias, seja em cursos (como era 0 caso da

238 Resposta enviada por e-mail, no dia seguinte, a pedido do proprio jovem.
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Pastoral da Juventude) seja nos diversos momentos em que o TLC e a RCC
utilizaram-se de estratégias de acusacéo de falta de “espiritualidade” por parte da
Pastoral da Juventude. Os trés organismos juvenis viveram, por anos, retransmitindo
conhecimentos tidos naturalmente como verdadeiros, sem sequer uma vez
considerar que foram discursos construidos, forjados nas disputas por hegemonia e
naturalizados pelas instituicdes a que pertencem.

“O importante, creio, é que a verdade nao existe fora do poder ou sem poder”,
afirma Foucault (2008, p. 13). As verdades produzidas pelos grupos naturalizavam
esquemas de poder, lutas e disputas por espaco, por influéncia maior jamais
atingida por qualquer um dos trés diversos grupos representados.

O poder forjou esquemas de saberes adotados como verdade que
possibilitaram a emergéncia de subjetividades conflitantes, belicosas, sedentas por
espaco e que para tal produziram estratégias (cursos, pregacles, palestras,
comentarios) tendo como pretensdo de fundo a destruicdo do outro e a cooptacéo
de um maior nimero de membros.

Com as subjetividades colocadas em confronto no presente estudo, facilitou-
se o0 surgimento de uma nova configuracdo dos esquemas de poder, possibilitando a
emergéncia de novos saberes, mais abertos, mais dialogantes. Estas mudancas na
dobra da relagéo entre saber e verdade provocam novas formas de configuracao do
poder e propiciam novas subjetivacdes, mais abertas e valorizadoras da vida.

Novos poderes geram novos saberes e novos saberes produzem novas
formas de poder. Com a nova configuracdo emergindo, um novo regime de verdades

comeca a se apresentar.

Cada sociedade tem seu regime de verdade, sua ‘politica geral’ de verdade:
isto &, os tipos de discurso que ela acolhe e faz funcionar como verdadeiros;
0S mecanismos e as instancias que permitem distinguir os enunciados
verdadeiros dos falsos, a maneira como se sanciona uns e outros; as
técnicas e os procedimentos que sdo valorizados para a obtencdo da
verdade; o estatuto daqueles que tém o encargo de dizer o que funciona
como verdadeiro. (FOUCAULT, 2008, p. 12)

Iraci € a que melhor expressa essa nova configuracdo de verdades, que ja
comeca a pedir uma nova forma na configuracao juvenil da paroquia. Ela afirma: “Eu
sempre tive essa integracdo entre RCC e PJ e sei que € possivel. Até mesmo no
nosso grupo ja foram pessoal da RCC, até mesmo ajudar com a banda. Entdo da

certo uma integracao desde que tenha abertura. No grupo da RCC da Sé&o Paulo da
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Cruz também ja participei de um grupo estilo PJ”. A jovem apresenta o novo discurso
como sendo possivel, ja realizavel e ja aplicavel. Um novo regime de verdade
comeca a emergir! Mariele também apresenta essa nova concepcéao, afirmando que:
“Ela [a RCC] também tem um jeito de trabalhar a sociedade ou a questao social, s
gue de uma maneira diferente da PJ, que trabalha bastante questao social, claro que
nao deixando de lado a espiritualidade.”

As novas relacdes de poder, forjadas nos novos saberes em formacéo,
impulsionaram a emergéncia de novas subjetividades, de novos “si”. O poder em
rede que essa nova configuracdo juvenil propicia, produz novos modos de

existéncia, pois

0 que faz com que o poder se mantenha e que seja aceito é simplesmente
gue ele ndo pesa s6 como uma forca que diz ndo, mas que de fato ele
permeia, produz coisas, induz ao prazer, forma saber, produz discurso.
Deve-se considera-lo como uma rede produtiva que atravessa todo o corpo
social muito mais do que uma instancia negativa que tem por funcéo
reprimir. (FOUCAULT, 2008, p. 8)

O poder e seus jogos permeiam todo o real, podendo afirmar a vida a partir de
saberes que a valorizem, ou tolhé-la, gerando configuracfes sociais escravizadoras,
fechadas e limitadas. O conflito das diversas subjetividades identitarias juvenis de
Colombo certamente era uma situacdo de menos vida. As novas subjetividades
emergentes, pelo contrario, podem se configurar de modo mais aberto, valorizadoras
do outro como oportunidade de crescimento muatuo, escapando aos modos
individualistas e hostis das subjetividades capitalisticas hodiernas.

A intervencao neste grupo possibilitou esta emergéncia de novos poderes,
saberes e modos de existéncia. E € a isto que se propds o presente estudo: dar

visibilidade a esta criagdo do novo. Foucault sinaliza que

o problema politico essencial para o intelectual ndo € criticar os conteddos
ideoldgicos que estariam ligados a ciéncia ou fazer com que sua préatica
cientifica seja acompanhada por uma ideologia justa; mas saber se é
possivel constituir uma nova politica da verdade. O problema ndo é mudar a
‘consciéncia’ das pessoas, ou o0 que elas tém na cabega, mas o regime
politico, econémico, institucional de producdo da verdade. (FOUCAULT,
2008, p. 14).

Neste caso, nao foi um regime econdmico ou politico (no sentido mais estrito

da palavra) que foi alterado. Mas sim as pequenas lutas, os pequenos conflitos
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eclesiais que sinalizavam grandes interesses hegemonicos da estrutura eclesial e

que se evidenciavam nos conflitos de uma comunidade paroquial.

N&o se trata de libertar a verdade de todo sistema de poder - 0 que seria
quimérico na medida em que a propria verdade é poder - mas de
desvincular o poder da verdade das formas de hegemonia (sociais,
econdmicas, culturais) no interior das quais ela funciona no momento.
(FOUCAULT, 2008, p. 14).

De uma Igreja totalitaria, monolitica e tolhedora da criatividade e
multiplicidade humanas, os jovens de Colombo comecaram, por meio do Grupo
Dispositivo, a forjar uma nova teologia, um novo discurso sobre Deus e seu Povo,

gue oportuniza novas praticas pastorais e novos modos de existéncia cristaos.

6.2. O analisador “caso Gregor”

Tudo pareceria muito tranquilo nesta producdo do novo, ndo fosse um dos
rapazes presentes manifestar-se de forma bastante interessante durante a sétima
reunido: Gregor, da PJ. Ele € o mesmo jovem que se revelava, desde o primeiro
encontro, bastante brincalhdo e descontraido. Boa parte das piadas, muitas de
cunho sexual, partia dele. Claramente, desde o primeiro encontro ele marcava o
territrio e a linha diviséria entre seu modo de existéncia e o dos demais jovens dos
movimentos, especialmente do MJ RCC, que possui uma moral um pouco mais
tradicional.

Gregor participou dos trés primeiros encontros, ausentando-se do quarto e do
quinto porque, segundo ele préprio, as “sextas-feiras” sdo pra “curtir’, passear, e néo
pra fazer reunibes. Ausentou-se também na sexta reunido, sem justificativa, mas
apareceu na sétima, e nesta comportou-se, segundo seu costume, de modo
bastante peculiar. Sentou-se do lado de fora do circulo e participou pouco. Em
alguns momentos chegou a ironizar a reunido e causar certa dispersao.

Seu comportamento na lista de e-mails, criada pelos jovens para definicao
das atividades, também né&o foi diferente. Em determinado momento, o0 jovem

questionou muito o fato de o pesquisador ter mencionado uma “caminhada comum”.
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Segundo Gregor, é muito cedo ainda para afirmar que haja um caminho comum.
Muitos passos ainda precisariam ser dados.

O comportamento de Gregor apresenta-se como analisador de uma situacao
emergente no meio dos jovens de Colombo, evidenciando situacdes até entdo
ocultas e que se apresentariam relevantes no decorrer do processo do Grupo
Dispositivo. A Andlise Institucional compreende como sendo analisador uma
situacdo inusitada, ndo programada pela organizacdo e que evidencia processos,
jogos de poder e interesses ocultos. O saber-poder do pesquisador € colocado em
cheque, evidenciando novas situacdes que acabariam escapando aos olhos do

“‘especialista” ndo fosse os fatos virem de encontro direto com o trabalho realizado.

Por acontecimento analisador (ou analisador histérico), os institucionalistas
indicam um movimento social que vem a nosso encontro inesperadamente,
condensando uma série de forcas até entdo dispersas e realizando por si
mesmo a analise, a maneira de um catalisador quimico de substancias.
(RODRIGUES, 2000 apud PAULON e ROMAGNOLLI, 2010, p. 101) **

Segundo Paulon (2009, p. 210), “o analisador — que pode ser histérico, como
foi 0 maio de 68, ou forjado para uma intervencdo especifica — deve negar de
alguma forma o instituido, revelando a dimensao instituinte dos acontecimentos”. O
jovem Gregor, com sua irreveréncia e sua fala incisiva demonstra o quanto ainda o
grupo precisa avancar no caminho de constru¢cdo de novas formas eclesiais
valorizadoras da comunhd@o, sem o risco da homogeneizacdo ou da total
fragmentacdo. Nele se condensa tanto o anseio pela realizagdo de comunh&o como
também o medo (e certo nivel de resisténcia) provocado pela desestabilizagéo.
Percebe-se também um desejo de unido sem mascaras, sem fingimentos
produzidos pelos esquemas de poder da instituicio ou pelo poder-saber do
pesquisador.

As subjetividades em conflito continuardo ainda por muito tempo nesta
situacdo desconfortavel, evidenciada pelo analisador. Visualizam-se as linhas de
fuga. Elas desestabilizam, mas ainda é preciso verificar se 0s jovens pegarao carona

nelas ou se as abandonardo, como fios que se perdem. Em outras palavras, se

** RODRIGUES, H.B.C. A beira da brecha: uma histéria da Andlise Institucional francesa nos anos
60. In: AMARANTE, P. (Org.). Ensaios: subjetividade, saide mental, sociedade. Rio de Janeiro:
Editora Fiocruz, 2000, p. 195-256.
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estdo aderindo apenas por uma questédo de conveniéncia e a pedido da instituicao
(pardquia) e do pesquisador (que é padre responséavel pela juventude), ou se de fato
estardo dispostos a percorrer por novos caminhos. Gregor evidenciou o quao dificil
pode ser esse passo dado e o quanto ele, e por consequéncia, outros jovens do
grupo-dispositivo, precisardo deixar de si para poder forjar o novo. Outros jovens ja
haviam desistido de continuar. Gregor parecia perceber que se desenhavam duas
alternativas: saltar nas linhas de fuga, ou refugiar-se na seguranca das linhas duras
do instituido.

O assunto serd retomado mais a seguir, apés a avaliacdo da realizagdo do
evento em si, dia 10 de outubro, e seus desdobramentos. O rapaz continuou a
demonstrar, por e-mail e outros meios, sua frustracdo tendo em vista as grandes

expectativas que alimentava para com os demais jovens do grupo.

7. PLANEJAMENTO E REALIZACAO DO EVENTO “DIA DAS CRIANGCAS”

O evento de 10 de outubro foi planejado como sendo uma espécie de
avaliagdo das possibilidades de unidade em meio a diversidade juvenil da paréquia
Santa Teresinha de Lisieux. Conforme sugestao do proprio grupo na quarta reuniao,
esta atividade seria como que um teste para se verificar se seria possivel ou ndo um
trabalho conjunto.

Tendo isto como pano de fundo, o olhar, durante o planejamento, voltou-se
para o evento em si, que objetivou ir ao encontro de uma situacao de fragilidade e
risco: a Comunidade Nossa Senhora das Vitérias, proximo ao CAIC, um dos locais
mais violentos de Colombo. O grupo optou por realizar uma atividade para criangas
e adolescentes, mostrando-lhes um caminho para mais vida, com atividades

recreativas e formativas. Planejou-se também acolher os pais destas criancas e
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oferecer-lhes ocasido de ajuda, como a Pastoral da Crianca® e a Pastoral
Familiar®®.

Todas as atividades foram planejadas com bastante antecedéncia e divididas
entre todos, que de modo livre e espontaneo foram assumindo encargos diversos.
Varias atividades, que incluiam oficinas (danga, teatro de fantoches, musica, beleza,
etc.) foram assumidas por expressdes que eram mais afins ou que tinham
experiéncias com a acdo em questdo. Reunifes paralelas foram organizadas para o
planejamento de cada uma das atividades, o que envolveu um namero muito grande
de jovens e também adultos da comunidade local e de toda a paréquia em si. Até
mesmo jovens de pardquias vizinhas, como Santa Candida e Nossa Senhora do
Rosario, envolveram-se na acdo, que mobilizou muitas pessoas, inclusive de fora do
ambiente eclesial. As atividades ficaram equitativamente distribuidas entre os
jovens. Cada responsavel precisaria criar equipes, delegando fun¢bes e envolvendo
0 maximo possivel de jovens de suas comunidades.

Um ultimo encontro foi planejado para o dia 02 de outubro, procurando reunir
0 maximo possivel de jovens a fim de fazé-los compreender melhor os objetivos da
atividade e proporcionar maior coesao entre todos. O pesquisador ndo poderia estar
presente neste dia, e por isso sugeriu, via e-mail, que alguém fizesse memodria da

caminhada conjunta do grupo. Gregor interveio afirmando:

Discordo quanto a uma fala de 20 minutos sobre "nossa caminhada"... Na
verdade ainda ndo tivemos uma caminhada tivemos apenas um encontro com
os trés pontos de liderancas Jovens (RCC, TLC e PJ) que resultou em um
Evento, onde nos mantivemos separados cada um cuidando de uma
parte que coube a ele. [...]. Discutimos vérias e vdrias vezes sobre este
trabalho conjunto, sobre o ‘Setor Juventude’... Acontece que eu na
funcéo de Assessor da PJ, passo pra eles que é necessario a nossa unido
(RCC, TLC e PJ) para assim atendermos melhor a Juventude de Colombo.
Porem ndo € o que tem acontecido, eu fui nesta ultima reunido e vi varias
pessoas diferentes e vi também que outras ja ndo estavam mais presentes...
Mas isso também ndo posso questionar ja& que eu mesmo ndo vou em
algumas reunides. Vou deixar uma dica para a formacéo das oficinas... Fazer
um misto de no minimo trés para cada oficina (RCC, TLC e PJ) para que
0s proprios jovens possam trabalhar juntos... Por que se queremos falar,
partilhar sobre a caminhada, temos que realmente caminharmos juntos.
Conheco apenas o que me falam da RCC e apesar de ter participado sei
apenas o que me falam do TLC... E se estamos nessa, € por que no minimo
gueremos conhecer como funciona cada movimento.

% A Pastoral da Crianca realiza atividades de prevencdo de doencas e desnutricdo infantis.
%6 A Pastoral Familiar visa o apoio as familias ajudando-as a ser ambiente de vida e fraternidade para
todos os seus membros.
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A fala de Gregor gerou uma situagdo desconfortavel entre os jovens. Ele
colocou em evidéncia o risco de se fantasiar uma unidade sem conhecimento
profundo da diferenca. O jovem tornava visivel a prépria dificuldade sentida no
processo, e que talvez ndo fosse somente experimentada por ele. Na verdade,
Gregor tentava, a partir do que estava — e esta — se passando em sua subjetividade,
avaliar a experiéncia dos outros jovens do grupo. O seu desconforto ndo era apenas
seu. Ele se apresenta como analisador dos processos daqueles que se dispuseram
a dar um passo em direcdo a uma nova forma de ser Igreja. Sua fala mostra que
produzir o novo é muito mais demorado e demanda muito mais do que o que esta
aparecendo até aqui. Ao mesmo tempo, ele aponta elementos que poderiam
significar uma linha de fuga de fato. Gregor apresenta o fato de que a “caminhada”
pode estar simplesmente comecando — pelo menos pra ele — e aponta mais uma
evidéncia de uma mudancga que se anuncia — o “querer conhecer a diferenga”. E
continua: “se estamos nessa, € por que no minimo queremos conhecer como
funciona cada movimento”. Esta sua postura critica continuara forte durante muito
tempo apos o evento e gerara maiores desdobramentos que colocardo em evidéncia
a possibilidade ou nédo de concretizacdo da unidade sem perder a rigueza da
diversidade.

A reunido de 02 de outubro ocorreu com uma adesao pouco menor do que a
esperada pelos jovens organizadores. Isto ndo impediu a organizacdo das atividades
do dia 10, porém serviu também como analisador da grande dificuldade de muitos
em dar um passo em direcao a alteridade. Especialmente destaca-se a resisténcia
constante de parte do MJ RCC em aderir. Apenas o grupo do Savio estava presente.

Outros simplesmente se afastaram e nao retornaram mais

7.1. A concretizagdo do Comum - o “Dia das Criancas”

No dia esperado, cerca de 800 pessoas, entre jovens, criangcas e adultos,
estiveram presentes. Os jovens, em sua grande maioria bastante empolgados com
as atividades, empenharam-se a0 maximo em proporcionar aquelas criancas uma

experiéncia diferente, marcada pelos valores do Evangelho.
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Muitos se vestiam de palhacos, e circulavam entre os pequenos. Brinquedos
e alimentos foram distribuidos e as oficinas proporcionaram oportunidade para
reflexdes interessantes acerca da valorizacdo da vida, da familia, da cultura e da
dimenséo ludica.

Um ponto a ser destacado é o fato de que os jovens ainda ndo se misturavam
entre si. Poucos se aventuraram ultrapassar fronteiras entre 0s muros dos grupos,
apesar de terem construido juntos todo o processo. O territério geografico do evento
denotava essas divisGes, pois os jovens da RCC estavam nas oficinas de musica e
danca, teatros de fantoche e contador de histérias. J4 a PJ estava mais presente
nos brinquedos e na oficina de pintura circense. O TLC encarregou-se da cozinha,
alimentacdo e capela. Esta postura corresponde com a analise de Gregor,
salientando que uma possivel constru¢do do novo esta apenas no comeco.

Porém, as fronteiras assim demarcadas ndo foram impedimento para a
realizagdo conjunta das atividades. Mesmo divididas, as expressoes perceberam-se
como complementares umas as outras, fator este que pode desencadear maior
abertura como linha de fuga num futuro préximo. Questionados pelo pesquisador
sobre como avaliavam o evento, muitos jovens expressaram o desejo de continuar
com as atividades e aprofundar a experiéncia. Abaixo seguem os depoimentos mais
significativos. Estdo em italico algumas frases consideradas importantes:

Tabela 12 - Depoimentos das pessoas presentes no evento do dia 10 de Outubro:

NOME DEPOIMENTO

Esta muito “mara" o evento e juntar a RCC, TLC e PJ pra fazer a galera toda feliz. Agora

Jaderson p
nés somos Setor Juventude.

Estamos unidos neste projeto e estamos felizes por realizar a felicidade das criancas.

Iraci Vamos trabalhar todo mundo junto. Esta dando certo todo mundo junto e se ajudando.

Tudo é uma construcdo. Nao tinhamos trabalho conjunto, de repente tivemos essa ideia
— uma boa ideia. Claro que é um pequeno passo pra se pensar o Setor Juventude,
porgue no evento a gente se preocupa com os detalhes. No geral foi bom mesmo e o
evento pode ser de todas as expressodes da paroquia. Pouco a pouco a gente vai
conseguir fazer o trabalho. Daqui pra frente precisamos construir reunides periédicas so
com liderangas pra elas fomentarem isso nas suas realidades a fim de que realmente
gueiram essa integragdo. Temos que fazer uma formacgao com os lideres, pra conseguir
fazer o trabalho.

Vanderson

Gregor Hoje fizemos um trabalho com os trés maiores movimentos de Colombo. Um evento
que, como todos, tivemos nossos probleminhas. Alguns trabalharam mais que os outros.
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Mas até o presente momento esta dando tudo certo, bem melhor do que o esperado.
Pensei em ndo fazer mais, mas sempre querendo ajudar os outros, fizemos. E esta
saindo muito bem. Se conseguirmos consertar 0s erros que cometemos nesse evento,
podemos andar muito. Nos e-mails falamos de uma caminhada. Nao teve uma
caminhada. E sim uma andada e direcionamento de alguns e muita gente de carona —
muita gente de carona na verdade — e isso estragou muito. Estamos num trabalho em
gue sabemos o que acontece na RCC e no TLC por conversa, eu ndo conheco. Precisa
de nossa iniciativa pra irmos no grupo da Sao Paulo da Cruz e eles virem num Lumen
pra conhecer a PJ. A gente ir num TLC e conhecer o trabalho deles. Falta essa
iniciativa, ndo s6 de um, mas de todos.

Lucilene

Essa experiéncia estd sendo gratificante. Porque a gente pode perceber a unido das
equipes. Além dessa unido, que era um objetivo grande pra gente, ao mesmo tempo ver
a alegria das criangas nos mostra que € possivel unir e as familias pra fazer um mundo

melhor. E por ai o caminho.

Savio

Durante toda a organizagéo vimos que o sonho é comum entre todos os movimentos e é

sim possivel. Durante a manha gente viu alguns jovens divergindo, mas respeitando as

opinides, evitando os conflitos. Como estamos vendo, as criangas tem a ganhar muito, e
nos proximos eventos os jovens vao ganhar muito com a unido dos trés movimentos

Ménica

O evento esta maravilhoso. Temos mais crian¢as do que imaginavamos. Todas se
divertindo com responsabilidade. Temos uma equipe maravilhosa da PJ, RCC e TLC
trabalhando juntos e cuidando destas criangas. Quando falamos em “movimentos” eles
se tornam separados. Mas aqui nds ndo somos trés grupos. Somos um grupo de
cristdos que amamos essas criangas e esse trabalho. E estamos trabalhando juntos em
prol disto. Quando falamos de amor ao préximo, isso € independe do ministério que
vocé esta trabalhando. O evento estd sé comecando. E 0 mais gostoso é esta parte
espiritual, intercedendo pela vida de cada uma delas e agradecemos a Deus por esse
momento maravilhoso.

Maria

Esta tudo organizado, melhor do que o esperado. Tem muita crian¢a, mas acho que a
expectativa foi atingida. Na hora do almoco todo mundo se ajudando e lavando a louca.
A organizagdo esta bem legal, o pessoal estd bem em grupo. Estd um pouco dividido,
mas é questéo de conhecimento mesmo: PJ de um lado e TLC do outro, mas no
contexto geral foi bem legal o trabalho. Esta valendo a pena até pra seguir em frente.
Agora serd preciso fazer alguma coisa com a juventude mesmo, sobre a espiritualidade.
Cada um mostrando o seu trabalho. Na capela foi falado um pouco da diversidade de
cada grupo: a PJ com o trabalho, o TLC com a espiritualidade e a RCC. Agora
precisamos fazer um trabalho com a juventude mesmo. Juntar e mostrar o que cada um
tem pra dar.

Paroco

Estamos nesta festa das criancas e é uma alegria ver, ndo apenas as crian¢as, mas 0s
jovens da paréquia trabalhando todos juntos. O Setor Juventude, com Vvarios grupos de
jovens diferentes, com trabalhos diferentes mas trabalhando em conjunto. Isso € uma
forma da juventude permanecer unida. Eles unidos podem fazer muito, podem levar
alegria para as criancas, podem dar testemunho de jovem cristdo. Cada um pode ter a
sua especificidade, mas é importante que todos figuem unidos. O ideal nosso é o

mesmo e todos os jovens devem estar mesmo a servi¢co da construcdo de um mundo

melhor, de uma comunidade melhor, de uma paroquia mais unida. Estou muito contente

com este trabalho. Espero que possam fazer muitas outras atividades juntos, para que o

Setor Juventude da Paréquia se fortaleca cada vez mais.
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7.2. A emergéncia do desejo de uma eclesiologia de comunhéo

Os testemunhos acima descritos apresentam a alegria de se poder realizar
este evento e o desejo de continuidade. Diferentemente dos depoimentos feitos na
quinta reunido, estas falas ndo apresentam preocupacdes racionais. Estao
centradas no “fazer’, na acdo produzida por eles. Percebe-se na fala de
praticamente todos, o sentimento de se estar construindo histéria, mas também o
desejo de aprimorar as atividades em prol de modelos pastorais mais valorizadores
da diversidade.

O “fazer” apresentado pelos jovens evidencia novas configuragcbes em
emergéncia. Monica expressa esse fazer que produz o novo, evidenciando o surgir
das novas configuragdes: “Quando falamos em ‘movimentos’ eles se tornam
separados. Mas aqui nés ndo somos trés grupos. Somos um grupo de cristdos que
amamos essas criancas e esse trabalho. E estamos trabalhando juntos em prol
disto. Quando falamos de amor ao proximo, isso é independe do ministério que vocé
esta trabalhando.” Ou seja, ha um comum que une os cristdos e que oportuniza a
comunhao entre eles: 0 mandamento do amor. Abrem-se varias portas para a Igreja
com o surgir dessa nova teologia, pautada em relacbes de poder mais
humanizadoras — portas da eclesiologia de comunh&o, portas do ecumenismo e do
dialogo inter-religioso.

O amor pelas criancas, pelos jovens em situacao de risco, pelas realidades de
exclusdo e de sofrimento possibilitou ultrapassar barreiras do saber pautado no

poder homogeneizante. De teologias marcadas pela “excomunh&o”, pela diviséo,
pelo medo do outro, passa-se a teologias de unidade, de fraternidade, de acolhida
do diferente, sem medo.

Percebe-se nos jovens a producdo de um desejo comum de aprofundar a
experiéncia, dando continuidade a ela. Nos depoimentos séo evidenciadas linhas de
fuga e novos dispositivos que possibilitariam continuidade dos processos de
transformacdo. Vanderson fala de uma possivel “formagcdo com os lideres, pra
conseguir fazer o trabalho” e Gregor destaca a importancia das visitas entre os
grupos para maior conhecimento das diversidades. Savio ressalta o seu desejo de
proximos eventos, afirmando que todos irdo ganhar com isto. Maria afirma a

necessidade de se realizar alguma atividade com a juventude mesmo, para que se
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possa dar continuidade aos trabalhos. Enfim, do meio dos proprios jovens,
percebendo a possibilidade de continuidade e uma linha de fuga diante dos conflitos
em que viviam, novos modelos eclesiais comecam a se desenhar. Os desejos sao
agenciados numa possivel linha de fuga, com dispositivos que possibilitardo a

continuidade do processo iniciado ha trés meses.

7.3. Os movimentos de Desterritorializacédo e Reterritorializacéo

A partir dos proprios depoimentos dos jovens, percebe-se o desejo de se
aprofundar mais o trabalho e se reconhece que os trabalhos realizados ainda séo
insuficientes para se considerar uma verdadeira mudanga nos modos de
subjetivacdo cristalizados ha décadas. Sente-se que os passos dados podem
desestabilizar, mas € preciso ir mais além e construir efetivamente novos territérios
existenciais.

Gregor € quem mais evidencia este desconforto e um anseio por passos
decididamente transformadores. Desde seu Ultimo e-mail ao grupo (apresentado
mais acima) algo nele se transformou. Ele se sente desestabilizado, mas apesar de
admitir certa resisténcia, deseja dar os passos em direcdo a caminhada conjunta.
Ele tem coragem de evidenciar aquilo que acredita, sem medo de confrontar as
opinides empolgadas dos demais. Gregor cré que € preciso aprofundar efetivamente
a comunhao, e nao “artificialmente”, como a construgdo de um evento em conjunto,
poderia denotar. Sua sugestao provoca 0s grupos a realmente sairem de si e irem
ao encontro dos demais, conhecendo-se melhor e reforcando os lagos fraternos.
Porém, apesar considerar o evento de 10 de outubro com ressalvas, reconhece-se
surpreso e sente que foi além de suas expectativas, pois o trabalho em conjunto
esta provocando efeitos que favorecem a superacao das barreiras existentes.

Gregor evidenciou esta situacdo, mas outros depoimentos também
corroboram com esse movimento. Savio fala em se evitar conflitos, como que
apresentando o desconforto que o confronto pode causar. Parte dos jovens ligados
ao MJ RCC néo suportaram os conflitos e se ausentaram da pesquisa sem se
deixar, a0 menos no que se sabe, afetar. Porém, Savio, apesar de denotar este

desconforto, mostra-se disposto a continuar e fala em proximos eventos. Vanderson



131

ressalta que o evento foi um pequeno passo, sugerindo reunides periddicas e
formacéo para as liderancas. Maria também evidenciou a persisténcia da divisdo
durante as atividades, recomendando dar um passo a mais e realizar atividades
especificas para a juventude.

Cabe aqui ressaltar que esta postura de desconforto e provocacéo para um
algo a mais ndo se esgotou com a realizacdo do encontro. Cerca de 40 dias apos a
realizacdo do mesmo, em meados do més de novembro, um conflito estourou em
meio a juventude colombense, evidenciando que a linha de fuga e as
desterritorializagBes estdo fazendo emergir novas configuragdes nesse territério.

O coordenador da PJ, que nao participou dos encontros, concedeu uma
entrevista ao informativo paroquial no qual fez afirmacdes criticas a postura dos
demais movimentos. O fato deflagrou uma discusséo tal que muitos se sentiram
desanimados e pensaram em nao mais continuar. Os debates via e-mail foram tao
agressivos que chegaram a assustar o paroco e fazé-lo convocar uma reunido
extraordinaria para resolver a questao.

Porém, algo inusitado neste conflito demonstrou que os passos foram dados e
que brechas no instituido foram geradas. Os proprios jovens da PJ discordaram
entre si. Iraci, por exemplo, ndo aceitou as falas de seu coordenador e opds-se
radicalmente a ele. Também Vanderson, preocupado com as falas de seu colega,

posicionou-se a favor de se aprofundarem os dialogos.

Criar acontecimentos no espaco eclesial (com toda a complexidade de seu
funcionamento em producfes subjetivas individualizadas, identitarias), nao
€ algo simples de se realizar. Exige persisténcia e aposta em pequenas
coisas, bem como a avaliagcdo, ao nivel de cada tentativa, da capacidade de
resisténcia, ou, se ao contrario, submissédo a um controle. (ESPERANDIO,
2001, p. 136)

Os processos estdo ainda em curso. Brechas foram abertas no instituido e os
jovens, pelo menos um numero consideravel deles, esta decidido a persistir na
tentativa de uma caminhada comum, valorizadora da vida e resistente as

homogeneizagOes das suas subjetividades.
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8. ANALISES DE IMPLICACAO

Antes de se encerrar 0 presente capitulo, € preciso considerar com maior
cuidado as implicacbes do pesquisador no objeto pesquisado. Estas implicacbes
auxiliam na leitura mais aprofundada dos temas aqui colocados e possibilitam
revelar o quanto as subjetividades tanto do pesquisador quanto dos jovens em
guestao tém sido afetadas neste processo.

Conforme ja foi mencionado acima, em todos os momentos da pesquisa ficou
claro que o pesquisador desempenhou um papel importante. Em diversos
momentos, 0s jovens evidenciaram que a sua presenca era fundamental tanto para
a mediacdo dos didlogos, quanto para o auxilio no aprofundamento de tematicas
dificeis. Mais do que um “conhecimento” gerado coletivamente, novas formas de ser
e estar no mundo comecaram a ser gestadas tanto para o pesquisador quanto para
oS jovens.

De fato, na proposta de Paulon (2005, p. 23) para a analise de implicacao
guestiona-se sobre as implicacdes do pesquisador com seu objeto e suas relacbes
com a instituicdo pesquisada. Os jovens de Colombo conhecem o pesquisador
desde sua nomeacdo como Assessor Eclesiastico do Setor Juventude e seu
consequente desempenho ministerial junto a eles desde 2005. Evidentemente, esta
relacdo impactou os jovens que, desde o principio, ndo o perceberam apenas como
um “cientista”, mas como um alguém com quem eles pudessem contar em suas
situacdes criticas. Esta postura evidenciou-se especialmente durante a quarta
reunido, na qual os jovens decidiram por continuar os trabalhos por mais algumas
reunides. Muitos deles disseram que a presenca do “padre” seria fundamental até
para “puxar a orelha”, caso fosse necessario.

Por se tratar de uma analise institucional, o fato de o pesquisador ser o “padre
da juventude” auxiliou para que os jovens percebessem 0 papel importante que
desempenham como protagonistas na edificacdo de novos modelos eclesiais. A
pesquisa realizada com eles n&o seria apenas uma atividade para o pequeno grupo,
mas poderia servir para outras comunidades, outras paréquias e outros jovens. A
pesquisa institucional ali realizada com a presenca de alguém que representava a

instituicdo mesma, longe de intimidar os jovens, ajudou-o0s a observar a seriedade
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de suas atitudes e como eles eram de fato os construtores de novos modos de
existéncia ndo secundarios, mas fundamentais a Igreja como um todo.

Sobre a analise das implicacbes da encomenda social e das demandas
sociais (PAULON, 2005, p. 23), considera-se que a presente pesquisa brotou de
dois polos: da prépria instituicdo eclesial, da qual o pesquisador é também
representante; e da prOpria juventude, que apesar da desestabilizacdo que
desassossega e demanda uma reacdo/acao de resisténcia ou criacdo, optou por
acolher o desassossego e analisar suas proprias relacdes de poder e de saber. Este
interesse dos responsaveis pela instituicdo, bem como pelos seus membros, os
jovens, gerou certa ansiedade e busca por de se escapar ao fechamento e
isolamento. Os conflitos evidenciaram a desestabilizacdo e impulsionaram para que
se pudesse fazer emergir linhas de fuga para nelas se embarcar rumo a construcéo
do novo — ou entdo se reterritorializar de uma forma ainda mais fechada ao
desassossego (evitando o conflito, fechando-se nos grupos identitarios e
confortaveis). A presenca do pesquisador representando toda esta presséo
institucional ndo se apresentou como empecilho para o desenrolar sincero dos
dialogos, muito pelo contrario, estimulou o interesse aberto em resolver as questfes
e dar passos decisivos em direcdo a outras formas de ser Igreja. O pedido dos
jovens para que o pesquisador continuasse presente em suas reunides, também foi
sinal dessa necessidade institucional, a impulsionar as atividades do grupo-
dispositivo.

N&o existe neutralidade cientifica. Nao existe cisdo entre observador e
observados. Ambos implicam-se mutuamente nos processos de subjetivagdo e na
producdo de novas formas institucionais. O pesquisador, como presenca e
intervencao institucional, e os jovens, como pertenca & mesma instituicdo, juntos
puderam criar novos meios, abrir novas brechas naquilo que estava ja dado como
natural e como sendo irremediavel. Ambos afetaram e se deixaram afetar em seus
modos de existéncia, de forma que, apds a realizagdo das quatro primeiras reunides,
insistiram em continuar juntos no trabalho de comunhao por mais algum tempo, a fim
de garantir que a nova instituicdo nascente — a comunhao paroquial da juventude
catélica — pudesse se consolidar, a partir dos conflitos gerados pelo confronto de

suas subjetividades.
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A pesquisa, é 6bvio, participa da institucionalizacdo de uma certa ordem
social, mas sendo a institucionalizacdo um processo - e ndo mera
reproducdo mecanica - existem, ou coexistem nele, inUmeras estratégias
gue o "moldam" nesta ou naquela dire¢cdo. E ai encontramos as nossas
implicac6es-enquanto-pesquisadores. Ndo somos objetos no interior de um
modelo puramente abstrato, mas homens (e livres!). E por esse motivo que
a analise das implicacdes tem, acredito, um contetido muito rico (LOURAU,
1993, p. 112).

Se as instituicdbes ndo sao fixas, mas processos e se estes processos se
moldam enquanto as subjetividades estdo em mudancga, ambos, pesquisador e
jovens, estdo forjando novos modos de ser Igreja. No grupo-dispositivo, juntos,
pesquisador e pesquisados comecaram a superar as fronteiras animalescas de
demarcacao de territérios e criar novos meios mais abertos a diferenca, pois o ser
humano “nao tem instintos, ele faz instituigdes” (DELEUZE, 1991, p. 137).

Ambos, pesquisador e jovens, reconhecem-se implicados num processo cheio
de curvas, intensidades, vertigens, sem nenhuma certeza prévia de seu percurso,
apresentando-se como uma linha de fuga que depende em muito de como as

pessoas vao continuar se posicionando neste caminho.
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CAPITULO 1V

DESDOBRAMENTOS TEOLOGICOS

Os jovens da Pardquia Santa Teresinha, ao afetarem e se deixarem afetar na
pesquisa intervencdo apresentada no capitulo anterior, causaram brechas na
instituicdo eclesial da qual fazem parte. Acolhendo a desestabilizacédo e participando
de forma ativa na producdo de novos modos de existéncia, novos contornos
comecaram ser desenhados em suas subjetividades de tal modo que puderam
principiar a fuga aos modelos de subjetivacédo identitarios e hostis ao diferente da
instituicdo eclesial da qual fazem parte. A Cartografia, como método ad hoc,
possibilitou desemaranhar essas linhas de forca que principiaram o emergir de
novas subjetivacfes diante do estabelecido (DELEUZE, 1992, p. 110). Com este
método foi possivel acompanhar os movimentos imprevisiveis que transformam a
paisagem vigente em suas modificacdes (SOARES, 2006, p. 4).

Este quarto capitulo pretende fazer ver o que essas transformacdes tém a
dizer para a teologia, de modo especial a Eclesiologia. Em outras palavras, 0 que 0
“agora” da comunidade eclesial de Santa Teresinha, em seus movimentos
desenhados pela Cartografia — ainda inconclusos e em processo — pode apresentar
como questdes a serem correlacionadas (TILLICH, 1984, p. 17) com o conteudo da
fé, como possibilidade de producédo de mais vida.

Mormente, € intencdo desta ultima parte da presente dissertacdo aprofundar
teologicamente questdes acerca dos processos de subjetivacdo dos jovens de

Colombo e sua implicacdo nas variagdes das estruturas eclesiais. Alguns temas
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recorrentes no capitulo terceiro sdo aqui apresentados como questdes que tocam a
teologia atual e a provocam a avancar: a catolicidade da Igreja como uma Igreja em
rede; solidaria e presente na histdria; valorizadora da vida como caminho ético;
capaz de afetar e ser afetada pelo mundo contemporaneo. Nao se pretende aqui
esgotar estes assuntos, mas sim abrir para futuras reflexdes a partir das indagacoes
surgidas na presente pesquisa.

Como foi proposto desde o primeiro capitulo, um novo modo de se teologizar,
pautado pelo “agora”, provoca a Igreja mesma a ser uma instituicdo que se percebe
em constante processo de fazer-se a cada dia, forjando-se nos jogos de forca das

subjetividades do “hoje”.

1. ORGANIZACAO DOS CORPOS — CATOLICIDADE?' DA IGREJA E IGREJA EM
REDE

A primeira dobra da subjetivacdo corresponde ao modo como se curvam as
forcas do fora na organizacéo dos corpos, sejam eles humanos ou institucionais, em
suas configuracbes e ordenamentos em um determinado periodo histérico. A
intervencdo na Pardquia Santa Teresinha de Lisieux oportunizou espago seguro
para que alguns jovens dessa localidade desejassem novas formas “geograficas” de
ser Igreja e comegassem a se aventurar por caminhos pouco percorridos. O que
estd em emergéncia nesta comunidade sdo novos modelos de ser Igreja que
escapam as antigas formas de organizacao eclesiais. A ordena¢do de seus corpos
em organizacgdes tribais aponta para novas maneiras de se organizar a comunidade
dos discipulos de Jesus.

O que comeca a emergir ndo € mais uma organizacao eclesial monolitica,
sem diferencas, mas 0s muitos grupos identitarios, independentes e autdbnomos,

porém interligados em redes. Ndo é mais possivel uma organizacdo uniforme e

" Mo se tilizar a palavra “catolicidade” ndo se pretende ressaltar a identidade "catdlica”, mas uma
dimenséo da vida eclesial. O termo "catolico” ndo é entendido aqui apenas como um nome de uma
identidade, mas como uma "nota" da Igreja, afirmativa para a convivéncia dos diversos, na
valorizagéo das diferencas, na aceitacdo da pluralidade.
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uniformizadora, como ocorreu nos anos 80 e 90 com as PJ’s. Mesmo as tentativas
de alguns movimentos em se tornarem Unicos, como se pudessem substituir a
antiga organizacdo hegemonica, frustraram-se. Tudo se dilui nesta modernidade
fluida da Igreja jovem.

Bauman (2007, p. 7) descreve as sociedades contemporaneas como sendo
“liquidas”, ou seja, nada ha de estavel nelas. O capitalismo de mercado precisa de
subjetividades consumidoras e desejantes compulsivas. E isso ndo € possivel se 0s
produtos adquiridos ndo forem de fato consumidos, descartados e imediatamente
substituidos por novos produtos, mais atualizados e na moda. Tudo precisa ser

constantemente novo, renovado, atualizado para néao se ficar ultrapassado.

A vida liquida é uma sucesséo de reinicios, e precisamente por iSso € que
os finais rapidos e indolores, sem os quais reiniciar seria inimaginavel [...].
Entre as artes da vida liquido-moderna e as habilidades necessarias para
pratica-las, livrar-se das coisas tem prioridade sobre o adquiri-las.
(BAUMAN, 2007, p. 8)

O mundo antigo, pautado sobre a seguranca do interior da “polis”, do Estado-
Nacdo, nédo resiste ao mundo liquido-moderno que tende a tornar tudo descartavel.
Uma Igreja monolitica, forjada nestes modos de subjetivacdo uniformizados também
ndo. Os corpos organizam-se a partir disto, desterritorializando-se das velhas
instituicdes e reterritorializando-se nas tribos.

Os jovens de Colombo, mesmo rejeitando as uniformizacfes, ndo pretendiam
isolar-se no individualismo total. Queriam estar juntos, unindo-se pela “moda”
religiosa, pela onda de experiéncias comuns nas pequenas tribos de relacédo, onde
identidade e individualidade se conjugam. Assistimos, portanto, em meio aos jovens
catdlicos, a emergéncia de uma nova organizagcdo eclesial: ndo mais grupos de
comunidades uniformizadas que se articulam territorialmente, respeitando uma
ordem piramidal; mas sim grupos organizados sob a forma das tribos urbanas,
independentes de territorio (existencial ou geografico).

O que os jovens de Colombo demonstram é que as diversidades juvenis
existentes hoje na Igreja (Cancao Nova, Shalom, Emadus, PJ’s, TLC, RCC, Opus Dei,
Regnum Christi e, por fim cada grupo de jovens) ndo querem se configurar de modo
idéntico aos demais. Pelo contrario, querem construir seu modo de existéncia
cristdo, como uma nova forma de comunidade na qual os gostos e emocdes

pessoais se encontram e escapam ao individualismo. E os lacos organizacionais
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com outros grupos e com a Instituicdo Eclesial existirdo e persistirdo na medida em
que os vinculos afetivos forem mantidos. E isto sO serd possivel se a rigidez
institucional, que intenta engessar as subjetividades, ceder lugar para uma
instituicdo que realmente inclua o novo, abrindo espacos seguros para a producao
de modos de subjetivacdo que escapem aos modelos hegemonicos e possibilitem
estilos de vida singularizados.

As tribos juvenis colombenses conectadas em rede (numa instituicdo mais
acolhedora do diferente e promovedora da diversidade) favoreceram o inicio da
emergéncia de novas configuragcdes sociais e novos modelos Eclesiais, menos
rigidos, mais abertos, mais “catolicos”. Que modelos seriam estes? Que respostas
podemos encontrar no conteddo revelado para a questdo da organizacao da Igreja

COmMo um corpo que precisa respeitar a diversidade sem, contudo perder a unidade?

1.1. Catolicidade — uma resposta a necessidade de ser diverso

JA4 nos tempos apostolicos, a Igreja teve que enfrentar a questdo da
diversidade de formas de se viver a fé. Ja durante os primeiros anos, as
comunidades cristds de origem judaica entraram em choque com as comunidades
de origem Greco-pagas. Atos dos Apéstolos relata este conflito desde o capitulo 10
até o seu apice, com o concilio de Jerusalém, no capitulo 15. Nele, os apostolos, de
modo especial Pedro, descobrem que a Salvacdo nao foi destinada apenas aos
judeus. Ou seja, a primeira comunidade entende que todos, independente de sua
origem ou povo, sdo chamados a mesma experiéncia pascal feita por ela. Pedro, a
proposito da conversao de Cornélio, afirma: “Dou-me conta, em verdade, que Deus
nao faz acepcédo de pessoas, mas em qualquer nagdo, quem o teme e pratica a
justica, Ihe é agradavel” (At 10,34-35).

Durante o Concilio de Jerusalém (At 15), ao final de todo o debate e apés
muitos conflitos eclesiais que beiraram ao cisma, a comunidade primitiva decidiu nao
impor o modelo cristdo judaico de Jerusalém a todas as comunidades, mas apenas
sugeri-la aos judeus. A Igreja de Antioquia, ao ler a carta apostdlica “alegrou-se pelo

consolo que trazia” (At 15,31).
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O confronto com expressdes distintas de Igreja, alternativas ao modelo
judaico, levantou nos primeiros cristaos, a indagacéo: existe apenas uma maneira de
se vivenciar a fé? Paulo enfrentou estas questbes em diversas de suas cartas,
apresentando sua teologia valorizadora do pluralismo. Para o Apéstolo dos Gentios,
0 que vale ndo é ser “judeu nem grego, nem escravo nem livre, nem homem nem
mulher, pois todos s&o um em Cristo Jesus.” (Gl 3,28). E ainda, “os gentios séo
coerdeiros conosco (que somos judeus), sdo0 membros do mesmo corpo e
participantes da promessa em Jesus Cristo pelo Evangelho” (Ef 3,6). Em muitas
outras passagens, o Apostolo defende o direito dos gentios ao mesmo status da
comunidade de origem judaica. Todos sao Igreja.

A guestdo parece ter sido tdo séria na comunidade nascente que em diversas
pericopes dos Evangelhos, os autores sagrados ressaltaram a acolhida de Jesus
aos que ndo eram judeus. So6 para citar alguns exemplos: a adoracao dos Magos —
0s primeiros depois de Maria e José a reconhecer Jesus como Cristo (Mt 2,1-16);
pardbola do Bom Samaritano (estrangeiro), o unico que foi capaz de misericérdia
para com o caido (Lc 10,30-37); o Centurido Romano — o Unico a reconhecer Jesus
como Filho de Deus estando ele crucificado (Mc 15, 39); a samaritana no poc¢o de
Jaco, a mulher estrangeira que se fez apostola (Jo 4,1-42). Muitos outros exemplos
poderiam ser citados aqui, mas estes bastam para explicitar a necessidade de se
acolher a diversidade no seio da Igreja primitiva. As uniformizacdes sempre geraram
cismas e divisdes, fragmentando o0 povo cristdo e criando oposi¢cdes que
impossibilitam a fraternidade como condi¢cao para maior vida.

Se Deus € absoluto e Unico e se Ele realiza sua salvagcdo na historia, entao
essa salvacdo ndo deve atingir apenas um grupo de pessoas, mas a totalidade
(universalidade) dos seres humanos, em suas diversas realidades: “povos, culturas
e tradigbes religiosas, mas também (...) classes sociais, diferencas de idades,
sexos, e também para aqueles para os quais ja ndo existe nenhum lugar.” (HARING,
1993, p. 380-381).

Sendo assim, a Igreja, que ao mesmo tempo € una, carrega em si a marca da
multiplicidade humana: ela € unidade na diversidade. A mesma salvacdo de Deus
atinge a todos indistintamente e a todos acolhe. “Catolicidade enquanto
caracteristica fundamental da Igreja significa que a presenca e veiculacdo historicas
da vontade salvifica oniabrangente de Deus em Jesus Cristo faz parte de sua
promessa e tarefa intrinsecas.” (WIEDENHOFER, 2001, p. 118).
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O modelo eclesial que emerge das novas configuracdes de Igreja em
producgédo entre jovens colombenses expressa de modo mais claro a necessidade de
se aprofundar a compreensao do que seja a diversidade na unidade. Para além das
uniformizacfes poés-tridentinas, a juventude contemporanea pode fazer emergir um
modelo eclesial realmente includente, na comunhdo dos muitos, na articulacdo de
redes promotoras da riqueza das mdltiplas subjetividades, valorizadoras de todo o

humano.

1.2. Unidade na diversidade — uma Igreja em Rede — Rizoma

Outro aspecto a ser considerado como conclusédo deste trabalho € a maneira
como se expressa a pertenca a catolicidade em nossos dias. Desde a aceitacdo do
cristianismo como religido oficial do Império Romano, no final do séc. IV, a pertenca
a Igreja passou a ser determinada pela presenca em um territério especifico. Ou
seja, ser sudito do Imperador significava, ipso facto, ser cristdo, fazendo parte da
comunidade dos que professam a fé. Essa concepcdo de Igreja como territério
naturalizou-se e perdurou por séculos nos meios catélicos (e ainda perdura,
conforme especificacbes do Direito Candnico), produzindo um regime de verdade
gue sustentou poderes e possibilitou a emergéncia de um laicato pacato e servical
aos Estados Cristdos e a Igreja em si.

Este modelo esta ruindo por completo em nossas sociedades
contemporaneas. A catolicidade, expressa pela pertenca a um territorio (diocese,

paréquia) ndo mais da conta do que seja a experiéncia crista.

O atual momento da histéria ocidental, momento em que se reconfiguram as
relagBes com o espaco e o tempo, exige de nos clareza teoldgica. Se, em
outros momentos da histdria, pertenca e territorialidade se identificaram sem
mais, tal identificacdo vai deixando de ser tdo imediata, tdo automatica.
(AMADO, 2009, p. 67)

Os jovens da paroguia Santa Teresinha de Lisieux, como recorte social de
uma situacao que atinge mais do que apenas esta paréquia em si, ndo mais aderem
as estruturas simplesmente porque pertencam a este ou aquele espaco geografico,

ou defendam esta verdade doutrinaria. Eles criam seus ambientes e formam novas
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maneiras de se relacionar comunitariamente. Se antes a catolicidade se expressava
pela pertenca a um determinado local eclesial, as subjetividades juvenis relativizam
este modelo e o alteram por uma pertenca mais existencial.

Amado (2009, p. 69-70) afirma que dois modelos de Igreja estdo em conflito
em nossos tempos: 1) o territorial, pautado na pertenca a uma paréquia a partir do
critério geogréfico; e 2) o afetivo, congregando pessoas a partir de interesses e
carismas afins. A pertenca afetiva cresce substancialmente, enquanto o modelo
mais territorial — hierarquico e mais formal — tenta por todos os meios abarca-lo. Este
programa pastoral esta fadado ao fracasso. “Sé uma estrutura paroquial em rede
sera capaz de acolher estes dois modelos de vida comunitaria” (AMADO 2009, p.
70).

Em nossos dias, portanto a catolicidade tende a se expressar mais pelas vias
da comunhao dos diversos espacos de subjetivacdo, ou seja, modos diversificados
no interior das sociedades ocidentais de se exprimir as diferentes subjetividades
emergentes. A Igreja, se aberta a esta nova concepcao, torna-se, portanto, um
ambiente propicio para se encontrar brechas nos modos de subjetivacdo dominantes
do capitalismo homogeneizante, favorecendo a emergéncia de subjetividades mais
criticas e autbnomas diante dos esquemas de poder e dos regimes de verdade
implantados em nossos dias.

Os jovens colombenses, mesmo em meio as dificuldades da
desterritorializacdo que sofrem, dao provas de que é possivel a comunhdo de
expressbes tao diferentes dentro do catolicismo. Eles criaram uma espécie
embrionaria de “rede” — ou, “rizoma”, como queriam Deleuze e Guatarri, (2000, p.
15). “Rizoma” € uma espécie de raiz que nao possui um “centro” definido, mas
cresce por debaixo da terra, na horizontal. Sdo multiplicidades em uma “rede” de
vida e crescimento constantes, no qual ndo ha unidades separadas, mas sim apenas
a “rede”. No rizoma o que vale sdo as interacdes e as conexdes, que sempre
produzem novas formas de subjetivacao, linhas de fuga que escapam e produzem

novas maneiras de se expressar.

Um ponto pode se ligar ao outro independente de um pertencer a uma
linhagem e o outro a uma outra, ndo existindo no rizoma nenhum esquema
de oposicdo ou binaridade que nao possam ser conectados. Assim, 0
esquema rizomatico nao leva em conta genealogias (esquema
arborescente) ou evolucionismos; pensar multiplicidades é saber que, ao
invés de definicdes fechadas e de conceitos prévios, 0 que se tem sao
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agenciamentos, conexdes entre todos os lados, hibridacdes que mudam de
acordo com 0s novos acontecimentos que se criam. As entradas de um
rizoma sao miltiplas, fazendo com que ele seja a-centrado e que ele tome
gualquer direcdo e forma. Nao existe forma previa, nem determinismos, as
conexdes sao feitas por contagio ou contato. (TURINO, 2008, p. 34)

A unidade em um rizoma se da no todo, no conjunto e N0S Seus pProcessos,
todos interligados, a produzir novos agenciamentos. E a cada novo agenciamento,
novas realidades sdo produzidas. “Um agenciamento €& precisamente este
crescimento das dimensdes numa multiplicidade que muda necessariamente de
natureza a medida que ela aumenta suas conexdes. Nao existem pontos ou
posicfes num rizoma como se encontra numa estrutura, numa arvore, numa raiz.
Existem somente linhas.” (DELEUZE e GUATARRI, 2000, p. 16).

A Igreja € um “rizoma”. Ela ndo cresce segundo a ordem e a uniformidade
territorial. Ela cresce por agenciamentos, por contagio das subjetividades que veem
no Evangelho uma linha de fuga diante do turbilhdo de menos vida que se apresenta
em nossas sociedades e nas sociedades de todos os tempos. E a cada
agenciamento, a lIgreja se faz nova, porque novos contatos e ligacdes sao
estabelecidos. E em cada cultura, em cada sociedade para a qual o Evangelho se
apresenta, também nesta realidade o Evangelho, sempre mesmo, se faz sempre
novo. E a Igreja, sempre a mesma, se faz sempre nova.

Cada movimento eclesial juvenil faz parte deste rizoma. E um agenciamento,
um ponto de toque entre Evangelho e historia; entre o Cristo e as subjetividades
atuais que se conectam, se fazem e se refazem. E novas conexdes (novas
oportunidades de evangelizacdo) s6 serdo possiveis no mundo de hoje se, por
atracdo, soubermos criar redes de comunhdo no amor com o qual o Cristo nos

amou, respeitando profundamente cada subjetividade e dialogando com as culturas.

A Igreja, como ‘comunidade de amor’ € chamada a refletir a gléria do amor
de Deus que, é comunhdo, e assim atrair as pessoas e 0s povos para Cristo
[...]- A Igreja cresce, ndo por proselitismo mas ‘por atragdo: como Cristo
‘atrai tudo a si’ com a forca de seu amor’. A Igreja ‘atrai’ quando vive em
comunhdo, pois os discipulos de Jesus serdo reconhecidos se amarem uns
aos outros como Ele nos amou (cf. Rm 12,4-13; Jo 13,34). (CELAM, 2007 n.
159)

Se compreendermos assim a catolicidade da Igreja, as diferencas que
desestabilizam se apresentardo como possibilidade de construgcdo de um outro

modo de ser e fazer Igreja, comunidade de fé. Se ao contrario, compreendermos
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multiplicidade como um engano e continuarmos a insistir nos modelos territoriais

uniformizadores, continuaremos a nos digladiar entre irmaos.

V@s, irmaos, fostes chamados a liberdade. Mas nédo useis da liberdade para
dar ocasido a carne, antes pelo amor servi-vos uns aos outros. Pois toda a
lei se cumpre numa so palavra, a saber: Amaras ao teu proximo como a ti
mesmo. Se vés, porém, vos mordeis e devorais uns aos outros, vede nao
VOS consumais uns aos outros. (Gl 5, 13-15)

2. A DIMENSAO IMATERIAL E A DOBRA NA RELACAO CONSIGO MESMO — POR
UMA IGREJA SOLIDARIA E PRESENTE NA HISTORIA

Durante o terceiro encontro do grupo dispositivo, os jovens de Colombo
evidenciaram a situacdo de extrema violéncia a que tém sido submetidos. Esta
situacdo de vida nua (AGAMBEN 2002, p. 15) tem produzido subjetividades juvenis
tribalizadas, de carater identitario, fechadas nos grupos que acolhem e déao
seguranca. Este fenbmeno nédo é observado apenas em meio aos jovens catdlicos,
mas em grande parte de nossas juventudes atuais.

Os jovens, de modo geral, sentem-se isolados do mundo adulto, marcados
pelo preconceito e pelo medo que a sociedade como um todo acaba cultivando

contra eles. Moraes e Pescarolo (2008, p. 1) afirmam que:

parte dessa representacdo oscila fortemente entre ver o jovem como uma
ameaca e por outro lado, o tomar quase como um incapaz, e, por isso,
vulneravel. Tais percep¢des, assim como as suas consequéncias, derivam,
é claro, dos contextos sécio-histdricos nos quais se processaram.

Em outras palavras, se 0s jovens possuem comportamentos que possam ser
considerados pela maioria como inadequados, e quica, gravemente violentos, é
porque a propria sociedade em que vivem produz tais condutas. As subjetividades
juvenis ndo se inventaram tribalizadas e em conflito, elas emergiram assim, em meio

as condicdes historicas sociais que possibilitaram esses modos de existéncia.

Os jovens séo a imagem e semelhanca da sociedade em que vivem e das
instituicbes que freqientam, vale dizer, dos processos de socializacdo e
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sociabilidade que juntos formam e atualizam os seres sociais [...]. Sendo
mais objetivo, o(s) comportamento(s) dos jovens, seja la qual for ou como o
interpretamos, € resultado da socializacdo a que eles foram submetidos.
Seus defeitos e virtudes espelham, portanto, 0 mundo dos adultos que os
formaram (MORAES; PESCAROLO, p. 1)

Na dobra de forcas que produz a relagdo consigo mesmos, 0S jovens veems-
se em meio a situacao de violéncia e discriminagdo sociais, resultando neles o medo
e o fechamento tribal. Esse comportamento gera também no mundo adulto o
fechamento e o isolamento frente aos comportamentos juvenis, produzindo graves
situacdes de rejeicdo, mais violéncia e menos vida em meio aos jovens.

O preconceito a que é submetida a juventude, mesmo intraeclesialmente,
questiona profundamente a teologia e as organizacdes eclesiais. Como a
comunidade dos fiéis cristdos pode dar respostas pastorais a este contexto,

apresentando-se como linha de fuga desta situacdo de menos vida?

2.1. Por uma lgreja mais Solidaria com as dores dos jovens

H& ndo muitos anos atras, algumas congregacfes religiosas, parocos, e
demais estruturas eclesiais, colocavam-se a servico, a0 menos, das Pastorais da
Juventude no Brasil. Atualmente, a situagdo mudou drasticamente no ambiente
catolico brasileiro. Pouquissimas congregacdes religiosas se ocupam diretamente
com os jovens das comunidades eclesiais. Raros sdo os adultos que se dispbe a
acompanhar um grupo de jovens sequer. Muitos jovens caminham sozinhos. E, o
que é pior, muitas comunidades ndao tem grupos de adolescentes e jovens e
tampouco se preocupam em cria-los. Percebe-se ha ja alguns anos o afastamento
paulatino das estruturas eclesiais adultas do meio juvenil catdlico. A CNBB, em

2007, constatando tal situagao, assim afirmou:

Chama atencdo a auséncia de padres que abracem um trabalho de
acompanhamento sistematico dos jovens. Os religiosos e leigos também
estdo muito distantes. [...] Ha, no entanto, necessidade de resgatar no
coracdo de todos a paixdo pela juventude. (CONFERENCIA NACIONAL
DOS BISPOS DO BRASIL, 2007, n. 205)
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A Igreja, portanto, parece mover-se muito mais sobre a linha da
sedimentaridade dura, do instituido cristalizado, com dificuldade/medo de algumas
brechas que surgem no instituido como linhas de fuga que pedem novas
configuracbes. Ha, € claro, exce¢cbes. Mas, como a propria CNBB o reconhece,
muitas de nossas estruturas eclesiais brasileiras tém repetido os modelos sociais de
exclusao juvenil, ndo oferecendo acolhida adequada sequer os jovens que lhe sao
membros, ou acolhendo apenas uma tribo juvenil — um modelo apenas. E os jovens,
mais uma vez deixados de lado, criam seus mundos isolados, a parte de qualquer
acompanhamento e muitas vezes subjetivando a exclusao para com aqueles que lhe
sdo estranhos. Se ha violéncia, morte e exclusdo no meio juvenil, a Igreja, em seus
membros jovens e adultos, ndo tem correspondido ao seu chamado de ser uma
linha de fuga valorizadora da vida.

“Onde esta teu irméo? Eis que a voz do sangue do teu irmao clama por mim
desde a terra" (Gn 4,9-10), disse Javé a Caim, ap6s a morte de Abel. Ao concluir
esta dissertacdo, perguntas inquietantes permanecem abertas: qual a postura mais
adequada aos cristdos diante da exclusdo a que sdo submetidas nossas
juventudes? Como nossas estruturas eclesiais podem contribuir para corresponder
melhor, como linhas de fuga diante das situacbes de menos vida a que as
juventudes sao submetidas?

O agir de Jesus nos questiona acerca dos modelos eclesiais atuais em sua
relacdo com as juventudes. Ele, o Verbo Divino, saiu do seio do Pai e veio até nés
para nos salvar de nossa indigéncia. E buscou os mais fracos dos fracos. Em sua
acéo, Jesus se fez nosso “Bom Samaritano”, voltando-se para aqueles que mais
necessitavam. Cumprindo plenamente as Escrituras, Ele “viu a afligdo de seu povo e
ouviu o seu clamor, porque conhece os seus sofrimentos e desceu para liberta-los”
(Ex 2,7-8). Jesus “viu as multiddbes e compadeceu-se delas, porque andavam
desgarradas e errantes, como ovelhas que ndo tém pastor.” (Mt 9,36).

Em sua prética evangelizadora, Ele jamais se cansou de estar com os que
sofrem e garantir meios para que pudessem romper com as estruturas que geravam
morte. Ensinou a prética do servico, a partilha do pdo, o cuidado com os doentes, a
solidariedade com os que sofrem.

Ele “carregou sobre si nossas dores” (Mt 8,17) e assumiu nosso lugar de
sofrimento. Na cruz Ele se fez solidario com todos aqueles que sao rejeitados. “Meu

Deus, meu Deus, por que me abandonaste?” (Mc 15,34): o grito de abandono de
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Jesus na Cruz expressa um momento de extremo sofrimento, em profunda unido
com todos aqueles que sdo abandonados e excluidos. Ele assumiu este lugar para
si. Nele, Deus mesmo se faz presente na histéria dramatica do ser humano.
Moltmann, como que se colocando no lugar do Pai na hora do grito de abandono do

Cristo na Cruz, assim se expressa,

Abandonei-te por um breve instante, para que te tornasses o irmao dos
homens desamparados e para que, em tua comunhdo, nada mais pudesse
separar qualquer pessoa de nosso amor. Nao te abandonei eternamente,
mas estive contigo em teu coragéo. (1993, p. 246).

Mesmo que Deus parec¢a oculto a nés, estd muito préximo de nds por meio de
Jesus Cristo. Ele é o Deus que assumiu em si nossa mais profunda dor, nosso mais
profundo sentimento de abandono e soliddo. Em Jesus, Deus desceu até o mais
profundo de nossa existéncia e assumiu como “seu” este lugar, criando uma brecha
na histéria humana, uma linha de fuga histérica, que possibilita-nos escapar aos
modelos excludentes e diminuidores da vida. Nao ha, em Deus, ninguém que seja
excluido, que seja menos, porque Ele mesmo se colocou no lugar dos menores e se
fez menor. A partir dessa linha de fuga tudo tem sentido positivo, até mesmo a
morte. “O Cristo totalmente entregue por nés em seu morrer e abandonado por amor
de nds, este € o irmao e amigo ao qual tudo se pode confiar, porque conhece tudo e
sofreu tudo que nos pode atingir — e mais ainda.” (MOLTMANN, 1993, p. 246).

Em Jesus compreende-se que a Igreja precisa fazer-se proxima também.
Precisa estar do lado da juventude enquanto esta esta crucificada, a fim de que
tenha “vida, e vida em abundancia” (Jo 10,10). A partir do agir de Cristo, os cristdos
precisam criar brechas no instituido para que a Igreja seja proxima dos jovens
caidos a beira da sociedade, sendo aquela que cuida deles. Uma Igreja que os ama
e se preocupa até mesmo com as menores feridas, proporcionando condi¢des de

saida das situa¢gGes de morte a que sdo empurrados.

As condi¢gbes de vida de muitos abandonados, excluidos e ignorados em
sua miséria e sua dor, contradizem este projeto do Pai e desafiam os
cristdos a um maior compromisso a favor da cultura da vida. O Reino de
vida que Cristo veio trazer é incompativel com essas situacfes desumanas.
Se pretendemos fechar os olhos diante destas realidades, ndo somos
defensores da vida do Reino e nos situamos no caminho da morte. [...] E
necessario sublinhar ‘a inseparavel relacdo entre o amor a Deus e o amor
ao préximo’ [...]. Tanto a preocupacdo por desenvolver estruturas mais
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justas como por transmitir os valores sociais do Evangelho situam-se neste
contexto de servigo fraterno a vida digna. (CELAM, 2007, n. 358)

2.2. Por uma Igreja “Fermento na Massa”

A juventude de Colombo, ao enxergar a dor da violéncia em meio aos jovens
de sua cidade, encontrou como o seu ponto “‘comum” buscar saidas para tal
situacdo. A partir de um olhar claro, que se volta para fora das estruturas eclesiais,
0s jovens assumiram uma condi¢cdo missionaria, libertadora, e com ac¢fes préticas
para promocao da vida em meio as situagbes de morte que encontrou. Esta postura
da juventude colombense provoca a Igreja toda a se voltar para fora de suas
estruturas, a nao se fechar como “tribo” em meio ao mundo, mas assumir-se como
fermento na massa.

O préprio Concilio Vaticano Il assim se expressa:

A Igreja, simultaneamente ‘agrupamento visivel e comunidade espiritual’,
caminha juntamente com toda a humanidade, participa da mesma sorte
terrena do mundo e é como que o fermento e a alma da sociedade humana,
a qual deve ser renovada em Cristo e transformada em familia de Deus.
(GAUDIUM ET SPES, n. 40).

O referencial tedrico até aqui apresentado, questiona radicalmente as
posturas de isolamento que podem ser assumidas por membros das comunidades
cristds. Nao existe cristao fora do mundo, fora da sociedade, isolado de um contexto
histérico e cultural. Para ser fiel ao seu chamado, a Igreja ndo pode fechar-se em si
mesma e esquecer a situagdo de dor que perpassa seus membros, porque ela

mesma € constituida por pessoas que vivem nesta sociedade, forjadas nessa

cultura, neste tempo.

As alegrias e as esperancgas, as tristezas e as angustias dos homens de
hoje, sobretudo dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também as
alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos discipulos de
Cristo; e ndo ha realidade alguma verdadeiramente humana que né&o
encontre eco no seu coragdo. (GAUDIUM ET SPES, 01).

Ao dar o passo para fora, a partir dos conflitos desestabilizadores, para a

construcdo de outras formas de vida mais afirmativas, os jovens de Colombo
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descobriram o quanto podem afirmar a vida criando mais vida. Pela sua agdo em
meio as criancas e adolescentes de um bairro perigoso de sua cidade, comprovaram
que o Evangelho pode significar uma linha de fuga em meio a um contexto de
subjetividades limitadas e fragilizadas.

A instituicdo eclesial existe para si mesma? Assim como o fez o seu Senhor,
ela ndo necessitaria olhar-se como parte de um mundo que anseia por libertacdo e
vida, e, desde dentro, fazer irromper a forca da Ressurreicdo de Cristo para a
humanidade toda? Joao Paulo Il, em sua carta enciclica “Redemptoris Hominis”
convoca os discipulos de Cristo a escapar a todo isolamento, afirmando que o ser
humano é o caminho da Igreja:

A Igreja ndo pode abandonar o homem [e a mulher], cuja ‘sorte’, ou seja, a
escolha, o chamamento, o nascimento e a morte, a salvacdo ou a perdigéo,
estdo de maneira tdo intima e indissoltvel unidos a Cristo [...]. O homem [e
a mulher] que [...] escreve esta sua histéria pessoal, fa-lo através de
numerosos ligames, contatos, situacdes e estruturas sociais, qgue o0 unem a
outros homens [e mulheres]; [...] este homem é o primeiro caminho que a
Igreja deve percorrer no cumprimento da sua missdo: ele[a] é a primeira e
fundamental via da lIgreja, via tracada pelo proprio Cristo e via que
imutavelmente conduz através do mistério da Encarnacdo e da Redencéo.
(JOAO PAULO 11, 1979, n. 14)

Uma Igreja que se isole em seu mundo néo é fiel ao Deus que quis se fazer
humano. Brighenti (2004, p. 124) afirma que € necessario encarnar todo o
Evangelho em toda a vida, sintonizando-se com as grandes aspiracdes de toda a
humanidade. Isso implica, ainda segundo o autor, na superacao de uma mentalidade
marcadamente teocentrista de cristandade, que resulta num fechamento

eclesiocéntrico e em uma agdo meramente ad intra, espiritualizada.

O cristianismo [...] nasce da vida e dirige-se & vida. Do contrario é
alienacdo, e nédo libertacao integral. [...] Consequentemente, 0s cristdos,
gue partilham o destino dos homens e mulheres do mundo, ndo podem
situar-se a margem das grandes causas da humanidade. Trata-se de agir
no coracao da histéria (BRIGHENTI, 2004, p. 124).

O Concilio Vaticano Il impulsionou a Igreja a olhar para fora de si mesma e a
mergulhar na sociedade, sendo fermento de transformacao historica e geradora de
mais vida. Mas ainda ha muito que se fazer para que concretamente nossas

comunidades assumam esta postura.
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Enquanto estavam fechados em si mesmos e em seus grupos tribalizados, os
jovens de Colombo ndo conseguiam enxergar o escandalo da divisdo e da discérdia
gue havia entre eles. Ao olhar para fora da instituicdo, comecaram a perceber que,
mesmo diferentes, poderiam escapar a inércia dos fatos historicos que o0s
arrastavam e criar uma linha de fuga para maior vida, tanto dos membros ativos dos
grupos, como das demais pessoas de sua regiao.

Fechada em si mesma, a Igreja perde-se em seus proprios problemas,
divisbes e disputas internas. Ao olhar para fora, descobre um mundo do qual ela
mesma faz parte e com o qual pode contribuir. Onde ha menos vida, ai devem estar
os cristdos a buscar gerar condi¢gdes para que se escape a esta situagdo. “Numa
palavra, a Igreja deve estar bem cbnscia de tudo aquilo que é contrario a um tal
processo de nobilitagédo da vida humana.” (JOAO PAULO I, 1979, n. 14).

3. ARELACAO ENTRE SABER E VERDADE — QUE E A VERDADE?

Os jovens de Colombo descobriram, ja& no segundo encontro, 0 quanto 0s
regimes de verdade podem ser limitadores do humano se nao forem libertadores e
abertos. Os metarrelatos forjados na histéria o demonstram. Os jovens também
descobriram que seus grupos acabaram por cair na armadilha de se considerarem
“‘donos da verdade” e ficaram sujeitos a impor seus saberes a todos os demais,
promovendo discriminacao contra quem discordasse.

Toda verdade € produzida historicamente, e como tal, corresponde a um
periodo e pressupde uma organizagdo social. A Igreja, ha séculos, afirma ser
portadora de uma mensagem que ¢é “verdadeira”. Em nome desta verdade, muitos
cristdos assumiram posturas contrarias ao proprio Evangelho que pregavam, e os
jovens de Colombo néo séo excecédo. Produziram discriminacdes e divisbes. Porém,
nao se pode negar que ha uma verdade no Evangelho. O préprio Senhor se define
como “caminho, verdade e vida” (Jo 14,6) e em outra passagem ele afirma
“conhecereis a verdade e a verdade vos libertara” (Jo 8,32). O substantivo “AAiBeia”

(verdade) aparece 27 vezes apenas no Novo Testamento, a maioria delas no
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Evangelho de Joé&o, dentre as quais 14 vezes na boca de Jesus, que se apresenta
como O que comunica “verdade”.

Chegando ao final desta dissertacdo, pode-se perguntar: ha conciliacdo entre
Foucault, Deleuze e Jesus? E possivel ainda falar em “verdade” apds a leitura de
tais autores? Qual é a correlacdo entre nossos tempos pés-modernos, que rejeitam
“verdades” prontas e a “Verdade” apresentada no Evangelho? Como Pilatos diante
do Cristo calado, nos perguntamos: “Que é a verdade?” (Jo 18,38).

N&o é objetivo desta dissertacao resolver este problema. Contudo, € possivel
dar alguns passos e comegar, mesmo que embrionariamente a enfrentar este
dilema. Estas reflexdes, mesmo que inconclusas e abertas, poderdo iluminar o
trabalho eclesial em meio aos jovens e a toda sociedade contemporanea, avessa

aos metarrelatos e as verdades prontas.

3.1. Da ortodoxia a ortopraxis

‘A verdade e seu reino originario tiveram a sua histdéria na histéria”
(FOUCAULT, 2008, p. 19). Esta frase, jA citada acima, demonstra com que
radicalidade Foucault denuncia os regimes de verdade construidos historicamente e
que serviram de arcabouco para a manutencdo de poderes na ordenacdo dos
corpos a seu servigo. De que verdade nos fala Foucault?

Segundo Bersch Boff (2009, p. 95), o filésofo francés ndo buscava relativizar
toda a existéncia humana, desqualificando qualquer forma de moral ou ética. Pelo
contrario, Foucault intentou demonstrar que € possivel nos constituirmos sujeitos
éticos sem que para isso seja necessario impor desde fora verdades que foram
historicamente construidas. Ou seja, podemos descobrir, a partir da experiéncia que
construimos com 0s outros neste tempo — sem desconsiderar o que entendemos
como acado de Deus na histéria — como ser mais humanos, e com isto, mais
verdadeiros conosco mesmos.

Candiotto (2010, p. 106), ao comentar Foucault, afirma que o cristianismo

latino, no que tange as suas relacdes com a verdade, apresenta um duplo regime:
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a) Atos de fé: “adesdo a uma verdade revelada, a um dogma ou a um canon,
cuja subjetivacdo consiste na aceitacdo dessa fé, daquele dogma ou
canon.” (CANDIOTTO, 2010, p. 106)

b) Atos de verdade: visa o conhecimento dos segredos individuais por parte
dos pastores “com a intencdo de extrair verdades interiores”
(CANDIOTTO, 2010, p. 106)

Candiotto continua, afirmando que existe uma tensdo entre os atos de fé e os

atos de verdade. Aos pastores caberia descobrir o interior do fiel para ajudar-lhe a
conformar-se aos seus atos de fé. Esta tecnologia possibilita controle pastoral por
parte dos superiores e producéo de verdade pelos sujeitos, a partir do que recebem
de fora em seus atos de fé.

Porém, para o cristdo a fé deveria ser uma sujeicdo a uma teoria vinda de
fora? Ao olharmos para a vida de Jesus Cristo, percebemos o quanto Ele resistiu
aos regimes de verdade impostos pelo legalismo judaico a sociedade de sua época.
Para o Senhor, o mais importante era a vida: “O sabado foi feito para o homem, e
nao o homem para o sabado” (Mc 2,27). Segundo os discursos e a obra de Jesus, 0
comportamento humano precisa ser pautado por tal ou qual norma ndo s6 porque
esta escrita em um livro, ou porque foi dita por uma autoridade qualquer, mas
porque essa lei traz realizacdo e vida as realidades humanas.

Jesus Cristo reinventa a vida humana e a recria como um esteta.
Diferentemente dos demais lideres judaicos de seu tempo, sua preocupacao
ultrapassa a necessidade de se reforcar a identidade cultural judaica diante da
ingeréncia estrangeira, ou ainda a de se conformar radicalmente a um texto escrito
de antemdao. Para ele, a verdade ndo esta dada, pronta, mas ela pode ser colocada
em questdo, diante da pergunta sobre o quanto cada verdade assumida afirma ou

restringe a vida.

Sua perspectiva ndo € a dos fariseus nem a dos essénios. O que o
preocupa ndo € observar escrupulosamente uma lei que reforca a
identidade do povo. A partir de sua experiéncia de Deus, 0 que néo se pode
tolerar € que uma lei impeca as pessoas de experimentar sua bondade de
Pai. (PAGOLA, 2010, p. 303)

Segundo Pagola (2010, p. 299), com sua vida, Jesus ensina que nao basta
viver na dependéncia da Tora, nem de nenhum outro preceito, mas sim agir como

Deus, sendo compassivo e bom como Ele é. “Nao basta que o povo se pergunte o
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que significa ser leal a lei. Agora € necessario perguntar-se o que significa ser leal
ao Deus da compaixao.” (PAGOLA, 2010, p. 299).

Em Jesus Cristo, portanto, a verdade ndo € uma teoria, nem um
comportamento, nem sequer esta escrita em um lugar, nem tampouco pode ser
conteldo de grandes ponderagfes, porque a verdade ndo € uma reflexdo, a verdade
€ um alguém. Para Ele, o “absoluto ja ndo é a Tora, e sim a irrupgdao de Deus
promovendo uma vida mais humana” (PAGOLA, 2010, p. 403). A lei ndo perdeu sua
validade, nem é desprezada por Jesus, mas ele procura leva-la a sério em suas
intencdes originais, quer seja de garantir mais vida plena e digna ao Povo de Deus,
de acordo com a vontade de seu Pai. Segundo Kessler (2000. p. 241) Jesus “nao
interpreta a Escritura como um rabino (em geral também néo a cita), mas retoma
ecleticamente imagens, expressodes, frases e ideias do AT. Ele ndo explica a
Escritura, mas a vive e cumpre.”

Jesus nao rejeita as doutrinas, as teologias nem as interpretacdes livres
acerca da vida e da religido, mas as coloca em seu devido lugar: elas séo relativas e
sujeitas a realizacdo plena da vida humana. A verdade criticada por Foucault é a
mesma verdade relativizada por Jesus: aquela que escraviza, limitando a realizagao
plena das subjetividades, matando suas liberdades, diminuindo a poténcia da vida.

Tillich (1996, p. 9) afirma a importancia da fé cristd como possibilidade de
mediacdo entre o conteudo revelado e a realidade para a qual este contetudo é
anunciado. Jesus Cristo ndo partia de uma verdade previamente imposta com o fim
de adequar o humano a teoria. Seu método consistia em produzir vida a partir da
realidade mesma, buscando o seu sentido ultimo de plenitude. Paul Tillich recupera
esta dimenséo da fé crista e apresenta a teologia como a disciplina responsavel por
realizar a mediacao entre o real e o seu sentido para maior vida.

Segundo Tillich (1996, p. 9), uma teologia de afronta, ou seja, uma teologia
gue busca apresentar a verdade preestabelecida a fim de adequar a realidade a ela,
corre o risco de tornar irrelevante a fé cristd, tdo distante esta estaria da realidade
vivida pelos seres humanos séculos depois de seu primeiro anuncio. A realidade
humana mesma carrega em si a poténcia de produzir mais vida e encontrar sentido

— 0 sentido profundo — no seu incondicionado.

A teologia da mediacéo corre o risco de distanciar-se da mensagem original.
Por outro lado, a teologia da afronta pode negar a possibilidade de qualquer
relacdo. (...) Avaliando o sentimento que muitos tém sobre a irrelevancia da
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mensagem cristd, encontro alguns que afirmam que o motivo disso é que
ndo ha relagcdo ou conexao com nossa situacao. (TILLICH, 1996, p. 9).

Na fé cristd, o mais relevante, portanto, ndo sédo as teorias. Quando Jesus se
apresenta como sendo “a verdade”, ele ndo esta falando de dogmas, nem de
doutrinas, mas de um novo jeito de se viver. Ele € modelo de vida ndo porque
alguém o imp6s como tal, mas porque seu jeito de viver liberta e salva. Em Jesus, as
doutrinas, os dogmas, as “verdades” religiosas ndo perdem seu valor, mas adquirem
novo status, subordinado a verdade da vida em abundancia do ser humano, que Ele
mesmo veio restaurar.

Quando a verdade doutrinal se coloca acima da realizacdo do humano, ela
gera conflitos, divisdes, guerras. Ela serve a regimes de poder autoritarios. A divisdo
da juventude catélica em tribos rivais esta pautada em regimes de verdade, e ndo na
valorizacdo da vida plena. E um escandalo diante do que o Cristo viveu e ensinou.
Toda divisdo dos cristdos é um contratestemunho que esta diametralmente oposto a
praxis de Jesus. Para ele, a verdade ndo estd apenas na ortodoxia, mas na
ortopraxis. Aguela precisa estar sujeita a esta, caso contrario ela perde seu valor.

4. A LINHA DE FORA QUE PROVOCA A FUGA - O AFETAR E DEIXAR-SE
AFETAR PELO MUNDO CONTEMPORANEO

A quarta dobra da subjetivagdo € a curva daquilo que se espera do exterior
(imortalidade, eternidade, salvacao, outros...), que possibilita a fuga, escapando-se
aos modos de existéncia estabelecidos. E uma linha do lado de fora que se dobra e
oportuniza a invengao de novas maneiras de ser e estar no mundo. Para Deleuze e
Parnet, ndo € uma dobra simples de se fazer, nem tampouco uma linha que se
manifeste em todas as subjetividades. Produzir novos modos de existéncia exige

coragem, que sO € possivel ao se vislumbrar territérios seguros para se caminhar.

Essa linha parece surgir depois, se destacar das outras, se conseguir se
destacar. Pois, talvez haja pessoas que ndo tém essa linha, que tém
apenas as duas outras, ou que tém apenas uma, que vivem apenas sobre
uma. No entanto, de outra maneira, essa linha estd ai desde sempre,
embora seja o contrario de um destino: ela ndo tem que se destacar das
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outras; ela seria, antes, primeira, as outras derivariam dela. (DELEUZE;
PARNET, 1998, p. 103)

Os jovens de Colombo expressaram inseguranca em diversos momentos
durante os encontros, especialmente nos dois primeiros. Caminhar por uma linha de
fuga da vertigens. O novo assusta. Dobrar o que ainda ndo se tem e criar uma
invaginacao a partir do que se espera de fora é algo dificil de fazer. O caso “Gregor”
explicitou mais claro esta vertigem, para além de alguns que simplesmente
‘pegaram carona” nas atividades. Havia no rapaz um desejo de se saltar para novas
maneiras de se configurar a subjetividade, porém havia também o medo de se
consumir no caminho, de perder as segurancas dos modos de existéncia ja
consolidados. Ele demonstrou maior clareza do que se passava e do quao
desestabilizador estava sendo para ele, e talvez para os demais, dar um passo para
além das intervencdes do pesquisador.

Aos jovens aqui pesquisados s6 foi possivel a seguranca da
desterritorializacdo quando houve a clareza da necessidade de se transformar uma
realidade em escandaloso conflito com os ideais evangélicos. Os modos de
existéncia pautados na tribalizacdo conflitante foram reconhecidos por eles como
contrarios aos ensinamentos do Cristo, 0 que os ajudou a reavaliar o modo como
vinham se relacionando. Deste modo, desde fora, a partir da clareza a respeito da
necessidade de se vivenciar mais radicalmente a ética que brota da Boa-Nova
Cristd, os jovens puderam criar novas formas de ser Igreja.

A abertura ao Transcendente, que possibilitou a reunidao de grupos distintos
na Paréquia Santa Teresinha de Lisieux, oportunizou também novas conexdes e a
producdo, a0 menos em germe, de novas formas cristds de se encarar a
diversidade.

Esta postura dos jovens de Colombo faz pensar sobre as relagcbes entre a
Igreja e os novos tempos. A Igreja é dificil saltar para o novo, sob uma linha de fuga.
Suas instituicbes tendem a se manter sob as linhas duras, ja sedimentadas e
engessadas. Custa-lhe, enquanto instituicdo, dobrar-se novamente, desde fora,
desde a espera do Reino definitivo. Por isso, por vezes, € muito mais seguro manter-
se em modelos que deram certo no passado, e que ja estdo estabelecidos como

linhas duras.
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Em nossos dias, confrontamo-nos com uma sociedade que por vezes se
apresenta hostil ao Evangelho. Esta situagdo provoca, podendo significar
oportunidade para desestabilizacdo do instituido. Se ha grande discrepancia entre o
agir da Igreja e o agir das sociedades humanas, qual seria a postura mais adequada
as instituicdes eclesiais? O que Ihe exige, desde fora, o Evangelho, como linha de
fuga, como possibilidade de dobra do fora? Porque lhe custa tanto, por vezes,
‘entrar decididamente, com todas suas forgcas, nos processos constantes de
renovacdo missionaria e de abandonar as ultrapassadas estruturas que ja nao
favorecam a transmissao da fé”? (CELAM, 2007, n. 365).

4.1. Existe um “dentro” e um “fora” da Igreja? Idolatria a Instituicéo

Os apostolos reunidos no Cenéaculo (At 2), logo apos a Ascenséo de Jesus,
estavam diante de um grande impasse. Naquela sala haviam experimentado a
presenca do Ressuscitado e contavam com o apoio dos amigos. Fora estavam 0s
gue crucificaram Jesus. Sair daquela sala era um risco. Porém, era preciso anunciar
ao mundo a mensagem da Ressurreicao.

Duas pareciam ser as Unicas alternativas para aquela pequena comunidade:
1) sair e abandonar a experiéncia que fizeram, integrando-se a grande massa que
nao havia compreendido o Evangelho; 2) permanecer trancada dentro da sala a
condenar 0s que mataram a Jesus e a lamentar porque ndo eram aceitos. O Espirito
Santo impulsionou uma terceira alternativa: a de sair, interagir, afetar e se deixar ser
afetado e comunicar a forca da nova experiéncia evangélica. Desde fora, o Espirito
rompeu as barreiras das portas e janelas daquela sala e expulsou a Igreja Nascente
para fora também (de onde o Espirito veio), a fim de que adentrasse na sociedade
de seu tempo e desde dentro a fecundassem com a mensagem da vida proclamada
pela Ressurreicéo.

Em nossos dias, muitos membros da Igreja parecem sentir-se de volta
trancados no Cenaculo. Fora esta a sociedade contemporanea, a rejeitar
formalmente o Evangelho e as instituicdes eclesiais e a ambos ser indiferente.
Dentro estdo os cristdos, cientes de sua experiéncia com o Ressuscitado, mas

amedrontados diante das hostilidades dos descrentes. Em muitos paira a saudade
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do tempo em que toda sociedade era “cristd” e se podia professar publicamente a fé.
Por isso mantém as mesmas estruturas, 0 mesmo comportamento, 0S mMesmos
modos de existéncia daqueles “velhos e bons tempos” da cristandade.

Segundo Brighenti (2004, p. 133), diante da sensacdo de inseguranca que 0S
tempos contemporéneos apresentam a fé, os cristdos poderiam evitar o risco da
idolatria & instituicd0.?® O idélatra rejeita radicalmente a possibilidade de dialogo com
o mundo atual, fechando-se sobre as formas ja estabelecidas da fé. Ele julga com
severidade a evolugdo do pensamento humano, considerando-a um equivoco a ser
eliminado pela correta aplicacdo da doutrina. “A idolatria identifica o invisivel com o
visivel na estrutura. Ela sacraliza a instituicdo, privando-a de toda a critica.”
(BRIGHENTI, 2004, p. 134). Sacraliza as suas vestes, 0 seu discurso, e a sua
maneira de falar, ndo se apresentando com disposicdo ao encontro com a
alteridade, mas apenas a condenacdo do que lhe parece estranho.

Ratzinger (2005 p. 31), aludindo a Kierkegaard, apresenta em uma parabola a

sensacao de muitos cristdos hoje:

Certa vez houve um incéndio num circo ambulante na Dinamarca. O diretor
mandou imediatamente o palhaco, que j& se encontrava vestido e
magquilado a carater, para a vila mais préoxima, para que buscasse ajuda,
advertindo que existia o perigo de o fogo se espalhar pelos campos ceifados
e ressequidos, com risco iminente para as casas do proprio povoado. O
palhaco correu até a vila e pediu aos moradores que viessem ajudar a
apagar o incéndio que estava destruindo o circo. Mas os habitantes viram
nos gritos do palhaco apenas um belo truque de publicidade que visava
leva-los em grande numero as apresentacbes do circo; aplaudiam e
morriam de rir. Diante dessa reacdo, o palhaco sentiu mais vontade de
chorar do que de rir. Fez de tudo para convencer as pessoas de que nao
estava representando, de que ndo era um truque e sim um apelo da maior
seriedade: tratava-se realmente de um incéndio. Mas a sua insisténcia sé
fazia aumentar os risos, achavam excelente a sua performance - até que o
fogo alcancou de fato a vila. Ai ja era tarde, e o fogo acabou destruindo nédo
s6 o circo, como também o povoado.

Ninguém acredita no palhaco, pois fala como palhaco, veste-se como palhaco

e, portanto, sua mensagem € interpretada como a de um palhaco — sem nenhuma

%% Brighenti (2004, p. 133) também apresenta o risco da “iconoclastia”, referindo-se aquele que abole
toda e qualquer referéncia a instituicdo, como se pudesse prescindir dela para o andncio do
Evangelho Este canoniza e acolhe as configuracdes contemporéneas como sagradas em si, sem
questiona-las. A teologia da Secularizagdo, nascida na Europa, € um exemplo deste modelo. Nao
nos debrucaremos sobre isto na presente dissertagcdo por se tratar de uma postura pouco
defendida em nossos dias.
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seriedade. Muitos dos que se apresentam com fé em nossos dias sentem-se de fato
como alguém vindo de outra realidade, “de um sarcofago antigo, apresentando-se
ao mundo de hoje nos trajes e com o pensamento da antiguidade.” (RATZINGER,
2005, p. 32). Por vezes, muitos cristdos cultivam a ilusdo que sdo homens e
mulheres de outro mundo, esterilizados da contaminagdo das sociedades em que
vivem e amedrontados diante dos que consideram os “de fora”, contra os quais
apenas resta proferir impropérios de condenacéao.

Segundo Ratzinger (2005, p. 33) ndo se pode permanecer nesta ilusdo de
que ha uma grande distancia entre os membros da Igreja e os néo crentes. Eles ndo
sdo tao diferentes assim. Ambos 0s grupos pertencem ao mesmo mundo, a mesma
sociedade. Nao partiham as mesmas “verdades”, mas dividem as mesmas

insegurancgas.

[O cristdo] terd que compreender que sua propria situacdo pouco se
distingue da dos outros, ao contrario do que ele talvez tenha pensado
inicialmente. Perceberd que em ambos 0s grupos estdo presentes as
mesmas for¢cas, muito embora estejam agindo neles de maneiras diversas.
(RATZINGER, 2005, p. 33, grifo nosso).

Utilizando-se da imagem de um filme que retrata um Jesuita abandonado ao
mar atado a uma trave do barco, Ratzinger (2005, p. 35) descreve a situacdo dos
crentes e dos descrentes de todos os tempos. O ser humano atado a trave no
enorme oceano é imagem da situacdo de todos nés, que somente podemos olhar
para cima, confiando em nossa pequena tabua de certezas e tendo abaixo de si 0
imenso oceano do “talvez”. A duvida é o oceano que une descrentes e crentes,
ambos sem poder escapar ao dilema humano de jamais ter a absoluta firmeza
racional de suas afirmagdes. “Tanto fiel como o incrédulo participam, cada um a
sua maneira, da duvida e da fé” (RATZINGER, 2005, p. 36).

Os estudos acerca dos processos de subjetivacéo e a analise institucional
concordam aqui com o0 tedlogo Ratzinger. Nenhuma instituicdo humana se
constroi fora dos jogos de poder e das linhas de forca que perpassam as
sociedades humanas. Ndo ha um dentro e um fora das instituicdes. A Igreja ndo
pode considerar-se como um ente isolado, pois 0s modos de existéncia de seus
membros também se forjam nas mesmas linhas de forca que perpassam todo o
real. Seu unico diferencial ndao é “seu”. Vem-lhe de fora: o Espirito Santo. De

resto, todos fazem parte da mesma humanidade e como tal precisam sentir-se.
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Deus se fez humano em Jesus. Nao h& porque um cristdo sentir-se alguém de
fora do humano. H4 que se reconhecer, portanto, que os filhos da Igreja séo
filhos também do mundo, e que, desde dentro, precisam fecundar a historia com
a forca da vida que vem do Evangelho.

Cabe, portanto, as instituicdes eclesiais, reconhecer-se como membros de
uma mesma humanidade e, corajosamente, sair de seus casulos para 0 encontro
franco e aberto com o mundo de hoje. Somente assim a Igreja podera,
novamente, adquirir qualquer relevancia na edificacdo de sociedades mais justas
e fraternas.

N&o é facil desterritorializar-se. Mas a certeza de que o Evangelho é uma
linha de fuga diante das situacdes de morte das sociedades, e que o Reino
prometido é possivel, garante a forca e a coragem para novamente dobrar o

estabelecido e se refazer institucionalmente.

4.2. A abertura e encontro com a “alteridade”

Os apoéstolos reunidos no Cenéculo, impulsionados pelo Espirito, sairam de
dentro daquela sala e encontraram-se com 0sS seus, que eram O Seu povo, a sua
gente. Entre eles e os demais ndo podia haver um “fora” e um “dentro”. Ambos
estavam em busca de algo. Os cristdos tinham uma mensagem que escapava aos
modos de subjetivagcdo que geravam a morte. Tinham a mensagem de mais vida
anunciada pelo Cristo. Por isso, ndo como alguém que impde uma verdade desde
fora, mas como humanos participes do mesmo destino, fizeram-se linha de fuga.

Os jovens de Colombo, ao sair para fora de suas realidades, ao se encontrar
em missdo em meio aos demais jovens daquela realidade, também fizeram a
mesma experiéncia. E descobriram que os jovens de “fora” tinham algo a lhes dizer.
E na abertura e encontro com a diferenga produziram um novo jeito de ser Igreja, em
comunh&o com o mundo, com os diversos grupos, com as diversas culturas.

A Igreja ndo estd fora do mundo, mas pode representar, desde dentro das
sociedades, uma linha de fuga diante de modos de subjetivacdo escravizantes do
humano. Ela n&o é detentora de uma verdade tedrica, mas de um modo de viver, de

um jeito de se portar diante da vida, sempre em busca de mais vida.
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A Igreja possui a poténcia para sair de si mesma, escapar as linhas
sedimentares duras e inflexiveis de suas institucionaliza¢cbes engessadas e com
medo do mundo. Ela é uma instituigcdo feita por homens e mulheres do “hoje”, que
professam a fé “agora”. Homens e mulheres que, se escaparem as linhas duras e
engessadas, podem sentir-se aptos a ser de fato fermento na massa e a abrir-se
para 0 encontro com as pessoas a partir de seus modos de existéncia, afetando e
deixando-se afetar por elas.

Desde “fora” a Igreja recebeu a mensagem do Evangelho vinda de um Deus
que adentrou o mundo. Desde fora a mesma Igreja espera a vinda definitiva de um
Reino de vida e amor. Porque o medo do “fora”, se de fora lhe vem o seu Deus?
Porque o temor de se aventurar por terrenos desconhecidos? Porque fugir daqueles
gue ainda ndo conhecem o Evangelho ou até mesmo se opbe a ele? De onde,
afinal, vem a seguranca da Igreja? De suas instituicdes seculares ou de seu Senhor,
aquele que ressuscitou? A quarta dobra, daquilo que se espera do “fora”, s6 é
possivel se houver a coragem para avancgar para mais longe, para o desconhecido,
colocando-se em dialogo e jamais temendo o novo. Para os cristdos amedrontados
cabe refundar-se na experiéncia da Ressurreigao.

O resultado deste processo de evangelizagdo implica em uma Igreja mais
aberta ao novo, sem medo de sonhar, que possibilita criar linhas de fuga, néo rigida
em suas instituicbes e capaz de acolher o diferente em seu seio. Uma Igreja assim
sera uma instituicdo realmente apta a se reinventar sem perder o que lhe é

caracteristicamente fundamental, a sua Unica verdade: Jesus Cristo e sua vida.
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CONCLUSAO

A presente dissertacao encerra-se da mesma forma como se iniciou, com um
testemunho pessoal do final de um periodo de angustias e o inicio de um periodo de
incertezas. Desterritorializacdo? A angustia pessoal de um padre responsavel pela
organizacgdo de jovens desunidos de sua Arquidiocese transformou-se em uma agéo
que por fim transformou-se em reflexdo e intervencdo em uma realidade. Resultado?
Um borbulhar de ideias e possibilidades.

‘A légica de um pensamento € o conjunto das crises que ele atravessa,
assemelha-se mais a uma cadeia vulcanica do que a um sistema tranquilo e préximo
do equilibrio.” (DELEUZE, 1992, p. 106). Assim foi a realizagao do presente estudo!
Um verdadeiro vulcdo, desordenado, marcado por crises, recomecos, alegrias,
conquistas, frustracbes e medos. Assim era escrito, e assim adquiria um novo
desenho a cada novo passo dado.

Se, conforme, diz Esperandio (2001, p. 65), o caos € poténcia; pois bem:
desde dentro do caos intelectual e pastoral, o0 novo se fez, faz e se refaz. Os
saberes produzem poderes, os poderes produzem saberes e saber e poder
dobrando-se produzem subjetividades. Minha subjetividade também esta
transformada, e nela dobram-se novos saberes e novos poderes (novas maneiras de
me relacionar).

O servico em meio aos jovens é olhado agora com outros olhos. As
subjetividades precisam ser valorizadas em seus processos de fazer-se e refazer-se.
N&o h& certo ou errado em ser quem se €, em realizar-se como ser humano de
modo pleno. Se ha vida, ha que ser cultivada e valorizada. A ordenag&o dos corpos
em suas maneiras de se organizar como pastorais e movimentos juvenis € fruto de

processos historicos longos que tem sua origem na propria histéria mesma, da qual
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Deus se fez participe em seu Filho Jesus Cristo. Por isso mesmo, a historia juvenil,
com todos 0s seus processos e desdobramentos, precisa ser valorizada por quem
se aproxima dela, e quer com ela interagir, ajudando os jovens a ser mais
plenamente quem séo, fazendo suas vidas desabrocharem em mais vida. O terreno
onde pisam os jovens é solo sagrado. Ha que se tirar as sandalias dos pés.

O ministério presbiteral, como todo e qualquer ministério pastoral exercido em
meio ao Povo de Deus, precisa reconhecer-se na relacdo consigo mesmo como
sendo testemunha da Unica verdade que realmente conta, e que € inventada e
reinventada a cada instante: a vida plenamente vivida. Jesus Cristo se viu assim —
como aquele que deveria cultivar a vida onde quer que ela estivesse, fazendo-a
mais plena — independente da verdade da lei e dos costumes de seu povo. O
sacerdocio ministerial ndo pode estar a servico de outras verdades que nao sejam
esta: a de ser mais vida, e vida em abundancia para todos.

Se toda verdade tedrica € relativa as relagdes de poder que elas sustentam, o
cristdo, e em especial quem exerce 0 ministério pastoral na Igreja, pode escapar a
toda uniformizacao e cristalizacdo institucional afetando e se deixando afetar pela
pluralidade de modos de existéncia que constituem nossa sociedade
contemporanea, sem absolutizar nenhum. Uma Igreja que se queira detentora de
todo o saber, de toda ciéncia e de toda moral talvez ndo encontre mais espago em
nossas sociedades avessas aos metarrelatos e as verdades prontas. Uma Igreja
(leia-se, também, um pastor) que ndo se deixa afetar pelas subjetividades atuais,
mas que queira ser a unica detentora do saber, talvez n&o consiga mais afetar
positivamente nossas sociedades contemporaneas. Sera irrelevante e ndo podera
tornar o Reino do Deus da Vida — como linha de fuga — realmente presente na
histéria.

A Igreja, e em especial seus ministros, podem sonhar alto! E preciso olhar
além, curvando aquilo que se espera de fora, e como Jesus Cristo — 0 homem que
sonhou com o Reino de Deus atuante jA — sermos capazes de provocar brechas no
instituido e saltar rumo a um mundo melhor, mais pleno de vida, do qual se podera

dizer:

Esta é a morada de Deus-com-os-homens. Ele vai morar junto deles. Eles
serdo o seu povo, e o proprio Deus-com-eles sera seu Deus. Ele enxugara
toda lagrima dos seus olhos. A morte ndo existird mais, e ndo havera mais
luto, nem grito, nem dor, porque as coisas anteriores passaram. (Ap 21, 3-4)
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Termino com uma fala de tom mais pessoal. Sonho com uma Igreja servidora
e aberta a pluralidade, o que me move a ser também servidor e aberto a alteridade.
Minha linha de fuga na edificacdo de uma Igreja comunhao de diversidades se da
em meio aos jovens. Nao me sinto um para eles, mas sim um com eles. Com eles,
minha subjetividade vai sendo re-construida, no fazer multiddo, no fazer o comum
em meio as nossas diferencas, para além dos modelos pré-fabricados de
sacerdocio. Os jovens, por si sO, pelo simples fato de serem jovens e ousarem se
reinventar, sdo minha linha de fuga. Por eles e no encontro com eles, quero me
desgastar em viver até morrer, potencializando a vida — toda ela — para que seja
sempre mais plena! Por isso, concluo fazendo minhas as palavras de Deleuze e
Parnet (1998, p. 76):

A morte ndo € o objetivo nem o fim, mas que se trata ao contrario, de
passar sua vida a outra pessoa [...]. A vida continuada: a Alma e o Corpo, a
alma nao esta em cima nem dentro, ela esta “com”, ela esta na estrada,
exposta a todos os contatos, os encontros, em companhia daqueles que
seguem o mesmo caminho, “sentir” com eles, aprender a vibracdo de sua
alma e de sua carne, na passagem’, o contrario de uma moral da salvagao,
ensinar a alma a viver a sua vida.
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