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De Dostoiévski, do tinico psicélogo, dito en passant, do qual tive algo a aprender: ele pertence
aos mais belos casos de sorte de minha vida...
(Nietzsche — Incursoes de um Extempordneo, 45)



RESUMO

Neste trabalho sera analisada a possivel relagdo de parentesco intelectual
existente entre Nietzsche e o escritor Fiddor Dostoiévski no que tange a
psicologia do ressentimento, a partir do confronto das obras Genealogia da
moral de Nietzsche e Memdrias do subsolo (lida pelo filosofo sob a rubrica de
L’esprit souterrain), tributada ao escritor russo.

O ponto de partida para tal analise sera dado a partir dos relatos do filésofo
alemao, enaltecendo o talento de Dostoiévski como psicélogo, e do exame das
semelhancas existentes entre as duas referidas obras. Num segundo
momento, sera investigado o sentido dado por Nietzsche a psicologia e em que
medida tal sentido pode ser observado na obra de Dostoiévski, para que tal
parentesco intelectual possa ser conjecturado.
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ABSTRACT

This paper will analyze the possible relationship between intellectual kinship
writer Fyodor Dostoevsky and Nietzsche regarding the psychology of
resentment from the confrontation of the works of Nietzsche's Genealogy of
Morals and Memories from underground (read by philosopher under the rubric
of L 'esprit souterrain), the Russian writer taxed.

The starting point for this analysis is taken from the reports of the German
philosopher, praising the talent of Dostoevsky as a psychologist, and the
examination of the similarities between the two works mentioned. Secondly, we
will investigate the meaning given by Nietzsche to psychology and to what
extent this effect can be observed in the works of Dostoevsky, that such
intellectual kinship can be conjectured.

Keywords: Nietzsche, Dostoevsky, resentment, psychology, philosophy



Notas sobre as citacoes dos escritos de Nietzsche utilizadas neste
trabalho

As citagbes das obras de Nietzsche, utilizadas neste trabalho, seréo
feitas valendo-se de siglas, conforme ja se convencionou para os estudos de
Nietzsche, a saber:

v" GC - A Gaia Ciéncia

v KSA, 12 - Fragmentos do periodo entre 1885 e 1887
v' KSA, 13 - Fragmentos do periodo entre 1887 e 1889
v" ABM - Além de Bem e do Mal

v GM, | - lll - Para a Genealogia da Moral

v ZA, | -1V - Assim Falou Zaratustra

v" Cl - Crepusculo dos idolos

v" AC - O Anticristo

v" EH - Ecce Homo
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CONSIDERAGOES INICIAIS

Talvez ndo seja exagero afirmar que Nietzsche sempre nutriu especial
admiracdo pelo estilo literario do escritor russo Fiddor Dostoiévski. E possivel
constatar seu apreg¢o pelo romancista em algumas passagens de sua obra,
bem como em vérias de suas cartas pessoais. Em geral, Nietzsche a ele se
refere como um auténtico psicélogo que conhece a profundidade da alma
humana. Em fevereiro de 1887, por exemplo, em carta enviada ao amigo Franz
Overbeck, Nietzsche se refere ao autor de Crime e Castigo como um génio da
psicologia. Nesta mesma carta, o fildsofo reconhece no romancista, que afirma
até entao desconhecer, um instinto de familiaridade que remonta as sensacoes
que teve diante das primeiras impressdes colhidas das leituras de Stendhal e
Shopenhauer. A obra de Dostoiévski que Nietzsche, naquele inverno,
atentamente lia, é L’esprit souterrain, uma compilacdo francesa de duas obras
do romancista: A Senhoria (1847) e Memdrias do Subsolo (1864). Esse texto
causa em Nietzsche grande impressdao e, conforme a hipétese que esta
pesquisa se propde levantar, é possivel apontar algumas semelhancas do
protagonista daquele romance com o homem do ressentimento, um tipo
psicolégico que Nietzsche descreve na Genealogia da Moral, obra que seria
publicada em julho daquele mesmo ano.

Diante disso, o presente trabalho tem por objetivo investigar, o possivel
uso estratégico que Nietzsche fez da obra L’esprit souterrain, atribuida a
Dostoiévski, na construcdo do conceito psicolégico de ressentimento, utilizado
pelo fildsofo em diferentes contextos da obra Genealogia da moral. E
necessario esclarecer, no entanto, que nao faz parte das intengdes desta
pesquisa, investigar a natureza de uma influéncia direta de Dostoiévski na
producdo daquele conceito. A nocdo de “uso estratégico” se relaciona as
impressdes que Nietzsche colheu de Dostoiévski em relagdo as descrigdes
psicolégicas que este faz de seu personagem principal e que parecem estar
descritas na caracterizacdo “homem do ressentimento”, apresentado por
Nietzsche na primeira Dissertacao da Genealogia da moral, mais precisamente

na secao 10, antes do filésofo direcionar este conceito para justificar sua



doutrina da vontade de poder. A ideia basica desta pesquisa & apresentar
algumas semelhancas entre o filésofo e o escritor, a partir de algumas
coincidéncias de intuicdes existentes entre ambos, principalmente no que se
refere a percepcdo de alguns paradigmas do século XIX, como a
supervalorizacao da racionalidade e do pensamento cientificista. Semelhancas
que, a julgar pelo entusiasmo que Nietzsche demonstra ao estreitar contato
com a obra do romancista russo, potencializam no ambito da interpretacao
deste trabalho, esse parentesco intelectual.

O reconhecimento da importancia de Dostoiévski por Nietzsche é
atestada em varios momentos pelo fildsofo em suas cartas e, até mesmo, em
algumas passagens de suas obras, como é o caso da conhecida referéncia a
Dostoiévski presente no aforismo 45, de Incursées de um Extemporaneo de
Crepusculo dos Idolos, na qual ele cita o autor de Crime e Castigo, como o
unico psicélogo com o qual teve algo a aprender. Outra referéncia a
Dostoiévski na obra nietzscheana é feita no aforismo 31, do Anticristo, em que
Nietzsche tece elogios ao escritor que, segundo ele, era alguém capaz de
compreender o “encanto comovedor de semelhante mistura de sublime,
doentio e infantil” (AC, 31, P.57) no que tange ao tipo psicolégico Redentor.’

Nesse sentido, delimitando o universo da hipétese aqui trabalhada, é
possivel afirmar que a construcdo do conceito de ressentimento se da, em
parte, a partir desse instinto de familiaridade que Nietzsche julga existir entre
ele e Dostoiévski. Sendo que tal identificacdo se faz presente a partir da visao
que o filésofo tem da obra do romancista, percebendo nela tracos de uma
particular concepcao de psicologia que ele julga, em filosofia, ser o criador,
conforme é citado na obra Ecce Homo, Por que sou um destino, 6.

Quanto ao desenvolvimento da hipétese deste trabalho, na forma de
uma dissertacdo, ela se faz em trés partes. Num primeiro momento, serédo
apresentados alguns aspectos do elo que Nietzsche julga existir entre ele e
Dostoiévski, dando énfase especialmente a nocdo de psicologia. Esta
concepgao de psicologia, é necessario esclarecer, difere sistematicamente do

conceito tradicional, em especial, no que se refere ao estatuto da consciéncia

' No Anticristo, Nietzsche estabelece um paralelo entre o tipo psicolégico Jesus, ou Redentor,
com a obra de Dostoiévski O Idiota. Nesta obra, o idiota é o principe Michkin, homem
destituido de maldade e ambicao, que se coloca em contraste com o meio corrompido do qual
faz parte.
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entendida como heranca da metafisica platbnica e que concebe o psiquico
como elemento fundamental do homem. A psicologia de Nietzsche é parte
efetiva de seu projeto genealdgico, uma investigacao acerca dos pressupostos
fundamentais que sustentam a moral ocidental; ela visa reabilitar a importancia
do corpo em oposicao aquele predominio da consciéncia. Assim sendo, outro
caminho a ser percorrido nesta pesquisa se relaciona a investigacao sobre o
que Nietzsche identifica dessa sua psicologia na obra daquele escritor. Um dos
pontos que possivelmente tenha levado Nietzsche a perceber tais tragos em
Dostoiévski, € a percepcado negativa que este apresenta em Memdrias do
Subsolo, a respeito da mentalidade cientificista do século XIX. Em praticamente
toda a primeira parte do texto, o escritor apresenta, por meio de seu
controverso personagem, uma caricatura do pensamento erudito caracteristico
daquele tempo. Essa visdo, intuitivamente, parece se harmonizar com o
pensamento de Nietzsche, visto que mesmo em momentos anteriores aquele
periodo, o filosofo j4 apresentava certo descontentamento como esta nddoa
cientificista que dominava a Europa daquele século?.

Num segundo momento, este trabalho ira percorrer o itinerario que levou
Nietzsche a conceber o conceito psicolégico de ressentimento, por meio de
uma reconstituicdo do termo, desde sua primeira aparicdo, na referéncia a
Dithring em 1875°, até seu reaparecimento em 1887, na Genealogia da Moral.
O objetivo de tal investigacdo é levantar a possibilidade de que a edicao
francesa da obra de Dostoiévski lida por Nietzsche em fevereiro de 1887, na
qual o termo “ressentiment” aparece,* possa ter, de alguma forma, contribuido
para que o filosofo reabilitasse o uso desse termo e, consequentemente,
construisse aquele conceito. Tal conceito designa o tipo de homem fraco que
na ansia de produzir uma reacao aqueles que naturalmente o subjugam pela
forca, e movido por uma notavel incapacidade de esquecimento, cria valores
que edificardao a moral escrava (GM, |, 10), expressao que Nietzsche se vale

para designar a moral judaico-crista. Paralelamente a essa andlise, serao

2 Uma das caracteristicas do pensamento de Nietzsche, presentes em praticamente todos os
momentos de sua obra, é seu posicionamento critico aos pressupostos modernos que
defendem a racionalidade e a ciéncia como caminhos que elevam o homem.

® Nietzsche escreve em seus escritos de juventude um ensaio no qual se contrapde ao livro O
valor da vida de Eugen Duhring.

* Conforme relatado na ja referida carta pessoal de Nietzsche ao amigo Franz Overbeck. Nesta
carta, Nietzsche afirma que até aquele momento nunca ouvira sequer falar em Dostoiévski.
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apresentados alguns pontos comuns existentes entre o homem do
ressentimento, delineado por Nietzsche na Genealogia, e 0 homem do
subterrdaneo, o anti-her6i de Memodrias do subsolo, o “camundongo de
consciéncia hipertrofiada”, que em muitos pontos se assemelha as descrigdes
de Nietzsche. O objetivo de tal comparacao € apresentar os elementos da obra
de Dostoiévski que possam ter contribuido na formagdo do conceito de
ressentimento, que de alguma forma ja parecia estar prenunciado no
pensamento de Nietzsche, mas ainda ndo explicitado por meio de tal
linguagem. O postulado béasico desse momento da pesquisa é apresentar o
possivel uso que Nietzsche fez das impressbes que colheu da obra do escritor
russo, para construir um conceito que ja se encontrava em iminente formacéo,
mas que teve em Dostoiévski a sua descricao definitiva, mediante a uma
coincidéncia de percepcdes envolvendo Nietzsche e o autor de Crime e
Castigo em relagao aquele periodo histérico.

O terceiro e ultimo momento deste trabalho redne a intencdo de
investigar os outros aspectos do conceito de ressentimento apresentados na
segunda e terceira dissertacdes da Genealogia da moral, nas quais o0 conceito
apresenta variacoes em relacdo a perspectiva encontrada nas Memodrias.
Nesse momento, 0 que se pretende é apresentar o uso feito por Nietzsche do
conceito para além de suas fontes, visto seu afastamento do carater
psicolégico-descritivo que se apresenta na primeira dissertacdo para uma
discussao sobre a justica e a moral em que o ressentimento toma parte como
uma vontade de poder operante, conforme é possivel constatar na sequéncia
da Genealogia da moral.

Ao se colocar em paralelo Nietzsche e Dostoiévski, para um confronto
de suas obras de modo a encontrar semelhancas entre elas, visto que tais
semelhancas sao observaveis, corre-se o risco de cair nas “armadilhas” que
impressOes apressadas podem conduzir. Como, por exemplo, a imediata
associacao de uma influéncia direta do escritor no pensamento nietzscheano.
Tal pensamento, embora plausivel, é indubitavelmente dificil de ser sustentado,
pois poderia atribuir a Nietzsche a condicao de discipulo de Dostoiévski, 0 que
€ improcedente. Nesse sentido, é importante lembrar as intencées de
Nietzsche com a Genealogia da moral. investigar a emergéncia da moral

ocidental e em quais condicbes 0 homem criou 0s juizos de valor expressos
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nos termos bem e mal. Tais razdes ndao se encontram no texto de Dostoiévski,
talvez porque um escritor seja guiado por motivacées muito diferentes: em
geral, ele possui compromisso unicamente direcionado a sua obra e as razdes
que o levaram a produzi-la quase sempre sdo desconhecidas. No caso
especifico de Memodrias do subsolo, a julgar pela nota de abertura do livro, as
inten¢des do escritor talvez estivessem relacionadas a sua visdo critica de um

tempo que ele julgava decadente.
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1 A PSICOLOGIA COMO ELO ENTRE NIETZSCHE E DOSTOIEVSKI

Em varias ocasides em que Nietzsche se refere a Dostoiévski, o faz
enaltecendo o talento do escritor, no que tange as descricbes psicolégicas de
seus personagens. Essa sua percepcao do escritor, favorece o questionamento
acerca de qual seria a concepc¢ao de psicologia que ele afirma existir no autor
de Crime e castigo. A relevancia desse questionamento se acentua, na medida
em que se recorda que o filésofo, em alguns momentos de sua obra, em
especial no aforismo 23 de Além do bem e do mal, tece criticas as concepcgdes
de psicologia que vigoravam em seu tempo. Segundo Nietzsche, a psicologia
tradicional nunca se desvencilhou de pressupostos morais®. Assim, parece
razoavel inferir, que o que Nietzsche enxerga em Dostoiévski como psicologia
possua alguma analogia com aquilo que ele proprio concebe como tal, o que
justificaria a relagdo de parentesco que Nietzsche afirma existir entre ele e o
escritor.

Nesse sentido, o objetivo fixado para este primeiro capitulo é investigar a
concepgao de psicologia em Nietzsche num aspecto geral e em que medida tal
concepgéao se relaciona com a forma como o filosofo a vé em Dostoiévski, de
modo a justificar, porque ele reconhece nesse escritor uma familiaridade
intelectual. O ponto de partida para isso € apresentar as diferencas existentes
entre a concepcao que Nietzsche tem de psicologia, descrita no aforismo 23 de
Além do bem e do mal, e a compreensao tradicional do termo que vigorava
naquele tempo, que, em geral, atribui a consciéncia a supremacia de todo
conhecimento. Esse caminho, que investiga o histérico da psicologia, devera
apresentar como ponto comum entre o filésofo e o escritor, o afastamento
daquele conceito da tradicao, muito embora, essa associag¢ao ocorra, conforme
se pretende demonstrar, apenas pela perspectiva de Nietzsche.

A psicologia nietzscheana tem relagdo direta com seu projeto
genealdgico, a partir do qual o filésofo iniciara a investigacdo dos valores que
sustentam a moral ocidental. Como parte deste projeto, a investigacao de
Nietzsche perfaz a descricdo de tipos psicolégicos, a caracterizagdo de

® Nietzsche inicia o aforismo 23 de Além do bem e do mal, afirmando que toda psicologia de
seu tempo se encontrava mergulhada em preconceitos morais e ndo ousou fazer o caminho
genealdgico que ele iniciou nessa obra e que concluiu na Genealogia da moral.
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aspectos de um perfil comportamental que representa certos modelos
humanos. A partir disso, 0 passo seguinte sera analisar, por meio de alguns
trechos da obra de Dostoiévski, 0 que leva Nietzsche a aproximar o autor de
Crime e Castigo dessa sua particular concepgao.

Sera apresentada, em seguida, uma investigacdo dos elementos do
século XIX que, de alguma forma, produziram em Nietzsche e Dostoiévski
reacdes semelhantes. Essas coincidéncias de intuicdes parecem se justificar
nas similitudes entre as obras Memdrias do subsolo e Genealogia da moral.

Antecipando dados a esse respeito, uma das semelhancas entre estas
duas obras é o posicionamento critico em relacdo a mentalidade cientificista
gue entendia a raz&do e o pragmatismo como elementos que definem o homem.
Esse pensamento era muito frequente naquele periodo e, embora os cenarios
nos quais Dostoiévski e Nietzsche viveram fossem muito diferentes, a visao de
mundo que ambos apresentam em suas obras, cada qual a seu modo, em
muitos pontos se assemelham. A anadlise dessas semelhancgas, a partir da
conjuntura do século XIX e das reacodes intuitivas que ambos tiveram de tal
momento histérico, ocupara esta primeira etapa do trabalho. Tanto Memodrias
do subsolo, como Genealogia da moral, apresentam o pensamento erudito e
refinado como um sintoma de fraqueza. A partir disso, pretende-se demonstrar
que, embora Nietzsche e Dostoiévski coadunem de visées de mundo
parecidas, ambos, por motivacdes distintas, produziram descricbes do homem

moderno carregadas de elementos psicolégicos muito peculiares entre si.

1.1 NIETZSCHE E A PSICOLOGIA

Em sua obra, Crepusculo dos idolos de 1888, Nietzsche, em uma das
passagens mais conhecidas em que se refere a Dostoiévski, apresenta o
escritor como o Unico psicologo que poderia ter alguma licdo a lhe dar.
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De Dostoiévski, do unico psicélogo, dito en passant, do qual tive algo
a aprender: ele pertence aos mais belos casos de sorte de minha
vida, mais mesmo do que a descoberta de Stendhal. Este homem
profundo, que teve mais do que direito de desprezar os superficiais
alemaes, vivenciou de maneira muito diversa da que ele préprio
esperava as casas de detengao siberianas, em meio as quais viveu
durante um longo tempo, assim como os criminosos mais terriveis,
para os quais nao havia nenhuma possibilidade de retorno a
sociedade: mais ou menos como se tivesse sido talhado a partir da
melhor, mais firme e valorosa madeira, que cresce do solo russo em
geral.(Cl — Incurs6es de um Extemporaneo, 45)

Essa afirmagéo, que apresenta a visdo do fildsofo acerca das qualidades
de Dostoiévski em relacdo ao uso da psicologia, sugere, de certa forma, que
Nietzsche, reconhece naquele autor, uma concepcdo de psicologia muito
distante daquela que critica em Além do bem e do mal, quando afirma que
“Toda psicologia, até 0 momento, tem estado presa a preconceitos e temores
morais.” (ABM, 23) Naquela passagem, Nietzsche reconhece em Dostoiévski
uma profundidade que se encontra além daquilo que concebe como superficial
entre os alemaes. E oportuno recordar que, no contexto daquele aforismo,
Nietzsche apresenta uma viséo critica acerca do enfraquecimento de um certo
tipo psicolégico de homem, o homem forte, que diante de afetos oprimidos,
oriundos de uma sociedade domesticada “na qual um homem talhado
naturalmente para o crescimento, que vem das montanhas ou das aventuras
no mar, se desagrada necessariamente e se transforma em um criminoso.” (Cl,
45) A referéncia a Dostoiévski nesse aforismo possivelmente se relaciona a
visdo que o escritor tem da psicologia deste tipo embrutecido de homem, visao
esta adquirida a partir da experiéncia colhida durante os anos em que
permaneceu recluso na Sibéria, convivendo com toda a sorte de criminosos®. E
possivel inferir, por esta via, que Nietzsche atribua ao romancista russo
caracteristicas da concepcao de psicologia que julga em Ecce homo, ser o

criador.

Quem, entre os filésofos foi psicologo antes de mim, e ndo o seu
oposto, o “embusteiro superior”, o “idealista”? Antes de mim nao
havia sequer psicologia. — Ser o primeiro nisso pode ser uma
maldicdo; é, em todo caso, um destino: pois também se despreza

® Entre os anos de 1849 e 1854, Dostoiévski permaneceu preso em um presidio na Sibéria,
acusado de envolvimento com um grupo politico de socialistas utépicos que criticava o governo
do Czar Nicolau I. Cfme FRANK, Joseph. Dostoiévski, Os Anos de Provagdo, 1850-1859.
Traducao de Vera Pereira. Sdo Paulo: EDUSP, 1999. p. 88
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sendo o primeiro... 0 asco do homem é o meu perigo... (EH, Por que
sou um destino, 6)

Nessas palavras, Nietzsche revela um sentido diferente ao usual termo
“psicélogo”, uma vez que o coloca como oposto a nocdo de “idealista”. Por
idealismo compreende-se neste contexto a nocao inaugurada por Platdo, que
atribui a alma, entendida como a parte intelectual do homem, a precedéncia
sobre a verdade. A origem desse movimento se da a partir da revolucao
filoséfica iniciada por Descartes, no cogito, quando este inaugura a nogao de
subjetividade. De qualquer forma, esta corrente filoséfica da inicio a toda uma
tradicdo metafisica que passa por Kant e estende-se até Hegel, talvez o ultimo
grande idealista da modernidade. Com isso, parece razoavel afirmar que
Nietzsche, ao se referir aos psicélogos anteriores a ele, como “idealistas” e
“embusteiros superiores”, esteja, na verdade, apresentando a nocéao tradicional
de psicologia, como um elemento da metafisica’.

Faz-se necessario, diante disso, melhor investigar, o que Nietzsche
entende por psicologia, para com isso compreender, sob que aspectos o0s
elementos dessa sua concepcao se encontram em Dostoiévski. Antes disso, no
entanto, também se torna oportuno, reconhecer quais eram as vertentes da
psicologia que na época de Nietzsche vigoravam; tal investigacao deve tornar
mais clara a distincdo que o filésofo estabelece entre o seu particular conceito
e 0 conceito da tradicdo, bem como, em que medida, sua visdo se distancia
desta mesma tradicdo. Obviamente, que na qualidade de fil6logo, Nietzsche,
nao poderia ignorar a psicologia racional e nem tampouco os desenvolvimentos
da psiquiatria que ja se prenunciava no século XIX.

Torna-se muito dificil, entretanto, formular um conceito razoavelmente
amplo para abranger todos os significados que o termo psicologia adquiriu ao
longo do tempo. Mas uma nocéao, que de certa forma se generalizou apresenta
esse ramo do conhecimento como sendo “a disciplina que tem por objeto a
alma, a consciéncia ou os eventos caracteristicos da vida humana no tocante
ao comportamento” (BRAGHIROLLI, 2010, p.15). De acordo com a tradigao
ocidental, é possivel distinguir seis correntes especificas e fundamentais deste

” Nietzsche se posiciona de forma critica contra a maneira como a tradicdo metafisica,
inaugurada pelo platonismo, que concebe o homem como um ser dual, corpo e alma, privilegia
a alma, entendida na modernidade como subjetividade. (Conforme GIACOIA, 2002, p.48)
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conceito, sdo elas: a Psicologia Racional, a Psicofisica ou Empirica, a Gestalt,
a Psicologia Comportamental e a Psicologia das Profundezas. Muito embora,
apenas as duas primeiras eram, com efeito, discutidas na época de Nietzsche.

A Psicologia Racional ou Filosdfica, fundada por Aristételes, é aquela
que parte do pressuposto fundamental de que a alma (psiche) é o principio dos
seres vivos e que a partir dela é possivel deduzir a realidade. O objeto geral da
psicologia aristotélica € o mundo animado que se distingue essencialmente do
mundo inorganico pela presenca deste principio fundamental, que é a alma.
Esse pensamento dualista, que teve sua primeira expressdao em Platao,
fundamentou a metafisica moderna em torno da nog¢éao de subjetividade, e que
“de forma inconteste, ou pelo menos hegemdnica, na filosofia da época, era
identificada ou nucleada na consciéncia, de tal modo que a psicologia
tradicional podia equiparar o psiquico ao consciente” (GIACOIA 2002, p.22). A
partir do século XVIII com Christian Wolff, por influéncia do cogito cartesiano,
surge o conceito moderno de psicologia racional, que “enfatizava o papel da
pessoa no processo de percepcao, afirmando que a percepcao é ativamente
seletiva e ndo um processo passivo de registro.” (BRAGHIROLLI, 2010, p. 20)

Outra corrente da psicologia que vigorava na época de Nietzsche foi a
Psicologia Empirica, que teve sua primeira manifestacdo também a partir de
Wolff, quando este esbocou um método indutivo ou experimental caracteristico
de todas as ciéncias empiricas. De um modo geral, a psicologia empirica, a
despeito da exigéncia de uma comprovagao cientifica, nunca abriu mao da
associacao existente entre o psiquico e o consciente. Tem por objeto “os
fenbmenos internos’ ou ‘fatos da consciéncia’, e seu principal instrumento de
indagacao é a introspeccao ou reflexao. E gracas a esse aspecto, a corrente
em exame foi chamada de psicologia subjetiva, ou reflexiva.” (BRAGHIROLLI,
2010, p. 21). Nesse sentido, “considerar a psicologia como ciéncia da psique
seria, em ultima anadlise, fazer dela uma ciéncia da subjetividade, na medida
em que a consciéncia constitui justamente a estrutura nuclear da subjetividade,
seu centro de gravidade” (GIACOIA, 2002, p.26).

Ora, quando Nietzsche se apresenta ao mundo como primeiro psicélogo,
ele esta também em oposicao a esta tradicdo e a todos os edificios tedricos
elevados sobre bases metafisicas, como a teoria do conhecimento, a moral e

também a prépria psicologia, seja em seu aspecto racional ou as bases da
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psicologia que se instituiu mais tarde como ciéncia préatica. Na verdade, um dos
aspectos da critica que Nietzsche desfere contra esta tradicao, principalmente
no que tange a questao do ressentimento, foco deste trabalho, diz respeito a
questdo da consciéncia como elemento fundamental do conhecimento. Essa
nogao de subjetividade, heranga cartesiana, é o ponto de cisao entre o conceito
tradicional de psicologia e a concepgao nietzscheana.

1.1.1  Nietzsche como primeiro psicologo

Uma primeira andlise da afirmacao de Nietzsche como o primeiro
psicélogo da Europa deve levar em consideragdo, primeiramente, em que
medida tal afirmacdo se sustenta, isso sera esclarecido adiante. Depois, de que
maneira a sua psicologia se posiciona em direcdo a destruicdo dos
pressupostos da metafisica produtora dos valores por ele questionados. Dentre
tais pressupostos examinados pelo psicologo Nietzsche, encontra-se a
imediata associacdo estabelecida pela tradicao ocidental entre a subjetividade
e a unidade da consciéncia. Esta concepcao € um dos alvos de Nietzsche e “a
dissolucdo da unidade substancial da alma constitui um dos principais efeitos
de sua critica da moral, da religiao e da metafisica “(GIACOIA 2002, p.22).

Essa questdo remonta o classico problema moderno do conhecimento,
que gira em torno da dicotomia sujeito e objeto. A modernidade concebe o
problema do conhecimento a partir da heranga cartesiana do cogito®, isto é, da
unidade da consciéncia a partir da qual toda a realidade pode ser conhecida.
Por esta via, o conhecimento se faz da relagdo entre um sujeito pensante e um
objeto (as coisas exteriores a esse sujeito). Dessa relagcdo surge o

conhecimento como representacdo, ou seja, a imagem construida do objeto

¥ A nocéo de subjetividade tem inicio com a iniciativa de René Descartes em tentar descobrir a
verdade de todas as coisas. Apds duvidar das informag¢des advindas dos sentidos, a Unica
evidéncia que Ihe restou foi 0 pensamento, a consciéncia do sujeito que se colocava como
certeza inquestionavel da existéncia de si mesmo e posteriormente da existéncia do mundo
exterior.
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que se reapresenta a consciéncia de um sujeito, conforme apresenta o

professor Gilvan Fogel.

O pdlo sujeito é denominado res cogitans, isto é, a coisa pensante — o
homem, compreendido como “eu” e “consciéncia”. Esse sujeito
constitui-se numa substancia auténoma. O pélo objeto é denominado
res extensa, ou a substancia extensa, isto é, tudo que em sentido
lato, real ou formalmente, estd ou da-se fora do sujeito pensante
(“eu”, “consciéncia”) (FOGEL, 2003, p. 23)

Essa maneira de conceber a questdo do conhecimento, tomando por
referéncia este “eu” pensante, como substancia independente e autbnoma em
paralelo com o “mundo exterior”, também independente e autbnomo, constitui
um dos principais pressupostos metafisicos da modernidade. Tal pressuposto é
combatido por Nietzsche no que tange a sua investigacdo acerca da
legitimidade dos valores que se ergueram desta tradicdo a partir desta
compreensao.

Para introduzir essa questdo, € oportuno relembrar do aforismo 23 de
Para Além do Bem e do Mal, especificamente a passagem na qual Nietzsche
enaltece a psicologia como ciéncia superior € capaz de conduzir o homem aos
problemas fundamentais de forma isenta dos equivocos provocados por uma
tradicdo metafisica que oculta, em diversos desdobramentos teéricos, inumeros
preconceitos. A justificativa para isso é que “a psicologia disseca a origem dos
idealismos (presentes na metafisica, na religiao e na arte).” (OLIVEIRA, 2009,
p.561) Desse modo, a psicologia se torna o procedimento mesmo da filosofia
de Nietzsche.

Toda a psicologia, até o momento, tem estado presa a preconceitos e
temores morais: ndo ousou descer as profundezas. Compreendé-la
como morfologia e teoria da evolugdo da vontade de poder, tal como
faco — isto é algo que ninguém tocou sequer em pensamento: na
medida em que é permitido ver, no que foi até agora escrito, um
sintoma do que foi até aqui silenciado. (ABM, 23)

Nessas palavras, € possivel compreender que Nietzsche toma por
psicologia as ag¢des que conduzirao o homem a uma interpretacdo mais
profunda do mundo. Trata-se de um olhar que se estende as regides abissais
das avaliagbes morais, “e nisso ele se anuncia como primeiro, pelo inédito

instrumento que nessa passagem ganha os contornos da vontade de poder.”
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(OLIVEIRA, 2009, p.560) Essa psicologia é a ferramenta a partir da qual o
filosofo se lanca em direcédo a iniciativa de suplantar o pensamento metafisico
introduzido pelos gregos e, com isso, superar a perspectiva tradicional do
conhecimento pautada no subjetivismo. Na visdo de Nietzsche, a psicologia
tradicional e todas as teorias por ela desenvolvidas ao longo da historia,
apenas se apresentam como um sintoma daquilo mesmo que a propria
psicologia silenciou.

Nietzsche afirma que as concepcdes de psicologia, anteriores a sua,
sempre estiveram restritas no que tange as suas acodes, aos limites impostos
pela moralidade. Segundo ele, a psicologia tradicional, dirigida por preconceitos
morais, contribui morfologicamente na construcao da realidade, isto é, ajuda a
dar a forma ao mundo, e com isso cumpre um papel de vontade de poder na
edificacdo dos valores que sustentam este mesmo mundo.® No entender do
filosofo, tudo que foi produzido pela psicologia tradicional apresenta um
sintoma, um efeito cuja causa permanece silenciada, oculta, desconhecida.
Este sintoma, ao qual Nietzsche se refere se relaciona aos efeitos produzidos
pelos preconceitos, que penetram em terrenos aparentemente neutros, como
0s da ciéncia, e como resultado impde valores morais que enfraguecem a vida.

Nietzsche apresenta, ainda, a necessidade da psicologia assumir um
carater fisiologico, para se contrapor a todos os efeitos produzidos por uma
consciéncia moral que envolve afetivamente, até mesmo aquele que
empreende esfor¢gos no sentido de compreender os fundamentos daqueles

preconceitos morais que se encontram enraizados na cultura ocidental.

A forca dos preconceitos morais penetrou profundamente no mundo
mais espiritual, aparentemente mais frio e mais livre de pressupostos
— de maneira inevitavelmente nociva, inibidora, ofuscante,
deturpadora. Uma auténtica fisiopsicologia tem de lutar com
resisténcias inconscientes no coragdo do investigador, tem o
“coracdo” contra si: ja uma teoria do conhecimento muatuo dos
impulsos “bom” e “mau” desperta como uma mais sutil imoralidade,
aversao e desgosto numa consciéncia ainda forte e animada — e mais
ainda uma teoria na qual os impulsos bons derivam dos maus.
Supondo, porém, que alguém tome os afetos de édio, inveja, ansia de
dominio, como afetos que condicionam a vida, como algo que tem de
estar presente, por principio e de modo essencial, na economia da
vida, e em consequéncia deve ser realcado, se a vida é para ser

® Nietzsche afirma no prélogo Genealogia da moral que toda moral guarda em si uma vontade
de poder. Isto é, um desejo de instituir valores que edificam uma concepcao de mundo. (GM, P,
6)
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realgada — esse alguém sofrera com tal orientagao do seu julgamento
como quem sofre de enj6o do mar. (ABM, 23)

Nessa passagem, Nietzsche apresenta as dificuldades encontradas por
um psicélogo, que tem por objetivo empreender uma investigacdo profunda
acerca dos dominios da natureza interna daqueles preconceitos morais. Ele
fala inicialmente de uma “auténtica fisipsicologia” que se coloca em oposi¢ao a
resisténcias inconscientes. Nietzsche atribui a psicologia, a tarefa de
desvanecer os efeitos destrutivos dos preconceitos morais, isso se daria a
partir da reabilitacdo da importancia do corpo, que na perspectiva denominada
por Nietzsche de “idealista” € um caminho para o engano. Segundo Nietzsche,
“os Orgaos dos sentidos ndo sdao fenébmenos no sentido da filosofia idealista”
(ABM, 15), pelo contrario, ele concebe o corpo como elemento fundamental na
afirmagdo da vida auténtica. Para o filésofo, a cultura de um povo n&o deve ter
inicio na afirmacao da alma, “o lugar certo é o corpo, os gestos, a dieta, a
fisiologia, o resto é consequéncia disso...” (CIl, “Incursbes de um
Extemporaneo”, 47). Nesse sentido, a fisiopsicologia empreenderia resisténcia
aos alcances dos temores morais que sempre estiveram a frente do
pensamento ocidental, justamente por reconsiderar a importancia dos impulsos
vitais advindos do corpo e isso reconduziria 0 homem ao que é
fundamentalmente humano. A vida seria mais vivida do que idealizada, pois, se
ela for tomada apenas como disposicao psiquica, aos moldes da tradicao
platbnico-crista, apresenta sintomas de doenca, pois, conforme apresenta o
professor Miguel Angel Barrenechea:

Toda acgéo, toda ideia, toda manifestacdo humana é considerada um
sintoma de um estado corporal. Assim entendido, faz-se necessario
analisar ndo a pretensa idealidade da metafisica, da arte, da moral,
da religido, mas os estados corporais que as produziram. Conforme
esse método, o socratismo, a metafisica platénica e a religido judaico-
cristd podem ser considerados doentios. O médico filésofo analisa
quais os estados corporais que os originaram e constitui fraqueza,
doenga, diminuicdo da poténcia e da expansdo vitais
(BARRENECHEA, 2011, p. 39-40)

Ainda com relacdo ao aforismo 23 de Além do bem e do mal, Nietzsche
apresenta o desconforto vivido pelo préprio psicélogo que se lanca na

investigagcdo da validade dos preconceitos morais instituidos e leva essa tarefa,
que o filésofo atribui a psicologia, as ultimas consequéncias. Tal desconforto é
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decorrente de resisténcias afetivas existentes no coracdo do proprio
investigador. Diante desse empreendimento, o psicélogo teria de confrontar
antigas convicgbes, com outras que poderiam ser desconcertantes, como por
exemplo, a inversdo de valores entre impulsos venerados pela tradicdo como a
benevoléncia e a caridade, por impulsos repelidos por ela, como o 6dio e o
desejo de dominio. Essa inversao de valores, segundo Nietzsche, € 0 que
produz no psicélogo um desconforto semelhante a um enj6o do mar.

Nietzsche enaltece, adiante, a psicologia como o Unico caminho para se
chegar aos problemas fundamentais. Ela seria, segundo o filésofo, o Unico
meio para se atingir o cerne de tudo o que € construido por uma tradicdo que
envolve o homem em pressupostos tdo dificeis de serem superados, nesse

sentido, ela, a psicologia, deveria ocupar o posto da rainha das ciéncias.

Cerrem os dentes! Olhos abertos! Mao firme no leme — navegamos
diretamente sobre a moral e além dela, sufocamos, esmagamos
talvez nosso préprio resto de moralidade, ao ousar fazer a viagem até
la — mas que importa nds! Jamais um mundo tdo profundo de
conhecimento se revelou para navegantes e aventureiros audazes: e
0 psicologo, que desse modo “traz sacrificio” — que nao é o sacrifizio
dell'inelectto, pelo contrario! -, poderd ao menos reivindicar, em troca,
que a psicologia seja novamente reconhecida como rainha das
ciéncias, para cujo servico e preparagao existem as demais ciéncias.
Pois a psicologia é, uma vez mais, o caminho para os problemas
fundamentais. (ABM, 23)

Nesse momento, Nietzsche trabalha com uma alegoria: o psicélogo que
enfrenta as intempéries dos preconceitos da tradicdo metafisica, pois navega
sobre estes mares e para além deles, por isso, deve ser firme para ndo ceder
as dificuldades que essa viagem ira trazer e, com isso, ser tragado pelas aguas
profundas da metafisica que impdem valores dificeis de serem superados.
Outra percepcao desta passagem é a analise do que significa a afirmacao de
Nietzsche acerca da psicologia ser a senhora de todas as ciéncias. E possivel
dizer que tal afirmacdo se relaciona ao papel da psicologia na critica
nietzscheana ao primado da consciéncia. A esse respeito, afirma o professor

Jelson Oliveira:

Ao se autoproclamar o primeiro psicélogo da histéria, portanto,
Nietzsche evoca essa “originalidade” no uso do termo psicologia,
desvencilhando-o dos fundamentos metafisicos para usa-lo — ao
contrario - como critica da metafisica, mormente a separacao entre
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alma e corpo e a dissolugdo da crenga na unidade consciente da
alma e do “eu”. O uso do termo, assim, remete a uma analise critica
que alia histéria, arte e perspectivismo para esbogar uma destruigao
dos privilegios da consciéncia e do dualismo que marcara a
compreensdo dos fendmenos humanos. E isso o que faria agora a
psicologia a “senhora das ciéncias” (OLIVEIRA, 2009, p.560)

Nesse mesmo sentido, é razoavel dizer que ao reabilitar a importancia
do corpo, faz-se com que todas as instancias normativas, padrdes morais e
disposicdes existenciais se concentrem em condicdes fisioldégicas e nao mais
em atributos metafisicos como a “alma”, o “sujeito”, o “eu”, conforme foi
instituido pela tradicdo metafisica que perpassa a formacdo cultural do
ocidente. Desse modo, a psicologia se colocaria no lugar que outrora fora da
Teologia, a ciéncia de Deus, que introduziu os valores morais que construiram
o mundo ocidental. Ao se colocar a psicologia no centro das ciéncias, se
chega ao humano integralmente, ou seja, ao elemento humano no qual todas
as fungdes psiquicas e fisiolégicas seriam reconhecidas como independentes
da consciéncia e ndo submetidas unicamente ao seu dominio.

No livio V de A Gaia Ciéncia’®, mais precisamente no aforismo 354,
Nietzsche apresenta uma analise ainda mais profunda acerca do problema da
consciéncia. Nesse texto, o filésofo afirma que s6 é possivel compreender o
sentido de “tomar-consciéncia de si” ha medida em que se percebe que se

pode prescindir da prépria consciéncia.

O problema de ter consciéncia (mais corretamente: do tomar —
consciéncia de si) sé se apresenta a nés quando comegamos a
conceber em que medida poderiamos passar sem ela: e € nesse
comeco do conceber que nos coloca a fisiologia e a zoologia (as
quais, portanto, precisaram de dois séculos para alcancar a
premonicdo de Leibniz, que voava na sua dianteira). Poderiamos,
com efeito, pensar, sentir, querer, recordar-nos, poderiamos
igualmente “agir” em todo o sentido da palavra; e a despeito disso,
nao seria preciso que tudo isso nos “entrasse na consciéncia” (como
se diz em imagem) (GC, V, 354)

E observavel nessas palavras que Nietzsche também aqui apresenta
uma ruptura entre a vida enquanto vida, isto é, a vida tomada como disposicao
de impulsos fisioldgicos e psiquicos, e a vida entendida como representagcao
oriunda da compreensao subjetivista moderna, que entende a realidade a partir

1% Para efeitos de contextualizagao, interessa o livro V de A Gaia Ciéncia , é um texto
acrescentado por Nietzsche a segunda edi¢do desta obra publicada em 1887, periodo préximo
as publicagdes de a Genealogia da Moral e Para Além do Bem e do Mal.
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daquilo que se transforma em entendimento, representagdao de imagens dentro
da consciéncia de um sujeito. De acordo com o filésofo, é possivel ao homem
cumprir todas as suas disposicdes vitais, bioldgicas ou psiquicas, sem utilizar
para isso da consciéncia. A propria expressao “entrasse na consciéncia”, que o
fildsofo inclusive destaca em seu texto, apresenta o carater antropomoérfico das
expressdes que no cotidiano sdo utilizadas: “Entrar na consciéncia supde
pensar a consciéncia como algo espacial.” (GIACOIA, 2002. p.32) Ou seja, a
expressdo destacada por Nietzsche, remonta o pressuposto moderno do
conhecimento, a partir do qual todo saber se da do encontro entre sujeito e
objeto. Segundo Nietzsche, nos processos fisiolégicos da vida humana, em
todas as suas funcdes vegetativas, € possivel perceber com clareza o quao
prescindivel & a consciéncia, pois nem todos os impulsos vitais sao

necessariamente inteligiveis.

A vida inteira seria possivel sem que, por assim dizer, se visse no
espelho: como de fato, ainda agora, entre nés, a parte preponderante
desta vida se desenrola sem esse espelhamento- e alias também
nossa vida de pensamento, sentimento, vontade, por mais ofensivo
que isso possa soar a um filésofo mais velho. Para que em geral
consciéncia, se no principal ela é supérflua? — Ora, parece-me, se se
quer dar ouvidos a minha resposta a essa pergunta e a sua
suposi¢ao talvez extravagante, que o refinamento e forca da
consciéncia estdo sempre em propor¢gdo com a aptidao de
comunicacdo de um ser humano (ou animal), e a aptiddo de
comunicagdo, por sua vez, em propor¢do com a necessidade de
comunicacgao. (GC, V, 354)

Percebe-se, a partir dessa citacao, que para Nietzsche a vida em todas
as suas dimensdes poderia ser independe da consciéncia, ainda que isso
causasse indisposicao a um filésofo mais velho, ou seja, ainda que isso fosse
na direcao contraria do que afirma a tradicdo cartesiana que coloca o “eu”, a
unidade da consciéncia, como medida de todas as coisas. O aspecto que mais
chama a atengcao nesta citacdo, no entanto, diz respeito a afirmacado de
Nietzsche em relacédo a forga da consciéncia, no que tange a aptiddo humana
de comunicacdo. De acordo com ele, o que a faz tomar a dimensao que tem no
homem, estd diretamente ligado com a grande capacidade de comunicacéo,
que por sua vez, ocorre da necessidade humana de comunicar-se. Dito de
outro modo, o homem por capacidade e necessidade de comunicacéo
hipertrofiou a sua consciéncia, o que a torna supérflua diante de outras
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exigéncias da vida. Essa hipertrofia criou o refinamento conceitual, a
necessidade de tornar a vida inteligivel e eloquente.

Ainda segundo Nietzsche, a consciéncia humana surgiu pela
necessidade de comunicagdo e, assim, da linguagem — o homem deseja,
pensa, age e sente de modo continuo e inconsciente. Como a consciéncia
humana esta diretamente relacionada a necessidade de comunicacdo, 0s
signos de comunicagao apenas passam a expressar o pensamento, ou melhor,
um fragmento deste, que se tornou consciente. A crenca na ordem do mundo
através da consciéncia e da linguagem (o que sustenta a metafisica), portanto,
prende o homem a nocgdes linguisticas, como identidade e verdade, que se
relacionam a um mundo conceitual e ndo ao mundo fisico.

Nietzsche apresenta, ainda no aforismo 354, a ideia de que a
comunicacao surge nao apenas por uma iniciativa individual e isolada de um
homem, mas sim para atender a necessidade de toda uma raca ou uma
espécie, e que esta disposicdo gera um cabedal de recursos de linguagem
bastante vasto, um excedente que esta muito além da prépria necessidade de
se comunicar. Esse excedente de linguagem constitui o mundo conceitual do

qual a consciéncia € a detentora.

Isto entendido, ndo como se o préprio homem singular, que é
precisamente mestre em comunicar e tornar inteligiveis suas
necessidades fosse também, ao mesmo tempo, aquele cujas
necessidades mais o encaminhassem aos outros. Mas bem me
parece ser assim no que se refere a ragas inteiras e geragdes
sucessivas: onde a necessidade, a indigéncia, coagiram longamente
os homens a se comunicarem, a se entenderem mutuamente com
rapidez e finura, acaba por haver um excedente dessa forca e arte da
comunicagdo, como que uma fortuna que pouco a pouco se
acumulou e agora espera por um herdeiro que a gaste
perdulariamente. (GC, V, 354)

Essa andlise de Nietzsche demonstra o carater genealdgico de sua
pesquisa, visto que apresenta uma visdo que remonta a origem da
necessidade de comunicagcdo, muito embora numa direcao bastante diferente
daquela que se concebe tradicionalmente. Nietzsche afirma que a partir da
necessidade dos homens se aproximarem uns dos outros, criou-se nao apenas
o0 essencial para a comunicagdo, mas um excedente que passou a ser
desenvolvido eloquentemente por oradores, artistas, escritores e filésofos que

passaram a utilizar uma linguagem rebuscada e conceitual que ilustra todas
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aquelas teorias metafisicas que sempre embasaram o pensamento da
modernidade, mas se encontram distante da vida propriamente. Adiante,
Nietzsche ainda afirma que essa necessidade de comunicacao esta vinculada
a necessidade de formar grupos, sociedades. Isso fomenta a ideia de que
“desde um ponto de vista genealdgico, a origem da consciéncia esta ligada a
pressao da necessidade de comunicacdo, entdo existe um vinculo essencial
entre consciéncia e comunidade.” (GIACOIA, 2002, p.36)

Para Nietzsche é possivel dizer que “a necessidade de comunicacao
age como uma forca motriz, gerando uma pressao nos processos internos do
homem até que finalmente surjam os estados conscientes”. (LIMA, 2010, p.33)
Isso ocorre, em fungédo, também, de uma necessidade bioldégica. O homem
torna conscientes, os elementos que, de alguma forma, lhe sdo necessarios em
algum momento da vida. A esse respeito o fildsofo discorre, ainda no aforismo
354, nos seguintes termos:

Consciéncia é propriamente apenas uma rede de ligacdo entre
homem e homem — apenas como tal ela teve de se desenvolver; o
homem ermitdo e animal de rapina ndo teria precisado dela. Que
nossas agdes, pensamentos, sentimentos, e mesmo movimentos, nos
cheguem a consciéncia — pelo menos parte deles -; € a consequéncia
de um terrivel, de um longo “é preciso”, reinando sobre o homem: ele
precisava, como animal mais ameacado, de auxilio, de protecao, ele
precisava de seu semelhante, ele tinha de exprimir sua indigéncia, de
saber tornar-se inteligivel. (GC, V, 354)

E possivel identificar, com essa passagem, o que Nietzsche entende
como sendo a origem da consciéncia: uma disposicao do homem que surgiu da
necessidade humana de se autopreservar. Essa necessidade impulsionou o
homem a criar signos de linguagem que pudessem estabelecer as relacdes
necessarias para o estabelecimento social. Por meio dessa analise
genealdgica é proposta uma visao diferente acerca da funcédo da linguagem:
ela ndo cumpre mais um papel de refinamento, erudi¢éo e eloquéncia, mas sim
um papel de sobrevivéncia, um carater puramente biolégico. A esse respeito, o
professor Marcio José Silveira Lima afirma:

Na luta por sobrevivéncia, como um dos animais mais frageis, o
homem teve de associar-se a outros individuos da espécie para
tornar-se mais forte. Isso explica a necessidade de comunicagao, pois
0 “rebanho” que se forma precisa de um comum entendimento.
(LIMA, 2010, p.33)
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A partir dessas conclusées, Nietzsche apresenta a origem da
consciéncia associada as origens da linguagem e, também, da sociedade, o
que conduz o homem a pensar que tanto a consciéncia, como a linguagem e a
sociedade sao elementos passiveis de transformacdo. Nesse sentido, a
consciéncia nao poderia garantir um acesso ao que € proprio, ou ao que € o si
mesmo, ela estaria sempre voltada para o pensamento social, 0 que mais
adiante possibilitara associar a consciéncia ao préprio desenvolvimento da
moral, pois a para o filésofo, a consciéncia se estabelece como caréncia social,
e nao de uma necessidade individual, o trecho a seguir demonstra esse carater

da linguagem.

O homem inventor de signos é ao mesmo tempo cada vez mais
agudamente consciente de si mesmo, somente como animal social
aprendeu a tomar consciéncia de si mesmo — ele o faz ainda, ele o
faz cada vez mais. — Meu pensamento é, como se vé: que a
consciéncia nao faz parte propriamente da existéncia individual do
homem, mas antes daquilo que nele é da natureza de comunidade e
de rebanho. (GC, V, 354)

O trabalho de Nietzsche é garantir que a visdao pautada num
perspectivismo subjetivista seja substituida por uma analise genealdgica, ou
seja, uma investigacdo que reconduza aqueles conceitos cristalizados pela
tradicdo, de modo a compreender a génese desses mesmos conceitos para
entdo, identificar seus preconceitos e equivocos. Nesse caso, 0 preconceito
gira em torno de uma ideia que a tradicdo jamais ousou questionar: deslocar a
consciéncia (ponto de partida socratico da racionalidade) como uma disposicao
secundaria do intelecto humano e vinculada a uma necessidade de
sobrevivéncia bioldégica. A motivacdo de um homem em inventar signos de

linguagem se associa & sua luta pela sobrevivéncia. E sua arma conceitual.

(...) somente em referéncia a utilidade de comunidade e rebanho ela
se desenvolveu e refinou e que, conseqlientemente, cada um de nos,
com a melhor vontade de entender a si mesmo tdo individualmente
quanto possivel, de “conhecer a si mesmo”, sempre trara a
consciéncia, precisamente , apenas o nao-individual em si, seu “corte
transversal” — que nosso pensamento mesmo, pelo carater da
consciéncia — pelo “génio da espécie” que nele comanda -, é
constantemente como que majorizado e retraduzido para perspectiva
de rebanho. (GC, V, 354)
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Nesse trecho, Nietzsche faz uma critica direta a ironia socratica,
“‘conhece-te a ti mesmo”, e infere que o ato de tomar—consciéncia—de—si,
produz, na verdade, o perder-se de si, ou seja, 0 homem consciente calcifica
em seu interior conceitos vulgares que minimizam a vivéncia individual das
coisas, para fornecer a elas uma generalizacdo que banaliza a experiéncia
Unica que é propria de cada individuo e de cada “objeto”, para Ihe dar o
estatuto da perspectiva do rebanho. Esse pensamento se coloca na contramao
da tradicdo inaugurada por Sécrates'', que atribui ao ato de se autoconhecer
racionalmente, o acesso a uma verdade Unica presente no homem, mas que
exige um esforco sobre humano para atingi-la. Para Nietzsche, o homem que
acredita ter consciéncia de si responde antes aquilo que a sociedade dele
espera. No aforismo em analise, Nietzsche apresenta uma prévia de sua critica
a moral ocidental, aquela que nega a vida. A esse respeito o professor
Oswaldo Giacoia Junior afirma que:

Esse é um dos principais sentidos do terminus nietzscheano
‘rebanho’, moral do ‘rebanho’, perspectiva do ‘rebanho’, que tem a
funcao de ressaltar o ponto de vista e 0 modo de valoragao do senso
comum, o igualitario e uniformizante; pois em ‘rebanho’,
desconsideram-se principalmente as caracteristicas singulares; cada
individuo vale e é contado unicamente como exemplar da espécie,
nunca pelo que é intrinsecamente, antes por aquilo que nele é
specimen. (GIACOIA, 2002, p.42)

Dessa forma, Nietzsche rompe com a visdo canénica a partir da qual ha
uma relacao intrinseca existente entre a “alma”, entendida aqui como unidade
de consciéncia, € 0 nucleo da subjetividade. Rompe, assim, também com toda
uma tradicdo filoséfica que tem sua origem em Sécrates, passa pela
escolastica medieval e desemboca no pensamento moderno que tem em
Descartes sua expressao mais aguda. Ou seja, Nietzsche apresenta uma nova
psicologia que desbrava um caminho que aponta para uma compreensao a
partir da qual a consciéncia ndo pode mais ser entendida como a qualidade
fundamental da substancia “Eu”. Ao fazer isso, Nietzsche revela uma

cumplicidade existente entre filosofia e psicologia e, nesse sentido, com essa

"' No que se refere aos propésitos dessa pesquisa é oportuno citar que em uma das cartas
pessoais de Nietzsche, em que se refere a Dostoiévski, ele destaca justamente a impressao
causada pela leitura do texto L ‘esprit souterrain, que ele associa a uma “ironia do conhece-te a
ti mesmo” (KSB, 8, p.27), posi¢cdo que se harmoniza com o enfoque dado nesse aforismo da
Gaia ciéncia.
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desconstrucao do primado da consciéncia abre-se espaco nao somente para
uma nova visdo para a teoria do conhecimento e para a critica a metafisica,
mas também uma nova perspectiva para uma efetiva ciéncia da psique que
sera elemento fundamental no empreendimento nietzscheano da investigacao

acerca da emergéncia da moral judaico-crista e seus valores.

1.1.2 A funcao da psicologia no projeto genealdgico de Nietzsche

Neste primeiro momento, priorizou-se investigar em que medida
Nietzsche se opde a tradicional concepcado metafisica ocidental e o que
exatamente ele compreende como psicologia, o veiculo capaz de conduzir o
homem aos problemas fundamentais. Por esta via, o que foi até aqui
demonstrado é que, para o filosofo, o primado da consciéncia constitui 0 nucleo
dos preconceitos que sustentam todos os preceitos oriundos da metafisica. E
que somente uma fisiopsicologia seria capaz de dissolver estes equivocos
canonicamente instituidos.

Agora, o que se pretende, é apresentar o que esta concepcdo de
psicologia, inaugurada por Nietzsche, representa para o0 seu projeto
genealdgico. A esse respeito, afirma Giacoia:

Uma das razdes fundamentais pelas quais Nietzsche se considera o
primeiro psicélogo da Europa é porque o seu empreendimento critico
consiste, no essencial, em desconstruir, ou dito de maneira mais
radical e fiel ao projeto, em destruir essas pilastras metafisicas sobre
as quais se assentava ndo somente a psicologia racional, como
também as bases teoricas da psicologia em geral. (GIACOIA, 2002,
p.22)

No prélogo da Genealogia da moral, Nietzsche oferece uma nog¢ao do
que representa este projeto. Segundo ele, todo empreendimento anterior,
promovido por outros genealogistas da moral, fracassou no sentido de ser

muito parcial e por tomarem como absolutos e em si mesmos, alguns
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pressupostos que sustentam, por exemplo, os valores como “bom” e “mau’”.
Nesse sentido, o projeto nietzscheano, valendo-se da psicologia, entendida
aqui, obviamente, como a concepcao que Nietzsche tem desse assunto, se
lanca a uma profunda investigacdo da natureza originaria daqueles valores. O
trecho a seguir apresenta alguns esclarecimentos a esse respeito.

Por fortuna logo aprendi a separar o preconceito teol6gico do moral, e
nao mais busquei a origem do mal por tras do mundo. Alguma
educagao histdrica e filolégica, juntamente com um inato senso
seletivo em questdes psicolégicas, em breve transformou meu
problema em outro: sob que condigdes o0 homem inventou para si 0s
juizos de valor “bom” e “mau”? E que valor tém eles? Obstruiram ou
promoveram até agora o crescimento do homem? Sao indicios de
miséria, empobrecimento, degeneracdo da vida? Ou, ao contrario,
revela-se neles a plenitude, a forga, a vontade da vida, sua coragem,
sua certeza, seu futuro? (GM, P, 9)

Nessas palavras, Nietzsche apresenta as motivagdes que o levaram a
se lancar ao projeto genealdgico, que tem por objetivo investigar a génese dos
valores que se encontram por tras da moral ocidental. Para tanto, ele se vale
de conhecimentos da histéria, da filologia e de um natural talento em
psicologia, que seguramente se relaciona a sua particular compreensao desse
termo. Nesse sentido, é oportuno compreender o que, com efeito, vem a ser
este projeto e a funcédo que a psicologia nietzscheana ali desempenha. Para
tanto, deve-se antes investigar o que significa para Nietzsche a expressao
“‘genealogia”.

Segundo o professor Antonio Edmilson Paschoal, o termo genealogia

rqll

vem do grego, e pode ser associada ao radical “gened” que designa “género”,
“espécie” ou, ainda, “geracdo”. Ao lado do sufixo “logia” ganha o sentido de

“linhagem” ou “descendéncia” 2. Mas é necessario esclarecer que:

Quando se trata da utilizacdo do termo “genealogia” por Nietzsche,
deve-se acrescentar a ideia de “pesquisa” (melhor traduzida pelo
termo “investigacéo”), da busca pela origem e pela heranga deixada
pelos antepassados, e o seu engajamento, a partir do qual sua
investigacao ganha forma. (PASCHOAL, 2005, p.69)

Trata-se, na verdade, de um olhar minucioso e inquiridor que remonta
os habitos e costumes de tempos apécrifos de modo a identificar nesses

'2 Conforme PASCHOAL, A. E. A genealogia de Nietzsche. 2 ed. Curitiba: Champagnat, 2005.
p.68
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costumes, a influéncia na direcao da construcao das marcas que constituem a
geracdo atual e os motivos contidos nessa construgcdo. E, com efeito, uma
disposicdo que se langca na diregdo contraria a tendéncia conformista do
homem moderno que ndo mais observa as razdes pelas quais calcificou um
conjunto de valores dados como inquestionaveis por seus antepassados, e que
cumprem o papel de autodiminuicdo do préprio homem. A genealogia de
Nietzsche visa movimentar esses valores ocidentais, que se encontram
instituidos, que se legitimaram dogmaticamente e que nao foram questionados
a contento nem mesmo pelos grandes fildsofos do periodo como Kant e Hegel.
Segundo Nietzsche, esses pensadores sdo “trabalhadores filos6ficos” (ABM,
211), pois nunca se permitiram investigar os valores que consolidaram o
mundo moderno; ao contrario disso, eles se ocuparam em seus discursos em
justificar tais valores, ou ainda, torna-los inteligiveis ao conhecimento humano.
Muito diferente desse procedimento, a genealogia nietzcheana visa se
aprofundar na origem da constituicao daqueles valores que se encontram na
raiz do mundo moderno, especificamente, no momento em que eles emergem
como valores e que se instituem a partir de intencbées que com o tempo néao
mais se tornam visiveis e nem compreensiveis. Nessa investigacao, conceitos
como nobre e vil, por exemplo, ndo sdo tomados previamente como valores,
mas sim como o elemento diferencial a partir do qual derivam o préprio valor
dos valores. (PASCHOAL, 2005, p.71) Por essa via, o genealogista se ocupa
em questionar o sentido daquelas valoragcbes e, assim, por conseguinte, se
desviar da acdo dos “servicais da filosofia”, ao mesmo tempo em que também
cria seus proprios valores por meio desta agado, considerada por ele
destruidora. Conforme apresenta Paschoal, no entanto, “trata-se de um projeto
construtivo, no qual o procedimento genealégico se articula com uma
transvaloracdo [e ndo uma mera destrui¢cao] de todos os valores” (PASCHOAL,
2005, p.69). Ou seja, essa agao de Nietzsche nao se encontra isenta de uma
vontade de poder, embora ela ndo deva ser confundida com aquela vontade de
verdade, comum aos empreendimentos filoséficos do periodo moderno. Sua
critica corresponde, antes, a uma acao criadora ao mesmo tempo em que visa
desconstruir o que foi constituido. A acdo genealdgica de Nietzsche se propde

a reinterpretar o mundo e os valores que o sustentam. Segundo ele, se faz
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necessario investigar as condi¢des e circunstancias a partir das quais emergiu

a moral ocidental.

Por fim, uma nova exigéncia se faz ouvir. Enunciemo-la, esta nova
exigéncia: necessitamos de uma critica dos valores morais, o proprio
valor devera ser posto em questdo — para isto € necessario um
conhecimento das condigbes e circunstancias nas quais nasceram,
sob quais se desenvolveram e se modificaram (moral como
conseqliéncia, como sintoma, mascara, tatufice, doenga, mal-
entendido; mas também a moral como causa, medicamento,
estimulante, inibicdo, veneno), um conhecimento tal como até hoje
nunca existiu nem foi desejado. (ABM, 22)

Dessa forma, o trabalho genealdgico consiste em perscrutar e analisar o
conjunto de forgcas em jogo, no momento em que os valores emergiram e como
se legitimaram. E com base nisso que Nietzsche compreende que seu trabalho
€ inédito e, também, ndo desejado.

Diante disso, se faz necessario verificar em que medida a psicologia de
Nietzsche se transforma na ferramenta indispensavel para este projeto
genealdgico de transvaloracao de todos os valores. Conforme ja verificado
anteriormente, a psicologia de Nietzsche se distancia fundamentalmente das
nocoes classicas de psicologia, por nao admitir o privilégio concedido a
consciéncia, entendida como o nucleo da subjetividade.

Esse pressuposto teve sua origem na interpretacdo muito parcial do
platonismo que se formou a partir da Idade Média e teve seu &pice em
Descartes que instituiu a subjetividade como parametro fundamental na
construgdo do conhecimento. O procedimento genealégico de Nietzsche,
respaldado por sua concepcao de psicologia, visa chegar a raiz desses
pressupostos e reinterpreta-los. O dualismo platénico se levanta como um dos
grandes elementos constituintes da tradicdo ocidental, principalmente no que
tange as primeiras impressdes acerca do que € a psicologia.

Platdo apresenta no livro IV, da Republica, o homem como um ser
dividido basicamente em duas partes: o corpo, parte biolégica ligada ao mundo
sensivel e imperfeito, e a alma, a parte inteligivel. Esta, por sua vez, subdivide-
se em trés partes: a parte intelectual, localizada na cabeca, responsavel pelas
virtudes humanas e, portanto, superior, a parte emocional, localizada no térax e
a parte sensual, que fica no ventre e que dirige os apetites do corpo. Nesse
sentido, o intelecto, ou faculdade de conceber as ideias, seria a parte nobre e
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sublime da alma, que permite o0 acesso possivel ao que €, em si, verdadeiro,
belo e bom.

Observa-se entdo que, na génese da formacao conceitual do ocidente
se encontra esta oposicdo entre um “mundo verdadeiro” do Ser, de uma
realidade que é eterna e perfeita, e um “mundo aparente”, das ilusdes e
imperfeicbes sensiveis. A razdo, nesse contexto, passa a ser entendida como
elemento que possibilita 0 caminho ascendente que leva a alma ao verdadeiro
conhecimento das realidades inteligiveis e, por conseguinte, a afasta das
incertezas e incorregcdes do mundo sensivel. E possivel dizer, diante disso, que
desse pensamento da-se o surgimento de uma concepg¢ao que aponta para
uma negacdo de tudo que se apresenta como efetivamente humano. Esse
pensamento projeta o homem a busca por uma realidade que se encontra além
do mundo aparente, o que em termos extremos pode direcionar 0 homem a
uma preparagao para a morte numa espécie de exercicio asceético.

A genealogia de Nietzsche tem por objetivo demonstrar que os
pressupostos que sustentam tanto o pensamento antigo, como o medieval,
persistem na modernidade e isso se faz perceber em especial no dualismo
cartesiano, um dos pilares da filosofia moderna. Esse exercicio de Nietzsche,
no entanto, nao se restringe apenas ao alcance do pensamento racionalista de
Descartes, mas também se oculta, inclusive, na ciéncia da natureza a despeito
de sua roupagem neutra e materialista. Essa visdo de Nietzsche acerca dos
pressupostos metafisicos fica bem ilustrada no paragrafo 25 da Terceira
Dissertacdo da Genealogia da moral em que ele discorre sobre o ideal

ascético.

Nao! Nao me venham com a ciéncia, quando busco o antagonista
natural do ideal ascético, quando pergunto: “onde estd a vontade
oposta, na qual se expressa o seu ideal oposto?’. Para isso a ciéncia
esta longe de assentar firmemente sobre si mesma, ela antes requer,
em todo sentido, um ideal de valor, um poder criador de valores, a
cujo servico ela possa acreditar em si mesma — ela mesma jamais
cria valores. Sua relacdo com o ideal ascético ndo é absolutamente
antagonistica em si, ela antes representa, no essencial a forca
propulsora na configuracéo interna deste. (GM lll, 25)

Conforme € possivel observar nessa passagem, Nietzsche apresenta o
ideal ascético como pilar de sustentacdo da prépria ciéncia. Segundo ele, a

ciéncia, incapaz de criar valores, por se manter neutra e imparcial diante de
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seu objeto, necessita de uma estrutura que a justifique, e essa estrutura sao as
pilastras metafisicas que sutiimente a respaldam. Uma analise muito mais
sucinta a esse respeito serd apresentada no segundo capitulo deste trabalho,
quando o foco abordado for a critica nietzscheana a cultura do século XIX.
Porém, oportuno ainda é recordar do aforismo 12 da primeira parte de Para
Além do Bem e do Mal, no qual Nietzsche apresenta a teoria atomista
materialista como um jogo de linguagem cuja funcédo € apenas um recurso de

expressao.

Quanto ao atomismo materialista, esta entre as coisas mais bem
refutadas que existem; e talvez ndo haja atualmente, entre os
doutores da Europa, nenhum tao indouto a ponto de lhe conceder
importancia fora do uso diario e doméstico (como abreviacdo dos
meios de expresséo) (ABM, 12)

Aqui Nietzsche coloca a teoria atomista como um meio de descrigdo da
realidade que se utiliza de elementos que por si s6 ndo sao suficientes para tal.
Conforme discorre o professor Giacoia.

Descrever a realidade empirica a partir da hipétese da combinagao
de particulas ou atomos de matéria € uma simplificacdo para fins de
descricdo e manipulagdo de certos fendmenos observaveis, o que
nao autoriza concluir que a propria ‘realidade’ seja composta de tais
atomos materiais. (GIACOIA, 2002. p.51)

Dito de outro modo, seria como uma tentativa de reduzir a realidade as
nossas capacidades de entendimento, como se tudo fosse restrito a condi¢ao
de linguagem, mas nesse caso especifico, uma linguagem revestida do
prestigio da ciéncia. Adiante, no mesmo aforismo Nietzsche aponta para aquilo
que ele chama de “necessidade metafisica’, e associa esta necessidade ao

atomismo.

Mas é preciso ir ainda mais longe e declarar guerra, uma implacavel
guerra de baionetas, também a “necessidade atomista”, que, assim
como a mais decantada “necessidade metafisica”, continua vivendo
uma perigosa sobrevida em regides onde ninguém suspeita: é preciso
inicialmente liquidar aquele outro e mais funesto atomismo, que o
cristianismo ensinou melhor e por mais longo tempo, o atomismo da
alma. (ABM, 12)

Nesse trecho, Nietzsche afirma que a “necessidade metafisica” se

coloca sutiimente em meio a linguagem cientifica (necessidade atomista) e, por
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iss0, aqui ela se apresenta de forma muito mais perigosa por trafegar por vias
que se encontram acima de qualquer suspeita. Nesse sentido, Nietzsche
afirma que é necessario ao homem ocidental também repudiar a outra forma de
atomismo: o atomismo da alma, heranca das interpretacbes modernas da
filosofia de Platdo e que foi cristalizado pelo cristianismo. E necessario recordar
que, para Nietzsche, o cristianismo é uma disposicao popular do platonismo e,
nesse sentido, ambos cumprem um papel no ocidente de perpetuar a doutrina
da imortalidade da alma, e, por conseguinte, enaltecer a negacao da vida.
Nietzsche nomeia essa disposicao de atomismo da alma.

Permita-se designar com esse termo a crenga que vé a alma como
algo indestrutivel, eterno, indivisivel, como uma ménada, um atomom:
essa crenga deve ser eliminada da ciéncia! Seja dito entre nos que
nao é necessario, absolutamente, livrar-se com isso da “alma”
mesma, renunciando a uma das mais antigas e veneraveis hipoteses:
como soéi acontecer a inabilidade dos naturalistas, que mal tocam na
“alma” e a perdem. (ABM, 12)

O ponto comum existente entre o atomismo materialista e o que
Nietzsche nomina atomismo psiquico € a crengca em uma unidade atémica,
uma espécie de principio fundamental que justifica toda a pluralidade e
multiplicidade de coisas. “O atomismo animico, postulando a alma como
simples, elementar indivisivel, conclui que ela ndo pode se decompor, por
conseguinte, ndo perece, é eterna.” (GIACOIA, 2002, p.55) Em outras palavras,
essa crenca na unidade da alma, principio fundamental do pensamento
platbnico-cristao parece se assemelhar a concepcao cientifica que atribui ao
atomo condicdo semelhante; no atomismo animico, porém, ha uma apologia a
ascese, um caminho racional e sabio que visa o afastamento do mundo das
ilusdes e simulacros do plano fisico, condicdo inegociavel para atingir a
verdade. Nietzsche aponta esta crenca como um dos legados conceituais mais
caros da histéria do ocidente e, por isso, ela se encontra tao cristalizada na
formagdo do pensamento moderno escondida, inclusive, nos principios da
prépria ciéncia.

Ao final deste trecho, no entanto, Nietzsche afirma que ha outras
possibilidades de se interpretar a alma. E que a acdo de um psicélogo seria

capaz de inaugurar esta nova forma de interpretacao.
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Estd aberto o caminho para novas versdes e refinamentos da
hipétese da alma: e conceitos como “alma mortal’, “alma como
pluralidade do sujeito” e “alma como estrutura social dos impulsos e
afetos” querem ter, de agora em diante, direitos de cidadania na
ciéncia. Ao p6r um fim a supersticdo que até agora vicejou, com
luxUria quase tropical, em torno a representacédo da alma, é como se
0 novo psicologo se langasse em um novo ermo e uma nova
desconfianga — para os velhos psicélogos, as coisas talvez fossem
mais comodas e alegres; mas afinal ele vé que precisamente por isso
esta condenado também a invengédo — e, quem sabe? A descoberta.
(ABM, 12)

Por meio dessas palavras, Nietzsche infere que o novo psicélogo é
capaz de abandonar os preconceitos e sedugdes da crenca em uma alma
substancial e eterna para adentrar no novo terreno no qual Ihe cabe inventar e
encontrar novas possibilidades de interpretacdo para a realidade da alma. Ela
pode agora ser entendida sob outras perspectivas.

A tarefa do novo psicologo é ousar, ensaiar procedimentos que
estejam & altura do grau de desenvolvimento alcancado pelo mais
avangado conhecimento cientifico e, com isso, ser capaz de pensar
modalidades de constituicAo da unidade do sujeito, vedadas pela
crenga na unidade substancial da alma. (GIACOIA, 2002, p.55)

Nesse sentido, € oportuno pensar que se a tradicdo metafisica,
inaugurada pelos gregos e perpetuada pelo cristianismo, edificou a crenca na
soberania da alma, cabe agora ao novo psicélogo, a partir desse momento,
reestruturar este pensamento em torno, talvez, de uma retomada da
importancia do corpo e todo o seu complexo campo de fenémenos. Ao
desconstruir aqui aquelas evidéncias perpetuadas pela psicologia racional, o
psicologo Nietzsche abre agora caminho para avancar na ardua tarefa de

reinterpretar os valores que embasam a moral ocidental.

Diante disso, se faz necessario agora analisar que paralelo Nietzsche
encontra entre esta sua visdo critica do mundo ocidental, a partir de sua
concepcao de psicologia, e a obra do escritor Dostoiévski.
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1.2 O QUE NIETZSCHE VE COMO PSICOLOGIA EM DOSTOIEVSKI

Embora pairem indicios de que Nietzsche ja tivesse conhecido, em
alguma instancia, a obra de Dostoiévski j4 em 1886'%; a rigor, s6 é possivel
afirmar algo a respeito de um primeiro contato dele com aquele escritor a partir
da alusdo direta por ele feita ao romancista, em carta de 12 de fevereiro de
1887, destinada ao amigo Franz Overbeck. Nessa correspondéncia, Nietzsche
apenas pergunta ao amigo se ja havia mencionado Dostoiévski em seus
escritos."*No dia seguinte, em carta enviada a Henrich Kdselitz, Nietzsche
menciona aquele escritor reconhecendo nele habilidades de um psicélogo:
“Conhece Dostoiévski? Além de Stendhal, nada me tem produzido tanto prazer
e surpresa: um psicélogo com o qual ‘me entendo™ (KSB 8, p. 24). E em outra
correspondéncia enviada a Franz Overbeck, porém, esta datada de 23 de
fevereiro daquele mesmo ano, que o filésofo se reporta ao escritor com
profunda admiracdo, em especial referindo-se a um certo texto de sua autoria,
qgue casualmente encontrara em uma livraria. O tom de admiragdo com o qual
Nietzsche se refere a tal escrito faz levantar conjeturas acerca da influéncia

desta literatura em seu empreendimento filoséfico.

De Dostoiévski eu nao sabia, até poucas semanas, nem sequer o
nome — eu, um homem sem instrugdo, que nado |é nenhum “jornal”!
Uma visita casual em uma livraria me colocou diante dos olhos o livro
L’esprit souterrain. Em uma traducao francesa (tdo casual quanto me
ocorreu aos 21 anos de idade com Shopenhauer e aos 35 com
Stendhal!). O instinto de parentesco (ou como poderia eu chama-lo?)
falou de imediato minha alegria foi extraordinaria: eu devo retroceder
até meu contato com O vermelho e o negro de Stendhal, para me
recordar de semelhante alegria. (KSB 8, p.27)

Esse é o momento registrado na histéria, no qual Nietzsche reconhece

em Dostoiévski uma relagdo de familiaridade no tocante a psicologia. A

13 Ha sutis referéncias que nos levam a crer que Nietzsche teria lido Dostoiévski antes de
1887, a partir do prefacio de Aurora, trecho no qual Nietzsche se refere a si mesmo como um
“ser subterraneo” e no aforismo 347 da Gaia Ciéncia, quando o fildsofo se refere “ao niilismo do
modo de Petersburgo”. Cfme. Paschoal Dostoiévski e Nietzsche: Anotagbes em torno da
questédo do “homem do ressentimento”.

" Carta enderecada a Franz Overbeck em 12 de fevereiro de 1887. (KSB 8, p.21)
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justificativa para tal sensacado de alegria ocorre na sequéncia desta mesma
carta, quando o filésofo distingue as duas partes que compoem aquele texto'®,
identificando na segunda, mais uma vez, a habilidade de Dostoiévski como

psicélogo:

S&o dois relatos, o primeiro na realidade uma pega musical, uma
musica muito estranha, ndo muito alema; o segundo, um trago de
génio da psicologia, uma espécie de ironia do conhece-te a fi
mesmo'°. Diga-se de passagem: esses gregos tém muito de
consciéncia — a falsificacao era seu auténtico oficio, toda psicologia
européia sofre de uma superficialidade grega; assim como um pouco
de judaismo, etc., etc., etecetera. (KSB 8, p.27)

Nesse trecho da carta, além de expressar sua identificagdo com o
escritor russo, Nietzsche demonstra, de certa forma, que Dostoiévski, também
se distancia das concepc¢des européias de psicologia, que, segundo ele,
“sofrem de uma superficialidade grega'”.” No trecho em que se refere & ironia
socratica, Nietzsche também parece sutilmente inferir que esta capacidade
humana de tomar consciéncia de si €, na verdade, um paradoxo, pois ao
contrario do que se espera, torna o homem mais distante de si mesmo ou,
ainda, mais superficial em relacdo a sua prépria existéncia, uma vez que o
mergulha numa percepcao subjetiva que, conforme ja visto, € um traco de
negacao da propria vida, segundo Nietzsche. Alguns dias mais tarde, o filosofo
mais uma vez enaltece a percep¢ao de Dostoiévski no que se refere a natureza
humana, desta vez, em carta enviada a amiga Emily Fynn: “(...) tenho refletido
muito sobre as qualidades psiquicas do povo russo, gragas ao eminente
psicologo Dostoiévski, cuja forca de andlise ndo tem correspondente nem
mesmo na Paris moderna.” (KSB 8, p.39). Mais uma vez, Nietzsche apresenta
a sensibilidade de Dostoiévski como algo distante do que ocorria na Europa

daquela época.

> A obra L’esprit souterrain é na verdade a compilagdo francesa de dois textos de Dostoiévski
de épocas diferentes: A Senhoria (1846-7) e Memdrias do Subsolo (1864). Conforme sera
analisado adiante.

'® “Conhece-te a ti mesmo”, principio de Sdcrates que ilustra o postulado a ele atribuido,
segundo o qual, a verdade se encontra no interior do homem. A mencéo a este postulado,
também pode estar se reportando ao préprio sentido antagbénico que a segunda parte do texto
de Dostoiévski gera, uma vez que a caracteristica principal do personagem central desta obra,
na verdade um anti-heroi, € uma incrivel incapacidade de esquecer.

'"'E possivel inferir, que esta “superficialidade” das concepgdes européias de psicologia,
signifique para Nietzsche a impossibilidade que a tradi¢do tem em se aprofundar nas raizes da
natureza humana.
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E observavel a partir desses trechos colhidos das cartas pessoais de
Nietzsche, que seu encontro com Dostoiévski lhe causou grande impressao.
Segundo (PASCHOAL, 2010, p.205), “além do interesse pelo escritor russo,
sua correspondéncia mostra também o quanto ele ficou envolvido com os
escritos de Dostoiévski no periodo posterior a descoberta do livro L’esprit
souterrain’. A esse respeito, é oportuno apresentar o trecho da carta de 7 de
marco de 1887, enderecada novamente a Henrich Kdselitz, na qual Nietzsche
apresenta um conhecimento mais amplo a respeito de Dostoiévski, tanto no
ambito de sua obra, como em relagao a aspectos de sua biografia.

Até agora eu ainda sei pouco de sua situacao, sua fama, sua histoéria:
ele morreu em 1881. Na sua juventude ndo encontrou facilidades:
doenga, pobreza, com uma origem distinta; aos 27 anos, foi
condenado a morte, escapou da forca, depois passou quatro anos na
Sibéria em meio a terriveis criminosos. Essa época foi decisiva:
descobriu a forca de sua intuicdo psicoldgica, além disso, seu
coragdo se abrandou e se aprofundou — seu livro de memérias dessa
época, La maison des morts'® | ¢ um dos livros “mais humanos que
existe”. (KSB 8, p. 41)

De acordo com essas palavras de Nietzsche, é observavel que em
pouco tempo, desde seu encontro casual com o texto de Dostoiévski, o filésofo
levantou muitas informacdes acerca do escritor, bem como se inteirou de
outras obras escritas pelo autor de Crime e castigo. Esse interesse que
Nietzsche sente pela obra de Dostoiévski também é observavel, mais uma vez,
em carta destinada a Henrich Késelitz, em 27 de margo, correspondéncia
enviada ao amigo, juntamente com um exemplar da obra Humilhados e

ofendidos, que o filsofo oferece em retribuicdo ao exemplar de La patrona’:

Querido amigo, estou mal dos olhos: desculpe-me por Ihe agradecer
somente com uma pequena mensagem pela carta e pelas tradugoes
de Dostoiévski que acabam de chegar. Alegra-me que possivelmente
tenha lido em primeiro lugar o mesmo que eu — La patrona (em
francés como primeira parte da novela L’esprit souterrain). Eu, de
minha parte, lhe envio Humiliés et offensés: os franceses traduzem
com maior delicadeza que o terrivel judeu Goldschmidt (com seu
ritmo de sinagoga) (KSB 8, p. 50)

'® Nietzsche se refere a obra “Recordacao da casa dos mortos”, publicada entre os anos 1860
e 1862. Nela, Dostoiévski apresenta, de forma romanceada, algumas de suas experiéncias de
carcere. ]
' A Senhoria, obra que compde a primeira parte da compilacao francesa L’esprit souterrain. E
possivel inferir, a partir desta carta, que Nietzsche j& tivesse conhecimento que as duas partes
que compdem a edi¢do francesa fossem na verdade duas obras diferentes.
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Nos meses seguintes, Nietzsche ainda segue escrevendo a seus amigos
se reportando ao escritor russo como um psicélogo que possui o talento em
expressar a profundidade do elemento humano “com a mais elevada fineza e
microscopia psicoldégica de uma forma como nunca foi feito anteriormente.”
(KSB 8, p. 75)*°. Se esse entusiasmo que Nietzsche sente pela obra de
Dostoiévski apresenta a visdo do filésofo acerca do que ele entende ser um
parentesco intelectual, é também importante ressaltar que tal situacdo nao se
estrutura apenas nas semelhancas existentes entre eles, mas também, na
peculiaridade de Nietzsche em trabalhar com “tipos psicolégicos”. A esse
respeito, esclarece o professor Antonio Edmilson Paschoal:

Embora o préprio Nietzsche declare seu parentesco com Dostoiévski,
é forgoso admitir que entre ambos néo existem apenas semelhancas.
Mais ainda, € preciso reconhecer que o “valioso material psicol6gico”
(KSB 8, p.483) que Nietzsche identifica no livro L’esprit n souterrain,
ao ser utilizado em seus escritos, entra em associacdo com varias
peculiaridades do seu préprio modo de fazer filosofia, dentre as quais
destacamos: primeiro, que nos seus escritos ndo sdo encontrados
individuos concretos ou personagens, como no caso dos livros de
Dostoiévski, mas tipos de homem, e segundo, que Nietzsche acentua
a correlagdo entre psicologia e fisiologia, ja perceptivel em
Dostoiévski. (PASCHOAL, 2010, p. 213)

Em Nietzsche, um tipo psicol6gico, é a caracterizacdo de uma ideia, ou a
expressdao de um modo de vida, bem como um papel social, dara forma a uma
expressao psicologica, que em ultima instancia, se refere a uma variedade e
ndo a uma unidade. Nesse sentido, um tipo dessa natureza retrata uma
formula, um perfil que generaliza de uma maneira até mesmo caricata, muitas
vezes, um modo de ser do homem. Essa caracterizacdo que se reporta muitas
vezes a figuras histéricas estilizadas, como é o caso do “tipo psicolégico
Jesus”, descrito no Anticristo®’, ndo objetiva formalizar um ataque direto a uma
pessoa especifica, mas, antes, construir uma critica a um modo de ser. A esse
respeito, o préprio Nietzsche afirma: “eu jamais ataco pessoas — eu apenas me

sirvo de pessoas como de uma poderosa lente de aumento, através da qual é

0 Carta enderecada a Franz Overbeck, em 13 de maio de 1887.

' Ha uma relagdo entre o tipo psicoldgico Jesus, descrito no aforismo 29 do Anti cristo e a obra
O Idiota, de Dostoiévski. O personagem central desta obra possui caracteristicas muito
semelhantes aquelas que Nietzsche apresenta no tipo Redentor.
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possivel tornar manifesta uma situacao de necessidade comum, mas furtiva e
pouco tangivel.” (EH, Por que sou tao séabio, 7)

No que se refere a Dostoiévski, em especial a obra L'esprit souterrain, o
interesse de Nietzsche parece estar associado a construcdo de um tipo
psicolégico especifico: 0 homem do ressentimento®, ou seja, “um tipo criado
no contexto da critica de Nietzsche a moral socratico-platénica-crista, com
funcédo bem clara de explicitar o modo de vida que estaria na sua origem e de
caracterizar o modelo de homem que ela ‘cultiva” (PASCHOAL, 2010, p.215).

A leitura do texto L’esprit souterrain, sensibiliza Nietzsche, pois nela o
filosofo encontra naquele escritor, a nog¢ao de fisiologia como contraponto para
a visdo moderna de subjetividade, condicdo com a qual seguramente se
identifica. Dessa forma, Nietzsche utiliza Dostoiévski estrategicamente como
elemento constituinte daquele tipo de homem forjado para edificar a sua critica.
Naquele texto, Nietzsche encontra nos elementos psicoldgicos, presentes no
personagem central, 0 material necessario para construir as bases do homem
do ressentimento. Segundo Giacoia, “essa leitura estara destinada a influenciar
decisivamente ndo apenas as reflexbes que estdo na origem de Para a
Genealogia da Moral, como também boa parte de sua producao filoséfica”
(GIACOIA, 2002, p.76). Na obra em questdo, Nietzsche identifica no
romancista russo, por meio do personagem central daquela obra, elementos
estruturais que irdo compor o perfil da psicologia do ressentimento, talvez o
conceito nietzscheano mais emblematico no que se refere a sua aptiddo como
psicélogo.

A seguir, sera analisado em que medida é possivel inferir que a relacao
de parentesco intelectual que Nietzsche afirma existir entre ele e Dostoiévski,
se justifique a partir de algumas coincidéncias de intuicbes existentes entre
ambos no tocante a percepg¢ao da época em que viveram.

*2 A descrigao do tipo psicoldgico “homem do ressentimento” serd o tema do segundo momento
deste trabalho.
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1.2.1  Arelacao de parentesco intelectual entre Nietzsche e Dostoiévski

Tanto Nietzsche como Dostoiévski, cada um a sua maneira, e por razdes
diferentes, tém em comum uma visdo negativa acerca da mentalidade
cientificista que se instalou ao final do século XIX. Ambos apresentam em suas
obras, criticas significativas a postura excessivamente racional do homem
moderno.

No caso de Nietzsche, em especial ao Gltimo periodo,?*a visdo acerca
da cultura de seu tempo é marcada por uma profunda critica a arrogancia
cientifica que esconde, na verdade, uma sutil necessidade de dominacéao. Ele
entende que o dominio da ciéncia € um sinal de decadéncia, conforme é

possivel observar neste trecho do aforismo 204 de Além do bem e do mal.

(...) & licito a um homem de ciéncia sentir-se de uma linhagem
melhor. E em especial a visdo desses fildsofos-de-fuzarca, que se
denominam “filosofos da realidade” ou “positivistas”, que pode
suscitar perigosa desconfian¢ga na alma de um jovem e ambicioso
erudito: pois eles sdo, no melhor dos casos, eruditos e especialistas
eles mesmos, isto salta aos olhos! — sdo todos homens derrotados e
reconduzidos a dominagéao da ciéncia, que alguma vez quiseram mais
de si, sem ter direito a esse “mais” e a sua responsabilidade — e que
agora, de maneira honoravel, raivosa, vingativa, representam em
palavras e ato a descrenga na tarefa soberana e na soberania da
filosofia. (ABM, 204)

Nesse trecho, Nietzsche apresenta 0 homem de ciéncia como um ser que
reivindica para si, “mais de si”, isto €, um homem que deseja, em alguma
instancia, mais poder; e diante da legitimidade que a ciéncia adquiriu no século
XIX, age de forma “honoravel, raivosa, vingativa”. Essa mesma visdo acerca
dessa postura vingativa advinda do homem erudito, ira mais tarde, na
Genealogia da moral, configurar um dos aspectos do homem do ressentimento
que, entre outras caracteristicas, possui no intelecto sua maior arma, por isso

“venerara a inteligéncia numa medida muito maior” (GM, I, 10).

3 A critica a cultura do século XIX é uma marca que perpassa o pensamento de Nietzsche num todo. No
entanto, para efeito de se estabelecer um paralelo com Dostoiévski, os trechos analisados aqui serdo do
terceiro periodo.
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No caso de Dostoiévski, a sua critica aos paradigmas do século XIX, se
desenha ja na nota de abertura da obra Memdrias do Subsolo:

Tanto o autor como o texto destas memorias sdo, naturalmente,
imaginarios. Todavia, pessoas como 0 seu autor ndo s6 podem, mas
devem até existir em nossa sociedade, desde que consideremos as
circunstancias em que, de um modo geral, ela se formou. O que
pretendi foi apresentar ao publico, de modo mais evidente que o
habitual, um dos caracteres de um tempo ainda recente. Trata-se de
um dos representantes da geragao que vive os seus dias derradeiros.
(DOSTOIEVSKI, 2003, p.13)

Nessa introdugcdo, Dostoiévski apresenta o carater caricatural de seu
personagem principal, por meio de justificativa apresentada de modo analogo a
forma como Nietzsche caracteriza seus tipos psicolégicos. O homem do
subterraneo®®, de acordo com o que diz o préprio autor, enquanto ficcdo
cumpre o papel de representar um modo de vida caracteristico de um tempo
que para Dostoiévski vive seus dias derradeiros. Assim sendo, o escritor
apresenta “de modo mais evidente que o habitual” as caracteristicas
decadentes daquela época.

Uma peculiaridade do homem do subterraneo é a acida opiniao que ele
tem da cultura de seu tempo tdo marcada pela influéncia das filosofias pos-
kantianas. Sua visdo acerca do cientificismo moderno é profundamente
pessimista, pois vé no intelecto desenvolvido, uma inclinacdo a fraqueza.
Diante disso, ele sente uma profunda aversdo pelo racionalismo e pela
mentalidade positivista, que sdo os elementos que caracterizam o século em
que vive. Esse homem do subsolo € o retrato impiedoso da constituicdo da
sociedade moderna, fundamentada na razao iluminista, e em suas

contradigdes.

Juro-vos, senhores, que uma consciéncia muito perspicaz € uma
doenga, uma doenca auténtica, completa. Para uso cotidiano, seria
mais do que suficiente a consciéncia humana comum, isto é, a
metade, um quarto a menos da porcdo que cabe a um homem
instruido do nosso infeliz século dezenove e que tenha, além disso, a
infelicidade de habitar Petersburgo, a cidade mais abstrata e
meditativa de todo o globo terrestre. (...) Seria de todo suficiente, por
exemplo, a consciéncia com que vivem todos os chamados homens
diretos e de agao. (DOSTOIEVSKI, 2003, p.18; 1946, p.142)

** Memoérias do subsolo é um texto que se desenvolve em primeira pessoa, nele o personagem
principal, 0 homem do subterraneo, nao se apresenta. Ele permanece anénimo até o final da
historia.
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A associagdo da consciéncia desenvolvida a uma doencga sinaliza para
uma questao psicolégica que desemboca em uma questdo fisiolégica: o
homem instruido ao qual Dostoiévski se reporta, cujo representante no texto é
o préprio narrador, € um homem doente, sofre do figado. No contexto dessa
histéria, sua doenca é decorrente de sua incapacidade de esquecer, ele possui
uma “consciéncia hipertrofiada”, ideia que se coloca na contramao da tradicéo,
uma vez que a consciéncia é o pilar de sustentacdo da subjetividade. Essa
perspectiva de Dostoiévski € o que parece ter feito Nietzsche reconhecer em
L’esprit souterrain, “um traco de génio da psicologia, uma espécie de ironia do

‘conhece-te a ti mesmo™ (KSB 8, p.27). Uma ironia, pois, o homem do
subterrdneo se apresenta, a despeito de sua ampla consciéncia de si mesmo,
sob aspectos repulsivos, € ndo reune as caracteristicas morais de um herdéi
convencional.

No aforismo 354 da Gaia Ciéncia, Do “génio da espécie”, conforme
apresentado no inicio deste trabalho®, Nietzsche também se refere a
consciéncia como uma instancia dispensavel no tocante ao natural movimento
da vida. Ele afirma que “o problema do ter consciéncia (mais corretamente: do
tomar-consciéncia-de-si) sé se apresenta a ndés quando comegamos a
conceber em que medida poderiamos passar sem ela” (GC, V, 354). Tal
afirmacao parece se harmonizar com a visdao de Dostoiévski.

Nesse sentido, diante de todo o caminho até aqui tracado, é possivel
conjeturar que o elo que une Nietzsche a Dostoiévski € a psicologia. Nietzsche
parece desenvolver uma psicologia ao modo de Dostoiévski, uma vez que
assim como o escritor russo, também trabalha com perfis psicolégicos
arquetipicos, isto €, que fornecem a forma de modos de ser do homem. Por
essas razdes, Nietzsche nédo leva em consideragéo as significativas diferencas
existentes entre ele e o autor de Crime e castigo. A esse respeito argumenta o

professor Antonio Edmilson Paschoal:

Em se tratando dessa correlagdo, ndo se pode perder de vista,
também que o interesse de Nietzsche por Dostoiévski ndo se da, por
exemplo, pelas convicgdes do autor de Memdrias, um cristdo
ortodoxo, crente em Deus e no povo russo. Antes, € por seu profundo

¥ Ver o item “Nietzsche como primeiro psicélogo” p.24



45

olhar na alma humana e por sua aptiddo como psicélogo,
manifestada de forma especial em L'esprit souterrain (...
(PASCHOAL, 2010, p.210)

Para Nietzsche, Dostoiévski representa, nesse contexto, além de uma
identificacdo intelectual, oriunda de significativa intuicdo, também uma fonte a
partir da qual ele estabelece um uso estratégico para o propoésito da elaboragéao
de um de seus mais significativos conceitos. De acordo com o que foi
apresentado até aqui, é possivel afirmar que, quando da descoberta do texto
de Dostoiévski, o filésofo encontrou um sentido inspirador para redefinir o
conceito de ressentimento que ja se encontrava desenvolvido, sob aspectos
diferentes, em outros momentos da obra do filésofo, conforme seré discutido
adiante em outro momento deste trabalho.

O préximo capitulo tratard especificamente dessa questdo, bem como
das semelhancas existentes entre o texto de Dostoiévski, lido por Nietzsche em
1887 e trechos da Genealogia da moral nos quais o problema do ressentimento

passa a ser redefinido.
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2 A PRESENCA DE DOSTOIEVSKI NA CONSTRUCAO DO CONCEITO DE
RESSENTIMENTO NA GENEALOGIA DA MORAL

Um primeiro olhar nos textos Memodrias do subsolo de Dostoiévski, e
Genealogia da moral de Nietzsche, pode conduzir inevitavelmente a uma
apressada conclusao acerca da existéncia de uma influéncia direta do autor de
Crime e castigo na obra nietzscheana, visto que ha notaveis semelhancas
entre as obras.

Tal impressdo se potencializa frente ao conhecimento do periodo no
qual Nietzsche se depara pela primeira vez com a obra daquele escritor, visto
que ha uma proximidade temporal existente entre este evento e a publicacao
da Genealogia®®. Este fato é ainda reforcado, quando se conhece a grande
admiragcao que o filésofo tributa ao escritor russo, conforme é observado em
suas cartas pessoais. E também possivel dizer, no entanto, que, ainda que
Nietzsche se apresente ao mundo como um extemporédneo, no tocante a
construgdo de seu pensamento, ele esta em franco e aberto dialogo com as
implicacbes do século XIX, colocando-se diante daquilo que se apresenta
culturalmente a ele, recebendo estimulos dessa cultura, ora repelindo-os, ora
tomando-os para si. Desta forma, também é necessario, antes de uma
conclusdo acerca da legitimidade de seu pensamento em relagcdo as
impressdes deixadas por Dostoiévski em sua obra, analisar o modo como
Nietzsche se apropria desses elementos culturais que utiliza na composicao de
seu pensamento.

Nesse sentido, 0 objetivo deste capitulo é apresentar Dostoiévski como
um elemento constituinte do conceito psicolégico de ressentimento, que
Nietzsche apresenta na Genealogia da moral, mas ndo exatamente uma
influéncia direta. O ponto de partida para sustentar esta inferéncia sera dado a
partir da investigacdo do termo “ressentimento”, desde sua primeira apari¢ao

*® A julgar pela carta de Nietzsche enderecada a Overbeck em 23 de fevereiro de 1887, na qual
afirma ndo ter nenhum conhecimento de Dostoiévski até “poucas semanas”, € possivel dizer
que o filésofo conhecera aquele texto ainda naquele inverno. A publicagdo da Genealogia da
moral ocorre em julho daquele mesmo ano.
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na obra de Nietzsche, quando da citacdo a Karl Eugen Dilhring em 1875, até
seu reaparecimento na Genealogia da moral, em 1887, quando o tipo
psicolégico homem do ressentimento ja se encontra edificado. O propdsito
dessa investigacdo € postular que a leitura feita por Nietzsche de L’esprit
Souterrain, na qual o termo ‘ressentiment” aparece, contribuiu para que o
filosofo reabilitasse o uso deste termo e o reinterpretasse de modo a cunhar o
tipo psicologico que caracteriza o homem fraco que, impossibilitado de
esquecer ofensas, produz uma vinganga imaginaria como reacao aos Seus
detratores, 0 homem do ressentimento. Serdo analisados, para tanto, os pontos
comuns entre tal homem apresentado na Genealogia da moral, e o
personagem do subterraneo, da obra Memorias do subsolo. Esse paralelo
devera demonstrar os elementos pelos quais se torna possivel identificar a
presenca indireta de Dostoiévski, como fonte utilizada estrategicamente por
Nietzsche na elaboracdo daquele conceito, sem perder de vista, no entanto,
que as ideias centrais que compdem a psicologia do ressentimento, j4 se
encontravam prenunciadas no pensamento de Nietzsche.

O postulado basico deste momento do trabalho é sustentar a ideia a
partir da qual, Dostoiévski interessa a Nietzsche no que tange a caracterizacéao
de tipos psicoldgicos. Visto que, o estilo do escritor russo, sempre afeito a
descrever as profundidades da alma humana a partir de personagens densos e
carregados de afecgbes incomuns, se assemelha ao modo como Nietzsche
constréi o perfil psicolégico dos tipos de homem que apresenta em suas obras.

No que se refere especificamente ao tipo psicolégico homem do
ressentimento, a caracterizacdo do homem do subterrdneo de Dostoiévski
parece ter estimulado Nietzsche a perceber aspectos que poderiam compor o
esteredtipo daquela construcdo. Torna-se imprescindivel, assim, até para
desvanecer a suposicao de que tenha havido a partir do autor de Crime e
castigo, uma “inspiracao” determinante, apresentar também as diferencas
existentes entre as duas construcbes. Bem como as diferentes intencdes que
motivaram o escritor e o filésofo a desenvolverem suas obras. A andlise dessas

diferencas devera ocupar a parte final deste capitulo.

7O termo ressentimento chama a atencéo de Nietzsche primeira vez a partir da andlise que o
filosofo faz do texto O valor da vida, de autoria de Eugen Dlhring, no qual o termo aparece
associado a nogao de justica. (conforme PASCHOAL, Nietzsche e Dihring: Ressentimento,
vinganga e justica. Dissertatio [33] 147 - 172 inverno de 2011
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2.1 O RESSENTIMENTO NA OBRA DE NIETZSCHE

O termo ressentiment, segundo o professor Lawrence Hatab, é utilizado
por Nietzsche no idioma francés, “provavelmente porque faltar ao alemao um
equivalente efetivo.” (HATAB, 2010, p.59). Tal estratégia, no entanto, nao foi
exclusividade do autor de Zaratustra. Esse termo, cuja definicdo na lingua
francesa deriva do verbo “ressentir’, e que designa “o fato de vingar-se de um
mal sofrido, rancor, amargura”®, foi também utilizado pelo professor e filésofo
de Berlim Karl Eugen Duhring, em seu livro O valor da vida. Uma reflexdo
filoséfica®. Enquanto conceito filoséfico, ressentimento se relaciona, para
Nietzsche, a ideia de uma incapacidade fisiolégica que se estrutura em torno
de uma intoxicacao psiquica que reflete numa configuragdo social. No entanto,
segundo o professor Antonio Edmilson Paschoal, “Nietzsche n&o parece
demonstrar interesse pela palavra “ressentiment” antes da leitura do livro de
Duhring” (PASCHOAL, 2011, p. 149). A atencéo do filosofo em relagédo a essa
obra se volta em especial no que tange a definicdo de justica, uma vez que,
nesse texto, Duhring promove a aproximacao deste conceito com a nogao de

ressentimento®’.

Nesse sentido, o termo “ressentimento” ira aparecer pela primeira vez
nos escritos de Nietzsche em 1875, em um texto enviado a Cosina Wagner, no
qual o fildsofo comenta o livro de Duhring e ali apresenta sua critica ao
professor de Berlim, ao afirmar que o ressentimento € uma autopuni¢cdo, uma
expressao de vinganga contra si mesmo e ndo um principio ativo que dara
origem ao conceito de justica.

Curiosamente, o termo “ressentimento” desaparece da obra de

Nietzsche nos anos seguintes, mesmo quando o filésofo se reporta aquela

% De acordo com o dicionario Larousse. Grand Larousse Universel. Paris, 1989.

% Titulo original em alemao Der Werth des Lebens. Breslau

% Dihring apresenta a origem da justica a partir de uma afecgao reativa. Esta disposicio
mecénica, na verdade uma vinganga, ou ainda, um re-sentimento, estaria na raiz da nogao de
justica, Conforme PASCHOAL, 2008, p.17. A abordagem referente a retomada desta discussao
com Duihring, que se da na se¢éo 11 da segunda dissertacdo da Genealogia da moral, tera um
maior enfoque no terceiro capitulo deste estudo.
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afeccado reativa; como é o caso do aforismo 503, de Humano, demasiado
humano, no qual se refere a inveja e ao cilme como “partes vergonhosas da
alma humana” (HH, 503) e também no Assim falou Zaratustra, na secao “Das
tarantulas”, em que a ideia de vinganca é associada ao veneno do aracnideo

que se espalha em sua vitima.

Bem vinda tarantula! No teu escuro lombo negreja a caracteristica
marca triangular, e eu também sei o que ha na tua alma.

Em tua alma aninha-se a vinganc¢a; onde quer que mordas, forma-se
uma crosta negra. Com vinganga, teu veneno produz o torvelinho da
alma.

Assim vos falo em parébolas a vés que produzis torvelinhos na alma,
pregadores da igualdade! VOs sois para mim tarantulas sedentas de
secretas vingangas. ( ZA, Il, Das tarantulas)

A retomada do termo ressentimento por Nietzsche se da justamente em
1887, quando da publicacdo da Genealogia da moral, em que o tema do
ressentimento assume seu sentido mais profundo e nessa obra, ele aparece
sob dois aspectos béasicos. O primeiro, relacionado a fisiologia, pois descreve
um tipo fraco de homem que, incapaz de se impor e também de esquecer
ofensas a ele cometidas, intoxica-se com seu préprio veneno, fruto de uma
vinganga imaginaria nunca realizada. Esse aspecto ira compor o tipo
psicolégico “homem do ressentimento”. O segundo aspecto esta diretamente
ligado a uma questdo de ordem social, pois, nesse caso, o ressentimento
associa-se a doutrina da vontade de poder e, por esse motivo, é o elemento
central da emergéncia da moral judaico-crista.

Apo6s a Genealogia da moral, o tema do ressentimento é retomado em
Crepusculo dos idolos, em varios momentos, como por exemplo, no aforismo
34 de Incursées de um extemporaneo e novamente entendido como vinganca e
associado a justica. Em especial no que tange aos cristaos, aos socialistas e
aos anarquistas que se revestem de uma “refinada dose de vinganga em cada
lamento” (Cl, Incursées de um extemporéaneo, 34). O instinto vingativo, neste
caso, é uma reacao aqueles que os faz sofrer.

E possivel ainda observar o tema do ressentimento em Ecce homo, e,
mais uma vez, em termos fisioldgicos e até pessoais, pois ali Nietzsche
apresenta-se como aquele que em meio a enfermidade, busca caminhos para

vencer o ressentimento, conforme € possivel observar na passagem abaixo:
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O desgosto, a suscetibilidade doentia, a impoténcia para a vinganca,
0 desejo, a sede de vinganca, o ato de mexer os venenos da alma em
todos os sentidos — por certo é, para os esgotados, a pior maneira de
reagir: um consumo rapido da forga nervosa, uma elevagdo doentia
de desejos nefastos, por exemplo, da bilis no estémago, sao
condicionados por essas coisas. a magoa, 0 ressentimento, € o
proibido em si para os enfermos — sua propensdao malévola, mas,
lamente-se, também a sua propenséao natural. (EH, Por que sou tao
sabio, 6)

Este breve histérico de como o ressentimento aparece na obra de
Nietzsche, torna-se necessariamente incompleto no que se refere ao tema
desta pesquisa, se ndo forem mencionadas as razdes pelas quais € possivel
associar Dostoiévski como um elemento que propiciou a retomada do termo
ressentimento, principalmente no sentido que ele recebe na Genealogia da
moral. Conforme afirma o professor Antonio Edmilson Paschoal:

O conceito “ressentimento” (...) foi cunhado por Nietzsche a partir do
significado que a palavra ressentiment tem na lingua francesa no
século XVIIl. Observamos, também, que o termo surge em seus
escritos de juventude, mais precisamente em 1875 (...), e depois
desaparece nao sendo mais utilizado mesmo quando o filésofo se
ocupa de temas como a sede de vinganca relacionada a moral. De
fato, Nietzsche sé volta a utilizar o termo “ressentimento” em Para a
genealogia da moral, apés a leitura do livro L’esprit souterrain,
atribuido a Dostoiévski, e apdés a retomada da discussdo com
Dlhring. Assim, torna-se claro que para a compreensdo desse
conceito, tendo em vista as nuances que apresenta em torno de
1887, ndo se pode deixar de considerar essas duas fontes, que
devem ser sopesadas juntamente com as peculiaridades do
pensamento de Nietzsche para se avaliar o significado e a dimensao
que o termo recebe naquele periodo. (PASCHOAL, 2010, p.201-202)

Que o conceito de ressentimento ja estava prenunciado na obra de
Nietzsche, isso é inquestionavel. O filosofo ja discorria a respeito dessa
afeccado reativa, conforme visto nesta breve exposicdo, desde momentos
anteriores ao seu encontro com Dostoiévski, principalmente no que se refere
ao seu didlogo com a obra de Eugen Diihring®'. E imprescindivel, entretanto,
que se reconheca que Nietzsche, é surpreendido pela identificacdo que sente
pelo escritor russo, ao se deparar com as coincidéncias de intuicdes que 0s
unia em torno de percepcoes tao préximas, e isso ndao deve ser interpretado

" No terceiro capitulo deste trabalho serd analisada com maior profundidade a relagdo de
Nietzsche e Dihring no que se refere aos outros usos que Nietzsche faz do termo
ressentimento.
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apenas como uma grande coincidéncia. Assim como em Dostoiévski, em
Memdrias do subsolo, Nietzsche utiliza o ressentimento, num primeiro
momento, como uma descarga de afetos que se processa intoxicando com seu
préprio veneno o homem ressentido. Da mesma forma como ocorre com o
personagem de Dostoiévski, o0 homem do ressentimento busca no
conhecimento e na erudicdo os elementos de sua imaginaria vinganca. Além
disso, ambos sao perfis psicoldgicos, ou até mesmo caricaturas, de uma época
que tanto Nietzsche como Dostoiévski, cada qual a seu modo e por razdes
distintas, sao criticos.

Deste modo, € possivel dizer que Nietzsche se apropria de Dostoiévski
no tocante a construcao do conceito de ressentimento daquilo que do escritor
mais |lhe interessa: a descricao de tipos psicoldgicos. Por essa razao, o filosofo
afirma reconhecer naquele autor, a presenca de um psicélogo com o qual teria
algo a aprender (Cl, Incursées de um extemporéneo, 45). Na sequéncia deste
trabalho, serdo apresentadas, as semelhancas e diferencas existentes entre
Nietzsche e Dostoiévski no que se refere a questdo do ressentimento, a partir
de uma sucinta analise da descricdo de Nietzsche desta questédo, presente na
Genealogia da moral, e em seguida confrontar com os elementos da obra
L’esprit souterrain, de modo a encontrar as nuances que justificam a

familiaridade intelectual que Nietzsche afirma existir entre ele e o escritor russo.

2.1.1 O tipo psicolégico homem do ressentimento

Para a compreensdo de como se apresenta a “questdo do
ressentimento”, descrita por Nietzsche em sua critica a moral do ocidente, é
necessario antes conhecer os tipos psicolégicos® de homens apresentados por
ele na Genealogia da moral. Nesse texto, Nietzsche desenvolve seu método
genealbgico de investigacdo da histéria que se presta a resgatar em sua
profundidade, os elementos que caracterizam a génese da moral que se

% Um tipo psicoldgico representa para Nietzsche, a caracterizagdo de uma ideia extrema e néo
homens propriamente ditos Conforme PASCHOAL, 2009, p.66. Neste caso, Nietzsche se vale
de posturas estereotipadas para caracterizar um tempo apdécrifo e nele identificar a emergéncia
de uma moral. Deste modo, representa os ideais escusos da moral da compaixdo em torno de
uma vontade de poder que se manifesta por meio de uma agao aparentemente desprovida de
ambicoes, mas que, por trds de atitudes “benevolentes”, aplica seu veneno.
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instituiu no ocidente. Para isso, ele descreve, inicialmente, uma linhagem de
homens que se autolegitima por meio do esquecimento e da capacidade de
afirmacao da vida a partir de “um triunfante Sim a si mesma” (GM, I, 10). O
homem dessa linhagem produz um modo de valoracao que se constréi de um
olhar de autoglorificacdo. Surge, assim, o seu conceito de bom, que tem como
principio criativo este olhar para si mesmo, que € o que o torna mais auténtico.
Esse tipo de homem é assim apresentado por Nietzsche na primeira
dissertacao da Genealogia da moral:

Ele age e cresce espontaneamente, busca seu oposto apenas para
dizer Sim a si mesmo com ainda maior jubilo e gratiddo — seu

conceito negativo, o “baixo”, “comum”, “ruim”, € apenas uma imagem

de contraste, palida e posterior, em relagdo ao conceito basico,
positivo, inteiramente perpassado de vida e paixao, “nds, os nobres,
nds os bons, os belos, os felizes!” (GM, |, 10).

Essa linhagem representa, segundo o filésofo, valores vitais esquecidos
pelo ocidente em funcdo de uma moral que se levantou: a moral crista, que
entre outras consequéncias, introduziu na humanidade o sentimento de culpa e
a restricao de acdes vitais. Nietzsche entende que a emergéncia desta moral,
além de eclipsar os valores nobres, enfraqueceu o homem em suas bases.

O que caracteriza o tipo nobre é o fato de ter os olhos voltados para si
mesmo, e é deste olhar altivo, autoconfiante, auténtico em todos os aspectos,
que forja para si, como ja dito, o conceito de “bom”. Essa concepcao de bom
tem como sentido fundamental a nog¢éo de capacidade, forca e coragem. Como
consequéncia disso, quando o individuo nobre olha para um oponente inferior a
ele, e isso ocorre apenas num segundo momento, o faz com desprezo, e a ele
se reporta como “ruim”, que quer dizer o incapaz, o fraco, o desprezivel. Essa
estirpe, no entanto, a despeito de sua forca e altivez, estd condenada a ser

subjugada pelos individuos fracos do segundo tipo de homens apresentados

% Durante o primeiro capitulo deste trabalho enfatizou-se muito o predominio do legado da
consciéncia na psicologia e ciéncia modernas, a partir da nogdo de subjetividade instituida por
Descartes. Também foi apresentada a critica de Nietzsche a este legado. Nesse sentido, uma
das inferéncias desta pesquisa é apresentar, como ja discutido a partir do aforismo 354 do livro
V da Gaia Ciéncia, em que medida esta capacidade humana de reter informagdes na memoéria
€ o elemento que “intoxica” o0 homem do ressentimento, bem como o aproxima conceitualmente
do personagem de Dostoiévski. Lembrando inclusive, que o préprio titulo da obra do escritor
russo é “Memdrias”, numa sutil referencia a critica apresentada por Dostoiévski ao carater
conceitual e descritivo do homem erudito do século XIX, que segundo o autor, pertence uma
geracao que vive seus dias derradeiros.
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por Nietzsche. A grande inversdo de valores promovida pelo surgimento da
moral de compaixdao, ou seja, a moral socratico-platbnica-cristd fara desses
individuos nobres seres culpados pelo veneno do ressentimento, conforme
sera visto na sequéncia.

O segundo tipo psicolégico apresentado por Nietzsche diz respeito aos
homens cujo “envenenamento psiquico e o esgotamento passivo diante da vida
os impedem de agir em absoluto” (VIESENTEINER, 2009, p. 237). Esse
segundo tipo € movido por um instinto impotente de passividade que se origina
na incapacidade de uma agédo direta. Tais homens sdo naturalmente
subjugados pelo homem nobre, condigdo que os impelem a desenvolver aquilo
que Nietzsche descreve como “vinganca imaginaria” (GM,I, 10, uma reacao
que se desenvolve por meio do conhecimento e estratégias conceituais, porém
distante de uma acgéao efetiva. O ressentido langa um olhar condenatério ao seu
algoz, na verdade um ndo-eu, e nessa condicdo de negacdo da vida, ira
produzir um ideal moral que inventou para si. Uma vez que a tal homem lhe é
“negada a verdadeira acao, a dos atos” (GM,I, 10), resta a ele inverter o olhar e
assim, se perceber apenas num segundo momento.>*

De modo totalmente contrario ao primeiro tipo, esse homem do
ressentimento, o tipo escravo descrito por Nietzsche, necessita de uma
imagem externa, de um olhar para seu oponente que ele julga ser “mal”, para
s6 depois construir para si 0 seu particular conceito de “bom”. O seu ato criativo
nao possui a autenticidade nobre, pois, surge numa segunda instancia.

Uma vez que o homem de tal linhagem possui imensa dificuldade em
esquecer a ofensa recebida, ele desenvolve, a partir disso, uma memoria
incrivelmente excitada, condicdo que fara dele um ser inevitavelmente mais
inteligente. O efeito disso produzira a sua principal arma contra o tipo nobre: o
intelecto. Na primeira dissertacdo, Nietzsche discorre a esse respeito da

seguinte maneira:

% Na secdo 10 da Genealogia da moral Nietzsche apresenta a forma como se da a “rebelido
escrava da moral”. Nela ele demonstra que o modo de valoragdo do escravo (o ressentido) se
origina primeiramente do olhar que este tem de seu oponente nobre que ele julga ser 0 mal e
somente num segundo momento, se dispde a olhar para si como o bom. Nietzsche aponta para
este fato como sendo o primeiro sinal da transvaloragdo dos valores nobres que, segundo ele,
apontam para um apequenamento do homem e para a negacao da vida, € o “ato criador” da
moral escrava. Os elementos da valoracdo da moral escrava, que em Nietzsche remonta a
génese da moral judaico-cristd, serdo desenvolvidos com mais precisdo no terceiro capitulo
deste estudo.
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Uma raga de tais homens do ressentimento resultara
necessariamente mais inteligente que qualquer raga nobre, e
venerara a inteligéncia numa medida muito maior: a saber, como uma
condigao de existéncia de primeira ordem, enquanto para os homens
nobres ela facilmente adquire um gosto sutil de luxo e refinamento —
pois neles esté longe de ser tédo essencial quanto a completa certeza
de funcionamento dos instintos reguladores inconscientes... (GM |,
10)

Esse sentimento reativo, passivo sob todos os aspectos, elabora uma
Unica possibilidade de reparacdo aquele homem fraco: o envenenamento
psiquico, que determina uma acdo, na verdade uma re-acdo, que se traduz
numa vinganca que se concretiza apenas no ambito psicolégico daquele
individuo. Segundo Nietzsche, essa é a origem do ressentimento. O elemento
que caracteriza o tipo escravo.

O homem fraco criara para si, no entanto, uma estrutura de poder que
tem como caracteristica essencial a culpa, condicdo que devera envenenar o
coragao do homem nobre e restringi-lo, de modo a promover nele a negacéao
de si mesmo, uma negacao que se faz em nome de conceitos e ideais que se
encontram desconectados da vida em seus aspectos mais espontaneos. Em

relagéo a isso afirma o professor Lawrence Hatab:

O tratamento genealdgico que Nietzsche d& as ideias morais tem o
objetivo de perturbar a pretens@o de pureza moral e a presuncao de
fundagbes morais ao sugerir um olhar diferente ao contexto histérico
do qual determinados valores morais surgiram. Ideais como amor ao
proximo, tranquilidade e submissdo ndo eram derivados de alguma
fonte transcendente, mas sim dos interesses e necessidades de tipos
particulares de seres humanos, pessoas mais fracas que sofriam nas
maos de tipos mais fortes. (HATAB, 2010, p.56-57)

O olhar genealdgico de Nietzsche dissolve a nocao a partir da qual os
valores que instituem a moral ocidental encontram legitimidade em si mesmos,
ou em uma forca metafisica que os sustenta. Ao contrario, tais valores se
levantam a partir de uma vontade de poder. Esse aspecto da moral ocidental
serd mais bem desenvolvido no topico seguinte.

No que tange a moral, esses dois tipos psicolégicos irao representar os
pares forte e fraco. De modo que a impoténcia do ressentido, sua incapacidade
de determinacdo, obtém seu triunfo quando esta afecgcdo negativa e
condenatéria se torna criadora de valores. Desse modo, €& possivel
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compreender que a moral do ressentimento se estrutura a partir de dois
aspectos basicos: primeiramente, por meio da imagem que psicologicamente
se constréi de um mundo exterior a perspectiva do escravo, daquilo que se
forma quando se toma como ponto de partida um ndo-eu, um outro que se
manifesta ao olhar do ressentido; e num segundo momento, por meio da
elaboracao de um conceito de bom (gut), que é cunhado a partir desta imagem
construida e da condenacdo a ela. Esta estrutura de valoragédo, na ansia de
garantia de triunfo, edifica o estatuto da moral do ressentimento, que agrega ao
escravo a condicdo de “bom”, que assume dessa forma uma eterna posicao de
vitima, e assim condena o nobre, que ele valora como o “mau” (bdse).
Nietzsche descreve esse antagonismo na primeira dissertacdo da Genealogia

da seguinte forma:

Como sao diferentes as palavras “mau” e “ruim”, ambas
aparentemente opostas ao mesmo sentido de “bom”: perguntemo-nos
quem é propriamente “mau”, no sentido da moral do ressentimento. A
resposta, com todo o rigor: precisamente o “bom” da outra moral, o
nobre, o poderoso, o dominador, apenas pintado de outra cor,
interpretado e visto de outro modo pelo olho do veneno do
ressentimento. (GM I, 11)

Por esta via, observa-se que 0 modo escravo de valoracao se estrutura
curiosamente da impoténcia em criar valores por si mesmo, visto que seu ato,
no fundo, ndo caracteriza uma auténtica acdo, mas sim uma inversao de olhar.

Conforme indica Paschoal, “a origem dos conceitos préprios da moral
nobre se da, num primeiro plano, por um olhar sobre si mesmo, no
reconhecimento do seu préprio estado e na avaliacao deste estado como bom”
(PASCHOAL, 2009, p.100). Ou seja, somente apos este reconhecimento de si
e tomando por referéncia o seu estado, o nobre ird criar a distincao de seu
oposto, aquele que por ele é desprezado: o “ruim, o “baixo”, o “infeliz”. Também
em Além do bem e do mal, Nietzsche ja tinha essa concepg¢ao acerca do

antagonismo existente entre esses dois tipos humanos.

Note-se que nesta primeira espécie de moral a oposicao “bem” e
“ruim” significa tanto quanto “nobre” e “desprezivel’(...). Despreza-se
0 covarde, 0o medroso, 0 mesquinho, 0 que pensa na estreita
utilidade; assim como o desconfiado, com seu olhar obstruido, o que
rebaixa a si mesmo, a espécie canina de homem, que se deixa
maltratar, o adulador que mendiga, e, sobretudo o mentiroso. (ABM,
260)
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Nietzsche abre o paragrafo 10 da primeira dissertacdo da Genealogia,
afirmando que “a rebelido escrava na moral comeca quando o préprio
ressentimento se torna criador de valores” (GM,1,10). O ressentimento, porém,
inicialmente € tomado como um “conceito genérico que ganhara contornos
peculiares conforme seja associado a diferentes tipos” (PASCHOAL, 2005,
p.99), pois ele pode se manifestar tanto ao nobre como ao escravo, muito
embora, sob aspectos bem distintos. E possivel dizer ainda, que para
Nietzsche, o ressentimento é um reflexo instintivo, pois se manifesta como
expressdo de uma resposta imediata a um sofrimento. Esta resposta imediata

se lanca a busca de uma causa para aquela dor.

Todo sofredor busca instintivamente uma causa para seu sofrimento;
mais precisamente, um agente; ainda mais especificamente um
culpado suscetivel de sofrimento — em suma, algo vivo, no qual possa
sob algum pretexto descarregar seus afetos, em ato ou in effigie
(simbolicamente): pois a descarga de afeto é para o sofredor a maior
tentativa de alivio, de entorpecimento, seu involuntariamente ansiado
narcotico para tormentos de qualquer espécie. (GM Ill, 15)

No caso do nobre, o ressentimento ndo se conecta a ideia de um
envenenamento, pois ele se apresenta quase que simultaneamente a dor, e
nao por meio de uma acao premeditada como no caso do escravo. A esse

respeito afirma o professor Oswaldo Giacoia Junior:

O tipo aristocratico é predominantemente ativo e afirmativo, na
medida em que, nele, a instituicdo de valores se exerce como
descarga espontdnea de uma forca (ou exercicio de uma
capacidade), sem necessidade de algo que atue como estimulo
externo. (GIACOIA, 2002, p.99).

E possivel observar, diante disso, que na moral nobre ocorre uma
espécie de libertacdo da consciéncia que se caracteriza principalmente pela
natural tendéncia ao esquecimento que se traduz em uma atitude
imediatamente afirmativa e positiva em todas as suas dimensées, pois aqueles
que a caracterizam possuem “o olho mais bem treinado para uma avaliacao
mais impessoal do ato” (VIESENTEINER, 2009, p. 240), uma vez que seus
afetos sdo descarregados tdo logo o sofrimento é conhecido. Segundo o
professor Antonio Edmilson Paschoal, é possivel dizer a esse respeito que
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“essa liberacado da consciéncia se identifica com uma capacidade de esquecer
que ndo é considerada como uma ‘vis inertiae®’, mas como uma disposicdo
ativa, assegurada por uma capacidade, por uma forca plastica propiciadora do
esquecimento.” (PASCHOAL, 2005, p. 100) Segundo Nietzsche, esta reacao
imediata, desprovida de qualquer premeditacdo, de qualquer planejamento é
caracterizada pela incapacidade que o nobre tem em reter muitas informacgdes
em sua consciéncia e dessa forma nao levar a sério por muito tempo seus
inimigos. Na primeira dissertacdo da Genealogia, assim o filésofo discorre a

esse respeito:

Mesmo o ressentimento do homem nobre, quando nele aparece, se
consome e se exaure numa reagao imediata, por isso ndo envenena:
por outro lado, nem sequer aparece, em inUmeros casos em que €
inevitavel nos impotentes e fracos. Nao conseguir levar a sério por
muito tempo seus inimigos, suas desventuras, seus malfeitos
inclusive — eis o indicio de naturezas forte e plenas, em que ha um
excesso de forga plastica, moderadora, regeneradora, propiciadora
do esquecimento... (GM |, 10)

Movimento totalmente diferente a esse caracteriza a segunda disposicao
de ressentimento, que se estrutura na super excitagdo da memobria. O
ressentimento, neste caso, atua como uma “agdo compensatoria, que se
processa de forma ‘imaginaria’, ‘in effigie®®’, descarregando a paixdo para
dentro e produzindo um alivio para a dor, a maneira de um narcotico”
(PASCHOAL, 2005, p. 101). Nesse estado, o homem do ressentimento
desenvolve uma notavel amplitude de memdéria que o faz prorrogar na
consciéncia as causas de seu sofrimento. Ele atua em meio a essa espécie de
entorpecimento do espirito que o faz vivenciar constantemente a dor e a
aflicao. Esse transe, no entanto, nao € suficiente para traduzir-se em acao, ao
contrario, resigna o escravo aos subterraneos de sua alma, de onde ele apenas
emerge para dizer “nao” a algo externo a si.

O ressentido é aquele que por meio de uma reagao condenatoria a esse
nao-eu, se expressa acusando a vida e os outros, legitimando-se num ideal
moral que inventou para si. E assim, assumindo a condicao de vitima, segue

referenciando-se naquilo que lhe é (ou parece ser) externo, condicao que vem

% Forca de inércia.
% para dentro.
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a ser “o elemento parasitario que o ressentido encontra para se alojar, acusar e
inverter o olhar.” (VIESENTEINER, 2009, p. 241)

O homem do ressentimento nao é franco, nem ingénuo, nem honesto
e reto consigo. Sua alma olha de través; ele ama os refligios, os
subterfugios, os caminhos ocultos, tudo escondido |he agrada como
seu mundo, sua seguranca; ele entende do siléncio, do nao-
esquecimento, da espera, do momentaneo apequenamento e da
humilhagao prépria. (GM 1, 10)

Agindo desse modo, esse homem eleva o estatuto da moral do
ressentimento, valendo-se de estratégias conceituais, pois, conforme ja visto, a
inteligéncia é sua grande arma, e assim, enfraquece toda moral afirmativa por
meio desse 6dio envenenador. Essa postura obtém o efetivo triunfo, quando o
homem nobre, naturalmente forte, porém isento de grande inteligéncia, é

persuadido a crer nos valores instituidos por essa espécie inferior de homem.

Por um instinto de autoconservacao, de auto-afirmagéo, no qual cada
mentira costuma purificar-se, essa espécie de homem necessita crer
no “sujeito”indiferente e livre para escolher. O sujeito (ou, falando de
modo mais popular, a alma) foi até 0 momento o mais sélido artigo de
fé sobre a terra, talvez por haver possibilitado a grande maioria dos
mortais, aos fracos e oprimidos de toda espécie, enganar a si
mesmos com a sublime falacia de interpretar a fraqueza como
liberdade, e o seu ser-assim como mérito. (GM 1, 13)

Essa inversdo de valor, fruto de um o&dio Vvingativo, age
subterraneamente de modo a criar a falsa virtude da imparcialidade
desinteressada, que condena atribuindo culpa. E no interior dessa reacédo
condenatdria que a moral ressentida cria seus valores. E na culpa ao “outro”
que o escravo convence 0 nobre a renunciar as acdes agressivas para depois
beneficiar-se pelos valores instituidos por sua vinganca. De acordo com o
professor Lawrence Hatab, quanto a isso € possivel dizer que:

Nietzsche esta tentando subverter os valores sociais consagrados
que sdo animados por nogdes de universalidade, igualdade,
harmonia, conforto, prote¢édo e no¢des do tipo, que aparentam ser
positivas, mas que, Nietzsche insiste, sdo uma concordancia tacita
com atitudes negativas: medo do perigo e da diferenca, édio do
sofrimento, ressentimento e vinganca contra a exceléncia, a
superioridade e a dominagédo. (HATAB, 2010, p.59)
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Para Nietzsche, esta inversdo de valores, caracteristica da moral de
rebanho, ditar as regra que irdo reger o ocidente em nome de uma postura
negadora e sob a qual se encontra o triunfo de um tipo vingativo de homem
que subjugou uma linhagem auténtica em torno de valores morais castradores.
Essa moral inibidora, segundo Nietzsche, tem como fundamento o
ressentimento, que oculta um vil desejo de dominagédo. Tal moral obtém seu
triunfo, mas ao reivindicar para si os louros dessa vitoria, torna predominante a
postura decadente que ira se alastrar pelo ocidente. No tocante a continuidade
deste trabalho, que visa emparelhar a participacdo de Dostoiévski na
construgcdo do conceito de ressentimento, o proximo passo a ser trilhado nesta
pesquisa € investigar em que medida algumas dessas colocacdes da
Genealogia da moral encontram algum paralelo conceitual com o texto de
Dostoiévski lido por Nietzsche. E ainda necessario discorrer sobre o elemento
fundamental para a compreensdo do ressentimento, tal elemento € a
incapacidade do individuo ressentido para o esquecimento. Esse é o préximo

tépico deste trabalho.

2.1.1 A questao do esquecimento

O ato de esquecer € um elemento essencial na analise que Nietzsche
tece a respeito das caracteristicas do tipo nobre. Segundo o filésofo, aquele
homem originério, detentor dos valores auténticos e afirmadores da vida, tem
como caracteristica fundamental o esquecimento. Sua forma de reagir a uma
afronta se da, como a pouco foi demonstrado, de maneira imediata. Ele nao
recolne em sua consciéncia os elementos de uma demanda, isso ocorre,
segundo Nietzsche, em funcéo de seu “excesso de forca plastica, moderadora,
regeneradora, propiciadora do esquecimento” (GM, |, 10). No que tange ao
homem do ressentimento, porém, esta potencialidade ndao se manifesta, de
modo que, ele retém ao maximo, todas as impressdes de um insulto ou de uma
agressao, maximizando em sua consciéncia aquelas impressdes. Nietzsche
esclarece, na segunda dissertacdo da Genealogia, a importancia da

propriedade de esquecer, conforme é possivel observar no trecho abaixo:
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Esquecer ndo é um simples vis inartie, como créem os superficiais,
mas uma forga inibidora ativa, positiva no mais rigoroso sentido,
gragas a qual o que é por nds experimentado, vivenciado, em nés
acolhido, ndo penetra mais em nossa consciéncia, no estado de
digestao (ao qual poderiamos chamar “assimilagdo psiquica”), do
que todo o multiforme processo da nossa nutricdo corporal ou
“assimilagao fisica”. (GM, Il. 1)

Nessas palavras, Nietzsche concebe a atividade humana do
esquecimento como uma espécie de sentinela natural que impede que algumas
impressodes se instalem na consciéncia e precedam a assimilagao fisica daquilo
que nutre o0 homem em seu sentido fisioldgico. Ele apresenta o esquecimento
como um guardido natural que é responsavel por uma vida saudavel. E nesse
sentido, é possivel entender porque o homem do ressentimento pode ser
compreendido como um homem doente. No texto de Dostoiévski lido por
Nietzsche no inverno de 1887%, na parte referente & Memdrias do subsolo, o
escritor abre sua obra com a fala subterrdnea de seu personagem
reconhecendo-se como “um homem doente... um homem mau. Um homem
desagradavel” (DOSTOIEVSKI, 2003. p.15). Esse sintoma, fisiologicamente
decadente e enfraquecido, é a caracteristica da linhagem dos homens do
ressentimento, a qual Nietzsche vorazmente se reporta na terceira dissertacao:
“Estes sd@o todos homens do ressentimento, estes fisiologicamente
desgracados e carcomidos, todo um mundo freemente de subterranea
vinganca, inesgotavel, insaciavel, em irrupcdes contra os felizes” (GM, lll, 14).

Para Nietzsche, é fundamental para uma vida saudavel, que o homem
desenvolva a propriedade de esquecer, para que aquilo que ele entende ser
hierarquicamente superior no homem, a saber, toda manifestagcdo natural e
fisiologica, possa fluir sem nenhum interdito psiquico. Segundo o filésofo, a
paz, e a ordem psiquica s6 podem ser asseguradas por essa natural instancia
reguladora, conforme é possivel observar nas palavras abaixo, extraidas da
terceira dissertacao da Genealogia da moral:

Fechar temporariamente as portas e janelas da consciéncia:

permanecer imperturbado pelo barulho e a luta do nosso submundo
de érgaos servigais a cooperacao e divergir, um pouco de sossego,

% Esta referéncia a Dostoiévski, neste momento do trabalho, cumpre também o papel de inferir
que a leitura do texto do escritor russo produziu em Nietzsche uma forma de se reportar as
questdes trabalhadas na Genealogia de um modo muito semelhante aos do autor de Crime e
castigo. Adiante, inclusive, na citacao referente a terceira dissertagao, Nietzsche utiliza o termo
“subterranea vinganga” que pode ser associado ao texto de Dostoiévski
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um pouco de tabula rasa da consciéncia, para que novamente haja
lugar para o novo, sobretudo para as fungdes e os funcionarios mais
nobres, para reger, prever, predeterminar (pois nosso organismo é
disposto hierarquicamente) — eis a utilidade do esquecimento, ativo,
como disse, espécie de guardido da porta, zelador da ordem
psiquica, da paz, da etiqueta. (GM, Il. 1)

No tocante a continuidade deste trabalho, que visa investigar a natureza
da participagcdo de Dostoiévski na construcdo do conceito nietzscheano de
ressentimento, o proximo passo a ser trilhado, é investigar em que medida
algumas colocagbes da Genealogia da moral encontram paralelos conceituais
com o texto de Dostoiévski lido por Nietzsche. E necessério fazer, para tanto,
algumas consideracdes acerca da edicdo que chegou as maos do filésofo

naquele inverno de 1887. Este € o préximo passo deste estudo.

2.2 O ESPIRITO SUBTERRANEO — A EDICAO FRANCESA

O livro L’esprit souterrain, mencionado por Nietzsche na carta a
Overbeck, e que tanto o impressionou, ndo € uma obra concebida por
Dostoiévski. Esse livro € na verdade uma compilagdao de dois outros textos do
autor de épocas diferentes, A Senhoria de 1846-7 e Memodrias do Subsolo de
1864, que foram inadvertidamente unidos com o propdsito de compor uma
unidade que nunca foi idealizada por Dostoiévski. Trata-se de uma compilacédo
produzida a partir da traducao e adaptacao desses textos para o francés por
Ely Halpérine e Charles Morice, publicada pela Librarie Plon. Esse foi o texto
que, casualmente, Nietzsche encontrou em uma livraria, naquele inverno de
1887. Na edicao francesa, A Senhoria passa a se chamar Katia, e compode a
primeira parte do texto, e as Memdrias constituiu 0 segundo momento,
recebendo o nome de Lisa. Nietzsche, ao ler a obra, percebe de alguma forma,
as diferencas internas entre as duas partes, conforme deixa transparecer

naquela carta a Franz Overbeck: “trata-se de duas novelas, a primeira na
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verdade uma pecga musical (...) uma musica muito estranha e muito obscura” e
a segunda, ele descreve como “um golpe de génio da psicologia, uma espécie
de auto-ironia do ‘conhece-te a ti mesmo™ (KSB 8, p.27). Paschoal comenta
que “a edicao lida por Nietzsche, além das modificacées visando ligar as duas
partes, apresenta também um texto de quatro paginas redigido pelos tradutores
com o mesmo intuito” (PASCHOAL, 2010, p. 208). Além disso, € possivel ainda
observar que em varios momentos de L’esprit souterrain, ha supressoes e
acréscimos de partes sempre visando criar uma conexao inteligivel entre as
duas obras concebidas em tempos tao diferentes. L’esprit souterrain é um texto
construido de forma bem descriteriosa e permeado de muitas incongruéncias
internas; um desses erros gritantes, por exemplo, diz respeito a subita
mudanca de narrador ocorrida da primeira para a segunda parte do livro: em
Katia, a narracdo se da em terceira pessoa, enquanto que na segunda parte,
que corresponde a Memodrias, o préprio Ordinov (personagem originalmente de
A Senhoria) é quem faz a narracdo. Fato que produz certo desconforto no
movimento da leitura da obra.

L’esprit souterrain é na verdade uma montagem descuidada e até muito
grosseira, que além nao respeitar as intencées do autor em relagdo ao seu
projeto literario, ndo considerou, por exemplo, que na lacuna de tempo
existentes entre as duas producdes, Dostoiévski viveu os suplicios de seu
encarceramento na Sibéria. Fato que, segundo a maioria dos estudiosos do
autor russo, como Joseph Frank, por exemplo, foram determinantes para
consolidar o carater profundamente psicolégico de Memdrias do Subsolo®. A
despeito de tantas incoeréncias, no entanto, € necessario reconhecer que foi a
partir desse texto em francés e do contato com o termo “ressentiment’®, que
Nietzsche parece ter se motivado a redefinir e reinterpretar o conceito de
ressentimento, esquecido desde seus primeiros contatos com Eugene Duhring,
em 1875. A importancia da edi¢do francesa recai, em grande parte, sobre um
fato que parece ser bastante plausivel: embora Nietzsche tenha se referido em

% 0 termo ressentiment, que corresponde ao termo russo “zlosti”, possui varios sentidos, no
que se refere a relagé@o existente entre Dostoiévski e Nietzsche é possivel aproximar o sentido
da palavra ressentimento a nog¢do de rancor, conforme a definicdo presente no dicionério
Larousse: “o fato de recordar-se com amargor, ou o desejo de se vingar de um mal sofrido,
6dio, rancor, amargura”.
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alguns momentos da sua obra®, anteriores & Genealogia da moral, a uma
disposicao afetiva que surge de um envenenamento psiquico que atinge aquele
que nao possui suficiente forca para reagir efetivamente, a reutilizacao do
termo em francés para designar tal afeccdo, parece ter sido “inspirada” na
tradugdo francesa da obra de Dostoiévski. Tal inferéncia se potencializa,
especialmente diante das grandes semelhancas visiveis entre a obra do
escritor russo, e o0 texto que seria escrito por Nietzsche no verdo daquele
mesmo ano, no qual foi apresentado a L’esprit souterrain. A seguir, sera feita
uma investigacao das caracteristicas do personagem central de Memorias do
subsolo, de modo a nelas identificar semelhangas com o homem do
ressentimento descrito por Nietzsche em seu Escrito polémico.

2.2.1 O homem do subterraneo

O momento mais significativo do texto em francés, e o que mais
despertou a atencdo de Nietzsche é seguramente a segunda parte, a que
corresponde ao livto Memdrias do Subsolo. Obra escrita por Dostoiévski
durante o periodo terminal da doenga de sua esposa, em meio a grandes
problemas financeiros e as irreversiveis sequelas psicolégicas oriundas das
lembrancas de seu periodo de carcere na Sibéria*', conjunto de fatores que
possivelmente contribuiram para o carater profundamente denso e melancélico
que permeia o livro num todo. O contexto inicial gira em torno do personagem

|42

principal™, um homem que vive por muitos anos num apartamento no subsolo,

0 A esse respeito, ver o topico deste trabalho “O ressentimento na obra de Nietzsche”p. 48
*1'0 periodo de carcere de Dostoiévski & considerado por grandes estudiosos como elemento
fundamental para a producado de suas grandes obras. Os efeitos deste periodo produziram na
mente do romancista uma visdo muito diferente da que antes tinha acerca da humanidade e
dos efeitos da racionalidade na sociedade européia. Conforme FRANK, Joseph. Dostoiévski,
Os Anos de Provagdo, 1850-1859. Tradugéao de Vera Pereira. Sdo Paulo: EDUSP, 1999. p.
133- 138

*2 Este personagem, o anti-heréi do texto original de Memdrias do Subsolo , ndo é apresentado
por Dostoiévski. Mas na edicdo francesa, o texto convida o leitor a acreditar que tal
personagem é Ordinov, o protagonista da novela A Senhoria.
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mergulhado em profundas lembrancas de periodos de sua vida e que, apds
longo tempo, decide falar. Sua fala revela um grande dissabor em relacdo ao
mundo, a cultura e principalmente a si mesmo. Trata-se de um mondlogo
autoflagelante, no qual Dostoiévski apresenta 0 homem do subterraneo, um ser
amargo e doente que deflagra uma visdo negativa de seu tempo num texto
repleto de descricdes psicoldégicas muito profundas e incomuns.

Um dos aspectos que mais chama a atencao nessa obra é a visdo que o
protagonista tem de si préprio: um “camundongo de consciéncia hipertrofiada”
(DOSTOIEVSKI, 2003, p.22), um ser movido pelo ressentimento e pela incrivel
tendéncia de rememorar e conceituar as ofensas que conheceu e também
ampliou em sua memoria. Todo o primeiro momento desse texto gira em torno
de um homem amargo e rancoroso, que durante a vida se intoxicou com a
percep¢do negativa que nutriu das impressbes de seu tempo e das
experiéncias de seu proprio existir. E observavel, durante o curso da narrativa,
que além desse auto desprezo, esse tipo revela outra caracteristica peculiar: a
incapacidade para o esquecimento. Ele apresenta, durante todo o segundo
capitulo, uma série de recordacdes da juventude, em geral, momentos nos
quais aparece de forma patética, rancorosa e repulsiva*®. A descricdo de
Dostoiévski revela esse traco caracteristico, como o elemento que ira produzir
0 envenenamento psiquico que caracteriza o aspecto repugnante de seu
personagem. Conforme é possivel reconhecer a partir da citagao abaixo:

Ali no seu fétido e infecto subterraneo, nosso rato ofendido e ultrajado
esconde-se logo na sua fria maldade empegonhada, eterna. Quarenta
anos a fio se lembrara até dos mais vergonhosos detalhes de sua
ofensa, e acrescentara cada vez, detalhes mais desonrosos ainda,
irritando-se com sua perversa fantasia, inventando circunstancias
agravantes sob pretexto de que poderiam haver acontecido, e ndo se
perdoando nada. Tentar& mesmo, talvez, vingar-se, mas de modo
intermitente, mesquinhamente, as ocultas, sem acreditar, nem na
justica de sua causa, nem no seu éxito, pois sabe, de anteméo, que,
de todas essas tentativas de vinganga, sofrera cem vezes mais que
seu inimigo. (DOSTOIEVSKI, 1948, p. 147)

* Em uma dessas recordagdes, o narrador apresenta um fato de sua juventude, no qual
arquitetou durante anos uma “vinganga” contra um oficial da policia por este ter lhe retirado do
caminho de forma altiva e indiferente em certa ocasido. Por muito ele continuou nutrindo essa
lembranca, até o dia que enfim conseguiu o éxito de seu empreendimento vingativo: colocar-se
diante do tal oficial de modo a esbarrar nele.
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Nessa passagem, percebe-se que o homem do subterrdneo, diante
dessa super excitacado da memoria, produz danos a si proprio, visto que retém
em seu interior todo aquele material oriundo do rancor. Essa descricao se
harmoniza visivelmente com o perfil do homem do ressentimento, desenhado
por Nietzsche, em especial no trecho no qual o filésofo apresenta tal homem,
como um ser que impossibilitado de uma verdadeira reagdo, emite como
reparacao contra ofensas que lhe sdo cometidas, uma fantasiosa forma de
vinganca. Nessa breve apresentacdo do perfil psicolégico do homem do
subterrdneo ja se torna possivel analisar que sao inevitaveis as associagdes
dessas primeiras informacbdes, ao que Nietzsche descreve como uma
“vinganga imaginaria” (GM |, 10) do tipo escravo. No que tange a uma analise
do comportamento do homem do subterraneo, & necessario ressaltar que sua
incapacidade de esquecer é o elemento envenenador de seu interior. Todas as
suas agdes estdo condicionadas a isso, de modo que ele estd condenado a
agir sempre de acordo com os mesmo procedimentos. Sobre essa questdo o

professor Antonio Edmilson Paschoal comenta:

Vale dizer que estas trés agbes - a reagdo imediata, o esquecimento
e 0s gestos de magnanimidade — seriam algumas das saidas para
aquele estado lastimavel em que o homem de consciéncia
hipertrofiada se encontra. Tais a¢des, porém, requerem um tipo de
forca que ele ndo possui, ou seja, ele nao é livre para agir diferente
da forma que age. (PASCHOAL, 2010, p.212)

s

E necessario também compreender qual é o estimulo externo que gera
esse empreendimento vingativo e o elemento que suscita esta afecgcdo tao
amplamente danosa. Para tanto, Dostoiévski abre a terceira secdo de
Memédrias do subsolo, demonstrando o contraponto do homem do subterraneo.
Em Memorias, o personagem principal apresenta tal homem, como “homme de
la nature et la verité*®”, aquele que possui inteligéncia curta e reacdes
imediatas, que € levado a agir por aquilo que compreende irrefletidamente,
sem calculos ou premeditacoes. Sua acdo traduz seus apetites e sua
percepcao obtusa das coisas. Devido a sua natureza estlpida, ndo é capaz de
engendrar uma vinganga pegonhenta, tal qual faz o camundongo que se revira

no subterraneo, pois, a forma simples de compreender a realidade ndo o

* Homem da natureza e da verdade.
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permite discernir a vinganca da justica, de modo que um homem desse tipo

nao nutre em seu interior posteriores arrependimentos.

Como é que faz, por exemplo, aquele que sabe vingar-se e, de modo
geral, defender-se? Quando o sentimento de vinganga, suponhamos,
se apodera dele, nada mais resta em seu espirito, a nao ser este
sentimento. Um cavalheiro desse tipo atira-se diretamente ao
objetivo, como um touro enfurecido, de chifres abaixados, e somente
um muro pode deté-lo. Alias, diante de um muro tais cavalheiros, isto
€, os homens diretos e de acdo, cedem terreno com sinceridade. O
muro para eles ndo é causa de desvio, como, por exemplo, para nés,
homens de pensamento, e que, por conseguinte, nada fazemos; nao
€ um pretexto para arrepiar carreira, mas que recebemos sempre com
grande alegria. Nao, eles cedem terreno com toda sinceridade. O
muro tem para eles alguma causa; € algo que, do ponto de vista
moral, encerra uma solucao (...). Pois bem, um homem desses, um
homem, um homem direto, é que eu considero um homem auténtico,
normal, como o sonhou a prépria mae carinhosa, a natureza, ao cria-
lo amorosamente sobre a terra. Invejo um homem desses até o
extremo da minha bilis. (DOSTOIEVSKI, 2003, p.22 ;1948, p. 145)

Esse homem direto e de agao, como Dostoiévski o define, é apreciado
pelo personagem narrador como sendo o mais auténtico dos homens. Tal juizo
ocorre em funcao dessa liberacao espontadnea dos afetos que encontra seu fim
diante de um muro, um obstaculo que o faz esquecer de imediato a demanda
na qual estava inserido. Procedimento contrario ao do homem de consciéncia
hipertrofiada, o rato do subterraneo, que diante da humilhacdo e da vergonha
se recolhe ainda mais em seu submundo de rancor. Tal descricdo apresenta
um notavel paralelo com a secdo 10 da primeira dissertacdo da Genealogia da
moral, no trecho no qual Nietzsche emparelha o tipo escravo, 0 homem do
ressentimento, com o tipo nobre a partir das diferentes rea¢des que ambos tém

em relacdo a uma ofensa recebida. Conforme observavel no trecho abaixo:

Mesmo o ressentimento do homem nobre, quando nele aparece, se
consome e se exaure numa reag¢ao imediata, por isso ndo envenena:
por outro lado, nem sequer aparece, em inUmeros casos em que é
inevitavel nos impotentes e fracos. Nao conseguir levar a sério por
muito tempo seus inimigos, suas desventuras, seus malfeitos
inclusive — eis o indicio de naturezas fortes e plenas, em que ha um
excesso de forga plastica, modeladora, regeneradora, propiciadora do
esquecimento. (GM, I, 10)

Em Memdrias do subsolo, a oposicao existente entre o homem de
consciéncia e o homem direto e de acao se apresenta da seguinte forma: O
primeiro, € aquele que vive imerso em conceitos produzidos pela hipertrofia de
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seu intelecto e o outro, em total conformidade com a vida por meio de suas
aclOes diretas e irrefletidas. Essa dicotomia existente no texto de Dostoiévski,
entre duas espécies de homens, em muito se assemelha ao par moral
nietzcheano, nobre e escravo, apresentado na secdo 10 da primeira
dissertacao da Genealogia da Moral.

Outro aspecto que sugere semelhancas entre as concepg¢des de
Nietzsche e os elementos de L’esprit souterrain diz respeito a inteligéncia como
caracteristica do tipo fraco de homem. Conforme ja demonstrado
anteriormente, o homem do ressentimento “resultara necessariamente mais
inteligente que qualquer raga nobre, e venerard a inteligéncia numa medida
muito maior” (GM I, 10), pois ele faz disso sua arma. No texto de Dostoiévski,
tal ideia surge de forma muito semelhante, quando o personagem narrador, 0
homem do subterrdneo, apresenta o rato de consciéncia desenvolvida como

contraponto do “homme de la nature et la verité’.

Quanto a mim, estou tdo convencido de que se, por exemplo, tomo
por antitese, como homem normal um que tenha a consciéncia soélida,
que tenha saido, evidentemente, ndo da matriz natural, mas de um
alambique (...), pois bem: esse homunculus sentir-se-a as vezes tao
inferior a seu contrario, que ele mesmo se considerard, a despeito de
toda sua intensidade de consciéncia, mais um rato que um homem —
um rato dotado de consciéncia invencivel, mas, ainda assim, rato —
ao passo que o outro € um homem e, portanto, etc. Sobre tudo, ndo
esquegamos que é ele mesmo que se considera rato: ninguém |ho
sugere. Isto € um ponto importante. Vejamos agora o rato enfrentar
acao. Suponhamos, por exemplo, que esteja ofendido (quase sempre
0 é): quer vingar-se. Talvez seja mais capaz de ressentimento que
I'homme de la nature et de la verité. Esse vivo desejo de tirar a
desforra do ofensor e de lhe causar 0 mesmo dano que causou ao
ofendido, é talvez mais vivo em nosso rato que no homem da
natureza e da verdade. Pois este tipo de homem, por sua tolice
natural, considera a vinganga como coisa justa, ao passo que o rato,
por causa de sua consciéncia aguda, nega essa justica. Chega-se por
fim ao ato da vinganga. (DOSTOIEVSKI, 2003, p.22-23 ;1948, p. 146)

Nessa passagem, ha uma peculiaridade que sera adiante, no capitulo
trés, desenvolvida sob outro aspecto®, a imediata associacdo entre vinganca e
justica. Essa espécie embrutecida de homem, o homem da natureza e da
verdade, de acordo com a perspectiva de Dostoiévski, descarrega os seus

impetos numa agao imediata, ele acredita que a desforra simultanea, entendida

** No terceiro capitulo a questdo da justica associada a vinganca sera retomada sob a
perspectiva da discusséo entre Nietzsche e Eugene Dihring no tépico “A segunda dissertacao
— ressentimento e justica” p.92
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moralmente como vinganca, € uma natural expressao de justica, e isso ocorre,
como pode ser observado na citacdo, em funcao de sua tolice e estupidez.
Naquele trecho, Dostoiévski faz uma sutil inferéncia: a moral é fruto de uma
convencgao intelectual e ndo de uma manifestagdo natural de instintos. Esse
trecho de L'esprit souterrain se assemelha ao argumento de Nietzsche
apresentado também na secao 10 da primeira dissertacao da Genealogia, no
momento em que o fildsofo discorre sobre a propriedade do tipo nobre em
descarregar seus afetos numa acgéo imediata.*®

Outra caracteristica marcante que o homem do subterraneo apresenta é
seu total dissabor por tudo que se relaciona a racionalidade e de todo
refinamento*’ e moralidade que dela advém. Tal caracteristica ¢ ilustrada na

passagem abaixo:

Sim, exatamente naqueles momentos em que eu era capaz de
melhor apreciar as sutilezas do “belo e do sublime”, como outrora se
dizia entre nés -, por que me acontecia ndo apenas conceber, mas
realizar atos feios, atos que... bem, numa palavra, atos que todos
talvez cometam, mas que, como se fosse de propédsito, me ocorriam
exatamente nos momentos em que eu mais nitidamente percebia que
de modo algum devia cometé-los? Quanto mais consciéncia eu tinha
do bem e de tudo o que € “belo e sublime”, tanto mais me afundava
em meu lodo, e tanto mais capaz me tornava de imergir nele por
completo. (DOSTOIEVSKI, 2003, p.22 ;1948, p. 142)

O personagem de Dostoiévski afirma nesse trecho que, ainda que se
persigam todos os ditames da razdo, isso nao € suficiente para frear a
degradacdo humana. De certa forma, tal posicdo se assemelha ao que
Nietzsche apresenta como vontade de poder da moral escrava. No entanto,
percebe-se que a preocupacado de Dostoiévski, ao contrario de Nietzsche, nao
€ tdo somente a questdao moral. O personagem de Dostoiévski esta disparando
toda a sua acidez aos paradigmas de seu tempo: a ciéncia, a razao soberana,
a cultura de um modo geral, de modo a apresentar a moral como consequéncia
desses modelos e ndo sua causa, conforme apresenta Nietzsche em sua

obra*®. Segundo Joseph Frank, “o homem do subterraneo ndo é apenas um

*® Ver o tépico “O tipo psicolégico homem do ressentimento” p. 57

* Na secdo Il de Memdrias do Subsolo, o personagem cita ironicamente o termo “Belo e
Sublime”, obra de Kant de 1764 a qual se refere, entre outras coisas, da nocao estética e
racional do Belo.

* Nietzsche afirma na Genealogia da moral que os elementos culturais do ocidente foram
edificados a partir de valores morais. Segundo ele, tal aspecto remete a nogédo de vontade de
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tipo moral e psicolégico cujo egoismo o autor deseja expor; é igualmente um
tipo socioideolégico, cuja psicologia deve ser vista como estreitamente
interligada com as ideias que ele aceita e pelas quais tenta viver” (FRANK,
2002, p.432).

E pela intelectualidade que o personagem de Dostoiévski sente o peso
da culpa, e ndo por dramas morais. Aquela culpa que o fez a vida inteira olhar
as pessoas de soslaio, a culpa de ser amplamente inteligente e tal condigéao
nao o levar a ser nem bom, nem mau, de nao conseguir transforma-lo em nada
além de um rato. As semelhancas existentes entre os dois textos sao
relacionadas ao aspecto psicologico, quando se confronta as descricdes do
autor russo de seu personagem, com o0s elementos que Nietzsche utiliza para
caracterizar o tipo homem do ressentimento. Mas ha também o aspecto
fisiolégico como elemento comum as duas obras. Tanto em Memdrias, como
no texto de Nietzsche, ha uma apologia a vida enquanto disposicéo natural de
afetos. Ambos os textos apresentam como condicdo mais auténtica da vida,
tudo o que se refere a acao traduzida em impulsos, e nao atitudes
premeditadas em calculos conceituais. A préxima etapa desta pesquisa é
apresentar a visdo de mundo do homem do subterraneo de Dostoiévski e qual
a relacao dessa perspectiva com a concepcéao de Nietzsche.

2.2.2 A visao de mundo do homem do subterraneo

Uma das grandes dificuldades em se analisar uma obra literaria, é saber
por meio de quais personagens seu autor se expressa. No que se refere ao
texto Memdrias do subsolo isso nao é diferente. Uma vez que para o0s
propésitos deste trabalho, no entanto, o que mais interessa é a analise do perfil
psicolégico do personagem central de Dostoiévski, saber das convicgdes de
seu autor em relacdo aos pontos de vista apresentados por aquele

poder desta moral. No texto de Dostoiévski ndo ha esta leitura. A moral surge como mais um
dos elementos culturais que a razdo apresenta ao homem.
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personagem, acaba assumindo um segundo plano em termos de importancia.
Mas a despeito disso, pode ser elucidativo conhecer o contexto no qual se deu
a criacdo daquela obra e, a partir de tais informacdes, conhecer quais sdo as
convicgdes que 0 homem do subterraneo esta combatendo com seu discurso
COrrosivo.

Segundo Joseph Frank, quando o homem do subterraneo apresenta sua
critica a abusiva mentalidade racional que assolava a Europa, tal posicao
reflete o fato de Dostoiévski estar em oposicdo a um contemporaneo seu: o
militante  revolucionario, filésofo, escritor e critico literario, Nicolai
Tchernichévski. Essa posicao defendida pelo protagonista de Memdrias se
antagoniza com a tese de Tchernichévski, segundo a qual a razdo € o meio
pelo qual o homem se regenera.*

O anti her6i de Dostoiévski ironiza a predominante mentalidade
positivista muito recorrente na Russia, em especial em St. Petersburgo,
naquele conturbado século XIX. No contexto do mondlogo, o homem do
subterr@neo demonstra as contradicées que o pragmatismo cientifico produzia,
afastando o homem da vida e o envolvendo em um falseamento da realidade
que se legitimava por meio de discursos empolados da ciéncia. A passagem
abaixo ilustra esta condicao:

Continuo tranquilamente a discorrer sobre as pessoas de nervos
fortes, que nao compreendem certa sutileza nos prazeres. Em
determinados casos, por exemplo, esses senhores, ainda que se

* Nicolai Tchernichévski (1828-1889) era um escritor radical vinculado a corrente populista dos
socialistas utopicos que acreditava que o homem era congenitamente bom e receptivo a razéao
e que uma vez esclarecido por meio da racionalidade e da ciéncia, poderia construir uma
sociedade perfeita embasada por sélidos fundamentos morais. Em seu livro Que Fazer?, obra
que influenciou profundamente os movimentos revolucionarios da Russia, predomina a ideia de
que o conhecimento pode conduzir o homem pela vereda da virtude moral pautada na
igualdade. Esse ponto de vista era bastante predominante na Russia na época de Dostoiévski,
em funcédo do tumultuado quadro politico e social que ali vigorava: A Russia durante esse
periodo sofria as arbitrariedades do regime czarista e ansiava por revolugao e nesse sentido,
depositava no conhecimento racional embalado pelo hegelianismo e pelo materialismo de
Feurbach a esperanca de liberdade. E possivel que Dostoiévski partilhasse em parte, em
algum momento de sua vida, de semelhantes opinides, visto que foi esse panorama sécio-
politico que o levou a prisdo, no entanto, observa-se que (talvez até mesmo em fungéo de seu
periodo de reclusdo) que o escritor russo em sua obra considera 0 homem também cheio de
inclinagbes mas, caprichosas, irracionais e destrutivas, e sdo essas caracteristicas que sao
brilhantemente apresentadas através do homem do subterrdneo como uma resposta ao
ingénuo otimismo racional de Tchernichévski. (Conforme FRANK, Joseph. Dostoiévski, Os
Efeitos da Libertagdo, 1860-1865. Tradugao de Geraldo Gerson de Souza. Sao Paulo: EDUSP,
2002. p. 436).
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esgoelem a toa, como touros, e ainda que isso, admitamos, lhes dé
uma honra muito grande, diante do impossivel, como eu ja disse, eles
imediatamente se conformam. O impossivel quer dizer um muro de
pedra? Mas que muro de pedra? Bem, naturalmente as leis da
natureza, as conclusoes das ciéncias naturais, a matematica. Quando
vos demonstram, por exemplo que descendeis do macaco, nao
adianta fazer careta, tendes que aceitar a coisa como ela é. (...) nada
ha de fazer, porque dois e dois sdo quatro, € matematica. E
experimentai retrucar. (DOSTOIEVSKI, 2003, p.24-25 ;1948, p. 148-
149)

Durante as primeiras se¢des de Memdrias do subsolo, observa-se que
ha a descricdo de um quadro de conflito do homem do subterrdneo diante das
determinacdes das condi¢cdes prescritas pela conjuntura racionalista daquele
periodo, e sua “teoria” a partir da qual a razdo nao € capaz de garantir que o
homem permanega incolume a tentacdo de transgredir a moral sedimentada
pelo bom senso intelectual. Essa visdo defendida pelo protagonista se
apresenta além de uma critica ao panorama cientificista europeu, também
como uma deflagrada provocagdo aos dogmas basicos do pensamento de
Tchernichévski. No trecho abaixo a referéncia ao critico € explicita e

incrivelmente sarcastica.

Oh, dizei-me, quem foi o primeiro a declarar, a proclamar que o
homem comete ignominias unicamente por desconhecer 0s seus
reais interesses, e que bastaria instrui-lo, abrir os olhos para os seus
verdadeiros e normais interesses, para que ele imediatamente
deixasse de cometer ignominias e se tornasse, no mesmo instante,
bondoso e nobre, porque, sendo instruido e compreendendo as suas
reais vantagens, veria no bem o seu préprio interesse, e sabe-se que
ninguém é capaz de agir conscientemente contra ele e, por
conseguinte, por assim dizer, por necessidade, ele passaria praticar o
bem? Oh, criancinha de peito! Oh, inocente e pura criatura!
(DOSTOIEVSKI, 2003, p. 32-33)

Nesse momento da obra, o homem de consciéncia hipertrofiada
questiona a visao segundo a qual a moral se edifica a partir de um “calculo de
vantagens”, que se constréi pelo exercicio do bom senso. Segundo ele, a
prépria historia do ocidente se apresenta como elemento de refutacao a essa
crenca. Em seu impeto de defender essa posi¢cdo, 0 homem do subterraneo
ndo poupa hem mesmo o célebre historiador britanico Henry Thomas Buckle®:,

* Henry Thomas Buckle foi o autor do livro Histdria da Civilizacdo na Inglaterra, obra
incompleta publicada em dois volumes nos anos 1857e 1861. Era um livro muito apreciado na
época na Europa e fortemente influenciada pelo utilitarismo de Stuart Mill e o positivismo de
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cujo pensamento propunha um novo tipo de histéria que, apoiada em ciéncias
como a estatistica, pudesse descobrir as leis gerais que organizavam as
sociedades humanas em torno de uma evolugao que tornaria 0 homem a cada
nova geragao mais evoluido e menos inclinado a violéncia e a degradagao. Em
oposicao a essa ideia, o anti heréi dostoievskiano simplesmente ndo consegue
controlar seu impeto em demonstrar as incongruéncias por ele percebidas no

pensamento de Buckle.

Sem duvida, afirmar essa teoria da renovacdo de toda espécie
humana por meio do sistema das suas proprias vantagens €, ao meu
ver, quase o0 mesmo... bem, que afirmar, por exemplo, com Buckle,
que o homem ¢é suavizado pela civilizagdo, tornando-se por
conseguinte, pouco a pouco, menos sanguinario e menos dado a
guerra. De acordo com a logica, se ndo me engano, é a conclusao
que ele chega. Mas o homem ¢ a tal ponto afeicoado ao seu sistema
e a deducdo abstrata que esta pronto a deturpar intencionalmente a
verdade, a descrer de seus olhos e seus ouvidos apenas para
justificar a sua logica. Tomo justo esse exemplo por ser tao
eloqgiiente. Lancai um olhar ao redor: o sangue jorra em torrentes, e, 0
que é mais, de modo tdo alegre como se fosse champagne. Ai tendes
todo o nosso século, em que viveu o proprio Buckle. Ai tendes
Napoledo, tanto o grande como o atual. ai tendes a América do Norte,
com a unido eterna.(...) O que suaviza, pois, em nossa civilizagao?
(DOSTOIEVSKI, 2003, p.35-36)

A visdo que Dostoiévski tem de sua era, se o leitor se permitir crer que
ele utiliza o homem do subterrdneo como seu porta-voz, é bastante critica e,
por assim dizer, profundamente pessimista. Segundo Frank, “vez por outra, é
possivel ouvir Dostoiévski falando de si mesmo por meio de seu disfarce
ficcional, e sem duvida dotou o homem do subterrdneo de alguns de seus mais
profundos e mais intimos sentimentos.” (FRANK, 2002, p.434).

Desse modo, levando em conta a nota de abertura que o escritor
acrescentou ao titulo de seu livro, na qual esclarece o carater ficticio de seu
personagem, que representa o0 modo como a sociedade russa foi formada, é
também possivel dizer, conforme sugere Frank, que “0 homem do subterraneo
deve existir como tipo porque € produto inevitavel desse modo de formacao
cultural” (FRANK , 2002, p.433) e assim, € também fruto dos impasses que a
mentalidade cientificista e pragmatica dominante na Europa provocou na
Russia.

Auguste Comte. Conforme FRANK, Joseph. Dostoiévski, Os Efeitos da Libertagdo, 1860-1865.
p. 445
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Levando-se em consideracdo os aspectos apresentados nesse topico
acerca das reacdes de Dostoiévski em relacdo a sua época, e as
emparelharmos com as razées de Nietzsche em criticar também a cultura de
seu tempo, sera possivel constatar que os motivos pelos quais o escritor russo
produziu seu texto, diferem em muito dos impulsos criativos que levaram
Nietzsche a produzir seu “escrito polémico”. Enquanto Dostoiévski parece estar
em oposicao aos dogmas cientificos que dominavam a Russia de seu tempo,
Nietzsche se coloca diante de um projeto de encontrar os fundamentos da
emergéncia de uma moral. Essas duas diferentes iniciativas, embora
aproximem o escritor e o fildsofo em torno de intuicbes semelhantes,
apresentam, em si, razdes muito diferentes que se estendem aos seus
personagens: enquanto o homem do subterraneo de Dostoiévski é fruto da
prépria sociedade decadente que critica®’, o homem do ressentimento de
Nietzsche é o agente formador da moral que sustenta aquele modelo social tdo
execrado pelo filésofo.

2.2.3 Dostoiévski: uma fonte utilizada por Nietzsche na elaboracao do

conceito de ressentimento

Nao se questiona a genialidade de Nietzsche como pensador que se
coloca acima de seu tempo, e nem a autenticidade de seu pensamento no que
se refere aos encadeamentos promovidos por sua obra, a partir do diadlogo que
estabeleceu com a tradi¢do. Isso ndo implica dizer, no entanto, que Nietzsche
esteve alheio a cultura na qual se encontra inserido; e nem que ele seja o
artifice de todos os elementos que utiliza na elaboracdo dos seus conceitos.
Antes disso, & necessario lembrar que, no tocante as suas fontes, ele é um

filbsofo em dialogo constante com a conjuntura de sua propria época.

°" E possivel dizer que Dostoiévski apresenta o proprio homem do subterraneo como exemplo
de sua “teoria” segundo a qual ainda que um homem tenha amplo conhecimento racional e
cultura, mesmo assim possui inclinagao a transgressoes.
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Nietzsche elabora seu pensamento a partir das impressdes que seu tempo |he
causa e, conforme afirma o professor Antonio Edmilson Paschoal a esse
respeito, “para a construcdo de seu pensamento, ele langa mao daquilo que a
filosofia, a ciéncia, a literatura e outras formas de expressao da cultura da
época colocam a sua disposicao.” (PASCHOAL, 2010, p.200)

No tocante a questdo da influéncia de Dostoiévski em seus escritos,
mais precisamente no que se refere ao conceito de ressentimento, é
imprescindivel esclarecer o modo como Nietzsche se vale dos elementos
culturais nos quais se referencia, para a construcdo de seu pensamento. Em
geral, Nietzsche confere ao material que utiliza “uma nova utilidade em funcao
de peculiaridades de seu pensamento e de propésitos proprios (PASCHOAL,
2010, p.201). A andlise que faz de suas fontes geralmente segue um rumo bem
distante daqueles que foram previstos por seus autores. E isso ndo é diferente
no que tange a aproximacgao que Nietzsche faz do escritor russo.

Em relacdo ao problema do ressentimento, conforme visto nesse
capitulo, a questao ja estava prenunciada desde a leitura que Nietzsche fez da
obra O valor da vida. Uma reflexdo filoséfica, de Eugen Diihring em 1875. E
oportuno recordar, que quando da leitura dessa obra, Nietzsche também tem
contato com o termo ressentiment, uma vez que DUhring dele se apropria para
designar sua teoria acerca do ressentimento ligado a justica. Nos anos
seguintes, Nietzsche, conforme também ja visto, abordou o tema, mas nao o
termo. O que implica dizer que Dostoiévski ndo poderia ser tomado como unica
influéncia na construgdo nietzscheana daquele conceito. E inegavel, no
entanto, que ao se deparar com as notaveis semelhancas existentes entre as
descricoes do “escrito polémico” e Memorias do subsolo, saltam aos olhos as
relagbes existentes entre os dois textos, conforme também ja visto. Nesse
sentido, é recorrente retomar a questdo de como o filésofo alemao trabalha
com suas fontes, e em que medida o autor de Crime e castigo tem participacao
na arquitetura do conceito de ressentimento.

Durante o curso da investigacao feita acerca do fascinio de Nietzsche
em relacdo ao escritor russo, o que ficou bastante aparente é o interesse do
filosofo nas descricbes psicologicas dos personagens de Dostoiévski. Quando
Nietzsche se refere ao escritor, o faz em geral tributando a ele a grande
habilidade e talento nessa area. Nesse sentido, é natural pensar que, se ha
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algo que pudesse interessar Nietzsche no tocante a Dostoiévski, isso teria de
estar, de algum modo, relacionado a psicologia. Do contrario, ele ndo admitira
ter algo a aprender com o escritor russo a esse respeito>?.

A concepcao que Nietzsche tem de psicologia, no entanto, em muito se
distancia do uso corrente do termo, principalmente em sua época®. Nesse
sentido, € possivel dizer que a relagdo de parentesco que o filésofo entende
existir entre ele e o escritor leva em conta esta concepgao de psicologia, que
conforme ja discutido, tem uma relagao direta com o seu projeto genealdgico.

Nesse ponto € impossivel, porém, ndo lembrar que Dostoiévski, em sua
obra, nao delibera sobre nada que o aproxime de uma genealogia, uma vez
que nao faz de seus escritos uma investigacdo minuciosa dos elementos que
promoveram a emergéncia de uma moral, tal qual fez Nietzsche em seu
“escrito polémico”. Diante disso, a pergunta que se levanta deve investigar em
qué efetivamente Dostoiévski se assemelha a Nietzsche no que tange ao uso
de uma psicologia. A resposta que melhor se aplica a isso diz respeito a uma
caracteristica da psicologia de Nietzsche e ndo a sua funcdo. A caracteristica
em questao é a producao de tipos psicologicos. Segundo o professor Antonio
Edmilson Paschoal, a caracterizacdo do que vem a ser um tipo psicolégico é

descrita nos seguintes termos:

Um tipo [typus] € um recurso que Nietzsche utiliza para exprimir uma
ideia, uma forma de vida, ou um papel social. No caso especifico de
um tipo de homem, este corresponde a caracterizacao de um peffil
psicolégico que, no seu extremo ganha contornos de mascara ou de
caricatura. Nao se trata de um personagem histérico ou social que ali
€ apresentado, mas de um produto de atividade criadora do homem,
desenvolvido com o apoio da sua memoria. (PASCHOAL, 2010,
p.214)

A partir disso, é possivel considerar que o interesse de Nietzsche no
que se refere ao escritor € a forma como este descreve seus personagens. Nas
cartas nas quais Nietzsche aquele autor se refere, € muito comum apresentar
essa caracteristica de Dostoiévski em primeiro plano e sempre com muito

respeito e admiracdo. Em relacdo a essa caracteristica presente em

%2 Conforme Crepusculo dos idolos, Incursdes de um extemporaneo, 45. No trecho no qual
Nietzsche afirma que Dostoiévski é o Unico psic6logo com o qual ele teria algo a aprender.

%% Essa reflexdo acerca do que Nietzsche efetivamente compreende ser psicologia, bem como
a associagdo que se estabelece entre esse conceito e as descricdes de Dostoiévski estdo
presentes no primeiro capitulo deste trabalho.
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Dostoiévski, Joseph Frank, em analise da obra Memdrias do subsolo, faz a

seguinte observagao:

O homem do subterraneo deve existir como tipo porque é o produto
inevitdvel desse modo de formacao cultural; e de fato seu carater
corporifica e reflete as fases dessa evolugao histérica. Em resumo, é
concebido como uma persona parodistica, cuja vida exemplifica os
impasses tragicobmicos que resultam dos efeitos dessas influéncias
sobre a psique nacional russa. (FRANK, 2002, p.433)

O homem do subterraneo na obra de Dostoiévski desempenha um papel
analogo ao arquétipo que Nietzsche apresenta na Genealogia da Moral, pois
representa um aspecto psicolégico que ilustra uma caracteristica social.
Segundo Joseph Frank, ele representa a caricatura daquela espécie de homem
produzido pela cultura russa daquele periodo.

Outro aspecto que aproxima Dostoiévski de Nietzsche em Memdrias do
subsolo é a fisiologia. Entendida nesse caso como fisiopsicologia (ABM 23), que
se reporta a critica que Nietzsche desfere contra a tradicdo metafisica que
entende a alma separada do corpo e responséavel pela intelectualidade humana,
elementos que no mundo moderno eclodiram no conceito de subjetividade®*. Na
obra de Dostoiévski, destaca-se o aspecto fisico e fragil do homem do
subterrdneo que inveja os homens de acdao que, embora estupidos, estavam
mais conectados a vida do que ele em meio a sua consciéncia super excitada.
Assim sendo, Dostoiévski também postula, em sua obra, que o corpo € mais vital
do que o pensamento e todos 0s seus aderegos, como arte, filosofia e ciéncia.

Diante dos elementos dispostos nesse capitulo, é possivel considerar a
hip6tese segundo a qual, Nietzsche se apropria de Dostoiévski, em especial a
partir de um modo de fazer psicologia. Esse uso estratégico, que contribui para a
fundamentacdo do conceito de ressentimento, o coloca em movimento em
direcdo a exploracdo de outros alcances e usos desse conceito, independentes
de Dostoiévski. E nesse sentido, que Nietzsche tributa ao escritor russo tanta
admiracao, a despeito de suas diferencas bem pontuais®°.

A seguir, o trabalho se direcionara na busca pelos outros usos que o
conceito de ressentimento recebe na Genealogia da moral, de modo a respaldar

> Esse assunto foi aprofundado durante o primeiro capitulo. p. 15-31
*® Nietzsche é conhecido por sua voraz critica ao cristianismo e Dostoiévski era um cristio
ortodoxo convicto.
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a hipotese levantada por esta pesquisa. Nessa busca, o que se pretende
enfatizar é a proposicéao, segundo a qual, o conceito de ressentimento, apds sua
descricdo psicolégica que, de acordo com a inferéncia deste estudo, se
potencializou ap6s a leitura de Dostoiévski, tomou outros rumos que se
distanciam daquilo que em Dostoiévski se prenunciou. Um olhar geral para a
Genealogia da moral devera oferecer uma analise mais detalhada dos rumos
que o conceito do ressentimento tomou e a funcdo que ele desempenha no

plano geral do Escrito Polémico.
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3 O USO ESPECIFICO DO CONCEITO DE RESSENTIMENTO NA
GENEALOGIA DA MORAL

A Genealogia da moral ¢ uma obra que, além de investigar
minuciosamente a ascensdo da moral judaico-cristd no ocidente, apresenta a
caracterizacao do perfil psicolégico do tipo de homem que, segundo Nietzsche,
ird construir as bases dessa moral. A caracteristica central desse homem,
descrito por Nietzsche, é o ressentimento e os elementos constituintes desse
tipo psicolégico estdo descritos na primeira Dissertacdo da Genealogia e,
conforme a inferéncia que orienta os rumos desta pesquisa, dentre tais
elementos se encontra Dostoiévski. Primeiro, por ele, de certa forma, promover
o reencontro do filésofo com a palavra ressentiment em francés, e depois, por
provocar em Nietzsche a sensacao de familiaridade apés a leitura de L’esprit
souterrain. Apresentar Dostoiévski como um agente direto na construcdo do
conceito nietzscheano de ressentimento, no entanto, poderia acender a
discussdo acerca da caracterizacdo de uma influéncia, no sentido de tornar
Nietzsche uma espécie de discipulo de Dostoiévski. Além do que ja foi aqui
exposto anteriormente como contraponto a essa ideia, ha ainda outra questao
que nao pode ser julgada irrelevante: a direcdo que o conceito de
ressentimento tomou, apds sua elaboragdo na primeira dissertacdo da
Genealogia.

Diante disso, o0 objetivo deste ultimo momento do trabalho é enfatizar a
ocorréncia da utilizacdo de Dostoiévski como estratégia nietzscheana na
edificacdo do conceito de ressentimento, a partir da apresentacdo de outras
dire¢cdes que esse mesmo conceito teve ao longo das demais dissertagdes do
Escrito polémico. Essas outras aplicagcbes do conceito deverao legitimar a
opiniao a partir da qual, Nietzsche se vale de Dostoiévski apenas como meio
de expressao de um conceito que ira fornecer o caminho inicial de seu projeto
genealdgico.

O itinerario para sustentar tal inferéncia tera seu inicio a partir de uma
andlise geral do projeto da Genealogia da moral. Assim sendo, devera ser

exposto que o legado de Dostoiévski naquela obra concentra-se de forma mais
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aguda na primeira dissertacdo, visto que, é nela que Nietzsche apresenta a
configuracdo de um tipo psicolégico, que em parte, se assemelha ao
personagem que Dostoiévski expde no texto Memodrias do subsolo. Na primeira
dissertacdo, os elementos psicolégicos daquele tipo criado por Nietzsche sao
descritos ao modo de Dostoiévski, por isso as semelhancas sao tado acentuadas.
Uma vez que tal caracterizacdo € concluida, os passos seguintes da obra de
Nietzsche assumem outras direcoes e entdo € possivel afirmar que o projeto de
Nietzsche em muito difere das intencoes de Dostoiévski com sua obra.

Na sequéncia, este trabalho devera apresentar de que modo o
conceito de ressentimento de Nietzsche se aplica a segunda dissertacao da
Genealogia. Ali serdao discutidos os fatores que desencadeiam a formacao da
culpa e ma consciéncia e de que modo o ressentimento participa desse
processo. Nessa etapa do estudo, sera analisada a retomada da discussao que
Nietzsche trava com Eugen Dilhring no tocante a concepcgdo de justica®®, bem
como a discussao em torno do novo sentido que o termo ressentimento adquire
na segunda dissertacdo, o ressentimento entendido como fenébmeno social, e
nao tdo somente fisioldgico, conforme ocorre no inicio da primeira dissertagcao.
Aqui, o problema do ressentimento sera analisado com maior énfase ao que
Nietzsche apresenta como a doutrina da vontade de poder da moral escrava.

Adiante, sera apresentada a forma como o ressentimento se articula
ao ideal ascético, isto é, de que maneira o sacerdote ascético, entendido
também como um tipo psicoldgico, transforma o homem do ressentimento em
modelo de homem a ser seguido. Nessa etapa da pesquisa, serdo discutidos os
efeitos do ressentimento no que tange ndo apenas ao dominio da vontade de
poder de uma moral que emerge, mas também a sua pratica no que se refere ao
encantamento que tem como objetivo ndo perder aqueles que se encontram sob
seu dominio.

Os elementos dispostos neste terceiro capitulo, deverao demonstrar a
maneira como Nietzsche utiliza suas fontes e dessa maneira, apresentar
Dostoiévski como uma fonte que Nietzsche se vale estrategicamente para

construir um dos mais emblematicos conceitos de sua filosofia.

% Qu seja, se a justica nasce de um sentimento reativo, conforme afirma o filésofo de Berlim,
ou se ela advém de um afeto espontdneo como sustenta Nietzsche.
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3.1 O CONCEITO DE RESSENTIMENTO NA PRIMEIRA DISSERTACAO
DA GENEALOGIA DA MORAL

Ao longo dos dois capitulos anteriores, enfatizou-se muito a
participacdo de Dostoiévski na elaboragdo do conceito nietzscheano de
ressentimento em funcdo das impressdes deixadas pela leitura feita por
Nietzsche de L’esprit souterrain e das inegaveis semelhancas que seu texto, a
Genealogia da moral, tem com aquela obra. O caminho até aqui percorrido
visou apresentar os dados que pudessem sustentar a inferéncia principal desta
pesquisa, 0 uso que Nietzsche fez desse autor como meio para descrever o
tipo psicolégico que constitui a espinha dorsal do projeto de seu Escrito
polémico

Nesse momento do trabalho, o objetivo é apresentar, em linhas gerais,
o plano geral da Genealogia, que gira em torno da investigacéo da origem dos
preconceitos morais e 0s elementos que promoveram a elevagao da moral
judaico-crista a condicdo dominante no ocidente. Tal apresentagdo ocorrera de
modo a sustentar o argumento de que as impressoes colhidas de Dostoiévski,
utilizadas na elaboracdo do perfil psicolégico do homem do ressentimento,
favoreceram um plano ja idealizado por Nietzsche, de modo a inferir que o
filosofo ja tinha em mente a nocao do conceito de ressentimento, mas a partir
da oportuna leitura que fez de L’esprit souterrain, se apropriou do modo de
Dostoiévski construir e descrever seus personagens para definir e descrever
aquele conceito.

A seguir, este trabalho se ocupara da investigacao do que Nietzsche
concebe como doutrina da vontade de poder, e assim apresentar qual a fungao
a ser desempenhada pelo homem do ressentimento no plano geral daquela
obra. Essa analise devera proporcionar o argumento segundo o qual
Dostoiévski € utilizado apenas como um elemento dentro um plano mais amplo,

que se propde a investigar a emergéncia de uma moral.
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3.1.1 O plano geral da obra

Publicada em julho de 1887, a Genealogia da moral é uma obra cujo
tema é a investigacao da origem dos preconceitos morais vigentes no ocidente.
Nietzsche afirma logo no prélogo de seu texto, que essa inquietacédo Ihe era
antiga e ja se manifestara ao menos, dez anos antes, quando da producao de
Humano demasiado humano. Além disso, ele revela que os pensamentos que
impulsionaram esse projeto eram ainda mais antigos, e que ao longo dos anos
sofreram poucas alteracbes, mas que no longo periodo nos quais
permaneceram silenciados, aguardavam por maior maturidade para serem

eXpressos.

(...) os pensamentos mesmos sdo mais antigos. Ja eram, no
essencial, os mesmos que retomo nas dissertagcdes seguintes —
esperemos que o longo intervalo lhes tenha feito bem, que tenham
ficado mais maduros, mais claros, fortes, perfeitos! O fato de que me
atenho a eles ainda hoje, de que eles mesmos me mantenham juntos
de modo sempre firme, crescendo e entrelagando-se, isto fortalece
em mim a feliz confianga em que ndo me tenham brotado de maneira
isolada, fortuita, esporadica, mas a partir de uma raiz comum, de algo
que comanda na profundeza, uma vontade fundamental de
conhecimento que fala com determinagdo sempre maior, exigindo
sempre maior precisdo. Pois somente assim convém a um filésofo.
(GM, P, 2)

Nessa passagem, Nietzsche afirma que os elementos que utilizard em
seu projeto genealdgico ja existiam, mas que ao longo daqueles anos que
antecederam a publicagdo de seu escrito polémico, aguardavam momentos
mais oportunos para serem compreendidos de forma mais precisa. Faz-se
necessario lembrar que nesse interim de tempo, Nietzsche estreitou contato
com o texto de Dostoiévski, e nele reconheceu uma similitude intelectual no
que tange a analise da natureza humana. Conforme ja demonstrado
anteriormente®’, o entusiasmo que Nietzsche teve ao se deparar com o
escritor, se deve em muito, ao carater profundo e peculiar como Dostoiévski
constréi seus personagens. Diante disso, talvez ndo seja incoerente inferir que,

de certa maneira, Dostoiévski tenha sido uma das formas de expressao

%" No primeiro capitulo, tépico: “O que Nietzsche vé como psicologia em Dostoiévski”  p.32-40)
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daqueles pensamentos que em Nietzsche se encontravam latentes ao longo
daqueles anos.

Na secdo 3 do prélogo, Nietzsche formula a questao que ira orientar
toda a obra: “sob que condicbes o homem inventou para si 0s juizos de valor
‘bem’ e ‘mal’? e que valor tém eles?” (GM. P, 3). Essa questdo que deste muito
cedo assolava a mente de Nietzsche, mas que se apresentava de uma forma
metafisica®, ira se transformar no cerne da investigagdo da obra num todo.

A grande questao de Nietzsche em relacdo a genealogia é saber o
efetivo valor da moral. Esses valores, que segundo o fil6sofo, muitas vezes
eram tomados como absolutos e em “si mesmos”, deveriam ser investigados
na sua génese de modo a se conhecer se eles trabalhavam em favor ou em
oposicao a vida. Segundo o professor Lawrence Hatab, Nietzsche, “no decorrer
da busca por essas questdes, por meio de estudos histéricos e psicologicos
variados, acabou por refinar suas interrogacées e conjecturas posteriormente,
até que tivesse seu ‘préprio territdrio’, seu ‘proprio solo’, para examinar a
moral.” (HATAB, 2010, p.43). Era necessario, para tanto, que o filésofo
enfrentasse o peso da tradico, inclusive o seu grande mestre Schopenhauer™.

A partir disso, Nietzsche inicia sua marcha em direcdo a uma critica
dos valores morais, na qual “o prdprio valor desses valores devera ser
colocado em questao” (GM, P, 6). Segundo ele, o grande equivoco da tradicao,
foi tomar o valor dos valores morais como dado inquestionavel. O conceito de
“bom”, por exemplo, sempre foi tomado como absoluto. Sendo assim, o projeto
da Genealogia, seria investigar a profundidade desses valores, de modo a
identificar os grandes preconceitos que sustentam a moral vigente no ocidente,
bem como os efeitos que dela advém. A esse respeito Nietzsche afirma:

%8 A curiosidade de Nietzsche acerca da origem do bem e do mal se expressam muito cedo em
sua vida, conforme o relato dele nesta mesma sec¢ado. Quando garoto, ele se deparou com esta
questdo por uma perspectiva metafisica (teoldgica): “de onde se originam verdadeiramente
nosso bem e nosso mal?” (GM, P, 3). Mas tao logo ele soube distinguir “preconceito teoldgico
do moral”, Nietzsche passou a tragar seu projeto genealodgico. (Conforme HATAB, 2010, p.42)
% Para Schopenhauer, a natureza suprema da realidade € a Vontade, uma forga sem objetivo
e amorfa que ilude o conhecimento humano e consome todas as suas manifesta¢des. Na vida,
o sofrimento e a falta sdo o ponto principal. A sabedoria, para Schopenhauer, exigia o
reconhecimento da falta de objetivo fundamental da existéncia e a pratica da resignagao, de
forma semelhante as tradigbes religiosas ascéticas (como o budismo), mas sem esperangas
em outro mundo. O pessimismo de Schopenhauer advogava uma vida de autonegacgéo e via a
perspectiva de aniquilagdo como a unica forma auténtica de “salvacado”. (Conforme HATAB,
2010, p.45
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Tomava-se o valor desses “valores” como dado, como efetivo, como
além de qualquer questionamento; até hoje ndo houve duavida ou
hesitagdo em atribuir ao “bom” valor mais elevado que ao “mau”, mais
elevado no sentido da promogéo, utilidade, influéncia fecunda para o
homem (ndo esquecendo o futuro do homem) (GM, P, 6)

O projeto genealégico de Nietzsche é na verdade um recuo que visa
demonstrar que os conceitos de “bom” e “mal” sdo, na verdade, frutos oriundos
de interpretacdes, de convencdes estabelecidas culturalmente e que de modo
algum possuem, como se supde, algum fato em si. Sua iniciativa é uma busca
que difere de um empreendimento historico, pois segue na direcao contraria as
interpretacbes previsiveis da tradicdo. A esse respeito, afirma o professor
Antonio Edmilson Paschoal:

Nao se trata, portanto, de fazer uma histéria, no sentido tradicional,
mas de um “envolvimento” num jogo que coloca em questdo a
manutengado de uma forma de interpretacdo moral que apresenta sua
avaliacdo de “bem e mal” como “valor em si’, como algo supra-
histérico e que se enraizou no homem moderno a ponto de se tornar
uma necessidade (obrigatoriedade). (PASCHOAL, 2005, p.91)

Diante disso, é possivel dizer que, Nietzsche tem como intengéo
primeira, uma analise meticulosa dos valores que edificaram uma moral, de
modo a encontrar em tais valores o que ha de legitimo. O meio que utilizara
para isso, a psicologia, € na verdade apenas uma ferramenta, a partir da qual
ele se valera para avancar nessa investigacdo. Na primeira dissertacao,
Nietzsche utilizarda essa ferramenta de forma mais contundente, e ali a
“‘influéncia” de Dostoiévski se fara notar. A seguir, se fara uma analise da
primeira dissertacao da Genealogia da moral, em especial, 0 momento no qual
€ caracterizado o perfil psicolégico do homem do ressentimento, o artifice da
moral de rebanho.
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3.1.2 A Primeira Dissertacao: a caracterizacao de um tipo psicoldgico

Durante o segundo capitulo deste trabalho, foram demonstrados os
aspectos psicolégicos do homem do ressentimento®. Naquele momento, o foco
dessa abordagem se destinava principalmente a apresentar as conexdes e
similitudes existentes entre as descricdes de Nietzsche e o personagem de
Dostoiévski. Nesse ponto, a retomada do assunto se deve em funcao da
importancia que a caracterizagcdo desse tipo psicolégico exerce no projeto
genealdgico de Nietzsche. Nesse sentido, o que se pretende aqui é inferir que
a importancia do escritor russo no tocante ao projeto de Nietzsche, se deve a
uma questao estilistica, ou seja, o projeto nietzscheano deveria ter como ponto
de partida um tipo de homem, um tipo descrito em termos psicoldgicos, e todo
0 processo pelo qual esse homem se transforma num modelo a ser seguido. O
homem do subterraneo de Dostoiévski parece ter cumprido bem esse papel, e,
por isso, parece ter sido utilizado como referéncia naquela construgao.
Nietzsche se apropria, ao que parece, da forma como o escritor descreve seu
personagem para construir aquele tipo.

Uma das caracteristicas da primeira dissertagcdo da Genealogia da moral
€ o enfoque fisioldgico que Nietzsche da as suas descricdes. Segundo ele, o
conceito de “bom” historicamente sempre foi associado a nocao de aristocracia
a partir da ideia de “nobre”, “bem nascido” ou “espiritualmente privilegiado”.
Mas em algum momento da historia, esse sentido foi subvertido em nome da
nocao de benevoléncia e refinamento, que mais tarde irdo se transformar nos
paradigmas morais da modernidade. A esse respeito, Nietzsche argumenta na
secao 4 da primeira dissertacao:

A indicagédo do caminho certo me foi dada pela seguinte questao: que
significam exatamente, do ponto de vista etimolégico, as designacoes
para “bom” cunhadas pelas diversas linguas? Descobri entdo que
todas elas remetem a mesma transformagdo conceitual — que, em
toda parte, “nobre”, “aristocratico”, no sentido social, € o conceito
basico a partir do qual necessariamente se desenvolveu “bom”, no

sentido de “espiritualmente nobre”, “aristocratico”, de “espiritualmente
bem nascido”: um desenvolvimento que sempre corre paralelo aquele

% Este assunto foi abordado entre as paginas 46 e 53.
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outro que faz “plebeu”, “comum?”, “baixo” transmutar-se finalmente em
“ruim”. (GM,1,4)

Esse é o primeiro momento da Genealogia em que Nietzsche apresenta
0S pares morais originarios: “nobre” e “plebeu”. E esta reflexdo vai dar inicio a
toda investigacao detalhada que Nietzsche empreendera a respeito da origem
dos preconceitos morais que se tornaram vigentes no ocidente. O tipo plebeu
descrito no inicio do escrito polémico é na verdade aquele que se tornara o
homem do ressentimento, aquele que promovera a “revolta escrava na moral’
(ABM,195) conforme descrito na secao 10 da Genealogia. Ele se transformara
no agente responsavel pelo triunfo dessa moral, por isso esse tipo
desempenha no projeto nietzscheano um papel fundamental, sem o qual ndo
seria possivel visualizar a reconstituicdo historica da emergéncia da moral de
rebanho. Segundo o professor Antonio Edmilson Paschoal, “trata-se de um tipo
criado no contexto da critica de Nietzsche a moral socratico-platdnica-crista,
com funcdo bem clara de explicar o modo de vida que estaria na sua origem e
de caracterizar o modelo de homem que ela ‘cultiva™ (PASCHOAL, 2010,
p.215).

O comportamento desse homem é totalmente reativo e, conforme visto
no segundo capitulo, a partir de sua incapacidade de esquecer, ira, diante de
uma contrariedade ou ofensa, desenvolver uma reacdo que ndo se efetiva
como descarga imediata de seus afetos, numa auténtica acédo criadora. Ao
contrario, tal homem, o tipo escravo, é impulsionado a agir pelo
envenenamento psiquico e pelo acumulo de sensacdes oriundas daqueles
ultrajes sofridos. Este comportamento reativo e inauténtico ira estabelecer as
bases da “rebelidao escrava da moral” (GM [, 10). O préximo passo deste
trabalho serd apresentar os movimentos da primeira dissertagdo na qual
Nietzsche apresenta a sua visdo acerca da génese da moral socratico-
platénica-cristda e as intengdes reunidas pelo seu artifice, o escravo, na

verdade, o homem do ressentimento, e suas estratégias para obter o poder.
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3.1.3 A vontade de poder da moral de escravos

Nietzsche afirma em alguns momentos de sua obra que cada
perspectiva que se abre é a expressao de um “centro de poder” (KSA 13, p.
371), que cada ato de interpretar se traduz em um sintoma de cobica e que
todo empreendimento filoséfico seria dessa forma, uma busca de legitimidade
que se traduz num desejo de dominio. Segundo o professor Antonio Edmilson
Paschoal, “Nietzsche postula que a pretensédo a verdade na Filosofia é apenas
mascara por meio da qual certas forcas entram em cena” (PASCHOAL, 2005,
p.66). Tal afirmacao se sustenta a partir das préprias palavras de Nietzsche,
quando ele afirma que “todo impulso ambiciona dominar: e, portanto, procura
filosofar” (ABM, 6).

No que se refere a moral do ressentimento, a vontade de poder se
apresenta sob aspectos bem curiosos, pois, o tipo plebeu, em funcdo de sua
excessiva preocupacdo com o inimigo, modela para o seu rival uma imagem
caricatural de homem mau. Conforme visto no segundo capitulo®', o “ato
criador” (GM, 1,10) da moral escrava se da a partir do olhar que o escravo
ressentido tem de seu oponente nobre. Enquanto que a moral nobre tem sua
origem oriunda de uma atitude auténtica, de um olhar impessoal e afirmativo de
auto glorificacdo, a moral escrava estabelece sua origem da percepc¢ao que o
escravo tem do nobre como algoz. E nesse sentido, ela se origina de uma
negacao, de um ato vingativo que nao se realiza por completo. A esse respeito
Nietzsche discorre na primeira dissertacao:

A rebelido escrava da moral comega quando o proprio ressentimento
se torna criador e gera valores: o ressentimento aos quais é negada a
verdadeira acdo, a dos atos, e que apenas por uma vinganga
imaginaria obtém reparagéao. Enquanto toda moral nobre nasce de um
triunfante Sim a si mesma, ja de inicio a moral escrava diz Nao a um
“fora”, um “outro”, um “ndo-eu” — e este Nao é seu ato criador. (GM, |,
10)

®' No tépico “O tipo psicolégico homem do ressentimento”, p.46
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Essa inversao da realidade produzird uma grande ilusdo que ira num
primeiro momento convencer o proprio escravo de que ser nobre nao é
vantajoso. Ele cria, desse modo, um artificio doentio para suportar sua propria
condicdo, mas também, e principalmente, ira intoxicar o nobre com seus
valores, de modo a conter os seus impulsos e dessa forma, enfim subjuga-lo.
Esse triunfo da moral escrava é assim descrito por Nietzsche na Genealogia da

moral:

Sujeitemo-nos aos fatos: o povo venceu — ou 0s ‘escravos’, ou a
‘plebe’, ou o ‘rebanho’, ou como quiser chama-lo — se isto aconteceu
gragas aos judeus, muito bem! Jamais um povo teve missdo maior na
historia universal. ‘Os senhores’ foram abolidos; a moral do homem
comum venceu. Ao mesmo tempo, essa vitéria pode ser tomada
como um envenenamento do sangue (ela misturou entre si as ragas)
— nao contesto; mas indubitavelmente essa intoxicacao foi bem
sucedida. A ‘redengdo’do género humano (do jugo dos ‘senhores’)
estd bem encaminhada; tudo se ‘judaiza’, ‘cristianiza’, ‘plebeiza’
visivelmente. (GM, [, 9)

Nessas palavras, Nietzsche associa o tipo escravo ao homem religioso,
seja ele judeu ou cristdo, e a vitéria desse tipo humano representa uma
intoxicacdo, ou seja, o enfraquecimento daqueles valores nobres, visto a
“popularizacdo” das tendéncias instituidas por essa nova forma de valoragao.
Segundo Paschoal, “o fato € que, na cultura moderna, independente de seu
afastamento da Igreja, revelam-se as marcas dessa intoxica¢do.” (PASCHOAL,
2005, p.99), pois em todo o modo de viver do homem moderno se encontra 0s
sintomas desse envenenamento. Para Nietzsche, a condicdo que melhor ilustra
a vitéria da moral escrava € o dominio do cristianismo no ocidente. Em Ecce
Homo, ao comentar a primeira dissertagcao da Genealogia da moral, Nietzsche

afirma:

A verdade da primeira dissertagdo é a psicologia do cristianismo: o
nascimento do cristianismo a partir do espirito do ressentimento, néo,
conforme se acredita, apenas do “espirito” — um contramovimento
essencial, a grande revolta contra o reinado de valores nobres. (EH,
A Genealogia da Moral)

Porém, o mais curioso é que tais valores se manifestam mesmo quando

aparentemente ocorre um afastamento de um pensamento religioso. Conforme
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demonstra o professor Antonio Edmilson Paschoal, “os valores da moral crista,
que triunfaram no ocidente, sdo oriundos de uma transvaloracdo de valores
nobres e possuem sua origem em certas relagcdes de poder’” (PASCHOAL,
2005, p.98), relagbes que nao ficaram restritas a esfera religiosa, pois é
observavel que as marcas dessa intoxicagcdo se espalharam pela cultura
européia num todo, a despeito da impressdao de neutralidade que o
pensamento cientifico ostenta.

Toda moral tem como intencdo primeira dirigir-se a todos, criando
valores que se universalizam em torno da nog¢ao de que existe um “bem em si”;
segundo Nietzsche, tal pensamento faz com que se prolifere a incongruente
crenca de que “o que justo para um” é também “justo para o outro” (ABM, 228).
Essa forma de instituir valores absolutos, que caracteriza em especial a moral
de rebanho, é “uma estratégia empregada para assumir e desempenhar um
papel dominante” (PASCHOAL, 2009, p.106). E também marca desta moral, no
entanto, apresentar-se acima de qualquer conflito, pois tal postura fortalece a
aparéncia de neutralidade e de isencao de qualquer ambicao; desse modo, a
moral da compaixao escamoteia sua estratégia de vontade poder. “Na verdade,
trata-se de uma estratégia que se explica por seu esforco no sentido da
generalizagdao, como um esfor¢o por dominio e expansao.” (PASCHOAL, 2009,
p.106). A moral da compaixdo tende a ditar padrdes que visam minimizar o
homem em torno de uma ideia comum. Com isso, generaliza aquilo que de
forma alguma poderia ser generalizado. Em Além do bem e do Mal, Nietzsche
enfatiza essa ideia:

Todas essas morais que se dirigem a pessoa individual, para
promover sua “felicidade”, como se diz — que sdo elas, senao
propostas de conduta, conforme o grau de periculosidade em que a
pessoa vive consigo mesma; receitas contra suas paixdes, suas
inclinacbes boas e mas, enquanto tém a vontade de poder e querem
desempenhar papel de senhor; pequenas e grandes artimanhas e
prudéncias, cheirando a velhos remédios caseiros e sabedoria de
velhotas; todas elas barrocas e irracionais na forma — porque se
dirigem a “todos”, por que generalizam onde ndo pode ser
generalizado. (ABM, 198)

A partir da instituicdo dos valores da moral de rebanho como valores
absolutos e sua moral como a moral dominante no ocidente, Nietzsche

apresenta sua visdo acerca da cultura e da funcdo que ela desempenha no
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projeto pedagdégico da moral do escravo. Segundo Nietzsche, “o sentido de
toda cultura seria amestrar o animal de presa ‘homem’, reduzi-lo a um animal
manso e civilizado, doméstico” (GM, 1,11), no entender dele, este aniquilamento
do homem é o que suscita maior temor: pois, ndo é a bestialidade humana o
elemento ameagador, mas antes, que todo o processo de humanizagdo gerado
no “caldeirdo do édio” (GM, I, 11) dessa vinganca plebéia produza um homem
tao desprovido de si mesmo, que nao haja mais o que temer nele.

Para Nietzsche, a cultura e o refinamento sao elementos estratégicos de
dominacdo desse homem vingativo em sua cruzada contra os impulsos do
nobre e “a partir do sucesso dessa formula, que entende por moral e cultura o
amansamento do homem, pode-se avaliar a grande preocupacdo que
Nietzsche exterioriza” (PASCHOAL, 2005, p.103). Esses elementos culturais
tornam o homem mais décil e menos resistente ao dominio ancestral do desejo
de vinganga escrava. Nietzsche discorre sobre os instrumentos de cultura que

amansam o homem nos seguintes termos:

Os portadores dos instintos depressores e sedentos de desforra, os
descendentes de toda escravatura européia e nao européia, de toda
populagéo pré-ariana especialmente — eles representam o retrocesso
da humanidade! Esses “instrumentos de cultura” sdo uma vergonha
para o homem, e na verdade uma acusagao, um argumento contrario
a “cultura”! Pode-se ter razdo, ao guardar temor e se manter em
guarda contra a besta loura que ha no fundo de toda raga nobre: mas
quem n&o preferiria mil vezes temer, podendo ao mesmo tempo
admirar, a ndo temer, mas nado mais poder se livrar da visao
asquerosa dos malogrados, atrofiados, amargurados, envenenados?
(GM I, 11)

A grande preocupacao de Nietzsche, nesse contexto, é que este tipo
civilizado reivindique para si a condicdo de se apresentar como meta para o
homem. Que este produto de uma cultura castradora, que solapou toda a
Europa, “tenha aprendido a se perceber como apogeu € meta, como o sentido
da historia” e assim fazer valer “a predominancia de um tipo homem tanto
‘melhor’ quanto mais mediocre”. (PASCHOAL, 2005, p.103).

Sobre os efeitos desse adestramento, o que se observa é o receio do
filbsofo de que o padrdao adotado pela humanidade, a partir do advento da
emergéncia da moral de rebanho seja definitivamente a mediocridade oriunda
dos “instrumentos de cultura” que “produziram uma humanidade décil e

mediocre que se presume ser a mais alta conquista e o mais alto significado da
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histéria.” (HATAB, 2010, p.63) Esse talvez possa ser entendido como o mais
efetivo triunfo da valoracdo escrava: a transformacao desse tipo fraco de
homem em meta a ser alcancada. A seguir Nietzsche apresenta as intencdes

desse modo de valoragao:

O que eles gostariam de perseguir com todas as forgcas é a universal
felicidade do rebanho em pasto verde, com segurancga, auséncia de
perigo, bem estar e felicidade para todos; suas duas doutrinas e
cantigas mais lembradas sao “igualdade de direitos” e “compaixao
pelos que sofrem”- e o0 sofrimento mesmo é visto por eles como algo
que se deve abolir. (GM I, 11)

Esses elementos culturais doutrinarios, que se instituiram pela vontade
de poder daquele modelo moral, por sua vez, destituiram o homem originario
de seus impulsos espontaneos e o transformaram num ser mediocre
desprovido de si mesmo.

E importante ressaltar que o homem do ressentimento representa para
Nietzsche o esteredtipo do plebeu que produz a emergéncia de uma moral. E
que toda descricdo desse tipo de homem, durante as se¢des da primeira
dissertacdo esta a servico de apresentar os primérdios dessa moral, as
estratégias utilizadas para a sua adesao e sua crescente popularizacdo. De
modo que é possivel dizer que esse modelo apresentado por Nietzsche é
utilizado pelo fildsofo como elemento originario e determinante para explicar o
triunfo e elevacao de uma moral: a moral do ressentimento.

A seguir, serdo expostas as outras aplicagbes do conceito de
ressentimento presentes nas outras duas dissertacdes da Genealogia da moral
e de que forma o filésofo segue adiante em seu projeto genealdgico e expande
a questdo do ressentimento, analisada num primeiro momento como um
sintoma psicologico, para uma perspectiva social. Ao final da primeira
dissertacao ja se prenuncia o afastamento que Nietzsche inicia em relagdo a
perspectiva que Dostoiévski oferece em L’esprit souterrain. E nas dissertacoes
seguintes ja é possivel observar as outras formas de aplicacdo daquele

conceito.
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3.2 O CONCEITO DE RESSENTIMENTO NA SEGUNDA E TERCEIRA
DISSERTACOES DA GENEALOGIA DA MORAL

Apébs introduzir o ressentimento na primeira dissertacdo, Nietzsche
redireciona esse conceito de modo a dar sequéncia ao seu projeto
genealdgico, cujo objetivo é investigar as condicbes pelas quais o homem
levantou as bases da moral que no ocidente se instituiu. Era imprescindivel
para a Genealogia da moral, que seu inicio se desse a partir da caracterizacao
psicolégica desse homem que forjou para si aqueles valores. Uma vez
apresentado o perfil psicolégico desse homem, torna-se possivel avancar no
projeto de modo a encontrar as razdes pelas quais esse agente se movimentou
em direcdo a elevacdo daqueles preceitos morais. Ainda na primeira
dissertacao do escrito polémico, Nietzsche apresenta a nocao de vontade de
poder como um movimento que se apoia, inicialmente, no desejo de nao ser
dominado e depois no desejo de dominar, conforme apresentado no tépico
anterior deste estudo.

Ao entrar na segunda dissertacdo, o filésofo aproxima o conceito de
ressentimento a nocao de culpa e ma consciéncia. Ali, Nietzsche descreve a
maneira como 0 esquecimento, entendido como “uma forga inibidora, ativa,
positiva no mais rigoroso sentido” (GM, Il, 1), é superado pela formacao da
memoria, elemento perigoso que atua no homem quando esse artefato inibidor
€ danificado. O perigo que a meméria traz, é tornar o homem vulneravel a
indigestao de ideias que, por nao serem descarregadas, tornam-se venenosas,
pois em geral, segundo Nietzsche, “apenas o que ndo cessa de causar dor fica
na meméria” (GM, Il, 3). Essa excitacdo da capacidade de reter sensacdes e
pensamentos ird favorecer o desenvolvimento do ressentimento®. Porém, o
instante da segunda dissertacdo no qual esse conceito aparece de forma
direta, se da na seg¢dao 11, quando o filésofo retoma a sua discussdo com

%2 Este movimento do ressentimento, que atua por uma perspectiva totalmente psicoldgica, se
encontra fortemente unida as construgées de Dostoiévski em Memdrias do subsolo. Porém, na
medida em que se internaliza esta perspectiva, Nietzsche, ao longo da Genealogia da moral,
ird redirecionar o ressentimento para um viés mais social até transformar o homem do
ressentimento em modelo moral a ser seguido.
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Eugene Diihring em torno da ideia de justica. Nietzsche ira criticar o filésofo de
Berlin por aproximar esse conceito, ao sentimento de vinganca, pois pressupde
uma equidade natural entre as pessoas que tornaria valida qualquer reacéo,
ainda que violenta. Segundo Nietzsche, essa concepcao que se legitima “em
favor do 6dio, do despeito, da inveja, da suspeita, do rancor, da vinganca” (GM,
II, 11) tem sua origem no ressentimento. A discussdo com Diihring, acerca da
justica, ira reconduzir o problema do ressentimento a uma dimensao social,
conforme sera desenvolvido no tépico seguinte.

Na terceira dissertacao, toda discussao referente ao ressentimento esta
ligada a perspectiva do ideal ascético. Nesse ponto da Genealogia, Nietzsche
apresenta esse ideal como uma negacgao da vida que se estrutura a partir da
figura do sacerdote ascético, o agente que projeta toda acdo humana em um
plano metafisico. Essa negacdo, promovida pelos homens do ressentimento,
que visa “representar o amor, a justica, a superioridade, a sabedoria” (GM,II,
14) esconde, na verdade, outra intencdo: “eles mesmos estdo no fundo
dispostos a fazer pagar” (GM,IlII, 14) , isto €, eles anseiam por transitar entre os
homens como “censuras vivas” (GM,lll, 14) e instalar na consciéncia humana a
culpa por qualquer expressao de regozijo, como se a felicidade fosse sinbnimo
de vergonha. O ressentimento, na terceira dissertacao, surge como uma forma
de doutrinar o homem a seguir os valores castradores da moral de rebanho.

No que se refere aos propdsitos desta pesquisa, sustentar a inferéncia
de que Dostoiévski foi um elemento estratégico utilizado por Nietzsche na
construcédo do perfil psicolégico do homem do ressentimento e, portanto mais
direcionado a primeira dissertacdo da Genealogia, a parte final deste estudo
devera se respaldar no sentido de alimentar tal hipbtese, a partir da
demonstracdo do afastamento que a Genealogia da moral tem das
perspectivas psicologicas apresentadas pelo autor russo em Memdrias do
subsolo, visto que a caracterizagdo daquele tipo psicolégico descrito na
primeira dissertacao constitui apenas um elemento, ainda que fundamental, do
grande projeto genealégico de Nietzsche.
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3.2.1 A Segunda Dissertacao: Ressentimento e Justica

Na segunda dissertacdo da Genealogia da moral, Nietzsche ira rediscutir
0 conceito de justica apresentado por Eugene Diihring e com o qual teve
contato em 1875. Nessa retomada de discussao, ja € possivel observar um
novo rumo que o conceito do ressentimento ira tomar, se afastando
gradualmente das perspectivas que se assemelham as descri¢coes psicologicas
de Dostoiévski. Nesse momento da obra, Nietzsche ja desenvolveu bastante o
objetivo de apresentar os elementos que tornaram a moral ocidental vigente,
preocupacao que no texto de Dostoiévski ndo aparece. Ainda é possivel, no
entanto, visualizar um pouco da perspectiva do escritor na critica que Nietzsche
faz a Duhring, em relagdo a origem do sentimento de justica, essas
semelhancas seréo apresentadas adiante.

O termo ressentimento, conforme j4 visto®®, sera discutido por Nietzsche
pela primeira vez a partir da leitura que ele faz da obra de Diihring ** em
especial no que se refere ao conceito de justica. Naquela obra, esse filésofo,
apresenta a origem daquele sentimento a partir de um impulso reativo, pois se
manifesta como resposta a um estimulo anterior. Uma reacdo a uma primeira
forca, como uma agressao, por exemplo. Seria uma associacao direta a ideia
de ressentimento. Conforme demonstra o professor Antonio Edmilson

Paschoal:

A justica corresponderia, assim, a um “sentimento para tras’,
designado pelo termo “ressentimento”, do qual derivaria “uma
necessidade de retribuicdo”, seguida da vinganga propriamente dita
como uma forma de descarga daquele afeto.(...) aquele
(re)sentimento tem lugar quando um individuo € vitima de um “mau
maior”, de uma crueldade injustificada e injusta, ou seja, de uma
agressao que nao teria sido motivada por um agressao anterior. Tal
agressao confere aquele que a sofreu, segundo Dihring, o direito de
voltar contra 0 agressor e de descarregar nele o sentimento que
inicialmente fora “voltado para tras”. (PASCHOAL, 2011, p.153)

% No inicio do segundo capitulo deste trabalho. p.43
® A obra em questdo é O valor da vida. Uma reflexdo filoséfica. A edigao de 1865. Conforme
PASCHOAL, 2011, p.149
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Nesse sentido, Dihring concebe a acdo justa como uma espécie de
violéncia que se legitima naturalmente, e nesse sentido, “considera o
ressentimento o fundamento da justica” (BRUSSOTTI, 2000, p. 25). Esse
pensamento, que visa “sacralizar a vinganca sob o nome de justica’ (GM, II.
11), toma como pressuposto uma igualdade natural existente entre os homens,
e por isso tornaria a reagao legitima, pois ela estaria restabelecendo aquela
equidade rompida. Essa concepcao sera interpretada por Nietzsche, num
primeiro momento, como um afastamento de Dihring “da aparente
necessidade, tdo comum aos filésofos, de buscar um fundamento para a justica
e para a moral na natureza ou em alguma forma de metafisica.” (PASCHOAL,
2011, p. 154) Dessa forma, aquele filésofo distingue 0 bom do mau, a partir da
identificacdo da oposicdo entre forcas e do padecimento de uma delas. “Ele
funda sua ética no ressentimento” (BRUSSOTTI, 2000, p. 25) Nietzsche ira
criticar, no entanto, “as tentativas de encontrar a origem da justica na vinganca,
que ele conecta ao ressentimento” (HATAB, 2010, p.107). Segundo ele, “o
ultimo terreno conquistado pelo espirito da justica é o sentimento reativo!” (GM,
II, 11). Nietzsche sustenta essa afirmacao reivindicando a histéria, segundo o
filosofo, originariamente, a justica era conduzida pelos nobres e fortes, aqueles
que se auto legitimavam pelo poder e pela forca. Pela perspectiva genealdgica
de Nietzsche, é a instituicado das leis que ira determinar o que é “justo” e
“‘injusto” e ndo que tais valores existam em si mesmos conforme sustentava

Duhring. A esse respeito, Nietzsche discorre nos seguintes termos:

Falar de justo e injusto em si carece de qualquer sentido; em si,
ofender, violentar, explorar, destruir ndo pode naturalmente ser algo
“injusto”, na medida em que essencialmente, isto é, em suas funcdes
basicas, a vida atua ofendendo, violentando, explorando, destruindo,
nao podendo sequer ser concebida sem esse carater.

(GM, 11. 11)

Para Nietzsche, as vontades nado sao iguais, valores que séao
previamente considerados “injustos”, conforme defende a moderna concepcéao
de justica, advinda do ressentimento, € uma visdo muito parcial e tendenciosa.
Segundo o filésofo, a justica surge como expressao de poder para subjugar os
mais fracos e conter os impulsos vingativos do homem ressentido. A justica,

nesse sentido, seria uma expressao de poder que se levanta em forma de lei,
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cujo impulso primeiro emerge de instintos nobres. E possivel identificar o
posicionamento de Nietzsche a esse respeito no seguinte trecho da segunda

dissertacao:

Em toda parte onde se exerce e se mantém a justica, vemos um
poder mais forte que busca meios de pér fim, entre os mais fracos a
ele subordinados (grupos ou individuos), ao insensato influxo do
ressentimento, seja retirando das méaos da vinganca a luta contra os
inimigos da paz e da ordem, seja imaginando, sugerindo ou mesmo
forcando compromissos, seja elevando certos equivalentes de
prejuizos a categoria de norma a qual de uma vez por todas passa a
ser dirigido o ressentimento. (GM, II. 11)

De acordo com esse posicionamento, Nietzsche sugere que a justica,
entendida pela perspectiva moderna, nao preexiste, e os valores que a
sustentam nao sdo dados desde sempre, muito ao contrario, ele tém sua
origem determinada por uma transformacao conceitual oriunda do instante no
qual o ressentimento passa a criar valores e assim, inverter as no¢goées nobres
de justica, por um pathos reativo. Na visdo do filésofo, o homem ativo, aquele
que muitas vezes se vale da violéncia para resolver suas demandas, esta muito
mais préximo de uma justica do que o homem do ressentimento, justamente
por ndo precisar criar uma forma parcial de entender sua situacdo, e assim
criar o que Nietzsche ira entender como uma “ma consciéncia”. Nietzsche
estabelece as diferencas existentes entre o tipo ativo e o reativo nesta

passagem:

O homem ativo, violento, excessivo, esta sempre bem mais proximo
da justica que o homem reativo; pois ele ndo necessita em absoluto
avaliar seu objeto de modo falso e parcial, como faz, como tem que
fazer o homem reativo. Efetivamente por isso o homem agressivo,
como o mais forte, nobre e corajoso, em todas as épocas possui 0
olho mais livre, a consciéncia melhor: inversamente, j4 se sabe quem
carrega na consciéncia a intengdo da “ma consciéncia” — o homem do
ressentimento! (GM, Il, 11)

Esse trecho da Genealogia demonstra a esséncia da oposicao que
Nietzsche faz a Duhring, pois, ao contrario do filésofo de Berlin, que justificava
a violéncia e a vinganca como acgodes justas, a partir de uma natural igualdade
entre os homens, Nietzsche compreende que tal concepcdo ja é, por assim
dizer, uma manifestacdo do espirito do ressentimento que nutre a “ma

consciéncia”. Esse “cliché comunista de Duhring” (GM, 1l,11) esconde em si,
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uma noc¢ao de moral ja instituida pela tradicdo metafisica, pois, embora o
filosofo de Berlin, aparentemente, se afaste de uma tendéncia a explicar os
valores que constituem a moral como absolutos, visto que busca legitimar a
violéncia e a vinganca, sustenta, no entanto, uma equidade entre os homens
que nao poderia ser justificada sendo por um pensamento metafisico.

Nesse ponto, em que o filésofo retoma o tipo psicolégico homem do
ressentimento, é possivel ainda observar uma sutii semelhanca dessa
afirmativa de Nietzsche com uma passagem de Memodrias do subsolo, o trecho
no qual o homem do subterréneo esclarece as diferengas existentes entre as
reacdes do homme de la nature et de la vérité e o “camundongo de consciéncia

hipertrofiada™®. Este é o trecho em questao:

Mas vejamos agora este camundongo em agdo. Suponhamos, por
exemplo, que ele esteja ofendido (quase sempre estd) e queira
vingar-se. Acumula-se nele, provavelmente, mais rancor que no do
homme de la nature et de la vérité. E possivel que um desejo baixo,
ignébil, de retribuir ao ofensor 0 mesmo dano, ranja nele ainda mais
ignobilmente que no homme de la nature et de la vérité, porque este,
devido a sua inata estupidez, considera sua vinganga um simples ato
de justica; ja o camundongo, em virtude de sua consciéncia
hipertrofiada, nega haver nisso qualquer justica. (DOSTOIEVSKI,
2003, p.22-23)

Embora haja uma notavel semelhanca aqui entre a maneira pela qual se
da a imediata associacdo entre vinganca e justica feita pelo homme de la
nature et de la vérité no texto de Dostoiévski, com a posicdo de Diihring. E
importante ressaltar, que isso se da por razées muito diferentes, e por isso, é
possivel compreender, porque, Nietzsche ndo estende ao escritor russo a
critica que faz ao filésofo de Berlin. Primeiro, porque Nietzsche, ao se contrapor
a Duhring, condena a reacdo como fundamento da justica e, ao contrario,
enfatiza o valor da acao legitima que ocorre de forma auténtica e desprovida de
uma visao invertida. E segundo, porque o filésofo critica a conexao necesséria
que Dihring estabelece entre justica e o ressentimento. Para Nietzsche, a
vinganca é apenas uma reinterpretacao da justica e ndo a sua origem. No caso
de Dostoiévski, a apologia a vinganca, entendida como justica pela obtusa

visdo do homme de la nature et de la vérité, estd muito mais préxima daquilo

% A abordagem sobre a associacdo existente entre vinganca e justica, nessa passagem, foi
inicialmente discutida, sob a perspectiva de Dostoiévski, no segundo capitulo dessa pesquisa
no tépico “O homem do subterraneo” p.68
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que Nietzsche entende ser o valor da acdo do nobre, que ao ganhar, inclusive,
o estatuto de lei, por ocasido da criagdo do direito, cria “estados de excecao”
(GM, 11,11) da vida, ou seja, construcdes legais feitas para restringir algumas
vontades e legitimar outras, mas que se pautam numa acdo € ndao numa
reacdo. Por isso, apenas pela perspectiva do ressentido, “que carrega na

consciéncia a intencdo da ‘ma consciéncia” (GM, 11,11), e que “em virtude de
uma consciéncia hipertrofiada nega haver nisso qualquer justica”
(DOSTOIEVSKI, 2003, p.22-23).

Na segunda dissertacdo, o conceito de ressentimento ganha uma
ampliacdo de horizontes: ele passa a responder por uma dimensao social, e
isso € visivel, justamente no que tange ao conceito de justica. Em termos
praticos, a tese de Dulhring ja seria uma manifestacdo da “moral de rebanho”
(ABM, 202) e como tal, estaria a servico de uma busca por dominio e poder.
Essa discussdo em torno da instituicAo de valores de uma moral, conforme
prenunciado ao final do segundo capitulo deste estudo®®, ja apresenta um sutil,
porém, significativo afastamento das possiveis impressdes que Nietzsche
colheu de Dostoiévski e que se encontram nas sec¢des 10 e 11 da primeira
dissertacdo da Genealogia da moral, por ocasiao da descricao do perfil
psicolégico do homem do ressentimento. A seguir, sera discutida a forma como
o ressentimento aparece na terceira dissertacdo do escrito polémico de

Nietzsche.

3.2.2 A Terceira Dissertacao: Ressentimento e o ideal ascético

A grande questdo que se encontra na raiz da terceira dissertacdo da
Genealogia da moral, diz respeito ao que significam os “ideais ascéticos”.
Durante o curso das descricoes de Nietzsche a esse respeito, surge uma
sequéncia de significados para esta questdo, mas todos esses sentidos

% Ver o topico “Vontade de poder da moral de escravos” p. 80
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acabam por se reunir em torno da figura do “sacerdote ascético” (GM, IlI, 11)
conforme serd demonstrado adiante.

E possivel observar, logo na primeira secéo, uma reflexdo norteadora de
todo movimento em torno dos propdsitos dessa terceira dissertagdao: o homem,
diante do vazio de sua existéncia, sempre ira preferir “querer o nada a nada
querer” (GM, IlIl, 1). Esse pensamento pode ser entendido como o primeiro
sinal em direcao a explicacdo do que sdo os ideais ascéticos. Nesse sentido, é
valido dizer que o homem, movido por um forte e incontrolavel impulso de
vontade, sempre ira buscar um sentido de saciedade, ainda que esta
saciedade nao seja atingida, e conforme afirma o professor Marco Brussotti, “O
essencial é incondicionalmente, querer. O objetivo correspondente é
secundario. O nada querer é sempre ainda querer algo” (BRUSSOTTI, 2000, p.
6). Esse desejo pelo nada, como uma solugdo para o preenchimento daquela
“monstruosa lacuna’ (GM, lll, 28) que reside no homem e que tanto o ameaga,
aponta para o que significa o ideal ascético: um sentido que justifigue ao
homem esse espaco vazio, ainda que tal sentido aponte para uma negacao do
préprio homem e o projete para uma realidade além da que constitui a sua vida
enquanto fisiologia. De modo que, o préprio sofrer humano ndo 0 ameace mais
do que a auséncia de uma resposta que solucione a questao ‘para que sofrer?”
(GM, 1ll, 28). Desse modo, o homem ndo se nega ao sofrimento, mas a
auséncia de um sentido que o conecte a resposta imprescindivel que o
justifigue enquanto ser. Nietzsche discorre a esse respeito com as seguintes
palavras:

O homem, o animal mais corajoso e mais habituado ao sofrimento,
ndo nega em si o sofrer, ele o deseja, ele o procura inclusive, desde
que Ihe seja mostrado um sentido, um para qué no sofrimento. A falta
de sentido do sofrer, ndo o sofrer, era a maldicdo que até entao se
estendia sobre a humanidade — e o ideal ascético lhe ofereceu um
sentido! (GM, Ill, 28)

Essa busca humana por uma razdo que o justifique encerra, em si, um
paradoxo que é assim apresentado por Marco Brussotti: “O homem precisa de
um sentido, de todo modo, para poder querer algo e o ideal ascético pde um
fim ao sofrimento pela auséncia de sentido” (BRUSSOTTI, 2000, p. 7). O
agente desse preenchimento lacunar por meio do ideal ascético é o tipo de
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homem que Nietzsche descreve na secao 11, o sacerdote ascético, aquele que
“trata a vida como um caminho errado, que se deve enfim desandar até o ponto
onde comega; ou como um erro que se refuta” (GM, lll, 11). E um auténtico
inimigo da vida, aquele que inspira no homem o desejo do auto aniquilamento.
Segundo Nietzsche, “0 sacerdote ascético é a encarnacdo do desejo de ser
outro, de ser-estar em outro lugar, € o mais alto grau desse desejo, sua
verdadeira febre e paixao” (GM, lll, 13). O mais elevado grau desse desejo é a
experiéncia do nada, que se traduz na vida dos santos, ou no nirvana®’ budista,
conforme Nietzsche anuncia na secdo 6 da primeira dissertacdo. Segundo
Nietzsche, essa vontade do nada, o niilismo, é “algo de monstruoso” (GM, lll,
14), pois, eleva como ideal um tipo fraco de homem.

O ressentimento na terceira dissertacdo aparecera dentro desse
contexto, no qual se da a elevacao desse tipo fraco, ao estatuto de regra a ser
seguida. Essa condicdo encerra o grande triunfo do ideal ascético: quando os
valores daquele aniquilamento humano sao incutidos de tal forma na
consciéncia humana, que toda felicidade e regozijo do homem passam a ser
entendidos como uma agressao aquele ideal de diminuicdo do homem. Diante
disso, a felicidade passa a ser vista como uma vergonha. O ressentimento
aparecera como sinal da inveja desse tipo decadente de homem, que obtém
um estranho poder de dominacdo negando a vida. A esse respeito Nietzsche

discorre:

Eles sdo todos homens do ressentimento, estes fisiologicamente
desgragados e carcomidos, todo um mundo fremente de subterranea
vinganga, inesgotavel, insaciavel em irrupgbes contra os felizes, e
também em mascaramentos de vingangca, em pretextos para
vinganca: quando alcangariam realmente o seu Ultimo, mais sutil,
mais sublime triunfo da vinganga? Indubitavelmente, quando
lograssem introduzir na consciéncia dos felizes sua prépria miséria,
toda miséria, de modo que estes um dia comegassem a se
envergonhar da sua felicidade, e dissessem talvez uns aos outros: “é
uma vergonha ser feliz! Existe muita misérial” (GM, Ill, 14)

Segundo Nietzsche, o maior engano humano é esse envenenamento da
consciéncia que faz com que o homem de natureza nobre, passe a duvidar de

seu “direito a felicidade” (GM, lll, 14). Os homens do ressentimento, aqueles

% 0 Nirvana é um conceito do budismo que aponta para o total desapego da matéria. E o
ultimo estagio humano e que encerra o ciclo das reencarnagoes.
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representantes do ideal ascético, triunfam sobre os valores do homem
auténtico se apresentando envoltos em uma aparéncia de justica e pureza,
mas escondem, no entanto, um 6dio envenenador que anseia por punir e

atribuir culpa. A esse respeito afirma o professor Marco Brussotti:

A brutal ma-consciéncia animal esta aqui na origem do ressentimento
(e nédo o contrario), ela é idéntica a ele. Ele é uma reagéo frustrada
contra a atividade da ma-consciéncia — frustrada porque mantém o
sofrimento fisico e porque ndo pode manter, permanentemente,
nenhuma reagéo distante da consciéncia. (BRUSSOTT]I, 2000, p. 21)

Nessa dissertacdo, o ressentimento se apresenta como uma
conseqiiéncia da ma-consciéncia. E o triunfo do sacerdote ascético que modela
esse sentimento de culpa, que Nietzsche ja havia apresentado na segunda
dissertacao, e o transforma, por meio de ditames morais, em sua forma mais
conhecida: o “pecado” (GM, Ill, 20). Nesse sentido, o sacerdote ascético induz
o homem a procurar a causa do seu sofrimento em si mesmo, em sua indole
pecadora, de modo que, ele se considere responsavel pelo préprio sofrimento e
dirija “seu ressentimento inversamente, contra si mesmo” (BRUSSOTTI, 2000,
p. 22). Por essa via, apds aqueles valores de negacao da existéncia humana
se tornarem ideais a serem alcangados e o tipo de homem que eles produzem,
uma meta a ser atingida, constrdi-se a moral do ressentimento.

Nessa nova direcao que o ressentimento toma na terceira dissertacao, é
possivel dizer que esse conceito assume ampliacbes que nas descricdes de
Dostoiévski em Memodrias do subsolo nao sao visiveis. Na obra do escritor
russo a preocupacao com a formacédo de uma moral ndo aparece. Diferente
disso, 0 homem do subterraneo é uma espécie de caricatura decorrente da
degradacdao moral vigente naquele modelo de sociedade que Dostoiévski
critica; critica que, de certa forma, Nietzsche é também partidario. E no interior
dessa percepcao comum das questdes relativas aquele século e seus valores,
que se torna possivel inferir que Nietzsche tenha se apropriado
estrategicamente das construcdes psicoldgicas do escritor russo, para lancar

as bases de um de seus conceitos mais significativos.
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CONSIDERACOES FINAIS

A questdo do ressentimento se conecta, na filosofia de Nietzsche,
diretamente ao problema da consciéncia, que no entender do filésofo, é uma
instancia totalmente dispensavel a natureza humana (GC, V, 354). O homem
do ressentimento, por sua inabilidade em livrar-se de recordagdes, trabalha
com aqueles pensamentos que constantemente revive em seu intelecto, até
que eles ganhem autonomia e passem a conduzir suas acgbes. Sua
caracteristica nuclear é exatamente essa dilatacdo de memdéria, que apéds
algum tempo, se intensifica de tal modo, que ele ndo mais distingue o que
aconteceu de fato, daquilo que se ampliou em sua “consciéncia hipertrofiada”
(DOSTOIEVSKI, 2003, p.22). O 4dio que esse homem nutre em seu interior é o
gue motiva sua acao, que nada mais € que uma reagao.

Nietzsche, conforme visto no decorrer deste trabalho®, ja tinha
delineado em seu pensamento as noc¢des gerais desse conceito muito antes de
1887. E frente ao iminente projeto que despontava no inverno daquele ano em
que gestaria seu escrito polémico, encontrou no texto de Dostoiévski os
elementos que iria utilizar alguns meses depois, na Genealogia da moral.
Torna-se possivel dizer, diante disso e das constatacdées colhidas ao longo
deste estudo, que, quando da leitura de L’esprit souterrain, Nietzsche
identificou a forma que iria utilizar para compor o tipo psicolégico homem do
ressentimento, e assim, provavelmente, Dostoiévski nada tenha acrescentado,
além disso, ao pensamento de Nietzsche, pois, no que diz respeito aos
elementos especificos, o conceito em questdo ja estava bem estruturado, ao
menos em seus aspectos fundamentais.

Mas a importancia de Dostoiévski nesse projeto, no que se refere a
hipotese exposta neste estudo, ndo é, de forma alguma, irrelevante. A
descricao psicoldgica que Nietzsche perfaz do homem do ressentimento, que
parece ter sido cunhada ao modo de Dostoiévski, € um dos aspectos mais
importantes da obra e desempenha um papel crucial no projeto geneal6gico em
sua totalidade. A estratégia de Nietzsche na Genealogia da moral tem como

% No topico “O ressentimento na obra de Nietzsche” p. 43-46
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primeiro passo, a apresentacao dos elementos psicolégicos do homem que ira
consolidar uma nova concepcdo de moral, suas motivagdes, interesses e
artificios. A funcdo do homem do ressentimento no projeto de Nietzsche é
apresentar as causas primeiras que irdo direcionar as acées de uma linhagem
de homens rumo a instituicdo de valores morais que se tornardo legitimos.
Conforme Nietzsche apresenta na primeira dissertacdo da Genealogia, a
reconfiguracdo dos antigos valores que outrora vigoravam ocorre quando o
préprio ressentimento passa a criar e gerar valores (GM, I, 10). Nesse sentido,
era de fundamental importancia que a descricao psicolégica desse sentimento
reativo fosse conduzida de uma forma clara, precisa e impactante. Nietzsche
parece ter encontrado em Dostoiévski tal inspiracdo. Ele ndo tomou do escritor
nenhum elemento que ja ndo tivesse, em alguma instancia, discorrido em seus
escritos, mas estrategicamente se valeu da forma e do modo como autor de
Crime e castigo constroi e molda o perfil de seus personagens.

Se as semelhancas existentes entre Memdrias do subsolo e a
Genealogia da moral, apontam para uma inegavel influéncia de Dostoiévski no
escrito de Nietzsche, fato que, inclusive, se justifica pelas cartas pessoais do
filosofo do periodo, nas quais a assumida admiracdo pelo escritor russo é
apresentada; por outro lado, suas diferencas também indicam que essa
influéncia é muito parcial. Uma das grandes distincoes existentes entre as duas
obras diz respeito as suas respectivas intencdes: Nietzsche deseja, com a
Genealogia, investigar a génese de uma moral, enquanto que Dostoiévski, em
Memodrias, parece tecer uma critica a um modelo de sociedade que ele julga
decadente. Outro aspecto distinto entre as duas obras se refere as diferencas
observaveis entre o homem do subterraneo de Dostoiévski e o homem do
ressentimento de Nietzsche. Enquanto que o primeiro se apresenta como
resultado de uma época que € censurada pelo escritor, 0 outro vem a tona
como artifice de um modelo de sociedade que se ergue.

O lago de parentesco que Nietzsche afirma existir entre ele e o escritor
(KSB, 8, p.27) e que o faz admitir que Dostoiévski, em relacdo ao assunto
psicologia, era o Unico capaz de lhe dar ligdes (Cl — Incursbes de um
Extemporaneo, 45) parece se justificar exatamente na questdo da consciéncia.
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Assim como Nietzsche faz em alguns momentos de sua obra®, o escritor
russo, por meio do homem do subterraneo, tece grandes criticas ao primado da
consciéncia. E justamente ela que faz surgir esse personagem com o qual
Nietzsche ir4 encontrar paralelos com seu pensamento. O ressentimento existe
em funcao do uso abusivo da consciéncia, da desmedida propriedade de reter
informacdes e de fazer delas um veneno contra si mesmo. Nietzsche parece
reconhecer em Dostoiévski, que a percepc¢ao que ele tem da consciéncia como
algo danoso ao homem, é fruto de uma profundidade muito grande, “um
verdadeiro golpe de génio da psicologia” (KSB, 8, p.27). Nao é consequéncia
do acaso que o texto de Dostoiévski tenha o nome de “Memdrias”.

% Nietzsche em geral se opde aos pressupostos da ciéncia em muitos momentos de sua obra,
no tocante a questédo da consciéncia, o momento mais significativo desta critica se da no livro V
da Gaia Ciéncia, mais precisamente no paragrafo 354, “O Génio da essécie”.Este livro foi
escrito no periodo proximo ao da Genealogia da moral, conforme ja visto anteriormente neste
trabalho.
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