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RESUMO

A pesquisa investiga o texto candnico de J6 24.1-12 por meio da analise semiotica discursiva
aplicada a exegese biblica para apontar, através da materialidade linguistica, sinais concretos
de como os atos violentos contra os pobres na teologia de J6 sdo denunciados e concebidos
nesse poema sapiencial. O que se verifica € que uma teologia retributiva é questionada no
texto desta pesquisa como um construtor teoldgico omisso e que possivelmente legitima tais
atos violentos aos pobres. O discurso da pericope estudada surge como uma voz profética que
reporta os efeitos venais, os quais se espalham em todo seu territorio pelas acdes
inescrupulosas de homens maus que domesticam e espoliam seus compatriotas. O
desenvolvimento do trabalho se da da seguinte forma: o primeiro capitulo investiga a
evolucdo da busca do sentido nas ciéncias hermenéuticas, linguisticas e exegéticas, findando
na explicitagdo da analise semiotica discursiva. Entendendo a importéncia de situar o discurso
do capitulo vinte e quatro com um tema recorrente do livro de JO, a saber, a teologia da
retribuicdo, o capitulo segundo discorre sobre essa problematica na literatura biblica
sapiencial. O terceiro e quarto capitulos sdo a aplicacdo do método semidtico discursivo na
exegese do capitulo vinte e quatro de JO, analisando primeiramente o seu plano de expressao,
seguido da analise do conteudo. Em sintese, nossa tarefa ndo pretende desvendar o sentido
encerrado no texto, mas buscar o significado do discurso, deslocando o foco stricto sensu da
analise do significado das palavras, frases e sentencas. Nesses termos uma analise sémio-
discursiva se propde a tomar como elemento determinante do sentido, o Discurso.

Palavras-chave: J0. Semio6tica Discursiva. Teologia da Retribuigéo.
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ABSTRACT

The research investigates the canonical text of Job 24.1-12 through discursive semiotic
analysis applied to biblical exegesis in order to highlight concrete signs of how violent acts
against the poor in the theology of Job are designed and reported in this wisdom poem by
linguistic materiality. It is possible to be verified that a retributive theology is questioned in
this research text as an absent theological constructor and it may possibly legitimize such
violence to the poor. The discourse of the studied pericope appears as a prophetic voice that
reports the venal effects which are spread throughout their territory by unscrupulous actions
of evil men who tame and despoil their countrymen. The development of the work is done as
follows: the first chapter investigates the evolution of the search for the meaning in
hermeneutic, linguistic and exegetical sciences, ending in explanation of discursive semiotic
analysis. Once we understand the importance of situating the discourse of the twenty-fourth
chapter with a recurring theme of the book of Job, namely the theology of retribution, the
second chapter discusses this problem in biblical wisdom literature. The third and fourth
chapters are the application of the method in discursive semiotic exegesis of twenty-fourth
chapter of Job, firstly by analyzing its plan of expression, followed by content analysis. In
summary, our task is not intended to unveil the meaning implied in the text, but it is to search
the meaning of discourse, shifting the sensu stricto focus of the analysis of the meaning of
words, phrases and sentences. In these terms semiotic-discourse analysis proposes to take the
Discourse as a determinant key of the meaning.

Keywords: Job. Discursive Semiotics. Theology of Retribution.
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1 INTRODUCAO

A teologia ganha muito quando estd entrelacada entre os mais diversos tipos de
saberes e ciéncias. Até porque a “teologia ¢ a fé que deseja o saber” (BOFF, 1999, p. 346).
Vérias teologias ou como escreve Vieira (2009, p.05) algumas até anti-teologias erram por
ndo terem didlogos com outras ciéncias e subsequentemente falta-lhes coeréncia, gerando uma
interpretacdo equivocada ou mesmo errdnea da realidade e da fé. Essa auséncia de significado
e por vezes, de embasamento de multiplos saberes acaba tornando pontos de vistas teoldgicos
em teologias alienadas politicamente, descontextualizadas da historia e sem nenhuma

coeréncia social em seu contexto.

O esquema metodologico que (BOFF, 1998, p. 221) e (LIBANIO, 1996, p. 23) usam
para observar criticamente a pesquisa biblica denomina-se de: ver ou momento pré-teolégico;
julgar ou momento teoldgico; agir ou momento praxico. Método que respalda uma teologia
onde o individuo a ser alcancado é o pobre que sofre. Com os olhos no mesmo objeto de
estudo é elaborada também as ideias de Rossi, mas com o meétodo "da eficiéncia,
calculabilidade, presivibilidade e controle™ (ROSSI, 2005), ou seja, um discurso teologico
baseado no conceito da McDonaldizagéo, conceito originalmente desenvolvido por (RITZER,
2002, p. 59). A proposta elaborada nesta pesquisa foi de utilizar o método "semio-discursivo"
(ZABATIERO, 2007, p. 11) proposto por Zabatiero.

Por meio da analise sémio-discursiva aplicada a exegese biblica, a pesquisa constatou
como a marginalizacdo e o sofrimento do pobre sdo imaginados e concebidos por conta de
atos violentos no contexto perverso de JO 24.1-12. Uma analise nesta pericope, mais
principalmente nos versos vv.1 e 12), mostra como o discurso existente nesta moldura é um
grito profético de lamento em oposicdo ao modus vivendi excludente e que marginaliza uma
categoria econdmico-social de pessoas, pois em tal pericope, J6 reporta com seu discurso que
a teologia retributiva ndo responde de maneira coerente o0 por qué de tantos atos violentos

sofridos pelos necessitados a sua volta.

Foram duas as motivagdes da pesquisa. A primeira foi de aplicar a metodologia sémio-
discursiva ao estudo do discurso literario de JO 24.1-12 com objetivo de compreender 0s

sentidos da acdo no texto e a partir desse texto, analisando as expressdes e conteldo do texto
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por meio das marcas linguisticas, interdiscursividade e intertextualidade presentes no texto.

Zabatiero explica melhor a fonte tedrica do método proposto da seguinte maneira:

"0 método se alimenta de duas vertentes do pensamento contemporaneo: a semidtica
e a discursiva. Ambas sdo teorias da agdo e do sentido, por isso adequadas para o
caminho de leitura aqui proposto. Duas escolas de pensamento sdo a inspiracéo
principal para a teoria da leitura sémio-discursiva centrada na acdo: a) a semigtica
greimasiana, que se especializou na compreensao e explicagdo de como se produz e
se interpreta o sentido de textos; e b a teoria da acdo comunicativa de Habermas, que
se especializou na compreensdo e explicacdo de como funciona a sociedade. Uma
caracteristica comum a essas escolas de pensamento é a abertura para aprender com
outras ciéncias e escolas de pensamento, incorporando esse aprendizado as suas
préprias categorias e formas de analise”. (ZABATIERO, 2007, p. 24)

A segunda motivacdo foi observar mais profundamente os efeitos da falta de
solidariedade gerada por uma mentalidade retributiva temporal que permeia o discurso da
pericope. Na realidade, a abordagem se debruca sobre o discurso de JO que é caracterizado por
uma proclamacdo um tanto que opositora a teologia vigente e que denuncia um estado de
vulnerabilidade possivelmente gerado a partir de uma matriz teoldgica muito presente nos

discursos de seus amigos.

Com base no percurso gerativo da analise sémio-discursiva, 0 estudo acreditou ser
possivel a melhoria de uma praxis eclesial coerente culminando no fortalecimento da vida
diaria dos cristdos, baseando-se no no texto de J6 24.1-12, que se uma teologia € sadia e livre
de ideologias escusas apresentara um “Deus-Amor que se compromete com o pobre e faz a

histéria da salvagdo acontecer através dos excluidos e marginalizados” (ROSSI, 2008, p. 85).

A literatura sapiencial do livro biblico de Jo representa uma voz, da chamada ‘crise da
sabedoria’. Tal crise ndo se caracteriza por pobreza de reflexdo, mas justamente pela reflexdo
critica sobre um tipo de pensamento sapiencial hebraico que entra em crise frente a pobreza e
as mudancas abruptas na propria vida e histéria do povo hebreu no periodo pos exilico. Nas
palavras de (REIMER, 2006, p. 37). 0 que é chamado de "teologia da retribuicdo” é a ideia de
que as boas obras sdo sempre recompensadas € as mas aces sdo sempre punidas. Acabou
sendo uma ideologia dos que estavam bem na vida. E muito provéavel que tal tipo de discurso
tenha sido manejado, sobretudo pelas elites e também pelo sacerddcio a partir do templo.

A andlise da teologia retributiva realizada por Reimer merece ser transcrita:

Na légica do templo importava colocar na cabega das pessoas a ideia de que elas
mesmas sao responsaveis por suas desgracas e infortunios. Isso era especialmente
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interessante para 0 empreendimento religioso no templo. Havia um conjunto de leis
e normas que deveriam ser observados para que o ‘fiel” estivesse nas boas gracas de
seu Deus. Disso faziam partes promessas e ofertas a serem dadas. Era um esquema
religioso que ajudava a oprimir ainda mais as pessoas simples e pobres. De certa
forma é assim ainda hoje com a teologia da prosperidade, expressao pés moderna da
teologia da retribuicdo: as pessoas séo levadas ou se deixam levar para dentro de um
complicado sistema de promessas e ofertas. A expressdo no mundo evangélico
“Deus ¢ fiel” significa que Ele ¢ fiel em relagdo aquelas pessoas que fazem a oferta
regular de dizimos e outras dadivas. No mundo catélico, o ditado “domingo sem
missa, semana sem graca” expressa quase o mesmo. O fiel estd enrolado dentro de
um sistema de obrigacdes religiosas. (REIMER, 2006, p. 37)

A unidade literéaria pesquisada pode ser identificada como um discurso que faz parte
de uma tradicdo sacerdotal de género sapiencial e que apresenta uma teologia que proclama a
prosperidade e a vitéria como sinais da aprovacdo divina em uma sociedade marcada
acentuadamente pela pobreza, sofrimento e fracasso e que ainda demonstra constantemente 0s
sinais do favorecimento de Deus a quem vive de maneira subserviente aos ditames da
estrutura religiosa sacerdotal, e marginaliza aqueles que ndo alcancam esses sinais,

produzindo assim uma “espiritualidade com perigosa acomodagao” (PADILHA, 2009, p.03).

Inicialmente, analisou-se o contexto retributivo colocado pela ideologia sapiencial, para
que depois se propusesse uma analise sémio-discursiva que levasse em consideracdo o caso
proposto por J6 no capitulo vinte quatro. Desse modo, segundo (LIBANIO, 1996, p. 112) “o
confronto termina por produzir uma modificagdo entre os confrontantes” e, “esta nova sintese
¢ precisamente a teologia que surge”.

A analise sémio-discursiva confere uma materialidade linguistica e historica, que
distingue 0 modo exterior como as ciéncias humanas usam a lingua como instrumento para
explicacdo de textos. O discurso € tanto um lugar privilegiado de observacdo das relacdes
entre lingua e ideologia, como é também um lugar de mediacdo dentro do dispositivo teodrico-
analitico, permitindo que se visualizem em seu funcionamento os mecanismos de producao de
sentidos desse material simbdlico.

Os olhares mais superficiais mostram que os discursos religiosos atuais ecoam uma
ideia de senso comum e/ou de conveniéncia, pregando que o fiel ndo deve-se dar ao
sofrimento, a doenca e a pobreza, quando muito, deve-se dar a esperanca e a entrega
reacionaria em troca de beneficios que prometam o céu na terra.

N&o se pode esquecer gque, quando se fala de discurso religioso, a referéncia é um tipo
de discurso que legitima uma ideologia politico-social. Essa situacdo se torna mais clara

quando se utiliza o conceito de subsuncéo, ou seja, quando uma voz se apresenta no lugar da
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outra, sem que se mostre 0 mecanismo pela qual essa voz se representa na outra. No &mbito
religioso temos a seguinte configuracéo:

- no discurso religioso: a voz de Deus se fala no sacerdote e faz com que o sujeito-fiel
seja submisso a esse discurso.

- no discurso ideoldgico politico-social: o sujeito-cidaddo é responsavel pelo discurso
e tem uma maior autonomia.

Esclarece-se aqui que ao falar de discurso esta utilizando a defini¢do de Jalia Miranda
que chama de discurso “ndo qualquer fragmento de linguagem, mas toda combinacgdo de
gestos, palavras (escritas ou ndo) e imagens que implicam uma agdo, que diz alguma coisa
sobre algo e que é reconhecida como portadora de sentido no interior de uma comunidade de
linguagem” (MIRANDA, 1999, p. 204). A andlise do discurso religioso realizado por
Orlandi descreve:

partindo, entdo, da caracterizacdo do discurso religioso como aquele em que fala a
voz de Deus, comecaria por dizer que, no discurso religioso, ha um
desnivelamento fundamental na relagdo entre locutor e ouvinte: o locutor é do
plano espiritual (O Sujeito, Deus) e o ouvinte é do plano temporal (os sujeitos, 0s
homens), 0o mundo espiritual domina o temporal. O locutor é Deus, logo, de acordo
com a crenca, imortal, eterno, infalivel e todo-poderoso; os ouvintes sdo humanos,
logo, efémeros, faliveis, dotados de poder relativo. (ORLANDI, 1987, p.44).

Ainda pensado em discurso religioso e poder, Leonardo Boff escreve: “o poder,
indiferentemente do signo sob o qual ele vem exercido, seja cristdo ou pagdo, sagrado ou
secular, segue imperturbavel a mesma logica interna de querer mais poder, de ser um
dinossauro insaciavel e de submeter tudo e todos aos proprios ditames do poder” (BOFF,
1982, p. 137).

Ja em Foucault o sentido do poder no trabalho ndo é algo que se detém como uma
coisa, como uma propriedade, que se possui ou ndo. O poder para Foucault é algo que se
exerce, que se efetua, que funciona. Ndo € um objeto, uma coisa, mas uma relacdo. As

palavras de Foucault falam por si mesmas:

0 poder produz; produz dominios de objetos e rituais de verdade. E é justamente
esse aspecto que explica o fato de que tem como alvo o corpo humano, ndo para
suplicid-lo, mutila-lo, mas para aprimoré-lo, adestrd-lo. O que interessa
basicamente ao poder nédo é expulsar os homens da vida social, impedir o exercicio
de suas atividades, e sim gerir a vida dos homens. Objetivo ao mesmo tempo
econdmico e politico: tornar os homens forca de trabalho dando-lhes uma utilidade
econdmica; diminuicdo de sua capacidade de revolta, de resisténcia, de luta, de
insurreicdo contra as ordens do poder, isto € tornar os homens ddceis
politicamente; aumentar a forga econdmica e diminuir a forca politica
(FOUCAULT, 1990, p. 14).
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Para os cientistas sociais é preciso trabalhar com a reflexividade das pessoas, porque
0s atores constroem a realidade social, e a fazem atraves de praticas discursivas. E, segundo
Miranda, embora nem toda a realidade social seja discurso, essa orientagdo permite chamar a
atencdo na andlise da construgdo dos sujeitos coletivos. Nesse nivel é possivel acompanhar a
“construcdo do sentido que as pessoas de um determinado grupo ou classe conferem a
realidade, contribuindo para objetivacdo do proprio grupo” (MIRANDA, 1999, p. 91).

O trabalho apresenta elementos que tornam explicitos os sinais implicitos da
estruturagéo e da interpretacéo do discurso (FIORIN, 2001, p.89). “Toda palavra pronunciada
no campo religioso deve ser tomada ao mesmo tempo pelo que ela diz e ndo diz”
(CHARAUDEAU, 2006, p.102). “Jamais deve ser tomada ao pé da letra, numa transparéncia
ingénua, mas como resultado de uma estratégia cujo enunciador nem sempre € soberano” em
outros termos, “no que ¢ dito, ha sempre o que ¢ dito € o que ndo o ¢é, entretanto, um ndo-dito”
(CHARAUDEAU, 2006, p. 103).

A partir do dialogo com a literatura pertinente e de conversas exploratorias com outros
autores observou-se a possibilidade da interferéncia do discurso religioso da retribuicdo na
formacdo e no envolvimento socio-politico-religioso dos pobres que sofrem atos de violéncia
em J6 24.1-12.
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2 ANALISE SEMIO-DISCURSIVA

2.1 DESENVOLVIMENTO DAS CIENCIAS HERMENEUTICAS

A hermenéutica no mundo grego da Antiguidade era uma funcdo divina. Hermes, filho
de Zeus e Maia, cumpria, entre outras funcdes, a de mensageiro dos deuses. Paulo é descrito,
em At 14.12 como Hermes, porque era o pregador da Palavra de Deus. Em | Co 12.10 o
substantivo hermenéutica é usado para descrever o dom de interpretacdo de linguas. Um
termo similar em grego é o verbo exegeomai - liderar, conduzir, fazer exegese ou contar.
Aparece no NT nos seguintes textos: Lc 24,35; Jo 1,18; At 10,8; 15,12, todos os demais tem
0 sentido de contar, expor algo, apresentar algo.

Na tradicdo rabinica judaica, uma das descri¢cGes da atividade de interpretar era feita
mediante o acronimo PaRDeS*'. Esta descricdo e pratica esta na base da hermenéutica cristd
antiga e medieval, que também descrevia o sentido dos textos em quatro distintos niveis:
"literal, alegdrico, moral e anagogico (segundo uma famosa descricdo do seculo XIIlI,
atribuida a Agostinho de Dacia), ou literal, tipologico, moral e anagdgico” (ZABATIERO,
2011, 2011, p. 24) - segundo outras descricdes ndo se faz necessario descrever esses antigos
sistemas de interpretacdo, nem € preciso trazer a tona as disputas antigas e medievais quanto a
interpretacdo biblica. O apontamento é para o fato de que somente no mundo moderno, por
influéncia do racionalismo, é que se define o objeto da interpretacdo como descoberta do
sentido original do texto para seu autor e primeiros leitores (ZABATIERO, 2011, p. 24).

Tanto no judaismo como na Igreja antiga e medieval, a interpretacdo biblica
reconhecia a polissemia textual. A hermenéutica moderna e sua técnica, a exegese, se
posicionaram decisivamente contra a hermenéutica pré-moderna, judaica e cristd, afirmando a
monossemia textual.

A hermenéutica moderna possui, desde suas origens, uma profunda ambiguidade. Por
um lado, era uma tentativa de libertar a interpretacdo biblica do controle dogmatico da
hierarquia eclesiastica que, em parte, era conseguido mediante a utilizacdo perversa da
interpretacdo polissémica. Os reformadores defendiam uma hermenéutica do sentido literal

como forma de permitir que a interpretacdo da Escritura ficasse ao alcance dos leigos, livre do

1 P, de peshat, sentido direto, simples; R de remez, sentido profundo, alegérico; D, de derash, inquirir, pesquisar;
e S, de sod, sentido secreto, mistico" (ZABATIERO, 2011, p. 24).
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dominio clerical. Na interpretacdo juridica e na filosofia a monossemia era o modo
hermenéutico privilegiado, posto que seria o0 Unico modo efetivamente racional de
interpretacdo, ndo sujeito aos abusos irracionais e dogmaticos. Por outro lado, porém, a
interpretagcdo monossémica conduziu a hermenéutica a uma outra priséo, a prisao racionalista
do sentido Unico - historico (literal ou original). Tornando o Unico sentido original e
verdadeiro a obssessiva tarefa hermenéutico-exegética, a leitura da Biblia voltou a ficar sob o
dominio de especialistas. Desta vez, dos especialistas em métodos e em linguas originais.

Neste sentido, Zabatiero posiciona-se radicalmente contra a exegese moderna - seja da
vertente historico-critica, seja na vertente histérico-gramatical. Zabatiero continua: "ndo
porque a exegese moderna nunca tenha acertado, mas talvez por que tenha acertado demais.
N&o porque seja possivel arrancar a Biblia da historia, mas por que é possivel contar (sentido
mais comum de exegeomai no NT; sentido semelhante ao da palavra grega hystoria) a histéria
de varias formas legitimas". (ZABATIERO, 2011, p. 25).

O estudo da Biblia é dominado pela necessidade de entender o sentido das palavras,
dos enunciados, dos ensinamentos doutrinarios, espirituais, morais e praticos. Desde cedo, 0s
intérpretes procuraram formular principios para reconhecer o significado das Escrituras e de
uma maneira formal ou informal desenvolveram um sistema de interpretacdo que passou a ser
designado hermenéutica. Por isso, tradicionalmente, ela tem sido parceira do processo de
interpretacdo do texto sagrado. Historicamente, a tarefa hermenéutica era da competéncia de
filologos e exegetas que se dedicavam a desvendar os sentidos de expressdes, linguagem,
estilo, formas e géneros literarios e referenciais histéricos de um texto. No entanto, a
hermenéutica passou a desenvolver-se como ciéncia propria que estuda nao sé as técnicas de
interpretacdo de um texto, estritamente voltadas para a teologia, a exegese e a filosofia, como
também investiga a propria nocdo de significacdo e dos meios pelos quais o sentido de um
texto antigo é apropriado pelo leitor moderno. Com isso, a hermenéutica passou a servir de
fundamento da propria filosofia e, de certo modo, se desenvolveu como metodologia das
ciéncias humanas. A filosofia, por sua vez, "buscou na discussdo hermenéutica as bases para a
propria categoria do pensamento filosofico e do que significa entender” (BLEICHER, 1998,
p. 23-43).

O desenvolvimento da hermenéutica na era moderna foi marcado por dois momentos
decisivos. Eles representam essa transicdo, que parte de uma disciplina que buscava
desenvolver as regras de interpretacdo para uma disciplina que discutia os proprios

pressupostos da compreensao.
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O primeiro momento se d& com Friedrich Schleiermacher (1768 — 1834 d.C.). Sua
crenga moderna de que tudo poderia ser convertido em objeto pela razdo fez com que ele
tentasse transformar, em ultima instancia, a historia em objeto de analise. Foi assim que ele
procurou desenvolver uma hermenéutica universal, mediante a aplicacdo de dois métodos
distintos de analise: o conhecimento da linguagem e o conhecimento da histéria. Para que
deste modo fosse superada a nossa distancia temporal com relagcdo aos textos do passado.

Além disso, a relevancia da hermenéutica de Schleiermacher foi a de ter dado origem a
uma reflexdo que implicou, posteriormente, em uma radicalizacdo do problema da histéria
que argumentava que o acimulo de conhecimento linguistico e histérico ndo era suficiente
para a correta interpretacdo de um texto. Era preciso discutir a propria esséncia do
entendimento, era preciso pensar nos pressupostos que possibilitam uma interpretagéo.
Schleiermacher buscava estabelecer principios universais de interpretacdo, segundo 0s quais,
0 objetivo da compreensdo era uma aproximacao da intencdo e da realidade do autor antigo.
Portanto, a hermenéutica passa a construir uma epistemologia de interpretacdo como elemento
prévio para qualquer empreendimento exegético.

Conforme Schleiermacher, antes de qualquer preocupacdo com regras, a tarefa da
hermenéutica é evitar os mal-entendidos, atitude essa que resulta do reconhecimento de que a
possibilidade do ser humano errar é parte integrante da propria atividade de compreensdo. Em
outros termos, compreender um texto € compreender também uma individualidade, o
comportamento do sujeito que deu origem ao texto e que € parte integrante da historia.

Talvez ndo haja esforco maior do que a compreensdo de outra individualidade, da
consideracdo das peculiaridades do outro, pois isso implica, também, em uma
autocompreensdo. Como chegar a um acordo com 0 outro, se continuarmos com as mesmas
convicgdes? Para Schleiermacher, “todos os problemas da interpretacao sdo, na realidade,
problemas da compreensao.” (GADAMER, 2000, p.188), visto que o mal-entendido se da por
si mesmo, podendo ocorrer inclusive na conversa imediata, enquanto a compreensdo (a
interpretacdo correta) é algo que deve ser buscado.

O segundo momento € atribuido a Wilhelm Dilthey (1833 — 1911 d.C.), considerado
pela historia da filosofia o tedrico que insistiu, no aspecto histérico, o problema da
compreensdo. Significa dizer que a hermenéutica ndo se restringia a elaborar regras para
desvendar o sentido de um texto antigo, mas envolvia a consciéncia dos pressupostos e das
limitagBes historicas do préprio leitor moderno, fatores que necessariamente influenciariam a

compreensdo do texto. A hermenéutica, entdo, "envolve estabelecer principios gerais de como
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o0 leitor moderno podera aproximar-se do ambiente histérico do autor antigo” (CROATTO,
1986, p. 10-12).

As duas propostas suscitam a problematica do distanciamento e da aproximacao
historica do leitor moderno ao mundo do autor antigo. Como diz Croatto, "ambos estdo
preocupados com o0 que esta atrds do texto, isto é, o seu autor e a sua historia" (CROATTO,
1986, p. 10). Consequentemente, a hermenéutica passa a ocupar-se com 0 modo de
aproximacao do leitor moderno ao mundo antigo.

Martin Heidegger (1889 — 1976 d.C.) leva a discussdo um passo adiante e examina o
préprio aspecto ontoldgico do leitor. Para Heidegger, a prdpria existéncia da pessoa constitui-
se num ato interpretativo e a realidade s6 existe por meio da percepgdo, a qual ja se configura
como uma interpretacdo. Heidegger desenvolve o conceito do circulo hermenéutico, pelo qual
o0 intérprete ja dispde de certo pré-conhecimento ou pressupostos. Esse pré-conhecimento é
desafiado e pode ser modificado a medida em que o intérprete passa a ter novas experiéncias
Ou encontros com novos conceitos. Esses, por sua vez, servirdo de pré-conhecimento a partir
dos quais o interprete agora examinara outras realidades (FREEDMANN, 1996, p. 149)

Heidegger é considerado como existencialista e, portanto, nessa qualidade seria o
responsavel por introduzir uma perspectiva existencialista a interpretacdo, contudo, ndo se
considerava como tal, mas, como um “ontologista”, o "fildsofo que elevou a primeiro plano o
lugar do ser no pensamento” (THISELTON, 1980, p. 144). Esse ser, qualificado por
Heidegger como Dasein, termo que se aproxima da nogdo de existéncia, é considerado o
horizonte a partir do qual algo é compreendido como sendo o que €. Nessa perspectiva, 0
significado de algo é sempre a partir do horizonte de Dasein, a luz do qual algo é reconhecido
como tal. "Assim, a interpretacdo se fundamenta em algo que ja possuimos de antemdo"
(THISELTON, 1980, p. 165). Para o desenvolvimento da hermenéutica, isso significa um
distanciamento da objetividade que havia tornado a hermenéutica uma ciéncia de métodos e
técnicas de interpretacdo, e uma compreensao de que o préprio ser consciente é determinante
no entendimento do significado de um objeto. Cai por terra a pretensdo de uma interpretacao
livre de pressupostos e objetiva que buscava resgatar o significado verdadeiro de um texto
"escondido™ atrés do texto na intencionalidade de seu autor.

Diante desses desenvolvimentos, a hermenéutica passa a ser influenciada e a abranger,
além de elementos de comunicagdo, aspectos epistemoldgicos e ontologicos. Ainda que a
exegese biblica moderna ndo tenha se aprofundado nos aspectos filoséficos desses
desenvolvimentos e nas implicacbes para a elaboragdo de seus métodos, e ainda que haja

resisténcia por parte de alguns exegetas de perder de vista a objetividade e a concretude do
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texto e do contexto histérico em que determinado texto foi produzido, € preciso reconhecer
que as problematicas levantadas colocam em cheque a pretensdo de uma objetividade que
havia transformado o labor exegético numa tarefa de revelar o verdadeiro sentido de um texto.
Mesmo que 0 exegeta hodierno ndo tome consciéncia de seus interesses e de sua realidade
vivencial como chave de leitura, é preciso que se reconheca que toda leitura é uma leitura a
partir de uma experiéncia e uma realidade concreta do leitor.

Nessa perspectiva, Hans-Georg Gadamer (1900 — 2002 d.C.), como reacdo ou talvez
continuidade ao pensamento de Heidegger, propde como desafio da hermenéutica a “fusdo de

horizontes”, como afirma em Verdade e Método:

assim, quando proponho o desenvolvimento da consciéncia hermenéutica como uma
possibilidade mais abrangente, como contraponto a essa consciéncia estética e
historica, minha intencdo imediata é buscar superar a reducéo teorico-cientifica
que sofreu o que chamamos tradicionalmente de "ciéncia da hermenéutica" pela sua
insercdo na ideia moderna de ciéncia (GADAMER, 2000, p. 259).

Segundo Gadamer, a consciéncia historica e o pensamento moderno cientifico,
representados, por exemplo, na hermenéutica de Schleiermacher, distanciam o texto da vida
do leitor moderno, portanto, a interpretacdo consiste na aproximacao dos horizontes. Para
Gadamer, o intérprete precisa estar aberto para a novidade que o texto apresenta, mas também
ciente dos proprios: pré-entendimento, pré-compreensdo e pré-julgamento que o leitor traz
para o texto, e que para Gadamer constituem a “tradi¢do”. Portanto, a tarefa da interpretacéo é
ter consciéncia dessa tradicdo como horizonte de significado do leitor moderno e aproximar-
se do texto disposto a ouvi-lo de novo. Para Gadamer, o sujeito ndo € autbnomo, independente
de conceitos e tradi¢des que o moldaram e que influenciam a sua compreensdo da realidade.
Contudo, Gadamer ndo considera a tradicdo ou a historicidade do intérprete como fator
limitador da interpretacdo e da compreensdo da verdade, pelo contrario, ele as considera
“condi¢do positiva para o conhecimento da verdade” (OLIVEIRA, 2001, p. 227-232).

A contribuicdo de Gadamer se da também por sua proposta de que essa fusdo de
horizontes € mediada pela linguagem. Ele aborda a relacdo entre linguagem e pensamento, e
argumenta que toda compreensdao é uma interpretacdo. De outro modo, a compreensdo
consiste na mediacdo entre conceitos do outro e conceitos de si proprio. Como expressa
Oliveira, para Gadamer “compreender um texto significa sempre: aplica-lo a nos e saber que
um texto, mesmo que deva ser compreendido de maneira diferente, é, contudo, 0 mesmo texto
que se nos apresenta sempre de outro modo” (OLIVEIRA, 2001, p. 235-236). No entanto,

seguiram-se importantes reacdes a proposta de Gadamer, particularmente, no modo como ele
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aceitava a tradicdo sem a devida critica, e pelo modo como ele entendia o “carater ontoldgico
da linguagem” (FREEDMAN, 1996, p. 150).

Paul Ricoeur (1913 — 2005 d.C, numa outra perspectiva, contraria a alternativa que ele
considera insustentavel entre o “distanciamento alienante” e a “pertenca” no pensamento de
Gadamer. Para Ricoeur, é preciso recusar essa 0oposi¢do e prosseguir para tentar supera-la
buscando tratar o texto como a problematica dominante e o paradigma de distanciamento da
comunicagdo humana (RICOEUR, 1988, p. 43). Assim, Ricoeur elabora uma nocdo de
textualidade que se constitui por meio de cinco caracteristicas: a efetuacdo da linguagem
como discurso; a efetuacao do discurso como obra estruturada; a relacdo da fala com a escrita
no discurso e nas obras de discurso; a obra de discurso como projecdo de um mundo; o
discurso e as obra de discurso como mediagdo da compreensdo de si (RICOEUR, 1988, p.
44).

Esses elementos constituem uma mediacdo para preparar aquilo que ele considera a
“problematica decisiva”: 0 mundo que se abre a partir do texto. A hermenéutica, portanto, se
configura como “arte de discernir o discurso na obra.” (RICOEUR, 1988, p. 52)

O pensamento de Ricoeur tem moldado significativamente a interpretagdo moderna de
textos, inclusive do texto biblico, devido a distincdo que faz entre fala e escrita,
consequentemente, a no¢ao de que a escrita “torna o texto autdnomo relativamente a intengao
do autor”. Essa autonomia permite que o texto “transcenda suas proprias condigdes
psicologicas de producao e que se abra, assim, a uma sequéncia ilimitada de leituras”. Desse
modo, o texto deve ser capaz de se descontextualizar de seu ambiente psicosocioldgico de
producdo e recontextualizar-se em um novo ambiente, por meio do ato da leitura. (RICOEUR,
1988, p. 53)

Para Ricoeur, entdo, o distanciamento ndo é resultado de um método, mas a
consequéncia do fato de que o discurso se transformou em escrita. Consequentemente, a
hermenéutica se dedica a interpretar o0 mundo manifestado no texto ou, mais precisamente,
“explicitar o tipo de ser-no-mundo manifestado diante do texto.” (RICOEUR, 1988, p. 56)

Ricoeur reserva para o fim do processo a problematica ontolédgica e a subjetividade do
leitor. Para Ricoeur, a apropriacdo ou aplicacdo do texto se da a partir do mundo que o texto
manifesta, por isso, a hermenéutica pode ser entendida como uma tarefa de “compreender-se
diante do texto” (RICOEUR, 1988, p. 58). Entretanto, o que nem sempre fica claro é como
esse mundo se manifesta, isto €, quais sdo 0s instrumentos de leitura que permitem que um
mundo se abra diante do texto. Ricoeur fala do “poder do texto de abrir uma dimensdo de

realidade dada e, dessa forma, a possibilidade de uma critica do real” e que “a coisa do texto



24

ndo é aquilo que uma leitura ingénua do texto revela, mas aquilo que o agenciamento formal
do texto mediatiza” (RICOEUR, 1988, p. 137, 138). O que seria esse “agenciamento formal”
ndo esta explicito. Pode estar aqui implicito o lugar das andlises literarias que ndo objetivem o
sentido “atrds do texto”, mas o sentido que se abre “diante do texto”?

A proposta de Ricoeur confronta a exegese biblica que tem uma longa tradicdo de
buscar atras do texto e na intencionalidade de seu autor o sentido e as inten¢fes do texto.
Desse modo, poucos sdo 0s exegetas dispostos a abdicar da existéncia e da presenca do real
ou suposto autor de um texto e conferir ao texto a autonomia proposta. Principalmente, pelo
fato de a exegese buscar com rigor e disciplina objetiva um sentido na concretude do texto,
nas formas literarias, na semantica das palavras da lingua original e nas reconstrucbes
historicas do ambiente sociocultural do autor biblico, o debate filosofico muitas vezes
desperta uma inseguranca de que o significado do texto € inatingivel ou, simplesmente,
dispensa todo o labor da pesquisa historica e exegeética. Supde-se, assim, que o significado do
texto corresponde aquilo que o préprio leitor traz consigo para a leitura, portanto, toda a
pesquisa histérica, na verdade, distancia o texto do leitor contemporéneo. Croatto nos alerta
para essa problematica e sugere que a reconstrucéo historica do texto biblico ndo pode ser sua
chave de leitura, pois o referente historico se encerra no passado e € preciso que se reconheca
o carater polissémico do texto (CROATTO, 1986, p. 27). As consideracdes e adverténcias de

Thiselton sdo validas:

o problema da pré-compreensao, entretanto, nao é base para a resposta cinica de que
o intérprete moderno sé entende a Biblia & medida de suas proprias pressuposi¢des.
Pois h&a um processo continuo de didlogo com o texto em que o proprio texto corrige
e remodela progressivamente 0s proprios questionamentos e suposi¢des do
intérprete. (THISELTON, 1980, p.439).

De fato, um pressuposto elementar da exegese biblica, seja ela realizada no contexto
da academia e da pesquisa ou no da comunidade de fé e inspiracdo, é que a leitura e
interpretacdo do texto visam a confrontacdo ou assimilacdo de valores, praticas e crencas do
texto com o leitor e a comunidade contemporanea. Na prética, a fusdo de horizontes, como
quer Gadamer, se da por meio da analogia, identificacdo e assimilacdo de experiéncias e
acontecimentos histéricos entre o mundo do texto e o mundo do leitor.

Como observa também Thiselton, a hermenéutica ndo contorna a questdo da semantica
e do estudo tradicional da lingua (THISELTON, 1980, p. 440). No entanto, ela prossegue para
além do estudo da lingua que se limita a extrair sentido de um texto a partir de conceitos

semanticos, da etimologia das palavras e etc. Portanto, a compreensdo da relacdo entre
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linguagem e pensamento precisa ser esclarecida. Esse campo de estudo também passou por
profundas transformacdes nos ultimos séculos e, particularmente, nas Gltimas décadas, e é

para essa questdo que nos voltamos agora.

2.2 DESENVOLVIMENTO DAS CIENCIAS DA LINGUAGEM

A segunda area do conhecimento que tem influenciado a exegese biblica é a da
linguagem. Todo 0 processo interpretativo das Escrituras tem uma longa tradigdo de busca de
significado de palavras, enunciados, estruturas e estilos literarios como meio de interpretagéo
de um texto e de extracdo de sua mensagem. Essa preocupagdo, naturalmente, se deve
principalmente pelo fato de o intérprete biblico ndo sé estar temporalmente distante dos
enunciados originais, como também lidar com outra lingua e ter de fazer a transposicdo de
significados de termos de uma outra lingua para a sua propria. Justamente por isso, 0S
desenvolvimentos nas ciéncias da linguagem tém influenciado a exegese biblica.
Recentemente, contudo, assim como na hermenéutica filosofica e, muitas vezes, por causa
dela, as ciéncias da linguagem tem passado por profundas transformacdes.

Benveniste ja nos alertava que: "Nestes Ultimos decénios, a linguistica sofreu um
desenvolvimento t&o rapido e estendeu tanto o seu dominio que um balanco mesmo sumario
dos problemas que aborda assumiria as propor¢fes de uma obra ou se esgotaria numa
enumeracdo de trabalhos™ (BENVENISTE, 2005, p. 3).

Mesmo assim, Benveniste apresenta um esboco do desenvolvimento da linguistica o
qual, para nosso proposito aqui, é esclarecedor o suficiente para compreender a situacao atual
da pesquisa linguistica.

Benveniste fala de trés fases da linguistica ocidental. A primeira fase, comecando na
filosofia grega, se caracteriza por ser essencialmente filoséfica e especulativa. Os filosofos
gregos tinham interesse na lingua como mediacdo do pensamento filoséfico. Ndo se
preocupavam em descrever nem estudar o funcionamento da lingua.

A segunda fase surge no final do século XVIII e inicio do XIX, portanto, coincide com
0 espirito iluminista, é caracterizada pelo estudo comparativo e historico das linguas. Esse
periodo € considerado a origem propriamente do estudo da linguistica pelo menos como uma

ciéncia que objetivava especificamente o estudo dos mecanismos da lingua. O estudo estava
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voltado a observar elementos universais nas linguas, principalmente indo-europeias, e
explicar a evolucdo delas.

A terceira e atual fase é marcada pelas contribuicdes de Ferdinand de Saussure
publicadas posmorten em Cours de linguistique genérale [Curso de linguistica geral] por seus
alunos. (SAUSSURE, 1945, p. 68)

Duas distingdes importantes j& convencionadas no estudo linguistico moderno sdo
atribuidas a Saussure. A primeira distincdo é entre uma analise ou estudo diacrénico e o
sincrdnico da lingua. Nesta andlise, a linguistica deixa de se ater exclusivamente a evolugéo
das formas linguisticas, e volta-se também a “realidade intrinseca da lingua” como objeto de
estudo da linguistica e a “encarar a lingua em si mesma e por ela mesma”. Nessa perspectiva,
dois conceitos operacionais do estudo linguistico sdo: o de “sistema” ¢ o de “estrutura”.

Significa dizer que, independende de seu estagio histérico ou de sua relagdo com
outras linguas, e desde a fonética até sua composicdo complexa, toda lingua se compreende
dentro do sistema e da estrutura das suas partes. E € justamente a relacdo e oposicdo das
partes que se constitui o objeto do estudo do fenémeno linguistico. Portanto, a visao anterior
de descrever a lingua como um fato, é substituido por uma observacdo das relacdes dos
elementos linguisticos ( BENVENISTE, 2005, p. 22).

A segunda distingdo de Saussure ¢ a que diferencia “lingua” (langue) da “fala”
(parole) (FONTANILLE, 2007, p. 30). Essa distingdo desencadeia rumos diferentes para o
estudo linguistico, aquele que se ocupard com a lingua como expressdo escrita e objetivada, e
aquele que se ocupard com o contetido ou os elementos discursivos da lingua. Em se tratando
dos sinais ou signos linguisticos, Saussure estabelece a dicotomia entre o “significante” e o
“significado”. O primeiro consiste da expressdo, do termo, da palavra, isto &, do signo,
propriamente, e o segundo, corresponde ao sentido conceitual, ao conteudo do que é
significado. Desse modo, ao contrario da compreensdo anterior e tradicional, as palavras nao
emanam significados de si mesmas como se fossem entidades ontoldgicas daquilo que
expressam, mas sdo Signos que apontam para conceitos e contetdos. “Saussure entendia que a
relacdo entre o significado e significante era totalmente arbitraria” (SOUZA, 2006, p. 15).

Os conceitos de Saussure deram origem a um estruturalismo que deu muita énfase as
formulacdes das relagdes dos diversos componentes de uma estrutura e com alto grau de
abstracdo. Talvez justamente por isso tenha despertado pouco interesse, particularmente, de
biblistas, e tenha sido posteriormente criticado como estatico e incapaz de articular
razoavelmente a relacdo entre aspectos sincronicos e diacrénicos da lingua, ou mesmo, dar

conta da relacdo entre os signos e seus referentes. No entanto, sua exposi¢do fez surgir o
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estudo da linguistica como ciéncia propria e serviu de base para estudos subsequentes da
relacdo entre lingua e fala, assim como para o desenvolvimento da semiologia.

Outros importantes estudos se sucederam no século XX que colaboraram para
consolidar a linguistica como ciéncia propria objetivando investigar a operacionalizacdo da
lingua como tal. Louis Hjelmslev (1899 — 1965 d.C.), na Escandinavia, foi responsavel pela
organizacdo e desenvolvimento de uma escola de linguistica estruturalista que, embora tenha
sido criticada por seu formalismo, contribuiu para o desenvolvimento da semiotica,
particularmente, pelo conceito de “conotacdo”. Uma das grandes dificuldades com o
estruturalismo de Hjelmslev foi o fato de ele empregar nova terminologia ou reconceituar
termos ja utilizados em estudos anteriores; isso dificultou ndo s6 a compreensdo, como
também a aplicacdo e a apreciacdo do conjunto de andlises aos estudos linguiticos. Uma
evidéncia disso ja se encontra no nome a que Hjelmslev deu ao estudo linguistico:
Glossematica. Como 0 nome sugere, “o estudo da lingua se reduziu a uma investigacao
formal, quase matematica, transformando esse estudo mais proximo de disciplinas exatas do
que das ciéncias sociais” (SOUZA, 2006, p. 21-22).

No entanto, o conceito de ‘“conotagdao” proposto por Hjelmslev, e que se tornou
elemento fundamental para a semioética estética e literaria, concebe um sistema de significacéo
composto de um plano de expressdo e um plano de conteddo, sendo ligados por uma relacéo.
Em outros termos, ha um plano de denotacéo e um de conotacdo. Porém, a relacéo entre essas
dimensdes ndo é tdo arbitraria como, por exemplo, Saussure mantinha entre significado e
significante. “Hjelmslev aprofundou as possibilidades de relacbes e construcdes de
subsistemas e metalinguagens” (SOUZA, 2006, p. 24-25). A dificuldade do estruturalismo se
deve em grande parte a sua tendéncia de se distanciar de analises diacronicas em favor quase
exclusivamente de analises sincrénicas e de se interessar mais pela abstracdo dos sistemas e
estruturas a ponto de abandonar o interesse por suas manifestacdes textuais. Por esse motivo,
o formalismo estruturalista caminhou em direcdo a aplicar esses conceitos a analise
propriamente de textos literarios. Assim, o estruturalismo de Hjelmslev, de forma mais
simplificada, encontra-se desenvolvido nos estudos semioldgicos modernos, particularmente,
nos estudos de Roland Barthes (1915 — 1980 d.C.), linguista francés, que contribuiu para o
estudo da semiologia ndo restrito ao estudo das linguas, mas também aos sistemas ndo-
verbais, da comunicagéo visual e do mito.

O linguista lituano Algirdas Julius Greimas (1917 — 1992 d.C.) grande responsavel
pelas pesquisas iniciais e pela fundacdo da Escola de Semiotica de Paris, é conhecido por sua

contribuicdo semiotica a outras &reas do conhecimento, como a semidtica literéria, da
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arquitetura, da musica, do direito, da teologia e de outras areas. Dentre suas contribuicées,
Greimas desenvolve o modelo actancial pelo qual reconstr6i uma narrativa a partir da
estrutura de um actante, ou sujeito, em busca de um objetivo, o qual é ajudado por alguém,
um adjuvante, e resistido por outro, um opositor. Esse modelo permite identificar a estrutura
narrativa de um texto e o objeto que se pretende alcancar. Greimas também desenvolveu a
noc¢do da estrutura fundamental representada pelo chamado quadro, quadrado ou quadrilatero
semidtico. O quadrado semidtico representa visualmente as relagcbes fundamentais de uma
expressdo semantica. Em geral, “no estudo da narrativa, especifica-se a semantica do objeto
valor, daquilo que se pretende alcancar” (SIMIAN-YOFRE, 2000, p.109-112; LERQOY, 1971,
p. 100).

As pesquisas de Greimas tem sido aplicadas ao estudo da literatura ou do discurso, no
que tem sido chamado de semidtica greimasiana a aplica¢do da semidtica a diversos “textos”,
inclusive no texto literario. Nas Ultimas décadas, importantes estudos foram feitos na
aplicagdo da semidtica greimasiana aos estudos biblicos. Daniel Patte um biblista franco-
americano, professor da Universidade de Vanderbilt, nos Estados Unidos, tem nédo sé aplicado
a semiotica greimasiana a textos biblicos e religiosos como também argumentado a
importancia desses estudos para a exegese biblica, apontando, inclusive, as contribuicdes que
esse método pode trazer para a longa tradicdo da exegese histérico-critica.

O argentino José Severino Croatto aplicou a semidtica a exegese sem abdicar da
analise socioldgica e historica. Em um de seus artigos, Croatto situa bem a semidtica dentro
de outros campos de andlise textual biblica:

podemos distinguir cinco maneiras de abordar textos: os métodos histérico-criticos
(critica literaria, género e formas, tradicOes, e redagBes), semidtica, analise
socioldgica, analise cultural do Sitz im Leben, e a hermenéutica. O ponto de partida
deste Ultimo, como sabemos, é a situagéo do leitor atual; o Sitz im Leben, por outro

lado, investiga 0 momento da producéo dos textos. Estes sdo os dois extremos, fora
do texto. Dentro do texto, os métodos histérico-criticos exploram sua linguagem, sua
forma e género literario, as origens destes, seus temas e motivos, os diferentes
estratos da composi¢do do texto, e a redacao final (isto é, eles partem do texto, saem
dele, e retornam & sua redacéo final, onde a intencdo do autor é o que interessa).
Também comecando a partir de dentro do texto, e por meio de seus tracos, a anélise
sociologica resgata a situacdo social que estd por trds do texto. A semidtica

permanece dentro do texto; pelo menos no caso da andlise estrutural. (CROATTO,
1998, p. 187-210)

Essa definicdo ajuda a situar o estudo da semiética em relacdo as demais formas de
analise textual da exegese biblica, embora o recorte de Croatto ndo signifique que a analise

semidtica na exegese biblica ndo se aproprie de outras formas de analise, inclusive
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socioldgica. Pelo contrério, “a propria semidtica tem se aprofundado na anélise da sociedade e
das paixdes inscritas no discurso” (ZABATIERO, 2007, p. 103-144).

Essas contribuicdes solidificaram a perspectiva de que a lingua e, consequentemente,
os significados atribuidos as palavras por um autor ndo sdo exclusivamente suas criagdes, mas
sdo produtos de dados culturais e sociais, de estruturas de pensamento e conceitos, que se
reproduzem em um texto. Deste modo, um texto reflete elementos cognitivos estruturais de
uma sociedade.

Quando contrastada com a visdo prevalecente desde Aristoteles até o final do século
XVIII, a qual entendia o0s textos como meios de transmitir pensamentos e ideias de seu autor
em relacdo a uma realidade histdrica especifica, essa perspectiva linguistica se interessa pelo
texto como produto de discursos de uma sociedade. Ela ndo se interessa unicamente pelo
autor nem procura resgatar a intencionalidade do autor na reconstrucdo de seu contexto
sociocultural, mas procura o sujeito social das a¢des e as marcas discursivas e narrativas no
proprio texto que atestam a intencionalidade e eficacia das a¢des pretendidas.

A abordagem semiotica também tem sofrido resisténcia de biblistas por considerarem
que diante da énfase estruturalista o texto se torna muito mais um produto cultural e social do
que propriamente uma contribuicdo de um individuo, seu autor, e de sua criatividade. Da-se a
impressdo de que o autor ndo tem participacdo na construcdo de sentido, na explicitacdo ou
manifestacdo de paixdes, crencas e verdades (SIMIAN-YOFRE, 2000, p. 121-122). Ainda
que essa resisténcia possa se justificar diante dos estudos iniciais do estruturalismo, a
semiotica literaria, ou discursiva, gremasiana, especialmente como tem sido aplicada
atualmente a exegese biblica, se situa como uma metalinguagem ou metateoria, isto &, ela
agrega diversas abordagens, inclusive abordagens histéricas.

Diante desse cenario da pesquisa do significado, percebe-se que o0s desenvolvimentos
dos estudos linguisticos tém influenciado também o estudo das linguas originais biblicas,
hebraico, aramaico e grego. Embora de forma mais resistente, o estudo das linguas biblicas
tem prosseguido da anlise lexical, morfoldgica, etimologica e semantica para a analise de
estruturas sintaticas e discursivas da lingua. Especificamente sobre o estudo do hebraico
biblico, Waltke e O Connor apresentam um esboc¢o histérico do ensino e da aprendizagem
que reflete os desenvolvimentos dos estudos linguisticos e que os levam a propor uma
abordagem gramatical discursiva a analise do texto hebraico (WALTKE; O'CONNOR, 1990,
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p.34). Além disso, diversos outros estudos tém procurado desenvolver categorias de analise
sintatica do hebraico biblico na perspectiva discursivaZ.

Esses estudos se concentram principalmente na analise de textos narrativos e, embora
seus resultados sejam ainda incipientes, sdo suficientes para apontar a necessidade de uma
analise textual que ndo se restrinja a classificagdo morfoldgica, ao estudo etimolégico e
semantico de palavras hebraicas como elementos essenciais de uma exegese que fundamenta
o verdadeiro significado de um texto nas peculiaridades das formas gramaticais, etimoldgicas
e semanticas de uma palavra chave *. Por outro lado, também fornece subsidios de analise
textual da lingua biblica para um contexto da pesquisa biblica que se torna cada vez mais
cético ao proveito do estudo das linguas originais a interpretacéo biblica.

De qualquer maneira, fica evidente que o conceito de unidade linguistica elementar de
significacdo foi ampliado da forma gramatical a frase, sentenca e discurso. Isso sugere que as
palavras ndo sdo autbnomas e nem sempre carregam sentido de fora para dentro do texto, mas
o modo como sdo empregadas constroem um novo texto. E verdade que a analise linguistica
comporta a nogdo de que expressoes, ideias, conceitos e mesmo palavras podem ser tomadas
emprestadas de outros contextos e serem redefinidas no novo texto.

Ainda que atualmente a linguistica possa estar também comprometida com questdes
historicas do texto, mais que a producdo de sentido, a influéncia de seus desenvolvimentos
recentes tem oferecido significativas contribuicdes para a exegese biblica. Tem se tornado
cada vez mais comum exegetas admitirem que a mensagem de uma passagem ndo esta em um
significado encontrado atras do texto, no @mbito da intencionalidade de seu autor, ou mesmo
na semantica de uma palavra ou expressao, mas que 0 texto em sua estrutura e organizacdo
constrai o sentido do discurso (CROATTO, 1986, p. 72; BODINE, 1995, p. 1-18).

Para a abordagem semidtica, isso significa que:

na grande diversidade de concepgdes sobre o sentido, a0 menos uma constante
delineia-se: distingue-se quase sempre a significacdo como produto, como relagéo
convencional ou ja estabelecida, da significacdo em ato, da significagdo viva, que
parece sempre ser mais dificil de apreender. Entretanto, apesar da dificuldade, é a
segunda perspectiva que nds escolheremos, pois o campo do exercicio empirico da
Semidtica é o discurso, e ndo o signo: a unidade de analise é um texto, seja ele
verbal ou ndo-verbal (FONTANILLE, 2007, p. 29).

2 (Em 1996 setenta e dois hebraistas discutiram os métodos de analise sintatica. As abordagens propostas foram
organizadas em um volume de Ellen VAN WOLDE (Ed). Narrative Syntax & the Hebrew Bible. Leiden: Birill,
2002. O primeiro texto dessa obra apresenta a problemética e sintetiza algumas das principais propostas de uma
sintaxe narrativa (C. H. J. VAN DER MERWE. An overview of Hebrew narrative syntax, p. 1-20).

® Uma abordagem investigada e criticada por James Barr em 1961 em referéncia ao método de analise teolégica
do dicionério teoldgico do NT de Kittel a qual simplesmente ignora a discussdo da relagdo entre palavra e
conceito (cf. BARR, J. The Semantics of Biblical Language. Eugene, OR: Wipf & Stock, 2004, p. 207).
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Portanto, nessa perspectiva, a analise linguistica ndo se resume a explicar as formas
gramaticais e semanticas do texto como subsidio a interpretacdo da passagem, mas se
interessa pelas construgdes que a linguagem, a forma, o estilo e a composigédo da unidade

literaria evocam para a construcdo do discurso ou da mensagem.

2.3 DESENVOLVIMENTO DAS CIENCIAS BIBLICAS

As ciéncias biblicas, naturalmente, tem se desenvolvido através de séculos de
interpretacdo biblica e sido influenciada por desenvolvimentos em outras areas do
conhecimento. Desde os tempos dos pais da igreja quando se buscava o sentido literal e/ou
espiritual do texto e, mesmo antes disso, quando autores do Novo Testamento procuraram
fazer sentido de promessas do Antigo Testamento, sem dizer dos tradutores da versdao grega
do AT e dos préprios autores tardios do AT que procuraram atualizar as antigas tradicfes de
Israel, a interpretacdo biblica lancou méo de referenciais tedricos externos ao seu proprio
contetdo como forma de disciplinar e sistematizar uma leitura que apresentasse um sentido de
toda a revelacgéo e historia biblicas para o leitor de cada geracédo. Por isso, convém mencionar
alguns desses momentos significativos da histéria da exegese, particularmente nos
desenvolvimentos mais recentes no que diz respeito ao emprego de diversas ferramentas das
ciéncias historicas, literarias e linguisticas na interpretacéo biblica.

Edgar Krentz sugere trés momentos da historia do cristianismo em que houve intenso
debate e controvérsia sobre a interpretacdo da Biblia, momentos marcados por uma busca do
verdadeiro sentido da mensagem biblica e uma discussdo sobre como ela deveria ser lida. O
primeiro momento foi na igreja primitiva em que a controvérsia era contra as interpretacoes
rabinicas em torno do sentido cristolégico do AT. O segundo momento foi na Reforma
protestante em que se buscava o sentido Unico das Escrituras, rompendo assim com 0S
multiplos sentidos, conforme tinha sido popularizado no periodo Medieval. O terceiro
momento refere-se ao surgimento da critica biblica em que o debate assume contornos
filosoficos e histdricos. Nesse periodo, o debate se intensifica e se polariza entre os que
defendem os métodos criticos e aqueles que entendem que esses métodos distanciam a Biblia
da tradicdo cristé e da igreja (KRENTZ, 1975, p. 1-3).
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O periodo da patristica, no que se refere a interpretacdo da Biblia, foi marcado mais
por interesses dogmaticos, e mesmo as questdes criticas de autoria e autenticidade apostolica
visavam acima de tudo estabelecer a canonicidade dos escritos, firmando dessa maneira o seu
cardter normativo e dogmatico para a igreja cristd. A Reforma protestante, como faceta
teoldgica, eclesiastica e hermenéutica da Renascenga, inaugurava um novo momento e um
novo espirito em relacdo a leitura das Escrituras. Ela rompeu com a tradigdo eclesiastica como
mediadora determinante das questdes de teologia e também do significado das Escrituras e,
optando-se, em vez disso, pela mediagdo da razdo humana para a compreensdo do sentido
literal das Escrituras. Assim, "o texto é elevado acima das tradi¢des e dos dogmas da igreja, e
o leitor/intérprete, pela mediagcdo do Espirito Santo, é o sujeito da compreensdo e aplicacdo do
sentido verdadeiro da Biblia" ( KRENTZ, 1975, p. 7-10). Como descreve Gilbert, "tratava-se
antes de tudo de voltar ao texto, a sua letra, de maneira a arranca-lo e limpa-lo das escorias,
silvedos e brenhas diversos, sob 0s quais desaparecera ha séculos: tais eram, com efeito, 0s
termos e expressdes que se encontram sob a pena de todos esses homens™ (GILBERT, 1995,
p. 142).

Essa volta ao texto e o resgate do leitor como sujeito de interpretacdo abrem caminho
para o livre exame do texto biblico. E bem verdade, que os reformadores estabeleceram uma
chave de leitura que determinasse a verdadeira interpretacdo. Se, como Lutero, Cristo era o
centro das Escrituras ou, como Calvino, a analogia da fé, esse livre exame estava demarcado
por uma interpretacdo dentro do contexto da fé e da proclamacéo das Escrituras, portanto, o
sentido verdadeiro das Escrituras era determinado primordialmente pela analogia da fé e pelo
sentido cristologico.

Nos séculos que se sucederam, a razdo se eleva sobre os critérios de fe, e surge uma
critica biblica a principio interessada no sentido historico e literal das Escrituras, mas que
avanca para uma critica histérica, literaria e redacional a qual busca, sobretudo, reconstruir 0s
diferentes estagios de composicdo do texto e o pano de fundo sociocultural em que
determinado texto se originou.

Nesse periodo, também, o texto ocupa lugar central de investigacdo. E o texto e o seu
contexto que importam ser explicados e compreendidos. Mas é particularmente o seu sentido
historico que se destaca como o real sentido das Escrituras. Essa perspectiva, desde seu inicio,
foi recebida com resisténcia ou completamente rejeitada por diversos setores da igreja crista.

Consequentemente houve um distanciamento entre o estudo histérico-critico das
Escrituras e o estudo teol6gico-doutrinario, tendendo, naturalmente, para uma polaridade de

sentidos em que cada campo defendia a sua interpretagdo como sendo o sentido verdadeiro
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das Escrituras. Por outro lado, houve muitos esforgcos para conciliar as duas abordagens e
compreender que as abordagens histérico-criticas serviriam de investigacdo preliminar e
fundamental para a compreensdo teoldgica. Desse modo, de um lado, a critica biblica passa a
ter uma finalidade teoldgica e, de outro, a articulacdo teoldgica se fundamenta numa
construco critica®.

Se esse espirito retrata, grosso modo, o ambiente da interpretacdo biblica desde o
século XVII, nas Gltimas décadas um novo momento interpretativo tem marcado a pesquisa
biblica. O surgimento de uma nova abordagem literaria que reflete os desenvolvimentos da
pesquisa critica literaria do final do século XX tem influenciado a pesquisa biblica e aberto
outros caminhos de interpretacdo biblica. Embora ela abranja aspectos de abordagens
literérias historico-criticas, como analise de género e forma, elementos de estilo e retdrica,
essa abordagem literaria esta menos interessada nos aspectos diacronicos do texto e mais
identificada com uma analise primordialmente dos elementos sincrénicos do texto. Portanto,
ela volta-se ao texto como produto final constituido de uma unidade, e vé o texto como um
fim em si mesmo. Contudo, além do aspecto da textualidade, essa critica literaria também tem
buscado no modelo de comunicacdo da teoria dos atos de fala o referencial filosofico de
analise do texto. (POWELL, 1990, p. 7-9; VANHOOZER, 2005, p. 246).

Ainda que muitas vezes essa abordagem ndo aprofunde a discussdo tedrica do
significado ou de teorias da linguagem, ela procura delimitar-se como campo de analise muito
mais sincronica do que diacrénica do texto. Na perspectiva linguistica, essa tendéncia reflete a
preocupacao mais literaria que historica, mais interessada nas marcas discursivas do todo do
que nas cesuras de estilo, vocabulario e semantica do texto. Isso ndo significa desprezar os
elementos histéricos e contextuais do texto, mas representa uma mudanca de énfase.
Significa, entdo, valorizar as repeticdes, tensdes e supostas contradi¢es histdricas e textuais
como elementos literarios significativos para a construcdo do sentido do texto e do relato
narrativo ou poético.

As analises semidtica e discursiva sdo também um modelo de analise textual que tem
encontrado seu espaco na pesquisa biblica e tem sido adotada por exegetas e biblistas para,
numa outra perspectiva, construir o discurso que se manifesta no texto. Como afirma Croatto:

De fato, toda leitura é producdo de um discurso e, portanto, de um sentido, a partir do texto.

* Essa relagdo entre teologia e histdria ja se vé presente no discurso de Johann P. Gabler, em 1787, em que
propde a distingdo entre teologia biblica e teologia dogmatica (GABLER, J. P. An Oration on the Proper
Distinction Between Biblical and Dogmatic Theology and the Specific Objectives of Each. In:
OLLENBURGER, B. C., MARTENS, E. A., HASEL, G. F. (Eds). The Flowering of Old Testament Theology.
Sources for Biblical and Theological Study. V. 1. Winona Lake, IN: Eisenbrauns, 1992, p. 497); HASEL,
Gerhard. Teologia do Antigo Testamento: Questdes basicas no Debate Atual. Academia Cristd, 2007.
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N&o se Ié um sentido, mas sim um texto, um relato numa operagdo que coloca em agéo a
competéncia deste, estudada pela semiotica (CROATTO, 1986, p. 23).

O biblista Daniel Patte tem se ocupado com a aplicagdo da semiotica greimasiana a
exegese biblica e, por isso, tem também se preocupado em esclarecer como essa abordagem
pode contribuir e tornar-se parceira da exegese histérico-critica. Ele procura mostrar como €
possivel superar as tensdes entre as duas abordagens e integrar aspectos metodolégicos de
cada um dos campos ao labor exegético. Patte resume bem as questfes que estdo em jogo
nessa transicdo da investigacdo histérico-critica para uma ‘“‘semiotica-estrutural” e a
contribuigdo de cada uma delas (PATTE, 1990, p. 3-5, 25).

Uma das importantes questdes que ele procura responder é se é possivel empregar a
semiotica para tratar de questdes suscitadas pela exegese historico-critica. Na busca de uma
resposta, Patte reconhece que cada abordagem tem o seu préprio modo de elucidar o
significado de textos, portanto, ndo deve pretender reduzir a exegese a um ou ao outro campo.
Desse modo, Patte reconhece que o significado € multi-dimensional e, consequentemente,
relacional, tanto para a exegese historico-critica quanto para a exegese semiotica estrutural.
S&0 justamente essas caracteristicas que permitem também que ambas as abordagens possam
partilhar dos beneficios da analise da outra. Desse modo, ndo se pretende identificar "o"
significado de um texto, mas perceber que seu significado € encontrado através da aplicacao
de diversas analises e perspectivas criticas. (PATTE, 1990, p. 25, 28-30).

Assim como os desenvolvimentos das ciéncias hermenéuticas e linguisticas foram
desde uma busca por compreensdo do texto literario através de ferramentas de analise que
permitiam disciplinar a busca do significado inserido no proprio texto e na intencionalidade
do autor ali expressa, passando por interesses historicos, 0s quais se tornaram sensiveis ao
contexto histérico cultural em que o texto foi produzido, chegando a preocupagdo com 0s
condicionamentos culturais, sociais e ideoldgicos do leitor contemporaneo do texto, assim
também a exegese biblica percorre semelhante trajetoria. A interpretacdo biblica também foi
dominada por questbes epistemoldgicas que buscavam a maneira correta de se abordar o
objeto de investigacdo, o texto biblico; procurou também resgatar o contexto histérico da
producdo do texto e, influenciada pelos desenvolvimentos hermenéuticos e linguisticos, se
deixou governar pelo leitor. Por isso, a leitura e a exegese biblica apresenta hoje, como
provavelmente sempre apresentou, um enorme desafio, "a qual requer de toda analise mais
objetiva uma compreensdo desses desenvolvimentos que, no minimo, condicionam a nossa
leitura de um texto biblico” (OLIVEIRA, 2001, p. 117).
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Levando em conta semelhante analise, Walter Brueggemann retrata o ambiente atual
de interpretacdo de leitura como contextual, local e pluralista. E contextual, pois o0s
condicionamentos socioculturais do leitor afetam e influenciam o modo de leitura e
interpretacdo; ndo s isso, mas podem ser determinantes para a interpretacdo. E local a
medida em que dificilmente se estabelece interpretaces universais, aplicaveis indistintamente
a todas as realidades. E pluralista, uma vez que sua validade ndo anula outras interpretacoes.
(BRUEGGEMANN, 1993, p. 8-9).

Se essa descricdo aparenta uma era de incertezas, de auséncia de objetividade de
analise textual, de relativismo e subjetivismo de leituras, por outro lado, as intensas
discussbes e definicdes tedricas sobre o significado produzidas nas Ultimas décadas podem
justamente indicar que esta era a demanda e busca elementos referenciais especificos e
concretos de analise. Esse ambiente favorece ndo so novas pesquisas de analise como também
a possibilidade de aplicacdo de multiplas abordagens simultaneamente, resultando assim, no
enriquecimento da compreens&o de textos.

A analise semidtica discursiva € uma abordagem que podera associar-se as pesquisas
historica e literaria da Biblia, j& solidificada por sua metodologia, e contribuir para a leitura e
interpretacdo do texto biblico seja na perspectiva da pesquisa académica, da articulacdo
teologica ou da comunidade da fé. Ainda que dentro do estudo da linguistica a semidtica
discursiva tenha surgido como reacdo a um estruturalismo eminentemente tedrico e abstrato
que abandonou o interesse pela beleza e os efeitos da leitura de um texto, e ainda que o
proprio estruturalismo seja uma reacdo dentro da linguistica a um estudo puramente
filologico, no contexto da exegese biblica a analise sémio-discursiva se posiciona como
complemento ou reacdo a analises que distanciaram o texto de seu leitor contemporaneo.

Talvez pela propria préatica da leitura e interpretacdo biblica no Brasil e na América
Latina ndo se percebe tanto esse distanciamento das abordagens criticas, ai, entdo, a semidtica
pode situar-se muito mais como parceira a abordagens historicas que ja possuem uma

aplicabilidade e intencionalidade de tornar o texto vivo nas comunidades de leitura.

2.4 ELEMENTOS TEORICOS NORTEADORES DA PRESENTE PESQUISA

Diante da discussdo sobre os desenvolvimentos recentes no campo da hermenéutica,

da linguistica e da exegese biblica, Zabatiero considera necessario:
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ter uma visdo panoramica dos fundamentos teodricos e epistemoldgicos da
pesquisa biblica nos periodos chamados de Modernidade e Po6s-Modernidade.
Estudar as relagbes da pesquisa biblica com a filosofia do sujeito e com a razédo
instrumental, caracteristicas de boa parte do pensamento moderno, descrevendo
sinteticamente sua crise paradigmatica no presente. Oferece, por fim, a partir das
novas possibilidades abertas pela leitura feminista e pela leitura popular da Biblia, a
descricdo de um possivel novo paradigma para a pesquisa biblica, centrado nos
textos e na agcdo humana, a partir da incorporacdo das novas possibilidades
epistémicas contemporaneas. (ZABATIERO, Estudos Teoldgicos, v. 46, n. 1, p. 22-
33, 2006)

Desde a publicacdo original da Semantica estrutural de A. J. Greimas em 1966, na
qual o autor fundamenta sua teoria da significacdo, estudos se seguiram dentro da semidtica
greimasiana sintetizando a abordargem em forma de um método de analise. Disso se constata
que alguns elementos teoricos fundamentais da semiotica greimasiana sdo: o conceito de
estrutura do sentido, a nogéo do percurso gerativo, e a delimitacdo do discurso como objeto de
analise da semidtica. Além desses elementos, outros dois se desenvolveram mais
recentemente procurando realizar a analise da sociedade e das paixdes do texto a partir do
discurso. E a partir desses conceitos que podemos formular a metodologia (FIORIN, 2005, p.
9-25; FIORIN, 2008, p. 15-23; FONTANILLE, 2007, p. 29-46).

Por conceito de estrutura, entende-se, em primeiro lugar, a distin¢do e a relacdo entre
significado e significante, e a nocéo de sintagma. Benveniste diz: "1sso € o que faz com que a
lingua seja um sistema em que nada signifique em si e por vocagdo natural, mas em que tudo
signifique em funcdo do conjunto; a estrutura confere as partes a sua ‘significacdo’' ou a sua
funcdo". (BENVENISTE, 2005, p. 24)

O texto € visto como "um todo de significacdo™. Isso implica em reconhecer que "o
sentido do texto ndo estad na soma de suas partes, mas no conjunto, organizacao e estrutura do
texto” (FIORIN, 2008, p. 17); nas palavras de Greimas, "nas continuidades e
descontinuidades” da significacdo. Desse modo: 1. Um sé termo-objeto ndo comporta
significacdo. 2. A significacdo pressupde a existéncia da relacdo: é o aparecimento da relacéo
entre 0s termos que é a condicdo necessaria da significacdo (GREIMAS, 1973, p. 28).

A partir dessa conceituacdo elementar, procura-se ir além da abordagem que
permanece restrita a definicdo de termos, a extrair o sentido de uma palavra ou frase e a
desvendar o sentido de uma passagem encerrado em uma expressao; procura-se, entdo,
entender 0os mecanismos de significacdo do texto, de como o texto constréi o significado a
partir ndo sO de sua organizagdo formal ou textual como também de sua organizacdo ou

estrutura do sentido. Passa-se, entdo, a elaborar percursos distintos de analise do plano de
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expressdao e do plano de contetdo. Termos usados por diferentes autores que significam
praticamente a mesma coisa: significante-significado, lingua-fala, contetdo-expressao,
inteligivel-sensivel, mundo interior-mundo exterior (FONTANILLE, 2007, p. 30).

O plano de expresséo é a manifestacdo em lexemas das unidades de sentido, ou seja,
do conteldo. Refere-se ao texto em sua forma semantica, sintatica, poética, estilistica.
Entretanto, a relacdo entre expressdo e contetido, ou significado e significante, ndo é estatica.
E justamente a relagdo entre o conteddo e a sua expressdo, ou o contetdo e a forma com que
se manifesta no discurso, que possibilita a apreensdo do sentido.

Ao estabelecer essas condigdes, a Semantica Estrutural desiste do objetivo de
descrever exaustivamente o plano do contetdo das linguas naturais e passa a se conceber
como uma teoria do texto, visto como um todo de significacdo. Visa ela, entdo, menos a
descrever 0 que o texto diz, mas como o texto diz, ou seja, 0S mecanismos internos de
agenciamento de sentido (FIORIN, 2008, p. 17).

Metodologicamente, significa que analisaremos o texto em dois momentos distintos. O
primeiro momento envolve a anélise do plano de expressdo que consiste da delimitacdo do
texto, da andlise de sua organizacdo, segmentacdo e estrutura, da anotacdo de seu estilo e
forma (ZABATIERO, 2007, p. 34-38). No segundo momento, analisaremos o conteddo por
meio de um percurso gerativo, que € outro elemento constitutivo da teoria e da analise

semiotica. Fiorin sintetiza esse momento:

percurso gerativo € constituido de trés patamares: as estruturas fundamentais, as
estruturas narrativas e as estruturas discursivas. Vale relembrar que estamos no
dominio do conteudo. As estruturas discursivas serdo manifestadas como texto,
quando se unirem a um plano de expressao no nivel da manifestacdo. Cada um dos
niveis do percurso tem uma sintaxe e uma semantica (FIORIN, 2008, p. 20).

Consiste, pois, em abstrair elementos do plano de expressdo e analisar como esses
elementos estruturam o significado no discurso.

Os trés “patamares” ou niveis do percurso gerativo representam uma crescente
abstracdo. Em primeiro lugar, analisa-se a estrutura discursiva, a analise do sujeito no tempo e
no espaco, e como sdo caracterizados (BERTRAND, 2003, p. 93-97; ZABATIERO, 2007, p.
50-51). Ainda no nivel discursivo, procura-se tematizar as expressdes do texto e identificar as
relagbes intertextuais e interdiscursivas (BERTRAND, 2003, p. 156-157; ZABATIERO,
2007, p. 64-65). No nivel narrativo, da-se um passo em direcdo a abstracdo do contetdo, dos
temas e das figuras do texto, e procede-se & analise dos sujeitos da acdo de acordo com um

programa ou percurso narrativo, por meio do qual se constréi a relagdo do sujeito com seu
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objeto valor, isto €, 0 objeto da agdo, o que se pretende alcangar. Bertrand fala de “trés
posicdes relacionais”: a do sujeito em relagdo ao seu objeto, a do destinador em relagdo ao
sujeito-destinatario e a do objeto; e as reduz em trés percursos: do sujeito, do destinador-
manipulador e do destinador-julgador (BERTRAND, 2003, p. 289, 295). Suas agdes sdo
analisadas dentro de um percurso actancial, pelo qual se descreve a manipulagdo, a
competéncia, a performance e a san¢do do sujeito e do destinador (BERTRAND, 2003, p.
301; ZABATIERO, 2007, p. 106). Por fim, no nivel fundamental, analisa-se a semantica da
passagem por meio do quadrado semidtico. Esse esquema revela a estrutura fundamental dos
valores explicitados no texto e destacados no nivel narrativo.

O terceiro elemento constitutivo da teoria semiotica é a nocdo de discurso como
unidade de sentido. Fontanille o define como “um conjunto cuja significagdo ndo resulta da
simples adi¢cdo ou combinacao da significacdo de suas partes [...] uma instancia de analise na
qual a producdo, isto é, a enunciacdo, ndo poderia ser dissociada de seu produto, o
enunciado.” (FONTANILLE, 2007, p. 86). Pode ser entendido como a mediacdo ou
manifestacdo do contelido num plano de expressdo®. Greimas mesmo define discurso como:
"a manifestacdo da linguagem”, a unica fonte de informac6es sobre as significagfes imanentes
a essa linguagem (GREIMAS, 1973, p. 55).

Para efeitos metodologicos, isto significa que ndo nos limitaremos a analisar
conceitos, temas, frases, contexto historico ou literario da composicdo, mas prosseguiremos a
considerar que o sentido do discurso determina o sentido das partes.

A andlise da sociedade se da por intermédio do discurso, mais precisamente da
narratividade, pela qual se identifica um objeto-valor, que é o alvo da agdo no discurso.
Através do percurso narrativo canbnico, a analise da manipulacdo, competéncia, performance
e sancdo do sujeito da acdo, do destinador-manipulador e do destinador-julgador, elabora-se
uma sintese em que se procura responder como 0 texto interage com seu meio social,
religioso, cultural, politico, econdmico, etc. O texto pode sugerir conflitos de valores ou de
competéncias que apontam para a situacdo de vida do sujeito social (BERTRAND, 2003, p.
305-307; ZABATIERO, 2007, p. 103-106).

Por fim, o Gltimo elemento é a andlise das paixfes dos sujeitos, aqueles efeitos de
sentido “escrito e codificado na linguagem” (BERTRAND, 2003, p. 358). Uma analise que
qualifica os sujeitos em relacdo aos objetos-valor e possibilita construir a identidade do

sujeito, seja individual ou social. Nao se trata propriamente de buscar palavras e temas no

® Vérias acepcdes do discurso, inclusive no uso contemporéaneo, sio oferecidas em CHARAUDEAU;
MAINGUENEAU, 2004, p. 168-170.
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texto que expressem paixdes como "alegria”, "tristeza" etc, mas de "buscar as formas e
esquemas sintaticos que produzem os efeitos de sentido passionais do discurso”
(FONTANILLE, 2007, p. 217).

A abordagem metodoldgica se propde a colocar em funcionamento esses elementos

essenciais da semiotica.

2.5 EXPLICITACAO DO METODO SEMIO-DISCURSIVO

A fonte tedrica desta proposta se alimenta de duas vertentes do pensamento
contemporaneo: a semiotica e a discursiva. Ambas sao teorias da acdo e do sentido, por isso
adequadas para o caminho proposto. Duas escolas de pensamento s@o a inspiragao principal
para a teoria do metodo sémio-discursivo centrado na agdo: a) a semidtica greimasiana, que se
especializou na compreensdo e explicacdo de como se produz e se interpreta o sentido de
textos; e b a teoria da acdo comunicativa de Habermas®, que se especializou na compreenséo e
explicagdo de como funciona a sociedade. Uma caracteristica comum a essas escolas de
pensamento € a abertura para aprender com outras ciéncias e escolas de pensamento,
incorporando esse aprendizado as suas préprias categorias e formas de analise.

As proximas paginas foram produzidas com a finalidade de apresentar de forma breve
e simplificada a chamada Semidtica Discursiva, cujo desenvolvimento mais recente se deve
em grande parte ao trabalho do linguista Greimas. Encontramos alguns importantes
representantes dessa escola metodoldgica, e faremos uso especialmente de algumas obras
introdutérias que podem ser facilmente consultadas pelos mais interessados. Primeiro, vamos
empregar abundantemente os trabalhos de José Luiz Fiorin, a comecar pelo livro: Elementos
de Analise do Discurso (2005), e depois dois artigos importantes: Pragmatica (2003), O
Sujeito na Semidtica Discursiva (2007). Também faremos frequentes referéncias aos trabalhos
de Diana Luz Pessoa de Barros, do livro Teoria Semiotica do Texto (2011), e depois do artigo
Estudos do Discurso (2003).

® Jiirgen Habermas é autor de um grande nimero de livros e artigos académicos, tornou-se uma referéncia nos
estudos filoséficos e socioldgicos a partir da publicacdo de sua obra magna Teoria da agdo comunicativa, em
meados dos anos 1970. Vérios tedlogos tém dialogado com o pensamento de Habermas, especialmente na
Alemanha, Estados Unidos e Brasil. Em nosso pais, a contribuicdo de Habermas tem sido mais utilizada por
tedlogos préaticos, e esta presente na obra Teologia préatica no contexto da América Latina, Ed. Sinodal, editada
por C. H. Schneider, e artigos escritos e publicados nos primeiros cinco nimeros da revista Praxis Evangélica,
da Editora Descoberta e Faculdade Teoldgica Sul-Americana. No livro Dialética e hermenéutica vocé encontrara
uma sintese do pensamento de Habermas sobre a interpretagdo. (ZABATIERO, 2007, p. 24)
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Além desses, é sempre inevitavel a consulta ao Dicionario de Semiética de A. J.
Greimas e J. Courtés (2012), que oferece marca a histéria recente da semiotica francesa pela
fundamentacdo tedrica amadurecida que ofereceu; e por fim, também consideremos a recente
publicacdo brasileira de Semiotica do Discurso de Jacques Fontanille (2011), um manual que
pretende fornecer um panorama didatico e atualizado dessa ciéncia continua se
desenvolvendo.

Uma grande contribuicdo da Semidtica Discursiva como metodologia alternativa as
nossas leituras exegéticas tradicionais é a sua maneira de analisar o texto literario em niveis,
no que chamam de Percurso Gerativo de Sentido (Fiorin, 2005, p. 17-44). A semiotica
oferece nesse trajeto metodoldgico, dentre outros, recursos de grande utilidade para a analise
dos enredos narrativos, para a compreensdo dos efeitos produzidos pela enunciacéo, e hoje
nos ajuda a restaurar o exame dos percursos narrativos que o texto ndo explicita, isto €, a
analise do que esta implicito e pode ser pressuposto com seguranga sem que iSSO Se

transforme num desvio imaginativo do leitor.

2.5.1 Nivel Fundamental

O primeiro nivel da analise, chamado de nivel fundamental, € onde se procura pelas
“categorias semanticas que estdo na base da constru¢cdo de um texto” (Fiorin, 2005, p. 21).
Trata-se da identificagdo de ‘“‘categorias semanticas que mantém entre si uma relagdo de
contrariedade” (Fiorin, 2005, p. 22), de uma oposi¢ao semantica principal do tipo “vida vs.
morte” ou “liberdade vs. dominagao” sobre a qual todo o discurso estara estruturado. Tendo
identificado essa oposicdo fundamental, pode-se buscar compreender essa relacdo de termos
segundo a valoracdo que o préprio texto lhes atribui. As categorias opostas ndao possuem
valoracdo fixa, de aceitagdo universal; ¢ o texto quem nos diz se “vida” ¢ um conceito
positivo ou negativo. Dizemos que 0s positivos sdo valores atraentes ou euféricos, e que 0s
negativos sdo valores repulsivos ou disforicos.

Nem sempre é possivel identificar as categorias semanticas do nivel fundamental logo
no inicio da leitura; em muitos casos, s6 apés uma longa analise é que as encontramos. Por
fim, essas categorias fundamentais podem ser representadas graficamente pelo chamado
quadrado semidtico, que demonstra como na narrativa se passa de uma a outra dessas

categorias seméanticas por meio de uma negagdo (Greimas; Courtés, 2012, p. 400-404).
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Exemplo:

Morte VS. Vida

Nao Vida Ndo Morte

Figura 1

2.5.2 Nivel Narrativo

No segundo nivel, chamado de nivel narrativo, estuda-se os sujeitos da narrativa, seus
estados, seus contratos, as acoes e as transformacdes que lhes sobrevem no decorrer do texto.
E importante ressaltar que neste nivel a semidtica trabalha os enredos a partir do que
chamamos de esquema narrativo canénico, procurando por trés momentos ou percursos
distintos, sendo 0 primeiro o da “manipulagdo”, o segundo o da “a¢do”, e o terceiro o percurso
da “sang¢do” (Barros, 2003, p. 191-193, 195-203; Fontanille, 2011, p. 120-123). Estes trés
percursos sdo analisados mesmo quando a narrativa 0os omite, mantendo-os como acoes

pressupostas. Serd necessario abordar cada um desses percursos individualmente:

2.5.2.1 O Percurso da Manipulacao

O percurso da manipulacéo constrdi o contato primevo da narrativa, mostra como tudo
comecou e indica para onde vai a historia. Geralmente o actante que tradicionalmente
chamamos de herdi ou protagonista aparece ai, antes mesmo de comecar sua jornada, € SOmos
informados sobre qual é o objetivo desse actante.

Esse sujeito &, antes de mais nada, abordado por outro que chamamos de destinador ou
manipulador; ele atua propondo um contrato ao sujeito da acédo, tenta convencé-lo a agir,

manipula-o. Esse destinador geralmente é quem estabelece o quadro de valores da narrativa,
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quem nos diz quais os valores euforicos e disforicos, e determina a missdo a ser cumprida.
Assim, por atuar sobre o sujeito, dizemos que compete ao destinador o “fazer-fazer”, ou entdo
o “fazer-crer”. Se o sujeito se deixar manipular, ele se transforma no destinatario, e
estabelece-se um contrato entre eles, a partir do qual toda a narrativa ira se desenvolver.

As Formas de Manipulacédo: Para levar o outro personagem a agir segundo sua
vontade, o destinador se utiliza de estratégias de manipulacdo, que sdo de quatro tipos:

A primeira maneira de manipular um destinatério é chamada de tentacdo. Na tentacéo,
0 produtor do discurso tenta convencer o destinatario a fazer algo por meio de uma espécie de
suborno, pela oferta de valores que este destinatario deseja. Assim, para que a manipulacio
seja eficaz, é preciso que a oferta seja interessante, desejavel. O sujeito € levado a fazer o que
0 outro deseja, ou a crer no manipulador, para que venha a adquirir o que deseja. A tentacao,
portanto, é ineficaz quando os valores ofertados ndo sdo desejaveis ao destinatario.

A segunda forma de manipulacdo € a chamada intimidacéo. Ao contrario da primeira,
em vez de oferecer valores interessantes, na intimidacdo o manipulador ameaca retirar do seu
destinatario algum(s) valor(es) que ele possui, ou acrescenta-lo valores que ele ndo deseja.
Uma tipica intimidagéo religiosa é a ameaca do inferno, que pode ser compreendida como a
ameaca de se perder a paz, a saude, a vida, a familia etc, dependendo do contexto. O religioso
assim € induzido a praticar atos que talvez ndo desejasse, por medo de sofrer tais
consequéncias.

A terceira forma de manipulacdo é a seducdo. Agora ja ndo se trata de promessas e
ameacas, mas de exaltagdes sinceras ou ndo, que o manipulador faz em relacdo as
caracteristicas do destinatario. O sedutor é aquele que tenta convencer o outro elogiando-o,
notando ou até destacando com exagero as suas virtudes; esse ato aparentemente benévolo,
indiretamente leva o destinatario a agir para confirmar os elogios feitos.

Enfim, também pode-se manipular alguém por meio da provocacédo. Neste caso, em
vez de exaltar as caracteristicas do outro, o0 manipulador deprecia-as, e da mesma forma o
destinatério se sente forcado a agir, desta vez para alterar a ideia negativa que o outro faz dele.

Em resumo as quatro formas de manipulacao, divididas em duas categorias, sao:

Tipo 1 - Ofertas de valores:
e Tentacdo (Valores euféricos)

e Intimidacdo (Valores disforicos)
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Tipo 2 — Construgdes Identitarias:
e Seducdo (Imagem positiva)

e Provocagao (Imagem negativa)

O Fazer Interpretativo: Podemos dizer que o destinador exerce influéncia sobre o
destinatério, tenta manipulé-lo; essa investida exige uma resposta por parte do destinatario,
uma decisdo. Dizemos que o destinatério realiza entdo um “fazer interpretativo”, avaliando o
destinador e sua proposta para entdo tomar sua decisao.

No exame desse fazer interpretativo a semidtica criou categorias que denominou de
modalidades veridictérias (Greimas; Courtés, 2012, p. 532-533). O destinatario primeiro se
depara com o que estd manifesto, e decide se o destinador parece ou ndo parece confiavel.
Depois julga o que lhe € imanente, decidindo se ele realmente é ou ndo é confidvel. Da
combinacgdo do “ser” e do “parecer”, ele concluira que o destinador é verdadeiro, mentiroso,

falso ou secreto, e tomara sua deciséo. Isso pode ser melhor verificado graficamente:
SER
PARECER ‘ NAO PARECER

|

NAO SER

Temos entdo o eixo vertical da imanéncia, e o eixo horizontal que é o da manifestacao.

E possivel assumir um elemento de cada eixo, pelo que se a escolha do destinatério for
pelo “ser” do eixo vertical, e pelo “parecer” do eixo horizontal, sua conclusao sera a de que o
destinador ¢ “verdadeiro”. Se ele escolher o “ser” e o “ndo parecer”, concluird que ele diz a
verdade embora ndo parega, determinando que seus status é “secreto”. Da mesma forma, se
ele escolhe o “ndo ser” do eixo vertical e o une ao “ndo parecer”, chegara a conclusio de que
a manipula¢do do destinatario é “mentirosa”, enquanto que a considerara “falsa” se escolher

juntar o “ndo ser” com o “parecer”’.
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2.5.2.2 O Percurso da Acdo (ou do Sujeito)

Como vimos, o percurso da manipulacdo estd voltado principalmente para o
destinatario que é o responsavel pelo fazer persuasivo que da inicio a aventura ou enredo.
Agora, 0 ponto de vista é alterado, ja que o sujeito da a¢do, o destinatéario que foi manipulado,
é que esta em foco. Este sujeito estd agora envolvido na missdo de alcancar o valor que
passou a desejar desde a manipulacdo, e nessa aventura muitos desdobramentos sdo possiveis.

Dizemos que sua agdao pode ser descrita como um ‘“fazer-ser”, ja que ele opera
transformagdes no mundo do texto, e ndo somente sobre outro sujeito como faz o destinador.
Falando de maneira simples, o olhar do semioticista se ocupara dos “enunciados de estado” e
“enunciados de transformag¢ao” que a narrativa apresentara. Quando o texto nos descreve um
personagem, dizendo, por exemplo, que ele era “um homem ambicioso que trabalhava num
escritorio de advocacia”, temos um enunciado de estado, onde a relacdo do sujeito com o
objeto ¢ estatica. Caso o texto diga que “certo dia ele decidiu mudar de vida e abriu seu
proprio negocio”, temos um enunciado de transformacao, pois a relagao entre sujeito e objeto
é dindmica.

Estes estados podem ser explicados de maneira muito simples, através das categorias
de “conjun¢do” ou “disjungdo”. Se empregarmos o exemplo acima, poderiamos dizer que o
sujeito passou do estado de conjuncdo para o de disjungdo com o escritério de advocacia, e
que essa transformacao se deu primeiro por conta de uma transformacdo interna de estados de
satisfacdo para a insatisfacdo, transformacdo ja prevista por ser aquele sujeito modalizado
como alguém “ambicioso”. Todas essas transformacdes se deram, por fim, com o objetivo de
passar do estado de disjuncédo para o de conjuncdo com a riqueza.

Para a analise do percurso da acdo, a semidtica distinguiu tipos de programas
narrativos (PN), os quais em conjunto dao vida ao percurso do sujeito. Esse PN também
devem ser analisados individualmente:

Programas Narrativos de Aquisicdo e Privacdo: Falando das transformacdes
possiveis dentro de uma narrativa, a semiética identificou a existéncia de dois tipos
elementares de programas narrativos, o de aquisi¢do e o de priva¢do. Como 0 home ja sugere,
0 PN de aquisi¢do acontece quando 0 sujeito passa a um estado de conjun¢do com algum
objeto, e essa aquisicdo pode ser dar de duas formas, por doagdo ou apropriagdo. Do mesmo

modo o PN de privacéo pode ser caracterizado por espoliacdo ou renuncia.
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Programa Narrativo de Performance: Além da identificagdo anterior que distingue
programas de aquisicdo e privacdo, também podemos verificar se 0s programas narrativos sao
de performance ou de competéncia. Trataremos primeiro, o de performance, que se da quando
0 sujeito opera uma transformacdo no mundo e para si mesmo passando ao estado de
conjungdo ou disjungdo com algum objeto. Essa aquisicdo opera modificacbes nele e
provavelmente em outros sujeitos. No exemplo j& empregado, 0 sujeito ambicioso procura
passar ao estado de conjuncdo com um valor que pode ser o dinheiro ou a riqueza, e para isso
abre seu proprio negdcio, que é um meio de atingir seu objetivo; mas essa transformacao
inevitavelmente atinge outros sujeitos, pois ele também passa ao estado de disjuncdo com o
antigo emprego, e tudo para conquistar o dinheiro que porventura estaria nas maos de outros
sujeitos. Dizemos que no PN de performance o sujeito geralmente provoca uma
transformacéo pela aquisicdo de um objeto de valor descritivo, que nalguns casos é chamado
de objeto-valor.

Programa Narrativo de Competéncia: Neste outro tipo de PN, também acontece uma
transformagdo, mas ndo “para” o sujeito, e sim, “no” sujeito. A finalidade dessa
transformagao ¢ adquirir uma “competéncia” que torne o sujeito apto a conquistar seu objeto
de valor descritivo. Entdo, a aquisicao do PN de competéncia ¢ um “saber”, um “poder”, um
“querer” ou um “dever”, os quais transformam a competéncia do sujeito para o desenrolar do
percurso da acdo. Dizemos, portanto, que o objetivo do PN de competéncia é a aquisicdo de
um objeto-modal. Normalmente, a aquisicdo dessa competéncia se deve a atuacdo de outro

sujeito, que podera depois ser modalizado como um “mestre”, um “oraculo”, uma “arma” etc.

2.5.2.3 O Percurso da Sanc¢éo

Se 0 sujeito conseguiu alterar seu estado inicial, por exemplo, passando da disjuncédo a
conjuncdo com o objeto-valor desejavel, é provavel que ele tenha cumprido com isso o
contrato antes estabelecido entre ele e o destinador. Ao final da ac¢do, tem-se o percurso da
sancao, onde o sujeito sera avaliado a partir de seu desempenho diante do contrato firmado no
comeco da narrativa, e onde geralmente o sancionador é o proprio destinador.

H& também categorias distintas sobre as quais se desenvolvem as sangdes. Temos as
sangOes cognitivas ou interpretativas, onde o sancionador avalia a performance do sujeito da

acdo e emite seu juizo, que pode ser positivo ou negativo. Caso 0 sancionador aprove a
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performance do sujeito, na san¢do cognitiva ele reconhece seu sucesso, 0 elogia ou coisa
parecida. Se o sancionador desaprova a performance, ele desmascara o sujeito. O segundo
tipo de sangdo é a pragmatica, onde o sancionador pode oferecer uma verdadeira recompensa
pelo sucesso do sujeito da acdo, ou 0 pode punir por seu fracasso.

2.5.2.4 Outras Observacoes

Finalmente, ao longo da anéalise do nivel discursivo é possivel observar como o sujeito
é transformado ao longo desse percurso. Apds a manipulacdo do destinador, quando o sujeito
aceita o contrato e passa a crer ou desejar o objeto-valor, sentindo que quer ou deve buscé-lo,
dizer-se-a que ele é um Sujeito Virtual, para quem as transformacfes do enredo ainda sdo
meras potencialidades. Mas como j& vimos, é provavel que esse sujeito tenha que transformar
suas proprias competéncias para que possa alcancar seu alvo; nesse caso, ao se transformar,
dizer-se-a que ele passa a ser um Sujeito Atualizado, que adquiriu o0 saber ou 0 poder para seu
fazer. SO quando ele deveras adquire, por conjuncédo, o valor em questdo, é que se torna um
Sujeito Realizado, modalizado com as categorias do ter ou do ser (BARROS, 2003, p. 201).

Na semidtica atual, essas transformacdes podem ser demonstradas de maneira mais
rica quando o texto faz uso do que chama de percursos passionais, acrescentando a cada nova
circunstancia do enredo modalidades que transmitem estados de tensao e relaxamento, isso €,
empregando paixdes benevolentes e malevolentes como 0dio, amor, alegria, tristeza,
frustracdo, decepcao, esperanca (BARROS, 2011, p. 47-52; ZABATIERO, 2007, p. 139-143).

Para seguirmos ao proximo e ultimo nivel, vale a pena dizer, que é comum as
narrativas criarem tensdes através da atuacdo contraria de seus herdis e vildes. Temos visto
gue a semidtica prefere, durante a analise do nivel narrativo, chamar o herdi ou protagonista
de actante ou sujeito da acdo. Por sua vez, um vildo pode ser aqui chamado de anti-sujeito, e
é caracterizado pela busca que empreende pelo(s) mesmo(s) valor(es) desejado(s) pelo sujeito
da acdo. O her6i, nesse caso, é o0 actante que age segundo 0s mesmos valores ideoldgicos
defendidos pelo narrador ou enunciador, enquanto que o anti-sujeito ndo € outro sendo aquele
que age de maneira contraria a esses ideais, concorrendo com o personagem que o enunciador

elegeu.
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2.5.3 Nivel Discursivo

Finalmente, o dltimo nivel é o discursivo, onde se verifica como a historia é contada
ou enunciada, ou como dizem, modalizada actancialmente. Também esta em questdo como o
texto se utiliza de "categorias como tempo e espago, e como 0s elementos narrativos sao
concretizados, como os temas séo figurativizados..." (BARROS, 2003, p. 193-194, 204-209).

2.5.3.1 As Instancias da Enunciagéo

Por suas pretensdes universalistas, a semiotica ndo vai empregar em suas analises
discursivas termos como autor, leitor, pintor, compositor etc. "Como a semiotica procura
oferecer explicacdes sobre os modos de funcionamento de qualquer tipo de linguagem, ela
prefere termos mais genéricos, e desenvolve o que aqui estamos chamando de instancias da
enunciacao” (FIORIN, 2007, p. 26).

Por exemplo, 0 que antes era chamado de autor sera chamado de enunciador, e o leitor
de enunciatario. Assim sendo, o produto literario que ha entre eles, o texto ou o proprio
contetido comunidado, sera chamado de enunciado. E bom que se diga que para a semidtica,
enunciador e enunciatario ndo sdo instancias concretas, ou seja, ndo se esta falando dos
verdadeiros: autor e leitor. Pode-se dizer que se tratam de instancias implicitas, de um autor
que é na verdade um efeito produzido no texto e que pode ndo ter grande semelhanca com o
autor real do texto. Assim, o0 texto vai nos revelando seu enunciador, suas ideologias, sua
personalidade, e 0 mesmo ele fara em relacdo ao enunciatario, que é o destinador para quem o
texto quer se dirigir. Portanto, a semidtica desconsidera em sua analise, qualquer consideracéao
sobre o verdadeiro autor do texto, suas intencdes, biografia ou personalidade (FIORIN, 2007,
p. 29-30).

No processo de leitura, nem sempre temos acesso direto ao enunciador. Quando uma
histéria é contada, na verdade ouvimos a voz de um narrador, o qual se dirige a um
narratario. Esses narrador e narratario, embora sejam construgdes instancias implicitas ao
enunciado, podem possuir também suas proprias identidades ficcionais, pelo que so6 através do
exame do enunciado o leitor é capaz de perceber as diferengas entre essa instancia e aqueles

enunciador e enunciatario nem sempre explicitados. Certamente, em muitos casos essas
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instancias se misturam, como acontece na maioria dos textos biblicos. Mas ha na Biblia casos
em que pode-se distinguir tais instancias. Por exemplo, nas chamadas “cartas
deuteropaulinas”, o narrador ¢ um personagem, o apostolo Paulo, mas através do estudo do
contetido dessas cartas e da comparacao delas com outras cartas consideradas autenticamente
paulinas, os estudiosos do Novo Testamento concluiram que os enunciadores das
deuteropaulinas sdo anénimos, e empregam o nome de Paulo para construir seus préprios
enunciados e transmitir seus proprios ideais (COMBLIN, 1994, p. 36).

Mas é possivel ainda distinguir outra instancia da enunciacdo, a dos interlocutores e
interlocutarios. Esses sdo personagens que estdo atuando na narrativa e para 0S quais,
eventualmente o narrador concede o direito de falar. Assim sendo, o emprego de um
interlocutor € um recurso, uma estratégia, € ndo devemos nos esquecer que mesmo ai quem

continua falando é o narrador, que escolheu cada palavra do seu personagem.

2.5.3.2 Os Truques da Enunciacéo

A semidtica dedicou muito estudo para a identificacdo das possibilidades de efeitos
produzidos por diferentes modos de enunciacdo. Conhecemos diversas estratégias linguisticas
que visam criar no texto sentidos de realidade, objetividade, imparcialidade, etc. Sabemos, por
exemplo, que a narracdo em terceira pessoa transmite ao leitor a impressao de distanciamento,
de racionalidade, diferente da passionalidade subjetiva comum aos textos narrados em
primeira pessoa. Temos também o emprego de constantes citacdes alheias, ou 0 uso
abundante de mencdes a lugares, datas precisas, horarios exatos, nomes completos etc., todos
instrumentos que pretendem aproximar o conteddo de uma suposta realidade histérica e
produzir o efeitos de confiabilidade.

Para a analise do discurso e dessas escolhas no processo da enunciacao, desenvolveu-
se duas categorias chamadas de desembreagem enunciativa e desembreagem enunciva. Cada
uma delas lida com diferentes modos de desembreagens internas, a saber, com a
desembreagem actancial ou de pessoa, com a temporal, e com a espacial.

Desembreagem Enunciativa: Neste tipo de desembreagem a enunciagdo emprega
seus instrumentos com a finalidade produzir efeitos de proximidade entre enunciador e
enunciatario; o discurso ganha com isso um carater mais passional e subjetivo. Em resumo,

pode dizer que a desembreagem actancial preferida ¢ a do “eu”, a narragdo em primeira
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pessoa que coloca diante de um narrador pessoal, com sentimentos e opinides mais explicitas.

A desembreagem temporal neste caso, costuma ser a do “agora”, ou seja, o tempo de
referéncia do texto serd o presente da propria narracdo, o que liga o narrador aos eventos
narrados. Do mesmo modo, a desembreagem espacial criard esse efeito de proximidade
empregando o “aqui” como lugar referencial para a historia. Esse conjunto de escolhas
produzird o efeito desejado de proximidade, pelo que os semioticistas dirdo que temos uma
enunciacdo enunciada, ou seja, o contelldo ndo é apenas transmitido, mas as marcas da
enunciacdo nos dao a impressdo de que o enunciado estd sendo produzido no momento da
leitura.

Desembreagem Enunciva: O segundo tipo de desembreagem procura gerar as
sensacOes contrarias, de distanciamento, imparcialidade, racionalidade, objetividade, efeitos
que se obtém quando omiti-se as marcas da enunciacao. Para isso, a desembreagem actancial
preferida sera a do “ele”, onde o narrador fala de outrem, ¢ nao se mostra tdo envolvido nos
fatos narrados. Do mesmo modo, a desembreagem temporal escolhera o “entdo”, um tempo
de referéncia passado (ou mais raramente futuro) que ndo é concomitante com o presente da
enunciacdo. A desempreagem espacial, claro, serd também responsavel por distanciar evento
narrado e enunciagdo, pelo que preferira o “l4”, ou seja, elegendo um cenario mais distante.
Da desembreagem enunciva, tem o que pode-se classificar como enunciado enunciado.

Mas nem sempre as trés formas de desembreagem (actancial, temporal e espacial)
coincidem como acima sugeri-se. "Principalmente em textos mais modernos, 0s autores
desenvolvem combinagdes que produzem efeitos ainda mais interessantes” (BARRQOS, 2003,
p. 204-206).

2.5.3.3 Figuras e Temas

Esse olhar sobre o enunciado procura distinguir o uso dos temas e das figuras, que sdo
na verdade enriquecimentos semanticos “empregados para dar o acabamento estético
almejado pelo enunciador” (BARRQOS, 2003, p. 206). Por temas, entende-se 0 emprego de
tracos semanticos de caracteristicas abstratas que recobrem os elementos do texto. Por
exemplo, um texto que se constrdi sobre a oposicdo seméantica entre vida e morte em seu nivel
fundamental, pode ocultar tais expressdes substituindo-as por temas como humildade e

orgulho, companheirismo e soliddo, fidelidade e traicdo, etc. As figuras funcionam de modo
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semelhante, mas evocam caracteristicas fisicas, materiais, as quais geralmente podem ser
percebidas a partir dos sentidos. Assim, 0 texto pode falar que um rei perdeu o “trono”
quando na verdade ele havia sido destituido do poder, pode dizer que determinada igreja era
“fria” para fazer referéncia ao seu pouco entusiasmo religioso. Com temas e figuras o
enunciador dara a seu enunciado tracos particulares, dard nome aos personagens, profissoes,
descrevera os cenarios, apresentara as condicdes climaticas, criara filiacbes etc.

De certo modo os temas e figuras disfarcam as estruturas comuns que se vé na analise
do nivel narrativo, mas como os temas e figuras escolhidos em determinado discurso também
possuem tracos semanticos que 0s aproximam, pode-se estuda-los a partir de “percursos
tematicos e figurativos” (FIORIN, 2005, p. 96-104), da recorréncia de temas ou figuras que
possuem tragos comuns e cobrem todo o texto. Um texto pode, por exemplo, estar estruturado
sobre as categorias basicas de vida e morte, mas tais expressoes sequer aparecem ao longo de
todo o texto. O enunciador pode, em seu lugar, ter construido seu texto a partir da oposi¢éo de
temas econdmicos como riqueza e pobreza. Esse tema também pode ndo estar tdo explicito,
mas estara figurativizado com expressdes econdmicas aproximadas como dinheiro, joias,
divida, fartura, luxo, manséo, esmola... O mapeamento desses temas e figuras, a compreenséo
do percurso que produzem, e 0 uso que se faz deles para conduzir o desenrolar de um
esquema narrativo, podem nos ajudar a entender o que ha de tradicional e particular em

determinado texto.

2.5.3.4 As Isotopias

A recorréncia de determinados tracos semanticos que chegam a formar percursos
tematicos ou figurativos, sdo também elementos que permitem avaliar a "coeréncia” textual.
Essa reiteracdo semantica também € conhecida como "isotopia™ (FIORIN, 2005, p. 112-113).
Quando um texto sem razdo aparente introduz elementos aparentemente desconexos com 0s
demais do seu percurso semantico, pode-se sentir certa estranheza e dai alegar sua
incoeréncia. Mas a semidtica reconhece que nalguns casos a inclusdo de expressdes
inesperadas podem ndo ser meros erros, mas estratégias discursivas. Alguns termos podem,
por sua prépria potencialidade polissémica, convidar o leitor a ler o texto sobre outro ponto de
vista perfeitamente possivel, embora diferente. Por exemplo, na literatura biblica é comum ler

0 verbo “purificar”, que nalguns casos se refere a limpeza fisica de algum tipo de sujeito,
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noutro ao perddo de pecados. Mas pode acontecer que esse mesmo verbo sirva as duas leituras
simultaneamente. Quando encontra-se uma palavra desse tipo, que sugere ou evoca uma
segunda maneira de ler e significar um texto, chama-se de “conector de isotopias”
(GREIMAS; COURTES, 2012, p. 86-87). Diante disso, como proceder metodologicamente?

Benveniste aponta o caminho:

ao invés de considerar-se cada elemento em si e de procurar-se a sua ‘causa” num
estado mais antigo, encara-se cada elemento como parte de um conjunto sincrénico;
0 “atomismo” da lugar ao “estruturalismo”. Isolando-se dentro do dado linguistico
segmentos de natureza e de extensdo variavel, arrolam-se unidades de varios tipos;
somos levados a caracteriza-las por niveis distintos cada um dos quais deve ser
descrito em termos adequados. Dai um grande desenvolvimento da técnica e da
terminologia da andlise, pois todas as operagdes devem ser explicitas
(BENVENISTE, 2005, p. 23).

A partir desse embasamento teorico, a analise do texto compreende inicialmente duas
etapas distintas. A primeira consiste da analise no nivel da expressdo, ou seja, do texto
enquanto entidade que rene um sistema de signos gramaticais, sintaticos, semanticos e
literarios, dos significantes linguisticos. A analise no nivel da expressdo iniciard com a
delimitacdo do texto, discussdo de questdes textuais e o levantamento de elementos textuais
pertinentes para a analise do contetdo.

A segunda etapa consiste da analise do conteudo, do sistema de significados e
construcdes de sentido. Inicialmente, no nivel discursivo, serd identificado os sujeitos no
tempo e no espago, e como sdo caracterizado e destacando os diversos aspectos retoricos e
estilisticos do texto, assim como os temas e figuras do texto.

A analise da intertextualidade e da interdiscursividade se ocupard com o lugar do
texto em sua cultura e sociedade. Essa analise ndo traz para primeiro plano as questes da
critica redacional, das fontes, das tradicdes e candnica, isto €, ndo se pretende determinar a
origem ou mesmo a autenticidade de frases ou ideias do texto em relacdo a outros escritos
anteriores e outros autores. Pretende-se mostrar como o texto se apropria por citagcdo ou
alusdo de outros textos e discursos para produzir um sentido. Brevard Childs, no contexto de

sua proposta candnica, reconhece o proposito da analise intertextual:

uma das mais importantes compreensdes recentes da interpretacdo é o
reconhecimento da fungdo da intertextualidade. O desenvolvimento de uma grande
composi¢do muitas vezes se da pelo uso de um eco consciente de um nucleo anterior
de textos escritos ou orais [...] O fato de que nem sempre se pode determinar em que
diregdo a intertextualidade se move, € um alerta contra a tentativa de atribuir
demasiada importancia a recuperacdo das trajetorias sequenciais como elemento
chave para o significado. (CHILDS, 2001, p. 4)
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A exegese biblica que, via de regra, trata de categorias de autor/redator e de
destinatarios, dedica boa parte de seu esfor¢co analitico reconstruindo historica ou
literariamente a figura do autor e dos destinatarios reais ou intencionados. Normalmente, essa
reconstrucdo parte de evidéncias internas do texto, em alguns casos, auxiliada com dados
extratextuais, principalmente, de carater historico, cultural e social. Esse tipo de reconstrucéo
oferece elementos significativos de compreensdo e interpretacdo de um texto a medida que
lanca luz no ambiente histérico, social, cultural e religiosos de seus primeiros
ouvintes/leitores. Porém, nem sempre é possivel estabelecer com exatiddo os elementos
contextuais, e nem todo texto oferece evidéncias internas suficientes para situé-lo
historicamente, Em geral, essa tarefa € feita a partir de evidéncias externas e de comparacao
com outros textos. De todo modo, essa tarefa pode incorrer em dois problemas que

influenciam negativamente a interpretacdo do texto:

primeiro, que essa reconstrucao fecha, condiciona e absolutiza uma interpretacdo do
texto; em segundo lugar, muitas vezes uma reconstrucdo com dados extratextuais
sdo aplicadas de volta ao texto e determinam a interpretacdo deste sem a
consideracdo das particularidades de texto e do estilo de seu autor ou, nos termos
semidticos, dos percursos tematicos, figurativos e narrativos do texto
(ZABATIERO, 2007, p. 104).

Na analise semiotica, € preciso disciplinar a leitura e ndo confundir a andlise do
percurso actancial com essa busca pelo referente do autor/redator e do destinatario. A analise
actancial desenvolve uma busca do sentido ou da dimenséo social do texto, porém, ndo a
partir de dados extratextuais, mas a partir do percurso narrativo das acbes modais.

Em sintese, esse estudo ndo pretende desvendar um sentido encerrado no texto, um
sentido estatico. Estamos interessados na "significacdo” (FONTANILLE, 2007, p. 31-32). Na
busca pelo sentido, deslocamos o foco da analise do significado das palavras, frases e
sentencas para o significado do discurso. O discurso determina o sentido das sentencas.
Entretanto, o objeto de nossa andlise é o texto biblico. Isso nos situa na tradicdo da exegese
biblica que utiliza instrumentos analiticos de outras disciplinas, inclusive da linguistica, com a
finalidade de estabelecer, conceituar e aplicar os instrumentos de analise para a compreensao

da mensagem biblica.
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3 A TEOLOGIA DA RETRIBUICAO

3.1 CONTEXTO SOCIO-HISTORICO DA RETRIBUICAO

Na historiografia de Israel deve-se analisar os aspectos politicos, econémicos, sociais e
religiosos do periodo p6s exilico, mais precisamente por volta da metade do século V a.C;
época em que, provavelmente, o livro de JO foi escrito. Este livro reflete a grande crise
econbmica e 0 empobrecimento do povo nesse periodo em que Israel estava sob o dominio do
império Persa, assim como a ideologia economicista que perpetuava a teologia da retribuigédo
na mentalidade dos israelitas. A respeito do império persa sdo necessarias algumas
informacgdes sobre esse novo império no Oriente Médio a partir de 539 a.C., suas inovagoes
nas cobrangas dos tributos e sua ideologia de dominacdo. Sera analisada a situacdo de Juda

nesse contexto, bem como o papel do templo e da religido nesse periodo.

3.1.1 Impeério persa - Ascensao e queda

Na histdria de Israel, 0 que interessa para a presente pesquisa &€ compreender o periodo
em que Juda esteve sob o dominio do Império Persa. Aspectos econdmicos, politicos, sociais e
religiosos provocaram muitas mudancas para Juda e para seu povo. Os persas estiveram por
dois séculos no comando de um império que alcangou uma extensdo que o mundo antigo ndo
conhecera até entdo. Em 539, Ciro era rei dos medos e persas; depois de 539 também se tornou
rei da Suméria, de Acade, da Babil6nia e das quatro regides do mundo. N&o conquistou o
Egito, porque faleceu antes, mas este foi anexado posteriormente. Com isso, "0S persas
reinavam desde a primeira catarata do Nilo até a Asia Menor Ocidental e até o Indo"
(DONNER, vol.2, 2000, p. 449-450).

Ha a seguir uma explanacdo de modo geral sobre a ascensdo desse império e o enfoque

de forma mais especifica o século V a.C.
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3.1.2 Assituacdo politica e econémica de Juda no Império persa

O império Persa estava dividido em provincias que recebiam o nome de satrapias.
Foram organizadas por Dario, depois de ter derrotado todos o0s seus adversarios até 515 a.C.
N&o h& como afirmar o nimero exato de provincias pelo qual o império foi dividido, pois
numa inscricdo de Behistun, consta que foram criadas 23 provincias. Sobre a estatua trilingue
encontrada em Susa, sdo enumeradas provincias. Ha registro que no final de seu reinado o
namero era de 31, porém Herddoto escreve sobre 20, por volta de 450 a.C.

Essas satrapias eram administradas por governadores empossados pelo império, funcéo
de muita importancia, pois os satrapas eram escolhidos dentre a alta nobreza e até mesmo
dentre os membros da familia real. O tempo que permaneceriam no governo era decidido pelo
rei. Esse governante tinha por obrigacéo prestar contas de suas responsabilidades ao soberano,
mas gozava de algumas vantagens, estava isento de qualquer pagamento de tributo e recebia
uma renda diaria. A hierarquia do império persa seguia duas linhas separadas. Uma ia do
imperador ao satrapa e até o governo de cada localidade. A outra envolvia grupos de oficiais,
geralmente persas de confianca real, que reportavam diretamente ao imperador e deste modo
asseguravam ao império a lealdade e obediéncia do satrapa e dos governadores. Incluem- se
neste grupo as forcas armadas, os escribas e os tesoureiros. Facilitando, assim, o controle sobre
0s povos dominados, bem como a fixacao e a coleta dos impostos.

Juda fazia parte da quinta satrapia que incluia Samaria, Siria, Fenicia e Chipre. Era
chamada de “Ebernahari”, que quer dizer, “Além do Rio”, ou Transeufrates, uma referéncia ao
lado ocidental do rio Eufrates e era dividida em pequenas unidades, cidades ou provincias. A
provincia era uma regido pequena, compreendia ndo mais do que 2.500 a 3.000 quildmetros
quadrados, esta era ainda dividida em nove distritos sob 0 comando de um oficial (Ne 3.14). O
distrito por sua vez, era subdividido em meios distritos comandados por um oficial
administrativo. Com isso, a importancia dos antigos clas e familias como unidades locais eram
eliminadas por esse sistema administrativo.

Juda estava anexada a provincia de Samaria, por isso, esteve sem autoridade politica-
local de 597 a 445 a.C. No final do século VI, sob o governo de Dario, acontece o retorno de
4.000 exilados juntamente com Zorobabel, mas este ndo pode ser considerado como um
governador de Jud4, mas como um oficial com autoridade para organizar a migracdo e
coordenar o reassentamento dos judaitas nas suas antigas terras. A missao de Zorobabel durou

pouco tempo de 520 a 518 a.C., e 0 que aconteceu a ele € um mistério, seu nome simplesmente
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desaparece da historia. Dessa forma, Juda fica sob a autoridade do sumo sacerdote Josué e seus
sucessores até a vinda de Neemias.

Nessa época, 0 rei persa era Artaxerxes I, que governou durante quarenta e um anos
(465-424a.C.). Neemias era copeiro do grande rei, quando recebeu péssimas noticias de Juda,
trazidas por um de seus irméos, de nome Hanani. Este o informou que o0 povo passava por
grande miséria, que os muros de Jerusalém ainda estavam em ruinas e suas portas queimadas.
Preocupado com tal situacdo, e gozando da confianga de Artaxerxes I, Neemias consegue ser
enviado a Jerusalém, com uma missdo bastante dificil. Deveria reconstruir os muros de
Jerusalém, povoar a cidade e tomar medidas necessarias para organizar e assegurar 0 dominio
do corredor siro-palestinense, em especial a parte meridional da Palestina, que era o corredor
de passagem entre a Mesopotamia e o Egito.

Diante do poder recebido por Neemias e levando-se em consideracdo o tempo que
permaneceu em Jerusalém, varios autores chegam a conclusdo que ele ndo era apenas um
comissario persa de reconstrucdo, mas foi 0 governador de uma nova provincia. Juda com sua
prépria administracdo, separa-se da Samaria, tornando-se uma provincia ligada diretamente ao
império. Hans G. Kippenberg se refere a Juda, como a provincia da Judéia no reino persa.
(KIPPENBERG, 1988, p.42)

A partir daqui, sera analisada a economia, principalmente o problema da terra no século
V a.C., visto que as situacOes descritas por JO, no cap.24.1-12, ocorrem no campo. Para tanto, €
necessario que se conheca 0 modo de producdo vigente, e as mudancas que estavam
acontecendo na agricultura e no comércio.

Os persas criaram uma estrutura propria para manter a unidade do império, com um
complexo rodoviario bem desenvolvido, que permitia 0 escoamento das tropas imperiais, 0
transito de mensageiros, bem como os inspetores do imperador, facilitando o sistema de
comunicacdo. A estrada real que ligava Sardes e Susa atravessava a regido da Frigia, passava
por Halis, perto de Ptéria, seguindo em direcdo ao sul até Samosata no rio Eufrates, passando
pelo rio Tigre e seguia paralela ao rio até Susiana; possuia 2.400 quildmetros esta estrada real.

O exército era formado pela guarda real composta por dois mil infantes e dois mil
cavaleiros, todos nobres, e pelos dez mil “imortais”, que iam para as batalhas. Mas, 0 grosso do
exército era fornecido pelas Satrapias. Os altos cargos oficiais eram reservados aos persas.

Até mesmo a imagem de “tolerdncia” com os povos dominados foi uma Otima
estratégia. Ciro restaurou o culto ao deus sol, que havia sido substituido nos Gltimos tempos
desse reino pelo culto a lua. Cambises foi aclamado como libertador por sacerdotes ao invadir

0 Egito, por restaurar o culto a antigas divindades que haviam sido substituidas por outras
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pelos governantes anteriores. E nesse contexto que se deve entender o edito de Ciro que
ordenou a reconstrugdo do Templo de Jerusalém (Esd 6.3-5).

Mas, por trds dessa aparente bondade, respeito e até incentivo a restauracdo e
manutencdo dos cultos locais, esta uma eficiente politica de dominacéo. Através da ocupagdo
das zonas rurais, do desenvolvimento comercial, da militarizagdo, da codificacdo das leis
nativas e da manutencao dos cultos dos povos subjugados, exerciam o poder com austeridade.
Donner os define como "déspotas diante dos quais todo o mundo - desde o satrapa até o
carregador mais simples - era tido como escravo” (DONNER, vol.2, 2000, p.446).

No quinto século, o modo de producédo € tributarista. O império persa explorava os
povos dominados mediante a aplicagdo do tributo. E a partir dele que sera estruturada toda a
economia, principalmente porque o pagamento do imposto deveria ser efetuado em moeda.
Dario | introduz a cunhagem de trés tipos de moedas de prata, para se distinguirem das outras
moedas. Foi uma estratégica econémica, que facilitou o desenvolvimento do comércio e o
recebimento de tributos, mas com o passar do tempo a moeda se torna escassa, gerando a sua
supervalorizacdo, isto €, a moeda passa a valer mais que a mercadoria. H4 outro problema
também, era necessario vender as mercadorias para pagar o tributo, dai a desvalorizacdo da
mercadoria, pois se vendia uma quantidade maior pela mesma quantidade de moedas.

Este fato produziu alteragdes na economia agricola de Juda, e consequentemente,
acirrou a disputa pela terra. Outro fator que teve muita influéncia nas relagdes econémicas foi
0 despontar do escravagismo como modo de producdo, trazido pelos gregos. Neste modo de
producdo, o individuo escravo faz parte dos meios de producdo. O escravagismo inicia quando
o trabalhador se endivida. A perda da terra € o primeiro passo rumo a este sistema. Depois da
perda da terra, s resta ao trabalhador a venda de seu proprio corpo. O produto do trabalho
escravo tem de circular nos meios mercantis, isto implica no crescimento da demanda que
forca o aumento da producéo, tornando a forca de trabalho objeto de intercambio mercantil.

Diante da necessidade de se obter prata para o pagamento do tributo que havia sido
fixado pelos persas e sabendo que Juda ndo possuia minas nem de ouro, nem de prata, ndo se
pode mais pensar numa agricultura familiar, ou a base da troca de mercadorias. A producéo
estava voltada para o comércio, deveria se produzir um excedente, a fim de vendé-lo para a
obtencdo de moeda. Outro agravante era que 0s agricultores teriam que produzir os produtos
mais aceitos no mercado. Isto significa se dedicar a atividades agricolas que geravam lucros,
em detrimento de produtos voltados para o consumo da familia.

A provincia de Judad situava-se quase que totalmente na regido montanhosa.

(KIPPENBERG, 1988, p.42). Do lado nordeste, nas planicies do Jorddo, havia um pequeno
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espaco onde cultivava-se o campo com o auxilio da irrigacdo, nas montanhas era preciso contar
com a &gua das chuvas. As desvantagens desse tipo de relevo é que além de obter rendimentos
maiores com o cultivo na planicie, as encostas das montanhas eram muito ingremes, o que
impossibilitava o cultivo em determinadas areas. A qualidade da terra também, € outro fator
importante, pois na planicie a terra é rica em ferro e adequada ao plantio de cereais, ja a terra
calcéria das regides mais altas, sdo mais propicias para o desenvolvimento de plantas de raizes
profundas, como a oliveira, a videira e a figueira. Era favoravel também para a criagcdo de
gado.

No mercado comercializava-se cevada, derivados da oliveira, vinho e gado. N&o havia
uma grande producdo de cevada em Juda, portanto a producdo dos derivados da oliveira e o
vinho deveriam compensar a falta desse produto. Existem elementos arqueoldgicos que
indicam uma producdo muito grande de Oleo de oliva e vinho. O grande problema de
concentrar a producdo em culturas perenes como a oliveira e a videira, é que estas exigiam
grandes investimentos. As oliveiras, por exemplo, sé d&o lucro dez anos depois de terem sido
plantadas. Além disso, emprega pouca méao de obra. Ao agricultor pobre era muito dificil se
dedicar ao plantio da oliveira. Os investimentos em aparelhagem para a industrializagdo e
beneficiamento da oliva e da uva so era possivel para os mais ricos (CARTER, 1999, p.216).

Portanto, era realmente dificil produzir excedentes, a terra torna-se mais disponivel
para a especulacdo e o investimento da classe rica dominante, estes passam a investir na
producdo agricola para vendé-la no mercado. O valor crescente do escravo no mercado grego
também despertou o interesse na disputa de terras em Juda. O preco passou de 60 siclos de
prata.

Segundo o préprio Neemias (Ne 5,7-8), para 0s nobres e governantes era interessante
manter um sistema que levasse os mais pobres ao endividamento. Além de tomar suas terras,
ainda havia a possibilidade de vendé-los como escravos no Mar Mediterraneo. Em Joel 4.6- 7

também ha uma denuncia desse comércio.

3.1.3 A sociedade de Juda

Nessa sucinta analise econdmica, percebe-se que existia uma estratificacdo social. Sera
importante verificar como estava organizada a sociedade em Juda nos meados do século V

a.C., e como se davam as relagGes entre as classes sociais.
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Antes, porém, € bom lembrar que o exilio babildnico foi responsével por uma grande
diminuicéo da populacdo em Juda. Muitos foram levados para o cativeiro na Babildnia, outros
fugiram para o Egito ou se dispersaram pelas terras da Transjordania, Siria e Fenicia. Os que
ficaram na terra foram denominados pelos historiadores deuteronomistas como “o povo pobre
da terra” (2Rs 24.14; 25.12). Os babilénios ndo introduziram populagcées estrangeiras em Juda,
como fizeram os assirios no norte. Mas, as terras vazias eram um convite para outros povos
vizinhos, como os edomitas, amonitas, moabitas e até mesmo samaritanos. Aqui ja se pode
distinguir dois grupos. Os judaitas, remanescentes da deportacéo, e 0S povos estrangeiros que
viviam proximos ou mesmo integrados ao judaitas.

Sabe-se que grande parte dos exilados ndo retornaram ap6s o decreto de Ciro,
regressaram aos poucos, 0S primeiros vieram com Sesbazar em 538 a.C., outros retornaram
com Zorobabel em 520 a.C., e mais tarde regressaram outros com Neemias. Como ja foi dito
anteriormente, Neemias tem como misséo reconstruir os muros de Jerusalém, povoar a cidade
e tomar medidas necessarias para organizar e assegurar o dominio do corredor siro-
palestinense. Para tanto, ndo recebeu apenas aval politico, mas também incentivos econdmicos,
0 império persa injetou dinheiro na economia da regido. Houve nessa época um agquecimento
econdmico, 0 que pode ter colaborado para o aparecimento de uma elite em Jerusalém
(KIPPENBERG, 1988, p.56).

Em Neemias 5.10 pode-se ver que ele estava cercado por homens que possuiam
riquezas, e que a exemplo do proprio Neemias emprestavam dinheiro aos pobres. Essa elite
governava e controlava a economia. Enquanto que o estado de pobreza em que se encontravam
a maior parte da populacao levava ao endividamento e a escraviddo. O capitulo 5 de Neemias é
um bom exemplo de como era a relacdo entre as classes sociais, também é possivel concluir
que havia dois grandes grupos conflitantes, 0s que representam a elite de Jerusalém e os
camponeses. De um lado estava 0 povo e de outro os judeus, isso quer dizer que o termo
“judeu” neste livro, ndo se refere a qualquer judaita, mas a alguém que pertence a uma elite,
que provavelmente estd ligada ao governo, em Ne 2.16 fica claro que judeus, nobres,
magistrados e sacerdotes faziam parte de uma elite que se organizava em torno do governador.
Todos eles interessados em manter o sistema; o governador, porque representava o poder
persa, 0 sumo-sacerdote porque era indicado pelo rei, os funcionarios do Templo porque
serviam lealmente ao império e o0s ricos porque se beneficiavam cada vez mais com essa
politica econdmica.

Ao império persa interessava integrar a regido na estrutura imperial, para isso era

necessario um aumento na produgdo e o desenvolvimento do comércio. Essa mudanca na
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economia voltada para o mercado externo, fez com que a produgdo se concentrasse em
algumas culturas, em detrimento de alimentos voltados para a subsisténcia da populacéo. Esta
por sua vez além de ter de produzir, visando entrar no mercado e conseguir moeda para o
pagamento do tributo, também tem de se preocupar em ganhar para comprar alimentos.

Os tributos eram muito altos, por exemplo, a midah era uma taxa per capita no valor de
40 siclos de prata, cerca de 460 gramas de prata: pouca coisa para quem era rico, mas
altamente empobrecedora para quem ja era pobre. Somente 0 grupo sacerdotal estava isento de
qualquer imposto (Esd 7.24) (GALLAZI, 1996, p.127).

O préprio estabelecimento de um governo e funcionarios significava mais um encargo
para 0s camponeses, pois é sobre eles que recai a obrigacdo de sustenta-los. Pode-se dizer que
havia uma barreira fisica entre essas duas classes, alem da barreira social, pois 0 muro de
Jerusalém permitiu a criagdo de uma capital e possibilitou a ascensdo de uma provincia, nessa
cidade ficavam protegidos os que faziam parte da elite e do lado de fora, sem protecéo,
ficavam os camponeses.

Também por estar situada em uma regido que servia como caminho para o Egito,
certamente o exército buscou em Juda, suprimentos para suas tropas. O conflito econdmico
estava tdo grave que atingiu até a desestruturacdo da familia. Pode-se verificar essa situacédo
em Neemias 5.1-5 que exple a situacdo de crise na comunidade. A queixa ndo é de uma
dominacgdo externa, mas entre 0s proprios judaitas. A opressao interna € expressa através de
trés grupos de locutores.

O primeiro afirma que suas familias sdo numerosas e ndo tém o que comer v.2). O
segundo, tivera de penhorar suas casas, bem como 0s meios de producdo, campos e parreiras,
para conseguir alimentos v.3). O terceiro, foi obrigado a pedir dinheiro emprestado para o
imposto do rei v.4).

Este estado de pobreza e endividamento desintegrava as familias, pois os endividados

eram obrigados a entregar seus filhos e filhas a escravidao.

3.1.4 A ideologia retribuitiva presente em Juda

Nas sociedades onde ha uma classe que exerce o poder e outra que obedece ou pior

ainda, que é explorada, sempre existe uma ideologia muito forte, para assegurar a continuidade
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do sistema. Interessa a presente pesquisa saber qual era a ideologia presente em Juda nos
meados do século V a.C.

Com relacdo ao Império Persa, pode-se dizer que houve uma nova ideologia de
dominagdo, mas com tolerancia e liberdade com a religido dos povos dominados. Com esta
tatica de dominac&o, eles teriam vassalos agradecidos.

Nesse império, é adotada uma politica que favorecia o enriquecimento da classe
dominante, e, em consequéncia disso, 0 empobrecimento cada vez maior dos camponeses. A
producédo agricola ja ndo era voltada para a sobrevivéncia e para 0 comércio interno. Agora,
visava 0 mercado internacional a fim de gerar rendimentos para o pagamento de tributos. Ora,
a Juda era uma regido muito pequena. Nao tinha condi¢cGes de suportar tantos impostos.
Tratando-se de Jud4, havia pelo menos dois interesses, alem da cobranca de tributos. O
primeiro, era a posicdo estratégica de Juda, pois os Persas tinham um grande interesse no
Egito. O segundo, era a reconstrucao do templo de Jerusalém, para eles muito mais interessante
do que a da cidade (2Cr 36.23; Esd 1.3), pois era através do templo que seriam canalizados
todos os tributos para o impeério. E como o templo pertencia ao povo, deveria ser mantido
diretamente pelo povo. A solucdo encontrada para manter a unidade do povo em torno do
templo e de seus interesses, foi a Tora, a vida de todos se ligaria a Lei. No pos-exilio, a classe
sacerdotal regulamentou todos os setores da vida a partir da Lei.

Segundo Sandro Gallazzi, "No centro de tudo estava o sumo sacerdote, como novo
“principe” politico; a terra sera 'reservada para Deus' e administrada pelo templo e o altar sera
a justificativa teoldgica de uma nova forma de tributarismo™ (GALLAZZI, 1998, p. 59). Ao
redor do altar, cria-se um complexo processo para conseguir ofertas, garantindo assim o
constante abastecimento da mesa dos sacerdotes e do armazém central. A lei da “pureza” foi
uma das principais responsaveis pela manutencdo do templo. A lei do “puro e do impuro”,
como também pode-se chama-la, é que determinava quem estava perto ou longe de Deus.
Quanto aos alimentos puros e impuros podemos encontrar informag¢6es em Lv 11 ou Dt 14.3-
21; sobre a lepra Lv 13-14, sobre a impureza dos mortos Nm 19.13-16, quanto a atividade
sexual Lv 12 (parto), 15 (menstruacdo, hemorragias, doencas venéreas e relacdes sexuais),
sobre adultério Lv 18.20 e 18.23 sobre rela¢cbes com animais.

Quem mais sofria com a rigorosa aplicacdo dessa lei, eram as mulheres, que foram
excluidas pelo segundo templo. A lei da pureza considerava a mulher impura pelo simples fato
de ser mulher (Lv 15.19- 30), por ser mée (Lv 12. 1-8), por ser esposa (Lv 15.18) e por ser
filha (Lv 12.1-8). S6 as mulheres garantiam ao templo através dos ritos de purificagdo uma

arrecadacdo regular desde os doze anos até a sua menopausa.
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Por trés deste modo ideologia legalista de ver a religido, existe a teologia oficial do
templo: a teologia da retribuicdo. A relacdo com Deus se dava na base de relagdes comerciais
de troca. Aquele que cumpre a lei é recompensado por Deus, caso contrario, Deus retribuia em
forma de castigos. Entdo, Deus abencoa o justo e piedoso e pune o impio, dessa forma
acreditava-se que o inocente jamais cairia em desgragas. Portanto, quem sofre por qualquer
motivo, merece o sofrimento e deve refletir sobre seus pecados conhecidos ou ocultos.

Este sistema de dependéncia psicoldgica, certamente provocava nas pessoas um
sentimento de estar sempre pecador/impuro e de precisar de perddo. Tudo isso, trouxe
consequéncias graves para a vida das pessoas, pois se alguém caisse em alguma desgraca,
mesmo que aparentemente inocente, era considerado pelos outros, amigos e parentes, como um
pecador oculto. A prova estava no seu sofrimento, que acreditava-se, Deus o0 havia mandado
como castigo. Além disso, qualquer um poderia ser chamado para testemunhar sobre o pecado
do outro.

O sacerdote assume para si 0 poder de controlar as consciéncias, sujeitando-as e usando
o “pecado por inadverténcia” como instrumento de dominac¢do. Ndo precisa ser um pecado
grave, basta ser uma transgressao contra qualquer um dos mandamentos de lahweh (Lv
4.2;13.22.27). Basta tocar “qualquer coisa impura” (Lv 5.2) ou “qualquer impureza humana”
(Lv 5.3), basta esquecer de um juramento (voto/promessa?) feito (Lv 5.4) (GALLAZZI, 1998,
p.70).

O perdao passa a ser coisificado, ndo se passa por um processo de conversdo. Para
obter o perdao e se purificar basta oferecer o sacrificio, celebrar corretamente o ritual e pronto,
num passe de magica todos os pecados estariam perdoados. Assim, quem tem mais dinheiro,
sempre estava numa situacdo privilegiada, podendo contar com o perdao divino através dos
seus sacrificios.

"O deuterondmico “temor de Deus”, a conversdo do coracdo, a decisdo de praticar “o
direito e a justica”, proclamada por Ezequiel (Ez 18.21-22,32), que garantia o perddo, foram
substituidos por sangue de novilhos e bodes” (GALLAZZI, 1998, p.70). Uma vez mais, ao
pecado e a sua expiacdo esta ligado o interesse imediato da classe sacerdotal dominante. O
sistema de pureza e de impureza era o sustentaculo de toda a sociedade do segundo templo.

Sabe-se que nas situacdes descritas por J4, era quase impossivel ao pobre, ser puro. Era
uma teologia e uma lei feitas para excluir e ndo para acolher. E claro que as justificativas para
0 sofrimento eram baseadas nessas leis. Essa lei transformava um Deus libertador, que sempre
esteve presente na Histdria, ao lado dos fracos, num Deus terrivel e pior ainda, que castigava o

povo, com 0s piores sofrimentos que um ser humano pudesse aguentar.
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Dessa forma, o rico que possuia uma vida boa era considerado justo e abengoado por
Deus. Doenca e pobreza, ao contrario, estavam vinculadas a ideia de castigo, que eram
determinados por Deus aos pecadores. Por isso, além do sofrimento causado pela pobreza,
existia ainda a discriminacdo e marginalizacdo social, 0 que gerava no pobre um sentimento
moral e psicolégico de inferioridade e vergonha. Como ndo bastasse a miséria, existia ainda
todo um sofrimento psicoldgico de exclusdo. O texto J6 24.1-12 se insere perfeitamente neste
contexto historico. Todas as situacfes narradas acima estdo presentes no texto. Tanto as
dendncias de opressao, quanto o problema da resisténcia a teologia da retribuicao.

3.2 TEOLOGIA DA RETRIBUICAO

A literatura sapiencial do Oriente Antigo é caracterizada por géneros diversos de
compilagBes, sentencas, maximas, instrucdes, dialogos, protestos, fabulas, cantos e poemas.
"A esséncia basica dessa literatura dos sabios esta ligada ao destino do ser humano, e ao
mesmo tempo, aos inforttnios sofridos devido a retribuicdo dos atos pessoais” (J. LEVEQUE,
1984, p. 13-22).

O texto do Antigo Oriente mais precisamente da Babildnia denominado “Dialogo de
um sofredor com seu amigo” é muito similar a saga narrada pelo livro de J6. A Teodicéia
oriental apresenta o problema: Por que o pobre piedoso e fiel sofre e ndo é protegido pelo seu
deus? A resposta é clara: o sofrimento é causado por algum tipo de pecado oculto’. Essa
literatura babilénica é um modelo da universalidade da compreensdo da relacdo causa-efeito.

O poema em questdo trata da "miserabilidade humana diante do angustia e mostra um
mundo cheio de incompreensdes, concluindo que o pantedo de deuses ndo € justo”
(NEWSON, 2000, p. 240). O texto apresenta conversas, controvérsias e debates entre o
personagem que sofre e um amigo, na qual o fiel de Marduc, o deus babilénico, questiona por
que seu deus permite que um devoto padeca tantos revezes na vida. O sofredor de maneira
contundente ratifica que os deuses sdo impotentes e ndo ha ordem no mundo. Conclui também
que o conselho sobre a retribuicdo € bom, mas ndo se observa na prética, pois os religiosos

sdo destruidos e os impios e pecadores prosperam sempre. O amigo, com o qual o sofredor

" PRITCHARD. 1969, p. 596-601; 589-591,; 405-407. “Ludlul bel Nemeqi”-“Louvarei o senhor da sabedoria” /
“Lamentagdo de um homem a seu deus” (J6 sumério) / “Didlogo de um desesperado com sua alma”. Todos sdo
exemplos de textos similares ao J6 biblico.
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conversa, declara que os que sdo fiéis ao seu deus serdo prontamente protegidos, e dessa
forma, o sofredor estd errado. Trata-se de um esquema religioso sumério que tinha seu
fundamento no determinismo do destino.

Essa sabedoria do Oriente Antigo buscava observar a ordem da criagdo. Essa
cosmovisdo "tem origem no conceito egipcio entendido na palavra Maat" (VAUX, 2003,
p.62). O Maat era um entendimento que expressava a ordem, coeséo, retiddo e direcdo ao
universo. Essa ordem era estabelecida por Deus e competia ao Farad torna-la realidade na
organizacdo do império. "Em Israel, 0 Maat foi substituido pela presenca e acdo direta de
Deus, Senhor da criacdo, ou, simplesmente pela propria sabedoria que a tudo invade e penetra
(cf. Sr 1.9; Sb 1.7)" (LINDEZ, 1987, p. 137). Provavelmente, a sabedoria internacional foi
oficialmente incorporada no governo monarquico de Davi e Salom&o. Os reis de Israel
adotaram os modelos administrativos das nagdes circunvizinhas, "importando tambem
escribas egipcios para preencher os quadros administrativos da corte, ou treinar candidatos
nativos" (CERESKO, 1989, p. 289).

O Livro de Provérbios € um bom exemplo da ideia de causa e efeito como estrutura
basica do pensamento sapiencial, pois demonstra que uma pessoa experimenta a vida de
acordo com o fruto do seu procedimento: quem faz o bem, experimenta vida agradavel; quem
faz 0 mal, experimenta vida desagradavel (Pv 1.20-33; 10.2; 11.25; 12.3,14,21; 14.11; 21.21
22.8). O pensamento dual da causa e do efeito refere-se as dimensGes econdmica, social e
politica da vida human: a vida econémica (Pv 10.4; 11.16; 12.11; 13.4.25; 19.15; 20.13;
24.30-34); vida social (Pv 12.24; 19.4.7); vida politica (Pv 11.14; 16.12; 20.28; 28.12,28;
29.2,4,8,14,18). Alguns provérbios demonstram que a retribuicdo ocorre por si mesma, quase
obedecendo a uma lei imanente; outros dizem expressamente que a retribuicdo é executada
por Deus (Pv. 11.5,17: 26.27; 2.6-8; 3.33; 10.29; 12.9; 15.3,9,25; 16.5; 21.3; 22.12,23; 23.11;
24.12).

A ideia da retribuicdo, "herdada das civiliza¢bes ndo biblicas, é formulada desde o
comeco da histdria de Israel” (GELIN, 1973, p. 78) e encontra adeptos até os dias de hoje.
Porém se estabeleceu como chave de interpretacdo da histéria de Israel como solucédo
teologica para explicar o exilio babildénico. A partir da invasdo babilénica (587 a.C.), 0s
te6logos e sabios de Israel® se perguntaram qual era o real significado de sua fé e qual a
amplitude do poder de seu Deus. O templo de Jerusalém arrasado, a terra prometida nas maos

de outro povo, a populagdo dizimada ou no exilio, a familia real massacrada; diante de todos

8 CERESKO. 1996, p. 28. Segundo o autor, os circulos deuterondmicos do final da monarquia e do periodo do
exilio contavam com escribas treinados na sabedoria.
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esses eventos e fatos, a fé de Israel ameagava desmoronar. Como os tedlogos de Israel ndo
podiam aceitar a ideia da vitoria dos deuses babildnicos sobre YHWH, langaram mé&o de uma
interpretacdo das Escrituras que Ihes devolvesse a fé no seu Deus Criador Todo-Poderoso. Era
inadmissivel pensar que o grande Deus de Israel pudesse sucumbir frente aos deuses da
Babilbnia, admitia-se que todo o acontecido era agdo punitiva de YHWH.

Por isso, diante da catastrofe, a chave interpretativa adotada foi a seguinte: a desgraca
que se abateu sobre o povo foi motivada pela ira de YHWH em decorréncia dos pecados de
Israel contra a Alianca. Paulatinamente, essa chave interpretativa foi deslocada da vida
coletiva para a vida individual (KAMINSKY, 1997, p. 319). O autor aponta para a irrupgéo da
nocédo individualista sobre a nocao de coletividade no ambito da retribuicéo divina. O referido
artigo trata especificamente do caso de Ezequiel 18, mas também conceitua a retribuicéo
temporal. A teologia da retribuicdo temporal evoluiu com o passar do tempo. O primeiro
estagio é o de aplicacéo terrestre e temporal, em termos coletivos (Ex 20. 5-6; Nm 16.31-33;
Js 7.1-5; 2 Sm 3.2; 21. 1-5; 24. 11-17 etc. O segundo estagio € o da acao retributiva em nivel
individual (Dt 24.16; cf. 2 Rs 14.1-6; Ez 18.33) que se manifesta até os ultimos séculos do
judaismo. Ainda no contexto do exilio, o profeta Jeremias, vitima inocente dos pecados de
Israel, combate a teologia da retribuicdo temporal coletiva entre os sobreviventes do exilio,
desenvolvendo nova interpretacdo dos fatos sob o ponto de vista da responsabilidade pessoal
diante dos pecados comentidos (Jr 31.30). Chegou-se a conclusdo que, quando o individuo se
adéqua a vontade divina, prospera; mas, quando ndo faz a vontade da divindade, é
devidamente castigado. Partindo desse pressuposto, mantendo-se a logica e invertendo-se a
ordem dos fatores, a concluséo € que se o individuo esta em situacdo de desgraca, essa é fruto
da punicdo divina.

Pode-se intuir que a ideia da relacdo de causa e efeito pertence ao escopo mais amplo
da sabedoria oriental. Contudo, a Teologia da Retribuicdo, como sistema organizado, é
resultado da reflexdo teoldgica da chamada escola deuteronomista diante da crise nacional

provocada pelo exilio. °

® Georg BRAULIK. “As teorias sobre a obra historiografica deuteronomista, in: ZENGER, 2003, p. 165; Norbert
LOHFINK. “Balango apds a catastrofe. A obra historiografica deuteronomistica”, in: SCHREINER, et al.
Palavra e mensagem do Antigo Testamento. Sdo Paulo: Editora Teoldgica, 2004, p. 259-274. Gerhard Von RAD.
Teologia do Antigo Testamento. Volume 1. Sdo Paulo: Associacdo de Seminérios Teoldgicos Evangélicos, 1986.
p. 324-330. Anthony R. CERESKO. 1996, p. 32-33. Os autores, seguindo a indicacdo de Martin NOTH,
consideram os redatores deuteronomistas como colecionadores e compiladores da obra historica deuteronomista
(Dt 1 - 2 Rs 25), composta na Judéia no tempo do exilio ou do pos-exilio. Os autores deuteronomistas véem a
historia de Israel a luz do exilio. A obra é uma espécie de balanco, depois da destruicdo de Jerusalém e do exilio
na Babilénia, e inclui retrospectivamente a destruicdo de Samaria e do Reino do Norte em 722/721 a.C. O
deuteronomista fez, na realidade, uma espécie de confissdo geral dos pecados de Israel. Essa reelaboracgdo
historiogréfica teria como principal chave interpretativa a apresentacao da permanente desobediéncia e revolta de
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A ideia tradicional da causa e efeito tornou-se tdo entranhada na consciéncia israelita
que, diante da catastrofe de uma calamidade nacional, surgia naturalmente a pergunta em
torno da culpa daquele que sofre (RAD, 1986, p. 248). A ideia da causa e efeito na
historiografia deuteronomista tem diversos exemplos, como a citacdo do: motivo da derrota
sofrida por Israel nas portas de Ai (cf. Js 7.6) foi encontrada no pecado de Aca.

Israel estava convencido de que ha uma relacdo perfeitamente analisavel entre o que o
homem faz e o que lhe acontece, de tal sorte que a ma acdo acaba por se tornar prejudicial a
seu autor e a boa, por Ihe ser benéfica. Toda a acdo provoca um movimento para o bem ou
para mal, desfecha uma série de reacdes em cadeia que, especialmente nos casos de crime, s6
se restabelece em equilibrio quando o culpado é atingido pela conveniente retribuicdo (\Von
RAD, 1981. p. 365). Os sobreviventes da destruicdo de Jerusalém, espalhados pela Palestina
ou deportados para as terras do inimigo, deixaram-se levar pelo desespero ou estagnaram
numa teologia que pretendia explicar todo o ocorrido com a nagdo. Esse contexto exilico ou

pos-exilico é facilmente percebido nas palavras de Jo contra Deus:

Aos conselheiros, leva-os despojados do seu cargo e aos juizes faz desvairar. Dissolve
a autoridade dos reis, e uma corda lhes cinge os lombos. Aos sacerdotes, leva-os
despojados do seu cargo e aos poderosos transtorna. Aos elogquentes ele tira a palavra
e tira 0 entendimento aos ancidos. Lanca desprezo sobre os principes e afrouxa o cinto
dos fortes. Das trevas manifesta coisas profundas e traz a luz a densa escuridade.
Multiplica as nagBes e as faz perecer; dispersa-as e de novo as congrega. Tira 0
entendimento aos principes do povo da terra e os faz vaguear pelos desertos sem
caminho. Nas trevas andam as apalpadelas, sem terem luz, e os faz cambalear como
ébrios (JO 12.17-24).

A nocdo que faz a ligacdo entre acdo e resultado serve como fundamento de todo o
ensino sapiencial sobre o cotidiano. A maxima da teologia sapiencial presente nas regras de
comportamento ético é a convic¢do, colhida da experiéncia pratica do dia-a-dia, da ligacao
entre a acdo do individuo e a retribuicdo positiva ou negativa na vida daquele que comete
determinada acdo. Esse ensino quer motivar o ser humano a préatica do bem e desmotiva-lo
guanto a pratica do mal, contra o proximo e contra Deus. Na sabedoria de Israel, a relagdo

entre acdo e resultado produz o saber basico do bem e do mal, ou seja, aquilo que torna a vida

Israel contra a YHWH, uma etiologia da destrui¢do da nacdo, do Estado e do Templo, ou seja, uma leitura da
historia de Israel que tenta demonstrar que as ocorréncias histéricas (invasao babildnica, destrui¢do de Jerusalém
e deportacdo para a Babil6nia) seriam fruto de pecados antigos e tradicionais em Israel. Esta interpretacdo
historica justificou a pessoa de Deus, pois atribuiu a destrui¢do da nacdo a ira divina, provocada pelo continuo
ciclo de desobediéncias de Israel. Como resultado de todos os pecados de infidelidade cometidos pelos reis e
povo de Israel na histéria, as maldi¢des da Alianca comegaram a produzir a desgraca que se abateu sobre Israel.
Esta relacdo se verifica claramente no ciclo histdrico-salvifico do periodo dos juizes, depois da ocupacéo da
terra. Deus continuamente avisou Israel das consequéncias vindouras decorrentes do pecado através dos profetas,
pois 0 ministério desses consistia em exortar 0 povo quanto a preservacdo da Alianca.
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do ser humano, da familia, dos povos e de toda a Criacdo, correta ou incorreta em relacéo a
Deus. Diante daquilo que é agradavel ou desagradavel, a arte do viver, percebida pela teologia
sapiencial, consiste em reconhecer e aprender as noc¢des que regem a Criagdo. “O ponto de
partida da arte sapiencial da vida ndo é uma revelacdo de Deus, qualquer que seja sua forma,
mas a raz&o de ser humano que visa a dominar a vida” (ZENGER, 2003, p. 284).

Em sua forma mais arcaica, a sabedoria oriental caracterizava-se pelo desinteresse
pelo conhecimento especulativo, com énfase na vida pratica, partindo de uma ordem
intrinseca existente no mundo. Desse modo, catalogando as experiéncias cotidianas, chegava-
se a um roteiro para a vida. Este conhecimento pratico mostrava o melhor caminho que se
devia tomar para se afastar dos perigos que ameacam a existéncia. Essa mesma logica
sapiencial marcada pela f¢ em YHWH, concebia a ordem existente em um sentido ético-
religioso.

Os sabios, mediante sentencas e conselhos, buscaram adaptar a vida humana a ordem e
ao equilibrio observado na natureza, reflexos da vontade do Deus Criador. A sabedoria
refletia, assim, o sentido mais profundo da realidade, o sentido originario e ultimo das
realidades do mundo. “O pensamento sapiencial se teologiza, enquadrando-se em uma
corrente de otimismo que admite a ordem e o equilibrio perfeitos ndo apenas na natureza, mas
também na comunidade humana” (LINDEZ. 1999, p. 134). Essa visdo otimista da vida
fornece os fundamentos para admissdo da doutrina da retribuicao temporal.

A teologia da retribuicdo temporal se estabelece através da compreensdo da existéncia
de uma ordem universal. A vida humana somente pode ser bem sucedida quando se adapta a
ordem estabelecida que governa o mundo. Por isso, cada individuo precisa se esforcar para
alcancar uma vida sempre ordenada. Apesar de se fundamentar na experiéncia cotidiana, esse
pensamento € também expressao da esperanca por justica. Isso se depreende da forma enfatica
com que é defendida pelos sabios de Israel e que revela o interesse pedagdgico, ou seja,
quanto mais se falar da retribuicdo temporal, mais as pessoas Seguirdo esse esquema,
proporcionando a si mesmas e aos demais uma vida cheia das béncaos de Deus, ainda que seja
pela coacdo e temor. Afinal, a ordem universal, na qual o homem deveria inserir-se e orientar-
se, é estabelecida e mantida pelo proprio Deus. Este é o motivo que faz Deus conceder a
felicidade e o0 sucesso aos sabios, enquanto aos loucos e aos malfeitores, reserva a
infelicidade, ndo em virtude de um mecanismo automético, mas segundo sua justica
retribuitiva.

A retribuicdo temporal foi concebida como algo presente no mundo de forma

empiricamente verificavel. Os sabios de Israel desejavam retirar a no¢do da fatalidade do
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meio do povo, e segundo seu esquema teoldgico, o fiel deveria sentir-se responsavel pelos
seus atos diante de YHWH, que sabe a intencdo do coracdo humano. No entanto, essa
concepcao torna-se utilitarista e passa a buscar outros resultados: controlar o medo do futuro e
a existéncia na histéria (SELLIN; FOHRER, 1977, p. 459).

Contudo, essa interpretacéo teoldgica das ocorréncias histéricas comegou a ndo mais
prover respostas que dessem conta da realidade. Apds o retorno do exilio, os judaitas se viram
empobrecidos, enfraquecidos e doentes. A custa dos pobres, os ricos sustentavam o Templo e
pagavam o tributo de vassalagem ao Império Persa. Neemias descreve bem a situacdo de
Israel: os ricos prosperam através da opressdo dos pobres, e por isso, eles se fazem maus; 0s
justos e pobres sdo explorados pelos ricos, ndo ha misericdrdia, justica ou fidelidade nas
relagGes sociais (cf. Ne 5.1-5).

E justamente nesse contexto que o autor de J6 contesta o sistema "pré-moldado”, “de
narrativas rigidas, otimistas e simplistas, que explicita a visdo de mundo e que caracteriza o
livro de Provérbios” (GREENBERG. “J6”, in: Robert ALTER; Frank KERMODE, 1997. p.
231). Depois de incorporada a teologia em Israel, a sabedoria retributiva, que tem como
espinha dorsal a casuistica, sera rejeitada em JO e Qohelet. Mas serda em JO, mais
especificamente, que a retribuicdo, tanto coletiva como individual, serd duramente
questionada.

O livro de J6 apresenta alguém que era justo e que se tornou pobre e infeliz. Todavia,
a pobreza nunca foi considerada como algo normal no meio do povo de Israel. A pobreza e a
infelicidade eram frutos de pecados e culpas anteriores cometidas pelo individuo. A riqueza,
ao contrario, era um produto evidente da recompensa que o justo recebe na terra, pois segundo
a teologia da retribuicdo temporal, quem teme a Deus, prospera em tudo que faz na vida.

Como ja foi afirmado, essa concepcdo sobre a ordem da vida e a a¢do de Deus € a
ideia que marca fundamentalmente os discursos dos amigos e do préprio JO. Estes 0 acusam
de ter feito algo contra Deus ou contra o proximo. Em decorréncia disto, esta apenas colhendo
os frutos de suas acdes. JO ndo concorda, mas sua discordancia ndo reside apenas em se
contrapor a ideia da retribuicdo temporal. O personagem Jo, a principio defensor da teologia
da retribuicdo temporal, ndo aceita a acusacdo de ter cometido pecados individuais. O extrato
poético de JO se serve do problema do sofrimento injusto do pobre a fim de rechacar o

10
I

equivoco teoldgico chamado da teologia da retribuicdo temporal™ que é levada as ultimas

19 Jorge PIXLEY. 1982, p. 13. O livro de J6 é o livro mais teoldgico do Antigo Testamento. Isso se por teologia
se entender uma reflexdo critica sobre a tradicdo da fé do povo. J6 é uma obra dirigida a uma elite. Escrito para
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consequéncias nas falas dos amigos de J&: “Elifaz, o temanita, Bildade, o suita, e Zofar, o
naamatita” (J6 2.11b.

A teologia dos amigos pressupde a infalibilidade da regra da causa e efeito, ao
produzir um pensamento rigido sobre a justica divina. A retribuicdo se tornou um
mecanicismo inabalavel, pois o préprio Deus transformou-se em comportado refém.

Segundo Jo, a solucdo do problema da dor sentida por aqueles que ndo fizeram nada
para recebé-la ndo estava em decifrar o enigma do sofrimento humano, mas em abandonar-se
ao amor de Deus. Sé desta forma, o ser humano, poderia compreender que o amor divino ndo
atua em categorias universais de causa e efeito, mas age num mundo de liberdade e de
gratuidade. J6 aponta para o fato de que o amor livre, gratuito e criativo de Deus ndo esta
aprisionado a gestos e atos cultuais (GUTIERREZ. 1984, p. 142). e que ndo ha formulas
magicas para explicar a vida.

A falta de respostas adequadas aos novos problemas da vida humana levou os sabios a
investigacdo de novos caminhos e novas possibilidades teoldgicas. JO, Qohelet e o Salmo 73
sdo bons exemplos da crise da sabedoria tradicional. J6 faz uso dos discursos dos amigos para
demonstrar o retrato das formulagdes da teologia da retribuicdo temporal, e automaticamente,
refutar tais ideias. Em J se percebe a irrupcdo do espirito critico na sabedoria de Israel. As
causas do questionamento quanto a teologia da retribuicdo temporal e da procura pela ruptura,
provavelmente, nascem da experiéncia dolorosa que levou os sdbios a perceberem a
contradicéo entre a teoria da retribuicdo temporal e a praxis humana (LINDEZ, 1999, p. 135).

A secdo de dialogos entre JO e seus amigos evidencia tal compreensdo em uma
progressdo de ideias'’. Elifaz, ja em sua primeira fala, relembra a J6 da regra que rege o

universo:

lembra-te: acaso, ja pereceu algum inocente? E onde foram os retos destruidos?
Segundo eu tenho visto, os que lavram a iniquidade e semeiam o mal, isso mesmo
eles segam. Com o halito de Deus perecem; e com 0 assopro da sua ira se consomem
(30 4,5-7).

porque a ira do louco o destrdi, e o zelo do tolo o mata. Bem vi eu o louco langar
raizes; mas logo declarei maldita a sua habitacdo. Seus filhos estdo longe do socorro,

um publico de sabios. O livro de J4 teve seguramente um impacto muito grande, servindo de freio as tendéncias
triunfalistas da classe social e dos sabios.

1 1ss0 6 percebido de acordo com a evolucdo dos argumentos dos amigos e das respostas de J4, e através da
tentativa de contato, cada vez mais intensa, de J6 com Deus. A principio JO o invoca como juiz (cf. 9.33-35),
depois como testemunha (cf. 16.19-21) e, finalmente, como redentor (cf. 19.25). Nos discursos da primeira
rodada (cf. 4-14), J6 comeca criticando Deus (cf. 7.20), depois passa a acusa-lo (cf. 9,14-35), e termina por
solicitar que Deus reconheca sua inocéncia (cf. 13.23). Os discursos dos amigos de J6 também apresentam uma
intensificacdo progressiva das ideias.
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sdo espezinhados as portas, e ndo ha quem os livre. A sua messe, o faminto a devora
e até do meio dos espinhos a arrebata; e o intrigante abocanha os seus bens (JO 5.2-5).

Elifaz explica o sofrimento de J6 a partir da fragilidade do ser humano como criatura,

apela a J6 que se lembre do temor a Deus e recomenda que apresente seu pleito a Deus:

seria, porventura, 0 mortal justo diante de Deus? Seria, acaso, 0 homem puro diante
do seu Criador? Eis que Deus ndo confia nos seus servos e aos Seus anjos atribui
imperfeicbes; quanto mais aqueles que habitam em casas de barro, cujo fundamento
esta no po, e sdo esmagados como a traca! Nascem de manhd e a tarde sdo destruidos;
perecem para sempre, sem que disso se faca caso. Se se lhes corta o fio da vida,
morrem e n&o atingem a sabedoria (JO 4.17-21).

qguanto a mim, eu buscaria a Deus e a ele entregaria a minha causa; ele faz coisas
grandes e inescrutaveis e maravilhas que nao se podem contar; faz chover sobre a terra
e envia aguas sobre os campos, para por os abatidos num lugar alto e para que 0s
enlutados se alegrem da maior ventura (JO 5.8-11).

Segundo Elifaz: “Bem-aventurado e o homem a quem Deus disciplina; ndo desprezes,
pois, a disciplina do Todo-Poderoso. Porque ele faz a ferida e ele mesmo a ata; ele fere, e as
suas maos curam” (J6 5.17-18). Assim, o sofrimento de JO0 é uma agdo do préprio Deus. No
entanto, o sofrimento é causado como uma espécie de pedagogia ou disciplina benéfica para
corrigir os erros do sofredor. O conselho de Elifaz é que J6 nédo recuse a disciplina que vem de
Deus, pois merece o sofrimento imposto.

Depois, Bildade, o segundo amigo, fala a J6 num tom mais duro, visto que Jo colocou
em xeque a justica de Deus. Para Bildade “perverteria Deus o direito ou perverteria 0 Todo-
Poderoso a justica?” (8.3). Ele também se coloca na posicdo da fé que cré na retribuicéo
temporal:

Sdo assim as veredas de todos quantos se esquecem de Deus; e a esperanca do impio
perecera. A sua firmeza seré frustrada, e a sua confianca é teia de aranha. Encostar-
se-a a sua casa, e ela ndo se mantera, agarrar-se-a a ela, e ela ndo ficara em pé (8.13-
15).

eis que Deus nao rejeita o integro, nem toma pela méao os malfeitores (8.20).

Acrescenta que suas conclusdes e ensinos sdo oriundos da experiéncia pratica da fé; e
afirma-se como representante da tradicdo passada, tradicdo ja verificada como verdadeira
(NEWSON, 2000, p. 241).

Para a sabedoria de Israel, depois da observacdo do dia-a-dia, a tradicdo € a principal
fonte de conhecimento, além de ser a Unica forma de transmitir as futuras geragdes o que se
observou e se verificou como verdadeiro (LINDEZ. 1999, p. 34): “Pois, eu te peco, pergunta

agora a geracOes passadas e atenta para a experiéncia de seus pais; Porventura, ndo te
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ensinardo os pais, ndo haverdo de falar-te e do préprio entendimento ndo proferirdo estas
palavras” (8.8, 10).

Mas, afirma Bildade, se J6 mudar de atitude e se voltar humildemente a Deus “ele,
sem demora, despertara em teu favor e restaurara a justica da tua morada” (J6 8.5b-7). O
amigo reafirma que o pecado de J6 é o causador do sofrimento que Ihe sobreveio. O proximo
a falar é Zofar, 0 amigo que ataca J6 com maior veeméncia (cf. J6 11). Ele ensina a JO que
ninguém, muito menos o proprio JO, tem a capacidade de conhecer a deliberacdo insondavel
de Deus. Zofar afirma: “Porventura, desvendards os arcanos de Deus ou penetrards ate a
perfeicdo do Todo-Poderoso? Como as alturas dos ceus e a sua sabedoria; que poderas fazer?
Mais profunda e ela do que o abismo; que poderas saber?” (J6 11.7-8).

Zofar desqualifica as palavras de J6 como as palavras de um homem em claro estado
de desonra que deveria se calar e simplesmente aceitar a corre¢do de Deus. Uma mudanca no
estado miseravel (social e pessoal) s6 podera ser esperada se J se afastar do mal que o cerca,

voltando-se de novo para Deus (cf. J0 11.13-19):

porventura, ndo se dara resposta a esse palavrério? Acaso, tem razdo o tagarela? A tua
va linguagem calara os homens? E zombaras tu sem que ninguém te envergonhe? Pois
dizes: A minha doutrina é pura, e sou limpo aos teus olhos. Oh! Falasse Deus, e
abrisse os seus labios contra ti, e te revelasse os segredos da sabedoria, da verdadeira
sabedoria, que é multiforme! Sabe, portanto, que Deus permite seja esquecida parte da
tua iniquidade (JO 11.2-6).

discurso apds discurso J6 contradiz a visao que seus amigos tem de Deus. Ensinai-me,
e eu me calarei; dai-me a entender em que tenho errado. Oh! Como sao persuasivas as
palavras retas! Mas que é o que repreende a vossa repreensdo? Acaso, pensais em
reprovar as minhas palavras, ditas por um desesperado ao vento? Até sobre o 6rfao
lancarieis sorte e especularieis com o vosso amigo? (JO 6.24-27).

Entretanto, a maior acusacdo que o autor de J6 faz a Teologia da Retribuicdo
Temporal é que essa ndo condiz com os fatos, ja que “as tendas dos tiranos gozam paz, e 0S
que provocam a Deus estdo seguros” (J6 12.6). Além disso, no estado de sofrimento em que
se encontra, JO ndo consegue aceitar a vida oferecida por esse deus retribuidor. Por isso, se
acha no direito de desafia-lo para uma disputa juridica, expressando, assim, sua falta de
esperanca na vida humana destinada ao sofrimento e a morte: Mas falarei ao Todo-Poderoso e

quero defender-me perante Deus (J0 13.3).

atentai para as minhas razBes e dai ouvidos & minha exposicdo. Tenho ja bem
encaminhada minha causa e estou certo de que serei justificado. Quem hé que possa
contender comigo? Neste caso, eu me calaria e renderia o espirito. Concede-me
somente duas coisas; entdo, me ndo esconderei do teu rosto: alivia a tua méo de
sobre mim, e ndo me espante o teu terror. Interpela-me, e te responderei ou deixa-me
falar e tu me responderds. Quantas culpas e pecados tenho eu? Notifica-me a minha
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transgressdo e 0 meu pecado. Por que escondes o rosto e me tens por teu inimigo?
Queres aterrorizar uma folha arrebatada pelo vento? E perseguirés a palha seca?
Pois decretas contra mim coisas amargas e me atribuis as culpas da minha mocidade
(30 13.17-26).

Jo afirma que o deus retribuidor é um deus injusto, pois “tudo é 0 mesmo; por isso,
digo: tanto destrdi ele o integro como o perverso” (J6 9.22); e declara que governa sobre a
terra como um impio: “a terra esta entregue nas maos dos injustos; e Deus ainda cobre o rosto
dos juizes dela; se ndo e ele o causador disso, quem e, logo?” (J6 9.24).

Na segunda rodada de discursos (cf. J6 12-20), os argumentos tanto de J6 quanto de
seus amigos se tornam cada vez mais incisivos e graves. Os amigos de JO expressam com
clareza a desconfianca de que o préprio J6 € um impio completamente afastado da fé em
Deus.

No primeiro discurso da nova rodada, Elifaz acusa JO de perverter o ensino e o
conhecimento acerca de Deus. Elifaz descreve J6 como um homem iniquo que se
autocondena em seu falar: Tornas vdo o temor de Deus e diminuis a devocao a ele devida.
Pois a tua iniquidade ensina a tua boca, e tu escolheste a lingua dos astutos. A tua propria
boca te condena, e ndo eu; os teus labios testificam contra ti. Es tu, porventura, o primeiro
homem que nasceu? Ou foste formado antes dos outeiros? (J0 15 4-6).

Elifaz faz uso novamente da observacéo pratica para demonstrar o erro de J6. Além da
observacdo pessoal, Elifaz se arvora no conhecimento aprendido com 0s sabios e com 0S
antepassados. Este conhecimento defende a retribuicdo temporal de forma absoluta: Escuta-
me, mostrar-te-ei; e 0 que tenho visto te contarei, 0 que 0s sabios anunciaram, que 0 ouviram
de seus pais e nao o ocultaram” (J6 15.17-18).

Todos os dias 0 perverso € atormentado, no curto nimero de anos que se reservam
para o opressor. O sonido dos horrores esta nos seus ouvidos; na prosperidade Ihe sobrevém o
assolador (J6 15.20-21). Em sua visdo, o impio sempre ¢ castigado, “porque estendeu a mao
contra Deus e desafiou o Todo-Poderoso” (JO 15.25); e “cobriu 0 rosto com a sua graxa, a
gordura acumulou-se em seus rins. Habitou em cidades assoladas, em casas em que ninguém
devia morar, que estavam destinadas a se fazerem montdes de ruinas” (J6 15.27-28). A pena
do deus retribuidor inclui a falta de riqueza pessoal, a falta de produtividade da terra, a ndo
continuidade dos bens na familia e todo tipo de desgraca (cf. J6 15.29-30). Diante de todas
essa s ameagas, Elifaz aconselha que J6 “ndo confie, pois, na vaidade, enganando-se a si

mesmo, porgue a vaidade sera a sua recompensa” (J6 15.31).
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O segundo discurso de Bildade se resume a tentativa de desacreditar os argumentos de
Jo, afirmando que age como um homem que busca nas palavras reflgio para seus pecados ndo
confessados (cf. J6 18.2). O restante da fala de Bildade continua a defesa da teologia da

retribuicdo temporal.

Na verdade, a luz do perverso se apagara, e para seu fogo ndo resplandecera a
faisca; a luz se escurecera nas suas tendas, e a sua lampada sobre ele se
apagara; os seus passos fortes se estreitardo, e a sua prépria trama o derribara.
Porque por seus préprios pés é lancado na rede e andara na boca de forje. A
armadilha o apanhara pelo calcanhar, e o lago o prendera. A corda esta-lhe
escondida na terra, e a armadilha, na vereda. Os assombros o espantardo de
todos os lados e o perseguirdo a cada passo. A calamidade vira faminta sobre
ele, e a miséria estara alerta ao seu lado, a qual Ihe devorara os membros do
corpo; serdo devorados pelo primogénito da morte. O perverso sera arrancado
da sua tenda, onde esta confiado, e seré levado ao rei dos terrores. Nenhum
dos seus morara na sua tenda, espalhar-se-a enxofre sobre a sua habitagdo.
Por baixo secardo as suas raizes, e murchardo por cima os seus ramos. A sua
memoria desaparecerd da terra, e pelas pracas ndo tera nome. Da luz o
lancardo nas trevas e o afugentardo do mundo. N4o tera filho nem posteridade
entre 0 seu povo, nem sobrevivente algum ficard nas suas moradas. Do seu
dia se espantardo os do Ocidente, e os do Oriente serdo tomados de horror.
Tais sdo, na verdade, as moradas do perverso, e este é o paradeiro do que néo
conhece a Deus (JO 18.5-21).

Para Bildade, os injustos sempre receberdo o pagamento devido pelos seus atos maus.
Todos os piores medos de um israelita estdo descritos neste texto: a brevidade da vida, a
pobreza, a doenca e o fim de sua descendéncia. A teologia defendida por Bildade € aplicada
sem titubear ao caso de Jo, e Bildade ndo se acanha ao chamar JO, o pobre desesperado, de
perverso.

Em seu segundo discurso, Zofar acusa JO de ser perverso por ter sido cobicoso, pois
viveu a custa do sofrimento dos pobres: “Oprimiu e desamparou 0s pobres, roubou casas que
ndo edificou. Por ndo haver limites a sua cobica, ndo chegara a salvar as coisas por ele
desejadas. Nada escapou a sua cobica insaciavel, pelo que a sua prosperidade nao durara”
(J6 20.19-21). Novamente, Zofar é representante da teologia da retribuicdo temporal ao
afirmar que a alegria do perverso dura pouco e que Deus ira feri-lo mortalmente (cf. J6 20.5,
24-25). As respostas de J6 nessa rodada dos discursos sdo muito interessantes. J6 afirma que
Elifaz, Bildade e Zofar sdo falsos amigos, pois mesmo diante da dor de um conhecido, ndo
repensam sua ortodoxia. E por isso, Jo os chama de “consoladores molestos” (J6 16.2) e pede
o fim das “palavras de vento” (JO 16.3). Parece chegar a uma conclusdo importante, sobre o
método da teologia da retribui¢do temporal. Segundo Jo, “eu também poderia falar como vos
falais; se a vossa alma estivesse em lugar da minha, eu poderia dirigir-vos um montédo de

palavras e menear contra vos outros a minha cabega” (JO 16.4). Para JO, o problema da
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teologia dos amigos estd no fato de que eles ndo estdo no lugar dos pobres, e, se eles
estivessem no mesmo lugar teolégico daqueles que sofrem, suas conclusGes certamente
seriam diferentes. JO ndo fala como eles porque sua vida ndo o permite mais fazer isso. O fato
de ter sido rico e abengoado, mas agora ter um novo tipo de vida, modificou severamente o
modo como enxerga a vida.

Os conselheiros ndo conseguem falar ao coragdo do pobre pelo simples fato de ndo
saberem o que € ser pobre, quando tentam consola-lo, na verdade ndo passam de zombadores
(cf. 17.2). A atitude dos amigos de J6 sO parece receber algum tipo de elogio por parte do
autor J6 quando eles se calam no fim do prélogo (PIXLEY, 1982, p. 32-33).

Levantando eles de longe os olhos e ndo o reconhecendo, ergueram a voz e choraram;
e cada um, rasgando o seu manto, langava po ao ar sobre a cabeca. Sentaram-se com ele na
terra, sete dias e sete noites; e nenhum lhe dizia palavra alguma, pois viam que a dor era
muito grande (J0 2.12-13).

A narrativa conta que quando os trés amigos resolvem visitar o pobre JO ndo
conseguem reconhecer a figura caotica que estava diante deles. De acordo com 0 costume
antigo, expressam sua tristeza através de ritos de contricdo e durante sete dias ficaram diante
de J6 em siléncio. O tratamento pastoral demonstrado a Jo € impressionante, pois partilhar a
dor em siléncio € uma expressdo de fraternidade e solidariedade. Enquanto estavam em
siléncio, sem exercer julgamento quanto a JO, acertam na maneira de tratar o pobre. A
principio, os amigos de J6 se colocam numa posicdo de igualdade com o sofredor e até lhe
foram solidarios, mas por pouco tempo. O problema comeca com suas falas. Eles tentam a
todo custo convencer J6 de que o sucedido é fruto de pecado. Eles ja ndo estdo no mesmo
nivel, ndo se misturam, ndo sdo amaveis, ndo estdo abertos ao que o sofredor tem a dizer.
Estdo enclausurados em sua teologia ja formada, que ndo se da ao trabalho de se reavaliar
diante de um caso tdo grave. A postura dos tedlogos € coerente com a rigidez de sua teologia.

O método teoldgico do autor de JO, no entanto, tem um pressuposto especifico: a
teologia precisa ser produzida em realidades concretas, para € com uma determinada
comunidade, em um contexto historico e social definido. Esta € a critica ao método teoldgico
que sustenta a retribuicio temporal. E uma teologia “hiper-académica” que ndo supera os
esquemas interpretativos tradicionais e, por isso, ndo se faz ouvir aos pobres. Apenas Jo, que

esta em outro lugar teolégico pode ter a iniciativa de questionar a ortodoxia petrificada. *?

12 Ibid. p. 14. O autor advoga a tese que Jo é uma critica fundamental ao método da teologia.
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A teologia defendida pelos amigos de J6 se expressa por palavras que afligem,
maceram e injuriam a alma do pobre sofredor (cf. 19.2-3). Diante de tal situacdo, J6 pede aos
amigos que tentem ver o fato com outros olhos, pede que alterem o lugar teoldgico a partir do
qual falam. J6 suplica-lhes: “Compadecei-vos de mim, amigos meus, compadecei-vos de
mim, porque a mao de Deus me atingiu. Por que me perseguis como Deus me persegue e nao
cessais de devorar a minha carne?” (J6 19.21-22).

O confronto da forcas a J6 para questionar todo o esquema retributivo™. Dessa forma,
consegue identificar as falhas 6bvias nas conclusbes da teologia da retribuicdo. Uma das
lacunas esta na constatacdo da prosperidade de alguns homens injustos.

Como ¢, pois, que vivem os injustos, envelhecem e ainda se tornam mais
poderosos? Seus filhos se estabelecem na sua presenca; e 0S Seus
descendentes, ante seus olhos. As suas casas tém paz, sem temor, e a vara de
Deus néo os fustiga. O seu touro gera e ndo falha, suas novilhas tém a cria e
ndo abortam. Deixam correr suas criangas, como a um rebanho, e seus filhos
saltam de alegria; cantam com tamboril e harpa e alegram-se ao som da
flauta. Passam eles os seus dias em prosperidade e em paz descem a sepultura
(30 21.7-13).

Segundo JO, nem todos os injustos sdo afligidos com dores, desgracas e destruicao.
Se, de fato, isso é uma verdade, pode ser que as dores, desgracas e destruicdo que avassalam a
vida humana ndo sejam resultado de perversidade. Ou seja, ndo sdo 0s inocentes mas 0S
impios que vivem na felicidade. E nisso que se evidencia que ele, J6, o infeliz, ndo é um
impio, mas um justo. Esta é a conclusdo que JO deseja alcancar para destruir o esquema
retribuitivo.

Outra questdo sobre 0 método teoldgico da teologia da retribuicdo temporal pode ser
vista no escopo de JO, na questdo de como falar de Deus a partir do sofrimento do pobre.
Tema que foi tratado de forma belissima por Gustavo Gutierrez no livro Falar de Deus: a
partir do sofrimento do inocente. Uma reflexd@o sobre o livro de Jo.

Quando o ser humano fala sobre Deus, o rosto divino pode ser pintado de diversas
formas. Segundo os amigos de J&, o rosto de Deus é carrancudo e inabalavel;, € um deus
justiceiro e impessoal, pois falam de Deus a partir da tradi¢cdo caduca e abastada. A teologia

dos amigos ndo leva em conta as situaces concretas, o sofrimento e as esperancas dos seres

13 (José Vilchez LINDEZ. 1999, p. 140, 143). A ideia da retribuicdo individual foi formulada como principio em
Dt 24.16: “Os pais ndo serdo mortos em lugar dos filhos, nem os filhos, em lugar dos pais; cada qual serd morto
pelo seu pecado”. Essa doutrina agugou o problema da f&é em um Deus justo, pois se via claramente, que em
muitos casos, 0 malvado prosperava e o justo caia na desgraca. A consequéncia légica é experimentada por Jé
como algo injusto, algo que ndo deveria ter acontecido com ele. A ldgica retributiva vai por agua abaixo: Jé
sente-se abandonado por tudo e por todos (cf. J6 6.12-15), e agora, até por sua teologia.
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humanos. E alienada e ndo fala do lugar teoldgico do pobre, do sofredor. Esta forma de fazer
teologia torna-se um tratado unilateral dos principios teoldgicos para a vida que deforma o
rosto de Deus (GUTIERREZ. 1987, p. 122).

Contudo, o Deus que o autor de JO quer revelar € um Deus que ouve o lamento do
pobre. Ao se falar de Deus, ndo se pode deixar de apontar o Deus que se compadece do pobre,
que age misericordiosamente em relacdo ao pobre. Por isso, JO demonstra que a retribuicao
temporal ndo revela a verdadeira face de Deus. YHWH, falado a partir do pobre, tem uma
aparéncia completamente diversa. A percepcdo dessa “aparéncia misericordiosa” altera
profundamente o fazer teol6gico enquanto método e enquanto pratica.

Na terceira rodada de discursos (cf. J6 22-28), Elifaz pela primeira vez acusa
abertamente JO de ter cometido graves transgressdes contra 0s pobres necessitados em algo

que fosse importante para a sua subsisténcia.

Porventura, ndo é grande a tua malicia, e sem termo, as tuas iniquidades?
Porque sem causa tomaste penhores a teu irmao e aos seminus despojaste das
suas roupas. Nao deste agua a beber ao cansado e ao faminto retiveste o péo.
Ao braco forte pertencia a terra, e s6 0s homens favorecidos habitavam nela.
As vilvas despediste de méos vazias, e os bragos dos orfaos foram quebrados
(30 22.5-9).

Elifaz explica o sofrimento de J6 como castigo por essa culpa (cf. 22.10-11), mas ao
mesmo tempo o desafia ao arrependimento (cf. 22.21-23) para que Deus volte a ser bondoso
com ele (cf. 22.26-30).

Em seu ultimo discurso, Bildade afirma a soberania de Deus sobre tudo o que existe, e,
ao mesmo tempo, declara a falibilidade humana diante do seu criador (cf. 25.2-6).

A resposta de JO a terceira rodada dos discursos é confusa, pois ele mesmo responde
segundo os canones da teologia da retribuicdo temporal (BALENTINE, 1999, 53, p. 290).%
Todavia, questiona a légica retributiva (cf. 24.2-4), afirmando que, muitas vezes, 0s injustos
sdo bem sucedidos na vida e os pobres fiéis experimentam uma existéncia desgracada. JO
declara mais uma vez sua inocéncia e lamenta a auséncia de Deus pois se esse 0 julgasse o
reconheceria como justo (cf. 23.10). O deus a que JO se refere e tenta questionar ndo € o Deus
do éxodo; é o deus retribuidor. YHWH, o Deus do éxodo, ainda Ihe sera apresentado.

No entanto, antes que Deus responda as questdes de J6, um quarto amigo toma a

palavra: Elid. Ele é um personagem que esta contra Jo, “porque este pretendia ser mais justo

Y A Gltima secdo da fala de J6 (24:18-24) é problematica. Muitos comentaristas assumem que estes versos
pertencem a um dos amigos, nao é de JO, porque expressam uma certeza muito grande sobre o castigo do mau, e
isso € incompativel com o argumento até entéo percebido em J6).
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do que Deus” (32.2), e também contra os trés amigos de Jo, “porque mesmo ndo achando eles
0 que responder, condenavam a J6” (J6 32.3). Em comparagdo com 0s trés amigos anteriores,
Elid pergunta com mais determinacdo pela finalidade e pela causa do sofrimento, embora esse
aspecto também ndo seja ignorado pelos trés amigos.

Elid, como recurso literario, parece ser o discurso que conclui a argumentacdo do
autor de J6 sobre aqueles que atribuem o sofrimento ao pecado™®. E notério que 0s amigos de
JO representam a linha da culpabilizacdo. J& Eli0 apresenta a linha da educacdo pelo
sofrimento. A atitude de Eli0 em relacdo ao mistério da pedagogia divina é a maior
contribuicio para a teologia do sofrimento (STORNIOLO, 1992, p. 84; LEVEQUE, 1996, p.
116)

O discurso de Elit conduz para os discursos de Deus, uma vez que destaca de modo
singular a grandeza do mistério de Deus. As solucdes apresentadas por Elil seguem a linha do
pensamento tradicional sobre a retribuicdo (cf. 34.11s, 19-30; 36.5-14). Para ele, a conduta de
JO é a de um malvado (cf. 34.7,35-37; 35.16; 36.17). Diante do posicionamento de Jo, Eliu faz
uma abordagem muito diferenciada, retomando as afirmacdes dele e rejeitando-as, uma a
uma. No primeiro discurso, EliG refuta a acusacdo de que Deus estivesse calado. Segundo
Elit, Deus fala as pessoas com frequéncia, mas elas ndo lhe ddo atencédo (cf. 33.14-22). No
segundo discurso (cf. 34), Eliu replica a afirmacdo de que Deus teria negado o direito a Jo.
Contra a acusacdo de que Deus nao se pde ao lado dos oprimidos, afirma no terceiro discurso
(cf. 35), que Deus, em sua soberania infinita, define pessoalmente o momento de sua
interferéncia. No quarto discurso (cf. 36-37), Elil expde a ideia que o sofrimento € uma
provacdo (cf. 36.21), pois € uma forma do agir de Deus (cf. 36.15), remetendo ao mistério
inescrutavel de Deus, diante do qual a unica atitude adequada para o ser humano é o temor a
Deus (cf. 37.24).

Os discursos dos amigos de JO sdo retratos fiéis das afirmacBGes da teologia da
retribuicdo temporal, afirmacdes, que o autor de JO questiona e destroi (GREENSTEIN, 2003, 122,
n.4, p. 652-657)."° A concepcdo que a teologia da retribuicdo temporal tem da relacio entre Deus
e 0 homem ndo deixa espaco para a realidade da graca, ou seja, toda a acdo do ser humano em

relacdo a Deus esta carregada de interesse. Tanto JO quanto seus amigos nao acreditam que o

15 LINDEZ. 1999, p- 156. O autor da poesia de Elit ndo ¢ o mesmo dos outros trés amigos, mas, também, “ndo
captou a fé profunda do homem que sofre e se lamenta livremente diante de Deus misterioso, que esconde o
rosto, cala-se e permite que seus fiéis sejam devorados e pela dor e pela justiga”.

16 - - ) ) A
O autor aponta uma série de ocorréncias de palavras em aramaico no poema de J4. Esta ocorréncia indica a
grande quantidade de influéncias externas sofridas pelo autor em seu pensamento sapiencial.
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ser humano possa servir a Deus sem interesse algum. Para eles, “a religido ¢ mercado, a
humildade, é uma apdlice de seguro, e a moralidade, uma moeda que compra a paz da alma e
a prosperidade” (TERRIEN, 1994. p. 49).

Este tipo de ortodoxia na realidade ndo defende Deus, mas apenas tenta oferecer ao
assegurar o desejo humano seguranca irrestrita. A teologia da retribuicdo temporal se acha no
direito de falar em nome de Deus (cf. 15.11), mas sua tentativa de esquadrinhar o pensamento
e as acdes divinas, consegue transforma-la em transcendéncia antropocéntrica. Seus porta-
vozes agem com a presuncgdo de justos que pensam ter Deus na palma da mao (cf. 12.6). Sua
atitude teoldgica transforma-se numa forma refinada de idolatria, em que Deus ndo tem
qualquer autonomia frente ao comportamento humano, pois estd condicionado a reagir de
forma homogénea, uniforme e mecénica ao agir do homem. Deus se torna ent&o, um idolo, a
projecao dos interesses escusos de uma religido de injustica. “[...] uma religido interesseira
jamais chegara a um verdadeiro encontro com Deus, mas a construgdo de um idolo para si”
(GUTIERREZ, 1987, p. 42).

Intui-se que os amigos de JO atribuem a si mesmos a fun¢do de “guardides da
verdade”. Eles, a todo custo, saem em defesa de Deus, pois desejavam o privilégio de serem
os legitimos representantes da sua justica. No entanto, negam a esséncia misericordiosa do
Deus do éxodo (cf. Ex 3.7,8), ao apresentarem um deus inerte e impassivel diante da suplica
dos oprimidos (cf. J6 24.12). O “agir” da Teologia da Retribuicdo se reduz ao discurso, a
convencer o outro numa batalha retérica. O arrependimento é também satisfeito com a
confissdo, mas nao propde nenhuma solucdo que amenize o sofrimento de J6. N&o age
libertando o sofredor da opressdo psicologica e fisica em que se encontra. Ao contrario,
oprime-0 mais ainda, pois o0 acusa de ser o unico culpado de sua situacdo. A teologia da
retribuicdo temporal ndo promove o agir libertador, nem um programa para o que sofre: é uma
teologia sem encarnacao.

JOo, ao contrério, vé-se em pleno processo mistico, completamente apartado das
estruturas da religido oficial. Na fala da mulher de J&, que instou com ele que seria melhor
romper com a fé em Deus e morrer, pode-se perceber que, de fato, dois elemento em JO
deveriam ser destruidos: a auto-imagem religiosa de integridade e inocéncia, € a imagem do
deus da justica baseada em méritos. O seu caminho mistico rumo a Deus € uma experiéncia
arriscada, mas é a possibilidade Unica de se ver livre das garras de uma teologia casuistica,
acostumada a manipular o humano e as divindades. Nessa experiéncia, JO encontra forga,

coragem e esperanca para si e para todos os que sofrem.
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Diante do quadro pintado pelo poeta de JO, percebe-se a indignacdo e a revolta contra
a ortodoxia humanista da retribuicdo temporal. Aceita por todos como verdade, € uma das
tentativas mais antiga do ser humano de se igualar ao Criador. O temor a Deus, na teologia da
retribuicdo temporal, ndo é a reveréncia da fé obediente, mas sempre estd vinculado a
expectativa das consequéncias desagradaveis que podem acontecer na vida do individuo. Da
mesma forma, a confianca em Deus é motivada pelo conhecimento do seu governo absoluto, e
principalmente, pela nocdo que Deus sempre vai presentear os justos e afligir os injustos. A
teologia da retribuicdo temporal oriunda da sabedoria de Israel é um sistema perfeito de
previsdao do sucesso e insucesso na trajetoria de vida das pessoas.

O autor de Jb, parece ter percebido o grande erro da logica interna da fé nacional:
tratava-se da fé em um deus diferente, e desejou mostrar que a nog¢ao adequada de divindade e
da humanidade era subvertida pela teologia da retribuicdo temporal. A natureza da relacéo
entre Deus e o ser humano fora radicalmente alterada pela inversdo de papeis. Em outros
termos, desejava o retorno da religido pura, aquela que norteou a relagdo do YHWH libertador
com aqueles pobres na saida do Egito. Demonstra que a pratica da “religido e da moralidade
nao conferem nenhum direito a felicidade” (TERRIEN, 1994, p. 44) e que o enrijecimento da
teologia institucional, destituida de contato com as bases populares, pode proporcionar um
grande e eloquente desastre teoldgico.

JO questiona a teologia que prefere ser arbitraria com o ser humano a aceitar o pleito
com Deus, como caminho mistico de conversdo, e ndo consegue admitir a dor humana e as
questdes sem solucdo, e que diante do impasse, sinta ameacada sua ortodoxia sobre Deus. JO
torna-se um grito em favor do ser humano que sofre por estar refém de uma teologia
excessivamente positivista, que afirma sempre ter as respostas. Em sua rejeicdo da atitude
teologica e social dos trés amigos, o autor de JO advoga a ideia de que, se for necessario
escolher entre a ortodoxia vigente e o tratamento misericordioso para com os que sofrem, é
melhor seguir o exemplo divino e ser solidario.

Contudo, na situacdo concreta do J6 que sofre, os amigos e sua aplica¢do doutrinaria
fracassam, porque falam acerca de Deus, e falam sobre Deus e ndo a Deus. O discurso dos
amigos de J6 ndo revela a pessoa divina que, em solidariedade, sofre com J6, mas se torna
uma expressao da falta de envolvimento com a realidade humana, do desprezo cinico do ser
humano.

A teologia exposta pelos amigos deforma o rosto misericordioso do Deus, 0 mesmo

rosto que tentam defender com tanto empenho contra as acusacfes de JO0. Esta forma de
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teologia € muito mais uma “ideologia do que propriamente teologia, porque acoberta 0s
mecanismos de dominacdo e legitima os privilegiados” (DIETRICH, 1996, p. 52).

O esquema retributivo servia como mecanismo de harmonizagdo social, pois
compreender a recompensa como sinal de béngdo divina aliviava a consciéncia dos que
possuiam muitas riquezas e bens, e tornava 0s pobres acomodados em sua situacdo
calamitosa. Tudo isso justificado pela ordem divina.

A ética desse sistema mecénico da retribuicdo temporal privilegia os que, por uma
série de fatores, tém mais posses, mas, a0 mesmo tempo, despreza os pobres. Bem apropriada
para as classes sociais abastadas, porque ndo contempla a complexidade da vida do ser
humano, ndo conta com o imprevisivel, com o inesperado, pois se esforca para dar respostas
calculadas e corretas, tanto aos poderosos, justificando sua riqueza, quanto aos pobres,
fornecendo-lhes motivos de culpa e resignacdo diante da vida.

Ao contrario do que os amigos postulam, fazer aquilo que € justo e direito é tarefa
conjunta entre Deus e 0 homem. Estabelecer a justica, e consequentemente, empreender
esforcos para libertar os pobres € empreendimento humano-divino: o ser humano e Deus tém
muito a fazer. Entretanto, a teologia dos amigos de JO espera paciente e passivamente que a
forca do sobrenatural mude a vida do sofredor. Espera solu¢bes que caiam do céu, enquanto
entendem o processo da acdo divina. Contudo, ao ser humano ndo compete tentar explicar a
origem das coisas, mas dedicar-se a tarefa de endireitar o distorcido (PIXLEY, 1984, p. 333).

Pois, se Deus destruisse 0 mau e cercasse 0s bons de tudo que é bom, impediria a acdo
humana junto ao seu proximo, e assim, destruiria o direito de exercicio da liberdade humana.
A justica ndo se tornaria presente na histéria como algo humano e, sim, uma imposicao
autoritaria de Deus. Se o sistema da retribuicdo temporal estivesse correto, o ser humano,
como ser livre, ndo poderia mudar de caminho e se converter: “o homem realmente livre ¢
aquele que afirma e pde em prética o direito e a capacidade de servir a libertacdo dos outros.
A liberdade existe para servir e ndo encontra significado nem fundamento fora do servigo”
(TERNAY, 2001. p. 16).

Em seu caminho mistico, J6 sofre diante das duas manifestacGes possiveis de um
mesmo Deus: o Deus que é misericordioso para com os pobres e o que o faz sofrer em
decorréncia de uma culpa anterior. O caminho da libertacdo de J6 do esquema tradicional ndo
foi tranquilo. Mas, J6 descobre que “Yahweh ndo ¢ um Deus que apaga simplesmente o
sofrimento, mas se pde ao lado de quem sofre. Ndo € um Deus que recompensa segundo um
esquema fixo de retribuicdo imediata, mas € um Deus que escuta o homem” (DIETRICH,
1996, 84).
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4 O PLANO DA EXPRESSAO: ANALISE DO TEXTO DE JO 24.1-12

A anélise do texto na perspectiva sémio-discursiva envolve dois passos metodolégicos
gerais. O primeiro é a andlise do plano de expressdo. Seguir-se-a a sugestdo de Dennis
Bertrand de “inicialmente, ater-Se ao texto propriamente dito, em reconhecer sua autonomia
relativa de objeto significante” (BERTRAND, 2003, p. 23). O segundo, que sera objeto de
analise do préximo capitulo, é a analise do plano do contetdo.

A analise do plano de expressdo envolve a definicdo do texto, a delimitacdo de sua
unidade literaria ou discursiva e a observacao de elementos textuais, gramaticais, sintaticos,
estilisticos e retdricos que servirdo de base para a analise do contetdo.

Em se tratando de um texto do Antigo Testamento, a questdo & mais complexa.
Primeiro, porque as delimitaces existentes no texto (capitulo, versiculos, paréagrafos, etc.)
ndo sdo rigorosamente estabelecidas, sem levar em conta questdes diacronicas do processo de
composicdo do texto. O segundo fator de complexidade € definir a versdo ou traducéo do
texto. Seria possivel argumentar que para o propdsito de uma analise sémio-discursiva ndo é
necessaria a investigacdo do texto hebraico ou da traducdo grega, bastaria adotar uma
traducdo vernacula, ou mesmo uma traducdo propria, e desenvolver toda a analise a partir
dessa traducdo. Mesmo porque, como descreve Zabatiero: “uma traduc¢do ja implica, de algum
modo, a construcao de sentido, portanto, a construcdo de um novo texto e um novo discurso! ”
(ZABATIERO, 2004 apud LANE, 2011, p. 132). Além do mais, ndo se pretende investigar as
formas do texto hebraico, e, sim, a construcdo de sentido no discurso e, para isso, as versdes e
traducbes ndo divergem substancialmente a ponto de refletir drasticamente na producdo de
sentido.

Seguindo o pensamento de Lane de fato:

uma analise do texto hebraico de uma unidade literdria nos termos das gramaticas
hebraicas tradicionais que privilegiam formas sobre func¢do, lexemas sobre
sintdgmas, morfologia sobre sintaxe, ou mesmo, oracBes e sentengas sobre o
discurso, poderd produzir pouco resultado efetivo para a construcdo do sentido do
discurso ou produzir uma analise essencialmente restrita as formas e funcgbes no
nivel da oracdo ou da sentenga em detrimento de sua funcdo no sentido do discurso.
(LANE, 2011, p. 132)

A gramatica de Bruce K. Waltke e M. O'Connor aponta para alguns desses problemas
e pretende ser uma contribuicdo modesta a uma gramatica discursiva, embora, por “razdes

logicas e praticas” se contentem com uma gramatica mais tradicional (WALTKE;
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O'CONNOR, 1990, p. 54). Além do mais, o estudo da gramatica hebraica tem sido revisto na
perspectiva de novos desenvolvimentos da linguistica e da influéncia de teorias de analise do
discurso sobre o estudo da lingua. Ainda que ndo haja uma obra de referéncia de uma
gramatica hebraica do discurso, hd esforcos de hebraistas no sentido de analisar o texto
hebraico ndo apenas no nivel das ora¢des e sentencas, e sim, do discurso. Por isso, fala-se de
“linguistica textual”, “sintaxe narrativa” ou “gramatica textual”. (VAN DER MERWE, 2002,
p. 1-20)

4.1 0 LIVRO DE JO

Antes de verificar o fascinante mundo de J6 24.1-12, é importante fazer uma coletanea
de alguns autores, sobre o que escreveram a respeito do livro de J6. O levantamento
bibliogréafico leva em consideracdo as pesquisas e produgdes realizadas nos Ultimos anos. Para
elaborar esta pesquisa a base serdo livros de teologia do Antigo Testamento e varios
comentarios sobre o livro de JO. Dentre eles destacam-se, Ernst Sellin e Georg Fohrer, Karl
Heinem, Jorge Pixley, Gustavo Gutiérrez, Samuel Terrien, Luiz José Dietrich, Jean Lévéque,
José Raimundo Oliva, Henri de Ternay, Isidoro Mazzarolo, Luiz Alexandre Solano Rossi. Isto
é de especial importancia para que se possa ter uma visdo das leituras feitas sobre este livro, se
houve evolucédo nesse estudo e seu contributo para esta pesquisa.

Os autores Ernst Sellin e Georg Fohrer escrevem que o livro de J6 € uma obra de arte
poética de alta categoria e que o estilo do livro mostra que seu autor € um mestre das palavras,
raramente superado. JO consegue expressar-se num mesmo discurso 0s sentimentos mais
variados. Afirmam tratar-se de uma obra an6nima que tem o nome, ndo de seu autor, mas de
sua figura central: JO, que é apresentado pela narrativa da moldura e por (Ez 14.14,20) como
uma figura de época remota e envolta em lendas. (SELLIN; FOHRER, 1977, vol.2, p. 480-
481)

Karl Heinem coloca o livro de J6 ao lado da “Divina Comédia” de Dante Aleghiere, 0
“Fausto” de Goethe e o “Paraiso Perdido” de Milton, como uma dentre as grandes obras da
literatura universal. Diz Heinem que: “apesar de sua linguagem vigorosa, suas férmulas
poéticas, a sua estrutura é de um drama e a grandeza desse livro esta no seu conteudo, que diz

respeito aos homens em sua condicao de exilio no mundo”. (HEINEM, 1982, p. 5)
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O livro de JO, Samuel Terrien comenta que o livro utiliza o tema do sofrimento injusto,
para tentar responder a uma questdo muito importante: qual o verdadeiro significado da fé?
Defendendo que o livro data do século VI a.C., época em que a catastrofe do exilio era muito
recente. A “alianga” havia sido rompida, o templo destruido e a familia real destruida. O
homem estava abandonado no universo. A real intencdo do autor ndo era provar sua inocéncia,
pois o livro ndo termina com o protesto de inocéncia (cap. 31), mas com a teofania. Esta
consiste em mostrar a divindade de Deus, a humanidade do homem e a natureza especifica da
relagdo entre o Deus que é verdadeiramente Deus e 0 homem que é verdadeiramente homem.

A velha histéria do homem de Hus oferece um modelo perfeito para o autor do livro,
alguém da mais excepcional integridade destruido sem explicagdo, pela mais terrivel das
sortes. Ele descreve muito mais que o sofrimento fisico. Jo é atingido n&o so pela dor corporal,
pela privagdo econdmica, pela perda dos filhos, pela incompreensdo de sua mulher e de seus
amigos, pela reprovacdo social, mas também pela tortura fundamental: ele est4 isolado de
Deus.

Samuel Terrien faz criticas aos tedlogos que véem a restauracdo de J6 como um
simbolo da graca oferecida livremente. Ele afirma que ndo se pode comparar esse conto de
retribuicdo terrestre com o evangelho do dom gratuito. "O livro se coloca entre os profetas e 0s
salmos, no centro da teologia hebraica” (TERRIEN, 1994, p. 7-8).

Mais do que uma meditacdo sobre o sofrimento, o livro de J6 nos propde uma reflexéo
sobre os caminhos de Deus, e ele conservou para nds tracos de um verdadeiro drama de fe.
"Seus poemas colocam em jogo e questionam diretamente a imagem de Deus e a esperanca do
justo as voltas com a desgraca imerecida, afirma Jean Lévéque" (LEVEQUE, 1987, p. 7).

Para Jorge Pixley, o livro de JO questiona a doutrina da universal providéncia divina.
Trata também do problema do mal, para o qual ndo oferece nenhuma solucdo. Jé ndo é um
tratado teoldgico. E um drama intelectual e teoldgico. E um confronto com os sabios e seus
interesses. A solucdo para o problema de J6 ndo pode ser intelectual nem espiritual, tem de ser
material, a transformacdo do mal e a busca por uma ordem mais justa. JO termina com uma
tarefa, ndo teoldgica, mas pratica. "Deus inicia a tarefa com a restauracéo de Jo, e J6 com a
restauracdo de seus amigos. E o leitor também é convocado a continuar a tarefa de construir
um mundo mais justo™ (PIXLEY, 1982, p. 14-15).

Luiz José Dietrich faz uma critica severa ao sistema econémico, politico, social e
religioso da época. Afirma que a teologia da narrativa que forma a moldura do livro é a

teologia da retribuicéo, e na parte poética a teologia € construida a partir da rebeldia de Jo, uma
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teologia feita fora do templo, que questiona profundamente a teologia da retribuicdo
(DIETRICH, 1996, p.11-12).

Gustavo Gutiérrez faz uma leitura teoldgica do livro de J6, numa perspectiva latino-
americana. Considera como tema central, a quest&o do falar sobre Deus, mais exatamente, falar
de Deus a partir de uma situacdo limite: o sofrimento do inocente (GUTIERREZ, 1987, p.19 -
21).

Segundo José Raimundo Oliva, a experiéncia pessoal de J6 ndo significa uma
experiéncia individual, mas a experiéncia coletiva. E o retrato da experiéncia do povo
marginalizado. Ele faz uma comparacdo entre literatura sapiencial e o género profético,
afirmando que o género literario da sabedoria foi muito bem adaptado como instrumento
profetico no pos-exilio. O livro trata do sofrimento dos pobres, da presenca do mal no mundo e
da providéncia divina, tendo embutida, uma linguagem critica e profética, culminando com
uma linguagem de contemplacdo. (OLIVA, 2000, p. 30)

Isidoro Mazzarolo também aproxima o contetdo do livro de J6 a profecia. O texto
coloca uma ampla reflexdo em torno da vida e do sofrimento do justo. (MAZZAROLO, 2002,
p. 276)

Para Henri de Ternay, o livro traz uma reflexdo que acentua mais o tema da justica do
que o enigma do sofrimento por si mesmo. O livro se apresenta como um mashaL cheio de
enigmas ou verdades escondidas, de queixas e perguntas. Mas ndo serd 0 mal a Ultima palavra,
mas sim a prodigalidade e o0 amor como verdadeiras fontes de gratuidade. (TERNAY, 2001, p.
11-120)

Segundo Luiz Alexandre S. Rossi 0 nuacleo central do livro, escrito em poesia,
demonstra uma nova teologia. E seu discurso cotidiano permite afirmar que é uma negacao dos
dogmas oficiais defendidos pelos seus amigos, para nao dizer que é uma representacdo da crise
da teologia oficial. O autor ainda utiliza o infortinio temporario do her6i como cenario para
seu poema, no qual a sabedoria convencional do conto é radicalmente posta em questdo. “A
razdo de existir do discurso do autor de JO no livro € afirmar que essa compreensdo da reacao
de Deus é falha, pois ndo corresponde a realidade pratica da vida” (ROSSI, 2005, p. 12-13).

O Livro de J6 é o mais célebre compéndio de longos e lentos dialogos da Biblia e
também o mais misterioso e controverso texto canénico da literatura sapiencial, produzida por
sabios vinculados durante o periodo monarquico com a corte de Jerusalém e depois do exilio
babildnico com o Templo e as sinagogas judaicas.

Dai porque a maior parte dos estudiosos tende a data-lo como posterior ao periodo do

exilio (apds 538 a.C.), pois o contetdo do mondlogos pararelos que se enfretam e formam os



84

didlogos embativos demonstram o conhecimento da equacao sofrimento-pecado, caracteristica
das proposicoes teoldgicas sacerdotais implementadas apds o retorno.

Se a maioria dos textos biblicos apresenta uma “redacdo continua”, pelo menos até o
periodo do segundo templo, isto é, foram reescritos, emendados ou harmonizados por um
longo periodo até a destruicdo do templo de Jerusalém, o Livro de J6 contem um tipo de texto
continuado muito especifico. Na verdade a historia de sua redacdo transcende a perspectiva
étnica biblica, e, da mesma maneira que outros textos sapienciais, tem suas origens em
periodos anteriores ao proprio surgimento do povo hebreu e do idioma hebraico. E resultado
de uma tradicdo literaria semitica milenar que engendrou diversos textos analogos ou
convergentes em diferentes lugares e épocas.

Segundo Leite, estudiosos especialistas em historia e arqueologia chamam a atencao,
h& muito, para os textos semiticos anteriores associados a Jo, quer por estrutura narrativa, quer
por temética ou proposicdes tedricas. "Todos eles centrados no tema do homem colocado
diante de um universo de sofrimentos, ou diante da vida e sua incompreensivel realidade"
(LEITE, 2011, p. 73). E o caso, por exemplo, do "Ludlul Bel Nemegi" -Eu Louvarei o Senhor
da Sabedoria - (CLIFFORD, 2007, p. 9) (PRITCHARD, 1969, p. 596) obra dirigida a
Marduk, a Teodicéia Babildnica (PRITCHARD, 1969, p. 601), o "Dialogo entre o Senhor e
seu Escravo”, (PRITCHARD, 1969, p.437), o Dialogo do Pessimista (PRITCHARD, 1969, p.
600) e o "Dialogo sobre a Miséria Humana" (PRITCHARD, 1969, p. 438). Alguns destes
textos, oriundos de diferentes locais da Mesopotamia e do proximo oriente, remontam ao Il
milénio a.C.

Além deles sdo também conhecidos textos aramaicos mais inseridos na temporalidade
biblica, ou contemporaneos a civilizacdo hebraica, como, por exemplo, "A Sabedoria de
Ahigar". Este texto, escrito na Siria, provavelmente em torno do século VI a.C., foi bastante
disseminado por toda regido, sendo uma copia encontrada na distante ilha de Elefantina, no
Egito. Segundo Perdue, "os paralelos desse texto aramaico com JO sdo importantes: a
combinacdo de uma histdria narrativa com ditos sabios e ensinamentos, 0 poema sobre a
Sabedoria, a importancia da linguagem e o tema do poder dos deuses, que ndo podem ser
ofendidos" (PERDUE, 2007 apud LEITE, 2011, p. 73). J0 se apresenta assim como uma
manifestacdo textual singular de um hipertexto de continuas expressdes particulares ao longo
de milénios.

Talvez em funcéo dessa profundidade temporal e generalizacéo espacial, que remetiam
a valores e conceitos tdo antigos que ndo podiam ser claramente datados nem geograficamente

localizados, e considerando que tantos povos tinham em sua literatura algo préximo a
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experiéncia literaria de JO, "a tradi¢do judaica posterior passou a cercar o Livro de J6 de
confusa e contraditoria mitica” (LEITE, 2011, p. 73). Uma afirmacdo mais ou menos definida,
que parecia, talvez, solucionar o carater arcaico do texto e seu conhecimento universal pelos
povos do préximo oriente, era o de considerar que fora escrito por Moisés - 0 primeiro
escritor (lembremo-nos que os judeus helenizados do Egito, no periodo ptolomaico,
entendiam que o inventor dos hierdglifos, Thot, era na verdade Moisés (FOWDEN, OWDEN,
1993). No Talmude, ultimado no inicio da Idade Média, esta assim estabelecido que “Moisés
escreveu... JO”. Essa tradicdo era ampla e repercutia, por exemplo, em algumas antigas
edi¢des da Peshita, a Biblia siria, onde o Livro de J6 vinha logo a seguir do Pentateuco (TOV,
1992, p. 105). Em Qumran foi encontrado uma versdo de JO, o 4Q101, escrita em paleo-
hebraico, caracteristica propria apenas de algumas cépias de livros do Pentateuco, o0 que visa
ressaltar sua antiguidade e associa-lo a Moisés (NEWSON, 2000, P. 114).

Isso ndo era, no entanto, suficiente, e os rabinos ndo chegaram, no Talmude, a um
consenso sobre a precisa natureza do personagem JO. No tratado "Bababathra” foram
sustentadas posi¢des diversas: que “JO viveu no tempo de Moisés”, “entre os ancestrais dos
exilados na Babilonia”, no periodo em que “Israel esteve no Egito até o momento em que ele
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de 14 saiu”, “no tempo dos juizes”, “no tempo de Ahasueros”, “no tempo de David”, no
“tempo da Rainha de Saba”, “no tempo dos Caldeus”, “no tempo de Jacd, ja que Jacod casou
com sua filha, Dina”, ou, como asseverou pensativamente o Rabino Samuel ben Na’hmeni que
“ele nao existiu”. Todos concordaram de que fora judeu, com excecao do Rabi Jonathan, o
qual sustentou que “era um gentio”, (BABA BATHRA, 1990, p.15). Assim, embora escrito
por Moisés, o primeiro escritor, era dificil definir o tempo de J§, ou mesmo sua existéncia e
sua condicdo étnica. Como parabola, é provavel que essa discussdo talmudica expressasse 0
entendimento que a historia de J6 fosse metafora da condicdo humana e da maneira de lidar
com seus problemas essenciais, principalmente com o problema da fonte, da origem, da
esséncia ou o problema de Deus. Embora, nesse sentido, os préprios rabinos tenham assim
reconhecido a singularidade do texto diante de outros na Biblia e ndo tenham conseguido,
sobre ele, tomar uma posicédo doutrinaria definitiva.

Obtém-se aqui, portanto, consideracdes de alguns dos mais importantes autores a

respeito do que pensam sobre os contetidos do livro de Jo.
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4.1.1 Data e lugar

N&o é possivel definir uma Unica data e um Unico lugar para o livro de JO, pois esse traz
consigo uma longa historia literaria, na qual pode-se distinguir quatro etapas. Se unir as duas
extremidades do livro, o Prélogo (cap. 1- 2) e o Epilogo (cap. 42.7-17), se achara a historia de
J6. Um exemplo de homem justo, bom e fiel diante de Deus que perde tudo, riqueza, filhos,
salde, amigos. Mas, apesar de todas as adversidades, ele ndo perde a fé. Em troca de sua
fidelidade ele recebe de Deus tudo de volta.

Essa era uma antiga lenda que, provavelmente, ndo teve sua origem em lIsrael. A julgar
pelos nomes das pessoas e lugares, parece que o conto teve origem em Edom ou na regido de
Hara na Transjordania. Como o relato menciona dromedarios e sabendo-se que esse animal foi
domesticado no Oriente Médio apds o ano de 1200, o conto primitivo deve ter surgido no final
do segundo milénio. Mas, bem cedo entrou para as tradicdes de Israel, talvez, desde a época
em que apareceram 0s relatos mais antigos do Pentateuco (seculos X-1X). Por volta do ano 600
a.C. Ezequiel faz alusdo a J6 como um herdi bem conhecido (Ez 14.12-13).

Os nomes de Jo, dos sabeus e caldeus e, provavelmente, também os dos amigos, a
descricdo de J6 como agricultor e de acordo com os textos ugariticos paralelos, a posicdo das
filhas de JO, a introducdo dos criados, a reunido do conselho celeste, 0s seres celestes, todas
caracteristicas enfatizam a versao pré-exilica e mais antiga da lenda. A versao israelita também
formou-se no pré-exilio, pode-se verificar isso através da maneira de estimar as riquezas de JO
pela quantidade de gado e de escravos, os sacrificios oferecidos para aplacar a ira de Deus; a
descricdo do poder que Deus possui de produzir frutos de bencdo; a inclusdo na fé javista e
ainda a construcdo e a explanacdo estilisticas. "A partir do pds-exilio as cenas celestes
assumem nova fisionomia com a introducdo de Satanas" (SELLIN; FOHRER, 1977, vol.2, p.
481-483).

O prélogo e o epilogo, que formam uma moldura ao redor do texto poético, sdo escritos
em prosa. Os dialogos poéticos formam a segunda camada literaria do livro. Dentre 0s autores
pesquisados somente Samuel Terrien propde uma outra data para a parte do livro que esta em
poesia (cap. 3-42,6), incluindo os mondlogos (3 e 29-31). Terrien fixa a data da discussao
poética na primeira metade do século VI a.C., em torno de 575 a.C. (TERRIEN, 1994, p.29)

Em contrapartida, hd um consenso entre os autores de que se trata de uma obra que data
da primeira metade do século V a.C., por volta de 450 a.C. Algumas caracteristicas revelam

que essa seja realmente a data mais provavel. A citacdo de reis, funcionarios (3.14)
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corresponde a administracdo do Estado pérsico (cf. Esd 7.28; 8.25); em (19.23) "supde-se 0
conhecimento da inscricdo gravada por Dario | no rochedo de Behistum. O vocabulario é bem
caracteristico dessa época” (SELLIN; FOHRER, 1977, vol.2, p. 481-483).

O caréter universalista da mensagem do livro € tipico da literatura sapiencial do periodo
pos-exilico. Henri de Ternay escreve que naquele tempo desaparece a influéncia exercida antes
por Ageu e Zacarias. E a época que precede a vinda de Esdras, que vai impor & vida do povo a
pressao da Lei. Outro indicio sdo as semelhangas entre o livro de J6 e as "tristes condi¢bes
morais e sociais de textos como Is 58.7; 59.7-15 e a atitude cética e revoltante dos
contemporaneos de Malaquias, (Ml 2.17; 3.13- 18)" (TERNAY, 2001, p.13-14).

Acredita-se que os discursos de Elia, capitulos 32-37, facam parte da terceira camada
do livro. Podem ter sido acrescentados pelo préprio autor ou por algum redator. Como a
problematica se aproxima, em certos momentos, do profeta Malaquias, alguns autores os
situam depois de 450 a.C. Samuel Terrien ndo acredita que tenha sido obra do autor do livro,
mas sim, de um escriba da escola jobiana.

Segundo ele, o autor desses discursos parece ter estudado o poema em sua forma
escrita. Sem contar que a linguagem é carregada de aramaismos, e ndo simplesmente porque o
autor procurasse sindnimos requeridos pelo paralelismo poético, como fazia o autor do
didlogo. "Ela contém também termos ou expressdes que anunciam o baixo-hebraico assim
como varios substantivos ou formas verbais que ndo aparecem na discussao dialogada. Na sua
opinido, o autor dos discursos de Elil ndo possuia a genialidade do autor do restante da obra"
(TERRIEN, 1994, p.32). Samuel ndo propde nenhuma data para esses discursos.

Quanto ao capitulo 28, chamado de poema sobre a Sabedoria, ha opinibes diferentes de
dois autores. Samuel Terrien acredita que o poema é uma composi¢do do autor do livro, pelo
fato de que sua linguagem e seu estilo apresentam afinidades com os discursos de lahweh. E
acrescenta que "deve ter sido colocado por um membro da escola jobiana em sua posicéao atual,
na forma de “gradual” ou de preparagdo para a teofania”. (TERRIEN, 1994, p.29)

Para Jean Lévéque, um redator anénimo (IV-I11 séculos) inseriu 0 poema em seu lugar
atual, o poema funciona como um elo entre os diadlogos (4-27) e a segunda metade do poema,
em que JO, depois de haver protestado e confirmado sua inocéncia, depois de ter feito seu
ltimo desafio a Deus, vislumbrara seu poder e sua sabedoria para, sem davida, concluir as
discussdes de J6 e seus amigos, "relativizando todo o saber do homem e todas as suas
afirmacdes: 0 homem n3o conhece o caminho da sabedoria” (LEVEQUE, 1987, p. 7-8).

A localizagdo do cenério da obra s6 pode ser compreensivel a partir da Palestina. Os

habitantes do Oriente, provavelmente de Safa, ao norte da Transjordania. Todo o conjunto do
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livro, a familiaridade do autor com 0 homem comum da Palestina e com as tradi¢Ges de Israel,
0 conhecimento dos povos vizinhos, especialmente o Egito, o modelo utilizado para os
discursos de Deus correspondem aos dados palestinenses. Tudo isso contribui para a opinido

de que se trata de um autor israelita.

Quadro 1 - Datagdo das camadas literarias do livro de Jo.

O quadro abaixo mostra as camadas literarias do livro de Jo:

Quadro em prosa (séc. X —1X?)
PROLOGO EPILOGO
1-2 42, 7-17
1° Metade do séc V
MONOLOGO DIALOGOS MONOLOGO  TEOFANIA
3 427 29-31 38,1 -42,6
2° Metade do séc V

ELIU
3237

IV- 11l séculos
A SABEDORIA
28

CALONGA, 2004.

4.1.2 Género literario

“Paciéncia”, esta ¢ a ideia que vem & mente quando o assunto é o livro de J6. E muito
comum ouvir ditados sobre a paciéncia de J6. Como escreve Peter Ellis, “a paciéncia de Jo,
como a caridade do Bom Samaritano, tornou-se tdo proverbial que, muitas vezes, se considera
o livro como sendo uma biografia de uma personagem historica” (ELLIS, 1985, p. 446).

Geralmente as pessoas se lembram da histéria do homem que possuia muitos bens,
bons filhos, era respeitado por todos e tido como um homem bom e justo. E de repente perde
tudo, a riqueza, os filhos, a salde e o respeito por parte das pessoas ao seu redor.

No entanto, JO permanece fiel a Deus e aceita calado o sofrimento e por ter agido dessa
maneira. No final da historia J6 recebe tudo de volta, bens, filhos, netos, bisnetos e vida longa
e prospera. A imagem que fica é de um homem bom e calado que aceita com resignacdo sua

sorte. Isto mostra que a maioria das pessoas s6 conhecem a parte do livro que esta em prosa
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(1.1 —2.13; 42.7-17), formando uma espécie de moldura para a parte poética do livro. Esta, no
entanto apresenta um Jé totalmente impaciente, rebelde e questionador.

A historia da moldura era uma lenda muito antiga, que provavelmente ndo teve sua
origem na Palestina, pois J6 é apresentado como um estrangeiro de Hus (1.1). Esse tipo de
lenda com finalidade didatica era comum em todo o Antigo Oriente. Essa em particular era
conhecida em Israel, visto que o Profeta Ezequiel cita J, como um modelo de homem sabio,
juntamente com Noé e Daniel (Ez.14.14)

Esta historia foi modificada e ampliada pelos judaitas, que introduziram Javé como
Deus de Jo, ampliaram a conclusdo e mais tarde “acrescentaram os episodios de Sata'’, da
mulher e da doenca”. (OLIVA, 2000, p. 32). Como uma histéria que tinha por finalidade
ideoldgica a resignacédo e aceitacdo diante da realidade, passa a fazer parte de um poema cujo
personagem questiona os mecanismos da sociedade, a religido e até mesmo Deus? Pode-se
acrescentar a esta pergunta os questionamentos feitos por Luiz José Dietrich: “seria para
limitar a rebeldia e domesticar a teologia feita a partir da rebeldia ou foram juntadas ao livro
justamente para que pudessem ser demolidas por essa nova espiritualidade?” (DIETRICH,
1996, p.15)

A maioria dos criticos aceita, pois, a hipotese da unidade literaria da narracdo em prosa,
mas esta extremamente dividida na questdo de sua relacdo com a parte poetica. Um primeiro
grupo de especialistas afirma que o poeta escreveu a histdria em prosa como ela existe
atualmente, se bem que se tenha inspirado em antiga tradicdo oral, em forma ja fixada,
remontando talvez a uma lenda de origem edomita ou, em todo caso, ndo hebraica. Um
segundo grupo pensa que a narra¢do em prosa foi acrescentada ao poema por um redator de
uma época posterior. J& um terceiro grupo considera que o prélogo e o epilogo existiam na
forma escrita de um Volksbuch muito antes da época do poeta, que o usou como base para
apresentar sua meditacdo teoldgica dialogada. Foram propostas também muitas variantes
desses trés grupos de hipoteses principais, e parece que todas as solucdes possiveis foram
examinadas. "O problema literario de J6 é uma das questdes mais dificeis da critica biblica"
(TERRIEN, 1994, p. 20-21).

Ao contrério da velha lenda, o poema foi escrito na Palestina durante o século V a.C.,

no periodo do pés-exilio, durante a dominacdo dos Persas. E a época que precede a vinda de

17 Sata parece ter um comportamento semelhante a um homem de confianca do rei persa. Satd é pintado como
um dos filhos de Deus e que comparece diante de Deus junto com seus outros filhos. A concepcdo satanica do
autor de JO é assaz bem diferente dos demais escritores biblicos. Ele ¢ amigo de “Deus” e fala a Deus sobre seus
suditos. E um alto funcionario persa, talvez até mesmo um satrapa. (comentério do professor avaliador: Martins,
J.G)
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Esdras, que vai impor a vida do povo a pressdo da Lei. Os pontos de contato com a pregacdo
do profeta Ezequiel, que visava encorajar os judeus exilados em situacdo desalentadora e com
0S autores deuteronomistas, que incorporavam a doutrina da retribuicdo na volumosa obra
historica. Tanto Ezequiel, como os deuteronomistas datam da época do exilio. "E de notar,
também o carater universalista da literatura sapiencial do periodo pos-exilico”
(STADELMANN, 1997, p.16).

O livro de J6 faz parte da literatura sapiencial do Antigo Testamento. Mas é tarefa
muito dificil tentar definir o género literario desse livro. H& tempos, notou-se que a forma
literaria deste livro é Unica nas Escrituras. Apesar de as tradicBes judaica e cristd o terem
relacionado entre as obras de Sabedoria e de se encontrarem nele numerosas sentengas de
sabor sapiencial, especialmente nas intervencGes dos visitantes, um dos caracteres deste livro
tdo original é que ele escapa a todo esforgo de classificagdo. O fato mesmo de ele pertencer ao
grupo dos escritos sapienciais ja € um sinal da dificuldade de Ihe atribuir um género literario
determinado. A variedade dos enigmas da existéncia humana e as incongruéncias da estoria
que o livro conta impedem a defini¢do de seu género.

Independentemente disso, havera a oportunidade de se constatar varias vezes que uma
das caracteristicas da tradicdo sapiencial consiste na releitura dos primeiros tipos de escritos da
Biblia, isto €, a Lei e os Profetas. Este fato tambem reforca a dificuldade de classificacdo de
uma obra t&o rica por si mesma.

E provavel que o poeta que escreveu o livro de J6 pertencesse ao circulo internacional
da Sabedoria e conhecesse a forma literaria do didlogo. Tal género se prestava a apresentacdo
em publico de opiniBes subversivas ou, pelo menos, de ideias que questionavam os dogmas de
uma sociedade conformista, como por exemplo, no caso de JO, a doutrina da retribuicéo.
(TERNAY, 2001, p.12-13)

A forma do livro ndo é homogénea. O prélogo e o epilogo lembram o género literario
das tradicdes patriarcais e da anedota folclorica. O poema, ao contrario, pertence ao género
sapiencial, mas se distingue dos Provérbios e do Coélet e das outras obras do mesmo tipo por
dois tracos principais: ele trata de um so tema e emprega a forma dialogada. O termo “didlogo”
ndo é muito exato, porque os discursos sdo de tal extensdo que ndo permitem nenhuma
interrupcdo, mudanca, interrogacdo ou réplica, marcas habituais da conversacdo e dos
“dialogos” literarios ou filosoficos.

N&o seria possivel, contudo, pér em davida o carater sapiencial do livro. O autor criou
uma obra lirica e didatica, mas as suas preocupacgdes decididamente ndo sdo orientadas para o

culto. "Embora J6, com Provérbios e Coélet, deva ser colocado na literatura de sabedoria,
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deve-se reconhecer que ele ndo pertence a um sé género. As suas formas literérias e as suas
ideias, bem como as suas emoc0es, ultrapassam os quadros comuns. Ele é verdadeiramente
sem paralelo na literatura hebraica". (ELLIS, 1985, p.447)

Peter Ellis defende que o livro é “drama poético e psicolégico” (ELLIS, 1985, p. 447).
A ficcdo poética fica muito bem caracterizada pelos nimeros redondos do prologo e do
epilogo, as cenas do prdlogo nas quais Sata se apresenta diante de Deus, a dramatica eficiéncia
dos mensageiros no mesmo prélogo (em cada caso, um apenas escapa e traz a J6 o anuncio da
calamidade), a teofania na tempestade, no final dos dialogos e, a indicacdo mais clara, todas as
personagens usam a mesma linguagem magnifica e inquestionavelmente poética.

Ellis concorda que o livro ndo é um drama no sentido convencional, mas considera que
o fato do protagonista ser colocado frente a frente com uma situacdo especifica de crise, em
torno da qual se desenvolve a agdo dramatica, o caracteriza como um drama poético. No caso
de Jo, o confronto se da em relagdo ao problema do sofrimento.

Para Luis Stadelmann existe um desejo de renovacdo na producao literaria dos escritos
sapienciais. Por isso, 0 autor emoldura o poema com uma narrativa que capta um flagrante da
vida de Jo, o que da respaldo a veracidade de seus argumentos.  Esse estilo esta a servi¢o da
comunicacao de doutrinas que interessam a todos 0s seres humanos. Na parte narrativa existem
trés ensinamentos sapienciais sobre a vida humana em relacdo a Deus e ao proximo. Na parte
poética sobressai a forma literaria da lamentacdo, comum nos livros poéticos da biblia, neste
caso, 0 sabio aparece em cena apresentando seus interesses na presenca de algum ouvinte.
“Esse tipo de linguagem faz com que o leitor entre no didlogo com suas perguntas e respostas e
tome partido de J6” (STADELMANN, 1997, p. 15).

Pode-se concluir que é complexo definir um Unico género literério para o livro de Jo,
mesmo porque se fala normalmente de géneros literarios, visto que varios deles estdo presentes
no livro como a lamentacédo, o dialogo, o debate sapiencial, o hino, o discurso, a confissao, etc.
O livro de Jo, tanto pela forma como pelo conteldo, é certamente o livro que tem a fisionomia
mais particular de toda a Biblia.

Quanto ao capitulo 24. 1- 12, o texto em que a pesquisa se foca, tem estilo poético e
estd muito proximo do género profético. Essa descricdo analitica da sociedade, pode ser
considerada como sendo uma critica profética. A partir do destaque das relagdes de dominacgéo
entre opressor e oprimido, o texto remete a questao central no livro de JO, ou seja, demonstrar
que a teologia da retribuicdo temporal ndo expressava a verdadeira realidade. Pode-se dizer
que também ha o género de disputa. Este consiste numa discussdo entre duas partes, cada qual

argumenta para defender sua tese sobre algum assunto. O género de disputa é muito amplo e
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pode designar discussdes entre homens s&bios ou em tribunais. Na disputa aparecem
caracteristicas tiradas da prética juridica, do culto ou do mundo da sabedoria.

O livro de J6 em sua parte poética, segundo especialistas, apresenta muito aramaismos.
Mas no capitulo 24, porém, o vocabulario é em estilo direto, simples, claro, com frases curtas e
contundentes. Cada verso, de modo geral, pode ser dividido em duas partes: uma parte é uma
afirmagdo ou interrogacdo, seguida de outra parte que é confirmacdo, um reforco ou uma

consequéncia. Trata-se de um paralelismo construido de fatos concretos.

4.1.3 Delimitagéo do Livro de Jo

Devido ao longo processo de composicdo dos textos biblicos e da intensa atividade
critica dos textos, ndo se pode tomar uma ideia ou ainda uma passagem como pressuposta. E
preciso que se definam os limites da pericope para possivelmente obter a ténica do discurso.
Esse processo envolve um aspecto diacrénico, que diz respeito ao processo de composicao e
de formacdo do texto, e um processo sincrénico, que parte da atual composicdo e forma do
texto e procura extrair uma por¢do do texto, ou seja, seccionar internamente o texto para
delimitar o objeto de estudo. Em geral, essa analise sincrénica é influenciada também pelas
marcas redacionais, de género e forma, e de estilos que evidenciam também o processo de
composicao.

E importante reler o livro de Jo, procurando outros textos que descrevam as injusticas
existentes na sociedade e a relagcdo entre justos e injustos. Essas descriches aparecerem tanto
nos discursos de J6, como nos discursos dos seus amigos. Por conseguinte, mediante a analise
desses textos, sera possivel compreender as razfes que levaram Jé a tamanha revolta contra a
teologia da retribuicdo. Esse debate entre sabios que defendiam ideologias diferentes, revela
um grande impasse. De um lado estdo aqueles que defendiam a teologia da retribuicéo.
Negam-se a enxergar a realidade, porque desta forma justificam as injusticas. Ndo estdo
preocupados se o que falam de Deus é verdade ou mentira. Por outro lado, esta Jo, aquele que
se compadece dos sofredores, que insiste em descobrir a verdadeira face de Deus.

Os dialogos entre J6 e seus trés amigos, abrangem a maior parte do livro, entre 0s
capitulos 04 e 27. Pode-se dividir esses vinte e trés capitulos em trés ciclos de dialogos. Por

trés vezes Elifaz, Baldad e Sofar tomam a palavra, sempre na mesma ordem, e JO responde a
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cada uma dessas intervengdes. O primeiro ciclo é composto pelos capitulos: 04 a 14, o segundo
ciclos pelos capitulos: 15 a 21 e o terceiro ciclo pelos capitulos: 22 a 27.

Portanto, o capitulo 24 pertence ao terceiro ciclo de dialogos. Os capitulos 23 e 24
formam o oitavo discurso de J6. Porém, no capitulo 24 inicia-se uma nova tematica. Enquanto
na primeira parte do discurso (cap. 23) J6 faz um pedido de audiéncia com Deus para debater
sobre as causas do seu sofrimento, a segunda parte (cap. 24), o personagem faz uma andlise do
sofrimento de muitas outras pessoas.

A situacdo posta no quadro a seguir demonstra os trés ciclos de dialogos, bem como os
temas tradicionais sobre os quais 0s amigos de J6 argumentam: o castigo infalivel dos impios,
a felicidade assegurada aos justos e nenhum homem é puro diante de Deus. E também, as
doxologias que fazem parte tanto das falas de Jo, como das de seus amigos e as queixas de JO
que aparecem nas doxologias e com forte expressao em suas respostas aos amigos. Essas
queixas se situam em dois niveis diferentes: as queixas de J6 (ele) quando Jo se queixa de Deus
e as queixas de Jo (tu) em que JO se dirige diretamente a Deus. As esperangas nascem dessas
reflexdes, com forte conteudo teoldgico.

O eixo tematico dominante do capitulo 24 é a sociedade dividida entre ricos/opressores
e pobres/trabalhadores/oprimidos. A analise da sociedade feita no capitulo 24 ¢ como um
resumo das outras descrigdes feitas em outras partes do livro. O outro eixo, que encaminha
para 0 eixo tematico central, é a indiferenca de Deus. No v. 1), Deus se omite e seus amigos
ndo conseguem ver o tempo de sua justica; no v. 12c¢ Deus ndo ouve o clamor dos que sofrem.
Estes eixos nos levam também ao tema central do livro. Sdo questionamentos levantados por
JO sobre as causas e explicacdes do sofrimento humano e sobre a funcionalidade da teologia da
retribuicdo.

As acusac0es dirigidas a Jo por Elifaz no capitulo 22 é uma resposta ao capitulo 21 que
faz parte do segundo ciclo de didlogos: a partir desse ponto Jé inicia suas duras criticas a
realidade e a Deus. JO estende sua situacdo de sofrimento e a de todos os infelizes,
principalmente os pobres. No confronto com a realidade, ele prova com exemplos que a
felicidade do impio é concreta e permanece até sua morte; ndo € passageira como afirmam seus
amigos. Levantando uma forte evidéncia que o leva a discordar e criticar duramente a teologia
retributiva.

Essa descri¢do da vida do impio feita por JO, entra em choque com algumas afirmagoes
elaboradas por seus amigos anteriormente. Os impios tém muitos filhos e os véem crescer com
seguranca, ao contrario do que falaram os amigos: J6 18.19; J60 20.26. Moram com seguranca,

em paz, sem temor e a vara de Deus ndo os atinge, diversamente pensam ao amigos: J6 15.34;
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JO 18.15; J6 20.28. Seus bens aumentam sem falhar, enquanto que os amigos dizem outra
coisa: JO 15.29; J6 20.10-15. E neles ndo ha nenhum sinal de angustia, como afirmam os
amigos: JO 15.20; J6 18,11.

No dia do desastre, 0 impio é poupado e sua casa nao é destruida, como afirma Sofar
(J6 20.28). O impio faz o que quer de sua vida e ndo ha retribuicdo por suas injusticas, morre
em paz, é enterrado com pompas e seu timulo é guardado, mantendo viva sua memoria,
contradizendo Baldad (J6 18.17). Com tantos argumentos, J6 acaba desmascarando a teologia
da retribuicdo temporal. Os impios ndo se interessam pelos caminhos de Deus. Afastam-se dele
pois acham mais proveitosa a vida sem Deus. E, no entanto, morrem em paz, depois de uma
vida de felicidades.

Diante das acusacOes de J4, Elifaz continua defendendo sua maneira de ver o mundo,
isto e, defendendo a teologia da retribuicdo. Deus simplesmente retribuia. Ter uma vida
regrada constituia-se num beneficio para 0 homem, ndo para Deus. Dessa forma, as causas para
o sofrimento de Jo ndo tinham outra explicacéo, o problema estava nele proprio, estava sendo
punido por suas culpas. A logica da teologia da retribuicdo defendida pelos amigos era clara.
Ele havia perdido bens, filhos, satde, respeito, certamente o castigo de Deus 0 havia atingido.
Com base nesse pensamento e analisando a situacdo desesperadora de JO, Elifaz conclui que
ele esta sendo castigado por culpas graves, e ironicamente pergunta, ‘¢ por sua piedade que JO
esta sendo castigado™?

Assim, ele faz uma série de acusacdes, ndo utilizando provas, porque o proprio Jo se
defende num juramento solene em J6 31.16-23, mas a partir de sua sorte. Alguém naquele
estado sO poderia ter cometido os mais graves delitos. Como por exemplo: a penhora, sem
razdo, dos bens do seu proprio povo, ndo respeito a lei que protegia aqueles que nao possuem
mais nada e tomar-lhes até suas roupas, (cf. Ex 22.25-26; Dt 24.12-13), ndo dar sequer um
pouco de 4gua ao que tem sede e um pedaco de pdo ao faminto, tornar-se rico através de roubo
e violéncia, tirar dos mais fracos, as vilvas e os 6rfaos, (cf. Ex 22.21).

Fica claro que os amigos de JO conheciam o0s mecanismos de exploracdo e
enriquecimento ilicito. Mas parecem ndo ser capazes de reconhecer quem o0s praticava.
Estavam presos ao dogma de uma tradicdo separada da experiéncia. Isto se torna mais evidente
quando Elifaz propbe a J6 que restabeleca sua relacdo com Deus. Pois, dessa amizade ele s
poderia tirar vantagens, ou seja, reconciliar-se com Deus para ter de novo tudo o que perdeu.

No seu oitavo discurso, que abrange os capitulos 23 e 24, J6 nem procura responder as
acusacOes de Elifaz, pois elas ndo estdo certas. No capitulo 23 que corresponde & primeira

parte deste discurso, acontece uma longa queixa (queixa-ele), J6 inicia esse discurso com uma



95

critica a Deus. Porque ele sabe que a culpa da sua situacdo ndo estd nele, como querem
convencé-lo, o motivo de sua desgraca s6 pode ser Deus. Sua mdo o abate. Essa situacao
também ndo condiz com a doutrina da retribuicdo, pois se JO era inocente, Deus ndo poderia
castiga-lo.

JO protesta contra Deus, que o colocou nessa crise, mas que fica ausente e indiferente
diante de seu desespero. Esse protesto contra a teologia dos amigos e contra Deus, fica mais
forte na segunda parte deste discurso (capitulo 24), quando estende sua experiéncia a situacdo
insustentavel da maioria do seu povo, que como ele estd sofrendo, mas Deus ainda assim,
continua ausente e inacessivel.

As acusacdes feitas por J6 no capitulo 21, s@o confirmadas no capitulo 24. A descri¢do
da pobreza é clara. Trata-se de um sofrimento que ndo é fruto do destino ou de causas
inexplicaveis. Existem responsaveis por isso. JO consegue enxergar além da venda que estao
tentando colocar em seus olhos. Partindo de sua experiéncia e refletindo sobre a realidade que
0 cerca, ele reconhece que ha justos que sofrem. E a existéncia de impios que praticam todo
tipo de maldades, mas vivem tranquilos e felizes. Se a teoria defendida por seus amigos fosse
verdadeira, essas situacoes de sofrimentos e impunidades ndo poderiam ser tao gritantes.

Geralmente o verso 25 do capitulo 24 é considerado como a conclusdo do primeiro
discurso de Jo no terceiro ciclo de dialogos. “Se assim ndo ¢, diz Jo, depois de ter mostrado a
realidade como ela realmente €, e depois de ter desmascarado a teologia de seus amigos, quem

me desmentird ou reduzird a nada minhas palavras?”

Ciclo | (4- 14) Ciclo 11 (15- 21) Ciclo 111 (22-27)
Argumentos dos amigos
- a sorte dos impios:
Elifaz 4,7-11;5,2- 7 15,17- 35 22,15- 18
Baldad 8,8-19 18,5- 21
Sofar 11,20 20,4- 29 27,13- 23;24,18-24
- a felicidade dos justos:
Elifaz 6,17-21.25- 26 22,21- 30
Ba Idad 8,5-7.20- 22
Sofar 11,15-19
- Nada é puro diante de
Deus:
Elifaz 4,17-21 15,14- 16
Baldad 25,4-6
Respostas de J6
- as limitag6es do homem: 7,17;9,2-3
- 0s desmentidos da 13,28a 14,12
experiéncia:
...a experiéncia 12,6 21,27- 34
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comum: 9,22-24 21,2- 26 24,1- 17
...a experiéncia de Jo: 12,2-3
13,2
Doxologias
Elifaz 5,9-18 22,12.(29- 30)
Baldad 25,1- 6; 26,5-14
Sofar 11,7-11
Jo 7,12.17.20
9,4-13; 10,8- 12
12,7-10.11- 25
As queixas “ele”: 3;6,4 16,7- 17 23,1-17
9,2-3.14- 24.32-35 19,6- 12.21-22 24,1
13,3.7-11.13- 19 27,2-6
As queixas “tu”: 7,7-21
9,28b-31;10,1- 22
13,20 a 14,22 17,4- 6 (30,20- 23)
A esperanga: esperanca implicita grandes textos
7,16b-19;10,20b 16,18- 22
14,6.13-17 17,3
19,25- 27 23,3 (31,35- 37)

Quadro 2 - Divisdo dos discursos em ciclos.
CALONGA, 2004

4.2 O TEXTO DE JO 24.1-12

Este texto contém uma das mais tristes descricGes de pobreza, sofrimento e injustica de
todo o Antigo Testamento. A fim de desmascarar de uma vez por todas, a falsa teologia de seus
amigos, JO convida-os para uma analise da realidade. Depois de constatar a veracidade das
palavras de J6 e diante do fato de que ha inocentes e justos que sofrem, resta uma grande
duvida no que se refere a teologia dos seus amigos. J6 os desafia, porque ndo encontra na
realidade a justica tdo propalada por eles. Deus deveria a0 menos estipular tempos para que a
justica fosse implantada. Os justos livrados dos sofrimentos e os impios condenados por suas
faltas. Mas isto nunca acontece, pois Deus continua indiferente as suplicas dos que sofrem,
parece ndo ouvi-las. Do profundo de seu sofrimento, JO reflete sobre as dimensdes sociais da
dor provocada pela injustica: as vitimas sdo sobretudo os pobres, 6rfdos e vilvas.

A descricéo é precisa e reflete uma cuidadosa atencdo pela situacdo concreta do pobre.
Trata-se de uma pobreza que ndo é fruto de causas inexplicaveis. Pelo contrario os
responsaveis sdo denunciados sem piedade. JO é fruto de um sistema que gera sofrimento.
Sistema estruturado para beneficiar uma pequena parcela da populacdo. Esta é cercada de

todos os confortos e beneficios. A lei estd do seu lado, afinal sdo eles mesmos que fazem as
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leis. Para ser rico, muito rico, s6 hd um caminho, ser perverso. Nenhum rico, ao longo da
historia da humanidade, se fez rico somente por seu trabalho. J6 demonstra as artimanhas
usadas por eles para acumularem riquezas. Invadem territérios, roubam rebanhos dos mais
desprotegidos, os orfaos e as vilvas. Utilizam-se de um sistema que gera dividas, que acabam
por levar tudo das pessoas, até mesmo transformando-as em escravos. Exploram os
trabalhadores, que embora trabalhnem em meio & fartura, passam fome e sede, ndo tém onde
morar € nem roupas para vestir.

Diante de tantas injusticas J6 ndo se cala. E questiona. Sera que o trabalho é um castigo
que Deus infligiu ao ser humano? Por que este castigo s atinge 0s pobres? Por que € preciso
que 0 pobre derrame suor e sangue para enriquecer uns poucos ricos? JO sabe que mesmo
trabalhando muito, sem uma justa distribuicdo dos frutos do trabalho, ndo had como acabar com
0 sofrimento humano. Quando JO mostra as causas do sofrimento e exige uma transformacao
da sociedade, ele desmonta o funcionamento da sociedade, mostrando suas rupturas e fraturas
graves, o que desmente radicalmente as tentativas de justificacdo das estruturas desta mesma
sociedade pela teologia da retribuicéo.

Justamente nessa teologia oficial € que os amigos de JO se apoiam para responder aos
questionamentos de J6. Os amigos tém conhecimento das acfes injustas dos impios ricos,
porém ndo as entendem, acham que receberdo o castigo de Deus neste mundo, e parece ndo
perceberem que € a injustica que gera o sofrimento dos trabalhadores que os empobrecem cada
vez mais. Repreendem JO por sua atitude questionadora e insubmissa, com a qual estaria
relutando em reconhecer o seu pecado, agravando mais a sua situacdo com esta maneira de ser.

Para JO, contudo, as coisas sdo diferentes. JO reconhece a indignidade e a pequenez do
homem diante de Deus. Porém, ndo concorda com as afirmacdes dos sabios sobre o castigo
infalivel para os impios ricos e sobre o sofrimento do pobre como indicacdo de pecado. JO se
coloca na mesma posicdo de seus amigos sabios, mostra-lhes que conhece as regras de sua
religido, tanto quanto eles. Mas ele tem como fundamentos a experiéncia da vida e,
particularmente, sua experiéncia pessoal.

O que se Vvé na realidade ndo é o castigo dos ricos impios, mas a sua prosperidade, seu
bem-estar escandaloso, sua seguranca, sua impunidade. E Deus parece nao tomar
conhecimento de tudo isto. E ainda mais, 0s ricos, na ansia de acumular riquezas, em busca de
poder e seguranca, sdo os causadores da pobreza e do sofrimento do pobre trabalhador. O
sofrimento do pobre é sinal e resultado, ndo de algum pecado seu, mas da cobica e injustica do

rico.
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4.2.1 Delimitac&o da pericope

O capitulo 24 pertence ao terceiro ciclo de dialogos, que abrange os capitulos 22- 27.
Os capitulos 23 e 24 formam o oitavo discurso de J8. Porém no capitulo 24 inicia-se também
uma nova tematica. Enquanto que na primeira parte do discurso (cap.23) JO faz um pedido de
audiéncia com Deus, para debater sobre as causas do seu sofrimento, na segunda (cap.24) faz
uma andlise do sofrimento de muitos outros.

Os versos 2 a 12b tratam das a¢des dos malvados e da opressdo dos pobres, enquanto
que os versos 1 e 12c trazem como tema a ideia da distancia de Deus, formando assim uma
espécie de moldura. Este enquadramento supde que o trecho escolhido, versos 1 a 12, pode ser
estudado como um texto autbnomo.

O texto inicia e termina com um mesmo lamento de J0. No verso 1, ele se queixa que
0s amigos de Deus ndo conseguem ver seus dias, e no verso 12c¢ termina sua queixa afirmando
que Deus ndo ouve as suplicas dos que sofrem. Referindo- se a seguinte frase do verso 1: “Por
que de Shaddai ndo foram escondidos tempos, e aquele que o conhece ndo veem seus dias”. E
a esta do verso 12c: “E Deus ndo ouve suplica”. A leitura desse verso oferece algumas
dificuldades as quais € possivel resolver no estudo do conteudo. Por enquanto, percebe- se que
JO estd chegando ao auge de seus questionamentos sobre o sofrimento humano e sobre qual a
atitude de Deus perante esse sofrimento. Existe uma grande duvida a esse respeito: Deus tem
conhecimento de tudo o que acontece no mundo, entre as pessoas Ou sua onisciéncia €
limitada? Nesse caso, talvez fosse mais facil para J6 crer na justica de Deus, mas se a primeira
alternativa estiver correta, entdo ele ndo consegue entender a justica de Deus. Se pelo menos
fossem determinados tempos ou prazos para que a justica fosse aplicada. Esta hipdtese nos leva
a outra questao levantada por Jo, “e aquele que o conhece nao véem seus dias”. Com base em
textos anteriores, nos quais J6 diz que os impios ndo se interessam pelos caminhos de Deus.
Afastam-se dele, pois acham a vida mais proveitosa sem Deus, pode-se afirmar que quando Jo
cita “aquele que o conhece”, esta se referindo ao justo, aquele que € vitima de injustica. Esses
ndo conseguem ver os dias de retribuicdo. Nos proximos versos JO discorre sobre uma série de
acontecimentos que demonstram a real situacdo das pessoas, e no verso 12c afirma que Deus
ndo ouve as suplicas dos que sofrem, deixando dessa forma outra duvida. O autor ndo deixa
claro se Deus realmente ndo ouve esse clamor ou simplesmente ndo se interessa pelos que

sofrem.
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Dos versos 2 ao 11 J6 faz uma série de denuncias que estdo muito longe da verdadeira
justica de Deus. A primeira se refere aos que tomam posse das terras alheias e roubam
rebanhos e cuidam deles como se fossem seus. A situagdo se agrava ainda mais quando
cometem tais injusticas contra as vilvas e 0s orfaos desde o confisco de animais até do préprio
6rfdo ainda crianca v.9). A partir do verso 5 ha a descricdo das terriveis condi¢6es de vida dos
pobres. Eles ndo tém casas, roupas e alimentos. Sobrevivem do que conseguem recolher no
deserto ou os restos deixados em propriedades alheias. Trabalham durante o dia, nas lavouras
de trigo, na fabricacéo do vinho e do azeite, fontes de alimentagéo e de riquezas, mas ndo tém
acesso a nada disso, pois ndo ganham o suficiente para ao menos matar a fome e a sede.

O verso 12b “Da cidade homens gemem, e alma de feridos grita por socorro”, também
funciona como uma frase de transicdo para o restante do capitulo 24, que continua com a
tematica da relacdo entre os malvados e os pobres. Mas, 0 cenario passa a ser a cidade,
enquanto que nos versos 2 a 11 as a¢des acontecem no campo.

Levando-se em conta o verso 1 em que JO introduz a tematica sobre a indiferenca de
Deus diante do sofrimento humano, os versos 2 a 12b em que ele narra situagdes com as quais
prova a existéncia da injustica, e o verso 12c no qual volta a tematica do verso 1, afirmando a
indiferenca de Deus.

Estdo bem delimitados, pelo verso 1 que € uma introducdo a poesia e 0 ver so 12c que
funciona como um verso conclusivo. Os dois versos tratam do mesmo tema, formando uma
moldura no texto. Apesar de trazer varios assuntos existe uma coesdo interna no texto, que nao
deve ser dividido. O verso 12 é formado por trés frases. Os versos 12a e 12b funcionam como
versos de transicdo para a proxima unidade v.13-25). O verso 12c, por sua vez, aparece como
um verso conclusivo em relacdo aos versos 1 a 11. Traz 0 mesmo eixo tematico do verso 1 e
fecha a moldura colocada ao redor dos versos 2a 12b.

O texto enquadrado, que sdo os versos 2 a 11 podem ser divididos em trés estrofes,
sendo a primeira formada pelos versos 2 a 4, a segunda se constitui dos versos 5 a 6 e a terceira
0s versos 7 a 11, cada uma formando uma poesia bem apurada. Portante se faz necessario

estuda-lo como um todo. A partir daqui sera introduzido o tema da coesao.
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4.2.2 Coesao

Uma vez que se reconhece a unidade literaria da pericope, as expressoes e a tematica
sdo tratadas como sinais de interdiscursividade e intertextualidade sem fazer juizo de
originalidade dos respectivos textos ou discursos e sem se preocupar em construir hipoteses
redacionais. Apesar das tensdes textuais, no nivel do contetdo a pericope é reconhecida como
unidade literéria, e procura-se observar e analisar como essa unidade interage com outros
textos e discursos. O texto tem poucos diferentes assuntos, mas bem coeso. O discurso esta
enquadrado pelos versos 1 e 12c, que se referem a Deus e a sua indiferenca. Os versos 2 a 4
tratam das acOes dos malvados contra o orfao, a vilva, os indigentes e os pobres. Do verso 5
até o verso 11 acontece a descricdo do sofrimento dos pobres. Os versos 12a e 12b se
enquadram, mas funcionam como um elo de transi¢do para o restante do capitulo 24. Os temas
estdo interligados, e ndo é possivel dividir o texto, mas se faz mister estuda-lo como um todo.

Dentre os textos de JO sobre os pobres, destaca-se essa pericope do capitulo 24. Pois
nesse capitulo JO, ja saturado de tanto sofrimento, elabora um discurso dramatico sobre a vida
dos pobres: “provavelmente, a descrigdo mais abrangente da miséria dos pobres que se
encontra em toda a Biblia” (GRENZER, 2005 p. 13). No capitulo 24, J6 apresenta uma
contemplacdo pessimista da sociedade (SICRE, 1990 p. 359), rebatendo as acusacOes
recebidas nos capitulos anteriores (J6 20.10a, 19a; 22.9) sobre seu comportamento ético frente
aos pobres. “J0 percebe que a pobreza ¢ o sofrimento ultrapassam seu caso e considera que o
sofrimento, ndo é uma fatalidade, mas é fruto dos malvados que, apesar disso, levam uma vida
tranquila e satisfeita. Essa percepcéo levara o autor de J6 a mais profunda e cruel descricdo da
miséria dos pobres que se encontra na biblia, e a fazer uma dura acusacao aos poderosos que
espoliam e oprimem” (GUTIERREZ, 1986, p. 67).

4.2.3 Traducdo e a Poesia

A base da traducdo serd o texto da BHS - Biblia Hebraica Stuttgartensia, com sua
maior fidelidade ao texto original. A sugestdo é uma traducdo literal, o que permite uma

aproximacéo deste e de suas perspectivas exegéticas e teoldgicas. Entretanto Zabatiero afirma:
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é necessario ressaltar que as tradugdes da Biblia ttm como objetivo primério facilitar
a compreensdo dos contedidos do texto, e ndo se preocupam em tentar recriar 0s
padrdes estilisticos dos textos biblicos originais. E, alguns casos, especialmente na
poesia, sdo necessario transcriar (termo cunhado por Haroldo de Campos) o texto na
traducdo a fim de aproveitar os elementos estilisticos do original na lingua de
destino da traducdo... ja vimos algumas das caracteristicas estilisticas... aqui iremos
concentrar nosso foco na forca persuasiva dos mecanismos retoricos do estilo e da
argumentacgdo. (ZABATIERO, 2007, p. 42)

A poesia hebraica se desenvolve no contexto do Antigo Oriente. Um componente

especial da poesia hebraica € a presenca religiosa na vida profana e a presenca profana na vida

religiosa. Os dois elementos, cotidiano e religiosidade se misturam de maneira harmoniosa.

Encontra-se poesia em todo Antigo Testamento. A poesia na antigliidade ndo era s6 uma forma

diferente de se expressar, mas conferia & mensagem a ser transmitida um poder especial.

A seguir sera analisado o texto de JO0 24.1-12, considerado como a parte do livro de Jo,

escrito em poesia:
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1 Por que o Todo-poderoso ndo marca tempos de julgamento, para que os seus fiéis possam
presenciar as suas intervengoes?

2 Os injustos mudam as fronteiras, roubam rebanhos e os levam a pastar.

3 Apoderam-se do jumento que pertence ao 6rfao, e penhoram o boi que é da vilva.

4 Empurram os indigentes para fora do caminho, e os pobres da terra tem que se esconder.
5 Como asnos do deserto, saem para trabalhar: desde a madrugada vao em busca de alimentos,
e até a tarde procuram o pdo para seus filhos.

6 Fazem colheita em campo alheio, e catam os restos na vinha do injusto.

7 Passam a noite nus, sem roupa, para se protegerem do frio.

8 Ensopados com as chuvas das montanhas, sem abrigo, eles se apertam entre as rochas.

9 Os injustos arrancam o 6rfdo do peito materno, e penhoram a roupa do pobre.

10 Estes andam nus por falta de roupa, e famintos carregam feixes.

11 Espremem azeite no moinho e, sedentos, pisam a uva nos tanques.

12 Na cidade os moribundos gemem, e os feridos pedem socorro. E Deus néo faz caso da
suplica deles.

As caracteristicas do plano de expressao que poderdo ser uteis na analise do plano de
conteudo sdo, em primeiro lugar, a forma poética do texto, com seus varios e tipicos
paralelismos. Pois essa pericope € composta de frases que repetem conteudos. “Deduz esta
caracteristica dos paralelismos, onde cada conteudo é expresso em duas afirmacGes
coincidentes (paralelismo sindnimo), contrapropostas (paralelismo antitético) ou semelhantes
(paralelismo sintético). S&8o estes paralelismos que formam a poesia hebraica!”

(SCHWANTES, 1989, p.5-48). Na sequéncia, a classificacdo das frases, a comecar pelo v. 1):

v. 1a - Por que o Todo-poderoso ndo marca tempos de julgamento,

v. 1b - para que os seus fiéis possam presenciar as suas intervengdes?

Inicialmente, ha o v. 1 formado de duas frases. O verso é complexo em termos de

conteudo. Funciona como uma introducdo a poesia. Ele é constituido por duas questGes, a

primeira a * D respeito do Todo-poderoso e a segunda se refere a os seus fiéis [T>"> O tema é

a distancia do Todo-poderoso, articulando-se ao verso 12c que constata e afirma a indiferenca
de Deus.
Do verso 2 ao 11, as frases podem ser divididas em trés estrofes. A primeira se encontra

nos versos 2 a 4:

v. 2a - Os injustos mudam as fronteiras

V. 2b - roubam rebanhos e os levam a pastar.
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v. 3a - Apoderam-se do jumento que pertence ao 6rfao
v. 3b - e penhoram o boi que € da vilva.

v. 4a - Empurram os indigentes para fora do caminho,

V. 4b - e 0s pobres da terra tem que se esconder.

A primeira estrofe é formada pelos vv. 2 a 4 e contém sete frases. S&o sete verbos:
mudam, 1", roubam, 91>", levam [71>, apoderam-se ,319>", penhoram, B:M:, empurram,” e
esconder _B:T], todos na terceira pessoa masculino plural, designando as a¢Ges de um mesmo
sujeito, que esta oculto. Talvez seja o sujeito que aparece no verso 6, o injusto [7. Em
contrapartida, estdo aqueles que sofrem em decorréncia dessas acdes. Estes sdo os orfao
77>, a vidva 1120 '7 os indigentes “*3"2:, e os pobres *3[. O tema ¢ a dentincia de como

agem os injustos com relacéo ao 6rféo , a vilva, os indigentes e 0s pobres.

Nas frases do v. 2 0 que esta em jogo é a posse da terra e dos animais, isto €, uma
disputa entre dois sujeitos sociais que estdo ocultos. No v. 3 a questdo dos animais esta
relacionada a duas situacbes. Em primeiro lugar, uma situacdo pessoal, pois trata-se de
fatalidades da vida, nos casos, a perda dos pais (6rfao) e do marido (vidva). Em segundo lugar,
pode-se dizer que se trata também de uma situacdo social, pois tanto o érfdo quanto a vilva
pertencem a um grupo social, o qual sera tratado quando da analise dos contetdos.

Nas frases do v. 4 pode-se perceber questdes econdmicas e sociais. Existe ai uma luta
de classes e ao que tudo indica, sdo economicamente distintas, pois aqueles que sofrem as
acOes sdo denominados de indigentes e pobres. Os sujeitos que praticam tais acfes estdo
ocultos, mas devem pertencer a um grupo com privilégios econdémicos e sociais. Enquanto que
0 outro grupo, caracterizado aqui por indigentes e pobres, aparecem a margem da sociedade.

A segunda estrofe é formada pelos vv. 5 e 6, possui quatro frases:
v. 5a - Como asnos do deserto, saem para trabalhar: desde a madrugada vao em busca de
alimentos,

v. 5b - e até a tarde procuram o péo para seus filhos.

v. 6a - Fazem colheita em campo alheio,
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v. 6b - e catam os restos na vinha do injusto.

O v. 5 também é um verso de dificil traducdo. As duas primeiras frases sdo

comparativas. Por enquanto, fica evidente uma comparagéo entre a grande "7 ]! dificuldade

dos pobres v&o em busca para conseguirem “?7)¥) comida, com a vida de animais, asnos do
deserto que também tém de ) TT27][ v&o em busca do que comer, alimento no deserto. Os

verbos saem X :*" "7 ]2 e procuram é que mostram as agGes desses sujeitos.

As duas frases seguintes sdo explicativas e bem claras. Descrevem com osﬂ’EPl’:
,'?’> verbos fazem colheitas e catam, como alguns desses pobres conseguiam 0 que comer.

Além disso, fica explicito onde esses sujeitos 712> praticavam tais ages, no campo e na

vinha do injusto. Essas duas frases correspondem a vinha do injusto.

Nessa estrofe também se percebe dois grupos sociais e economicamente diferentes. De
um lado existem aqueles que ndo possuem meios de garantir o seu sustento, por isso dependem
da sorte de encontrar o que comer em diversos lugares, como por exemplo, o deserto e a vinha
de outros,a fim de conseguir alimentos para si e para seus filhos. De outro lado, estdo os que
possuem propriedades e se encontram numa situacdo mais privilegiada no sistema social e

econdmico. Em seguida, serdo analisadas as frases da terceira estrofe:

V. 7a - Passam a noite nus, sem roupa,

v. 7b - para se protegerem do frio.

v. 8 - Ensopados com as chuvas das montanhas,

v. 8b - sem abrigo, eles se apertam entre as rochas.

v. 9a - Os injustos arrancam o 6rfdo do peito materno,

v. 9b - e penhoram a roupa do pobre.

v. 10a - Estes andam nus por falta de roupa,

v. 10b - e famintos carregam feixes.

v. 11a - Espremem azeite no moinho e,

v. 11b - sedentos,
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v. 11c - pisam a uva nos tanques.

A terceira estrofe € constituida pelos vv. 7- 11. O v. 9 funciona como um contraponto
entre a primeira parte da estrofe vv. 7, 8 e a segunda parte vv. 10, 11). Esse verso, composto de

duas frases, volta ao tema da primeira estrofe. No v. 9) O, '?T>J>’_. SBT:" verbos arrancam e
penhoram descrevem “T17 duas agBes, praticadas por sujeitos que estdo ocultos, contra o

“orfao” e 0 "J[ pobre. Os wv. 7 e 8) possuem trés frases, que designam como “7I[ vivem os

sujeitos da segunda estrofe, isto é, nus passam a noite _J° '7’ ! RO 17 e sem roupa
para o frio. Moram “?7177  nas montanhas. Nos wv. 10 e 11, formados por 5 frases, aparecem

,JL:TT_ 1] os verbos andam, carregam, espremem 171X 27 >D N 1Y, pisam e sedentos.

Existe nesta estrofe uma denuncia feita através da descricdo da situacdo precaria em
que estdo vivendo alguns grupos naquela sociedade. Um primeiro grupo ndo tem roupas, que
alguém com um minimo de dignidade deveria ter para vestir-se, tampouco para se proteger do
frio. N&o possuem casas, por isso se refugiam nas montanhas, ficando a mercé das intempéries
climaticas, como por exemplo, as chuvas, das quais ndo tinham como se esconder.

Uma segunda situacao é a de uma viuva que perde seu filho o qual ainda amamentava e
diante de sua aflicdo vé indefesa, a crianca sendo levada como garantia de dividas.

O terceiro grupo esta trabalhando em péssimas condic¢des: Uns carregam feixes, outros
espremem azeite e alguns pisam nos tanques. Mas a gravidade da situacdo é que eles nédo
possuem roupas dignas para se vestir, estdo passando fome e sede. Por dltimo, sera analisado

como texto do v. 12;

v. 12a - Na cidade os moribundos gemem,
v. 12b - e os feridos pedem socorro.

v. 12c - E Deus nao faz caso da suplica deles.

O v. 12 é formado por trés frases. Os versos 12a e 12b funcionam como versos de
transicdo para a proxima unidade vv.13-25. O v. 12c, por sua vez, aparece cOmo um Verso
conclusivo em relagdo aos vv. 1 a 11. Traz 0 mesmo eixo tematico do v. 1 e fecha a moldura

colocada ao redor dos vv. 2a 12h.
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4.3 SEGMENTACAO E ESTRUTURA RETORICA

A segmentacdo do texto em unidades menores ou subunidades que denotem a
sequéncia tematica, a construcdo das ideias e sentidos ou as formas literarias do texto podem
seguir diversos critérios. Diferentes autores divergem em como interpretar as divisdes do
texto, justamente, por adotarem critérios distintos. Os vv. 1; 12¢ "do ponto de vista da forma e
género, formam uma moldura na pericope que além de marcar os limites extremos da fala ou
servir de sinal divisor tem a tarefa de inserir J6 24 na discussao geral da obra como um todo".
(GRENZER, 2005, p. 15)

Ja a unidade literaria dos vv. 2-4 inicia uma analise profética da sociedade do Antigo
Israel, descrevendo o empobrecimento causado por atos de violéncia a grande parte da
populacdo. O trecho ocupa pouco espaco, porem é formulado com grande precisao.

JO 24.2-4 é estruturado com uma retorica formada por uma listagem de seis atos de
violéncia contra pobres. A uniformidade da lista corresponde a variedade na expressdo. "O
poeta varia no modo de acdo e nimero dos verbos, alterna o plural do objeto direto com o
singular, formula os meios-versiculos de um tamanho diferente, usa pares comuns de conceito
e aliena-0s". (GRENZER, 2005, p. 16)

Os primeiros dois meios-versos v. 2ab tematizam os pequenos agriculturos e pastores
sem denomina-los. Seu empobrecimento € marcado pelas perdas da terra e do gado. O
segundo par de hemistiquios v. 3ab focaliza o sistema social. "As leis e o ideal ético dos
profetas e sabios, querendo proteger o orfdo e a vilva, tornam-se ineficientes. Os dois Ultimos
elementos v. 4ab descrevem os pobres privados dos seus direitos e excluidos da publicidade
até o ponto da jurisdicdo ndo exercer mais sua funcdo". (GRENZER, 2005, p. 16)

Na unidade literéaria seguinte vv. 5-12, o poeta focaliza a consequéncia desta situagéo:
a vida dos pobres na absoluta miséria. Essa analise possibilita perceber onde estdo os
destagques tematicos e retdricos que serdo Uteis para aprofundar a construcdo do sentido no
nivel discursivo. A estrutura do texto sugere enfoque na semantica do discurso e ndo de

palavras ou frases isoladas.
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4.4 SINTESE

Nesse primeiro passo da analise do plano de expressao é possivel constatar que ainda
que o texto tenha suas tensGes no nivel textual, as quais sdo acentuadas quando se analisa o
texto por meio de uma abordagem exclusivamente diacrénica, é possivel perceber coesdo e
coeréncia no nivel semantico e semioldgico. Quando os versiculos sdo vistos numa unidade
literaria e discursiva é possivel aprofundar os elementos de construcdo de sentido e de
intencionalidade do discurso.

O texto consiste basicamente de uma poesia profética dividida em dois trechos vv. 2-4
e vv. 5-12, tendo como moldura os w. 1 e 12c.

O proximo passo analisard o plano de contetdo, particularmente, como o texto
caracteriza as pessoas, 0 tempo e 0 espaco no nivel textual e discursivo e no nivel socio-

cultural.
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50 PLANO DO CONTEUDO: ANALISE DO DISCURSO DE JO 24.1-12

Procurando coeréncia com o método, neste capitulo, pretende-se analisar o plano do
contetido do texto, cujo centro do método é a compreensdo do sujeito da acdo no tempo e no
espaco, e que se realiza através de cinco ciclos que giram ao redor desse centro e que se
complementam mutuamente. Zabatiero descreve apenas como um "conjunto de atividades e
de perguntas escolhidas a partir da teoria sémio-discursiva e da préatica da leitura biblica"
(ZABATIERO, 2007, p. 28). O quadro funcional de Zabatiero detalha o método:

Quadro 3 - Plano de Conteldo

CICLO 1: DIMENSAO ESPACO-TEMPORAL DA ACAO

1. Quem age, onde, quando, fazendo o que, a quem?

2. Como séo caracterizados agentes, pacientes, tempo e espaco?

3. Como o texto organiza essas acoes e relagdes no tempo e no espago?

CICLO 2: DIMENSAO TEOLOGICA DA AGAO

Quais sao as possibilidades de sentido teoldgico da acdo e como elas estdo organizadas 1)
intertextual e interdiscursivamente, 2) estilistica e argumentativamente e 3) sintatica e
tematicamente?

CICLO 3: DIMENSAO SOCIOCULTURAL DA ACAO

Como o texto, em interacdo com seu mundo-da-vida, da sentido a agdo sob o0s pontos de vista
da 1) sociedade; 2) cultura; e 3) religido?

CICLO 4: DIMENSAO PSICOSSOCIAL DA ACAO

Como o texto, em interacdo com seu mundo-da-vida:

1. Descreve as relacBes passionais no texto?

2. Constitui a identidade dos agentes a partir de seus objetivos, motivos, de suas competéncias
e relacbes passionais?

CICLO 5: DIMENSAO MISSIONAL DA ACAO

Que possibilidades de acdo e do sentido da acdo o texto constitui no didlogo conosco?

Como podemos pratica-las e/ou reescrevé-las em nossa realidade?

Fonte: ZABATIERO, 2007.

A analise do conteldo se deriva das teorias que fundamentam o método; os ciclos e as

perguntas que os compdem sintetizam todo o amplo espectro de questbes que a teoria
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semidtica do texto desenvolveu, contando, contudo com o apoio da teoria da acdo e da
sociedade de Habermas.

A elaboragdo do capitulo dar-se-& em quatro etapas seguindo a proposta de (LANE,
2011, p.169): a primeira, no nivel do discurso, consiste da identificacdo textual das pessoas,
do tempo e do espaco, e de sua caracterizacdo. A segunda etapa, ainda no nivel do discurso,
consiste em observar as relacOes intertextuais e interdiscursivas de expressdes e temas da
pericope com outros textos biblicos. Em terceiro lugar, no nivel da narratividade, sera
analisada a sociedade por meio da acdo do sujeito através do percurso narrativo. Nessa etapa,
sera também analisado o percurso passional dos sujeitos. Por fim, sera também apresentada a
estrutura fundamental da narrativa.

O foco desta anélise estd voltado para a poesia sapiencial do capitulo 24 do livro
biblico de J6. Como ha delimitacdo do verso um ao verso doze, foi selecionado na pericope o
discurso dos atos de violéncia contra o pobre como um topos poético a teologia da retribuicéo
que permeia todo discurso dessa literatura hebraica.

O texto eleito para analise permite a captacdo de uma construcao discursiva resultante
dos sentidos da representatividade da imagem de opressdo social do pobre na producéo
literaria que é possivelmente atravessada pelo discurso religioso, numa teia de significados.

A escolha dos atos violentos e do sofrimento social do pobre como denuincia contra a
teologia vigente ndo significa que o tema seja tratado da mesma forma pelos interlocutores do
autor. O que se observa € que ambos usam tal imagem para alcancar diferentes propositos.

Desde os tempos remotos, poemas dialogam com simbolos sociais, visto que a
fragilidade do pobre, seu sofrimento e os mistérios divinos que a cercam sdo motivos que

atraem o interesse dos poetas e profetas, através dos tempos biblicos.

5.1 IDENTIFICACAO E CARACTERIZACAO DE SUJEITOS, ESPACO E TEMPO.

Como mostrado anteriormente, a discussdo exegética em torno da interpretacdo de J6
24.1-12 se concentra em grande parte na busca da identificacdo histérica e social dos sujeitos,
do tempo e do espaco. A abordagem sémio-discursiva também se preocupa com pessoa,
tempo e espago, porém, na perspectiva discursiva, de como esses elementos séo significados
no texto. Ela se interessa pela maneira como séo caracterizados e pelos efeitos de sentido das

pessoas, do tempo e do espaco no texto.
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A andlise sémio-discursiva contribui para a exegese critica & medida que parte de um
principio de coesdo do texto. Ainda que ndo negue as questdes criticas textuais, historicas e
literarias, desenvolve uma sintese e aceita as tensfes do texto como parte de uma construgdo
discursiva. Nosso argumento é que tdo importante quanto explorar as questdes historicas é
perceber como os diversos elementos textuais, figurativos e discursivos sdo caracterizados ou
imaginados no texto para a construcao do sentido da mensagem.

Neste caso de J6 24.1-12, a analise sémio-discursiva oferece um instrumental que nos
permite aprofundar a investigacdo de como o texto desenvolve e constréi a ideia de
"violéncias sofridas pela populacdo simples e por aquelas pessoas que merecem toda a
protecdo da sociedade" (GRENZER, 2005, p. 85). Nessa perspectiva, como se vera, a analise
da sociedade que sofre € uma forca discursiva opositora em sentido de ruptura com a
concepcao religiosa retributiva.

Nesta analise poética, o primeiro passo consiste em identificar no texto termos,
expressoes, locucdes e figuras de pessoa, tempo e espaco, e observar como elas séo
caracterizadas. Apos essa identificacdo, procede-se a anélise intertextual, pela qual se procura
relacionar palavras, frases e expressdes do texto com outros textos, ndo sé do proprio livro de
JOo, mas de todo o Antigo Testamento; e a andlise interdiscursiva, pela qual se relacionam
ideias, conceitos e pensamentos do texto com outros discursos. Na verdade, a
intertextualidade e a interdiscursividade sdo tarefas semelhantes e podem ser realizadas
concomitantemente. Entretanto, enquanto a intertextualidade procura marcas textuais, isto €,
palavras, frases, figuras do texto, a interdiscursividade lida com ideias e conceitos surgidos a
partir dessas evidéncias textuais. Por isso, para finalidade de clareza metodoldgica, este
capitulo analisa, primeiramente, aspectos intertextuais e, como segundo passo, 0S
interdiscursivos.

O passo seguinte é a analise da narratividade, do percurso tematico, por meio do qual
se investiga a dimensdo sociocultural e passional do texto. Por fim, no nivel fundamental, sera
analisada a estrutura fundamental da significacdo do texto. Os passos anteriores possibilitardo
abstrair elementos tematicos que podem ser qualificados como objetos das a¢cBes dos sujeitos.

Esses elementos sdo, entdo, analisados em relacdo a sua estrutura fundamental de

significacdo.
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5.1.1 Sujeito

As pessoas estdo expressas no texto/discurso pelos pronomes pessoais, a declinacéo
dos verbos e 0s pronomes possessivos e obliquos, que no hebraico se formam pelos sufixos
pronominais. Contudo, as pessoas também podem estar figurativizadas no texto como sujeitos

ou objetos de uma agdo. Passaremos, entdo, a identifica-las e caracteriza-las.

A primeira pessoa
A primeira pessoa encontra-se abrindo e fechando o discurso. Os vv. la e 12c
destacam-se, em meio a seu contexto, pelas duas indicagdes diretas de Deus. De fato, Deus

ndo € mencionado explicitamente em nenhuma outra frase. Além do mais, o Todo-Poderoso

"W (J6 24:1a), sequindo o pronome interrogativo por que, e Deus n-_i‘igg (Jo 24:12c

encontram-se, no texto hebraico, realcados no inicio das frases. O verso 1b também sublinha a
questdo sobre Deus pelo uso de dois pronomes pessoais indiretos, pois estes utimos tem o
Todo-Poderoso como seu ponto de referéncia (cf. as expressdes seus fiéis e as suas
intervencoes).

Shaddai ou Todo-poderoso v. 1a, um dos nomes de Deus no Antigo Testamento, junto
com uma serie de outros nomes divinos que comecam com El, Deus; Elohim, Deus eterno
(Gn 21.33); El bet EI, Deus de Betel (Gn 31.13). Algumas versdes deixam sem traduzir e
outras traduzem por Todo-Poderoso. "Aparece quarenta e oito vezes no Antigo Testamento.
Na maioria das vezes no livro de Jo, trinta e uma vezes, quase todos os personagens fazem
uso desse nome divino, Elifaz, Bildad, Sofar, Elil, o Senhor e J6. Dessas quarenta e oito
vezes, somente em sete 0 nome Shaddai é antecedido por El, Deus (Gn 17.1; 28.3; 35.11;
43.14; 48.3; Ex 6.3; Ez 10.5), nas outras todas vezes Shaddai aparece sozinho". (CALONGA,
2004, p. 71)

Outro elemento que chama a atencédo é a posicdo realcada da designacao de Deus. No
segundo lugar da pergunta, logo atras do pronome interrogativo, encontra-se o sindbnimo de
Deus, Todo-Poderoso. A segunda parte da pergunta dupla v. 1b ajuda a colocar o Todo-
Poderoso em questdo, pelo uso de dois pronomes pessoais indiretos que se referem a Ele: seus
fiéis e suas intervencdes. O sujeito oculto ajuda concentrar a atengdo no objeto. E provavel
que, em relagcdo ao v.1, mude o sujeito. Gramaticalmente, existe a possibilidade de que os

seus fiéis, o sujeito no v.1b continuem como sujeito oculto no v. 2a. Neste caso, JO iria titular
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ironicamente, seus trés interlocutores como conhecedores do Todo-Poderoso, vendo-os fazer
parte dos injustos andnimos dos quais se fala a partir do v. 2a. A outra possibilidade seria
interpretar os seus fiéis como os fiéis vitimizados do Todo-Poderoso que esperam os dias de
julgamento divino. Neste caso, 0 sujeito oculto do v. 2a ndo pode ser identificado com o
sujeito do v. 1b.

O v. 12c trabalha com o mesmo elemento estilistico. "Deus aparece salientado na
primeira posicdo da frase. E interessante observar que em todo o poema de JO 24 Deus
aparece explicitamente apenas nestes dois lugares que fazem parte da moldura do texto. Nas
outras unidades literarias Deus permanece no anonimato”. (GRENZER, 1997, p. 94)

A segunda pessoa

Na primeira reflexdo ap6s a moldura do v.1, a figura central do discurso da pericope é
descrito em forma de uma lista, uma série de atos violentos contra os pobres vv. 2-4. A
primeira impressdo que se tem de um modo especial, € que o autor alcanca a atencdo pela
auséncia de um sujeito explicitamente mencionado.

No v. 2 o texto hebraico ndo oferece um sujeito expresso. Ele esta escondido no verbo
que funciona como sujeito-predicado. Mathias Grenzer, em seu texto publicado na Revista de

nl8

Cultura Teologica, escreve que "o hemistiquio™™ é formado por apenas duas palavras. O

objeto direto é realcado na primeira posicdo da frase". E ainda conclui que a: "Septuaginta"*®
insere como sujeito os impios na primeira posicdo da frase: "Os impios mudaram uma
fronteira”. O objeto direto "fronteira” encontra-se em oposicéo ao texto hebraico, no singular.
O tempo do verbo grego (aoristo) marca uma acao do passado, enquanto 0 verbo hebraico
(tempo incompleto) coloca o aspecto do presente”. (GRENZER, 1997, p.87)

O texto latim da Vulgata?® coloca no lugar do sujeito, outros. O Targum?®* aramaico 1é
a geracdo do dilGvio. A traducdo siria®? liga o v. 2a, usando a conjuncéo "e" ao v. 1 onde 0s
injustos aparecem na qualidade do sujeito. Mas uma observacdo exata dos elementos
estilisticos do texto hebraico, porém, parece apoiar uma mudanca de perspectiva. Na leitura
de J6 24.2-4, nota-se que o0 poeta salienta os diferentes grupos de pobres. Como indigentes,
sdo realcados os sofredores: (cf. o 6rfao v.3a, a vilva v.3b, os indigentes v.4a e os pobres da

terra v. 4b, assim como os bens materiais que sdo importantes para a subsisténcia deles e, por

'8 O conceito técnico hemistiquio designa a metade de um versiculo.

19 A Septuaginta é uma traducao antiga dos escritos do Antigo Testamento hebraico para o grego.

2 O texto hebraico do Antigo Testamento traduzido para o latim por Jerénimo.

2! Designa a traducéo do texto hebraico para o aramaico. No inicio, as traduces aramaicas eram apenas orais.
22 Tradugdo do texto hebraico do Antigo Testamemto para a lingua siria no 1°d.C., posteriormente recebe o
nome na igreja siria de: Peshitta.
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ISS0, merecem toda a protecédo: v. 2a divisas territoriais, rebanhos v. 2b, jJumento v. 3a e o boi
v. 3b. Tanto os indigentes, com a exce¢do dos pobres da terra, como suas propriedades séo
acentuados na posicdo do objeto. Em oposigéo a isto, o sujeito atuante é oculto.

O v. 4b, no entanto aparece 0 pobre da terra, um sujeito explicitamente mencionado.
N&o obstante, trata-se de uma construcdo na voz passiva, a qual, outra vez, sublinha os pobres
como sofredores. Disso resulta um impressionante paralelismo de quatro designacdes
diferentes de indigentes.

Contudo, o tema nos vv.2-4 sdo 0s miseraveis e 0s atos de violéncia sofridos por eles.
Com isso, 0 holofote estd sendo direcionado aos oprimidos. A partir do v. 5, 0s pobres
ocupard o centro de atencdo como sujeito provavel da intencdo do autor registrada nas
observac0es estilisticas do texto wv. 2-12.

as combinacgBes das figuras Orfdos-vilvas e pobres-oprimidos vv.3,4) aparecem
no AT, com frequéncia. Por isso, podem ser chamados pares comuns de conceitos.
Nas leis do Antigo Israel, érfaio e viGva sempre sdo mencionados juntos.
Igualmente, a maioria das referéncias nos textos dos profetas apontam para a ideia
de que, aqui, se trata de um par comum de figuras na tradicdo literaria de Israel. O
poeta do livro de J6 assume, parcialmente, esta tradicdo (J6 29.12,13; J6 31.16,17).
Mas no capitulo 24 o autor cria combinacfes das duas figuras com outro grupo
de pobres, pois, confere a figura do 6rfédo ao lado da crianga e do oprimido v. 9 e a
vilva ao lado da estéril v. 21. Sozinho aparece o érfdo em J6 6.27; J6 31.21. JO
24.3 mostra uma outra particulariedade. Os 6rfdos aparecem no plural e a vidva no
singular. A mesma combinacdo encontra-se somente em Sl 109.9. SI 94.6 contém o
mesmo fenbmeno, mas de ordem invertida e com uma outra figura de pobre, no
meio (vilva - migrante - 6rfaos). No Sl 109.9, a vilva e os 6rfdos sdo membros da
mesma familia. Uma transferéncia desta ideia a J6 24.3 iria agravar a violéncia
descrita pelo poeta. Em geral, pode ser observada uma variedade estilistica no uso
dos conceitos técnicos pelos pobres. Em relacdo ao 6rfao e a vilva ndo se repete
nenhuma combinagdo... A outra combinacdo de conceitos pelos pobres, pobres e
oprimidos v. 4 é repetida de ordem invertida e no singular mais uma vez em J6
24.14 (o oprimido e o pobre)... a combinacdo dos pobres, primeiro lugar e plural,
com os oprimidos, segundo lugar e também no plural v. 4 é singular. O autor de Jé
24 cativa a atencdo do leitor pela alienacdo de pares comuns de conceitos pelos
pobres, em pormenor pela combinacdo rara no v. 3 e a combinagdo singular no v.
4... As juncbes do 6rfdo com (crianca do) oprimido v. 9 e da estéril com vilva v.
21 também causam um efeito interessante de alienacdo. Os dois paralelismos séo
raros e singulares. J6 24.4b cria um paralelismo com o meio-verso precedente. O par
comum dos conceitos pobres v. 4a e oprimidos v. 4b sublinha este fato. No outro
lado, o v. 4b mostra varias particulariedades, em relagdo a sua forma, destacando o
hemistiquio. Primeiro, chama aten¢éo que os pobres (0s oprimidos da terra) mudam
da posicdo gramatical do objeto para o lugar do sujeito: ao mesmo tempo, foram
escondidos 0s oprimidos da terra. Como muda também a voz do verbo para o
passivo, a perspectiva do v. 4b é a mesma como em toda unidade literéria wv. 2-
4. (GRENZER, 1997, p. 101)
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A terceira pessoa

O v.6b menciona de forma expressa, apenas uma unica vez em toda pericope 0s
autores da violéncia: o injusto. Em JO 24, o autor utiliza o verbo na terceira pessoa do plural,
de onde se conclui sua mudanca de perspectiva, pois ndo se trata de uma pessoa concreta, mas
de um grupo oculto. A mudanca de enfoque realmente é de importancia, pois aqui aparecem,
expressamente, apenas uma vez na posicdo de um complemento. "Esta observacdo sobre a
forma do texto significa, em relacdo a maioria dos comentarios dos biblistas, uma mudanca
importante na compreensdo de J6 24". (GRENZER, 1995 p. 96)

Mudam as fronteiras v.2a, roubam rebanhos e levam a pastar v. 2b, jumento do 6rfao
levam v. 3a, penhoram v. 3b, empurram indigentes para fora do caminho v. 4a, injusto v. 6b,
arracam o Orfdo do peito materno v. 9a e penhoram v. 9b. Em todas as situacfes exceto v. 6b
0 anonimato do sujeito gramatical pode querer indicar o anonimato dos violentos, pois 0 poeta
retoricamente forca o leitor a ser mais atento ao tipo de violéncia denunciada do que o proprio
agente da violéncia. A andlise da forma do discurso pode mostrar que o autor pode ter
intencionado uma caréncia de clareza através de uma formulacdo concisa. Ndo obstante, a
falta do sujeito expresso leva o leitor a procura dos autores dos crimes acima citados.

Foram feitas muitas propostas sobre quem pudessem ser os violentos andnimos. Em
Grenzer é citado como sujeito o0s "insacidveis 0rgdos do governo provincial e o0s
arrendatarios"” de impostos naquele pais. Budde fala de "ricos violentos", Gibson de "tiranos"”,
Peters dos "opressores ricos", Weiser da classe dos "patrdes ricos™ e Hartley de "lordes ricos e
avidos". Segundo Fohrer, os versos referem-se a camada "dirigente e reinante™ da sociedade
feudal do Antigo Oriente, cujo poder baseia-se principalmente nas grandes propriedades de
terra. Schokel vé J6 24.1-12 como diptico pessimista sobre uma sociedade dividida em
opressores vv. 1-4 e oprimidos vv. 5-12. "A linha do v. 2a é muito curta e a necessidade de
um sujeito explicito faz com que muitos biblistas favorecem a solu¢do de completar o texto
hebraico”. (GRENZER, 1997 p. 91)

Em sintese, temos o sujeito Todo-Poderoso que tem como seu ponto de referéncia seus
fiéis e seus tempos v. 1a e também € identificado ignorando as suplicas v. 12c. Os pobres sdo
representados pelos sujeitos: tem que se esconder v. 4b; saem para trabalhar v. 5a; vdo em
busca de alimentos v. 5b; procuram o péo v. 5c; fazem colheita v. 6a; catam os restos v. 6b;
passam a noite nus, se protegerem do frio v. 7a,b; ensopados com as chuvas v. 8a; eles se
apertam entre as rochas v. 8b; andam nus, famintos, carregam feixes v. 10a; espremem azeites
v. 11a, sedentos v. 11b; pisam a uva nos tanques v. 11c; pedem socorro v. 12b, e que sdo

ignorados por Deus v. 12c. E o terceiro e Gltimo sujeito sdo os injustos v. 6b autores das
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violéncias relatadas no texto, mas que ndo aparecem explicitamente, podendo somente ser
reconhecidos pelas marcas linguisticas, como os verbos: mudam as fronteiras v. 2a; roubam
rebanho e os levam a pastar v. 2b; apoderam-se do jumento v. 3a; penhoram o boi v. 3b;
empuraam o indigente para fora do caminho v. 4a; arrancam o 6rfdo do peito materno v. 9a;

penhoram a roupa do pobre v. 9b.

5.1.2 Espaco

Através desta analise, pretende-se, primeiramente, identificar todas as referéncias de
espaco no texto e, em seguida, observar como sdo caracterizadas. Assim, é possivel perceber

como esses espagos sao significados.

Fronteira v. 2a e Caminho v. 4a

Os espacos em questdo remetem a propriedade da terra. "O autor usa marcas
linguisticas a fim de aumentar, outra vez, a atencdo do leitor. Esses espacos estdo bem
distintos e se remetem a formulagdo juridica de Dt 19.14, onde aparece a proibicdo da
movimentacdo de marcacdes terrestres como lei apodictica” > (GUTIERREZ, 1987, p. 63)

Na realidade, a fronteira que foi retirada € o Ultimo passo no processo de
empobrecimento de uma pessoa. "Quem tem que entregar a terra e o solo, serd jornaleiro e
escravo e perde sua influéncia na vida publica”. (GRENZER, 1995 p. 100)

O caminho é um local tanto concreto quanto abstrato. Assim o leitor que observar bem
0 texto do v. 4a percebera os pobres sendo desviados do caminho fisico, como também, uma

refutacdo do direito dos necessitados, a fim de privar os oprimidos de sua justica (cf. Is 10.2).

Campo e Vinhav. 6
Ambos os lugares do v. 6 ddo conotacdo de atividades econdmicas e sociais bem

marcadas e se encontram de forma injusta, nas méos dos promotores de violéncia. O v. 2 ja

2 Importante lei de justica dada por Deus. Esta assim chamada lei apodictica foi estabelecida no Monte Sinai
como parte da alianga entre Deus e seu povo. Ela é diferente da lei casuistica feita pelos ancidos que se reuniam
junto aos portfes da cidade. A lei apodictica € incontestavel. Ela pertence & alianca e & sua promessa de shalom e
bem-estar. E por isso que a transgressao desta lei tinha consequéncias tio dramaticas. (Kjell Nordstokke. Estudos
Teoldgicos, v. 45, n. 1, p. 5-20, 2005 - http://www3.est.edu.br/publicacoes/estudos_teologicos/vol4501_2005)



116

havia mencionado o delito de que se deslocam as divisas das propriedades de terra e que ao
contrério de (Dt 23.25-26) ndo respeitam a lei deuterondmica, do contrario, se desfizeram de
sua responsabilidade para o bem-comum e dando um logo significado para suas vinhas e
campos, que perderam sua funcéo social.

Deserto v. 5b, Montanha v. 8a e Cidade v. 12a

S&o espacgos que evocam a realidade da cidade e a realidade do campo. Visto muitas
vezes como opostos e até mesmo em conflito, nessa situacdo harmonizam-se pela mesma
situacdo de sofrimento gerado pelos maus.

No verso v. 5 acontece um "éxodo invertido, da terra cultivada mais rica rumo ao
deserto muito mais pobre” (GRENZER, 2005, p.36). Com isso torna-se bem clara a
abrangéncia da descricdo de JO em relacdo a situacdo social: "conforme o modelo historico-
salvifico na oracdo de Dt 26.5-10, Deus deu terra a Israel, para que a opressdo e a pobreza
tivessem um fim". (GRENZER, 2005, p.50).

A cidade que antes serviria para acolher os feridos e os necessitados (Dt 21.1-9) para
que os ancidos e sacerdotes realizassem o rito de expiacdo, agora seguem gemendo sem

precedentes.

Moinho e Tanques v. 11

Diante desses ambientes rurais provavelmente precisa ser compreendido 0s espagos no
seguinte sentido: os pobres trabalhadores rurais, 0s quais perderam seus espacos, suas posses
e se encontram agora em uma forte dependéncia agricola, sdo atingidos até por um cruel
trabalho de colheita nas terras cultivaveis dos injustos e que lembram o par dos espacos do V.
6): campo e vinha. Além do que esses espacos podem revelar proximidade as leis em Dt

24.19-21 que se proibe a rebusca dos restos da colheita.

5.1.3 Tempo

As expressdes de temporalidade no texto estdo naturalmente demarcadas pelos tempos

verbais, mas além deles, por locu¢des adverbiais e adjetivas que denotam temporalidade.

Formas Vebais
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Verbos no infinitivo - indicam ac¢Ges concomitantes as acdes dos verbos aos quais estdo

ligados: presenciar v. 1; esconder v. 4.

Verbos no presente - indica acdo incompleta e, neste caso, a acéo € vista em sua durabilidade:
marca v. 1; mudam, roubam e levam v. 2; apoderam-se e penhoram v. 3; empurram e tem v. 4;
saem, vao e procuram v. 5; fazem e catam v. 6; passam e protregem v. 7; apertam v. 8;
arrancam e penhoram v. 9; andam e caminham v. 10; espremem e pisam v. 11; gemem e

pedemyv. 12; faz v. 12.

Verbo auxiliar modal - s&o os verbos poder, dever e ter de, seguidos do verbo principal no

modo infinitivo: possamv. 1.

Locucéo adverbial - até a tarde v. 5

A partir desses elementos de pessoas, tempo e espaco prosseguiremos na analise do
texto, ainda no nivel discursivo, para observarmos como 0s sentidos sdo construidos atraves
das relacdes intertextuais (também intratextuais) e interdiscursivas. Ha diversas expressoes
gue evocam conceitos ou discursos de outras partes de J6 e de outros textos biblicos, assim
como da sociedade, que possibilitam aprofundar a compreensao da construcdo de sentido do

texto.

5.2 INTERTEXTUALIDADE E INTERDISCURSIVIDADE

Nesta etapa o texto é enfocado sob a perspectiva discursiva (discurso é um dos termos
técnicos que se referem ao conteido de um texto — que também é chamado de: temas, idéias,
mensagem, ou estrutura semantica). Quem escreve um texto, o faz para significar algo, para
convencer alguém a acreditar em algo, a sentir alguma coisa, ou a realizar alguma aco etc. E
através dos sentidos do texto que percebemos a sua intencionalidade, aquilo que o texto quer
gue creiamos, sintamos, ou facamos.

Os sentidos de um texto séo organizados por meio de uma interessante combinacao de
elementos textuais e discursivos. Em primeiro lugar, o texto (como manifestacdo do discurso)

é fruto dos conflitos e dos acordos discursivos de uma dada sociedade (de um contexto) —
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por isso, a totalidade da qual ele faz parte é chamada de interdiscursividade, que também pode
se manifestar textualmente, sendo, entdo, chamada de intertextualidade. Assim como o
sentido de uma pericope depende do todo ao qual ela pertence, o sentido desse todo (e das
pericopes que o compdem) depende do todo ao qual o texto pertence (0 seu contexto).

Em segundo lugar, o sentido é organizado por meio de formas de estilo e de
argumentacdo. Nem sempre, na exegese biblica, se presta atencdo a estes aspectos mais
formais do texto, mas eles séo tdo importantes quanto os demais aspectos para a producéo e
interpretacdo dos sentidos do texto.

Por fim, em terceiro lugar, o sentido é organizado através de percursos tematicos e/ou
de percursos figurativo-tematicos (ou simplesmente temas), que sdo as combinacbes de
palavras e frases debaixo de um tema comum (mais abstrato do que os temas e figuras que
compdem o percurso). Os percursos representam os discursos do texto, os discursos com 0s
quais o texto dialoga, e as formacdes discursivas do contexto do texto estudado. Mesmo o0s
textos predominantemente figurativos (narrativas, historias em quadrinhos, receitas etc.) sdo
organizados em percursos tematicos, e nesse caso é preciso trabalhar ainda mais
disciplinadamente para podermos perceber os temas que estdo escondidos sob as figuras que
compbem um texto.

Nosso foco recaird sobre a analise das relagdes intertextuais e interdiscursivas de um
texto atraves do dialogismo que procede da linguagem literaria. Esta analise serve a dois
propdsitos: a) ajuda-nos a entender melhor os sentidos de um texto, pois estes dependem das
relacGes que o texto mantém com outros textos e discursos; e b auxilia-nos a localizar o texto
no contexto e a compreender como o contexto contribui para a significacdo do texto.

A exegese biblica tem se apropriado do conceito de intertextualidade "para dar conta
do intercambio de palavras, ideias e conceitos entre textos e poder entender como um texto se
apropria e dialoga com outro texto” (FEWELL, D. N, 2003, p. 87). A semelhanca da anélise
historica literaria da dependéncia de um texto de fontes, tradicGes e de outros textos, essa
abordagem procura examinar como 0 autor se apropria de outros textos e discursos para a
construcdo de seu préprio texto, contudo, sem se preocupar em definir as camadas
redacionais, apropriacdo de fontes literarias, etc. Essa analise entende que textos se
intercomunicam e refletem interdependéncia. Por isso, interessa-nos observar como o texto se
apropria de ideias, textos, discursos e percepcgdes de outros textos, e os amplia, contradiz ou
contraria, redefine ou modifca. O pressuposto dessa analise estd bem expresso por Dennis

Bertrand:
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compreende-se que a enunciacdo individual ndo pode ser vista como independente
do imenso corpo das enunciagdes coletivas que a precederam e que a tornam
possivel [...] Ha sentido "ja dado”, depositado na memdria cultural, arquivado na
lingua e nas significacOes lexicais, fixado nos esquemas discursivos, controlado
pelas codificacfes dos géneros e das formas de expressdo que o enunciador, no
momento do exercicio individual da fala, convoca, atualiza, reitera, repete ou, ao
contrdrio, revoga, recusa, renova e transforma. (BERTRAND, 2003, p. 87)
Particularmente no que se refere a exegese biblica e ao estudo de J6, Peter D. Miscall

define e delineia intertextualidade como:

"[...] um termo que abrange todas as possiveis relacdes existentes entre textos. As
relacdes podem estar baseadas desde em citacoes e referéncias diretas até em alusfes
indiretas a termos comuns ou mesmo letras, e também em dependéncia da prépria
linguagem. O efeito das relacGes pode abranger desde apoio e concordancia até
rejeigéo e tentativa de anulagdo do outro texto. [...] Reconhecer que um texto esta
relacionado com outro significa tanto afirmar quanto negar o texto anterior.
Significa afirmar como um tipo de modelo e fonte, e negar por ser considerado

secundario a um texto posterior”. (MISCALL apud ZABATIERO (2007, p. 64, 68)
Uma maneira bem clara de se perceber a poesia no livro de J6 é a identificacdo da
intertextualidade com o livro de Salmos que é marcadamente poético. O texto de JO
selecionado para andlise nesta pesquisa demonstra claramente essa evidéncia. Assim, nossa
analise prosseguird para a identificacdo de algumas marcas intertextuais e interdiscursivas
com o objetivo de perceber como o0 autor significa o seu texto ao se apropriar de outros textos

e discursos.

5.2.1 Andlise da intertextualidade e da interdiscursividade

Ha diferentes maneiras de analisar as relac@es interdiscursivas. Podemos proceder a
uma por uma, podemos selecionar temas que unifiquem as diversas relacdes ou podemos
enfocar apenas um ou mais aspectos das relagdes, sem analisa-las em sua totalidade.

No caso da pericope de J6 24.1-12 analisaremos a partir de um tema que unifica varias

das relagdes localizadas: os atos violentos contra os pobres.

Intertextos e Interdiscursos do tema
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Em relacéo as pessoas, 0s sujeitos, varios termos evocam sentidos que extrapolam os
limites da seméntica dos termos e da pericope. S&o termos tomados emprestados de outros
textos ou que no conjunto dos escritos de J6 e dos profetas, ou do préprio Antigo Testamento,
ja possuem uma "bagagem" de significados, 0s quais o autor da pericope estudada incorpora.

Atos violentos

As seguintes relagdes intertextuais e interdiscursivas abaixo mostram como a pequena
lista de atos violentos contra os pobres € capaz de descrever de um modo bem exato a situacdo
da sociedade.

Perda da liberdade econdmica

O primeiro ato de violéncia contra os pobres toca na questdo da propriedade da terra:
JO 24.2a — mudam as fronteiras. O discurso escolhido pelo poeta utiliza as formulacdes
juridicas do Deuterondmio, o etos dos sabios, assim com o a critica social dos profetas.

Em Deutorondémio 19.14 - "N&o deslocaras as fronteiras do teu vizinho, colocadas
pelos antepassados no patriménio que iras herdar, na terra cuja posse YHWH teu Deus te
dard", aparece a proibicdo da movimentacdo de marcacgdes terrestres como lei apodictica. A
seguinte justificativa realca a intencédo teologica do legislador: as marcagdes colocadas pelos
antepassados ligam a época atual a época das origens de Israel. Portanto, a terra, de forma
continua tem carater de presente, o qual assegura, a cada familia, o direito da propriedade
rural.

A atribuicdo de peso ao problema da terra e a consciéncia de fazer valer, nesse assunto
tdo importante para a existéncia econémica do individuo e do povo, o direito sdo sublinhadas
pela insercdo do caso no catalogo das maldicdes: Deuteronémio 27.17 - "Maldito seja aquele
que desloca a fronteira do seu vizinho! E todo o povo dird: Amém!" Em Provérbios por duas
vezes aparecem o principio da intangibilidade da propriedade de terra: Provérbios 22.8a -
"Quem semeia a injustica colhera a desgraca™; Provérbios 23.10 - "N&o desloque o marco
antigo, e ndo entres no campo dos 6rfaos". E ainda, Provérbios 15.25 - "YHWH arranca a
casa dos soberbos, e fixa 0s marcos da vilva".

Lembramos também a critica social profética que mantem a mesma dendncia de Jo
24.2a. Oséias 5.10 - "Os principes de Juda sdo como 0s que deslocam os marcos; sobre eles
derramarei, como agua, o meu furor"”. A acusacdo do discurso se torna mais emblematica se
comparada com lIsaias 5.8: "Ai dos que juntam casa a casa, dos que acrescentam campo a

campo até que ndo haja mais espago disponivel, até serem eles os Unicos moradores da terra™;
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ou Miquéias 2.2 - "Se cobicam campos, eles 0s roubam, se casas, eles as tomam; oprimem o
varao e sua casa, 0 homem e sua heranga".

Outra marca no discurso do texto que chama a atencdo é o fato do autor citar a perda
da propriedade no inicio da lista de atos violentos contra 0s mais sofridos do poema. Isso
mostra uma inversao, pois dentro do processo de empobrecimento, a perda da parcela de terra
identifica o ponto cabal.

No mesmo quadro da marcacdo das divisas em JO 24.2b — rebanho, roubaram e
apascentaram - sinaliza o problema do roubo do rebanho. A importancia real da posse de
animais, sobretudo para a populacdo mais simples, é facilmente compreendida no texto de
Provérbios 27.23,26 - "Conhece bem o estado das tuas ovelhas, e presta atencdo aos teus
rebanhos; tenhas cordeiros para te vestir, bodes para comprar um campo, leite de cabra em
abundancia para te alimentar, para alimentar a tua casa e sustentar as tuas servas”.

Portanto, igual a propriedade de terra, tambem a posse de animais € ligada diretamente
a econbmia do individuo. O rebanho é providéncia financeira e a sobrevivéncia de toda a

familia. Em oposicéo, o roubo significa a perda da base econdmica inteira.

Crimes contra os fragilizados

Nos vv. 3 e 9 aparecem dois grupos de pessoas fragilizadas e ameacadas
economicamente - 6rféo e vilva - recebem o cuidado do autor e fazem um paralelismo com a
dupla - jumento e boi. O foco do discurso agora é o sistema social de previdéncia na
sociedade. Essa categoria de pessoas ndo goza mais de lacos familiares, ou seja, perdeu seus
primeiros defensores juridicos e ficou mais exposta aos infortunios. O que levaria, pela
cultura israelita, a comunidade e os economicamentes mais fortes proverem a assisténcia a
elas.

Para aprofundamento da ideia vale transcrever o texto de Mathias Grenzer em relacao

ao bindbmio 6rfao e vilva:

justamente no livro de J6 encontra-se uma série de afirmacdes que descrevem o
ideal de judar érfaos e vitvas. Defendendo-se contra a acusacdo de Elifaz (J6 22) de
que ele teria despedido as vilivas com maos vazias e quebrado os bracos dos 6rfdos
(J6 22.9), J6 afirma que salvou o 6rfdo sem ajudante (J6 22,12) e que deixou jubilar
0 coracdo da vilva (J6 22.13). Como pai dos pobres (J6 29.16), justamente nédo
deixou os olhos da vitva definhar (J6 31.16), como também ndo comeu seu bocado
sozinho sem reparti-lo com o érfao (J6 31.17). Da mesma forma, ndo levantou sua
médo contra um 6rfao, negando a pessoa indefesa seus direitos (J6 31.21). No
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entanto, JO acusa seus interlocutores de ter jogado (os dados) por um 6rféo (J6 6.27),
provavelmente para ganhar a pessoa como propriedade. O cume do iceberg
encontra-se na afirmacgdo em Jo 24.9, segunda a qual acontece até o roubo de orfaos
do peito materno. (GRENZER, 1995, p.26)

Em relacdo ao contetdo dos atos violentos v. 3 e v. 9a contra os mais fragilizados,
6rféo e vilva, o texto impacta pela opuléncia. Os desprivilegiados que sdo merecedores de
cuidado sdo roubados e penhorados. Mesmo o penhor sendo uma pratica permitida no Antigo
Israel, o legislador se preocupa em proteger os pobres da penhora que levariam a um total
empobrecimento. Em Deuterondmio 24.17,18 lemos - "N&o perverterds o direito do
estrangeiro e do 6rfdo, nem tomaras como penhor a roupa da vilva. Recorda que foi escravo
na terra do Egito, e que YHWH teu Deus de 4 te resgatou. E por isso que eu te ordeno agir
deste modo™; Deuterondémio 24.12,13 - "Se for um pobre, porém, ndo iras dormir conservando
0 seu penhor, ao por do sol deveras devolver sem falta o penhor, para que ele durma com seu
manto e te abengoe. E, quanto a ti, isso sera um ato de justica diante de YHWH teu Deus";
Deuterondmio 27.19 -" Maldito seja aquele que perverte o direito do estrangeiro, do 6rféo e
da viuva. E todo o povo dira: Amém!"™ O mesmo ideal é descrito pelo profeta Ezequiel 18.16 -
"0 justo ndo exige penhor e ndo rouba”.

Até os jumento e bois dos desprovidos sdo contemplados pelas leis (Dt 5.21; Ex 20.17;
Ex 21; Dt 22.4). Esses textos paralelos deixam evidenciado o grande valor simbolico da posse
do jumento e do boi na cultura agraria. Esse discurso deve ser contado, a fim de perceber o

caos produzido pelos atos de violéncia citados em J6 24.

Privados de seus direitos

Outro binémio aparece no v. 4, indigentes e pobres da terra. J6 elabora os conceitos
falando sobre a pobreza (J6 9.21), sobretudo através da alienacdo de pares de conceitos
comuns, 0s quais, ja assumem o carater de formulas.

Para o entendimento do v. 4a a traducdo proposta da a entender algum tipo de forca
fisica: empurram os indigentes para fora do caminho. Mas fica ainda em aberto qual caminho
deve se imaginar e para onde os indigentes estdo sendo empurrados.

O mesmo verbo empurrar pode ter, além de seu uso concreto, uma conotacdo abstrata,
indicando o delito da violagéo da lei. (Ex 23.6; Dt 16.19; 24.17; 27.19; 1 Sm 8.3; Pr 17.23,;
18.5; Lm 3.25). Seguindo esse entendimento dos discursos paralelos o v. 4a nos permite

significar que o direito dos pobres esta sendo desviado ou ainda violado (Pr 22.22). Desta



123

maneira, podemos pensar tanto no desvio fisico dos indigentes para fora do caminho,
provavelmente, rumo ao tribunal, como numa inclinag&o do direito dos pobres, a fim de privar
0s oprimidos de sua justica (Is 10.2).

Os pobres da terra que tem que se esconder v. 4b, formula também encontrada em (Sl
76.10; ST 2.3) "somam-se aos desviados do caminho na compreensdo de um desaparecimento
de todos os pobres do ambiente publico, rumo a inexisténcia social”. Em Deuterondmio
27.18-19 - "Maldito seja aquele que extrai um cego no caminho! E todo o povo dira: Amém!"
E Deuteronémio 15.11 - "Nunca deixara de haver pobres na terra; € por isso que eu te ordeno:
abre a mao em favor do teu irmdo, do teu humilde e do teu pobre em tua terra”. Outros textos
que reforcam essa ideia:

Jo 30.2-8 - "Para que me serviriam seus bragos, se suas forcas se consumiram?
Mirrados pela penuria e pela fome, ruminavam a estepe, lugar sombrio de ruina e desolagéo;
colhendo malvas entre os arbustos, fazendo pdo com raizes de giesta; banidos da sociedade
dos homens, a gritos, como ladrdes, morando em barrancos escarpados, em covas e grutas do
rochedo. Ouvem-se 0s seus rugidos entre as moitas, acocorados nas urtigas: gente vil, homens
sem nome, sdo rejeitados pela terra!™

J0 22.6-9 - "Exigias sem razdo penhores de teus irmaos e despojavas de suas roupas 0s
nus; nao davas agua ao sedento e recusavas pdo ao faminto; entregavas a terra a um homem
poderoso, para ali se instalar o favorecido™;

Amos 2.8 - "Eles se estendem sobre vestes penhoradas”.

Apocalipse 6.10 - "Até quando, 6 Senhor santo e verdadeiro, tardaras a fazer justica,

vingando nosso sangue contra habitantes da terra?"

5.2.2 Sintese da intertextualidade e interdiscursividade de J6 24.1-12

Naturalmente ha outros elementos interdiscursivos que poderiam ser explorados e
investigados. Contudo, esses elementos destacados aqui ja apontam para a esséncia daquilo
que o texto quer significar em termos de atos violentos contra os pobres.

Esses elementos nos possibilitam prosseguir para a proxima analise indagando sobre
qual € o tema ou os temas que unem essas figuras. Sem duvida, o texto estd marcado pelo
elemento tematico do novo, completamente diferente do que existia, porém ndo em termos de

estrutura fisica, mas de nova ordem, nova realidade. O tema que caracteriza essa nova



124

realidade ¢é a perda da liberdade econdmica, e os crimes contra os fragilizados e a privacdo
dos direitos dos pobres e dos necessitados. A tematica da pobreza é muito acentuada. Essa
pobreza é resultado de atos de violéncias.

A auséncia do direito dos mais fragilizados economicamente, assisténcia, respeito pela
tradicdo da divisdo das terras substituida por elementos de opressdo, violéncia, conflitos e
tensdes é notoria. Isso sugere um ambiente com conflitos entre seus pares, cuja solucao esta
na superacdo da avidez.

A partir dessa descrigdo, como podemos imaginar esse ambiente, suas relagdes e seu
mundo de vida? Preliminarmente, pode-se perceber uma sociedade cujo resultado das relacfes
é de individuos espoliando a outros, exploracdo, dominacdo, calamidade etc. Sociedade de
antagonismos, em que corruptos e injustos roubam 6rféos e vilvas. Sociedade marcada pela
auséncia de solidariedade, de igualdade e de justica. Sociedade marcada pelo distanciamento
do proprio Deus. Sociedade de tragédias em que vidas humanas séo tiradas precocemente do
seio materno.

Essa descricdo pode, com efeito, representar diversos momentos historicos na historia
de Israel. Pode retratar a situacdo de exilio ou diferentes periodos do periodo pos-exilico,
embora 0 aparente apego a teologia da retribuicdo sugira um momento em que o templo
estivesse corrompido ou cuja funcéo néo fosse libertaria.

No que diz respeito ao espaco, podemos perceber 0s possiveis discursos em que 0
campo e a cidade sofrem com a desumanizacdo das pessoas; de propriedade agrarias que sao
desapropriadas; rebanhos séo roubados e 0 que sobra € o trabalho escravo e o penhor.

Para aprofundar a investigacao desses elementos da sociedade e dos sujeitos, passamos
a analise da narratividade do texto, ou seja, a estrutura narrativa que possibilita identificar os
sujeitos sociais e seu objeto-valor. Através dessa analise € possivel aprofundar a compreensao

do mundo da vida do texto.

5.3 NARRATIVIDADE: SOCIEDADE E CULTURA

Na perspectiva sémio-discursiva, a investigacdo dos elementos socioculturais do texto
se da por meio da descricdo da narratividade das aces do texto que envolve "a atitude, a
posicao, a maneira como o texto descreve, aceita, modifica ou critica as diferentes dimensdes
da vida humana em coletividade” (ZABATIERO, 2007, p. 103). N&o se trata,
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especificamente, da tarefa de reconstrucéo do contexto historico, social, cultural e religioso do
autor e da época em que o texto foi escrito. Entretanto, envolve aprofundar a compreensao do
mundo da vida do(s) autor(es) do texto baseado no pressuposto de que todo texto manifesta
marcas que indicam intencionalidades de ag¢do e que toda agdo consiste de um “fazer-
transformador”, isto ¢, todo texto possui sujeitos que estdo em busca de certos objetivos e
ideais valorativos. Assim, toda acdo pretende transformar um estado com a finalidade de
alcancar o objetivo especifico. Esse objetivo ¢ chamado na linguagem semidtica de “objeto-
valor”, o alvo ou objeto de toda acdo. O instrumento utilizado para dar conta dessas agdes

transformadora chama-se percurso narrativo ou modelo actancial.

5.3.1 Percurso narrativo candnico

O percurso narrativo analisa, propriamente, trés percursos, o do Sujeito da acéo, o
percurso do Destinador-manipulador e o percurso do Destinador-julgador. O Sujeito € o que
realiza a acdo. O sujeito da acdo age por meio de um dever ou um querer. A isso se chama de
manipulacdo. Destinador ¢ a figura daquele que faz mover a acdo, aquele que reveste o outro
de autoridade para agir. Nas palavras de Bertrand, “¢ o grande regulador que encarna o pano
de fundo axioldgico, definindo o desejavel, o temivel e o adiavel logo de inicio, e avaliando
ao final do percurso a conformidade das agdes realizadas” (BERTRAND, 2003, p. 342). No
caso da denuncia dos atos de violéncia contra os pobres, pode-se dizer que é a empatia de Jo
que esta por tras da iniciativa de reportar os acontecimentos.

O objeto-valor corresponde ao conjunto de valores que se almeja alcangarem por meio
das acdes dos sujeitos. Pode-se supor que para toda acdo o sujeito se encontra inicialmente em
um estado de conjuncdo ou disjuncdo de seu objeto-valor e suas acGes véao levar a
transformacdo desse estado. Portanto, no caso da poesia, 0S pobres que se encontram em
estado de calamidade, pretendem ser socorridos pelo Todo-Poderoso, transformar a situacéo e
chegar a justica e alivio. Aléem do objeto-valor, aquilo que se pretende alcangar, ha um objeto-
modal, isto é, o conjunto de acdes necessarias para que o sujeito alcance o seu objeto-valor
(ZABATIERO, 2007, p. 111). Toda agdo tem uma intencionalidade, um objetivo que se
pretende alcangar. Porém, para que o objetivo seja alcancado, as a¢cdes sdo modalizadas, s&o

acOes que permitem que seu sujeito entre em conjungdo com seu objetivo.
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O percurso narrativo descreve quatro tipos de acgbes chamadas: Manipulacéo,
Competéncia, Performance e Sancdo. A manipulacdo representa o querer-fazer ou dever-fazer
do Sujeito. A competéncia descreve o saber-fazer e o poder-fazer. A performance descreve o
fazer-ser e o fazer-fazer. Por fim, a sangdo emite o parecer de aprovacdo ou reprovacao do
desempenho.

Por meio dessa andlise, abstraimos as acOes elementares do texto e avaliamos se e
como essas acOes alcangaram o seu objetivo. Com isso, procura-se explicar como o texto, ou
seja, a pericope desenvolve e confere sentido a acdo e se apropria de elementos do mundo da
vida para dar esse sentido ao texto.( ZABATIERO, 2007, p. 105-106)

Nesta analise, pretendemos encontrar no texto as acbes ou performances principais e
analisa-las em seu percurso narrativo. Poderiamos descrever cada uma das agdes, entretanto,
focaremos no primeiro momento na denuncia, propriamente, dos wv. 2-4 cuja construgédo
linguistica oculta os violentos, o sujeito principal. Descreve ainda uma série de atos violentos
que executam sobre 0s pobres.

O segundo bloco vv. 5-12 descreve os pobres que ocupardo o centro de atencdo como
sujeito. A sorte da vida desses pobres nasce de uma situacdo de desmando, o que faz com que
JO enxergue cada vez mais as necessidades das outras pessoas que sofrem com injustica.

Portanto, analisaremos algumas dessas performances.

Atos violentos contra os pobres vv. 2-4

Em linhas gerais, essa dendncia se reporta a acdo executada pelo sujeito, a qual
transformara a realidade, ja dificil, dos orfaos e das vidvas em uma nova realidade ainda mais
desoladora, cujo resultado deverd promover o roubo e o penhor de seus rebanhos. Podemos

resumir isso esguematicamente:

Estado inicial: fronteiras mudadas, roubam o 6rfdo e penhoram o boi da vilva.
Acdo: cada vez mais vituperar os pobres
Objetivo (objeto-valor): os indigentes, o érfao, a vilva e 0s pobres de terra.

Resultado esperado: empurrar para fora do caminho os indigentes e os pobres

Nesses termos, descreveriamos o0s injustos como o Destinador-manipulador, aquele
que instaura a acdo e a intencionalidade no texto, e 0s pobres e seus bens na posicdo de

objetos dos atos violentos. A acdo dos injustos visa a inexpressividade social da classe dos
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pobres e necessitados. Isto é, o objeto-valor dessa acdo se evidenciard pelos tenebrosos atos
violentos, o qual é cada vez mais instaurado por um clima de opresséo.

O perverso tem a competéncia de criar, embora ndo estando explicito, é ele o sujeito
do verbo em todas as ocorréncias da forma verbal na Biblia Hebraica. O seu desempenho,
vituperar com atos violentos os pobres, é seguida de uma sancdo positiva quando vemos
“roubam” e “penhoram”.

Essa acdo tem como seu objeto-modal os atos violentos. O ato violento confere ao
perverso um dever-fazer, isto €, aquilo que leva o perverso a realizar a sua tarefa. A sua
competéncia é pressuposta por sua insensibilidade e truculéncia conferido aos injustos,
embora ndo esteja explicitado neste texto.

O texto também manifesta algumas marcas do mundo da vida de seu autor. A
identificacdo dessas marcas nos possibilita entender e explicar como o texto da sentido as
acOes no contexto de seu mundo de vida. Antes de identificarmos essas marcas, faremos a
analise do préximo bloco, considerado pela analise como a descri¢do dos atos violentos contra

0S pobres.

A vida dos pobres vv. 5-12

Esses versiculos descrevem a vida dos pobres e sua realidade. A partir do v. 5, 0s
pobres ocupardo o centro de atengdo como sujeito. Os versiculos seguintes descrevem o tema
do destino de vida que nasce agora aos pobres, dessa situacdo de opressdo. Além do mais 0s
necessitados saem da posicdo do objeto vv.2-4a, e da posi¢do do sujeito numa frase passiva v.
4 e passam a ocupar a posicdo de sujeito que age ativamente. Pode-se dizer que o v. 5a
descreve também as acbes dos pobres, agora figurativizadas em animais, sintetizando o0s
componentes fundamentais dessa realidade de vida. Podemos esquematizar esse bloco da

seguinte maneira:

Estado inicial: procuram por alimentos, trabalham forcados, dormem nus.
Acdo: colhem no campo alheio, gemem, andam famintos e sedentos
Objeto-valor: libertacdo e justica

Objeto-modal: gemem e pedem socorro

Embora haja diversas acdes que poderiam ser analisadas individualmente nesse bloco,

0 que chama a atencdo é a realidade de vida dos pobres que é resultado da agdo dos injustos
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do bloco anterior. Percebe-se, no entanto, que esses versiculos reforcam a condicdo dos
sujeitos que desfrutam dessa dura realidade.

H& algumas marcas explicitas que caracterizam os atos violentos do estado anterior.
Elas podem ser sintetizadas em: ultrapassam as fronteiras, roubam o rebanho do 6rfao,
penhoram o boi da vilva devido aos conflitos e a vida embaixo do tacdo dos injustos. Esses
temas podem ser agrupados em isotopias que envolvem: perda da liberdade econdmica,

crimes contra os fragilizados e privacao de seus direitos.

Quadro 4 - Isotopias entre vv. 2-4) e w.5-12).

Isotopias Antes Agora
perda da liberdade Penhoram o boi da vitva Colhem em campo alheio
econdmica
crimes contra 0s Apoderam do jumento do Arrancam o 6rféo do peito
fragilizados orfao materno
privacao de seus direitos | Empuram o indigente para Penhoram a roupa do pobre
fora do caminho

O sujeito dessas acdes esta na 3? pessoa do plural e representa “os pobres”. Esse
sujeito se encontra em conjuncdo de seu objeto-modal que € a perda da liberdade econdmica,
crimes contra os fragilizados e privacdo de seus direitos. As acdes descritivas nessa realidade
ndo transformam o estado de conjuncdo em estado de disjuncdo. Nesse esquema, 0 ato
criativo dos pobres € o elemento de manipulacdo, pelo qual o destinador-manipulador dentro
de sua competéncia consegue fazer o sujeito entrar em disjuncdo com seu objeto-valor que é
aqui mediado pelos objetos-modais gemem e gritam por socorro. O sujeito, 0os pobres, ndo
tem a competéncia necessaria por sua relacdo de escolha de libertacdo e realizacdo de seus
objetivos. O v. 12c sanciona esse posicdo ao afirmar que Deus, porém, ndo ouve suas
suplicas.

Esse breve esquema aponta para 0 sujeito - os pobres - com significativo risco de
morte, seja por calamidade, condicdes de opressao ou conflitos; o distanciamento de seu Deus

e seu clamor sem resposta.
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5.3.2 Anélise sociocultural da acao

O interesse principal de todos os grandes impérios é a cobranca de tributos e do
comércio dos povos dominados. Com o império Persa ndo foi diferente. Apesar de ndo adotar
a mesma politica dos assirios e babilonios de deixar que 0s povos subjugados tivessem
autonomia religiosa e pudessem retornar aos seus paises de origem, criou um forte esquema
de dominag&o e exploragéo.

Construiu-se, assim, uma rede de estradas e através de um forte aparelho burocrético,
fiscal e militar controlava e garantia a ordem e o pagamento dos tributos. Além disso, o
Templo também era sustentado pelo povo, através de ofertas, sacrificios de animais e dizimo.
O Templo se tornou intermediario entre o império e 0 povo. Assim, as pessoas estavam a
mercé da vontade dos poderosos, e, que pelo visto, ndo tinham escrapulos, nem piedade para
COM 0 povo.

Nesse império, é adotada uma politica que favorecia o enriquecimento da classe
dominante, e, em consequéncia disso, 0 empobrecimento cada vez maior dos camponeses. A
producdo agricola ja ndo era voltada para a sobrevivéncia e para 0 comércio interno. Agora,
visava 0 mercado internacional a fim de gerar rendimentos para 0 pagamento de tributos. Ora,
Juda era uma regido muito pequena e ndo tinha condi¢des de suportar tantos impostos.

Havia, com tudo isso, uma ideologia que justificava as injusticas, era a teologia da
retribuicdo. Esta teologia dividia tudo em puro e impuro. Sabe- se que nas situacdes descritas
por JO era quase impossivel ao pobre ser puro. Era uma teologia e uma lei feitas para excluir e
ndo para acolher. E claro que as justificativas para o sofrimento eram baseadas nessas leis.

Essa lei transformava um Deus libertador, que sempre esteve presente na Histdria ao
lado dos fracos, num Deus terrivel e pior ainda, que castiga o povo, com o0s piores sofrimentos
que um ser humano pode aguentar. Dessa forma, o rico que possuia uma vida boa era
considerado justo e abengoado por Deus. Doenca e pobreza, ao contrario, estavam vinculadas
a idéia de castigo, que eram determinados por Deus aos pecadores. Por isso, além do
sofrimento causado pela pobreza, existia ainda a discriminacdo e marginalizacdo social, o que
gerava no pobre um sentimento moral e psicolégico de inferioridade e vergonha. Como néo
bastasse a miséria, existia ainda todo um sofrimento psicolégico de excluséo.

Esse texto estudado remete aos temas principais do livro de JO. Sua reflexdo sobre o
sofrimento e o mal. Talvez sem a pretenséo de encontrar uma solugéo definitiva para o

sofrimento, mas desvelar as verdadeiras causas e seus causadores. Outro tema € a concepgao
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de Deus, a imagem de Deus que havia sido criada em Israel a partir do dogma da retribuigéo.

E especialmente contra essa doutrina que JO se revolta. Nesse texto, J6 quer encontrar
uma resposta a respeito da justica divina. Através das denuncias sobre um sistema corrupto,
que privilegia poucos a custa do sofrimento de muitos, ele desmascara a farsa da teologia
oficial, a teologia da retribuigéo.

No inicio J6 questiona como é que funciona a justica de Deus, pois ele poderia
estipular tempos de julgamento, para que o direito e a justica fossem restabelecidos, e que 0s
justos pudessem ver esse dia, quando 0s bons seriam recompensados e 0s maus castigados. A
partir do v. 2 J6 vai mostrar através da realidade vivida quem eram 0s maus e quem eram 0S
inocentes.

Os maus invadem territorios, apascentam rebanhos roubados, penhoram os animais e
os filhos dos pobres. A falta se torna muito mais grave, pois toda a exploracéo se da contra as
vilvas e 0s o0rfaos, que representam as classes mais fracas e indefesas. No decorrer dos versos
se pode sentir que existe um mecanismo de exclusdo, que empurra violentamente os
necessitados e aflitos para fora do caminho, isto significa impedi-los de viver com dignidade,
a comecar pelas necessidades basicas como alimentacdo, roupas, moradia, até direitos como
membros de uma comunidade. Aqueles que trabalham sdo mal tratados por seus patrdes. Eles
trabalham no campo, plantam, colhem, levam a colheita para armazenar nos celeiros do rico e
ndo tém acesso a producdo dos alimentos, sequer para matar a fome e a sede. O produto do
seu trabalho se concentra nas méos do patréo, ou se poderia chamar de malvado.

Muitos dos oprimidos tém de procurar 0 que comer no deserto ou recolher um pouco
de forragem, alimento destinado a alimentacdo dos animais. Depois de descrever as injusticas
gue dominavam a vida no campo, JO passa a denunciar os problemas enfrentados na cidade, o
que demonstra que a situacdo ndo era melhor que no campo.

Como que encerrando ou concluindo, o texto termina com uma constatacdo de JO.
Realmente ele ndo consegue enxergar onde esta a justica de que fala a teologia da retribuicéo.
Deus ndo ouve as suplicas, ou porque nao conhece totalmente a vida dos homens, ou porque
ndo se importa com o sofrimento. A prdpria ambiguidade do livro revela o quanto foi
conflitivo o debate nesse tempo a respeito das concepg¢des de Deus e da vida das pessoas.

O texto J6 24,1-12 se insere perfeitamente neste contexto historico. Todas as situacdes
narradas acima estdo presentes no texto. Tanto as denincias de opressdo, quanto o problema

da resisténcia a teologia da retribuicé&o.
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5.3.3 A anélise do percurso passional

A analise sémio-discursiva também se dedica a analise das paixdes explicitas e
implicitas como marcas de efeitos de sentido no texto. Essa andlise é feita por meio de um
percurso passional a semelhanca do percurso tematico da narratividade. (BERTRAND, 2003,
p. 379; ZABATIERO, 2007, p. 131-134)

Assim como 0 percurso narrativo, o percurso passional também descreve as
qualificagdes modais do sujeito. Se no percurso narrativo a sintaxe modal descrevia a
manipulacdo, a competéncia, o desempenho e a san¢do, no percurso passional, a modalizacéo
do sujeito e descrita como disposi¢édo, sensibilizacdo, emocéo e moralizagdo. (ZABATIERO,
2007, p. 134)

As manifestacOes passionais explicitas do texto encontram-se principalmente nos vv.
12a; 12b; 12c gemem e alma de feridos grita suplica. Na primeira ocorréncia, emprega-se 0

verbo no presente do indicativo como uma manifestacéo de dor.

Percurso passional dos pobres

O percurso passional dos pobres pode ser descrito da seguinte forma: A disposicéo,
que descreve a espera ndo esta explicitada no texto, porém, designa a espera da concretizacéo
de Deus ouvir suas suplicas. A sensibilizacdo esta qualificada como um gemer “para sempre”
naquilo que Deus ndo responde. Portanto, um ato continuo e perene, ndo momentaneo e
transitorio. O ato violento dos injustos produz nos pobres constantes e permanentes gemidos.
A emocdo, naturalmente, esta descrita como gemido da alma e gritos de suplicas, e esta
relacionada aquilo que os injustos fazem. A moralizacdo é caracterizada de maneira negativa

no sentido de que as a¢bes dos injustos prolongam o choro ao invés de para-lo v. 12.

Percurso passional dos injustos

O percurso passional dos injustos pode ser descrito no sentido da disposicdo nédo
exatamente de seu préprio ato violento, mas da reacdo dos pobres. A falta de sensibilizacao
esta aspectualizada em termos de ndo acdo passional dos injustos. A emocao dos injustos esta
em disjuncdo com a dos pobres que gemem a alma e gritam suplicas. Também essa emocao é
sancionada negativamente por fazer perdurar o gemido e o grito v. 12b.

As emocdes ndo sdo as mesmas. A emocdo dos injustos € contréria a dos pobres.

Sugere-se injustos que se alegram com seus atos de violéncia aos pobres e 0s pobres que se
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entristecem séo afligidos pelo mal. Ha também implicita a falta de emocdes de Deus que ndo
ouve as suplicas da vida ordinéria dos pobres que sdo acometidos por toda sorte de atos de
violéncia dos injustos.

Esses elementos passionais sancionam negativamente o0s atos violentos e se contrastam
com o descaso de Deus. O movimento passional do choro dos pobres que deveria cessar com

a suplica a Deus ndo cessa e nem se transforma em alegria (S1 126).

5.4 O VALOR AXIOLOGICO DO TEMA

Por fim, nesse nivel é necessario descrever a estrutura fundamental dos temas da
pericope. A analise sémio-discursiva busca identificar a estrutura elementar, ou "o valor
axiologico” dos temas e do objeto-valor identificados no nivel narrativo. Essa estrutura é
também chamada de "quadrado semidtico” que "define as relagdes l6gico-seméanticas em cujo
cruzamento se constitui as significagdes" (BERTRAND, 2003, p. 45, 429). E, portanto, um
conceito logico racional, em que se pressupde, que toda afirmacdo corresponde a negacéo de
seu contrario. Aplicado a significacdo, pressupde que para todo valor seméantico ha a negacao
de seu contrario e a sua contradicao.

Os conceitos operacionais do quadrado semidtico estabelecem, basicamente, trés
relacGes: a contrariedade, a contradicdo e a complementaridade. A contrariedade corresponde
aquilo que é oposto a afirmacdo ou ao termo semantico. O termo vida é contrariado pela
morte. A contradicdo representa a negagdo dos termos. Entdo, “vida” ¢ negada pela “ndo-
vida” e morte, pela “ndo-morte”. Por fim, a complementaridade, representa a relagdo entre a
afirmacao da “vida” e a negagdo da “morte” (BERTRAND, 2003, p. 173-176). Pode-se dizer
que essa analise busca compreender a significacdo de valores dentro de uma rede semantica
pela qual, ao afirmar um valor, ha uma negacdo de seu oposto.

Ha trés valores isotopicos que foram destacados anteriormente como objeto-valor do
sujeito narrativo. Sdo: perda da liberdade econémica, crimes contra os fragilizados e privacao
de seus direitos. Esses trés elementos sdo figuras do nivel discursivo e narrativo que

representam o elemento fundamental: os atos violentos contra os pobres.
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A estrutura da perda dos atos violentos pode ser assim representada:

Atos violentos Misericordia
A > .
4 —n
hal »
Nao Atos ndo
misericordia violentos

Figura 1: Estrutura fundamental dos atos violentos

As setas horizontais correspondem a relacdo de contrariedade. O elemento contrario a
perda da liberdade econbmica é a liberdade econdmica. As setas transversais correspondem a
relacdo de contradi¢do. E as verticais, a complementaridade. Nesse esquema, o valor atos
violentos que correspondem a estrutura fundamental da descri¢cdo da opressao aos pobres se
contrapBe a misericordia e € negado pelos atos ndo violentos, o qual € figurativizado no texto

por orfao e vilva, indigentes e pobres.

A perda da liberdade econdémica como uma figurativizacdo dos atos violentos, pode ser
representada pela seguinte estrutura fundamental:

perda da
Liberdade Justica
esondmiga >
A A
. Liberdade
Né&ojustica P
econdmica

Figura 2: Estrutura fundamental da perda da liberdade econémica

A afirmacdo da perda da liberdade econémica nega a liberdade econémica. Esses
elementos sdo figurativizados no texto através da ideia de que os injustos mudam as fronteiras

e penhoram o boi da vilva.
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Os crimes contra os fragilizados é outra figura no nivel discursivo e narrativo que
compde e representa os atos de violéncia contra os pobres.

Os crimes sdo negados pela figura do ndo crime. O oposto l6gico dos crimes é a
simpatia, que por sua fez, é negada pela ndo-simpatia representada por roubam jumento do

6rfao e roubam o 6rféo do peito materno.

Os crimes contra os fragilizados denotam um ato de violéncia:

Crimes contra
os fragilizados Simpatia
d |-
Al T A
N&o simpatia N&o crimes

Figura 3: Estrutura fundamental dos crimes contra os fragilizados

A privacdo de seus direitos, expressa pela figura do empurram para fora do caminho e foram
escondidos, é outra figura dos atos violentos. Sua estrutura pode ser assim representada:

Privacdo de _
seus direitos Liberdade

-

AL > A

& »
<4 »

Nao liberdade Nao privacao
dos direitos

Figura 4: Estrutura fundamental da privacdo de seus direitos

Através da andlise da estrutura fundamental da harmonia da nova realidade e das
figuras do texto que a representam percebe-se que o anuncio de salvacdo vv. 17-19 é descrito
vv. 20-25 em termos de reintegracdo e de integralidade da vida, do trabalho, da comunh&o
com Deus e da convivéncia social. A salvacdo aqui descrita ndo representa ruptura, e, sim,

harmonia e integracdo. A ruptura pertence ao anuncio de juizo.
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5.5 SINTESE

A teoria semidtica discursiva tem se mostrado uma metalinguagem bastante coerente e
eficaz na analise dos mais variados tipos de textos, inclusive narrativas biblicas. E o que
esperamos ter demonstrado com o presente estudo, no qual nos propusemos a expor uma
visdo geral do método e aplicar seus conceitos ao texto biblico de J6 24.1-12.

A analise permitiu-nos, conforme os objetivos de nosso trabalho, demonstrar a
aplicabilidade dessa teoria a essa categoria especifica de narrativa; contribuir para a
divulgacdo da proposta greimassiana de sistematizacdo da forma do contetdo e a teoria da
acdo comunicativa de Habermas; e esclarecer, por meio do percurso gerativo do sentido,
algumas aparentes contradigdes do texto. Através dessa analise, ndo se pretende descartar toda
a pesquisa historica, literaria e hermenéutica sapiencial e poética em geral, e de J0 em
particular. No entanto, procurou-se somar com demais pesquisas a identificacdo daquelas
estruturas subjacentes ao texto e ao discurso e reconstruir a estrutura conceitual dos atos
violentos contra os pobres que se manifestam na dendncia tanto dos opressores, quanto da
teologia da retribuicéo.

Além das particularidades do sujeito do discurso - 0s pobres - que se amargavam com
o vilipéndio que sofriam dos injustos, a analise sémio-discursiva da passagem de JO 24.1-12
procurou investigar os elementos constitutivos dessa construcao discursiva do conceito de
atos de violéncia contra os pobres.

JOo 24.1-12 pode ser compreendido, da melhor forma, como uma analise poética da
sociedade. O ponto de partida encontra-se nas violéncias sofridas pela populacdo simples e

por aquelas pessoas que merecem toda e qualquer protecdo da sociedade.
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6 CONCLUSAO

Ao final desta pesquisa conclui-se que o titulo escolhido “Um olhar semio-discursivo
aos atos violentos em JO 24.1-12” reflete muito bem o discurso presente na pericope
estudada. A descricdo de JO acerca dos acontecimentos ao seu redor, sobre a miséria humana e
também sobre o envolvimento de Deus em relagdo ao sofrimento talvez seja o mais
impactante lamento de toda a Biblia. Impactante por ndo deixar claro se o poeta utiliza de
alguns versos irdnicos ou se 0 seu entendimento é que Deus esta realmente indiferente.

A andlise poética da sociedade e o questionamento a respeito da justica divina,
presentes nesse texto, demonstram claramente a critica que JO faz a teologia da retribuigéo
temporal. Para conhecer as razfes que levaram o autor do livro de JO a narrar com tanta
veeméncia 0s atos violentos e a criticar a teologia da retribuicédo, este estudo didaticamente foi
dividido em secc0es.

Dessa forma entende-se que a teologia deve ser afetada pela tenséo entre dominacgéo e
sofrimento alheio. Deve ser a amalgama reflexiva entre diversos saberes, ciéncias e metodos
investigativos teologicos. O tedlogo latino-americano que se furtar dessa tarefa e apenas se
contentar com os discursos ortodoxos pré-fabricados alheios a sua realidade, possivelmente
podera ser visto como um dos amigos de J4, pela mesma falta de empatia. Falara e ndo sera
entendido pelo povo. Defendera causas pelas quais ninguém luta ou importa em relagdo aos
gue necessitam. Ou seja, um discurso teologico, ainda que pareca biblico, que estabelece a
prosperidade e a vitéria como sinal irrefutavel da presenca de Deus numa sociedade
historicamente marcada de maneira acentuada pela pobreza, sofrimento e subserviéncia, ndo
possui relevancia alguma como discurso teoldgico para as igrejas cristds brasileiras.

Um capitulo dedicado ao progresso das ciéncias biblicas e da linguagem explicitando
0 pensamento contemporaneo da semiotica e do discurso: a teorias da acéo e do sentido. E no
caso da pesquisa exegética adequada para o caminho de leitura aqui proposto em conjunto
com outros métodos exegéticos.

No capitulo seguinte o estudo da teologia da retribuicdo permitiu definir melhor o
contexto, compreender as palavras de J e as situacdes descritas por ele no capitulo 24,1-12.
Descrigbes que se inserem perfeitamente no contexto do pds-exilio, durante a dominagéo
persa, que atravées do apoio a religido fixou o templo como um intermediario entre o império e
0 povo. A economia e por consequéncia a sociedade se estruturam conforme o regime

imposto pelos persas. O tributo tinha de ser pago em moeda. Para conseguir esse dinheiro, a
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producdo agricola deixou de ser voltada para a sobrevivéncia e para 0 comércio interno, e
passou a visar 0 mercado internacional. Esta politica econdmica e administrativa favorecia o
enriquecimento da classe dominante, e consequentemente o empobrecimento cada vez maior
dos camponeses.

Com o proposito de desmascarar de uma vez por todas a falsa teologia de seus amigos,
JO convida-os para uma analise da realidade. A descricdo que ele faz € precisa e reflete a
situacdo de vida dos pobres. E deixa bem claro quem sdo os responsaveis pela pobreza e pelos
sofrimentos que aparecem no texto. Para isso, JO descreve as artimanhas usadas por eles para
acumularem riquezas. Invadem territorios, roubam rebanhos dos mais desprotegidos, 0s
orfaos e as vilvas. Utilizam-se de um sistema que gera dividas, que acabam por levar tudo
das pessoas, até mesmo sua liberdade, transformando-as em escravos. Exploram o0s
trabalhadores, que embora trabalnem em meio a fartura, passam fome e sede, ndo tém onde
morar € nem roupas para vestirem.

Nesse texto de J6 24.1-12, J6 desmonta o funcionamento da sociedade, mostrando
suas rupturas e fraturas graves, o que desmente radicalmente as tentativas de justificacdo das
estruturas desta mesma sociedade pela teologia da retribuicdo. Uma teologia que dividia tudo
em puro e impuro, que havia transformado um Deus que sempre esteve presente na historia
de seu povo como um libertador, num juiz encarregado de vigiar e enviar castigos e béncaos
de acordo com o comportamento de cada um. Segundo a teologia da retribuicdo, aqueles que
possuiam uma vida boa, muitos bens, muitos filhos, era considerado justo e abencoado por
Deus. Doenca, pobreza e todo tipo de sofrimento, ao contrario, estavam vinculados a ideia de
castigo, que eram determinados por Deus aos pecadores. A intencao de JO nesse texto € provar
diante da realidade que ele ndo concorda com as afirmacbes dos sabios que defendem a
teologia da retribuicdo que afirma o castigo infalivel para os impios ricos e o sofrimento do
pobre como indicacdo do pecado. J6 demonstra conhecer as regras dessa teologia tdo bem
guanto seus amigos. Mas ele tem o mais precioso argumento: a experiéncia da vida, a
realidade dos que sofrem injustamente.

A partir do texto hebraico, foram analisadas as expressdes do texto. Por se tratar de
uma poesia, 0 texto foi dividido em estrofes, que foram respeitadas na analise dos versos,
podendo assim, ser destacado suas marcas linguisticas.

No texto abordou-se o tema dos empobrecidos no dialogo entre J6 e seus
interlocutores. O intuito inicial foi explorar a complexidade estilistica acerca dos pobres,
desvelando, a partir da intertextualidade e interdiscursividade, a relagdo e a importancia dos

fracos no livro de J6, bem como, os atos de violéncia contra eles e alguns temas de justica
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sociais em outros textos e discursos da Biblia hebraica. No decorrer do texto verificamos 0s
discursos mais relevantes acerca do tema, extraindo o teor social que carregam. O pobre, no
livro de J6, ocupa um lugar central no debate e a cada novo ciclo que se inicia, 0s pobres
deixam de ser meros coadjuvantes e passam a ser protagonistas dos didlogos.

Ao findar esta unidade, faz-se mister recordar o contexto social e a constatacdo dos
atos violentos contra os pobres em J6 24.1-12 é de extrema crueldade, e que Jo,
ininterruptamente lanca de maneira lamuriosa um olhar pessimista sobre sua sociedade.

Espanha, Portugal, Italia, Grécia e outros paises europeus estdo sentido os efeitos
nefastos da politica econdémica neoliberal. O retrato da Europa é de empobrecimento que ha
séculos ndo se via. Pobreza houve muitas vezes. Gente na rua, também. Desigualdade, muita.

Mas nunca antes na era capitalista a Europa se via deixando de ser a referéncia,
perdendo importancia, vendo-se obrigada a pedir ajuda a paises do Sul. Nunca antes ela via
inverter o cenario da geopolitica mundial como agora, tendo que buscar alternativas em
exemplos do Sul. E principalmente, vendo que esse “Sul” de que a gente sempre tentou
comunicar dialoga de maneira plural e desierarquicamente empoderando o0 povo a ser
protagonista de sua historia.

Assim como na politica econémica, a teologia dogmatica cristd anglo-europeia em sua
maioria ndo sabe elaborar respostas relevantes para as crises sociais de nossa sociedade
insensivel e de consumo. Ha tempos, tem brotado no meio do povo latino-americano novos
guestionamentos como frutos do convivio diario com a miseria, disparidade social e
corrupc¢do impregnada na cultura amerindia.

N&o é de hoje que os tedlogos do hemisfério sul debatem a eclesiologia a partir do
sentido da missdo e ndo necessariamente da dogmatica. Clérigos e leigos que tem sido como
Jo. "Pais de pobres” (29.11-17) que sofrem diuturnamente para defender seus filhos de atos de
todas as espécies de violéncia. Talvez com essa crise global de aumento da pobreza nossos
tedlogos sejam convidados a explicar novas abordagens hermenéuticas, pois talvez, somente
agora, os estadunidenses e europeus irdo se interessar por nossas abordagens e assim, poder
dizer como em JO (31.16-20), e dialogar, ndo mais de maneira abstrata, mas de maneira
concreta e sensivel aos pobres vitimados.

Essa é a conclusdo que a pesquisa quis observar quando utilizou-se da abordagem
sémio-discursiva para analisar os sentidos do discurso de J6 24.1-12. Escolhemos a teologia
latinoamericana como um paradigma contemporaneo que tem buscado articular uma

mensagem do evangelho que envolva o ser humano como um todo.
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A tensdo existente ainda ndo resolvida até hoje € a relacdo de evangelizacdo e a
relevancia social. A problematica esta além do campo estratégico e pragmatico de “como
fazer”. Esta, também, além da definicdo dos atos de sofrimento do ser humano, se entendemos
o sofrimento como uma realizacdo antropoldgica com demandas sociais dentro do tempo de
cada geracdo ou se o sofrimento se realiza somente com demandas existenciais, fora do
tempo-espaco humano, espiritual, e fora do corpo. O problema envolve a concepcéo do termo.

Entretanto, a partir do momento que se entende a pregacdo do evangelho como
mensagem de livramento do sofrimento para a alma, a parte do ser humano que vive para
sempre, e também a responsabilidade social como um compromisso com 0 COrpo e Seus
relacionamentos, a parte do ser humano que é perecivel, entdo, naturalmente, qualquer
envolvimento eclesiolégico refletira um engajamento com o perecivel, o comum, 0 "néo-
espiritual”, "ndo-sagrado™.

A tensdo entre 0s atos violentos no campo e na cidade, com o 6rfdo e com a vilva, 0s
desprovidos de mobilidade urbana e visibilidade social, com as desumanas corporac¢des que
buscam o lucro de maneira aviltante e que "coisificam™ 0s recursos naturais e 0s seres Vvivos, a
midiatizacdo do consumo ndo estd presente apenas nos dias de hoje, mas ja se revelava na
teologia sapiencial da retribuicdo propagada pelos amigos de Jo.

Essa tensdo é constatada também nas diferentes perspectivas de interpretacdo do texto.
Se a exegese tradicional via no texto de J6 apenas sua paciéncia, € um modelo de resiliéncia, a
exegese atual vé no texto citado, uma descricdo de uma realidade denunciativa e de acéo
solidaria, gerando um significado com maior relevancia humana e social. A analise exegética
sémio-discursiva se concentra na definicdo do referencial temporal e espacial da violéncia
sofrida pelo pobre. Ainda que essa definicdo contribua para a interpretacdo do texto, a
proposta da analise sémio-discursiva ndo foca tanta atencdo no referencial empirico do tempo
e do espaco dos atos violentos, mas toma-os como efeito de sentido desses. A mencédo de
tempo e espaco, assim como dos sujeitos, evoca sentidos que sdo constitutivos do sentido do
discurso encontrado na pericope.

A pesquisa exegética sémio-discursiva de J6 24.1-12 aponta, e a "eclesiologia liquida"
acentua, a constatacdo de que se faz necessario hoje, assim como nos tempos do autor de Jo,
denunciar as perdas da liberdade econdmica, quer sejam dos pobres daqui, que sofrem
privacdes historicas, quer sejam dos novos pobres da Europa; defender com sensibilidade e
engajamento as pessoas de crimes contras todas as categorias de humanos fragilizados; e
ainda lutar politicamente contra a privacdo dos direitos inalienaveis e ontoldgicos dos seres

humanos.
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Hoje um construto teoldgico de evangelizacdo amalgamado a teologia da retribuigéo,
nos incomoda a buscar uma resposta coerente e com embasamento cientifico para extrapolar o
reducionismo do conceito dicotdmico pregado, que discursa sobre as boas obras dos cristdos
serem sempre recompensadas temporalmente e as mas a¢des serem sempre punidas, ou ainda,
quem tem fé prospera e quem nao tem é excluido pelo préprio Deus de ser abengoado.

O que nos levantou a pesquisa foi como entender essa relacdo de um Deus-Amor que
privilegia uns e ignora outros? E ainda, como superar a instrumentalizagdo de Deus feita por
algumas teologias que constroem impérios econdmicos em Seu nome? Sintetiza-se como
resultado dessa reflexdo uma construcdo teolégica verdadeiramente biblica que aponte que “o
Reino de Deus nunca sera de Deus, enquanto existir pobres cada vez mais pobres e ricos cada
vez mais ricos” (ROSSI, 2008, p. 86).

N&o se esperou ter uma unica resposta, mas em se fazer um alerta que fortaleca a
sensibilidade do cristianismo para com os que sofrem; solidariedade com 0s que nada
possuem e contribuigdo solidaria e responsavel com a transformacéo da historia humana.

N&o € preciso muito trabalho para descobrir que nos textos de J6 o que é chamado de
"teologia da retribuicdo temporal”, basicamente é a crenca de que todas as acGes humanas
recebem, sem excecdo, uma resposta e uma reacdo de Deus condizente. Essa visdo da reacao
de Deus determina toda uma teologia, acdo e compreensdo de mundo, ou seja, a ideia € de que
as boas obras sdo sempre recompensadas e as mas agdes sao sempre punidas.

Mas essa tese do movimento sapiencial em questdo é colocada em davida no livro de Jo,
e 0 capitulo vinte e quatro serve de instrumento de antitese a crise fomentada por esse tipo de
cosmovisdo. “A razdo de existir do discurso do escritor do livro é afirmar que essa
compreensdo da reacdo de Deus € falha, pois ndo corresponde a realidade pratica da vida”
(ROSSI, 2005, p. 13). O sofrimento é real e faz parte da experiéncia da existéncia humana.
Segundo Gutiérrez: “em Jo ter fé é comungar com os sofrimentos humanos, em especial dos
mais desvalidos, passar por um combate espiritual e aceitar que ndo se pode enclausurar Deus
dentro das categorias humanas” (GUTIERREZ, 1986, p. 55).

A colcha de retalhos da sabedoria de Israel pretendeu, com base em sua observacao
pratica da vida e interesses institucionais, de forma presuncosa, tracar de maneira
completamente diferente os caminhos e designios divinos que sobravam em dogmas e
faltavam em solidariedade com quem sofria. A mentalida retribuitiva é clara no livro de Jo.
Essa teologia é evidenciada nos discursos dos amigos de J6, mas também fica evidente que

essa metodologia teoldgica é posta em duvida pelo autor da obra.
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