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RESUMO

O tema principal da pesquisa € a perseguicéo, cujo significado foi pesquisado em duas
diferentes épocas. O trabalho foi dividido em duas partes principais. A primeira ocupou
os capitulos 2, 3 e 4. Nesta segao, o objetivo foi descobrir o que Jesus quis dizer sobre
persegui¢cao na bem-aventuranga em Mt 5,10-12. O principal método empregado foi o
Histérico-Gramatical. A segunda parte, capitulos 5 e 6, foi dedicada a histéria e
teologia Menonita. Nesta divisdo, o objetivo foi extrair o pensamento teoldgico de
Menno Simons sobre a “perseguicéo”. Para isso, foi empregada a abordagem da
libertacdo. A prioridade da pesquisa foi verificar se os Menonitas, seguidores de
Menno Simons, entre 1536 e 1561 se encaixam no perfil dos perseguidos ensinado
por Jesus na bem-aventuranca. Além disso, revelou também ensinamentos teoldgicos
resultantes da perseguicdo sofrida pelos Menonitas. O resultado final é bastante
satisfatério pois os objetivos foram plenamente alcancados. E nitida a semelhanca
entre os perseguidos mencionados por Jesus e os Menonitas. Ha muitas conexdes
que sustentam essa conclusdo. O legado teoldgico resultante da perseguigéao,
sofrimento e opressédo aos Menonitas também ficou evidente ao longo da pesquisa e
€ destacado no capitulo 7. Muitos principios que a maioria das igrejas evangélicas
praticam atualmente sdo consequéncias da perseguigao imposta a Menno Simons e
a seu povo no século XVI em alguns paises europeus. Sao pilares de fé que foram
desenvolvidos em meio a muito sofrimento e afligdes. Como foram concebidos a partir
de uma experiéncia real, nunca perdem seu valor, sdo sempre aplicaveis, trazendo
consolo e direcdo a minorias perseguidas.

Palavras-chave: Perseguigdo, Bem-aventuranga, Sermao do Monte, Menno Simons,
Menonitas.



ABSTRACT

The main theme of this research is persecution, the meaning of wich was researched
at two different times. The study will was divided into two main parts. The first occupied
chapters 2, 3 and 4. In this section, the objective was to find out what Jesus meant
about the persecution in the beatitude, Mt 5,10-12. The most important method used
is the Grammatical History. The second part, was devoted to Mennonite history and
theology. In this division, the objective was to extract the theological thought of Menno
Simons on persecution. For this, the method of ,liberation approach“ was used. The
research priority was to verify if the Mennonites, followers of Menno Simons, between
1536 and 1561 fit the profile of the persecuted taught by Jesus in the beatitude. In
adittion, it also revelead theological teachings resulting from the persecution suffered
by the Mennonites. The end result is quite satisfactory as the goal were fully archieved.
The similarity between the persecuted mentioned by Jesus and the Mennonites is
clear. There are many connections that support this conclusion. The theological legacy
resulting from the persecution, suffering and oppression of the Mennonites was also
evident throughout the research and is highlighted in chapter 7. Many principles that
most evangelical churches practice today are consequences of the persecution
imposed on Menno Simons and his people in the 16th century in some European
countries. They are pillars of faith that were developed amidst much suffering and
affliction. Because they were conceived from real experience, they never lose their
value, they are always applicable, bringing comfort and direction to persecuted
minorities.

Key-words: Persecution, Beatitude, Sermon on the Mount, Menno Simons,
Mennonites.
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1 INTRODUGAO

A palavra que melhor resume o objeto de pesquisa do presente trabalho €, sem
duvidas, a palavra “perseguicédo”. Ela sera o tema unificador, que estara presente do
comego ao fim. A perseguicdo sera pesquisada a partir das palavras de Jesus
proferidas no Sermao do Monte e registradas pelo evangelista Mateus e mais tarde,
durante o século XVI, quando os Menonitas foram perseguidos na Europa. O trecho

biblico fundamental para essa investigagao sera Mateus 5,10-12:

Bem-aventurados os perseguidos por causa da justi¢a, pois deles é o Reino
dos céus. Bem-aventurados serdo vocés quando, por minha causa, os
insultarem, os perseguirem e levantarem todo tipo de calunia contra vocés.
Alegrem-se e regozijem-se porque grande € a sua recompensa nos Céus, pois
da mesma forma perseguiram os profetas que viveram antes de vocés.'

Com base nesse texto, sera pesquisado o que Jesus quis dizer com a palavra
persegui¢cdo, mencionada trés vezes por ele: uma vez em cada versiculo na passagem
destacada. Na tradugdo para o portugués, as Biblias mencionam as palavras
“perseguidos”, “perseguicao”, “perseguirem” e “perseguiram” nos referidos versiculos.
O sentido das palavras de Jesus sera extraido através de uma exegese de Mateus 5,
1-16. A exegese dessa parte consideravel do Serm&o do Monte é fundamental para
que seja possivel extrair o sentido exato das palavras de Jesus.

O Sermao do Monte, assim como as bem-aventurangas, € fundamental nos
ensinamentos de Jesus. Nele, o Mestre traz instru¢des muito importantes a seus
seguidores de todos os tempos. Além de relevantes, suas orientagdes muitas vezes
sao dificeis de entender e, principalmente, praticar. Nos versiculos 10 a 12 do capitulo
5 - o foco principal da presente pesquisa - isso fica muito evidente. O Sermao do Monte
também tem grande importdncia na Teologia Menonita. Pode-se dizer que é
considerada uma das partes principais da Biblia para esse grupo. Menonitas
entendem que as Escrituras apontam para Jesus e, no Sermao do Monte, ele ensina
como deseja que seus discipulos vivam.

E importante registrar que o termo “Menonitas” ou “Mennisten”, em alemao,
referindo-se ao grupo que seguia Menno Simons, foi primeiramente utilizado a partir

de 1544, no estado da Frisia Oriental, norte da Alemanha. Anteriormente, em 1525,

1 Todos os textos biblicos citados na presente pesquisa sdo extraidos da “Biblia Sagrada Almeida
Século 21”. A Unica excegdo é com relagao aos livros denominados “apdcrifos”, que nao constam
nessa versdo. Os textos desses livros serado citados da verséo: “A Biblia de Jerusalém”.
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na Suiga, no inicio do movimento, o grupo era conhecido por “Irm&os Suigos” e, logo
em seguida, por “anabatistas”. Atualmente, ainda se usa o termo “anabatistas” como
designagao mais ampla e geral. Os “Menonitas” ou a “igreja Menonita” sdo um grupo
dentro do universo anabatista. Por vezes, os termos se confundem; e, quanto a
Teologia, ndo ha diferenga, pois adotam os mesmos principios teoldgicos. O termo
“Irmaos Suigos” entrou em desuso, somente foi utilizado para o grupo que iniciou o
movimento na Suica.

A hipoétese a ser confirmada na pesquisa € que Menno Simons e os Menonitas,
seus seguidores, representam um exemplo de discipulos de Jesus que foram
perseguidos por sua causa. A intengdo € confirmar essa conexao através da bem-
aventuranga (Mt 5,10-12), um texto fundamental da Teologia Menonita, e o
pensamento teoldégico de Menno Simons sobre perseguicdo. Também sera
confirmado se a persegui¢ao sofrida pelos Menonitas trouxe contribuicbes para a
Teologia. Em geral, o sofrimento descortina faces teologicas nao visiveis em tempos
de bonancga. Essa procura sera objetivo da pesquisa e complementa a hipétese.

O autor da pesquisa tem especial interesse pelo tema, pois além de ser pastor
e professor de teologia Menonita, entende que a historia Menonita ainda é muito pouco
explorada. Todavia, contém valiosas contribuigcbes teoldgicas que precisam ser
investigadas e apresentadas, pois podem ter muito a acrescentar no mundo teolégico
e poderao fomentar importantes dialogos ainda hoje.

A investigacao historica sobre a perseguicdo aos Menonitas sera limitada entre
os anos de 1536 a 1561. Em 1536, Menno Simons adere ao movimento anabatista.
Assim, iniciam-se as persegui¢cdes contra ele, as quais se perpetuam durante toda a
a sua vida: até 1561, o ano do seu falecimento. Observando sua histéria, parece que
Simons e seus seguidores foram perseguidos por causa da justica. Foram zombados,
oprimidos e mentiras foram contadas sobre eles. A palavra “persegui¢cdo” conecta os
dois periodos: tanto os ouvintes de Jesus, como os Menonitas do século XVI. A
principio, a persegui¢cao que sofreram parece muito semelhante aquela prevista por
Jesus.

Parece que eram pessoas corajosas e perseverantes, que se mantinham fiéis
as suas crengas, apesar da grande perseguicdo e sofrimento enfrentados. Como
conseguiam? As ameacas de morte ndo os faziam desistir: seguiam em frente, apesar
dos perigos. Os primeiros anabatistas, na Suiga, no periodo que sera denominado

neste trabalho como fase | (capitulo 4), chegavam até mesmo a se alegrar, apesar de
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sua iminente morte. Nesse ponto, parece haver grande semelhanga com o discurso
de Jesus. Ele declarou que: “Bem-aventurados sois, quando vos insultarem,
perseguirem, e, mentindo, disserem todo mal contra vés por minha causa”. Mt 5,11 e
ainda: “Alegrai-vos e exultai, pois, vossa recompensa no céu é grande; porque assim
perseguiram os profetas, que viveram antes de vos”. Mt 5,12. A pesquisa investigara
se Menno Simons e seus seguidores também estavam dispostos a morrer, pois
argumentavam e denunciavam a persegui¢ao. Parece que ha uma notavel mudanca
de atitude: eles procuravam manter-se alegres e confiantes, mas ponderavam com as
autoridades e se queixavam sobre a persegui¢cédo recebida. Simons ndo se calava
diante dos sofrimentos e injustigas.

Essas aparentes conexdes entre o discurso de Jesus e a experiéncia dos
Menonitas entre os anos 1536 e 1561, na Europa, € que sustentam a hipotese da
pesquisa. Sera que os Menonitas se encaixam nas caracteristicas dos perseguidos,
ensinadas por Jesus? E sera que eles podem ser considerados um grupo de
discipulos que foram perseguidos por causa de Cristo? E possivel verificar
semelhancas entre os perseguidos das bem-aventurancas e os Menonitas? E possivel
verificar contribuigbes teologicas dos perseguidos resultantes da perseguicdo aos
Menonitas? Essas perguntas caracterizam a hipotese da pesquisa; e as respostas a
elas seréo procuradas ao longo do trabalho.

Sendo assim, o objetivo principal da pesquisa é verificar se Menno Simons e
os Menonitas - que foram perseguidos no século XVI - se enquadram no exemplo de
discipulos de Jesus que seriam oprimidos e foram citados e orientados por ele no
Serméo do Monte, Mt 5,10-12. Também sera confirmado se a severa perseguigéo
trouxe contribuicbes teoldgicas. Para alcancar o objetivo proposto e facilitar a
pesquisa, o trabalho sera dividido em objetivos menores. Com relagéo a analise do
texto de Mt 5,10-12, o propdsito € verificar quem sdo os bem-aventurados que serao
perseguidos por causa dele: sera pesquisado, entéo, se Jesus referia-se somente aos
doze discipulos da época ou ao grupo maior de discipulos que o seguiam. Havia
também a multiddo que o ouvia. Outra possibilidade é que Jesus se referiu a todos
seus seguidores de todas as épocas. Ha ainda a hipétese que Jesus atribui a
persegui¢cdo aos missionarios cristdos, aqueles que levam o Evangelho de Cristo a
pessoas que ainda n&o ouviram a mensagem.

O objetivo sera investigar a perseguicdo mencionada por Jesus e compara-la

com a sofrida pelos Menonitas. A intengao é descobrir se a causa da persegui¢ao aos
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Menonitas é aquela que ja fora prevista por Jesus. Afinal, ele antecipou que seus
seguidores seriam perseguidos por causa da justica e por “causa dele”. Também
afirmou que seus discipulos seriam perseguidos, zombados e vitimas de mentiras e
maldades. Apesar disso, deveriam ser alegrar porque terdo uma grande recompensa
no céu e porque os antigos profetas foram perseguidos da mesma forma.

A pesquisa sera dividida em duas partes maiores: a primeira, dedicada a
analise da bem-aventuranga (capitulos 2 a 4); e a segunda, dedicada a investigacao
da perseguicao e sofrimento dos Menonitas (capitulos 5 a 6). O ultimo capitulo (7)
sera dedicado a uma breve comparacdo do que foi encontrado nas duas partes
anteriores e a busca de pensamentos teoldgicos relevantes que a perseguigéo
produziu. Na primeira parte, os capitulos 2 e 3 sdo de aproximacgao, fundamentacao e
introdugéo para a analise teoldgica que sera feita no capitulo 4. Na segunda parte, o
capitulo 5 cumprira esse objetivo. A contextualizagdo historica - ferramenta de
fundamental importancia para a Teologia - tera um papel fundamental durante a
pesquisa. Toda revelacao divina aconteceu no curso da histéria, evidenciando que a
Teologia ndo pode ser entendida e explorada sem o auxilio dela.

Os trés primeiros capitulos, apés a introdugao (capitulo 1), serdo dedicados a
analise do texto biblico e sua interpretacéo. O capitulo 2, denominado: “A historia das
perseguicdes e resisténcias dos judeus ao Império Romano”, ajudara na
contextualizacdo do tema. E um capitulo de aproximacao ao texto biblico, sob a ética
da perseguigao. Para uma melhor compreensao das palavras de Jesus sobre o tema,
o0 mesmo é dedicado a historia da perseguicdo em lIsrael. Sera feito um breve
levantamento do desenvolvimento da perseguigdo a partir da chegada do Império
Romano a regido, em 63 a.C., quando o general romano Pompeu entrou em
Jerusalém. A analise se estendera até a guerra judaica, por volta de 70 d.C. A
opressao romana e a reagao judaica, que formaram o contexto da “perseguigao”,
presente quando Jesus pronunciou o Sermao do Monte, serdo analisados também.
Essa verificagdo sera util para analisar o que os ouvintes de Jesus entenderam
quando o ouviram falar sobre perseguicao.

O terceiro capitulo “O evangelho de Mateus: introduc¢do, origem histérica e
literaria” também faz parte da contextualizacdo ou aproximagdo ao tema, e sera
dedicado a questdes introdutdrias sobre o evangelho de Mateus. Historia e origem,
autoria, data, lugar de composi¢ao, motivagao e propésito, unidade e estrutura seréao

analisados. Os dois primeiros capitulos servirdo de fundamento para o terceiro, que
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cumprira um objetivo especifico da pesquisa: a realizagdo da exegese do texto de Mt
5,1-16. A exegese tem grande importancia na pesquisa, pois revelara o que Jesus
quis ensinar com seu discurso sobre perseguicao.

O capitulo quatro é denominado: “Introdu¢ado do Sermao do Monte e exegese
das bem-aventurangas na perspectiva das perseguicdes”. A exegese seguira o
seguinte caminho: delimitagdo do texto, critica textual e analise filolégica gramatical,
gue ocupara uma grande parte do capitulo, pois contém a tabela de tradugao do texto
grego. Para auxiliar a analise teoldgica do texto, sera inserido um breve histérico da
interpretacdo do Sermado do Monte. O capitulo sera encerrado, fazendo-se uma
analise de Mt 5,10-12 sob a ¢ética da perseguicéo (item 4.7).

O objetivo dessa pesquisa € também buscar respostas a oito perguntas, que
Ihe conferirdo suporte e direcionamento, pois serdo empregadas nos capitulos 4, 5 e
7, para a comparagao com a situagdo de Menno Simons e seus seguidores. S&o
importantes, porque auxiliam na confirmagao - ou ndo - da hipotese da pesquisa: 1.
Quem era e sera perseguido? 2. Por quem eram perseguidos? 3. Quando (data) sera
a perseguicdao? 4. Onde (local) sera a perseguicdo? 5. Por que (motivos) sera a
perseguicdo? 6. Como era a perseguicdo? 7. Qual a reagdo Jesus espera do
perseguido? 8. Qual a recompensa Jesus oferece ao perseguido?

A exegese da pericope de Mateus 5,1-16 sera feita seguindo as instrugdes
sugeridas nas seguintes obras: “Exegese do Novo Testamento: manual de
metodologia”, de Uwe Wegner e “Exegese do Novo Testamento a partir do método
Historico-Gramatical”, de Claiton André Kunz. Sao obras de referéncia, de autores que
se dedicam a exegese biblica do Novo Testamento e que fornecerdo um fundamento
solido para essa etapa importante da presente pesquisa. Serdo utilizadas ferramentas
julgadas uteis de alguns métodos exegéticos, sem a preocupacado de se seguir
rigidamente um deles.

A segunda etapa da pesquisa, que se inicia no capitulo 5, verificara a
persegui¢cao sofrida por Menno Simons e os Menonitas entre o periodo de 1536 a
1561. A metodologia sera a mesma aplicada na analise do texto de Mt 5,10-12, nos
trés primeiros capitulos. Em primeiro lugar, sera feita uma contextualizagcéo; e a
historia da origem do movimento anabatista sera analisada. O capitulo 5 inaugurara
essa etapa, com o seguinte titulo: “A persegui¢cao aos anabatistas do século XVI na
Suigca - fase I”. Quatro personagens importantes da referida época seréo

apresentados: Conrado Grebel, Felix Manz, George Blaurock e Michael Sattler. Suas
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histérias serdo brevemente analisadas, seguindo as oito perguntas apresentadas no
paragrafo anterior.

Serao verificados também os motivos que levaram a perseguigao naquela fase:
principalmente a insisténcia no batismo de adultos e na separagao da igreja do estado.
Na referida fase, serao denominados de “anabatistas”, porque foi 0 nome que acabou
prevalecendo, em detrimento dos “Irm&os Suigos”. Eles tém total ligagdo com os
Menonitas, nome do grupo adotado a partir do capitulo 6. Nao ha ruptura com a
histéria e Teologia do grupo: os anabatistas da “fase 1” sdo os antecessores dos
Menonitas.

A analise sera feita também com base nos relatos contidos no livro: “Der blutige
Schauplatz oder Martyrerspiegel der Taugesinnten oder wehrlosen Christen” que,
traduzido, significa: “O teatro sangrento” ou “O espelho dos martires dos anabatistas
ou dos cristdos indefesos”. O autor do livro, cuja primeira edigdo foi produzida em
1660, na Holanda, € Thielemann Jantz van Braght. A presente pesquisa utilizara a
quinta edicdo em lingua alema, editada em 1870 na cidade de Elkhart, Indiana, nos
Estados Unidos da América. Nesse livro, sdo narrados centenas de histérias de
perseguicdes. E uma publicacdo muito importante para os Menonitas, pois relata as
histérias de pessoas que foram perseguidas e mortas por causa da sua fé.

No capitulo 6: “A perseguicdo aos Menonitas do século XVI na Holanda e
Alemanha — fase II”, o personagem principal passara a ser Menno Simons. Sua
histéria de perseguicdes sera apresentada, bem como os motivos que o levaram a ser
perseguido. A partir do ponto 6.4, o pensamento teolégico de Menno Simons sobre a
perseguicao sera apresentado. Esse sera um ponto de fundamental importancia a
pesquisa, pois, a partir dele, sera possivel fazer conexdes e comparacbes com as
palavras de Jesus sobre persegui¢cdo. Sera verificado como Simons conseguia
continuar vivendo, mesmo sob intensa perseguigéo. As respostas serao tiradas de um
artigo que ele publicou no ano de 1554, denominado: “A Cruz dos Santos”. Esse ponto
€ marcante, pois cumpre um objetivo fundamental da pesquisa: verificar qual o
pensamento teolégico de Menno Simons sobre a perseguicéo.

A exposicéo das ideias de Menno Simons sobre persegui¢cao, fundamentadas
no artigo “A Cruz dos Santos”, encontram-se inseridas no livro “Os escritos de Menno
Simons”, publicado em alemao (2013) e tera suas principais ideias teoldgicas
traduzidas para a lingua portuguesa. Por sua vez, o texto em alemao publicado em

2013 foi baseado nas seguintes publicagdes: Os escritos de Menno Simons, em
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alemao, publicado em 1876; Opera Omnia Theologica of alle de godtgeleerde
Wercken van Menno Simons, em lingua holandesa, publicado em 1681 e a versao em
inglés: The Complete Writings of Menno Simons publicada em 1956 e 1984. Com
relacdo a metodologia, a pesquisa esta interessada em conhecer e sociabilizar o
pensamento e as reflexdes de um movimento teolégico minoritario (Menonitas). O foco
da reflexao teodrica tera como prioridade analisar, a luz das interpretagdes de Mt 5,10-
12, como o paradigma da persegui¢cao reverbera no movimento Menonita.

Igualmente significativo sera verificar que Menno Simons cita o texto biblico de
Mt 5,10-12, analisado nos trés primeiros capitulos desta pesquisa. Outro ponto
interessante € que a base da pesquisa, a partir do capitulo cinco, sera um livro
denominado: “Die Schriften des Menno Simons”, cuja tradugao significa: Os escritos
de Menno Simons. E uma obra - em lingua alema, de aproximadamente 1200 paginas
- muito importante, que contempla a biografia e todos os escritos conhecidos de
Simons. Sera uma fonte primaria essencial que valorizara a pesquisa, pois empregara
a importante, Unica e completa obra do proprio Menno Simons.

Para a compreensao do pensamento teoldgico de Simons sobre a perseguicao,
0 método de interpretacdo da Biblia - a partir do capitulo 5 - sofrera uma grande
modificacdo. Principalmente no capitulo 6, percebe-se que Simons busca versiculos
biblicos e produz Teologia a partir da situacdo de perseguicdo que ele e seus
seguidores estdo vivendo. E um método “ndo tradicional”, tampouco rigidamente
estruturado, muito parecido com a abordagem empregada posteriormente pela
Teologia da Libertagao; por isso, € conhecido por “Abordagem da Libertagdo”. “Ao
invés de se contentar com uma interpretagao objetivante, que se concentra sobre
aquilo que diz o texto em seu contexto de origem, procura-se uma leitura que nasca
da situagéo vivida pelo povo”. (BIBLICA, p. 16, 1993). Também é uma interpretagéo
tipica de tedlogos que vivem e pensam sob regimes autoritarios, como: ditaduras,
nazismo e comunismo.

E uma interpretacdo biblica que parte da histéria, do contexto que se esta
vivendo. A realidade de angustias e persegui¢des ndo € ignorada, e produz - além de
muita dor e sofrimento - esperanga, uma busca de alivio a luz da Palavra de Deus.
Ndo é um meétodo novo; mas amplamente praticado, principalmente, por grupos
oprimidos e desprezados pela maioria forte e poderosa. Essa metodologia n&o é
perfeita nem isenta de perigos, pois “a leitura tdo engajada da Biblia comporta riscos.

Como ela é ligada a um movimento em plena evolug&o, as observagdes que seguem
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n&o podem que ser provisérias”. (BIBLICA, p. 17, 1993). Uma grande vantagem & que
ela parte de uma realidade que esta sendo vivida; por isso, tem grande valor. Ela se
inicia da pratica e vai a Biblia, buscando respostas para as dores e angustias da vida.

Se Menno Simons, a julgar pelas vicissitudes sofridas, fez uma interpretagao a
partir da resisténcia diante da perseguigao, a opgdo metodologica de abordagem no
presente trabalho € também na oética do oprimido. Parte-se do contexto sociocultural
de perseguicao, conforme registrado no documento: “A interpretacdo da Biblia na
igreja”, da Pontificia Comissado Biblica. “Em circunstancias de opressdo € preciso
recorrer a Biblia para nela procurar o alimento”. (BIBLICA, p. 16, 1993). Dessa leitura,
percebe-se que surge uma nova praxis para o grupo perseguido dos Menonitas. E
aqui que o principio epistémico empregado busca fundamento, é a partir do grupo
sofrido e perseguido.

O capitulo 7 - “Comparagéo da teologia da bem-aventuranga em Mateus com
a teologia de Menno Simons no contexto da persegui¢cdo” - o ultimo do trabalho, fara
a comparacgao do pensamento teoldgico de Menno Simons sobre a perseguigdo com
a teologia de Jesus registrada no evangelho de Mateus. Nesse ponto, o objetivo
principal e a hipotese da pesquisa seréo testados. Para essa analise, as oito perguntas
- jdamencionadas anteriormente e que serdo utilizadas nos capitulos 4 e 5 - novamente
serdo empregadas. Primeiramente, em relacdo a Simons e aos Menonitas; e, em
seguida, na comparagdo com as respostas que serdo encontradas no item 4.7.
Também sera verificada a contribuicédo teoldgica que a perseguigcédo produziu através
dos Menonitas.

A pesquisa sera exclusivamente bibliografica, serdo consultados livros e artigos
sobre os temas. A primeira parte da pesquisa, que trata da analise do texto biblico (Mt
5,10-12) e engloba os trés primeiros capitulos, possui farto material bibliografico.
Serao pesquisados materiais em portugués, espanhol, inglés e alemao. Ha bons livros
disponiveis para a pesquisa desse assunto, entre os quais: os que falam a respeito
do contexto de perseguigao (capitulo 2), bons comentarios do evangelho de Mateus
(capitulo 3) e comentarios exclusivos sobre o Sermao do Monte (capitulo 4).

A segunda parte do trabalho - a partir do capitulo 5 - n&o possui tanto material
de pesquisa disponivel. Quando se trata de anabatismo e Menonitas, € necessario
procurar muito para encontrar as fontes. Ha alguns livros em portugués, mas também
em espanhol, inglés e, principalmente, em alemao - pois a histéria da época

pesquisada, no século XVI, se desenvolve na Suica, Holanda e, sobretudo, na
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Alemanha. A principal fonte pesquisada serdo os escritos préprios do personagem
principal, Menno Simons, registrados em lingua alema. No entanto, mesmo em
alemao, as fontes sdo escassas e raras, € em se tratando de um personagem
(Simons) que vivia fugindo e se escondendo para n&do ser morto, ha grandes
dificuldades em definir muitos detalhes sobre sua vida e seus pensamentos
teologicos.

A apresentacao da “Cruz dos Santos”, obra fundamental para o ponto 6.4, além
de inédita, podera ser de grande importancia. Resgatara o pensamento teolégico
produzido por Menno Simons, um importante reformador ainda muito desconhecido
no mundo teoldgico. Além das circunstancias em que foi produzida, entender o que
ele pensava sobre a persegui¢ao e sua conexao com a ultima bem-aventuranca (Mt
5,12), é relevante e inédito. No ponto 6.4, a obra “A Cruz dos Santos” teve suas
principais ideias teoldgicas traduzidas, sistematizadas e organizadas. Originalmente,
ela existe somente em alem&o ou inglés. Suas ideias principais serdo apresentadas
nessa pesquisa. Seus pensamentos teoldgicos, gerados sob intenso sofrimento e
dores, nao podem ser esquecidos. Precisam ser estudados e entendidos melhor, sdo
muito ricos e, com certeza, terdo lugar no universo teoldgico contemporéaneo.

Os trés ultimos capitulos ressaltar&o o ineditismo da pesquisa. Nao ha registros
de pesquisas sobre esse tema, principalmente acerca da conexao da perseguicéo de
Mateus 5,10-12 com a perseguicao sofrida por Simons e seus seguidores. Esse texto
biblico também foi escolhido porque o Sermao do Monte é muito importante na
Teologia Menonita. Os Menonitas entendem que esse é o principal discurso de Jesus,
deve ser entendido literalmente e seguido por todos os cristdos. Por esse motivo, além
de inédita, a pesquisa possui grande valor teolégico.

Esta pesquisa é de grande importancia, pois investigara partes do principal
discurso de Jesus, 0 "Sermao do Monte” — Mt 5-7. A importancia do Serm&o do Monte
€ inegavel, pois contém instru¢des éticas fundamentais para a vida de qualquer
pessoa. (SHEDD 1999, p. 9), comenta: “As bem-aventurangas séo a introdugao ao
Sermao da Montanha, que cristdos e pagaos reconhecem igualmente como uma das
declaracdes mais importantes, em todos os tempos, do carater moral”.

Além de importante, o discurso de Jesus é controverso, pois ha diferentes
maneiras de interpreta-lo. Ha os que acreditam que suas instrucbes devem ser
seguidas a risca por qualquer cristdo. Por outro lado, ha os que enxergam no Serméo

do Monte instrugbes que devem ser seguidas somente por um grupo menor, 0s
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vocacionados por Jesus. Para estes, Jesus focou os doze discipulos, os mais
proximos com seus ensinamentos. Ha ainda os que entendem que as exigéncias
éticas de Jesus nesse discurso sao tao elevadas que nenhum ser humano, em
qualquer época, é capaz de seguir essas instrugoes, pois o alvo € a perfeicao.

Essas diferentes opinides sobre quem séo os receptores que Jesus tinha em
mente conferem ainda mais importancia a esse trecho das Sagradas Escrituras. Ha
ainda a questado do alerta quanto as persegui¢cdes: um tema, infelizmente, sempre
atual entre a humanidade. Em Mateus 5,10-12, Jesus claramente adverte que
pessoas serdao perseguidas por causa da justiga. Outras serdo insultadas,
perseguidas e caluniadas por causa dele. E muito importante pesquisar a quem se
destinavam as palavras de Jesus, para que seja possivel verificar se o grupo de
Menonitas europeus, entre os anos de 1536 a 1561, podem ser tomados como
exemplo de pessoas que ilustram o que Jesus quis dizer.

Outro ponto intrigante € o fato de Jesus afirmar que os que sofrem injustigas,
insultos, perseguig¢des e calunias sao bem-aventurados. Ele vai ainda mais longe,
incentivando que os que sofrem esse tipo de dores devem se alegrar e se regozijar,
porque grande sera sua recompensa nos céus. Além de sofrer, parece que € preciso
e possivel manter a alegria, tendo algo maior em perspectiva. O sofrimento n&o € nada
facil para o ser humano. Sofrer mantendo a alegria é muito mais dificil. Parece muito
contraditorio e impossivel de ser alcangado. Essa aparente incoeréncia nos dizeres
de Jesus confere ainda mais importancia & pesquisa. E necessario investigar e
verificar exatamente o que Jesus quis ensinar quando deixou esses ensinamentos.

Como “perseguicdo” é o tema chave dessa pesquisa, € muito importante
verificar o significado da palavra “perseguicao”. Isso sera feito inicialmente analisando
o verbo “persigo”, representado pela palavra grega diwkw (didko), utilizada em Mt 5,
10 e 11, outro texto fundamental nesse trabalho. Percebe-se que, além de “perseguir”,
a palavra didko pode ter outros sentidos: “correr atras, cagar, afugentar, perseguir com
severidade, procurar, buscar assiduamente e persegui¢cao”. No Novo Testamento, o
significado mais comum €& “perseguir’ e “ser perseguido”’. Esse sentido aparece
aproximadamente 30 vezes: principalmente nos Evangelhos, Atos, Epistolas Paulinas
e Apocalipse.

Em portugués, o significado da palavra “perseguir’ também transmite a ideia de
“correr atras, estar no encalco, causar aborrecimento, importunar e incomodar.

Atormentar, dar castigo, puni¢do”. A perseguicdo pode ser imposta por governos ou



24

autoridades totalitarias, que desejam impor sua ideia e pensamento a for¢a. Grupos
que entendem que tém a verdade e querem que outras pessoas tenham o mesmo
pensamento, também podem perseguir e causar sofrimento. Essa gama de sentidos
da palavra “perseguir’ sera levada em consideragdo no trabalho de construir o

contexto do texto sob a 6tica da perseguicao.

2 A HISTORIA DAS PERSEGUIGOES E RESISTENCIAS DOS JUDEUS AO
IMPERIO ROMANO

O povo judeu sempre foi um povo muito perseguido e dominado por nagdes
fortes e poderosas, por exemplo: a escraviddao no Egito, Assiria, Babilonia, Pérsia,
Grécia, entre outros. Todavia, para a atual pesquisa, a analise da perseguigao ao povo
judeu sera iniciada com a entrada do general romano Pompeu em Jerusalém, em 63
a.C. Essa analise sera muito importante para uma melhor compreensao do contexto
historico e cultural vivido na época em que o Sermao do Monte e os ensinamentos de
Jesus sobre perseguicéo foram escritos.

O contexto ndo se forma por fatos isolados, mas por sucessivos eventos que
formam processos. Parece que o contexto de perseguigéo, palavra mencionada por
Jesus em Mt 5,10-12, comecga a ser desenvolvido com o crescimento do Império
Romano no mundo conhecido na época. E se tratando da referida passagem biblica,
com a chegada do Império a terra de Israel. Sendo assim, esse capitulo sera dedicado
a construgao do contexto das persegui¢cdes impostas pelo Império Romano aos judeus
e cristaos, a partir de 63 a.C. até aproximadamente 73 d.C., data aproximada do final

da guerra judaica.

2.1 A PERSEGUICAO AOS JUDEUS A PARTIR DA CHEGADA DO IMPERIO
ROMANO

Por volta de 280 a.C., Roma estava crescendo e se expandindo.
Aproximadamente em 148 a.C., a Maceddnia acabou caindo sob o dominio romano.
Nesta época, Israel vivia a chamada Dinastia dos Hasmoneus. Este periodo, que
iniciou com a revolta dos Macabeus, tinha como marca a preservacdo dos ideais

judaicos e a luta contra costumes diferentes trazidos pelos reinados que dominavam
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o pais. A Dinastia dos Hasmoneus lutava ferozmente contra a crescente helenizagdo.?
Conseguiu, de fato, estabelecer um periodo de aproximadamente oitenta anos de
independéncia com forte presenga do nacionalismo judaico. Com o passar do tempo
e a renovagao da lideranca, este fervor diminuiu, e os ideais dos macabeus foram
sucumbindo, sendo substituidos pela helenizagdo. Com o falecimento de Alexandra,
que governou entre 76 a 67 a.C. e ainda era mais favoravel a lei judaica, iniciou-se
uma disputa pelo trono. “quando esperava que seu filho mais velho Hircano a
sucedesse no trono, Judas Aristobulo entendeu que era hora de se iniciar uma
insurreicdo”. (SCHURER I, 1985, p. 303). Seus dois filhos, Hircano Il e Aristobulo I,
aspiravam ao cargo.

Nesse tempo, Roma ja era uma poténcia presente e com grande dominio
politico na regido. Quando, em 63 a.C., o general romano Pompeu entrou em
Jerusalém, Aristobulo Il tentou resistir, mas sucumbiu. Pompeu logo percebeu que
Hircano Il poderia ser mais leal a Roma e o colocou como sumo sacerdote. Antipater,
um idumeu que era governador da Judeia, foi estabelecido como lider politico em
Israel. Parece que a entrada de Pompeu em Jerusalém foi o inicio de grandes
mudangas em lIsrael, na terra em que, décadas mais tarde, Jesus nasceria e
desenvolveria seu ministério. O dominio romano sobre Israel estava iniciando. O
periodo de liberdade outrora vivido, principalmente na recente época dos Hasmoneus,
havia terminado. Flavio Josefo, historiador judeu, resume bem o sentimento do povo
judeu com este acontecimento: “Perdemos nossa liberdade e fizemos suditos dos
romanos” (JOSEFO apud BARBAGLIO, 2003, p. 133).

Comegava um novo e longo periodo sob o dominio romano. As mudangas logo
seriam sentidas. Além da liberdade, principios muito importantes aos judeus logo
seriam substituidos por outros, impostos pelo poder dominante, Roma. As condicdes
para a perseguicao e sofrimento, que seriam sentidas também no tempo de Jesus,
estavam comecgando a tomar forma. Choque de ideais e cosmovisdes diferentes sobre
o mundo, aliados a intolerancia, formam o cenario ideal para as persegui¢des. Pouco
a pouco, as convicgdes que foram o pilar da revolta dos Macabeus e marcaram a
Dinastia dos Hasmoneus foram sendo substituidos por novas convicgdes, agora

trazidas e impostas pelo poderoso Império Romano.

2 Helenizagdo é a introdugdo de ideias da civilizagdo grega aos povos conquistados pelo Império
Romano, que as absorveu e incorporou a sua cultura. Todavia, essa pratica, ndo se iniciou com os
romanos, pois ja era empregada anteriormente.
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Apds um cerco de trés meses e com grande violéncia, Pompeu tomou o Templo
de Jerusalém, onde Aristobulo resistia junto com seus soldados. Com certeza, o
assalto violento e a profanagao do Templo deram aos judeus uma amostra do horror
e perseguicao que fariam parte de suas vidas diarias a partir de entdo. Josefo narra

este traumatico evento:

Todos os lugares ficaram juncados de cadaveres. Parte dos judeus foi morta
pelos romanos, os outros matavam-se entre si ou se precipitavam do alto ou
incendiavam as préprias casas. A morte parecia-lhes mais doce que tédo
horrivel desolagdo. Doze mil judeus vieram a perecer, mas poucos romanos”.
(JOSEFO, 2013, pos 12947).

A tomada violenta de Jerusalém, aliada a profanagédo do Templo - deixando um
rastro de destruicdo e morte - foi apenas o marco inicial de longas décadas de dominio
romano sobre o territério de Israel, onde, aproximadamente sessenta anos mais tarde,
Jesus surgiria. As marcas do controle romano eram a violéncia, a destruicdo e a
intolerancia com relagao a tudo que poderia ser uma ameaca a seu plano de controle
do mundo conhecido na época. Nao somente Jerusalém e a Judeia, mas os demais
territorios judeus: Galileia, Pereia e Idumeia foram vitimas da violéncia e brutalidade
dos romanos, que forgavam e perseguiam a populagéo a fim de forgar sua submisséo.
Foi um tempo de grande agitacao social e perseguicao. “Repetidamente, os exércitos
romanos incendiaram e destruiram completamente cidades e massacraram,
crucificaram ou escravizaram as suas populagdes”. (HORSLEY e HANSON, 2007, p.
44).

2.2 A PERSEGUICAO DE HERODES AOS JUDEUS

Por volta dos anos de 42 a 40 a.C., apds alguns anos de reinado de Antipater,
o idumeu que recebeu de Pompeu a autoridade para governar, uma luta pelo poder
na regiao teve inicio. De um lado, Herodes - filho de Antipater - e de outro, Antigono,
filho de Aristébulo Il, o legitimo descendente hasmoneu; portanto, o legitimo herdeiro
do trono. Ap6s uma temporaria vitoria de Antigono, em 37 a.C., Herodes prevaleceu,

sendo reconhecido pelo senado romano como rei de Israel:

Quando a familia sumo sacerdotal asmonéia persistiu na prolongada guerra
civil ao longo da sensivel fronteira com os partos, Julio César e Marco Anténio
escolheram o cruel, jovem e forte militar Herodes, para controlar a Palestina.
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Tornando-se ‘rei dos judeus’ n&o por graga de Deus, mas por designagéo do
senado romano. (HORSLEY, 2004, pos 690-692).

Herodes, também conhecido como “o Grande”, reinou até aproximadamente 4
a.C., e era o rei por ocasido do nascimento de Jesus. Portanto, seu governo auxiliou
a criar o ambiente historico e cultural que Jesus viveu durante o seu ministério.
Percebe-se que algumas atitudes e decisbes tomadas ao longo do seu reinado
favoreceram o acirramento do clima de tensao entre romanos e judeus. Muitas vezes,
Herodes provocou os judeus com sua conduta, gerando insatisfagdo, revolta e
posterior perseguicao e sofrimento a populagao judaica.

Todavia, parece que era uma figura com grandes habilidades politicas, visto o
grande tempo que conseguiu ficar no poder. Muitas vezes, maltratava os judeus,
tomando decisbes arbitrarias e cruéis, que entraram em choque com 0s seus
principios. Por outro lado, tomava decisdes que os favoreciam, e com elas parece que
os anestesiava, deixando-os sem reacao, e contribuindo, assim, com a implantagcao
de seus projetos de helenizagdo, que tanto agradavam ao poder romano. Parece que
tinha grande consciéncia de sua posigao: precisava agradar aos romanos, que o
tinham colocado no poder e a quem devia lealdade. No entanto, apesar da
necessidade de agradar aos romanos, reinava sobre um povo muito diferente, os
judeus. E, para que seu reinado fosse longo, precisava agradar a estes também.

Apesar de muito amigo do lider romano Marco Antonio, rapidamente e com
muita astucia, conseguiu também o apoio de Otavio, o primeiro imperador romano.
Otavio derrotou Marco Antonio em Actium, em 31 a.C. Apds esta vitdria, Otavio
assumiu o titulo de Augusto, e reinou como imperador do Império Romano até 14 d.C.
Herodes, ent&do, conseguiu convencer Augusto que seria tao leal a ele como havia
sido a Marco Antonio. “Ele nao tentou esconder de Otavio sua amizade com Marco
Antonio, mas garantiu-lhe que teria nele um bom amigo e aliado, assim como Marco
Antonio tivera”. (BRUCE, 2019, p. 27). A boa relagdo de Herodes com o poder romano
permitiu que ele tivesse sucesso e ficasse tanto tempo no poder. Também o obrigava
a promover a helenizagao e romanizacédo de Israel, que era feito de maneira sutil;
todavia, parece que mantinha alguma tensdo com os judeus. Esta inquietagao -
presente ja na época de Herodes, o Grande - aumentaria no futuro, criando violéncia
e perseguigdes.

Em seu reinado, havia uma sensacao de paz, mesmo que provavelmente essa

tenha sido conquistada com grande violéncia e intolerancia para com os opositores.
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Herodes matava oponentes e membros da propria familia que ele julgava como
ameacas a seu reinado. Normalmente era “duro e intransigente com seus suditos, por
outro lado, submisso e complacente com seus superiores”. (SCHURER |, 1985, p.
385). Provavelmente, tinha uma paranoia; muitas vezes, via ameacgas de golpe onde
nao havia perigo. Mandou executar varios filhos e, inclusive, Mariana, a esposa mais
amada. Sua truculéncia e brutalidade eram bem conhecidos pelo povo, o que
aumentava o medo e o receio de seus opositores, fazendo com que ninguém ousasse
se opor a ele. Quem o fizesse, seria alvo de sua ira; e, provavelmente, seria morto.

Apesar de todas as maldades, parece que uma parcela do povo apoiava o rei.
Havia um partido, denominado de herodianos, citado pela Biblia, dando a entender
que havia pessoas judias que tinham simpatia pelo rei Herodes: “Mas, assim que
sairam dali os fariseus conspiraram com os herodianos contra eles, a fim de o matar”.
Mc 3,6. Sem duvidas, era uma autoridade que despertava sentimentos diferentes
entre o povo. Alguns o apoiavam, mas outros sofreram perseguicdo durante seu
reinado. O que interessa nesta pesquisa séo as decisdes que feriram o orgulho judeu,
e desta maneira contribuiram para criar um ambiente de tensdo e perseguicéo,
percebido claramente durante o ministério de Jesus.

Herodes nomeava sumo sacerdotes a seu gosto, sem levar em conta que este
cargo era hereditario e reservado aos descendentes de Ardo. Apesar de tentar mostrar
que era um judeu que observava as leis, inumeras vezes deixou a entender que estava
mais preocupado em se manter alinhado com os romanos e suas ideias helenistas,
do que com os judeus. Josefo percebe bem esta situagao. “Herodes se manteve mais
proximo dos gregos que dos judeus”. (JOSEFO apud BARBAGLIO, 2003, 140).

Percebe-se que, aos poucos, foi se afastando dos costumes judeus e
privilegiando costumes helenistas. Implantou jogos, corridas e lutas que aconteciam a
cada cinco anos e eram em homenagem ao imperador Augusto. Para acomodar estas
atividades, construiu um circo em Jerusalém e um grande anfiteatro fora da cidade.
Estes imponentes edificios causavam repudio dos judeus, pois eles eram proibidos de
assistir a estes eventos. Para promover os jogos, Herodes anunciava estes
espetaculos em provincias distantes e prometia bons prémios aos vencedores.
Competidores, musicos e tocadores de instrumentos com costumes estranhos aos
judeus foram atraidos. Herodes se esforgava para que seus jogos se tornassem

famosos no mundo todo.
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Os constrangimentos e ofensas a fé judaica ndo paravam de acontecer. No
circo, havia inscrigcbes de louvor ao imperador Augusto. Com certeza, esta atitude
causava indignagao aos judeus, pois violava o mandamento de adorar somente o seu
unico Deus. Ledes e outros animais ferozes foram trazidos de longe para lutarem entre
si. Além disso, os animais também eram colocados para lutar com homens
condenados. Estas lutas causavam curiosidade e euforia entre os estrangeiros;
todavia, os judeus se escandalizavam, pois, isso ia contra os costumes aprendidos de
seus pais, violando grandemente seus preceitos religiosos. Temiam pelo futuro da
nacgao.

Entregar homens para serem despedagados por feras selvagens era
considerado muito cruel pelos judeus. Abandonar seus costumes sagrados e abracgar
praticas de povos iddlatras igualmente era aberragao para eles. Os troféus oferecidos
aos vencedores dos jogos eram cobertos por figuras de homens, o que também
contribuia para aumentar a rejeicdo de Herodes pelo povo judeu. Josefo registrou a
indignacdo do povo judeu perante as atitudes do rei: “Aboliu 0s nossos antigos
costumes, que |he deveriam ser inviolaveis, para introduzir outros, trazendo assim
uma estranha mudanca na disciplina que mantinha o povo no cumprimento do dever”.
(JOSEFO, 2013, pos 14385-14387).

Herodes também era muito conhecido pelas construcdes que fez. Certamente,
as construgdes eram utilizadas para atrair a simpatia do povo judeu. Sem duvidas,
com algumas delas, este objetivo foi alcangado. No entanto, para que isso fosse
possivel, cobrou altos valores de impostos do povo. Algumas constru¢gées também
foram feitas para prevenir possiveis revoltas e manter os judeus sob seu controle. A
reconstrugdo do Templo foi, sem duvidas, uma obra que rendeu grandes dividendos
ao rei. Muitos judeus o admiravam por isso. A obra empregou milhares de pessoas e
durou varios anos. O povo ficou muito feliz, pois seu local de cultos foi reconstruido e
seus sacrificios incentivados pelo rei. Todavia, mesmo tendo ajudado a aumentar a
popularidade de Herodes entre os judeus, esta obra nao foi isenta de polémicas e
provocacgodes, bem ao estilo do rei. O pivé da crise, ja mais no final de sua vida, foi
uma aguia de ouro muito grande e de alto valor colocada no portal do Templo. Esta
imagem contrariava as leis judaicas, que proibia os judeus de fazerem figuras de
animais. Parece que foi tolerada por muito tempo, no entanto, chegou o dia em que

houve uma séria controvérsia por causa dela.
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Judas e Matias, dois judeus eloquentes e queridos pelo povo, lideraram seus
seguidores numa revolta, que tinha o objetivo de tirar a aguia do Templo. Eram
motivados pelas noticias de que Herodes estava gravemente enfermo ou até morto, e
também movidos pela motivagdo em acabar com uma figura que profanava sua
religidgo e fé. Tiveram sucesso em sua empreitada: pois, em plena luz do dia,
arrancaram e despedagaram a aguia. Todavia, o grupo de aproximadamente quarenta
rebeldes judeus foi preso e, quando perguntados por Herodes sobre o motivo de sua
empreitada, responderam: “Vingamos o ultraje feito a Deus e mantivemos a honra da
lei de que somos discipulos. Achais estranho que tendo-a recebido das méaos de
Moisés a quem Deus mesmo a deu, ndés a tenhamos preferido as vossas ordens?”
(JOSEFO, 2013, pos 15965-15966).

Josefo ainda relata que a vinganga e a persegui¢ao de Herodes nao tardaram.
Levou os rebeldes acorrentados a Jericé e mandou queima-los vivos. Em sua viséo,
ele tinha feito o bem ao povo, reconstruindo o Templo - que ninguém outro tinha
conseguido fazer - e ainda havia sido ultrajado com o ato dos insurgentes, que
arrancaram uma figura consagrada a Deus por ele. Este episédio novamente
demonstra que ele perseguia e maltratava os judeus, apesar de afirmar e querer
demonstrar que era um deles e adorava o0 mesmo e unico Deus. Parece que o
incidente com a aguia serviu de alerta ao rei. Cada vez mais ele temia que o povo se
empenhasse em lutar contra tudo que estivesse em desacordo com seus costumes e
que isso aumentaria o risco de revoltas populares. Por isso, decidiu atuar para reprimir
possiveis rebelides, fazendo constru¢des para sua defesa. Até mesmo em algumas
de suas maiores obras que fez e que causavam admiragdo do povo israelita era
possivel perceber um desejo de controle e perseguigcdo aos judeus.

Este provavelmente é o caso da torre de Estratdo, transformada na cidade de
Cesareia, em homenagem a César. Em Jerusalém, havia duas fortalezas: uma no
palacio onde o rei morava e a Antonia, proxima ao Templo. Samaria foi transformada
numa “polis” grega, chamada Sebaste. La construiu outro Templo e fortificou a cidade
para coibir revoltas na cidade e no campo, mesmo quando ele estivesse longe de
Jerusalém. Castelos com guarnigdes de soldados ou cavalos foram construidos em
um lugar chamado “O Campo”. Havia outros em Gabara, na Galileia e Estmonita, na
Pereia. Herondio, uma cidade construida em homenagem a sua vitéria sobre os

partos, também tinha uma fortaleza e outra ainda foi construida em Massada.
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Analisando a trajetéria de Herodes, percebe-se que ele causou muito
sofrimento e persegui¢ao ao povo judeu durante o seu reinado. Provavelmente, muito
mais do que o proprio Império Romano, que ele representava. Seu governo - de
aproximadamente 33 anos (37 a 4 a.C.) - foi marcado por uma grande habilidade de
se manter no poder e, inclusive, aumenta-lo. Por vezes, mostrava-se simpatico e muito
solidario com o povo que governava. Todavia, inumeras vezes, foi sanguinario e cruel,

perseguindo e matando as pessoas que nao concordavam com suas ideias:

Comunas inteiras foram prejudicadas consoante procedimentos tiranicos, da
dilapidacéo do dinheiro de uma populagdo sugada ao extremo. Ao morrer,
Herodes deixou um povo totalmente arruinado, de moral arrasada, submetido
a toda espécie de desdita. (JEREMIAS, 1983, p. 176, 177).

Embora a perseguigdo nao fosse sobre cristdos, mas sobre judeus, e o
Evangelho de Mateus, incluindo o Sermo do Monte, ainda nao fora escrito, percebe-
se que a perseguicao ja estava presente e foi se desenvolvendo muito tempo antes.
Resumindo, muitas decisdes de Herodes irritaram e causaram indignagao aos judeus:
ele ndo era judeu, mas idumeu; aboliu a sucessao hereditaria do cargo de sumo
sacerdote - ele é que fazia a nomeagao. Promoveu e incentivou o processo de
helenizagdo: enviou dois filhos para estudar em Roma, construiu um teatro e um
anfiteatro em Jerusalém e outros lugares, ergueu templos pagaos e novas cidades
tipicamente gregas. “Na verdade, Herodes se conformava bastante bem aos costumes
politico-religiosos tipicos do Império Romano, o que sem duvida escandalizava os
judeus mais piedosos que sempre o consideraram um estrangeiro”. (MAZZINGHI,
2017, 163).

2.3 A PERSEGUICAO AOS JUDEUS APOS A MORTE DE HERODES

Apds a morte do rei Herodes, houve uma mudancga substancial no governo da
regido sobre a qual ele reinava. Este periodo possui uma importéncia fundamental a
presente pesquisa; pois, neste periodo, Jesus desenvolveu seu ministério. Herodes
decidiu entregar o reino a trés filhos que haviam sobrevivido: Arquelau, Antipas e
Felipe. Arquelau promoveu medidas muito duras contra os judeus, que foram reclamar
em Roma. O imperador Augusto decidiu que Arquelau reinaria sobre a Judeia,
Samaria e ldumeia. Antipas reinaria sobre a Galileia e a Pereia. Felipe ficou com as

provincias localizadas ao norte e ao leste da Galileia. Ele era um soberano moderado
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e tolerante e governava um territorio habitado predominantemente por gentios. Esta
combinagao de fatores foi fundamental para que tivesse um reinado muito menos
turbulento do que Arquelau e Antipas. A capital foi estabelecida em Cesareia de
Felipe. Morreu em 34 d.C.; e, depois disso, sua tetrarquia foi colocada debaixo do
legado da Siria.

Além da divisdo geografica, percebe-se que houve uma maior influéncia e
controle do Império Romano sobre as terras de Israel. Enquanto Herodes era o rei,

apesar de inumeras vezes desagradar os judeus, havia periodos de relativa paz:

Na situagdo politica confusa da época, Jerusalém teve de sofrer
particularmente enquanto capital dos judeus e cidade do seu santuario.
Durante o reinado de Herodes, gozou de certa trégua, mas apds sua morte e
especialmente sob o dominio romano, as angustias da guerra reapareceram.
(JEREMIAS, 1983, p. 179).

Parece que alguns de seus filhos também n&o tinham a habilidade politica de
seu pai. Este novo contexto comeca a ficar visivel na reclamagéo dos judeus contra
Arquelau diretamente em Roma. E ndo tardaria a ficar ainda mais evidente,
novamente envolvendo Arquelau: pois ele continuou perseguindo e tratando os judeus
com violéncia, e estes continuaram levando suas queixas a Roma por causa do
tratamento recebido. Acabou reinando por somente dez anos, até 6 d.C., quando o
imperador romano o destituiu e o enviou ao exilio. O governo de Arquelau ficou
marcado por uma grande opressao. A exemplo do pai, Herodes, fez grandes
construgdes: mandou consertar os estragos feitos no Templo de Jerusalém, restaurou
o palacio de Jericd, construiu um aqueduto para irrigar as palmeiras da cidade e criou
um assentamento que chamou de Arquelaia, em sua homenagem.

Por outro lado, escandalizou bastante os judeus ao casar com Glafira, uma
princesa capadocia que havia sido casada com seu meio irmao Alexandre, ja falecido.
Os judeus se indignaram porque, pela sua lei, ndo era permitido casar com uma viuva
de um irmao se a unido houvesse gerado filhos, como era o caso do casamento de
Glafira e Alexandre. Durante um protesto contra seu governo em uma festa de Pascoa,
foram mortas cerca de trés mil pessoas, quando seu exército atacou as pessoas na
cidade e a cavalaria no campo. Este ataque gerou ainda mais revoltas. “Os judeus
ficaram muito irritados; a festa de Pentecostes aproximava-se e eles vieram em
grande numero, de todos os lugares, ndao somente da Judeia, mas da Galileia, da
Idumeia, de Jericd, e de além do Jordao” (JOSEFO, 2013, pos 15965-16180). Na festa
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de Pentecostes, somente algumas semanas apos a matanga de 3.000 judeus, muitos
camponeses vieram a Jerusalém, avidos por vinganga, e lutaram contra as tropas
romanas.

Apods sua destituicdo, entrou em vigor um novo tipo de governo na Judeia,
rebaixada a condi¢ao de provincia romana, comandada por um governador, também
chamado de procurador, que prestava contas diretamente ao imperador. A partir deste
momento, o Império Romano estava mais presente, com a eliminacdo do rei
intermediario. Parece que a transicdo nao foi tranquila. O legado da Siria ficou
encarregado de encerrar o reinado de Arquelau e calcular o valor de impostos que a
nova provincia deveria pagar ao tesouro imperial. Judas, o galileu, foi o lider de uma
revolta do povo judeu contra esta medida. O pagamento de impostos e uma
submissao mais direta ao imperador eram motivo de grande insatisfagdo entre o povo

judeu:

Entretanto, por causa da sua fé fundamental de que ndo deviam estar
subordinados a nenhum rei, mas somente a Deus, o dominio romano e
particularmente o tributo eram ofensivos ao povo judeu. Alguns consideravam
que tal situagéo era igual a escraviddo. (HORSLEY, HANSON; 2007, p. 47).

Ap0Gs o controle da revolta, Copénio foi empossado como primeiro governador
da Judeia. Parece que as tensdes, perseguicdes e episodios de violéncia verificados
no territério herdado por Arquelau, ndo ocorriam com tamanha intensidade nas
provincias herdadas por Herodes Antipas e Filipe. O primeiro governou sobre a
Galileia, onde Jesus passou a maior parte de sua vida; e a Pereia. Provavelmente foi
o filho mais habilidoso de Herodes, o Grande. Governou de 4 a.C. a 39 d.C., e foi um
grande incentivador do helenismo, bem como um grande construtor. Um projeto
importante foi Tiberiades e também a cidade de Séforis. Conseguiu se manter muito
proximo do Império e, por governar territérios onde a maioria eram gentios, teve
menos problemas.

Um episddio que ocorreu durante o seu governo foi a execugao de Jodo Batista,
que o advertiu pelo casamento com Herodias. O casamento foi possivel seguindo-se
a lei romana do divorcio, pois Herodes Antipas era casado com a filha do rei dos
nabateus, Aretas IV. Todavia, causou desconforto entre os judeus, que consideravam
o divorcio pecado. Parece que até Jesus denunciou este procedimento: “E ele Ihes

respondeu: Aquele que se divorcia de sua mulher e casa com outra comete adultério
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contra ela”. Mc 10,11. Em outra passagem, os fariseus avisam Jesus que Herodes
Antipas quer mata-lo, e ele responde de maneira dura, chamando o rei de raposa (Lc
13,31-32).

Apesar destas decorréncias evidenciarem que havia diferenca de opinides
entre judeus piedosos e Jesus em relagdo a Herodes Antipas, parece que ndo houve
persegui¢des e grandes violéncias do rei contra seus criticos. Estava claro, no entanto,
que havia importantes diversidades de pensamento entre romanos e judeus e que
esses contrastes facilmente poderiam resultar em violéncia e persegui¢des. Isso
acontecia porque o mais forte, no caso, o Império Romano, impunha sua vontade ao
mais fraco, o povo judeu.

Filipe, o outro filho de Herodes que herdou parte do territério do pai, governou
de 4 a.C. a 34 d.C. sobre as provincias que formavam uma pequena regido a oeste
do alto Jorddo. Faziam parte de sua jurisdicdo: ltureia, Gaulanites, Bataneia,
TracOnites e Auranites. Como estes lugares eram habitados principalmente por
gentios, ele nao tinha os conflitos entre romanos e judeus. Poderia, por exemplo,
mandar cunhas moedas com as imagens dos imperadores César Augusto ou Tibério,
sem que isso trouxesse qualquer problema a ele. Parece que também era mais
moderado e tolerante e isso também contribuiu para a auséncia de conflitos
importantes em seu territério. Ampliou a cidade de Paneion, chamando-a de Cesareia
em homenagem ao imperador. Também refundou a cidade de Betsaida, chamando-a

de Julias, em homenagem a Julia, filha de Augusto.

2.4 A PERSEGUICAO AOS JUDEUS A PARTIR DE 6 d.C.

Assim como aconteceu em 63 a.C., quando o Império Romano chegou a
Palestina com Pompeu, promovendo uma série de mudangas na sociedade e impondo
uma nova cultura e costumes, o ano de 6 d.C. foi igualmente significativo. A partir
desta data, os romanos mudam a forma de governo no territério que até aquele
momento era governado pelo etnarca Arquelau, filho de Herodes, o Grande.
Recapitulando, o territério em questdo € a Judeia, com a cidade de Jerusalém, a
Samaria e a Idumeia. Os romanos, que ja dominavam os judeus através de reis
intermediarios - que supostamente eram do povo, mas deviam lealdade a Roma -

agora se fazem mais presentes através de seus proprios procuradores ou
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governadores. Se para o Império isso significava mais controle, para o povo judeu era
sinbnimo de mais imposi¢des, mais sofrimento e perseguicoes.

O mais conhecido procurador romano, € sobre o qual ha mais informacdes
disponiveis nos Evangelhos, é Péncio Pilatos, que assumiu o cargo em 26 d.C. Era
conhecido por sua arrogancia e violéncia. Ele também foi o responsavel pelo
julgamento que condenou Jesus a morte. Sob o governo de Pilatos, a provocagao aos
judeus continuou. A primeira foi a introdugdo de estandartes com a imagem do
imperador em Jerusalém. “Cedo em seu governo, ele instalou uma nova unidade de
guarda na fortaleza Antonia de Jerusalém. A nova unidade, diferente de qualquer uma
de suas predecessoras, identificava-se por estandartes que levavam medalhdes do
busto do imperador”. (STAMBAUGH, BALCH; 2020, p. 21). Certo dia, tropas levaram
estes estandartes a noite a Jerusalém, e sé foram percebidos pela manha. Os judeus
imediatamente foram a Cesareia Maritima, onde Pilatos morava, para reclamar.

Ap0s sete dias de protestos, o procurador deu ordens ao exército, que envolveu
a multiddo e ameagou mata-la. O povo se langou ao solo, mostrando a garganta,
deixando claro que preferiam morrer a violar o segundo mandamento?®. Pilatos ficou
impressionado com a reagdo e com o zelo religioso do povo e ordenou que 0s
estandartes voltassem a Cesareia. Parece que Pilatos ndo tinha sensibilidade com
relacdo ao carater religioso de Jerusalém. Inumeras vezes, tomou decisbes que
feriram a crenca religiosa do povo judeu, colaborando para deixar o clima tenso. Ele
foi o primeiro governador a tomar tal atitude, pois os outros tomavam o cuidado de
utilizar estandartes sem imagens.

Outro incidente importante ocorreu quando o governador construiu um
aqueduto para melhorar o abastecimento de agua de Jerusalém. Uma iniciativa que
beneficiava principalmente o Templo de Jerusalém, pois la a necessidade de agua era
muito grande. A agua era utilizada para os ritos que o povo deveria fazer, mas também
para manter o local limpo apds os muitos sacrificios de animais. Para Pilatos, era
natural que o tesouro Templo pagasse algo pela obra.

Todavia, esta visdo entrou em conflito com as autoridades do Templo. Para
estes, o dinheiro dedicado a Deus nao poderia ser utilizado para fins seculares. Pilatos
insistiu e confiscou o fundo formado para a manutengao dos servigos sacrificiais. Este

valor era recebido de cada judeu masculino adulto de todo mundo, que contribuia com

3 O segundo mandamento diz: (Nao tera outros deuses além de mim. Nao faras para ti nenhum idolo,
nenhuma imagem de qualquer coisa no céu, na terra ou nas aguas debaixo da terra). Exodo 20.3 4.
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meio siclo anual. A atitude insensivel do procurador novamente causou enorme
revolta entre os judeus, e outra vez foi reprimida com violéncia pelo mesmo: “Multiddes
de judeus indignados reuniram-se em protesto contra o sacrilégio, mas a manifestagéao
foi abafada pelas tropas do imperador”. (BRUCE, 2019, p. 47). Parece que muitos
foram assassinados.

O episodio que custou o cargo a Pilatos ocorreu no monte Gerizim. Alguns
samaritanos, iludidos por um suposto profeta, subiram o monte que era sagrado para
eles, esperando ver os utensilios sagrados do tabernaculo, supostamente enterrados
por Moisés. O grupo era grande e estava armado. O governador enviou um grupo da
cavalaria, que chegou ao topo antes dos samaritanos, prendeu varios e mandou cortar
a cabeca dos lideres. A violéncia nao ficou impune, pois os samaritanos foram se
queixar a Lucio Vitélio, legado da Siria, que ordenou que Pilatos fosse a Roma, se
explicar ao imperador. O procurador foi com pressa; mas, quando chegou, o imperador
Tibério ja havia falecido. Caligula, seu sucessor, nomeou Marulo como novo
governador. Pilatos ficou no cargo por dez anos, de 26 a 36 d.C., e seu governo foi
marcado por muita tensdo, fruto da sua intolerancia, violéncia e perseguicdo aos
judeus.

O governador romano Ventidio Cumano, que esteve no poder entre 48 e 52
d.C., também protagonizou persegui¢cdes aos judeus. Durante as festas, os judeus
eram obrigados a celebrar debaixo de forte vigilancia das tropas romanas. Durante
uma festa de Pascoa, um soldado romano levantou o seu manto e mostrou o traseiro
para o povo. A multidao ficou revoltada e dizia que tal procedimento ofendia também
a Deus. Eles acusaram Cumano de dar ordens ao soldado. O governador mandou
tropas para reforgcar a seguranga e isso assustou muito a multiddo, que fugiu
desesperada. A fuga, por ruas muito estreitas, acabou virando um pisoteamento em
massa, que resultou em aproximadamente vinte mil mortos. “Assim, a alegria dessa
grande festa converteu-se em tristeza. Cessaram as oragdes. Abandonaram-se os
sacrificios. Ouviam-se apenas gemidos, lamentos. E a causa de toda essa desolagéo

deveu-se ao impudor sacrilego de um unico homem”. (JOSEFO, 2013, pos. 18.183).
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2.5 GRUPOS JUDEUS DE RESISTENCIA AO IMPERIO ROMANO

As perseguigcdes ao povo judeu, sob a administragdo dos governadores
romanos, aumentaram. Provavelmente, porque os mesmos nao tinham qualquer
ligacdo com o povo e ndo conheciam como os judeus prezavam sua religido. Outra
mudancga verificada € que grupos de judeus comegam a se formar para resistir ao
dominio romano. Parece que até este momento ndo havia reagdes organizadas as
imposi¢cdes e perseguicbes romanas ou elas eram muito timidas. A resisténcia
aumentou gradativamente, até culminar com a guerra judaica, que aconteceu a partir
do ano 66 d.C. Motivos para a revolta e as reagdes dos judeus nao faltavam.

Os judeus se incomodavam muito com a pesada tributagdo. Ja pagavam o
tributo ao Templo, e agora pagavam também um tributo a Roma. A tributagdo era
dobrada e pesada, principalmente para os mais pobres e 0s camponeses, que
perdiam suas terras se ndo conseguissem pagar o tributo. “Os produtores agricolas
judeus estavam agora sujeitos a uma dupla tributagao, provavelmente bem acima dos
40 por cento da sua produgdo. Ainda havia outros impostos romanos que pesavam
sobre o povo, mas o tributo era o dreno maior”. (HORSLEY, HANSON; 2007, p. 63).
O fato de pagar imposto também significava escraviddo aos judeus. Eles se
consideravam um povo livre, escolhido por Deus e ndo admitiam ser dominados por
outra nacao. Quando o foram, Deus os libertou do Egito e agora deviam lutar por sua
liberdade. Para eles ndo era da vontade de Deus que fossem dominados por um outro
povo. Eles deviam lealdade somente a seu Senhor.

Além da questao econbmica, havia um outro tema muito importante aos judeus.
Eles entendiam que a submissao ao imperador violava o primeiro mandamento: “Nao
tera outros deuses além de mim”. Ex 20,3. Com certeza, sabiam que o imperador era
considerado um deus nas culturas helenisticas e, por isso, eles ndo queriam se
sujeitar a alguém outro além de Deus. O Império Romano também incentivava a
cultura helenistica, que ia contra os valores hebreus. Herodes foi um grande
incentivador do helenismo, construindo um teatro, um anfiteatro e cidades em honra
e culto a Augusto. Estas atitudes entravam em choque com a convicg¢ao religiosa
judaica, de adorar somente ao seu unico Deus.

Ainda relacionada a religido, havia a questdo dos sumos sacerdotes. O
principio de que o sumo sacerdote deveria pertencer a linhagem de Zadoque havia
sido quebrado ha um bom tempo. “O ultimo sumo sacerdote legitimo da linhagem de

Zadoque a ocupar o cargo foi Onias Ill, deposto por Antioco IV por volta de 174 a.C.
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e assassinado trés anos depois”. (BRUCE, 2019, p. 67). Herodes manteve a
nomeacgao de sumo sacerdotes que nao eram da linhagem de Zadoque, fato que
obviamente nao se alterou com a chegada dos governadores romanos. Um agravante
€ que o sumo sacerdote estava ainda mais alinhado e comprometido com as
autoridades que representavam o Império Romano. Com isso, a classe sacerdotal
participava da exploracdo aos pobres e camponeses, aumentando a ira do povo
contra este grupo que, em principio, deveria auxilia-los em suas praticas religiosas, e
nao lhes causar danos e prejuizos.

A agitacao social - percebida nas décadas imediatamente apos 6 d.C. e antes
da grande revolta judaica, iniciada em 66 d.C. - também foi ocasionada por fatores
climaticos, além da persegui¢cdo romana ao povo judeu. Sabe-se que ao menos uma
severa seca gerou escassez de alimentos e fome, castigando, assim, a Palestina no
final da década de 40 d.C. Este fenbmeno, com certeza, abalou ainda mais os ja
explorados camponeses e fez com que muitos deles perdessem seus bens e suas
terras. O aumento da fome também contribuiu para a expansao da resisténcia e
agitagao social.

Durante o governo de Herodes, o Grande, as perseguigdes aos judeus nao
eram respondidas ou as respostas eram timidas e espontaneas. O fato de ele ser um
tirano, que perseguia e matava quem ousasse se manifestar com contra ele, contribuia
para isso. Provavelmente também mantinha o povo sob controle, “anestesiando-o0”.
Afinal, passava-se por um judeu: muitas vezes, sendo simpatico e atendendo alguns
desejos da populagao judaica. Depois da sua morte, as reagdes ao Império Romano
parecem mais constantes, menos timidas e mais organizadas. Percebe-se que alguns
grupos se formaram para resistir ao dominio e persegui¢cdes romanas, elevando ainda
mais a tensdo social. Na sequéncia, serdo abordados e descritos brevemente os

principais grupos de resisténcia judaica.

2.5.1 Os bandidos sociais

Os camponeses expressavam sua insatisfagcdo, liderados por individuos

identificados como bandidos sociais:

O banditismo social surge em sociedades agrarias tradicionais, em que os
camponeses sao explorados por governos e proprietarios de terras,
particularmente em situagdes nas quais 0s camponeses Sao



39

economicamente vulneraveis e os governos administrativamente ineficientes.
(HORSLEY, HANSON; 2007, p. 57).

A acdo dos bandidos aumenta em épocas de crise econdémica, em condi¢des
de fome e grande carga tributaria, como era o caso da Palestina nas décadas de 40 a
60 d.C. Parece que grupos de bandidos atacavam a classe mais rica, roubando seus
bens. Os camponeses, pobres e explorados ndo eram vitimas destas acgdes. Os
bandidos refugiavam-se nas montanhas e cavernas da regido. Uma forma de agir era
a de roubar os bens de viajantes que andavam pelas estradas. Josefo fala de um certo
Estévao, funcionario de César que teve sua bagagem subtraida. Muitos grupos de
bandidos eram grandes e atuavam por muito tempo. Muito camponeses aderiram a
estes grupos. Estes bandos causavam grande agitagdo social e medo entre a
aristocracia judaica, aqueles que apoiavam o Império Romano e exploravam os
pobres e camponeses.

Percebe-se que o banditismo social foi uma importante reagcdo de uma parcela
expressiva da sociedade, porque os governadores romanos empreenderam muitos
esfor¢cos para controlar suas agées. Cumano (48-52) e Felix (52-60) enfrentaram
muitos bandidos e gastaram muita energia para acabar com o movimento. Todavia,
aparentemente o fendmeno cresceu bastante; e, imediatamente antes da revolta
judaica, iniciada em 66 d.C., atingiu niveis epidémicos. O governador Festo (60-62)
prendeu muitas pessoas, tentando controlar a situacdo; e seu sucessor, Albino,
aumentou a carga tributaria. Parece que sob o governo de Géssio Floro (64 a 66),
quando iniciou a revolta, o banditismo tinha se alastrado ainda mais, e cidades inteiras

foram destruidas.

2.5.2 A quarta filosofia

Com base na narracdo de Flavio Josefo, uma fonte primaria da época
disponivel, é possivel identificar um grupo denominado: “A Quarta Filosofia”, que agia
ativamente contra o Império Romano nas primeiras décadas apds o nascimento de
Jesus Cristo. A origem do nome vem do fato de que Josefo considera o movimento
uma escola filosofica, da mesma maneira como outras trés: fariseus, saduceus e
essénios. Ha também opinides diferentes, considerando que a quarta filosofia e os
zelotas sdo o mesmo grupo. Todavia, para Josefo e alguns autores atuais ha uma

importante distingdo - os membros desta filosofia ndo agiam com violéncia - ao
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contrario dos zelotas: “Mas Josefo ndo da nenhuma indicacdo de que Judas ou os
membros da Quarta Filosofia efetivamente se envolveram em atos de violéncia ou
numa revolugao”. (HORSLEY, HANSON; 2007; p.171).

Era um grupo com principios e ideais muito parecidos com o dos fariseus. No
entanto, havia uma distingdo importante. A Quarta Filosofia amava a liberdade. N&o
se conformava com a escravidao imposta pelos romanos: o pagamento de tributos e
a violacdo do principio de viver diretamente sob o governo de Deus. “Eram
apaixonados pela liberdade, indomaveis, pois estavam convencidos que Deus era seu
unico chefe e dono”. (SCHURER Il, 1985, p. 770). Os fariseus aguardavam
pacientemente a acao de Deus para libertar seu povo. A Quarta Filosofia entendia que
precisava se opor ao Império Romano. Ndo com violéncia como os zelotas, mas
deveria se posicionar contra aquilo que tirava sua liberdade. Percebe-se que as
diferencas com outros partidos judeus sao sutis e nem sempre tao perceptiveis.
Provavelmente por isso, por vezes nao sao identificados como um grupo autbnomo e
separado dos demais.

A primeira agao atribuida ao bando é a reacao ao levantamento sobre o valor
do imposto a ser cobrado do territério que era reinado por Arquelau logo apds a sua
queda. Esta investigacao estava a cargo de Quirino - legado da Siria - e Copénio, 0
novo governador empossado por Roma em 6 d.C. Este episddio ja foi abordado
anteriormente de forma resumida. O lider da revolta e da Quarta Filosofia € Judas, o
galileu. Ele tentou coagir o povo a nao se sujeitar a cobranga de impostos aos
romanos. Afirmava que: se aceitassem a ordem, estariam infringindo a lei, pois como
judeus deveriam servir somente a Deus. Em seguida, percebe-se que Judas tinha o
apoio de um fariseu de nome Sadoque.

Parece que obtiveram sucesso inicial, porque seu numero cresceu e as
agitacdes contra o Império se espalharam pelo pais. Nao tinham medo de sofrer, nem
da morte: preferiam ser mortos a ter que se submeter a homens e ndo somente a
Deus. Havia escribas, mestres e outros intelectuais judeus que apoiavam esta agao
contra a dominagéao estrangeira. Outro movimento de resisténcia atribuido ao grupo e
também ja bem descrita anteriormente, ocorreu ainda antes da morte de Herodes, o
Grande. Havia rumores de que ele ja tinha falecido e um grupo de jovens derrubou a
aguia de ouro sobre a grande porta do Templo. A grande contribuicdo deste grupo

para a revolta armada contra os romanos em 66 d.C. foi a de disseminar a revolta e o
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odio contra a ocupacdo estrangeira. Isso foi feito durante algumas décadas e

contribuiu para inflamar os animos dos judeus.

2.5.3 Os sicarios

Ao contrario dos membros da Quarta Filosofia, os integrantes dos sicarios
agiam com extrema violéncia. Sua atuagao € mencionada pela primeira vez na década
de 50. Seu nome deriva da arma que utilizavam: uma espécie de punhal. Segundo
Josefo, eram “espadas curtas como as dos persas, e recurvas, como punhais que 0s
romanos chamam de siques”. (JOSEFO, 2013, pos. 30614). Ao contrario dos
bandidos sociais, que atuavam principalmente na zona rural, os sicarios agiam nas
cidades e, com maior incidéncia, nos dias de festas. Misturavam-se as pessoas, com
seus punhais escondidos sob suas vestes e apunhalavam seus adversarios em plena
luz do dia. Quando as vitimas caiam, os sicarios fugiam rapidamente, misturando-se
com a multidao a fim de que nao fossem identificados.

Assim como a Quarta Filosofia, aparentemente, também era um bando formado
por mestres e intelectuais. E provavel que seu lider fosse Manaém, filho ou neto de
Judas da Galileia, apontado como o chefe da Quarta Filosofia. Parece que sua luta
contra a dominio romano estava baseada nos mesmos principios que os seguidores
de Judas defendiam. Também lutavam contra a pesada tributagéo e igualmente contra
as familias sacerdotais ilegitimas, bem como a nobreza herodiana. Ndo atacavam a
guarda nem funcionarios romanos; atacavam, porém, integrantes da classe nobre
judaica, que apoiava a ocupagao romana e tirava vantagens desta situagdo, em
detrimento dos camponeses e demais pobres.

Atuavam com trés taticas. A primeira era o assassinato de pessoas escolhidas
e que tinham um valor simbdlico. Nesta estratégia, encaixa-se o assassinato do sumo
sacerdote Jénatas. O sumo sacerdote era ilegitimo e colaborador de Roma; por isso,
deveria ser punido. Também atuaram na zona rural, eliminando membros da nobreza
judaica, ricos donos de propriedades e destruiram suas terras e bens. Em terceiro
lugar, sequestravam pessoas importantes para pedir resgate. Um exemplo é o
sequestro do secretario do sumo sacerdote Ananias, ocorrido durante uma festa na
época do governador Albino (62-64).

Obviamente que a agdes dos sicarios nao tiveram um efeito tdo devastador; no

entanto, espalharam muito medo e tens&o sobre o grupo de nobres judeus. Ninguém
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sabia quem seria seu proximo alvo. As possiveis vitimas se defenderam com pessoas
armadas e esta situacdo aumentou em muito a violéncia na Palestina e, com certeza,

contribuiu com a Guerra Judaica iniciada em 66 d.C. Parece que:

Permaneceram fiéis a seus chefes, considerados quase messianicos, até a
queda de Massada. Ap6s o assassinato de Manaém e a fuga de seus
partidarios de Jerusalém, ndo ha mais indicios de sua presenga na cidade,
suas atividades se limitaram a Massada. (SCHURER 11, 1985, p. 773).

Os sicarios ndo eram muito numerosos e nao tiveram o papel principal na
revolugdo judaica. No entanto, contribuiram, assim como os bandidos sociais, para

criar um clima instavel e tenso e fomentar o 6dio contra o Império Romano.

2.5.4 Os zelotas

O ultimo grupo que merece atengao para um melhor entendimento do contexto
da violéncia e persegui¢des nas primeiras décadas apds o nascimento de Jesus, séo
os zelotas. Provavelmente eram a turma mais violenta e ativa, contribuindo
decisivamente para impedir o final da revolta judaica em 67 d.C. O nome do grupo
deriva do zelo que tinham para com Deus. “As palavras semitas e gregas podem
denotar igualmente ndo apenas zelo no sentido comum, mas zelo religioso em prol da
honra exclusiva do Deus de Israel e contra quem ou qualquer coisa que ameacasse
Ihe diminuir a honra”. (BRUCE; 2019, p. 99). Com o passar do tempo, o zelo por Deus
acabou os transformando em um bando extremamente violento e cruel contra o
Império Romano: que, para eles, era o simbolo maior da negligéncia a Deus.

Ha controvérsias quanto a origem do grupo. Alguns estudiosos entendem que
surgiram logo apds a deposi¢cado de Arquelau, em 6 d.C., procurando convencer 0s
judeus a nao se sujeitarem aos impostos romanos. Neste trabalho, esta agao foi
atribuida a Quarta Filosofia. Portanto, sera adotada a posig¢ao de Josefo e Horsley /
Hanson que entendem que o grupo surge no inicio da Guerra Judaica, quando sao
mencionados pela primeira vez pelo seu nome. Para Josefo, eles sdo os maiores
culpados pelo confronto entre judeus e romanos. “A culpa pelos confrontos de 70 d.C.
nao podia ser colocada sobre os romanos, seus patronos (exceto casos esporadicos
como o do procurador Floro), nem sobre seu povo como um todo; mas os zelotes...”

(BRUCE 2019, p. 101). No préximo ponto, sera abordada a Guerra Judaica e a
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participacao dos zelotas: fator decisivo para um melhor entendimento sobre quem era

este grupo.

2.6 A GUERRA JUDAICA

Apds anos de perseguicdes e sofrimentos impostos pelo Império Romano,
finalmente explodiu uma grande revolta do povo contra o dominio estrangeiro. A
revolta iniciou em maio de 66 d.C., quando Gesio Floro era o procurador romano. Floro
era um tirano, que impbs grandes sofrimentos aos judeus. “Roubar pessoas
individuais parecia muito pouco a ele, e consequentemente se dedicou a saquear e
arruinar comunidades inteiras. De tal forma, que os bandidos estavam dispostos a
compartilhar seus roubos com ele”. (SCHURER |, 1985, p. 602).

A guerra teve inicio apos Floro ter subtraido 17 talentos do tesouro do Templo.
Essa atitude esgotou a paciéncia dos judeus. “Floro, como se nao soubesse fazer
outra coisa, a nao ser incita-los a guerra, enviou ao tesouro homens sagrados para
que sacassem 17 talentos, fingindo que eram necessarios para cobrir os gastos de
César”. (JOSEFO, 2010, pos 2633). Essa atitude deflagrou um protesto irbnico dos
judeus. Eles levantaram ofertas para ajudar o “pobre” procurador. Seguiram-se
violentas repressdes por parte das tropas do procurador e reagdes igualmente
intensas da populagao judaica. O conflito saiu do controle e a guerra estava iniciada.

No inicio, os judeus obtiveram sucesso, expulsando os romanos da Judeia e
da Galileia, pois eles nao conseguiram reconquistar Jerusalém e conter a revolta dos
judeus. Todavia, parece que, no meio do ano de 67, o general Vespasiano ja tinha
reconquistado a Galileia e agora investia sua energia na recuperagdo da Judeia.
Enquanto avangava, um grande numero de camponeses, organizado em bandos de
salteadores, fugiu para Jerusalém para se juntar e fortalecer o partido dos zelotas.
Jerusalém ainda era governada pelo sumo sacerdote. Os zelotas atacaram os nobres
herodianos e, por sorteio, elegeram pessoas comuns para o cargo de sumo sacerdote,
tentando tomar o controle da cidade. Matavam membros da aristocracia dominante:
grandes proprietarios de terras que exploravam os camponeses e eram aliados aos
romanos.

A partir dai, houve uma série de combates entre grupos judeus que lutavam
pelo controle de Jerusalém. Os sumos sacerdotes - entre eles, Anano e Jesus - com

a ajuda de outros habitantes da cidade conseguiram derrotar os zelotas e leva-los
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para dentro do patio interno do Templo. Em seguida, os idumeus vieram em socorro
aos zelotas que, livres, atacaram membros da nobreza judaica. Os zelotas
enfrentaram tensdes e lutas internas, pois a maioria ndo queria se submeter a Joao
de Giscala. Também lutaram contra 0 movimento messianico de Simao Bar Giora.
Quando os romanos chegaram com forga em Jerusalém, finalmente, os grupos rivais
se concentraram em resistir contra o inimigo em comum.

Os zelotas eram um grupo menor do que os grupos de Joao de Giscala, de
Simao, e também menores que os idumeus. Também nao tinham um lider forte; por
isso, sua importancia na resisténcia foi menor do que a dos outros grupos. Apesar
disso, n&o desistiram, lutaram até o final contra o poderoso Império Romano. A
conquista final - e consequente término da revolta - levou alguns anos. Na fortaleza
de Massada, havia judeus resistindo ao cerco romano. Ha uma diferenga de opinido
entre os autores atuais sobre quem era o grupo que resistia. Horsley e Hanson
entendem que os sicarios € que eram este bando: “Quando, finalmente, os romanos
prepararam o cerco de Massada em 73, como parte das operacdes de “limpeza” na
Judeia, os sicarios nao ofereceram nenhuma resisténcia ativa”. (HORSLEY,
HANSON; 2007, p. 185).

A interpretacdo tradicional entende que os zelotas foram os que resistiram aos
romanos até o final da guerra. O fato é que quando, finalmente, os romanos
terminaram de construir a rampa de acesso para o ataque final a fortaleza,
constataram que as 960 pessoas que ainda resistiam la dentro haviam cometido
suicidio coletivo. Havia homens, mulheres e criangcas que preferiram morrer a se
entregar e submeter aos romanos. A guerra de 66 a 73 d.C. n&o foi somente uma

revolta contra Roma, mas também uma luta interna entre as classes judaicas.

2.7 A VIOLENCIA ROMANA NA RECONQUISTA DA JUDEIA E A PERSEGUICAO
AOS CRISTAOS

A tatica do lider romano Vespasiano foi deixar que a guerra civil entre grupos
judeus enfraquecesse o inimigo. “Era mais prudente, em sua opinido, deixar a guerra
civil continuar até causar a aniquilagao total de Jerusalém e seus homens”. (Schirer
I, 1985, p. 627). Por esse motivo, ele foi reconquistando aos poucos os territorios
judeus. Ele também tinha o foco em outros acontecimentos do império, principalmente

no que dizia respeito a politica: a morte de Nero, em 68 d.C., e o repentino e rapido
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assassinato de Galba, seu sucessor. Quando, em 69 d.C., Vespasiano foi proclamado
imperador romano, coube a seu filho Tito comandar a fase final da guerra judaica
contra Roma.

A Judeia e Jerusalém, foco da resisténcia judaica, ficaram por ultimo: sua
reconquista era uma questado de tempo. Obviamente, a retomada seguiu o padréo

romano: foi executada com muita violéncia, perseguigao e requintes de crueldade:

Vespasiano e seus oficiais executaram uma politica sistematica de “terra
arrasada” regiao apoés regido, arrasando aldeias, massacrando dezenas de
milhares de camponeses, vendendo milhares de outros como escravos e
nomeando como administradores publicos seus proprios soldados ou a
nobreza judaica que tinha entregue a sua cidade. (HORSLEY, HANSON;
2007, p.191).

Esta onda de violéncia causou panico e terror primeiramente entre os
camponeses, 0s que estavam no caminho do exército romano até Jerusalém. A
matanca e a devastagao das aldeias inimigas eram uma marca das conquistas dos
romanos, e aqui nao foi diferente. Aos camponeses nao restavam muitas alternativas,
sendo lutar até serem mortos ou fugir, adiando temporariamente o encontro com a
morte, que certamente viria quando as tropas romanas os alcangassem. Os nobres
que desertavam para o lado romano recebiam cargos publicos e escapavam da
matanca.

ApOs a retomada inicial, que teve grande sucesso, lutas e esporadicas
continuaram a acontecer em menor escala, seguindo a estratégia pensada por
Vespasiano. “Guerrilheiros judaicos capturados foram crucificados pelos romanos.
Erigiram-se cruzes em cima dos diques, ao redor da cidade, para assustar os
defensores”. (LOHSE, 2000, p. 44). Em Jerusalém, ainda havia certa resisténcia e
judeus que aguardavam uma milagrosa intervengéo divina para salvar seu povo. No
entanto, resistir aos romanos era uma tarefa muito dificil, quase impossivel. Aos
poucos, eles foram avangando, quebrando os anéis dos muros de protecdo da cidade.
N&o tardou para que o general Tito retomasse o controle da cidade e destruisse o

Templo.

Tito continuou a guerra. Ele cercou Jerusalém durante um ano e finalmente
conquistou a colina do Templo em meados de 70 d.C. Entrou no Santo dos
Santos, apossou-se dos paramentos sagrados para adornar seu triunfo em
Roma, e depois incendiou o proprio Templo. Precisou de outro més para
eliminar a ultima resisténcia dentro da cidade, e depois Tito mandou destruir
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as muralhas da cidade e o recinto do Templo. (STAMBAUGH, BALCH; 2020,
p. 24).

ApoOs a violenta tomada e destruicdo do Templo, o ultimo grande foco de
resisténcia aos romanos foi a fortaleza de Massada. La, zelotas e/ou os sicarios
resistiam ao cerco comandado pelo comandante Tito. Foi necessario que o exército
romano construisse uma grande rampa de terra para atacar com violéncia as pessoas
que ainda faziam oposigao ao Império. O desespero do grupo de judeus que resistia
ao cerco enquanto a rampa foi construida com certeza influenciou no desfecho
catastrofico. A violéncia romana, bem como a convicg¢ao judaica de ndao se submeter
mais ao dominio estrangeiro, também colaboraram para o fim tragico.

O acontecimento em Massada foi um marco na perseguigao dos romanos aos
judeus. Além de marcar o fim da guerra judaica, parece que, a partir daquele
momento, os cristdos comegam a ser perseguidos com mais intensidade pelo Império
Romano. Até este ponto da historia provavelmente eles eram confundidos com os
judeus. O fato de eles ndo terem atuado com os judeus na guerra fez com que os
romanos agora os vissem como um grupo diferente, mas igualmente ameacador e

que precisava ser combatido.

Mesmo apds a guerra judaica, foram mantidos os direitos concedidos
anteriormente aos judeus. Inicialmente, o servigo publico romano considerava
também os cristdos como judeus ou como seita judaica. Todavia, logo depois,
judeus e cristdos se separaram, os cristdos ndo puderam mais desfrutar dos
direitos adquiridos pelas sinagogas. (LOHSE, 2000, p. 209).

Alguns cristdos fugiram de Jerusalém ja durante a sangrenta guerra civil que
aconteceu em meio a guerra contra Roma. “Deve ter sido nesta época, ou um pouco
antes, que a comunidade crista fugiu de Jerusalém. Abandonaram a cidade ‘seguindo
uma indicagao divina’ e se estabeleceram na gentilica e pacifica cidade de Pela, na
Pereia”. (SCHURER I, 1985, p. 627). A guerra judaica marcou uma mudanca de
postura dos romanos em relagdo aos cristdos, que foram perseguidos com mais
frequéncia e maior crueldade. Esse periodo de perseguigdes a igreja durou até o
século IV, quando o imperador Constantino declarou o Cristianismo como religido
licita, acabando com a perseguicdo. Um pouco mais tarde, 27 de fevereiro de 380, o
imperador Teoddsio, declarou o Cristianismo como a unica religido imperial legitima.

Outro exemplo acontece em 64 d.C., ainda um pouco antes da guerra judaica.

Apds o incéndio que devastou parte da cidade de Roma, o imperador Nero culpou os
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cristdos pela tragédia e os perseguiu implacavelmente. Apesar de ndo ter acontecido
em Jerusalém, esse episodio também confirma que os romanos perseguiram o0s
cristdos. Em algum momento, eles perceberam que havia distingdo entre a fé judaica
e a fé crista. Mais a respeito da perseguigao aos cristdos sera apresentado no préximo

capitulo.

3 O EVANGELHO DE MATEUS: INTRODUCAO, ORIGEM HISTORICA E
LITERARIA

O texto biblico que esta sendo pesquisado é Mt 5,1-12, com énfase nos
versiculos 10 a 12, que tratam da perseguigdo. Portanto, para uma melhor
aproximacao ao texto com a finalidade de entender com maior precisdo o que é
ensinado sobre perseguicdo, € necessario analisar o Evangelho de Mateus. Nas
Biblias cristas, ele é o primeiro Evangelho que aparece, abrindo o Novo Testamento
e, segundo alguns especialistas, o mais utilizado pela igreja primitiva. Por muito
tempo, acreditou-se que ele tinha sido também o primeiro a ser escrito. Atualmente,
porém, ha grandes discussdes sobre sua origem e ndo ha mais unanimidade sobre o

assunto.

3.1 HISTORIA E ORIGEM DO EVANGELHO DE MATEUS

Uma citagao de Eusébio, bispo de Cesareia, falecido por volta de 339, é a mais
antiga referéncia conhecida ao Evangelho de Mateus. Eusébio € autor de uma colegéo
de dez volumes denominada: “Historia da igreja”. Esta obra € a mais antiga historia
eclesiastica conhecida, iniciando em Jesus Cristo, passando pelo tempo dos
apostolos e chegando até aproximadamente 324. Nesta obra, Eusébio cita Papias,
bispo de Hierapolis. Papias era autor de cinco livros exegéticos, datados por volta de
135, obra que foi preservada até a ldade Média em algumas bibliotecas europeias,
mas n&o estdo mais disponiveis.

As palavras de Papias, registradas por Eusébio, foram: “Mateus compilou os
discursos de Jesus em lingua hebraica (aramaica), mas cada um os traduziu da
melhor maneira que sabia”. (RIENECKER, 1998, p. 24). No inicio, essa tradugao era
a mais aceita e ndo havia muita discusséo a respeito, acreditava-se que o apéstolo

Mateus tinha escrito o Evangelho grego primeiramente em hebraico e aramaico.
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Alguns pais da igreja davam suporte a esta ideia. Irineu, bispo de Lyon, ao final do
segundo século, ndo tinha duvidas que Mateus fora o primeiro evangelho a ser escrito:
“Este documento original foi escrito por Mateus, ao tempo que Pedro e Paulo estavam
pregando o Evangelho em Roma e fundando a Igreja, isto antes da composi¢cao do
Evangelho de Marcos”. (TASKER, 1999, p. 8). Jerdbnimo, o destacado tedlogo que
viveu nos séculos IV e V, também entende que o apdstolo Mateus foi o primeiro a
escrever um Evangelho, e mais: que o escreveu na Judeia, em hebraico, para os
judeus convertidos. Para ele, s6 restava uma duvida: quem, mais tarde, traduziu a
obra ao grego. (TASKER, 1999, p. 8).

A posicao tradicional comegou a ser questionada com mais veeméncia a partir
do século XVIII, quando alguns autores levantaram a questdo dos evangelhos
sinoticos?. Griesbach (1745 — 1812) foi um dos tedlogos que fundamentou a discussao
sobre os evangelhos sin6ticos. As palavras de Papias com relagdo ao Evangelho de
Mateus ja ndo estavam mais tao claras, e alternativas a tradugdo comumente aceita
foram levantadas: “Mateus (compés? / compilou? / organizou?) os (ditos? / discursos?
/ Evangelho?) em lingua (aramaica? / hebraica?), e todos (interpretaram? traduziram?
transmitiram?) da melhor maneira que sabia”. (CARSON, 2011, p. 27). Agora havia
questionamentos e duvidas a respeito do primeiro Evangelho e a tradugdo acima
demonstra algumas possibilidades de interpretacéo e dificuldades.

No inicio das discussbes a respeito dos Sindticos, ainda se acreditava que
Mateus tinha sido composto antes de Lucas e Marcos. Mateus era aceito como fonte
para os outros dois; e Marcos, além de posterior, € um resumo de Mateus e Lucas.
No final do século XIX, por influéncia da obra de Holtzmann (1834 — 1910), surgiu a
hipotese das duas fontes. Esta hipétese sugere que Marcos foi o primeiro Evangelho
a ser escrito. Aproximadamente 90% do material de Marcos € encontrado em Mateus
e com muita frequéncia Mateus concorda com a ordem das pericopes e com a
linguagem de Marcos.

Mateus e Lucas utilizaram Marcos para comporem seus Evangelhos. Mateus e
Lucas, além de fazerem uso de Marcos, utilizaram uma segunda fonte, denominada

de “Q”. Esta deducéo foi sugerida porque ha 250 versiculos comuns entre Mateus e

“Mateus, Marcos e Lucas sdo considerados Evangelhos Sindticos, “pois possuem muito material em
comum”. N&o é s por isso. Sugestao: “Sao chamados “sinéticos” os trés Evangelhos: Mateus, Marcos
e Lucas, porque os trés apresentam entre si muitas semelhangas e ao mesmo tempo divergéncias, que
podem ser observadas quando colocados em paralelo. A palavra vem de dois termos “syn” + “6tico” =
com os olhos. Ou seja, uma coisa que pode ser vista num olhar”.
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Lucas. Nestes versiculos, percebe-se que a ordem € a mesma e ha muita semelhanca
entre a linguagem em longas passagens, minimizando a possibilidade de estas
passagens em comum serem resultado de tradi¢gdes orais. “A hipdtese das duas fontes
permanece a solugcao geral mais atraente. Isso ndo quer dizer que ela pode ser
provada com certeza matematica nem que todos os argumentos desenvolvidos em
seu favor sejam convincentes”. (CARSON, 2011, p. 32).

Além do “problema sinético”, outros estudos, como a critica da fonte, a critica
da forma e a critica da redacao trouxeram importantes contribuicbes e avangos com
relacdo a histoéria e origem dos Evangelhos. A critica da forma, representada por
Schmidt, Dibelius e Bultmann, foi aplicada para averiguar a influéncia do tempo
passado entre a partida de Jesus e os primeiros registros escritos sobre ele. Ao final
da Segunda Guerra Mundial, j& em meados do século XX, a critica da redagéao
enfatizou que os evangelistas ndo eram somente compiladores de tradi¢gdes orais ou
organizadores de historias preservadas, mas deveriam ser reconhecidos como
tedlogos, pois também registraram suas proprias convicgdes em seus trabalhos.

Streeter defendeu a hipétese das quatro fontes. Para ele, o evangelho de Lucas
possui um “proto-Lucas”, que foi completado por Marcos e por Q. Sendo assim, 0
proto-Lucas €& tao confiavel quanto Marcos. Esta hipotese ainda tem seguidores
atualmente, bem como ainda ha tedlogos que defendem que Mateus foi o primeiro
Evangelho a ser escrito. Outras hipdteses e sugestbes surgiram com o passar dos
anos; e provavelmente continuarao surgindo. Todavia, dada a dificuldade de encontrar
provas, falta de dados e fontes irrefutaveis e o tempo decorrido em relagcao a redacao
dos Evangelhos (aproximadamente 1950 anos), uma unanimidade dificilmente sera
alcancada.

Nesta pesquisa sera adotada a teoria das duas fontes para explicar a origem
do Evangelho de Mateus. Admite-se que Marcos, seguindo o testemunho do apdstolo
Pedro, foi o primeiro a redigir seu Evangelho. Mateus e Lucas se valeram de Marcos
e da fonte Q para escreverem seus respectivos materiais. Além disso, muito
provavelmente, Mateus e Lucas também tinham fontes préprias, de onde sairam os
relatos exclusivos de cada um. Obviamente que a adoc¢ao desta hipotese tera reflexos
na analise do Evangelho, principalmente em questdes sobre autoria, data e local de

escrita.
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3.2 AUTORIA DO EVANGELHO DE MATEUS

A questdo da autoria do Evangelho de Mateus passou por um processo
parecido com aquele que estuda a origem da obra. No inicio, poucos se atreviam a
questionar a autoria de Mateus. Provavelmente, esta convic¢ao vinha da citacdo de
Papias, ja mencionada anteriormente e do testemunho da igreja primitiva, que
aparentemente nunca questionou esta questdo. Todavia, o proprio Evangelho em
nenhum momento cita o seu autor. Martin Hengel, autor do livro: “Estudos no
Evangelho de Marcos”, acredita que o fato de o documento circular desde muito cedo
entre as igrejas, ainda durante o primeiro século, com o titulo “segundo Mateus”,
atesta que o apdéstolo Mateus seja o autor do Evangelho.

No entanto, é possivel que a propria citagido de Papias gere duvidas. E possivel
interpretar que ele primeiramente escreveu em hebraico e aramaico. Como esta cépia
nao estd mais disponivel, somente cépias da obra em grego, algumas perguntas
continuam sem resposta. Papias se refere a algum proto-Mateus em hebraico /
aramaico, que difere do Evangelho de Mateus conhecido hoje? Quem fez a tradugéo
para o grego? O proprio Mateus, ou algum autor diferente? A citagcdo de Papias esta
correta, ou ele pode estar enganado? S&o questionamentos legitimos, que
naturalmente surgiram com o passar do tempo.

Ha duvidas sobre o que Mateus teria escrito. Teria ele somente compilado os
ditos de Jesus ou discursos de Jesus? Neste caso, alguém deve ter feito uso do
trabalho dele para compor o Evangelho. Também é possivel deduzir da afirmagéo de
Papias, que Mateus escreveu o Evangelho completo? E possivel que Mateus tenha
escrito um documento em hebraico ou aramaico e alguém outro o traduziu para o
grego. A atual critica literaria oferece inumeros motivos que fomentam
guestionamentos capazes de extinguir as certezas de outrora com relagdo a autoria
deste Evangelho.

Se a hipotese das duas fontes estiver correta, € dificil conceber que o apdstolo
Mateus, que andou com Jesus, fundamentou seu escrito em Marcos, escrito por uma
pessoa que nao era apostolo nem testemunha ocular. Estudos fundamentados na
critica da redagao negam que o autor deste Evangelho seja judeu. Apesar do grande
conhecimento sobre a vida judaica que Mateus demonstra ter, € possivel alegar que
o grego de Mateus tem um nivel incompativel com um simples judeu. Percebe-se que

descobrir o autor do Evangelho de Mateus n&o é tarefa facil e mais, ter absoluta
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certeza é impossivel. Ha varias hipoteses disponiveis e é necessario adotar alguma e
enfrentar as vantagens e dificuldades que esta decisao fatalmente trara.

Parece que ha trés opcdes mais aceitas para a autoria de Mateus: é possivel
que o autor tenha sido o proprio apdstolo. Especialistas que defendem esta posigao:
Gundry, Albright e Mann, Wikenhauser. A segunda opg¢ao, defendida por muitos
tedlogos, entende que o autor de Mateus é um judeu cristdo. Weiss, Bacon, Kimmel
e Luz estdo entre este grupo. A terceira opgdo defende que o autor foi um cristéo
gentio. Clark, Frankemdlle e Cook sédo simpatizantes desta via. Nao ha consenso
sobre a autoria do Evangelho, embora haja bons argumentos em todos os grupos.

Apesar de o nome do autor ndo estar informado ao longo do Evangelho, é
possivel ter pistas. Uma passagem interessante esta em Mt 10,3, quando os doze
apostolos sdo chamados pelo nome e Mateus é identificado como o publicano, aquele
que trabalhava cobrando impostos para o governo romano. Este detalhe chama a
atencdo porque, nas passagens paralelas, em Marcos e Lucas, Mateus ndo é
caracterizado como o publicano. Com esta observacao é possivel passar a impressao
que o autor do Evangelho conhece melhor o autor do que os outros; no caso, ele
mesmo seria o autor.

O fato de Mateus ser cobrador de impostos e trabalhar para o Império Romano
também pode demonstrar que ele dominava a lingua grega, que era a lingua oficial e
comercial do Império. Sendo assim, ele poderia ter redigido partes do texto, ditos e
discursos de Jesus primeiramente em sua lingua materna, aramaico ou hebraico e,
em seguida, escrito a versédo final em grego. Esta possibilidade estaria em acordo com
a citagao de Papias. Um judeu que trabalhava para o governo romano provavelmente
dominava trés linguas: aramaico, hebraico e grego.

Se isto for verdade, torna Mateus o mais preparado entre os discipulos de Jesus
para escrever algo sobre seu mestre. Parece que entre o grupo, composto na maioria
por pescadores e homens simples, Mateus se destacava por dominar o idioma grego.
Além do mais, o cargo de publicano que ocupava também o capacitou acima dos
demais apostolos. Pois, provavelmente, sua fungdo exigia que tomasse notas e
prestasse contas ao governo romano. O fato de ele ser da Galileia, onde o grego,
juntamente com o hebraico e aramaico era muito utilizado na fala e escrita, também
reforga a ideia de que ele dominava o idioma grego.

Luz entende que o apdstolo Mateus nao seja o autor do evangelho de Mateus:

“Eu pressuponho que o apdstolo Mateus n&o seja o autor do primeiro evangelho. ‘Se
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fosse, teria utilizado o livro de alguém que nao era testemunha ocular como fonte
principal, sendo ele mesmo testemunha ocular'?” (LUZ, 1993, p. 99). No entanto, se
Marcos de fato escreveu baseado no testemunho de Pedro, como Papias também
sugere, fica mais facil de aceitar que o apdstolo Mateus ndo se baseou em um escrito
de alguém que nao era testemunha ocular da vida de Jesus. Pedro, que muitas vezes
demonstrava certa lideranga sobre os apostolos, era alguém muito proximo de Jesus.
Nesse caso, parece nao haver problema que Mateus tenha utilizado e ampliado as
narragdes dele para produzir seu préprio Evangelho com caracteristicas diferentes. O
Evangelho de Mateus ndo perde valor, mas sim, agrega valor sobre a historia e
testemunho de Jesus, narrada por duas pessoas que caminharam com ele.

O testemunho da igreja primitiva e dos pais da igreja também nao pode ser
negligenciado. Eles eram os que estavam mais préximos do autor e da época em que
foi redigido o livro. Portanto, eles - muito melhor do que alguém que vive muito tempo
depois - tém condi¢cdes de opinar sobre a autoria. Como eles néo tinham duvidas de
que o autor do Evangelho era o apdstolo Mateus, € uma opinido que precisa ser levada
em conta. “Independentemente da conclusédo a que se chegue, parece melhor referir-
se a esse Evangelho como ‘Mateus’, por falta de uma designagao melhor”. (KEENER,
2017, p. 43). Apesar de ser um assunto complexo e ndo ser possivel afirmar com
certeza absoluta - como ja exposto anteriormente: nesta pesquisa, o apostolo Mateus,

o publicano, sera considerado o autor do Evangelho que leva o seu nome.

3.3 DATA DE COMPOSICAO DO EVANGELHO DE MATEUS

A data de escrita do Evangelho de Mateus também tem sido alvo de intensos
debates e discussdes. Sua exata defini¢ao traria o beneficio de se poder estudar com
maior precisdo o contexto em que o livro foi concebido, o que traria grandes beneficios
para a analise da obra. No entanto, uma variagdo de alguns anos também nao
influencia tanto o contexto. O que a maioria dos estudiosos concorda é que o
Evangelho foi escrito na segunda metade do primeiro século. Todavia, a data depende
de algumas decisbes sobre a histéria da composicdo e autoria. Neste caso, a
afirmacao de Papias, utilizada anteriormente, parece que pouco auxilia.

Se Mateus foi o primeiro a ser escrito, ha maior flexibilidade, e uma data mais
antiga pode ser provavel. Como nesta pesquisa adotou-se a hipétese das duas fontes,
€ obrigatdrio levar em conta que Marcos foi escrito antes de Mateus. Neste caso, uma
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questado de dificil solugdo € a data da escrita de Marcos. Um fato que influencia
bastante na datagcdo do Evangelho é como o mesmo trata um evento marcante
ocorrido em Jerusalém entre 66 e 73 d.C.: a guerra judaica, ja mencionada no capitulo
anterior.

A pergunta decisiva é: Mateus cita o fato em seu livro? Nesse caso, a logica é
a seguinte: Mateus nao poderia ter ocultado um fato tdo importante da historia judaica
se ele ja tivesse acontecido. Ou seja, se o fato ndo é mencionado, significa que o livro
foi escrito antes do ocorrido. Se for mencionado, com certeza, o livro foi escrito depois.
Todavia, nem mesmo nesta questdo ha unanimidade. E possivel que o evento tenha
sido mencionado, nido diretamente, mas em meio a uma parabola, como sera
analisado no préximo paragrafo. Também é perfeitamente viavel que mesmo que a
guerra ja tivesse acontecido no momento da redagao, Mateus ndo a mencionaria; pois,
a derrota denegriria a imagem de Israel. Neste caso, o argumento n&o teria valor para
defender uma redacgao anterior ao evento.

Ha dois versiculos que fazem parte da denominada “parabola da festa de
casamento” que, por vezes, sdo associados com a tomada de Jerusalém pelo Império
Romano durante a guerra judaica: “e os outros, agarrando os servos, maltrataram-nos
e os mataram. Mas o rei ficou furioso e, enviando seus exércitos, destruiu aqueles
homicidas e incendiou a cidades deles”. Mt 22,6-7. Parece que ha duas explicacdes
razodveis sobre o texto. E possivel que essas palavras de Jesus sejam uma
confirmacgéo historica sobre a queda de Jerusalém. Neste caso, seriam um argumento
a favor de uma escrita apos 70 d.C. Por outro lado, caso as palavras de Jesus sejam
interpretadas como uma profecia, sobre algo que ainda estaria para acontecer, seriam
um bom argumento a favor de uma datagao anterior a 70 d.C.

E importante observar que os versiculos mencionados fazem parte de uma
parabola de Jesus. A parabola € uma histéria inventada por Jesus, que utiliza
costumes e situagbes comuns da época para ensinar uma verdade central. Parece
que profecia e historia ndo sao os objetivos primarios de nenhuma parabola. O grande
desafio em uma parabola é encontrar o principio central ensinado por Jesus: o que,
por vezes, se torna ainda mais dificil quando Jesus mesmo nado explica a parabola,
como é o caso desta. Deduzir dicas historicas e proféticas de uma parabola para datar
o Evangelho de Mateus de uma parabola ndo parece um caminho correto.

Se a légica acima é legitima, é necessario também validar o argumento que

sustenta que a data de Mateus é anterior a 70: porque, em algumas passagens (5,23-
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24; 12,5-7; 23,16-22; 26,60-61), o Templo ainda € mencionado. Mateus também cita
varias vezes 0s saduceus, que provavelmente despareceram apds a revolta judaica.
“‘De forma relevante, Mateus registra mais adverténcias contra os saduceus que todos
os outros escritores do Novo Testamento juntos; e apdés 70 d.C., os saduceus nao
existiam mais como centro de autoridade”. (CARSON, 2011, 38 - 39).

Atualmente, pesquisas recentes sobre o “judaismo formativo” podem dar uma
luz sobre a data de autoria de Mateus. Parece que antes da destruicdo do Templo, o
judaismo era muito diverso em teoria e pratica. Apos 70 d.C., o judaismo se resume
a dois ramos mais visiveis: o Judaismo Rabinico, que continua o legado deixado pelos
fariseus; e o Cristianismo Judaico, que teve maior importancia a partir da metade do

século Il

Visto que Mateus da mais ateng¢ao do que Marcos ao movimento rabinico dos
fariseus em ascensdo e que esses rabinos comegam a conquistar poder
politico na Siria-Palestina principalmente depois do ano 70, alguns estudiosos
defendem que Mateus escreveu seu Evangelho na década de 70. (KEENER,
2017, p. 43).

Outra observacao relevante é que, na época da escrita de Mateus,
provavelmente havia uma grande tensao entre judeus e cristdos. Mais ainda entre
judeus com cristdos que saiam do Judaismo para abracgar a nova religido fundada por
Jesus Cristo, ou seja, ex-judeus. Esta situagdo se encaixa muito bem ao Evangelho
de Mateus, pois percebe-se grande tensdo entre estes dois grupos. “Portanto
devemos lembrar que o Evangelho foi escrito num tempo quando uma igreja tinha se
desenvolvido de modo a incluir os judeus e cristdos gentios”. (MARSHALL, 2012, p.
107). Também ajuda a explicar porque Mateus apresenta Jesus como o cumprimento
de todas as profecias judaicas. O préprio Jesus, em suas falas, parece alimentar essa
tensdo ao falar sobre a missdo aos judeus (Mt 10.5-6; 15.24) e a missao a todos os
povos (Mt 24.14; 28.19-20).

A partir destas observacgoes, € possivel entender que este contexto era mais
provavel entre 80 e 100 d.C.; e, por este motivo, Mateus pode ter sido escrito durante
este periodo. Provavelmente, essa seja a opinido mais comum atualmente. Parece
gue a data mais tardia possivel € 100 d.C., pois, no inicio do segundo século, os pais
da igreja ja citavam Mateus frequentemente. Apesar de ser a mais aceita, a proposta

nao é unanime:
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Todos os principais estudos da critica da redagao tentam definir o contexto
histérico no qual o evangelista escreve, as circunstancias da comunidade que
pdem a composigdo desse evangelho (conforme se acredita) entre 80 e 100
d.C. e presta pouca atengao util ao contexto histérico de Jesus. (CARSON,
2011, p. 20).

Também ¢é evidente que, mesmo na época de Jesus, ja havia tensao entre
judeus e cristaos. Jesus, no proprio Evangelho de Mateus, fala muito contra os lideres
judeus. Na propria crucificagédo, percebe-se o 6dio dos lideres judeus contra Jesus.
Parece que o clima de tensdo ja era uma realidade nesta época. Algo parecido se
observa nos escritos de Paulo, muitos datados antes dos Evangelhos. O livro de Atos
dos Apostolos também deixa claro este clima de tensdo. Sendo assim, € pouco
provavel que este contexto seja perceptivel apenas no final do primeiro século.

Levando-se em conta todos os argumentos citados acima, ndo € possivel ter
certeza da data exata de composicdo do Evangelho. E provavel que tenha acontecido
entre 60 e 100 d.C. Nesta pesquisa, sera adotada uma data por volta do ano 80 d.C.
como uma possivel data para a composigao do Evangelho de Mateus. Entende-se
que o escrito depende de Marcos, que deve ter sido escrito por volta do ano 70.
Conforme ja mencionado, apesar de nao haver evidéncias sobre a queda de
Jerusalém no livro de Mateus, entende-se que uma data mais préxima do ano 80, ndo
muito mais tardia, estda em acordo com as descobertas e pesquisas mais recentes.
Essa data sera adotada como a provavel época da composi¢ao do Evangelho de
Mateus. “No entanto, o Evangelho de Mateus nao pode ser datado muito depois dos
anos 80”. (LUZ, 1993, p. 98).

3.4 LUGAR DE COMPOSICAO DO EVANGELHO DE MATEUS

O lugar de composicédo também é alvo de muitas discussdes e especulagdes.
Tudo porque, no texto, ndo ha nenhuma informacgao clara e precisa a respeito. “Uma
resposta definitiva sobre o lugar de origem nao é possivel, pois ha poucas informagdes
disponiveis”. (LUZ, 1993, p. 94). Muitas sugestdes de possiveis lugares tém sido feitas
pelos especialistas: Jerusalém ou Palestina, Cesareia Maritima, Fenicia, Alexandria,
Leste do Jorddo (Pela), Edessa, Siria e Antioquia. Nao ha unanimidade sobre o
assunto nem provas definitivas e claras que indiquem o lugar de composi¢cao do

Evangelho de Mateus.
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Uma observagao € que a primeira evidéncia da utilizagcdo do Evangelho vem
de Inacio, bispo de Antioquia, no inicio do século Il. Recentemente, Alexandria,
Edessa (provincia da Siria) e até Tiro sdo mencionados. No proprio texto, ndo ha
nenhuma indicagao clara. Alguns versiculos podem fornecer alguma evidéncia: Mt 4,
15 € 19,1 mencionam: “além do Jord&o” e “para o outro lado do Jordao”, que poderiam
indicar uma possivel redagdo em algum lugar da provincia da Siria. Ulrich Luz afirma
que a expressao “nazareno”, em Mt 4,24, “foi uma designagao siria aos cristaos”.
(LUZ, 1993, p. 96). O mesmo autor também sugere que a mengao a Siria, em Mt 4,
24, é digna de nota.

Também pesa a favor da Siria, o fato de, no Evangelho, haver dicas que o
mesmo é produto de um centro judeu-cristdo, e este é o caso de Antioquia, na Siria.
Provavelmente, a provincia romana da Siria seja a melhor opgdo como local de escrita
do Evangelho de Mateus. Precisar a cidade seria algo complicado e desnecessario.
Se tiver sido em outro lugar, também nao influenciara ou invalidara esta pesquisa, pois

o local de escrita ndo possui importancia decisiva.

3.5 MOTIVACAO E PROPOSITO DA ESCRITA DO EVANGELHO DE MATEUS

Descobrir a motivagao e propdésito da escrita do Evangelho de Mateus nao é
uma tarefa facil. No proprio texto, ndo ha nenhuma indicacéo clara a respeito. Também
€ um grande desafio reconstruir o contexto em que Jesus viveu e o contexto em que
Mateus escreveu. A distancia de tempo entre o Jesus historico e a data de composicao
do escrito também cria alguma dificuldade. Provavelmente, o contexto ja tinha mudado
um pouco e a realidade da época de Jesus ja podia ser outra no momento da escrita.

Parece que Mateus se propds a falar sobre Jesus, e ndo sobre uma
comunidade cristd que se forma apods a partida de Jesus. Ele deseja apresentar Jesus
como o Messias prometido no Antigo Testamento. Fez isso, baseando-se em sua
propria experiéncia de caminhada com seu mestre, no testemunho de Pedro
registrado por Marcos e fundamentado em uma fonte comum aos outros Evangelhos
Sindticos, denominada “fonte Q”. Provavelmente este era o objetivo primario. Entao,
procurar outros motivos além deste é arriscado, sem fundamentos sélidos; portanto,
pouUCO preciso.

Em Mateus, ha algumas afirmagbes que parecem contraditérias em

comparagao com 0s outros sinoticos, e sdo exclusivas. Somente em Mateus (10,5-7),
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aparece a ordem que Jesus da aos discipulos, orientando-o0s a ndo irem aos gentios,
e nem a entrar na cidade dos samaritanos. Eles deveriam privilegiar a ida as ovelhas
perdidas da casa de Israel. Nestes versiculos, Jesus afirma que ha ovelhas perdidas
na casa de lIsrael e que essas devem ter prioridade ao receber as boas-novas.
Fundamentados em afirmacdes como essas, é possivel entender que a motivagao do
Evangelho é orientar os judeu-cristdos ou que a comunidade de Mateus era formada
por judeus que estavam se convertendo ao Cristianismo.

Todavia, ja no final do livro, ha uma clara mudanga de foco: quando Jesus
orienta seus discipulos a fazerem discipulos de todas as nagdes, batizando-os em
nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo. (Mt 28,19-20). Aqui, os gentios estao
incluidos na missdo dos onze discipulos. “Por causa dessa bifurcagédo, alguns
estudiosos sugerem que Mateus esta preservando as tradigdes de duas comunidades
distintas — uma comunidade que permanece estreitamente judaica e outra que era
mais voltada para os de fora”. (CARSON, 2011, p. 41). Com esta passagem, &
possivel admitir que a comunidade de Mateus era formada por judeus, cristdos-judeus
e cristaos-gentios.

N&o é dificil imaginar que o Cristianismo primitivo sofreu um processo gradual
de ruptura com o Judaismo, pois os discipulos e os primeiros cristdos eram judeus.
Descobrir como e quando exatamente ocorreu essa ruptura € bem mais dificil. Outro
detalhe que precisa ser levado em conta € que existe uma diferenca de pelo menos
trinta anos entre o ministério de Jesus e a escrita de Mateus. Provavelmente, os
contextos mudaram nesse intervalo de tempo e nem sempre € facil distinguir a qual
época Mateus esta se referindo: a época de Jesus ou a época da escrita.

Parece que a Guerra Judaica (66 a 73 d.C.) foi um marco decisivo nesse
sentido. Ela pode ter representado uma ruptura definitiva entre judeus e cristdos. Nao
se tem noticias de cristdos lutando a favor dos judeus e contra os romanos durante o
conflito. Essa postura pode ter deixado claro tanto para judeus como para romanos
que os cristdos eram um novo grupo: uma nova religido que tem fundamentos em
comum com o Judaismo, mas também grandes diferengas. O desafio € detectar este
momento de ruptura ao longo do Evangelho de Mateus. Se for verdade que ele ndo
menciona a queda de Jerusalém, e, portanto, foi escrito antes deste conflito, é possivel
imaginar que a ruptura entre judeus e cristdos estava em curso durante a escrita do

Evangelho de Mateus.
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A passagem de Mt 10,5-6, que pode mostrar a primeira ordem de Jesus a seus
discipulos, provavelmente nao reflete o que acontecia na época da escrita de Mateus.
Possivelmente, a estratégia de Jesus era comecgar a propagar o Evangelho
primeiramente aos judeus, passando depois ao anuncio também aos gentios e a todas
as nacgdes, ndo deixando ninguém de fora. Neste caso, nenhum povo pode alegar que
foi preterido e ndo recebeu as boas-novas ensinadas por Jesus. Se este for o caso,
fica mais complicado admitir ideias conflitantes na comunidade de Mateus. Luz

percebe essa mudancga das prioridades em passagens de Mateus:

O Evangelho de Mateus descreve como Israel se converte em ‘os judeus’
(28,11-15). A resposta para isso € o mandato do Ressuscitado para
transformar os pagéos em seus discipulos (28,16-20). Esta ruptura se efetuou
também na histéria da comunidade, que fracassou em sua missao a Israel,
viveu o0 juizo divino da destruicdo de Israel e agora é convidada pelo
evangelista a uma nova empreitada. (LUZ, 1993, p. 86).

Ha inumeros motivos possiveis para a escrita de Mateus; todavia todos
carecem de evidéncias concretas. A ligagao de Mateus com o Antigo Testamento e o
povo judeu aparece também em outras passagens. A genealogia de Jesus no primeiro
capitulo parece testificar que ele é filho de Davi e filho de Abrado, ou seja, um
descendente judeu. Ele é o Messias prometido ao povo judeu no Antigo Testamento,
ele é o Filho de Davi. Provavelmente, Mateus pretende mostrar que a inauguracéo do
reino messianico é o cumprimento das profecias do Antigo Testamento.

O reino, que todo judeu esperava, € inaugurado pela vinda de Jesus, pelo seu
ministério, morte e ressurreicdo. Apos a passagem de Jesus, Mateus deseja mostrar
que a igreja, formada por judeus e gentios, € a comunidade daqueles que seguem a
Jesus. Os judeus perderam a exclusividade como povo escolhido, todavia, continuam
fazendo parte do reino de Deus agora juntamente com todos os povos e ragas que se
submetem ao senhorio de Jesus. Por outro lado, também se percebe em Mateus que
muitos lideres judeus n&o entenderam esta dinédmica e sdo constantemente cobrados
e confrontados por Jesus.

Provavelmente o Evangelho de Mateus foi empregado para instruir e catequizar
novos cristaos e convencer judeus que Jesus era o Messias por eles esperado desde
o Antigo Testamento. Encorajar cristaos a viver a sua fé, mesmo em meio a um mundo
hostil que os perseguia, também parece ter sido um propdsito da escrita deste livro.

Entretanto, parece que o principal objetivo para a escrita seja a apresentagao de Jesus
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como o Messias, o Salvador enviado por Deus para trazer salvacido a humanidade.
Por mais ébvio e simples que possa ser, parece que este era o motivo principal da
escrita de Mateus. Ele quis apresentar aquele com quem caminhou e se convenceu

de que era o Filho de Davi, enviado por Deus para inaugurar o seu reino.

3.6 UNIDADE E ESTRUTURA DO EVANGELHO DE MATEUS

Nesta pesquisa, a hipétese adotada para a formacgado do Evangelho de Mateus
€ a das duas fontes, ou seja, que Mateus fundamentou seu trabalho no Evangelho de
Marcos e na fonte Q. Observando o texto de Mateus, esta hipotese é verificada, pois
se percebe que o evangelista narra muitas agdes de Jesus que também estédo
registradas em Marcos. Principalmente até o capitulo 8, Marcos € um evangelho que
prioriza as agdes de Jesus, narrando muitas curas, milagres e maravilhas que ele fez.
A grande maioria destas agbes sdo narradas também em Mateus. Todavia, Mateus
prioriza os discursos de Jesus. Parece que as realizagdes de Jesus estao interligadas
por cinco discursos ao longo do Evangelho.

Os cinco discursos estao distribuidos ao longo do livro: o primeiro e mais
extenso esta dos capitulos 5 ao 7, muito conhecido como “o Sermao do Monte”. O
segundo, localizado no capitulo 10, é o discurso de envio dos doze discipulos de
Jesus. Nele, Jesus detalha a missao e instrui seus discipulos. O capitulo 13, composto
primordialmente por parabolas, contém o terceiro discurso, que pode demonstrar
Jesus como o que promove sua comunidade. O capitulo 18, que também contempla
uma parabola, é dedicado ao quarto discurso, que apresenta Jesus como aquele que
organiza sua comunidade. O quinto e ultimo discurso ocupa os capitulos 24 e 25 do
evangelho. Parece que o tema principal deste € escatologia.

Mateus contém narrativas das acdes de Jesus intercaladas com as falas de
Jesus, e formando um livro coeso. Ao final de cada fala, aparece uma férmula
parecida: “Ao concluir esse discurso...” Mt 7,28; “Terminando de dar instrugcdes aos
seus doze discipulos...” Mt 11,1; “E, tendo concluido essas parabolas...” Mt 13,53;
“Tendo Jesus falado essas palavras...” Mt 19,1; “Havendo Jesus concluido todas
essas palavras...” Mt 26,1. Através desta forma de composicado, parece claro o
trabalho do evangelista. Ele ndo era um simples narrador de histérias de historias

sobre Jesus, mas fez o seu trabalho de escritor.
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Ha especialistas que avancam ainda mais, comparando Jesus com Moisés,
como o segundo grande legislador da lei. Os que pensam assim comparam 0s cinco
discursos com os cinco livros de Moisés. “Assim como a Tora consiste de cinco livros
e contendo narrativa e discurso, assim também o evangelho. O evangelista Mateus,
um “rabi convertido”, um “cristao legalista”, ordenou suas fontes para produzir um novo
Pentateuco”. (ALLISON, DAVIES; 1988, p. 59). Todavia, os mesmos autores também
mencionam Gundry, afirmando que nao é possivel tentar impor um esbogo a Mateus,
pois ele “ndo pensava baseado em termos fixos, portanto ndo ha um grande esquema
a ser descoberto”. (ALLISON, DAVIES; 1988, p. 61). Esta opinido refor¢a o fato de
que nao é tarefa facil descobrir qual a estrutura utilizada por Mateus.

Outra caracteristica que chama a atencao € que parece que Mateus pressupde
que seus leitores conhecem o contexto judaico. Ele ndo explica costumes, tradicoes
e expressoOes idiomaticas dos judeus. Exemplo: o costume de lavar as maos (Mt 15,2
e Mc 7,2); os filactérios usados nos bragos (Mt 23,5). A questdo do divorcio é
formulada como os rabinos da época a formulavam (Mt 19,3). A validade da lei n&o foi
interrompida (Mt 5,19; 23,3). As formulas de citagao: as profecias do AT em relagéo
ao Messias sdo cumpridas por Jesus no NT, ele &€ o Messias de Israel (Mt 1,1; 2,6,
15,17; 3,3; 4,14-16; 8,17; 12,17-21; 15,35; 21,4; 17,9).

Marcos, ao contrario, utiliza explicagdes para expressdes aramaicas, leis e
costumes judaicos, por exemplo: Mc 3,17; 5,41; 7,34; 9,43; 10,46; 14,36; 15,22,34.
Este fato pode indicar que sua audiéncia era composta por pessoas gentias, nao
familiarizadas com o judaismo. Seguindo a mesma linha, parece que Mateus omite
estas explicagdes sobre diversos rituais porque ele era judeu e estava escrevendo
para um publico primordialmente judeu, para convencé-los de que Jesus era o
Messias por eles esperado. Também é possivel que estava escrevendo para cristaos
de origem judaica, que sao fortalecidos e ensinados que a ruptura pela qual estéo
passando n&o é tdo grande, porque o Cristianismo deriva do Judaismo.
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4 INTRODUGAO AO SERMAO DO MONTE E EXEGESE DAS BEM-
AVENTURANGAS NA PERSPECTIVA DAS PERSEGUIGOES

O principal objetivo desse capitulo é fazer a exegese das bem-aventurancgas,
com énfase na perseguicao. Inicialmente sera feita uma breve introdugao ao Serméo
do Monte. Em seguida, a exegese, obedecendo os seguintes passos: delimitagdo do
texto, critica textual e analise filolégica gramatical. Antes da analise teologica de Mt
5,10-12, que é uma parte importante da pesquisa, sera feita uma breve analise da
histéria da interpretagcdo do Sermao do Monte. O objetivo desse recorte histérico é

enriquecer o contexto e auxiliar na interpretacdo atual do referido texto biblico.

4.1 INTRODUCAO

O primeiro e mais extenso discurso de Jesus é denominado o “Sermao do
Monte” ou o0 “Sermao da Montanha”. O Serm&o do Monte ocupa os capitulos 5,6 e 7
do Evangelho de Mateus. Logo no inicio, numa parte denominada “as bem-
aventurangas”, encontra-se o texto que é objeto de pesquisa deste trabalho. O trecho
em questdo é Mt 5,1-12, com especial atencdo aos versiculos 10 a 12, nos quais
aparece o tema “perseguicao”. Esse tema é recorrente nos discursos de Jesus, pois
aparece em trés de seus cinco discursos. O tema aparece também no segundo
discurso (Mt 10,17-25) e no terceiro (Mt 13,21). No ultimo discurso, ndo aparece uma
palavra relacionada a persegui¢cdo, mas a ideia esta la, em Mt 24,9;29. A palavra
perseguicao aparece um pouco antes, em Mt 23,34. Assim sendo, apenas a terceira
fala de Jesus, em Mateus 18, ndo contempla o tema persegui¢céo. Isso mostra a
importancia do tema “perseguicao” no Evangelho de Mateus.

Atualmente poucos estudiosos consideram o Sermdo do Monte totalmente
auténtico, ou seja, que contenha somente as palavras de Jesus. Também ¢é dificil
encontrar tedlogos que consideram que o discurso todo foi feito em uma unica
ocasiao, com Jesus sentado no monte e seus discipulos e a multiddo ouvindo um
ensinamento tdo longo. Dada a quantidade de assuntos e profundidade, um sermé&o
assim levaria muitas horas para ser feito. O mais provavel € uma sugestao feita por

Carson:

Hoje, a proposta mais comum é que esses capitulos preservam algum ensino
auténtico de Jesus, originalmente apresentado em varias ocasibes e reunido
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e moldado pela tradicdo oral. A esse material, o evangelista teria
acrescentado o ensinamento da igreja, talvez aprendido por meio de um
profeta inspirado falando pelo Cristo exaltado; depois, o discurso pode ter
sido mais modelado por consideragdes catequéticas e liturgicas. (CARSON,
2011, p. 155).

Parece muito evidente que Mateus atuou ativamente, nao somente
reproduzindo falas e ensinamentos de Jesus, mas: selecionando, organizando,
arranjando e interligando os diversos discursos de Jesus. Alias, isso aconteceu com
todos os outros evangelistas, principalmente os sinéticos. Se nado fosse assim,
provavelmente haveria ao menos trés Evangelhos praticamente idénticos, visto que
neste trabalho, foi admitida a hipotese que ambos utilizaram a fonte Q. Também é
preciso levar em conta que entre a partida de Jesus e a escrita do Evangelho de
Mateus haviam transcorrido ao menos trinta anos, o que também reforga o argumento
de que Mateus teve tempo para desenvolver e amadurecer seu escrito.

Apesar de estar localizado imediatamente apos o resumo do circuito de Jesus
em Mt 4,23-25, é pouco provavel que o Sermao do Monte foi pronunciado por Jesus
nesta sequéncia. O mais provavel é que ele tenha sido proferido durante suas viagens
e ensinamentos. Um pouco antes da chamada dos primeiros discipulos e a descrigao
do circuito de Jesus, esta um versiculo chave: “Dai em diante, Jesus comegou a
pregar, dizendo: Arrependei-vos, porque o reino do céu chegou”. - Mt 4,17. Parece
que Jesus inaugurou o reino de Deus, aqui em Mateus denominado de “Reino dos
Céus”, apontado por Luz como o tema central, ou o que unifica 0 Serméo do Monte.
Este tema também aparece na primeira e na ultima bem-aventurancga (Mt 5,3,10). “O
Reino dos Céus prometido permeia todo o Sermé&o da Montanha’. (LUZ, 1993, p. 253).

Os cinco discursos de Jesus também tratam do reino. O primeiro discurso
(capitulos 5 a 7) trata da justica do reino. O segundo discurso (capitulo 10) fala da
misséo dos que proclamarao o reino. O capitulo 13, do texto biblico de Mateus, trata
da natureza do reino. No quarto discurso (capitulo 18), Jesus ensina como imagina a
restauracao da comunidade do reino, através do perdao. No ultimo discurso, que se
localiza nos capitulos 24 e 25, é mostrado como o reino inaugurado por Jesus se
manifestara no final dos tempos. Assim sendo, € possivel perceber que o novo Reino
dos Céus, inaugurado pelo rei Jesus, € o0 assunto que permeia ndo somente o Sermé&o
do Monte, mas todo o Evangelho de Mateus.

E possivel entender o Sermao do Monte como uma descricdo de como Jesus

imagina a vida no reino que ele inaugurou. Jesus deixou claro qual a ética que Ele
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desejava dos seus seguidores, os participantes do seu reino. O Reino dos Céus é
mencionado explicitamente duas vezes nas oito bem-aventurangas (Mt 5,3,10). O
Sermao do Monte esta localizado imediatamente apds dois versiculos que relatam
que o conteudo da pregacao de Jesus contemplava o reino (Mt 4,17,23). O “Reino dos
Céus” também aparece em 5,17-20, que conecta a relagao do Antigo Testamento com
o reino. No Pai Nosso, o tema volta a ser mencionado (6,10), bem como em 6,33. Em
7,21-23, a entrada no reino é citada como objetivo a ser alcangado pelos seres
humanos.

Por ser o primeiro e mais extenso, o Sermao do Monte pode ser considerado o
discurso mais importante de Jesus. Ele tem uma importancia muito grande para os

seguidores de Jesus:

E uma espécie de ‘discurso inaugural’ em que o Messias que anuncia a
chegada do reino, anuncia também o espirito que orienta e os principios que
caracterizam o novo estilo de vida préprio dos participantes do novo reino. O
Sermao do Monte é um resumo basico da maneira em que a vida se ordena
na comunidade messianica. (DRIVER, 1995, p. 37, 38).

Também é possivel comparar Jesus com Moisés. Um ponto em comum € a
montanha. Moisés subiu no monte Sinai para receber a lei e as orienta¢des da alianca
de Deus com seu povo. Jesus sobe no monte para ensinar as diretrizes que regem o
novo pacto dele com seu povo. Tanto Deus como Jesus, orientaram seu povo com
discursos sobre a montanha. O cenario € o mesmo, “na montanha, Jesus esta
sentado, ou melhor, reina, como um professor ou um rei”. (GNILKA, 1998, p. 109).

Parece que a ideia de Jesus ser um profeta comparado a Moisés néo era
estranha aos judeus. Pedro, em um de seus discursos, citou as palavras de Moisés,
mostrando a semelhanca entre ele e Jesus. “Pois Moisés disse: O Senhor vosso Deus,
levantara dentre vossos irm&dos um profeta semelhante a mim; a ele ouvireis em tudo
que vos disser” - At 3,22. Estévao, em seu discurso de defesa no Sinédrio, em uma
passagem muito parecida, mencionou palavras de Moisés que igualmente
estabelecem a referida conexao: “Este é o Moisés que disse aos israelitas: Deus vos
levantara dentre vossos irmaos um profeta como eu”. - At 7,37.

As bem-aventurangas, que Mateus posicionou no inicio do Sermao,
normalmente aparecem na divisdo denominada de “introdu¢do” ou “abertura” do
discurso de Jesus. Em geral, a divisdo mais usual do Sermao é algo parecido com o
que segue: 1. Introdugao (5,2-20); 2. Antiteses (5,21-48); 3. Instru¢des (6,1-23); 4.
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Viver perante Deus (6,2 - 7,12); 5. Concluséo (7,13-27). Luz também entende que as
bem-aventurangas estao na introdugao do Sermao do Monte; no entanto, para ele, a
estrutura do mesmo é em forma circular, no qual o centro € o Pai Nosso (6,9-13).
(LUZ, 1993, p. 252, 253).

O evangelista Mateus, além de judeu, € o que parece ter mais ligagbes com o
Judaismo dentre os outros sinoéticos, e seu Evangelho possui muitas conexdes com o
Antigo Testamento. As bem-aventurangas ou “macarismos” ndo sao criagoes dele,
também ja apareciam no Antigo Testamento. Nos Salmos e nos livros sapienciais, é
possivel encontrar este tipo de expressdao. Um exemplo € Salmo 33,12: “Bem-
aventurada é a nagao cujo Deus é o Senhor, o povo que ele escolheu como heranga”.
“‘Nos Salmos, via de regra, os macarismos descrevem o relacionamento das pessoas
com Deus”. (GNILKA, 1986, p. 116). Também ha nos Salmos, macarismos com uma
promessa, muito semelhantes com as bem-aventurangas em Mateus: “Bem-
aventurado € o que da atencdo ao pobre; o Senhor o livrara no dia da calamidade. O
Senhor lhe dara protecédo e preservara a sua vida; ele o fara feliz na terra. Nao o
entregara a vontade dos seus inimigos”. — Sl 41,1-2.

Outros Salmos que contém macarismos podem ser citados, a saber: Sl 84,4-5;
S1119,1-2; S1 128,1. Nao é dificil perceber que as bem-aventurancas em Mateus nao
s&o inéditas; como demonstrado, ha exemplos em livros do Antigo Testamento. Uma
diferenga perceptivel € que, no Antigo Testamento, elas seguem uma linha mais
voltada a literatura de sabedoria. Se a pessoa for temente a Deus e seguir suas
recomendacdes, tera sucesso na vida terrena. Em Mateus, as bem-aventurancas séo
mais escatologicas: parece que Jesus promete béngaos no futuro, na consumacgéo do
Reino, aqueles discipulos que forem fiéis a ele na vida terrena. Todavia, na primeira
e na ultima bem-aventuranca, o verbo esta no presente: “deles é o reino do céu’,
enfatizando o aspecto “ja ainda n&o”, do Reino. Ele ja foi inaugurado pela vinda de
Jesus a terra, mas sera consumado com sua segunda vinda.

Como o objetivo desta pesquisa € analisar em especial o tema “perseguigcao”,
vale destacar a posi¢ao de Allison e Davies, teélogos que concordam que este tema
€ chave nas bem-aventurancas. Na oética desses estudiosos, os oito macarismos
podem ser divididos em duas partes de quatro. Na primeira parte (5,3-6), estdo todos
0s que iniciam com a letra “1” em grego e mostram a condigao passiva de perseguidos
dos discipulos: TTTwxoI - 0s pobres; TTevBoUvTeG — 0S que choram; TTPAEIC — 0S Mansos;

TTEIVOVTEG — 0s que tém fome. Na segunda parte (5,7-12), as quatro bem-aventurancgas
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formam uma unidade porque mostram as qualidades éticas que levam a perseguigao.
Eles também destacam que: “as bem-aventurangas 1-4 contém trinta e seis palavras,
assim como também ha trinta e seis palavras nas bem-aventurangas 5-8”. (ALLISON,
DAVIES; 1988, p. 429).

4.2 DELIMITAGAO DO TEXTO — Mt 5,1-16

A partir desse momento, sera feita a exegese do texto. O modelo adotado é
influenciado em sugestdes de autores da area, seguindo-se principalmente o artigo:
Exegese do Novo Testamento a partir do Método Histérico Gramatical, de Claiton
André Kunz; e o livro: Exegese do Novo Testamento — Manual de Metodologia, de
Uwe Wegner. O primeiro passo para a realizagao da exegese é fazer a delimitagdo do
texto. Em seguida, a tradugéao e a critica textual. A pericope escolhida para a presente
dissertacao é Mateus 5,1-16. O interesse principal recai sobre os versiculos 10, 11 e
12, pois estes versiculos contém palavras derivadas de “persegui¢cao”. O versiculo 10
traz o substantivo “perseguidos”; o versiculo 11, o verbo “perseguirem”; e o versiculo
12, o verbo “perseguiram”.

Evidentemente, ndo €& possivel uma pericope com somente estes trés
versiculos, pois eles fazem parte de um contexto maior. E necessario perceber como
eles estdo conectados com os versiculos anteriores e posteriores. Eles fazem parte
de um texto maior, ndo estdo isolados; e, para compreender o significado deles, é
necessario fazer a delimitagdo da pericope que os influencia e da sentido aos
mesmos.

Alguns elementos precisam ser levados em conta para a definigdo de uma
pericope. Os versiculos em questdo fazem parte do “Sermao do Monte” de Jesus.
Este extenso e conhecido discurso de Jesus inicia-se no capitulo 5 do Evangelho de
Mateus. Neste ponto, percebem-se algumas mudangas com relagédo ao capitulo 4,
que indicam o inicio de uma nova pericope. O capitulo 4 de Mateus encerra-se com o
relato da chamada dos primeiros discipulos de Jesus, que acontece as margens do
mar da Galileia (4,18-22). Em seguida, o evangelista faz um resumo das atividades
de Jesus ao percorrer toda a Galileia (4,23-24), informando que grandes multidées o
seguiam, procedentes da Galileia, Decéapolis, Jerusalém, Judeia e do outro lado do
Jordao (4,25).
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No inicio do capitulo cinco, ha uma clara mudanga de cenario. Agora, Jesus vé
as multidées e sobe ao monte. Também se percebe um acréscimo nos personagens.
Se, no final do capitulo anterior, a narragao indicava que multidées de varios lugares
seguiam Jesus, no inicio do capitulo 5, ha o acréscimo dos discipulos. Agora é Jesus
que toma a iniciativa de ensinar. Nao ha mais uma narragao sobre o que ele realizava,
porém, ele mesmo age, ensinando os discipulos e as multidées. O tema também
mudou: o foco agora sdo as “bem-aventurangas”, que se estendem até o versiculo 12.

O Serméao do Monte estende-se até o final do capitulo 7 de Mateus: o versiculo
28 indica o término do discurso e o primeiro versiculo do oitavo mostra que Jesus
desceu do monte. Todavia, Jesus aborda diferentes temas ao longo da sua fala, n&o
somente sobre perseguicao, que € o tema de interesse desta pesquisa. Para manter
o foco neste tema, € necessario limitar o texto.

Logo apos a questéo da perseguigao, Jesus falou sobre a necessidade de que
seus ouvintes sejam o sal e a luz da terra (Mt 5,13-16). Parece que este assunto tem
conexao com a perseguicao, principalmente com o versiculo 12. Provavelmente Jesus
esperou que seus seguidores fossem sal e luz, apesar das perseguigcdes. A partir do
versiculo 17, ha uma clara mudanga de assunto. Jesus comecgou a focar no Antigo
Testamento, passando a ensinar sobre pontos da lei e como Ele os interpretava. Este
tema se estende até o final do capitulo cinco. Por este motivo, o texto foi delimitado
até o versiculo 16, pois os versiculos 13 a 16 tém mais conexao com a pericope
anterior, do que a posterior. Também nao é aconselhavel interromper a pericope com
o ultimo versiculo importante para o tema da pesquisa; no caso, o versiculo 12.

As opinides dos comentaristas em relagao a delimitacido dessa pericope séo
bastante diversas. Luz também entende a pericope com essa delimitagao (5,1-16):
pois, para ele, a introdugao ao Sermao do Monte estende-se até o versiculo 16 (LUZ,
1993, p. 252). A pericope 5,13-16 se “conecta com o versiculo 11s através do pronome
‘vos™. (LUZ, 1993, p. 299). No versiculo 17, o assunto muda bastante, Jesus comegou
a tratar da lei, indicando o inicio de uma nova pericope. Tasker também entende que
os versiculos 1 a 16 pertencem a mesma pericope, intitulada de “Caracteristicas do
discipulado cristdo”, (TASKER, 1999, p. 48). Segundo a opinido desses autores, na
presente pesquisa, o texto também sera delimitado dessa maneira (Mt 5,1-16). Essa

pericope sera traduzida.
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4.3 CRITICA TEXTUAL

A critica textual sera fundamentada na tabela de traducgao feita no ponto 4.4.1
e com auxilio do aparato critico contido no Novo Testamento Grego Nestle-Aland
versao 28. Também foi consultado o livro: “Variantes textuais do Novo Testamento”,
de Roger L. Omanason, que fez uma adaptagdo do Comentario Textual de Bruce M.
Metzger. O texto estudado, Mt 5,1-16, ndo traz grandes complica¢des na tradugao.
Ha algumas palavras que n&o constam em alguns manuscritos, mas nao influenciam
muito na tradug&o. No primeiro versiculo da pericope (5,1), a palavra auT® (auto), que
significa dele, ndo consta em B. No entanto, mesmo se a palavra for incluida, o sentido
nao mudara. Nos versiculos 4 e 5 (Mt 5,4-5), ha algumas palavras que estdo em ordem
diferente em alguns manuscritos; no entanto, no grego, isso n&do é um problema
porque ndo é a ordem das palavras que confere sentido as frases. Ainda no versiculo
4, percebe-se o acréscimo da palavra vuv (nun), que significa “agora” em alguns
manuscritos. Porém, este acréscimo também nao altera nada na frase, que ja esta no
presente.

A proxima sutil variante textual aparece somente no versiculo 9 (5,9), e
novamente ndo muda o sentido do versiculo. A palavra autoi (autoi), (pronome
pessoal eles), é omitida em varios manuscritos. O versiculo que tem mais variantes
textuais € o de numero 11. Ha dois grupos de duas palavras que estdo em ordem
diferente em alguns textos, mas como ja comentado acima, isso ndo muda o
significado do texto. A palavra yeudopuevol (pseudomenoi), que inclusive esta entre
chaves e significa “mentindo”, ndo consta em alguns poucos manuscritos. Parece que
esta palavra reforga o “falar mal contra vos”. Falar mal contra alguém é uma mentira.
Mesmo com a auséncia desta palavra, o sentido de mentira permanece.

A auséncia dessa palavra (mentindo) pode suscitar algumas duvidas. “E dificil
decidir se o participio weudduevol (pseudomenoi) faz parte do texto ou nao”.
(OMANSON, 2010, p.5). A Biblia em portugués, Almeida Século 21, que esta sendo
utilizada no presente trabalho, contém a palavra weudouevol (pseudomenoi) —
“mentindo”. Assim como a Biblia de Jerusalém e a tradugcdo em alemao de Martinho
Lutero. Todavia, as versdées NVI e NTLH, ambas em portugués, ndao contém a
expressao “mentindo”. Uma hipotese é que tenha sido tirada pelos copistas para ficar

em acordo com Lc 6,22.% Se foi acrescentada pelos copistas, pode ter sido feito “para

5 Lucas 6, 22 também nao contém a expressdo peudoduevol (pseudomenoi) “mentindo”.
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restringir um pouco o alcance generalizado das palavras de Jesus” (Omanson, 2010,
p. 5). Como a verséo biblica Almeida Século 21 contém a palavra “mentindo”, essa
hipétese sera admitida nessa pesquisa.

Por outro lado, ha o acréscimo da palavra pfiua (rema), que significa “palavra
falada” para enfatizar o mal falado contra uma pessoa. Esse acréscimo se observa
em varios manuscritos, entre eles: C, K, W, f 1.13, 33, 565, 579, 700, 892, 1241, 1424,
1844, etc.). Ha ainda duas substituigdes de palavras ao longo do versiculo. diwgwaoiv
(dioxosin) é substituido por diwEouaiv (dioxusin) em alguns manuscritos (x, D, W, A,
O, f13) e £uol (emu) é substituida por dikalowauvng (dikaiosunes) em dois manuscritos
(D, it). No versiculo 12, a palavra utrapyovtag (uparchontas) foi acrescentada em dois
manuscritos (D% sy° 0). No versiculo seguinte, a palavra & (eti) “ainda, ja” é omitida
em alguns manuscritos (D, W, it, sy*®®, Cyp), sem prejuizo algum na tradug¢do. No
ultimo versiculo (16), a palavra £€pya (erga) “obras”, € omitida no manuscrito B, o que
nao causa grande impacto na tradugao, pois quando n&o esta |a, pode ser considerada

implicita.
4.4 ANALISE FILOLOGICA GRAMATICAL

4.4.1 Tabela de tradugao

O texto grego utilizado na tradugao é o que estd no Novum Testamentum
Graece, Nestle-Aland, 282. Edicao Revisada. A traducgao foi feita com o auxilio dos
seguintes materiais de apoio: Gramatica do grego do Novo Testamento, de James
Swetman, Diccionario Exegético Del Nuevo Testamento, de Horst Balz e Gerhard
Schneider; Dicionario do NT Grego, de W. C. Taylor; Gramatica Instrumental do
Grego, de Antonio Renato Gusso. Além desses, também foi consultado o programa:

Bible Works, versao 10.

Forma no texto | Analise gramatical Significado | Forma léxica | Tradugao
grego
Verbo, aoristo, participio, Olhar. ver Tendo
111500V ativo, singular, nominativo, ’ ' Opaw visto,
. contemplar
masculino vendo
Mas, e,
ot Conjuncgao porém, ora, ot E
também
ToUC Artigo, plural, acusativo, Os, as (o] As
masculino
BxAoUC Substaptlvo, plural, acusativo, | Multidao, BxAOC Multiddes
masculino povo
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avépn Vgrbo, aongto, indicativo, Subir avapaivw Subiu
ativo, 3 p. singular
Em, para
€ig Preposigao acusativo cima, para €ig Em
dentro
o Artigo, singular, acusativo, 0. a o] o
neutro
« Substantivo, singular, »
0pos acusativo, neutro Monte 0pos Monte
Kai Conjuncgao Kai E
Verbo, aoristo, participio, . Tendo
, ; ; " Faco sentar, | kaBiCw
kaBicavtog ativo, singular, genitivo, sentado,
. sentar
masculino sentando
auTod e Ele, ela EUess Ele
singular, genitivo, masculino
~ Verbo, aoristo, indicativo, Cheg?r, vIr, Tpooépxoual | Aproxima-
TpocofABav ; aproximar-
ativo, 3 p., plural me ram-se
Qi) Prqnome pesspal, singular, Ele, dele auTég Dele
dativo, masculino
ol Artigo, plural, nominativo, Os, as (o} Os
masculino
. Substantivo, plural, . paéntng Discipu-
et nominativo, masculino Dlsepes los
auTol P_ronome pes_spal, 3p., . Ele, ela auTog Dele
singular, genitivo, masculino
Kai Conjuncgao E Kai
Verbo, aoristo, participio, —
. ; : N . avoiyw Tendo
avoi¢ag ativo, singular, nominativo, Abrir
: aberto
masculino
10 Artigo definido 0,a ° A
. Substantivo, singular, )
oToua L Boca oToua Boca
nominativo, neutro
S Pronome pessoal, 3 p., alT16g
auTtol ; o . ele, ela Dele
singular, genitivo, masculino
xs Verbo, imperfeito, indicativo, . O16G0KwW .
£0idaokev ; : Ensinar Ensinava
ativo, 3 p., singular
auToUC Pronome pessoal,_3 p, plural, EEeg=e. auTég Eles
acusativo, masculino
Verbo, presente, participio, AV
Aéywv ativo, 3 p., singular, Dizer, falar v Dizendo
nominativo, masculino
Adjetivo, plural, nominativo = akdpio
Maképiol ) 0, P ’ ’ aventurados, Hakapios Felizes
masculino )
felizes
ol Artigo, _pIuraI, nominativo, Os, as o] Os
masculino
TTWYOI Adjetlvq, plural, nominativo, Pobre TTWXO6G Pobres
masculino
T Artigo, singular, dativo, neutro | O, a ° De
. Substantivo, singular, dativo, Vento, Tvelua -
TTVEUUATI . Espirito
neutro espirito
om Conjungéo Pprque, POIS. | & Pois
visto que
- Pronome pessoal, plural, ,
auTV auTog Deles

genitivo, masculino
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Verbo, presente, indicativo,

¢oTIv ; ; Ser, estar g1y E
ativo, 3 p., singular
. Artigo, singular, nominativo,
n feminino 9,97 O ©
BagiAeia Substantivo, singular, Reino, BagiAeia Reino
nominativo, feminino dominio
6V Artigo, plural, genitivo, De + 0s o Dos
masculino
oUOaViY Substantivo, plural, genitivo, Céus olbavo Céus
P masculino pavos
. . Bem- ;
Maképiol Adjetw?’ el Do e aventurados, | MY<aP10S Felizes
masculino ) ’
felizes
. Artigo, plural, nominativo, o]
ol masculino Os, as Os
Verbo, presente, participio, Lamentar TEVOEW que
TevOoUvTeg ativo, plural, nominativo, chorar ’ choram
masculino
om Conjungao Siztrglffu’epms’ om Pois
auToi Pron.omfe pessoal, plural, eles, elas alTog Eles
nominativo, masculino ’
TAOAKANBAGOVTAI Verbo, futuro, indicativo, g(;):;‘glr;ar\r, TTAPAKOAEW igaas?nla-
paKAN®N passivo, 3 p., plural animar ’ dos
. . Bem- ;
Makapiol Adjetlvq, plural, nominativo, aventurados. | MOKapiog Felizes
masculino feli ’
elizes
ol Artigo, plural, nominativo, Os. as o] Os
masculino ' )
— Adjetivo, plural, nominativo, Manso, TPaUg Mansos
Pagls masculino gentil
o Conjuncao \Ijigtrcoqtgz,epms, oml Pois
auToi Pron.omfe pessoal, plural, eles, elas alTog Eles
nominativo, masculino ’
KAMPOVORGOUCIV ;/erbo, futuro, indicativo, ativo, Herdar KANpOovouEw Herdarso
p., plural
. Artigo, singular, acusativo, o}
mv feminino ©.a A
Ay Substantivo, singular, Terra. solo ~ Terra
N acusativo, feminino ’ N
MaK&oIol Adjetivo, plural, nominativo, S\(/aerrr::turados paképlog Felizes
P masculino ) ’
felizes
ol Artigo, plural, nominativo, Os. as o] Os
masculino '
Verbo, presente, participio, Estar com 0s que
TTEIVOOVTEG ativo, plural, nominativo, fome, estar TEVA®D térr? fome
masculino faminto
Kai Conjuncgao Kai E
Verbo, presente, participio, SIWEW s que
OIYWVTEG ativo, plural, nominativo, Ter sede v térr?se de
masculino
. Artigo, singular, acusativo, o}
mv feminino 0,a A
SIKAIOGUVNY Substantivo, singular, Ru ilid:o’ dikaioouvn iJnLt'ztI(’;ﬁ’
n acusativo, feminino Jintegriaade dadz
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o . ~ Porque, pois, | « .
o Conjuncgao orque, p o Pois
visto que
. Pronome pessoal, plural, ,
auToi - X eles, elas auTog Eles
nominativo, masculino
C Saciar, . eles
. Verbo, futuro, indicativo, XopTalw .
xopTtaagbnoovrai . fartar, ficardo
passivo, 3 p., plural . .
satisfazer saciados
. Adjetivo, plural, nominativo, - pakd&plog .
Maképiol X aventurados, Felizes
masculino )
felizes
. Artigo, plural, nominativo, o]
oi 90, p Os, as Os
masculino
EAeAuoveEG Adjetivo, plural, nominativo, Misericordio- | éAefpwv miseri-
masculino SO cordiosos
o . ~ Porque, pois, | « .
o Conjuncgao orque, p o Pois
visto que
. Pronome pessoal, plural, ,
auToi - X eles, elas auTog Eles
nominativo, masculino
Ter Recebe-
¢enOrgovTal Verbo, futuro, indicativo, compaixao EAEEW rao
passivo, 3 p., plural de, alcancar misericor-
misericordia dia
. Adjetivo, plural, nominativo, = pakd&plog .
Maképiol : aventurados, Felizes
masculino .
felizes
. Artigo, plural, nominativo, o]
oi 90, p Os, as Os
masculino
. Adjetivo, plural, nominativo, . Kabapd
KaBapoi ) 0, P Limpo, puro pOs Puros
masculino
~ Artigo, singular, dativo, o]
™ 90, sing Os, as De
' feminino
, Substantivo, singular, dativo, Coragéo, kapdia ~
Kapdia o Coragéao
i feminino mente
o . ~ Porque, pois, | « .
o Conjuncgao orque, p o Pois
visto que
. Pronome pessoal, plural, ,
auToi - X eles, elas auTog Eles
nominativo, masculino
. Artigo, singular, acusativo ¢
TOV 90, sing ’ ’ 0O, a A
masculino
R Substantivo, singular, Bed
Bedv . gu Deus S Deus
acusativo, masculino
,, Verbo, futuro, indicativo, voz Olhar, ver, opaw ~
oyovrTai o 1 Verao
média, 3 p., plural contemplar
. . Bem- ,
X Adjetivo, plural, nominativo, pakd&plog .
Maképiol : aventura- Felizes
masculino .
dos, felizes
. Artigo, plural, nominativo, o]
oi 90, p Os, as Os
masculino
Pacifica-dor,
0 que
. . estabelece ] 8 .
. r Adjetivo, plural, nominativo, ~ £IPNVOTIOIO0G Pacifica-
gipnvoTroioi X relagdes
masculino ! dores
amistosas
entre
pessoas
o . ~ Porque, pois, | « .
o Conjuncgao orque, p o Pois
visto que
. Pronome pessoal, plural, ,
auToi eles, elas auTog Eles

nominativo, masculino
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. Substantivo, plural, . uiég .
viol nominativo, masculino Filhos Filhos
500 fql;t;iﬁ?r::;m’ singular, genitivo, Deus Bebg de Deus
. Verbo, futuro, indicativo, Chamar, KOAEW Serao
KAnGnoovrai . . chama-
passivo, 3 p., plural convidar dos
. L Bem- ;
Maképiol chsgl\jlci)r,]glural, HEEE: aventurados, Hakapios Felizes
felizes
ol Artigo, plural, nominativo, Os. as o] Os
masculino '
Verbo, perfeito, participio, Sequi
. ) o eguir, perse-
Oediwyuévol passivo, plural, nominativo, : Alwkw id
masculino perseguir guidos
por causa
gvekev Preposicéo, genitivo de, por amor | €veka Por causa
de
. Substantivo, singular, genitivo, Ret!dao, , integri-
dIkaioolvng feminino justica, dikaioouvn dade
integridade
o Conjuncao Pprque, POIS. | & Pois
visto que
auT@v Pror_pme pessogl, sl Ele auTog Deles
genitivo, masculino
, Verbo, presente, indicativo, , -
EQTIV ; ; Ser, estar EA]1]] E
ativo, 3 p., singular
. Artigo, singular, nominativo, O um o o
" feminino ’
BaolAgia Subs_tan.two, sm_gL_JIar, Relnp " BaaiAgia Reino
nominativo, feminino dominio
TV ﬁqr:sg:l;"r:]lgral, genitivo, De + os O Dos
; - Substantivo, plural, genitivo, . ; .
oupavv masculino Céus oupavog Céus
Maké Adjetivo, plural, nominativo, = paképlog .
akapiol masculino aventura- Felizes
dos, felizes
, Verbo, prsente, indicativo, , .
€0TE - Ser, estar EIMI Sois
ativo, 2 p., plural
otav Conjuncgao otav Quando
OVEISIGWOIV Verbo, aoristo, subjuntivo, Injuriar, OVEISIZw Injuria-
ativo, 3 p., plural censurar rem
Opdc :gﬁgg:ir:/i pessoal, plural, Vés oU Vos
Kai Conjuncgao Kai E
SIHEWTIV Ve_:rbo, aoristo, subjuntivo, Persc_aguw, AlOKW perse-
ativo, 3 p., plural seguir guirem
Kai Conjuncgao E Kai E
" Verbo, aoristo, subjuntivo,
EIMWOoIv : Falar Neyw Falarem
ativo, 3 p., plural
mav ':gfﬁ:g’o’ singular, acusativo, Cada, todos | még Todo
TOVNOOV Adjetivo, singular, acusativo, Mau, TToOVNod Mal
ne neutro maligno nPos
KaB Preposicéo, genitivo Para baixo, Kata Contra

contra
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Pronome pessoal, plural,

UGV " Vos ou Vos
genitivo
[weudduevol] Verbo,’p'resente, part|0|p|<?, Mentir weudodual Mentindo
voz média, plural, masculino
por causa
EVEKEV Preposicao, genitivo de, por amor | €veka por causa
de
£00 Pror_pme pessoal, singular, Eu tyw de mim
genitivo
. Verbo, presente, imperativo, Regozijar, . VoS
XOipETE ; Xaipw :
ativo, 2 p., plural alegrar alegrai
Kai Conjuncgao Kai E
. - Verbo presente, imperativo SR . - VoS
ayaAAIGoOe o ’ ’ grandemente | ayaAAidw .
médio, 2 p., plural exultai
me alegrar
om Conjungao Pprque, POIS, | &y Porque
visto que
6 Artlg.o d(_aflmdo, smgular, 0.a 6 A
nominativo, masculino
Recompensa
1580 Substantivo, singular, , salario, 1580 recom-
H S nominativo, masculino prémio, H S pensa
galardao
OGOV Pror_19me pessoal, plural, Vés oU Vos
genitivo
TTOAUC Adjetlvq, singular, nominativo, Grgnde, . TTOAUC Grande
masculino muito mais
év Preposicdo, dativo Em, L) év Em
e, no
Toic Artigo d_eflnldo, plural, dativo, 6 Os
masculino
; - Substantivo, plural, dativo, . . .
oupavoig . Céus oupavog Céus
masculino
Assim, desta
. _ maneira, . .
oUTWG Advérbio deste modo, oUTWG Assim
como
yap Conjuncgao Efals’ porque, yap Pois
. D eles
£diwEav V(_arbo, aoristo, indicativo, Perseguir OlWKW perse-
ativo, 3 p., plural .
guiram
ToUC Artigo, _plural, acusativo, Os, as 6 Os
masculino
TOOORATa Substantivo, plural, acusativo, Profetas TOOGATH Profetas
poenTas masculino poenTNS
ToUC Artigo, _plural, acusativo, Os, as 6 Os
masculino
. . . Antes de, a, s
PO Preposicao, genitivo ante PO Antes
OV Proppme pessoal, plural, Vos ou Vos
genitivo
Y ueic Pron.omsla pessoal, plural, Vos oU Vos
nominativo
¢ote Verbo, presente, indicativo, S s Eipi Sois

ativo, 2 p., plural
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Artigo, singular, nominativo,

10 Os, as o} (0]
neutro
Ghac Subs.tan_tlvo, singular, Sal Ghac Sal
nominativo, neutro
Thic Artigo, singular, genitivo, 0. a (o} Da
neutro
~ Substantivo, singular, genitivo, ~
iils neutro Terra, solo v Terra
v Conjungao, singular, genitivo, Se v Se
neutro
ot Conjuncgao EE, S, ot Mas
também, ora,
0 Artigo, singular, nominativo, Os, as 6 o
neutro
&hac Subs.tan_tlvo, singular, Sal &hac Sal
nominativo, neutro
Tornar
~ Verbo, aoristo, subjuntivo, insipido, Hwpaivw se torna
Hwpaven . ; s
passivo, 3 p., singular perder o insipido
sabor
&v Preposicao 2, el &v Em
de, dentro de
Tiv] Pronome interrogativo dativo, | Quem, que, | Tig Que
neutro qual,
. . Verbo, futuro, indicativo, =ElEEn aAiCw para
aAhioBnoeTal ) . temperar
passivo, 3 p., singular salgar
com sal
€ig Preposigdo, acusativo Em €ig Em
oUBEY Adjetivo, singular, acusativo, Nada, oudeig Nada
neutro nenhum
. Verbo, presente, indicativo, Ter forga, ter | ioxOw
ioxUel ; tem poder
ativo, 3p., plural poder
ETI Advérbio Ainda, j3, ETI Ainda
€l Conjuncao Se €l Se
¥y Particula de negagéao Nao ¥y Nao
BANBEY V_erbo, aorlstq, passivo, Jogar, atirar, | BGAW Langar
singular, nominativo, neutro lancar
ECw Advérbio Fora ECw Fora
- Verbo, presente, infinitivo, Atropelar, KOTATTATEW ser
KataTrareiodal : pisar pelos .
passivo . pisado
pés
(V)1 /o) Preposicéo, genitivo Por meio de | umo Por
6oV Artigo, plural, genitivo, 08, as o] Os
masculino
avBpHTIWV Substapuvo, plural, genitivo, Ser humano, | avBpwirog seres
masculino homem humanos
Y peic Pron_omg pessoal, plural, Vos oU Vés
nominativo
¢oTe Ve_zrbo, presente, indicativo, Ser, estar Eipi Sois
ativo, 2 p., plural
0 Artigo, singular, nominativo, 0.a o] A
neutro
~ Substantivo, singular, -
1N Luz 1N Luz

nominativo, neutro
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100 Artigo, _smgular, genitivo, 0.a (o} Do
masculino
Universo,
mundo (a
Substantivo, singular, genitivo soma G KOOUOG
K6ouou . ’ ’ " | coisas Mundo
masculino !
criadas), os
habitantes
da terra toda
ou Advérbio de negacédo Nao ou Nao
. Verbo, presente, indicativo, ez, B ouvauai
ouvaral o . capaz, ter se pode
voz média, 3 p., singular
poder
TTOAIG Subs.tanltwo, smgglar, C.'dad_e ’ TTOAIG Cidade
nominativo, feminino cidadao
o Verbo, aoristo, infinitivo, Esconder, KPUTITW
KpuBfvai ) Esconder
passivo ocultar
e . e Sobre, em _
ETTAVW Preposicao, genitivio cima ETTAVW Sobre
500U Substantivo, singular, genitivo, | Monte, 800 Monte
pous neutro montanha pos
Verbo, presente, participio, . -
. ) : L Situar, KEpal .
KEIMEVN passivo, singular, nominativo, colocar Situada
feminino
Nem, nem
oudE Conjuncao negativa mesmo, oUdE nao
também nao
. Verbo, presente, indicativo, Acender, Kaiw
Kaiouov - acen-dem
ativo, 3 p., plural abrasar
. . Candeia, ,
AGyvov Substqntlvo, smgu_lar, ol AUxvog Candeia
acusativo, masculino o
lampada.
Kai Conjuncgao Kai E
. Verbo, presente, indicativo, Colocar, TiONuI
TIBéaoIv ; . Colocam
ativo, 3 p., plural depositar
AUTOV Pronome pessoal,_ singular, Mesmo auTég Mesmo
acusativo, masculino
(V)3 (o) Preposicdo, acusativo Sob, debaixo | U0 Debaixo
OV Artigo, _smgular, acusativo, 0.a (o] A
masculino
. . Medida, .
L6BIov Substa_ntlvo, smgu_lar, Cesto para MOdI0G Cesto
acusativo, masculino .
medir secos
GAN’ Conjuncao Con'tudo, aMa Mas
porém, mas
Ei Preposigdo, acusativo Sobre, em Ei Sobre
THY fxmgo., singular, acusativo, 0.a o] A
eminino
Candelabro,
. Substantivo, singular, veIa;lor, Auyvia Cande-
Auyviav . . castical,
acusativo, feminino labro
suporte da
candeia
Kai Conjuncao Kai E
, Verbo, presente, indicativo, Brilhar, ApTw .
AapTTEl : ; llumina
ativo, 3 p., singular resplan-
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decer,
iluminar
~ Adjetivo, plural, dativo, Cada, todo, Tag
TaoIv ; Todo
masculino tudo
Toic Artigo, plural, dativo, 0. a (o] Os
masculino
, . . Em, diante ,
Y Preposicéao, dativo de. dentro de Y Em
R ]f\rtlgq, singular, dativo, Os, as o] De
eminino
. Substantivo, singular, dativo, Casg_, .
oikia o familia, oikia Casa
feminino )
propriedade
oUTWwg Advérbio Nisto, assim | oUTwg Assim
. . . Brilhar, .
Aapyartw Vgrbo, aorls'to, imperativo, resplandecer AapTo Brilhe
ativo, 3 p., singular I
, iluminar
o Artigo, singular, nominativo, 0.a (o] A
neutro
@ Substantivo, singular, luz @ Luz
Pws nominativo, neutro WS
OGOV Pror_pme pessoal, plural, Vés oU Vos
genitivo
” . s Adiante, por | . .
EUTTPOCOEY Preposigao, genitivo diante, de EUTTPOCOEY Diante
6V Artigo, _plural, genitivo, 0. a o] Dos
masculino
; , Substantivo, plural, genitivo, Ser humano, | vBpwTrog seres
avepwtwyv .
masculino homem humanos
oTTW Conjuncao PALITD G2 LG, oTTW ara que
S jung para que S para q
. Verbo, aoristo, subjuntivo, Olhar, ver, opdw .
i0wWaoIv ; Vejam
ativo, 3 p., plural contemplar
DGV Prorpme pessoal, plural, VoS ou Vos
genitivo
- Artigo, plural, acusativo, Os, as (o] Os
neutro
\ Adjetivo, plural, acusativo, Lindo, bom, | kaAdg
KOAQ Boas
neutro excelente
£oya Substantivo, plural, acusativo, | Trabalho, Epyov Obras
neutro obra
Kai Conjuncao Kai E
. R Glorificar, . e
5OEAOWOIV V(_arbo, aoristo, subjuntivo, honrar, 00&alw Glorifi-
ativo, 3p., plural quem
exaltar
OV Artigo, §|ngular, acusativo, 0. a o] A
masculino
Tmatépa Substa_ntwo, smgu_lar, Pai TaTp Pai
acusativo, masculino
OGOV Pror_pme pessoal, plural, Vés oU Vos
genitivo
OV Artigo, _smgular, acusativo, 0.a o] A
masculino
v Preposigao S, GIET v Em
de, dentro de
Toic Artigo, plural, dativo, 0.a (o] Os

masculino
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Substantivo, plural, dativo,

oupavor )
P S masculino

Céus oUpavog Céus

4.4.2 Tradugao para o portugués

Apods alguns ajustes, a traducgdo final do texto de Mt 5,1-16 para a lingua
portuguesa ficou como segue:

'E vendo as multiddes, subiu no monte e sentando ele, aproximaram-se dele
os discipulos dele. 2E abrindo a boca dele ensinava eles dizendo: 3Felizes os pobres
de espirito, pois deles é o reino dos céus. “Felizes os que choram, pois ser&o
consolados. °Felizes os mansos pois, eles herdarao a terra (solo). ®Felizes os que tém
fome e os que tém sede de integridade, pois eles ficardo saciados. ’Felizes os
misericordiosos, pois eles receberdo misericordia. 8Felizes os puros de coragdo, pois
eles a Deus ver3o. °Felizes os pacificadores, pois eles serdo chamados de filhos de
Deus. ""Felizes os perseguidos por causa da integridade, pois deles € o reino dos
céus. ""Felizes sois quando vos injuriarem, e perseguirem e falarem todo mal contra
vos, mentindo por causa de mim. '?Vos alegrai e vos exultai, porque a recompensa
vos grande nos céus, pois eles perseguiram os profetas antes de vos. 3Vés sois o sal
da terra, mas se o sal se torna insipido e sem poder para salgar, sen&o para ser
langado fora e pisado pelos seres humanos. #Vés sois a luz do mundo, néo se pode
esconder a cidade situada sobre o monte. '®*N&o se acende a candeia e coloca debaixo
de um cesto, mas sobre o candelabro e ilumina todos os da casa. '®Assim brilhe a luz
de vés diante dos seres humanos, para que vejam vossas boas obras e glorifiquem

VOSSO pai dos céus.

45 HISTORIA DA INTERPRETAGCAO: DOS PRIMEIROS SECULOS DO
CRISTIANISMO ATE A REFORMA

Um tema chave, que nao pode ser negligenciado porque influencia a aplicagao
do Sermé&o do Monte, é definir como ele pode ser interpretado. Ao longo dos séculos,
varias propostas surgiram, mas nenhuma € unanime; portanto, ndo ha unidade na
interpretacdo. Talvez a maior duvida que tem intrigado estudiosos ao longo dos
séculos é: como interpretar os ensinamentos de Jesus em seu discurso. As exigéncias
parecem muito duras ou até mesmo tao utdpicas que nenhum ser humano é capaz de

cumprir. Basicamente, a interpretagcéo tem seguido trés linhas principais: os requisitos
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devem ser cumpridos por todos os seguidores de Jesus, por uma parte deles, ou em
épocas diferentes. Na sequéncia, as principais alternativas propostas - desde o tempo

dos apostolos até a Reforma Protestante - serdo mencionadas.

4.5.1 Interpretagao nos primeiros séculos do Cristianismo

A Didaqué - uma breve orientacdo atribuida aos apodstolos, escrita
provavelmente no inicio do segundo século - faz mengdo a alguns versiculos do
Sermao do Monte, principalmente os versos relacionados a ndo-resisténcia, perfeicao
e mansidao, como por exemplo: “O cristdo ndo age por simples impulso instintivo.
Diante da violéncia, ele ndo responde com outra semelhante, mas com a violéncia
maior do amor, que é capaz de desarmar o violento”. (DOS SANTOS, A. CLAUDIANO,
2010, pos. 83-83).

Justino Martir, que viveu no segundo século, entende que o Sermao do Monte
contém exemplos da doutrina de Cristo. Em sua obra apologética (Primeira Apologia),
faz referéncia a luxuria e adultério, divorcio, 0 amor aos inimigos, ansiedade, oragao
e falsos profetas. Irineu de Lido entendia que a mensagem de Jesus nao era contraria
a antiga lei, mas um cumprimento e extensdo da mesma. Para ele, O Evangelho
significa um avango da moral em relagao a Lei. “Pelas palavras do Senhor mostra-se,
que ele nao aboliu, mas ampliou e completou os preceitos da lei natural, que justifica
o0 homem, preceitos que foram observados, mesmo antes do dom da lei, pelos que
eram justificados pela fé e agradavam a Deus”. (LIAO, 1995, p. 190). O homem passa
a ser responsavel ndo somente pelos seus atos, mas também por suas palavras (Mt
5,21-22).

4.5.2 Interpretagao de Tertuliano

Tertuliano, considerado o pai da Teologia escrita em latim, escreve bastante
para combater as heresias de Marcido. Escreveu bastante, por exemplo, uma obra de
cinco volumes denominada: “Contra Marciao”. Entre os capitulos 14 a 17, refere-se
ao Sermao do Monte. Ele utiliza as bem-aventurancas para enfatizar a béncéo, em
contraste com o deus de Marcido, que nunca abengoa ninguém. Assim como Irineu,
também considera que Jesus cumpre e amplia a lei, ndo ha descontinuidade entre a

antiga e a nova lei, como Marcido ensinava. Origenes, um estudioso da Biblia que
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viveu antes do Concilio de Niceia (325), escreveu um comentario sobre Mateus,
dividido em 25 livros. Infelizmente, os nove primeiros foram perdidos. “Do segundo
volume, que contém o Sermao do Monte, restou somente um pequeno fragmento.
Bem-aventurados os pacificadores”. (KISSINGER, 1975, p. 9).

Parece que uma marca importante do periodo anterior ao Concilio de Niceia -
portanto, “pré-Constantino” - € que, para os apéstolos de Jesus e os pais da igreja, “o0
Sermao do Monte era frequentemente empregado para definir os ensinamentos e a
doutrina de Cristo e para responder e refutar as acusagdes levantadas contra a antiga
comunidade cristd” (KISSINGER, 1975, p. 9). Nos escritos dos apdstolos e dos pais
da igreja, fica evidente que eles entendiam que a ética do Serm&o do Monte deveria
ser vivida por eles e por todos os que ouviam suas pregagdes, ou seja, por todos o0s
seguidores de Jesus. Nao havia o entendimento que as exigéncias do Sermao da
Montanha seriam para um periodo futuro, quando Jesus reinaria sobre a terra. Este
pensamento influencia ainda hoje a interpretacdo do Serméao por alguns grupos. Os
anabatistas e Menonitas pensam da mesma forma. Para este grupo, o Serméo da

Montanha precisa ser vivido por todos os seguidores de Jesus hoje.

4.5.3 Interpretagao de Cris6stomo

Contemporaneo de Agostinho, provavelmente nascido no mesmo ano (354),
em Antioquia, e ja no periodo imediatamente posterior a Constantino, Criséstomo foi
reconhecido como o grande pregador de sua cidade. Escreveu homilias de varios
livros biblicos e seguia a interpretacao literal, em detrimento da alegérica, como era
de se esperar de um tedlogo de Antioquia. Com relagdo ao Sermao do Monte, “ele
esta ao lado dos que entendem que o Serm&o do Monte é relevante e aplicavel a cada
cristdo”. (KISSINGER, 1975, p. 12). Mesmo que Jesus tivesse seus discipulos em
mente quando inicia 0 seu sermao publico, este deveria ser ensinado e vivido por
todos que ouvissem sua pregacgao através deles. Sendo assim, Crisostomo segue a

tendéncia de interpretacdo dos apdstolos e pais da igreja que viveram antes dele.
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4.5.4 Interpretagao de Agostinho

Agostinho, nascido em 354, um grande tedlogo cristdo que influenciou muito a
Teologia com suas contribuigdes, também escreveu um comentario de dois volumes
a respeito do Sermao do Monte. Alias, o termo “Sermao do Monte” provavelmente foi
primeiro utilizado por ele, sendo largamente difundido desde ent&o. E considerado o
primeiro comentario sobre o assunto. No inicio de seu comentario, Agostinho deixa
claro que esta convencido que o Sermao de Jesus contém recomendagdes com as
mais elevadas exigéncias morais; para ele, nesse discurso de Jesus, encontra-se a
moral mais elevada, a medida perfeita da vida crista. Ele conclui isso das proprias

palavras de Jesus:

Quem quiser meditar com piedade e recolhimento o sermdo que nosso
Senhor Jesus Cristo pronunciou na montanha, tal como o lemos no
Evangelho segundo Mateus, encontrara ai, creio eu, um programa perfeito de
vida crista destinado a diregao dos costumes. Ousamos fazer tal afirmacgao,
sem temeridade, pois nos baseamos nas proprias palavras do Senhor. Com
efeito, eis a conclusdo desse sermao, onde ele declara se encontrarem ai
todos os preceitos necessarios a perfeicdo da vida cristd. (AGOSTINHO,
2017, p, 15).

As “palavras do Senhor” as quais ele se refere na citacdo anterior, estdo
registradas no final do Sermé&o, em Mt 7,24-27. Agostinho vai ainda mais longe. Ele
esta “convencido de que o conteudo ético do Sermao da Montanha nao era um codigo
moral para uns poucos escolhidos, mas sim, uma regra e um padrao perfeito para
cada cristao”. — (KISSINGER, 1975, p. 13). As exigéncias de Jesus sao um padrao de
conduta de vida cristd. Todos os que carregam o nome “cristdos” e se consideram
seguidores de Jesus, precisam obedecer e praticar o que Jesus ensina. Nesse ponto,
a interpretagcao de Agostinho sobre o Sermao do Monte concorda com a visdo dos

anabatistas / Menonitas, que sera destacada no ponto 4.5.9.

4.5.5 Interpretagcao de Tomas de Aquino

O advento da Idade Média, por volta de 600, marcado pelo papado de Gregorio
o Grande, trouxe significativas mudangas na maneira de interpretar o Serméo do
Monte. Este periodo foi repleto de supersticdo, violéncia, massacres de povos e
utilizacdo do poder eclesiastico e do estado pelos cristdos. Por outro lado, também foi
uma época de grande criatividade e muito desenvolvimento do ocidente. No campo
da Filosofia e Teologia, um nome importante que surgiu € Tomas de Aquino, que viveu
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entre 1225 e 1274. Ele era um representante da Escolastica, método filosofico racional
que procura harmonizar a razdo grega com a fé cristd, muito utilizado nas
universidades europeias neste periodo. Também é considerado por alguns como “o
pai da Teologia Catdlica”. Uma importante e conhecida obra de Tomas de Aquino é a
“Summa Theologica”.

E na “Summa Theologica” que ele faz referéncias ao Serm&o do Monte e traz
a grande novidade para a interpretagcdo do mesmo. Tomas de Aquino fala sobre
“‘precepts” e “counsels”. (KISSINGER, 1975, p. 19). Este pensamento também é
conhecido por ser uma visao de “duplo padrao”. Ambos estdo presentes no Sermao e
possuem diferentes niveis de exigéncias. A obediéncia aos precepts é necessaria
para conseguir salvagédo, sao obrigagdes que cada cristdo tem. A obediéncia aos
precepts da nova lei € essencial; sem isso, ndo ha salvagao. Os counsels sdo normas
de conduta que ndo sdo essenciais a salvagdo. Mas, se cumpridas, aproximam os
seres humanos da perfeicao e de Jesus. Tradicionalmente sdo associadas as virtudes
de pobreza, castidade e obediéncia. Além do Serm&o do Monte, outras passagens
tém sido interpretadas utilizando esse sistema de duplo padrao, entre eles Mt 19,16-
30 e 1 Cor 7,38. (KISSINGER, 1975, p. 19).

Sem duvidas, a proposta de Tomas de Aquino significa uma revolugéo na forma
de interpretagdo do Serm&o do Monte que havia até entdo. Até esta data, entendia-se
que a ética do Sermao do Monte deveria ser seguida integralmente por todos os
cristdos. Conforme ja visto, os apoéstolos, os pais da igreja, Criséstomo e Agostinho
tinham esta opinido. O pensamento de Tomas de Aquino foi tdo revolucionario porque
amenizou as mais dificeis exigéncias éticas que Jesus fez no Sermao do Monte.
Portanto, nem todas sédo exigéncias: os “counsels” - normas nao essenciais a salvagao

— serao seguidos voluntariamente por aquela pessoa que quer ser melhor.

4.5.6 Interpretagao de Martinho Lutero

Os reformadores, no século XVI, trouxeram novos argumentos e pensamentos
em relacdo ao Sermdo do Monte. Martinho Lutero, considerado o precursor da
Reforma, escreveu sobre o0 assunto. Ele criticou a interpretagcédo da igreja catdlica e a
dos anabatistas. Lutero considerava que o “duplo padrao”, proposto por Tomas de
Aquino e seguido pela teologia catdlica, erra porque imputa valor as obras para a

salvacdo. Para ele e os outros reformadores, a salvagao € conseguida unicamente
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pela graga de Deus. Com relagdo aos anabatistas, eles erram porque ndo reconhecem
dois tipos de reino: o secular e o espiritual. (KISSINGER, 1975, p. 20).

Lutero enxerga estes dois reinos sendo ensinados por Jesus no Serméao do
Monte. A passagem de Mt 5,38-42, por exemplo, refere-se ao reino espiritual. Essa
passagem indica padrdes de comportamento que devem ser seguidos pelos cristdos
no reino espiritual. No entanto, no reino secular, € impossivel que um discipulo de
Jesus siga estes mesmos valores. Para ele, “os catélicos confundem os dois reinos
ao atribuir autoridade ao papa, enquanto os anabatistas confundem os reinos,
sustentando que o reino secular poderia ser governado com a lei de Deus, através
dos dez mandamentos ou do Sermao do Monte”. (KISSINGER, 1975, p. 21). Segundo
Lutero, o principio da “nao resisténcia” vale para o reino espiritual, ndo para o secular.
Lutero distingue entre o papel da pessoa como cristdo e seu papel em seu trabalho.
No reino secular, ela deve resistir ao mal e buscar a puni¢do de outro, quando
necessario.

Outra forma bastante comum de interpretar o Sermao do Monte na confissao
luterana é a denominada “interpretacao pedagdgica”. Os ensinos de Jesus sao lei; e,
assim sendo, é impossivel que os cristdos os cumpram. A lei tem uma fungao
pedagogica, ou seja, conscientizar as pessoas que € preciso depender
exclusivamente da graga de Deus para a salvagéo. “O Sermao € um ideal inatingivel,
cujo proposito é conscientizar as pessoas de seus pecados e fazé-las buscar perdao
em Cristo”. (CARSON, 2018, p. 169). O objetivo de Jesus com 0s ensinos no Serméo
do Monte ndo era que suas recomendacgdes fossem obedecidas, mas conduzir os
seres humanos ao arrependimento. Este argumento procura achar uma solugéo para

as dificuldades que as exigéncias de Jesus impdem.

4.5.7 Interpretagao de Ulrico Zuinglio

Ulrico Zuinglio, reformador sui¢o de Zurique, também fez interpretagdes do
Serméao do Monte. Suas leituras sobre os ensinos de Jesus aparecem principalmente
quando duelava com os anabatistas, que discordavam veementemente dele. Um dos
assuntos que gerava discérdia € a “ndo-resisténcia” dos seguidores de Jesus, que
devem amar seus inimigos. Ele entende que Jesus era perfeito, mas seus seguidores,

os cristaos, ndo precisavam ser. Sendo assim, a espada € uma ordenanca de Deus
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fora da perfeicdo de Deus e necessaria em situagdes em que o cristdo ndo alcanga a
perfeicéo.

Com relagao a Mt 7,1-5, onde Jesus instrui que nao se deve julgar, Zuinglio
entende que Jesus teve duas missdes bem distintas: quando veio a primeira vez ao
mundo, veio para salvar. Na segunda vinda, ele vira para julgar. Entdo n&o pode haver
uma indicagdo dele que ndo se deve julgar, pois ele mesmo vira para julgar a
humanidade. Outra questao importante € quanto aos juramentos. Parece que, em Mt
5,33-37, Jesus proibe qualquer juramento a todos os cristdos. Apds analisar a palavra
“‘jluramento” em grego, latim e alemao, Zuinglio conclui que “jurar por uma ‘obrigagéo
sagrada’ ndo é pecado”. (KISSINGER, 1975, p. 24) O juramento proibido por Jesus
nao tem relagcdo nenhuma com o juramento requerido por uma autoridade publica.
Jesus apenas tinha em mente palavrées na convivéncia diaria. Sobre Mt 5,37, da
mesma forma, Zuinglio o aplica ao conviver diario em familia, ndo com sua palavra as

autoridades.

4.5.8 Interpretagcao de Joao Calvino

Joao Calvino, o outro reformador suico, também n&o interpretava o Sermao do
Monte literalmente em sua totalidade. Ele também tinha dificuldades com a proibicéo
total do juramento. Para ele, nem sempre o juramento era proibido. Ele entendia que
a Biblia permite e inclusive incentiva certos tipos de juramento. Para exemplificar, cita
exemplos do apédstolo Paulo, Abrado, Isaque, Jaco, Labdo, Boaz e Obadias. Os
juramentos que sao devassos, imprudentes e destruidores devem ser evitados.
Porém, os que glorificam a Deus ou edificam o préximo nao precisam ser ignorados.
Para Calvino, a “ndo resisténcia” também n&o deve ser entendida literalmente. Desde
que a resisténcia ndo seja por vinganga e para protecédo prépria e da propriedade
privada, pode ser empregada.

No tema do amor aos inimigos e “ndo resisténcia”, Calvino também deixava
claro que nao € possivel entender os ensinos de Cristo literalmente. “Ele criticava a
interpretacdo literal e a ética radical dos anabatistas e sugere que a proibicdo da
vinganga e 0 amor aos inimigos poderiam ser enquadrados como ‘counsels’, ou seja,
poderiam ser obedecidos, ou nao”. (KISSINGER, 1975, p. 27). Na tentativa de lidar
com as dificuldades impostas por Jesus no Serm&o da Montanha, ele ainda sugeria a
“Teologia da Graga”. Segundo esta posicao, pela graga de Deus, os cristdos estariam
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livres das exigéncias da lei. Em resumo, Calvino ndo entende todas as palavras de

Jesus no Sermao literalmente; e critica os anabatistas, que o fazem.

4.5.9 Interpretacao dos Anabatistas / Menonitas

Logo apds a Reforma de Lutero, surgiu um grupo que, sem duvidas, gerou um
grande desconforto e foi alvo de grande resisténcia dos outros grupos oriundos da
Reforma. Lutero, Zuinglio e Calvino procuraram refutar a interpretacdo que os
anabatistas tinham do Sermdo do Monte. Os anabatistas, que serdo melhor
apresentados a partir do capitulo 5, surgiram na Suiga, por volta de 1525, apenas
alguns anos ap6s 0 movimento iniciado por Lutero (1517). Nasceram de um grupo de
estudantes dissidentes de Ulrico Zuinglio.

Ao contrario do reformador de Zurique, eram contra o batismo infantil e criam
na separacao da igreja e do estado. “Eles passaram a acreditar que a igreja deveria
ser composta por aqueles que, quando adultos, fazem uma confissao de fé e se
comprometem a seguir Jesus no seu dia a dia”’. (BECKER, 2019, p. 27). Nesses
pontos, insistiam numa volta aos preceitos e praticas da igreja primitiva. Entendiam
que o imperador Constantino (313), ao unir igreja e estado, havia desviado a igreja
dos verdadeiros objetivos de Cristo.

Para eles, o Sermao do Monte era fundamental, pois nele Jesus ensina quais
principios esperava de seus seguidores, ou seja, de todos os cristdos. “Viver de
acordo com o Sermao do Monte — que se tornou possivel por meio da presenca
capacitora do Espirito Santo — era o ideal para todos os membros”. (BECKER, 2019,
p. 29). Entendiam-no literalmente, e os principios ali ensinados deveriam ser seguidos
em todas as esferas da vida terrena, ndo em algum reino separado ou futuro. Nesse
ponto € que divergiam da maioria dos reformadores, que entendiam que a igreja
deveria ser legitimada e apoiada pelo estado e, por isso, muitas vezes era necessario
utilizar a forga, apoiar os juramentos e julgar pessoas. Para os anabatistas, os cristdos
nao deveriam se envolver com assuntos do estado, pois esse age com violéncia,
injusticas e promove julgamentos, todos proibidos por Jesus. A igreja, criada para a
salvagao, é que precisa ser seguida. O estado foi criado por causa do pecado e, por
isso, nao deve ter a participacdo dos cristdos. Para eles, o Sermao do Monte é

essencial; para Zuinglio, ele é periférico.
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Os anabatistas enfatizam o amor aos inimigos, que significa que ndo podem
mata-los ou agir com violéncia contra eles. Também levam muito a sério a “ndo
resisténcia”: ndo se deve criar conflitos, mas resolvé-los sem agressao e perseguicao.
Os inimigos devem ser amados e ajudados. Menno Simons, 0 nome mais conhecido
entre eles, entendia que “os regenerados nao fazem parte de brigas ou guerras. Eles
sao filhos da paz que converteram as suas espadas em enxaddes e suas langas em
foices e ndo aprendem mais a guerrear”. (SIMONS apud BENDER, HORSCH; 2015,
p. 88).

Os juramentos sao proibidos (Mt 5,33-37), a palavra de um seguidor de Cristo
deve ser suficiente. Eles entendem as palavras de Jesus literalmente; e, assim,
procuram viver hoje, neste mundo. Todo seguidor de Jesus precisa viver de acordo
com os ensinamentos dele no Sermé&o do Monte, que contém as regras de Jesus para
os cristdos. Essa interpretagéo cria grandes abismos entre eles e os outros grupos
religiosos da época, que discordam da sua radicalidade. Por isso, sao perseguidos;
mas preferem morrer do que deixar de seguir algum ponto do Sermao do Monte.

A igreja Menonita, que representa o maior grupo entre os anabatistas
atualmente, ainda interpreta as palavras de Jesus no Sermdao do Monte com
simplicidade e literalmente. “Longe de ser um cddigo de leis aplicaveis a sociedade
em geral, com as modificagdes necessarias, o0 Serm&o do Monte € uma descri¢ado da
vida no reino que Jesus inaugurou”. (DRIVER, 1995, p. 31). Para esse grupo, Jesus
ensina varias éticas através do Sermao do Monte. A primeira das citadas ¢ a ética de
arrependimento, “Arrependei-vos, porque o reino do céu chegou” — Mt 4,17. Para ter
acesso ao novo reino de Jesus, € preciso arrepender-se dos pecados.

A segunda ética citada é voltada para os discipulos: somente os que decidem
seguir Jesus voluntariamente é que conseguem viver desta maneira. “E evidente que
os ensinos do Sermdo do Monte se destinam a discipulos. E uma ética para
discipulos”. (DRIVER, 1995, p. 28). A terceira ética é a comunitaria. Os preceitos de
Jesus precisam ser vivenciados em uma comunidade de seguidores de Jesus.
“Compreender o contexto fundamentalmente comunitario do Sermao do Monte nos
livrara do moderno espirito atomista que interpreta as agbdes de Jesus em termos de
esforcos heroicos individualistas em meio de um ambiente social indiferente”.
(DRIVER, 1995, p. 29). Jesus espera que a comunidade de seus seguidores viva uma
ética de testemunho: “Assim resplandeca a vossa luz diante dos homens, para que

vejam as vossas boas obras e glorifiquem vosso Pai, que esta no céu”. — Mt 5,16.
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Jesus tem em mente uma ética de cumprimento: ele deseja “fomentar o
cumprimento pleno do espirito e a intengdo da antiga lei da alianga com Israel (Mt 5,
17)”. (DRIVER, 1995, p. 29). Ele pretende implantar uma ética de amor, no qual amar
inclusive os inimigos é fundamental (Mt 5,38-48). Amar os inimigos e orar pelos seus
perseguidores, deixa claro também a ética de excesso. E preciso muito mais do que
amar somente 0s amigos e as pessoas que querem o bem da pessoa. A ultima ética
enfatizada por Jesus no Sermao do Monte € a ética de reconciliacdo. O discipulo de
Jesus precisa estar preocupado com o bem-estar de seu irmao (Mt 5,22-24). Viver de

acordo com o Serméao do Monte € possivel com a ajuda do Espirito Santo.

4.6 INTERPRETAGCAO DO SERMAO DO MONTE ATUALMENTE

Percebe-se que muitos tipos de interpretagdo sugeridos ao longo da historia
ainda sao empregados hoje. A linha luterana de encarar os preceitos de Jesus no
Sermao do Monte como lei perfeita, que tem a funcao de incentivar os seres humanos
faliveis a clamar por graga, continua sendo aplicada. A sugestdo de Tomas de Aquino
de dividir as orientagdes de Jesus em “precepts” — obrigatorios - e “counsels” -
voluntarios para quem quer a perfeicdo ou pertence ao clero - ainda esta muito
presente na tradicdo catdlica. Também a tradicdo anabatista, que assim como os
apostolos e os pais da igreja interpreta o Sermao do Monte literalmente, ndo alterou
sua forma de interpretagdo. Além destas, ha ainda outras maneiras de interpretacao
do Sermao do Monte ainda muito utilizadas nos dias atuais. Algumas, percebidas pelo

te6logo Menonita Driver, serdo mencionadas na sequéncia.

4.6.1 Etica de intencio

A ética de intengao foi defendida pelo tedlogo alemao Wilhelm Hermann, no
final do século 19. Seu propdsito foi “libertar os preceitos contidos no Sermao do
Monte de todo legalismo judaico.” (DRIVER, 1995, p. 23). A solucado foi enfatizar a
importancia das intengdes dos homens. Os ensinos de Jesus pretendem mudar a
disposigao interior e espiritual do ser humano. Nao € intengcao de Jesus que haja
atitudes exteriores de obediéncia. Com certeza, Jesus esperava que suas instrucoes

resultassem em transformacao espiritual interior. Por outro lado, toda transformacéao
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interior trara frutos exteriores visiveis. Além disso, ha muitas exigéncias de Jesus no

Sermao do Monte que exigem obediéncia, que sera visivel através de atitudes.

4.6.2 Etica provisoéria

No inicio do século XX, Johannes Weiss e Albert Schweizer propuseram esta
maneira de interpretar o Sermao do Monte. Para eles, as exigéncias de Jesus soO
seriam necessarias por um curto periodo de tempo, antes do final catastréfico do
mundo. “Segundo eles, Jesus esperava um fim apocaliptico em alguns meses, no
maximo um ou dois anos”. (DRIVER, 1995, p. 24). Portanto, Jesus deixou essas
recomendacgdes para que seus seguidores se comportassem da referida maneira
apenas nesse breve periodo antes da consumacao do final dos tempos. Além de o
mundo nao ter acabado no tempo que previam, parece que no Sermao do Monte néo

ha indicag¢des da limitagdo da validade das exigéncias de Jesus.

4.6.3 Etica futurista

Muito parecida com a anterior, a ética futurista €& praticada pelo
dispensacionalismo moderno e popularizada através da Biblia editada por Scofield,
que entende que a histéria de salvagcdo de Deus € composta por sete dispensacoes.
Apoés Jesus pregar o evangelho e arrependimento aos judeus, que a rejeitaram, ele
oferece salvagédo aos gentios através dos apéstolos e do Espirito Santo. Assim, os
preceitos do Sermao do Monte ficam reservados para a dispensagao do reino futuro,
iniciada pela segunda vinda de Cristo. “O Serm&o do Monte n&o apresenta em sua
aplicagdo primaria nem o privilégio nem o dever da igreja”. (DRIVER, 1995, p. 25). O
dispensacionalismo classico sugere que o Sermao do Monte é a lei para o reino

milenar de Jesus. Nesse caso, oferecido por Jesus primeiro aos judeus.

4.6.4 Etica para uma sociedade simples

Essa interpretacdo entende que os preceitos de Jesus valem somente para
sociedades simples como aquela em que Jesus vivia na época em que 0S ensinou.
Naquele tempo, o contexto era agrario, rural. Jesus falava de aves, plantas e situagdes

de vida simples. Sendo assim, seus ensinamentos s6 sao aplicaveis em contextos
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semelhantes e n&o é possivel viver desta maneira em sociedades industrializadas
pos-modernas, como a atual. Nesse caso, os principios do Sermao do Monte sé valem
para os galileus do primeiro século, para os franciscanos da Idade Média ou
sociedades que vivem de maneira similar, em condigdes muito simples. Os seguidores
dessa interpretagao reduzem muito o alcance dos ensinamentos do Sermao do Monte,
excluindo sociedades muito diferentes das primeiras comunidades cristas. Para eles,
“os ensinos de Jesus nao sao aplicaveis a vida urbana complexa de nossos tempos”.
(DRIVER, 1995, p. 26)

4.7 ANALISE TEOLOGICA DE MATEUS 5,10-12: A PERSEGUICAO

A analise teoldgica do texto sera focada na oitava bem-aventuranga, que trata
da perseguicdo e é o assunto deste trabalho. Este tema inicia em Mt 5.10 e é
expandido nos dois versiculos seguintes. Sendo assim, o texto que sera analisado
com mais cuidado é Mt 5,10-12. O objetivo da anadlise é buscar respostas a oito
perguntas:

1. Quem era e sera perseguido?
. Por quem eram perseguidos?
. Quando (data) sera a perseguicao?
. Onde (local) sera a perseguig¢ao?
. Por que (motivos) sera a perseguigéao?
. Como era a perseguigao?

. Qual a reagao Jesus espera do perseguido?

0o N OO OB~ WN

. Qual a recompensa Jesus oferece ao perseguido?

4.7.1 Quem era e sera perseguido?

Conforme a contextualizagao historica sob a o6tica da perseguigao realizada no
primeiro capitulo do trabalho, fica evidente que “perseguigcéo” era algo que fazia parte
da vida das pessoas no primeiro século em Israel. Nado era uma situagao incomum,
parece que fazia parte do cotidiano. A maneira como Roma governava incluia a
persegui¢cao e o emprego da violéncia contra toda a populagéo subjugada que nao se
rendesse as ordens do imperador. Nao foi diferente em Israel, terra onde Jesus viveu

e pronunciou o Sermao do Monte. A partir de 63 a.C., quando o general romano
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Pompeu entrou em Jerusalém, a persegui¢cao dos romanos aos judeus tornou-se algo
corriqueiro, como os muitos episddios narrados comprovam. Isso ja durava ao menos
noventa anos quando Jesus iniciou seus ensinos.

Por esse motivo, quando Jesus falava sobre perseguicdo, seus ouvintes
sabiam muito bem sobre o0 que ele estava falando, pois viviam isso em seu dia a dia.
Havia uma “cultura de perseguigao”, na qual o mais forte impunha seus valores e
modo de pensar ao mais fraco ou subjugado. Se houvesse alguma resisténcia,
violéncia e perseguicao eram empregados. Parece que, sob a dética romana, a
persegui¢cao ndo era religiosa. Os romanos usavam violéncia para submeter os judeus
as suas diversas ordens. Provavelmente, os judeus consideravam a perseguicéo
religiosa, pois eles eram monoteistas, e precisavam seguir a risca a lei do Senhor.
Qualquer lei romana que infringisse a lei de Deus podia levar a persegui¢ao, caso
fosse descumprida.

Para entender quem eram os perseguidos mencionados por Jesus, é
importante verificar a quem foram destinadas as palavras do Sermao do Monte.
Verificando o texto biblico, percebe-se que isso nao fica totalmente claro. Em Mateus
5,1 e 2, Mateus narra: “Quando viu as multidées, Jesus subiu ao monte; havendo se
sentado, seus discipulos se aproximaram, e ele comecgou a ensinar-lhes, dizendo”. O
texto imediatamente anterior também menciona a multiddo: “E grandes multidées o
seguiam, procedentes da Galileia, de Decapolis, de Jerusalém, da Judeia e do outro
lado do Jordao”. Mt 4,25.

A duvida que fica é: se somente os discipulos ouviram o discurso de Jesus,
porque se aproximaram dele, ou se a multiddo também ouviu esta mensagem, e,
portanto, esta incluida nas instru¢gées que se seguiram. Ao final do Sermao do Monte,
Mateus narra o seguinte: “Quando Jesus desceu do monte, grandes multiddes o
seguiam”. - Mt 8,1. A referida expresséo sugere que as multiddes também ouviram as
instrugdes de Jesus. Todavia, se o sermao de Jesus ndo foi pregado em uma so
oportunidade, como é muito provavel, é possivel entender que o mesmo € fruto da
composicao literaria de Mateus. Portanto, a presenca da multidao ao final do discurso
nao significa que a plateia que ouviu o sermao envolvia também outros, além dos
discipulos.

Essa duvida também se verifica nos autores que estudaram e escreveram a
respeito. Lloyd Jones (JONES, 2017, p.119) e Carson (CARSON, 2011, p. 172)

entendem que todo cristdo, seguidor de Jesus, sera perseguido. Rienecker
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(RIENECKER, 1998, p.76), tem uma posicao parecida, afirmando que o Sermao do
Monte traz exigéncias aos seguidores de Jesus, ndo ao mundo. Para Tasker, as
regras do Sermado do Monte ndo podem ser obedecidas integralmente por todos
(TASKER,1980, p. 48). Ulrich Luz entende que o Sermao do Monte é uma ética para
os discipulos, mas também valida para o povo que escuta (LUZ, 1993, p. 268). Para
Zeilinger, em geral, o Evangelho de Mateus era destinado aos judeu-cristdos
(ZEILINGER, 2008, p. 9). Mais adiante, ele afirma que, no Sermédo do Monte, a
multiddo também estava presente na montanha (ZEILINGER, 2008, p. 39). Gnilka
também entende que as orientagbes de Jesus sobre o Monte sdo para o “povo de
Deus”, para todos os cristdos (GNILKA, 1986, p. 109). No Antigo Testamento, os
pobres e necessitados eram perseguidos. Agora, a igreja de Jesus sofrera
perseguicao.

A palavra pabntrg (mathétes) “discipulo” era empregada para alguém que esta
vinculado a outro para adquirir conhecimento pratico e teorético. “Somente se pode
ser um mathétés na presenca de um didaskolos, um “mestre” ou “professor”, a quem
o mathétés, desde os dias dos sofistas, tinha de pagar emolumentos, de modo geral’.
(MULLER, 2000, p. 581). Na referida passagem, as duas palavras também aparecem
conectadas. No versiculo 1, aparece mathétés; e, no versiculo seguinte, £5idaokev
(edidasken) “ensinava”, ou d1ddokw, (didasko), “ensinar”. Jesus viu as multidées e
subiu ao monte, assentando-se. Quando seus discipulos se aproximaram dele, ele
comecgou a ensina-los. Na época de Sdcrates (séc. V a.C.), o sentido de discipulo em
relagdo ao seu mestre nao era tao evidente entre os fildsofos. Naquela época, outras
palavras eram empregadas para definir os discipulos: “amigo”, “perito”, “seguidor”.

No Novo Testamento, o verbo no presente “manthand”, aparece 25 vezes; 6
vezes nos Evangelhos, sendo 3 vezes em Mateus. Significa aprender a vontade de
Deus, que somente Jesus conhece. O verbo d1dGokw, (didasko), “ensinar’, € muito
mais comum. Todavia, o substantivo “mathétés”, aparece 264 vezes no Novo
Testamento, exclusivamente nos Evangelhos e Atos. O sentido é dedicagao total a
alguém, no discipulado. Parece que o sentido do grego secular, de aprendiz, aluno ou
estudante, ndo aparece. Um ponto decisivo para entender o sentido de “mathétés”,
nos Evangelhos, é a fé. A fidelidade do discipulo ao seu Senhor é fundamental.

No Evangelho de Mateus, discipulado significa seguir a Jesus. Os discipulos
de Jesus estao sujeitos ao sofrimento (Mt 8,19-26), a renuncia (Mt 23,7s), a humildade

(Mt 18,1s), a pobreza (Mt 19,23s), e a disposi¢cao para sofrer (Mt 10,17s). Estas
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situagcdes apontam a caracteristicas do verdadeiro discipulado: humildade e pobreza.
No Evangelho de Jodo, que reflete muito sobre o tema discipulado, parece que
“‘mathétés” frequentemente € um sindnimo para o termo “cristdao” (Jo 8,31; 13.35;
15,8). La nédo aparece o termo “apdstolos”, todos sao discipulos, inclusive os doze.
Nesse caso, o dever do discipulo é ser testemunha de Jesus durante toda a sua vida.

A tendéncia dos autores consultados é admitir que a multiddo também ouviu o
Sermao do Monte e escutou a adverténcia de Jesus com relagdo a perseguicao.
Desse modo, parece que a perseguigao seria sentida por todos os seguidores de
Jesus, ndo somente pelo circulo de discipulos mais proximo. Mesmo que esse fosse
0 caso, os discipulos passariam os ensinamentos de Jesus aos novos seguidores.
Esse principio esta presente nas ultimas ordens que Jesus deu aos seus onze
discipulos no final do Evangelho de Mateus (28,19-20a): (Portanto, ide fazei discipulos
de todas as nagdes, batizando-os em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo;
ensinando-lhes a obedecer a todas as coisas que vos ordenei;). O estudo do
significado da palavra padntig (mathétés), “discipulos”, também aponta na diregdo de
que todos os seguidores de Jesus, que se submetem ao seu senhorio, estao sujeitos
a perseguicdo. Sendo assim, parece que todos os cristdos, reunidos na igreja
universal, estdo sujeitos a enfrentar perseguicéo. E possivel que nem todos sofrerdo

persegui¢cdo, mas todos estéo sujeitos a ela.

4.7.2 Por quem eram perseguidos?

O texto nao fala em nenhum momento sobre os autores da perseguicéo aos
discipulos ou seguidores de Jesus. Para buscar uma resposta a esta questdo é
necessaria uma analise do ambiente da época. A perseguicdo dos romanos aos
judeus vinha de longa data, conforme visto no primeiro capitulo deste trabalho. E dificil
afirmar que era puramente religiosa e quao frequente era. Os romanos consideravam
o imperador como um deus. “Quando Augusto morreu em 14 d.C., ndo se questionava
mais sua posicao entre os deuses”. (LOHSE, 2000, p. 208). Ele era considerado o
verdadeiro salvador da humanidade e o culto ao imperador era praticado. Como os
judeus eram monoteistas e podiam adorar somente ao seu unico e verdadeiro Deus,
nao se submetiam a adoragao ao imperador. O Império Romano considerava a religiao

dos judeus uma “religio licita”, ou seja, os judeus podiam praticar sua religido. Eles
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nao precisavam cultuar o imperador, desde que diariamente oferecessem um
sacrificio a ele no Templo.

Esta liberdade religiosa ndo era concedida a outros povos do império; e
teoricamente garantiria a paz e auséncia de conflitos, violéncia e perseguigdes em
territorio judeu. Obviamente, nem tudo era perfeito; e, varias vezes, houve conflitos e
focos de violéncia e perseguicéo entre romanos e judeus ao longo da histéria. Quando
se falava de perseguigdo, os judeus sabiam muito bem o que era isso, pois eram
constantemente perseguidos por causa do seu fervor religioso. Um pouco mais tarde,
com o nascimento de Jesus e o inicio do Cristianismo, os discipulos de Jesus € que
seriam perseguidos, como Jesus parece alertar no Sermao do Monte, principalmente
em Mt 5,10-12.

Os cristdos mantinham a mesma posi¢cao que os judeus com relagao ao culto
ao imperador: eles n&o o praticavam e, por isso, estavam sujeitos a ira e perseguicéo
dos romanos. Alguns imperadores eram mais moderados; outros, mais exigentes,
como Caligula (37 a 41 d.C.), Nero (54 a 68 d.C.) e Domiciano (81 a 96 d.C.). Os dois
primeiros faziam questdo de imprimir suas imagens nas moedas, fato que causava
constrangimento a judeus e cristdos. Nero perseguiu bastante os cristdos: “Quando
Nero viu consolidado seu poder, comegou a empreender acdes impias e muniu-se
contra o culto do Deus do universo”. (CESAREIA, 2000, cap. 25, item 1). Ele também
acusou os cristdos de serem responsaveis por atear fogo em Roma em 64 d.C. Parece
que a perseguigao se limitou aos cristdos da capital do Império.

Provavelmente, a perseguigéao do Império Romano aos cristdos aumentou apos
70 d.C., quando Jerusalém e o Templo foram tomados pelos romanos. Até aquela
data, o Cristianismo era considerado pelos romanos como uma seita dentro do
Judaismo, uma religido licita pelo Império. Como o Judaismo era uma religido antiga,
poderia ser praticada e nao se exigia dos judeus “a participag&o no culto ao soberano.
Em seu lugar, oferecia-se, diariamente, no Templo, um sacrificio pelo imperador, até
o inicio da guerra judaica”. (LOHSE, 2000, p. 209).

A partir de entdo, quando os cristdos nao auxiliaram os judeus na guerra, ficou
evidente que eram religides diferentes e, assim, o Cristianismo passou a ser mais
perseguido pelo Império Romano. Ao contrario dos judeus, os cristdos também nao
participavam do culto ao imperador. Eles respeitavam sua autoridade e o servico
publico como uma ordem instituida por Deus; porém, ndo o veneravam. Essas atitudes

provocaram cada vez mais persegui¢cdes do império aos cristdos.
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Além da perseguicdo promovida pelo Império Romano, na época do
Cristianismo primitivo, quando o Evangelho de Mateus foi escrito, havia ainda outra
fonte de perseguicdo aos cristdos: os judeus. Provavelmente, os judeus sempre
perseguiram os cristdos. O préprio Jesus acusou os escribas e fariseus de matar e
perseguir profetas, sabios e mestres que ele enviou (Mt 23,34). Em algum momento,
os cristdos foram expulsos das sinagogas pelos judeus. O préprio Jesus prevé este
fato, alertando seus discipulos que isso aconteceria (Jo 16,2). O evangelho de Jodo
ainda tem outras referéncias a este episddio (Jo 9,22; 12,42).

Em Mt 5,12, Jesus afirma que os profetas, que viveram antes dos discipulos,
no Antigo Testamento, também foram perseguidos. Essa afirmagao pode indicar que
assim como os judeus perseguiam os profetas no passado, perseguiam também os
discipulos de Jesus no tempo que o Serméo foi ensinado. O apéstolo Paulo € um
exemplo de alguém que foi muito perseguido por judeus apos a sua conversdo. Em
Atos 13,50, ha um exemplo: (Mas os judeus incitaram as mulheres devotas de alta
posicao e os principais lideres da cidade, provocando uma perseguigao contra Paulo
e Barnabé, e os expulsaram do seu territério). Antes do seu encontro com Jesus, ele

- como judeu, do partido dos fariseus - perseguia os cristaos:

Saulo, porém, ainda respirando ameagas e morte contra os discipulos do
Senhor, dirigiu-se ao sumo sacerdote e pediu-lhe cartas para as sinagogas
de Damasco, a fim de que, caso encontrasse alguns do Caminho, tanto
homens como mulheres, os conduzisse presos a Jerusalém. At 9,1-2.

Quando Jesus alerta seus discipulos que eles seriam perseguidos,
provavelmente, referia-se a duas forgcas opressoras da sua época: o Império Romano
e os judeus. Ao longo dos séculos, o Império Romano foi se desintegrando, mas a
relacdo entre judeus e cristdos ainda gera focos de tenséo até os dias de hoje. No
entanto, em qualquer época, parece haver forgas e grupos que continuam trazendo
persegui¢cao aos cristdos. Zeilinger também identifica o Império Romano, ao lado do
comunismo soviético, como organizagdes que perseguiram os cristdos. (ZEILINGER,
2008, p. 68). Em todas as épocas, € possivel que poderes se voltem contra os cristaos;

o alerta de Jesus continua valido, pois.
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4.7.3 Quando (data) sera a perseguigao?

A passagem biblica (Mt 5,10-12) nao fala nada sobre a data da perseguicéao.
No entanto, como ja visto no item anterior, havia persegui¢cdes acontecendo na época
em que Jesus pronunciou essas palavras. Também levando em conta as possiveis
respostas da primeira questao, é possivel deduzir que havera persegui¢cao enquanto
houver seguidores de Jesus. A tendéncia € imaginar que sempre, em todas as épocas,
havera cristdos sendo perseguidos. Segundo Carson, um dos objetivos do Evangelho
de Mateus € mostrar “que ao longo dessa era os verdadeiros discipulos de Jesus
devem suportar a perseguicdo de um mundo hostil” (CARSON, 2011, p. 44). Nem
todos seréo perseguidos, mas uma parcela de perseguidos e oprimidos por causa da
sua fé em Jesus sempre havera.

Zeilinger, analisando Mt 5,10, traz uma importante contribuigdo com relagéo ao
tema, enfatizando que a persegui¢ao aos cristdos € algo que iniciou com os primeiros
seguidores de Jesus e sempre continuara acontecendo:

Por isso, usa-se também a forma verbal grega do perfeito para “os que estao
sendo perseguidos” (dediogménoi), que expressa uma situagdo de
persegui¢cao que surgiu no passado e que perdura no presente. Para Mateus,
ser perseguido é claramente um “sinal universal do ser cristdo. (ZEILINGER,
2008, p. 65).

A perseguigdo era algo corriqueiro no primeiro século e um tema recorrente nos
discursos de Jesus em Mateus. Ha, neste evangelho, cinco discursos de Jesus,
segundo (ZEILINGER, 2008, p. 17): O Sermao da Montanha (cap. 5-7); o discurso de
envio (10,5-42); o discurso das parabolas (cap. 13); as regras da comunidade (cap.
18) e o discurso de julgamento (cap. 23-25). Somente nas regras da comunidade é
gue nao aparece a palavra “perseguicao”. Essa insisténcia no assunto por parte de
Jesus, quando fala a seus discipulos, mostra que € algo importante e que de fato
aconteceria muitas vezes. Se nao fosse o caso, Jesus néo teria repetido tantas vezes
o tema “perseguicdo” em seus discursos. Sua énfase no assunto mostra que ele
queria prepara-los para a perseguigao, que sempre afligiu seus seguidores. Parece
que, enquanto houver igreja (discipulos de Jesus reunidos em seu nome), havera
perseguic¢des a ela. “Durante quase dois milénios, em alguma parte do mundo, a Igreja
sempre foi e é caluniada ou efetivamente perseguida”. (ZEILINGER, 2008, p. 68).

A mencao aos (profetas que viveram antes de vos), em Mt 5,12, confirma que

estes importantes personagens do Antigo Testamento também foram perseguidos.
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Embora tivessem vivido séculos antes de Jesus, o Mestre os conecta com seus
discipulos. Isso mostra que a persegui¢cado ndo € novidade e que sempre existira. Esta
dica de Jesus parece enfatizar que sempre, em qualquer época, havera perseguidos
dentre os discipulos de Cristo. Pelos exemplos estudados, parece que a persegui¢cao

aos cristaos nunca cessara.

4.7.4 Onde (local) sera a perseguigao?

Naquela época, parece que havia perseguigao onde estavam os seguidores de
Jesus. Zeilinger aponta para a passagem de Mt 4,25, que informa de que lugares
vinham as multidées que seguiam Jesus: Galileia, Decapolis, Jerusalém, Judeia e do
outro lado do Jordao. Por volta de 60 a 80 d.C., esse era um dos locais em que
acontecia a perseguigao dos cristdos. Com o avango do Cristianismo a partir de
Jerusalém, é possivel perceber que, aonde ele chegava, trazia consigo a perseguicao
aos cristaos. O livro de Atos demonstra esse processo: primeiramente, Pedro teve
dificuldades em entender que o Evangelho deveria ser pregado a todos os povos.
Quando ele percebe isso, precisa se justificar com os cristdos judeus de Jerusalém.

Em seguida, o apdstolo Paulo € muito perseguido por levar o Evangelho para
o mundo gentio, mais distante de Jerusalém. Durante seu trabalho, foi perseguido por
judeus, judaizantes e gentios. Nunca teve uma vida tranquila. Através do seu trabalho,
o Cristianismo foi espalhado a todo o Império e a perseguigdo deixou de estar
concentrada apenas em Israel. Quando o Evangelho chega a Roma, n&o tarda para
que os cristaos fossem perseguidos la também, pelo imperador Nero. Desde o inicio,
uma marca da igreja e dos cristaos, seguidores de Jesus, € a persegui¢ao. Ainda hoje
€ assim, em varios lugares a igreja cristd é perseguida. Sempre ha noticias de
perseguicao a cristdos em varios lugares do planeta.

Aliado a isso e, levando-se em consideracdo também a resposta a primeira
pergunta (4.7.1), é possivel deduzir que ha perseguigdo onde quer que haja
seguidores de Jesus. Nem todos serdo perseguidos, mas parece que todos estéo
sujeitos a ela. Jesus ja previu esta situagao; e, analisando a histéria da igreja, nao é

dificil comprovar o fato.
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4.7.5 Por que (motivos) sera a perseguicao?

A busca pelos motivos da perseguicdo mencionada por Jesus encontra uma
resposta nos versiculos 10 e 11 do quinto capitulo de Mateus (Mt 5,10-11). No
versiculo 10, consta: “os perseguidos por causa da justica”. O primeiro motivo que
gera perseguicao aos seguidores de Jesus € a justica que, em grego, € a palavra
dikaloouvn (dikaiosyné). Essa palavra aparece em duas ocasidoes nas bem-
aventurancas. Uma vez em 5,10, como mencionado; mas também aparece na quarta
bem-aventuranga, Mt 5,6, na qual Jesus afirma que os que tém fome e sede de justica
serdo saciados. A primeira consequéncia dos que tém justica é boa, pois seréao
saciados. Ja a segunda gera persegui¢ao, que naturalmente ndo € algo bom nem
desejado por qualquer ser humano. A pergunta que surge é: o que significa esta justica
no contexto de Mateus? A que Jesus se referia ao utilizar essa palavra?

Encontrar o sentido exato da palavra “justica” ndo é tarefa simples e tem
suscitado variadas opinides de tedlogos ao longo do tempo. Parece que todas as
palavras que falam de justica s&o derivadas de (diké), que significa castigo. No
entanto, a raiz original significava “instrutora” ou “instrucao”. “No seu significado
religioso basico, portanto, e em comum com todas as coisas divinas na religido gr.,
diké é uma forgca cosmica elemental que os homens consideram superior a eles
mesmos”. (SEEBASS, 2000, p. 1118). Em conexao com a polis, ha justica “quando
cada homem cumpre as tarefas que |Ihe pertencem”. (SEEBASS, 2000, p. 1118).
Derivado desta ideia, 0 homem justo (dikaios), era o individuo cujo comportamento se
moldava ao padrdo da sociedade. O substantivo dikaisyné aparece mais tarde,
denotando a qualidade do homem justo, que é reto conforme a lei. Também é o padréo
que o juiz € obrigado a exigir.

No Antigo Testamento, percebe-se uma compreensao diferente. La a justica é
“‘um comportamento que esta em conformidade com o relacionamento bidirecional
entre Deus e o homem”. (SEEBASS, 2000, p. 1121). Nos profetas, justica é sinbnimo
de paz e salvagao (Is 51,5-8; 52,7). No Novo Testamento, percebe-se o emprego do
adjetivo dikaios em quase todos os livros, com destaque ao Evangelho de Mateus e
em Paulo. Em Mateus, dikaios aplica-se a Cristo, a homens justos e a coisas.
Dikaiosyné aparece em Mt 3,15; 5,6,10 e 20; 6,1,33; e 21,32. Parece que a doutrina
da justica é parte central da mensagem em Mateus. A obra de Jodo Batista também
tem ligagdo com a justica, pois veio apontar “o caminho da justi¢ca”. Jesus se submeteu
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ao batismo de Jo&o. A justica € dom gratuito de Deus, mas €& necessario viver de
acordo com a vontade de Deus.

Uma possibilidade - sustentada pelo contexto imediato de esperanca para a
acgao escatoldgica de Deus - é que justica pode ser justificacao, salvagao escatolégica.
No entanto, parece que, no Evangelho de Mateus, justi¢a significa boas relacées com
Deus, que se consegue submetendo-se a sua vontade. O Evangelho de Mateus é o
Evangelho da justiga (3,15; 5,6,10,20; 6,1,33; 21,32). Jesus nasce no ambiente de um
homem justo (Mt 1,19) e suas primeiras palavras nesse Evangelho sao sobre justica
(Mt 3,15). Ele se inclui € o primeiro a cumprir justica. O julgamento de Deus sera pela
justica e misericordia praticada (Mt 25,31-46). Por isso, seus seguidores devem
buscar a justica (Mt 6,33).

E mais: uma pessoa justa ndo deseja isso somente a ela, mas que haja justiga
em todos os lugares. Uma pessoa justa ndo se satisfaz somente com justi¢ca pessoal
e social, ela anseia por ambas. Luz destaca o que entende sobre justica; “dikaioouvn
pode designar: 1. Uma conduta humana; 2. Um dom divino ou poder de Deus; 3. A
combinacdo de ambas interpretacdes, a ordem da alianca de Deus como dom e
tarefa”. (LUZ, 1994, p. 285, 286). Para ele, a conduta humana € o ideal de uma vida
virtuosa, tem conex&o com obras, atitudes e n&o desejos; a justiga significa a pratica
cristd. Gnilka sustenta que, no contexto judeu, “justica pode ser o mesmo que
misericordia divina” (GNILKA, 1998, p. 124). Em geral, a maioria dos estudiosos
entende a justica como a busca da santificagao, reconhecendo a necessidade do ser
humano limitado frente a um Deus perfeito. Essa justica contrasta com a justica dos
fariseus, que se acham bons suficientes, orgulhosos. Os justos trabalham para que os
propésitos de Deus sejam realizados.

No versiculo seguinte (Mt 5,11), a persegui¢cao é por outro motivo: “por minha
causa’, que seria por causa de Jesus. Zeilinger aponta que a perseguicéo “inflama-se
a partir daquela relagdo fundamental com Cristo, resulta daquela praxis de vida que é
justa perante Deus e, portanto, a Unica que é correta e segundo Deus”. (ZEILINGER,
2008, p.66). Carson enxerga na expressao “por minha causa” uma ligagao com a vida
justa e uma vida que imita a Jesus: “Isso confirma que a vida justa em vista é a
imitacdo de Jesus. Simultaneamente, também identifica o discipulo de Jesus com a
pratica da justica por Jesus, na qual ndo ha lugar para submissao confessa a Jesus
se essa nao for plena de justiga”. (CARSON, 2011, p. 171). Provavelmente, os

seguidores de Jesus, aqueles que procuram segui-lo e viver de acordo com seus
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ensinamentos, podem esperar perseguigdo. Jesus era o servo sofredor e os seus
seguidores também serdo perseguidos. Como ja verificado nos itens anteriores, essa
€ uma condicao que a igreja primitiva experimentou e que permanece até hoje.

Apesar de o texto ndo afirmar, € possivel que a perseguigcao tenha conexao
com a seétima bem-aventuranga, com os pacificadores. Para os estudiosos citados
logo na sequéncia, ndo € a toa que a bem-aventuranga que trata dos pacificadores
precede a ultima, pois eles também estdo sujeitos a perseguigdo. Pacificadores
trabalham ativamente para promover paz e isso traz perseguicédo. Paz ndo € somente
auséncia de guerra, mas um bem-estar geral, com saude e uma vida equilibrada no
sentido material e espiritual; a justica gera paz. Essa ideia ja esta bem presente no
Antigo Testamento, onde a paz é fruto da justica (Is 32,17).

Carson entende que a perseguicao atingira também os pacificadores que sao
mencionados na bem-aventuranga anterior (CARSON, 2011, 170). LIoyd Jones tem a
mesma opinidao (JONES, 2017, p.119). No versiculo 11, Carson aponta que os
imitadores de Jesus é que serdo os perseguidos. Tasker afirma que os perseguidos
“sofrem simplesmente por sustentarem os padrdes divinos de verdade, justica e
pureza, recusando-se a ajustar-se ao paganismo ou a curvar-se perante os idolos que
os homens erguem como substitutos de Deus.” (TASKER, 1980, p. 50). Gnilka
também entende que a promogéo da paz pode gerar persegui¢des por intermédio de
governos de paises. “Os que se empenham pela paz é que sao perseguidos em nome
da justica”. (GNILKA, 1998, p. 127).

4.7.6 Como era a perseguigao?

Conforme ja mencionado no inicio do trabalho, quando o objetivo era estudar o
contexto sob a otica da perseguigao (item 2), neste momento, € importante relembrar
o significado da palavra “perseguicao” ou “perseguir’. No Novo Testamento em grego,
a palavra diwkw (didko), que aparece nos versiculos 10 e 11 do capitulo 5 de Mateus,
é traduzida por “perseguir’ em portugués. Além de perseguir, a palavra didko pode ter
outros sentidos: correr atras, cagar, afugentar, perseguir com severidade, procurar,
buscar assiduamente e perseguicdo. Na Septuaginta, didké €& empregado
primariamente para a “perseguicdo’ praticada por soldados hostis (Ex 15,9), ou
perseguicao feita por qualquer pessoa com intengdes hostis (Gn 31,23). Nos Salmos,

persegui¢cdes e perseguidores s&o circunstancias que fazem o salmista sofrer. Outro
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sentido que aparece no Antigo Testamento € o de “esforgar-se” para atingir um
objetivo. Por exemplo, perseguir é esforgar-se para honrar a Deus de modo sincero.

No entanto, no Novo Testamento, o significado mais comum da palavra (dioko),
€ “perseguir’ e “ser perseguido”. Este sentido aparece aproximadamente 30 vezes,
principalmente nos Evangelhos, Atos, Epistolas Paulinas, Apocalipse. O sentido
figurado, de buscar com zelo, aparece somente nas Epistolas. Os profetas foram
perseguidos no Antigo Testamento (Mt 5,12); Jesus sofreu perseguigdes (Jo 5,16) e
seus discipulos serdo perseguidos, como ja verificado no item 4.7.1. Aqueles que
seguem fielmente a Jesus estao sujeitos a persegui¢des e sofrimentos. Os versiculos
de Mateus 5,11 e 12 indicam como sera a perseguigao: através de insultos, mentiras
e dizendo o mal contra os discipulos.

A palavra mentira, como antitese da verdade, tem origem no teatro. Ocorria
quando o ator ndo se identificava com o seu papel. Nesse caso, ele cometia uma
hipocrisia. weudopal (pseudomai), a palavra grega na forma verbal weudouevol,
utilizada em Mt 5,11, € uma palavra que expressa o oposto da verdade (alétheia) de
modo ainda mais enfatico. No Novo Testamento, (pseudomenai) aparece 12 vezes.
Na Septuaginta, pseudomai € empregado para a tradugdo da palavra hebraica
‘kahas”, que significa: negar, repudiar, agir secretamente, enganar, mentir. Sendo
assim, parece que os perseguidores contardo mentiras a respeito dos seguidores de
Jesus. Sao os que agem com falsidade e nao falardo a verdade, a fim de enganar as
pessoas a respeito dos cristdos, que estdo do lado da verdade. Uma observagao
importante é que pseudomai foi omitido em alguns manuscritos.

Em uma primeira analise, as palavras utilizadas para descrever a perseguigao
nao indicam execugdo ou morte dos perseguidos. A perseguicao seria através de
insultos, mentiras e falar coisas mas acerca dos seguidores de Jesus. “O ‘disserem
todo mal contra vos’ significa, no final das contas, a rejeigdo dos cristdos e do modo
de ser cristdo”. (ZEILINGER, 2008, p. 67). Assim como Jesus seria rejeitado e
condenado, seus seguidores também serdo. “Portanto, a intengao deles sé pode ser
amaldigoar os seguidores de Jesus e a ele préprio. Dai, quem ‘ouve’ 0 ensinamento
de Jesus (sobre a montanha) expbe-se necessariamente a persegui¢cdo por ‘sua
causa”. (ZEILINGER, 2008, p. 67, 68). Parece que, quando Jesus se ausentasse da
Terra, seus seguidores € que se tornariam alvo da perseguigédo. Ao longo da historia,
essa afirmagao é comprovada. Em 2000 anos de histéria, a igreja de Cristo foi sempre

perseguida em alguma regido do planeta.
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A perseguicdo aqui mencionada por Jesus é a que acontece por causa dele.
No versiculo 11, observa-se uma variagao da terceira para a segunda pessoa: o que
reforca a observacao e deixa o alerta ainda mais pessoal. Parece que Jesus vai de
uma orientagao geral - observada durante todos os macarismos (em terceira pessoa)
- para uma fala mais direta a seus discipulos ou seguidores, conforme observado na
expansdo da oitava bem-aventuranga em Mt 5,11-12. Esta mudanca é significativa e
nao pode ser negligenciada. Luz entende que: “de certo modo, a persegui¢cao é uma

marca geral de todo o cristdo”. (LUZ, 1993, p. 292) e que “a comunidade precisa contar
com a injuria e a perseguicao”. (LUZ, 1993, p. 292).

Ao longo do Novo Testamento, ha varias mengdes a perseguicdo e ao
sofrimento que os cristdos tiveram. Os onze discipulos ndo tiveram vidas faceis, a
maioria foi perseguida e morta. Pedro, em sua primeira epistola, relata palavras muito

parecidas com as que Jesus ensinou no Sermao do Monte:

Mas alegrais-vos por serdes participantes dos sofrimentos de Cristo, para que
também vos alegreis e exulteis na revelagéo da sua gléria. Se sois insultados
por causa do nome de Cristo, sois abengoados, porque sobre vés repousa o
Espirito da gldria, o Espirito de Deus. 1 Pd 4,13-14.

Ainda em 1 Pedro, ha outras passagens que mencionam a perseguicdo por
Cristo: 1 Pd 2,12; 3,13-17; 4,12-17. Apesar das palavras que descrevem a
persegui¢cao nao indicarem, ndo € dificil perceber que a persegui¢cdo aos cristdos
muitas vezes resultava em morte. O Império Romano crucificava cristdos e os jogava
para serem devorados por animais ferozes. Parece que estas eram as principais
formas de perseguir e matar cristdos utilizadas pelos romanos. Nero foi o primeiro
imperador romano a decretar persegui¢cao aos cristdos. O objetivo era exterminar o
Cristianismo. Na época, as pessoas se langavam contra os cristdos. “A frenética
resolugao de desarraigar o Cristianismo comegou em Roma e difundiu-se através de
cada Provincia e cidade do Império”. (REILLY, 2014, posi¢cdo 480). Os magistrados
de cada cidade e aldeia tinham licenca para prender, torturar e matar os cristaos.
Parece que estas perseguicdes - as vezes mais, outras vezes menos cruéis - duraram
até no século IV: quando, sob o governo de Constantino, cessaram. Por trezentos
anos, a igreja de Cristo foi perseguida, como Jesus mesmo admitiu que poderia

acontecer no Sermao do Monte.
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As perseguicdes aos cristdos até o governo do imperador Constantino e a
instituicdo do édito de Mildo®, em 312, foram muito graves e resultaram na morte de
muitos. Os que morriam por conta dessa perseguicdo eram denominados de
“‘martires”. No entanto, percebe-se que a palavra “martir’ nem sempre teve esse
significado. A palavra paptupwv (marturon) significava “testemunha”. O martir era
considerado uma testemunha de Cristo, que o confessava sem morrer por ele. Aos

poucos, o significado original acabou mudado:

Mas o martir é sobretudo a testemunha da verdade do mundo vindouro, como
se pode inferir da narrativa da paixdo em Lucas, em que se vé Jesus passar
diretamente da cruz ao paraiso, levando consigo o bom ladréo (Lc 23,43), ou
o relato da morte do primeiro martir cristdo, Estévao. (LOUTH, 2014, p. 1099).

Nao demorou muito para o martir ser identificado com Jesus e sua morte. Seus
seguidores sdo incentivados a seguir seu exemplo. “E assim que Inéacio de Antioquia
suplica aos cristdos de Roma que nada fagam que o impec¢a de ser ‘um imitador da
paixao de seu Deus’ (Rm 6,3) e considera seu corpo martirizado como tornando-se
‘um puro frumento de Cristo™”. (LOUTH, 2014, p. 1100). Esse sentido do martirio logo
se propagou e os trés seculos de perseguicdo do Império Romano aos cristaos
contribuiram para isso. Havia veneragao a condenados a morte e a figura do martir se
tornou um santo. Nessa época, muitos cristdos queriam ser martires. O que interrompe
essa pratica é a promulgacao do édito de Mildo, que cessa com a persegui¢cao e morte
dos cristaos.

Os judeus perseguiam e expulsavam os cristdos das sinagogas. O apostolo
Paulo, depois de se tornar cristao, foi apedrejado por judeus e uma multidao inflamada
por eles. A violéncia foi tamanha, que foi dado como morto (At 14,19). Paulo foi
encarcerado pelos judeus, acusado de perverter a lei e trazer gregos ao interior do
Templo (At 21,28). No final da vida, foi encarcerado novamente e provavelmente
executado pelo Império Romano em Roma. Ou seja: trata-se de uma perseguigao que
resultou em morte. O caso de Estévao também mostra uma perseguicdo mais séria;
afinal, foi apedrejado até a morte (At 7,58-60). Mesmo que as palavras de Jesus n&o

apontassem para a morte de seus seguidores, muitos deles pagaram com suas vidas.

6 E um documento que torna o Império Romano neutro com relagao a religido. Na pratica acaba com a
perseguicao religiosa. A partir desta data, os cristdos tinham liberdade de culto e ndo foram mais
perseguidos.
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4.7.7 Qual a reacao Jesus espera do perseguido?

Em Mt 5,12, o versiculo que conclui o raciocinio de Jesus sobre a perseguigcao
deixa claro qual € a reagdo esperada daqueles que sofrem persegui¢des. A conduta
desejada por Jesus aos que sofrem persegui¢cdo é surpreendente: “Alegrai-vos e
exultai, pois, a vossa recompensa no céu é grande; porque assim perseguiram o0s
profetas e que viveram antes de vés”. Mt 5,12. Jesus ndo esperava vinganga ou
retaliacdo, que seriam as provaveis atitudes do ser humano; mas desejava que os
perseguidos mantivessem a alegria. Para enfatizar o pensamento, percebe-se que os
dois verbos no grego estdo no imperativo, reforgando a ideia de ordem.

Dos trés grupos de palavras que indicam alegria humana no Novo Testamento,
duas sédo utilizadas no versiculo 12. A primeira € Xaipw (chaird); e a segunda,
ayaAMidw (agalliad) ou (agalliomai). (Chaird) é a alegria proporcionada pelo conforto
e bem-estar fisico. Ja (agalliomai) € uma demonstracao externa de alegria, orgulho e
exaltacdo que se experimenta em um culto publico. As duas comecaram a ser
utilizadas a partir de Homero (850 a.C.) (BEYREUTHER, FINKENRATH; 2000, p. 50).

(Chaird) significa “estar alegre por alguém ou algo”. Quando a palavra esta no
imperativo presente, como neste caso (chairete), significa: “Salve, saudagdes”.
(BEYREUTHER, FINKENRATH; 2000, p. 53). Um exemplo é a saudacao de Jesus
aos seus discipulos, Mt, 28.9. E bastante utilizada no inicio das cartas, advertindo os
destinatarios a nao receberem os que ensinam doutrinas heréticas. No Novo
Testamento, o verbo ocorre 74 vezes, principalmente nos Evangelhos e nas epistolas
de Paulo. (BEYREUTHER, FINKENRATH; 2000, p. 54). Também é bastante
empregada em passagens que mencionam o cumprimento escatolégico em Cristo, a
alegria de estar com ele e ter esperanga nele. Nos Evangelhos Sinéticos, a vinda de
Jesus traz um tempo de alegria. Mesmo que seguir a Jesus se torne um sofrimento,
ainda assim, nao se deve perder a alegria, como em Mt 5,12. Jesus voltara como juiz,
isso deve garantir alegria a seus seguidores. Naquele dia, eles serao recompensados.
Por isso, quem permanece fiel a palavra pregada por Jesus tem essa alegria.

A segunda palavra dita por Jesus, agalliaomai, reforga a ideia da alegria, pois
significa “exultar-se”, “regozijar-se grandemente” ou “transbordar de alegria”. Na
Septuaginta, agalliaomai e agalliasis traduzem geralmente a alegria festiva do culto,
gue se expressa em publico por causa dos atos salvificos de Deus. O motivo da alegria
era a constante ajuda de Deus; que, inclusive, libertara seu povo com a chegada do

Messias. No Novo Testamento, agalliaomai aparece 11 vezes; assim como agalliasis,
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que também aparece 11 vezes. Agora, a alegria volta-se para Deus, porque Jesus
Cristo ja iniciou a era escatologica da salvagéo, que sera completada gloriosamente
com a volta de Cristo. Em Mt 5,12, a alegria tem este mesmo sentido, pois é
proporcionada pela recompensa no céu, que sera concedida na volta de Cristo.

A principio, é dificil compreender a ordem de Jesus para que seus seguidores
se alegrem e exultem em meio as perseguic¢des. A descricdo das persegui¢cées mostra
quao severas elas podem ser e a grande dificuldade que ¢é alegrar-se em meio a uma
situagao tdo complicada. Manter-se alegre s6 é possivel quando se leva em conta as
definigbes das palavras descritas acima, de que o motivo da alegria deve ser o fato
de que Jesus voltara e resgatara seus seguidores. Ele, o justo juiz, recompensara ou
condenara a todos naquele dia. Ele fara justiga, e corrigira injusticas e persegui¢des
que seus seguidores sofreram por causa dele.

Outro aspecto importante, para entender que a alegria em meio a perseguicdes
€ possivel, &€ olhar para a recompensa prometida por Jesus para quem enfrenta as
perseguicoes terrenas: “pois a vossa recompensa no céu é grande”. A recompensa
no céu, que esta prometida, precisa ser levada em conta para analisar o possivel
paradoxo: de alegrar-se em meio a perseguigao. Os cristdos devem se alegrar e se
regozijar ndo por causa do seu sofrimento, mas pela grande recompensa do céu que
Ihes esta prometida. A perseguigcdo ndo deve ser buscada, ndo deve ser um objetivo
a ser alcancado. Mas, quando ela vier, ndo deve causar desespero; mas sim
esperanga: por causa do futuro glorioso prometido por Jesus a seus discipulos.

O fato de Jesus prever a perseguicdo de seus discipulos pode servir de
confirmagéo que seus seguidores estdao no caminho certo. Esse raciocinio € mais um

aspecto positivo de uma perseguicéao:

Como a cruz foi o veredito do mundo sobre a vida e a obra de Jesus, aqui as
injurias e perseguicdes sdo o veredito do mundo sobre a justica prépria do
reino que a comunidade de discipulos vem praticando. A maledicéncia pode
ser compartilhada com alegria, pois serve para identificar os discipulos do
Senhor (1 Pd 4,13-14). (DRIVER, 1995, p. 51).

E possivel enxergar uma grande vantagem na comparacéo dos discipulos com
os profetas. Tasker argumenta que a alegria em meio a perseguicbes deve estar
presente porque sabem que, quando este sofrimento vier, eles passardo pelas
mesmas dificuldades dos profetas, que eram figuras fundamentais no Antigo

Testamento. “Eles deviam alegrar-se muito, sabendo que tal sofrimento seria a
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indicacédo de estarem eles na linha de descendéncia dos profetas que anunciaram a
vinda do Messias”. (TASKER, 1980, p. 50).

Mesmo que o discurso de Jesus, a priori, ndo indique a condenagao a morte
por sua causa, parece nao haver diferenga alguma em relagao a reagao do perseguido
guando sua vida esta em risco. Jesus entende que, mesmo que a perseguic¢ao resulte
em condenacg&o a morte, a reagdo do seu seguidor deve ser de alegria e exultagéo.
Conforme ja verificado no item 4.7.6, muitos cristdos foram perseguidos - e inclusive
mortos - principalmente no inicio do Cristianismo. O Império Romano, os judeus, os
gentios, os judaizantes (cristdos dedicados as praticas judaicas) sao alguns grupos
que perseguiram cristdos. Jo&do Batista foi decapitado por Herodes; e Estévao é
considerado o primeiro martir do Cristianismo. Além deles, o apdstolo Paulo e muitos
dos doze discipulos de Cristo foram perseguidos e mortos. Parece que a perseguigcao
- e, na maioria das vezes, a morte - € uma marca que caracteriza os seguidores de
Jesus.

No inicio da igreja, ser cristdo, seguidor de Jesus, era muito perigoso. “O leitor
estd avisado: acolher a mensagem de Jesus € um empreendimento arriscado!”.
(ZEILINGER, 2008, p. 68). Parece que, a partir do imperador Constantino, ha uma
grande mudanca: quando, em 313 d.C., ele edita um documento em favor da
toleréncia da fé dos cristdos. Teodosio, o neto de Constantino, foi ainda mais longe:
“Coube ao imperador Teoddsio, em 380 d.C., promover o cristianismo ao status de
religido oficial do Estado”. (PAULS, 2010, p. 24). Parece que, a partir da referida data,
a igreja, apoiada pelo estado, torna-se perseguidora de pagdos, ao invés de
perseguida. Muitos pagaos tornam-se “cristdos”: n&o por livre decisdo, mas por medo

e imposicao.

4.7.8 Qual a recompensa Jesus oferece ao perseguido?

Tanto na primeira como na ultima bem-aventuranca a recompensa que Jesus
oferece € a mesma: deles é o reino dos céus. Essa é a promessa que consta na
primeira e na ultima bem-aventuranga (5.3 e 5.8). O Reino dos Céus (BaoiAeia TV
oUpav(Vv) é dos pobres em espirito (5.3) e dos perseguidos por causa da justica. Para
um melhor entendimento da recompensa oferecida por Jesus, € importante verificar o
significado de “Reino dos Ceéus”. O significado original do termo basileia € o “oficio do
rei”, ou “soberania real”. Outro ponto importante € que a categoria do rei € comprovada
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pelo tamanho sobre o qual ele reina. Esse € o aspecto geografico, onde a area sobre
o qual o rei reina determina sua importancia.

Na Septuaginta, o substantivo basileus (rei) ocorre mais de 2000 vezes. A
forma verbal basileué aparece aproximadamente 300 vezes; e o substantivo basileia,
por volta de 250 vezes. Normalmente, traduzem a raiz hebraica mlk (melek). Essa raiz
refere-se a trés classes de reis: humanos (90%); messianico (13 referéncias) e divino
(41 referéncias). Em 1 Sm 8,20, ha um resumo das atividades de um rei: julgar o povo,
liderar e lutar nas guerras. “Em resumo, a raiz mlk significa ter ou exercer autoridade
suprema sobre um povo em um determinado lugar”. (JR, 2000, p. 2027). Somente
Javé é o verdadeiro rei de Israel. Esse reino comegou com a obediéncia de Abrao; e
Javé reinara para sempre. Nos Salmos, ha vinte referéncias a Deus como melek. Em
textos posteriores (Is 24,23; Zc 14,9; Ob 21), inicia o reconhecimento de um reino de
Javé no fim dos tempos, em um sentido escatolégico, sem barreiras nacionais.

No Novo Testamento, basileia (reino) aparece mais do que basileus (rei) e
basileud (reinar). Ambas aparecem com maior frequéncia nos Evangelhos Sinéticos.
Assim como no Antigo Testamento, o titulo de “rei”, no sentido pleno, é atribuido
somente a Deus e Cristo. O termo basileia, como Reino de Deus ou de Cristo, aparece
52 vezes em Mateus; 16, em Marcos; 43, em Lucas; e 2, no Evangelho de Jodo (Jo
3,3-5). Somente em Mateus aparece “reino dos céus”, como em Mt 5,3,8. Onde
aparece reino dos céus em Mateus, Marcos e Lucas empregam reino de Deus,
confirmando que ambos séo sinbnimos. Reino dos céus é uma forma judaica, que fica
sem sentido na cultura grega. “E um conceito dindmico no ensino de Cristo. Denota o
exercicio de Deus na Sua atividade como redentor e juiz da humanidade, no
cumprimento das promessas messianicas contidas no Antigo Testamento”.
(ZABATIERO, 2000, p.2036). Uma outra possibilidade é que Mateus, escrevendo a
judeus, n&o cita “Deus” para evitar uma ofensa a eles.

Nos Sindticos, o conceito de reino de Deus precisa ser definido em relacédo a
duas variaveis: tempo e sua natureza. Em relacdo ao tempo, é possivel dizer que ele
€ um conceito escatolégico, sera concretizado na “consumacao dos séculos”, quando
sera plenamente concretizado. Todavia, o reino de Deus ja esta presente, pois foi
inaugurado com a vinda de Jesus a terra, consumando a profecia do Antigo
Testamento. Jodo Batista foi o primeiro a pregar a chegada do Reino dos Céus em
Mateus (Mt 3,2). Jesus anunciou uma mensagem idéntica (Mt 4,17). Quanto a

natureza, o reino de Deus é o exercicio da soberania de Deus sobre os homens. No
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reino de Deus, a vontade dele é feita tanto na terra como no céu. Seu reino nao tera
fim e entrar nele significa a salvagao para os seres humanos, € uma dadiva dada por
Deus.

Em Mateus, o Reinos do Céus é uma forca dindmica, nao ha tantas referéncias
a um dominio territorial. Para entrar nesse reino, parece que o arrependimento é
necessario: tanto Jodo Batista (Mt 3,2) quanto Jesus (Mt 4,17) enfatizam esse pré-
requisito. Além disso, para participar deste reino, € preciso ter um comportamento
exigido por Jesus. Os que aceitam estes preceitos, os seguidores de Jesus, que se
submetem a sua vontade, ja fazem parte desse reino. Entre os quais, os pobres em
espirito e os perseguidos. A outra dimensao do reino dos céus é futura. Quando Jesus
retornar (Mt 24,29-41), na parousia, 0 reino se consumara, e os seguidores de Jesus
experimentarao a plenitude do reino: sem dor, sem pobreza, sem perseguicdes nem
sofrimentos.

Além da promessa de que o reino dos céus é deles, outro ponto em comum
entre a primeira e a ultima bem-aventuranca é que o verbo esta no presente. O reino
ja é deles. Nas outras bem-aventurangas, o verbo esta no futuro, “sera”. Ha teélogos
que entendem que este fato ndo deve ser destacado, “pois o tempo presente pode
funcionar como futuro, o tempo futuro pode enfatizar certeza, ndo mera futuridade”.
(CARSON, 2010, p. 166). Os seguidores de Jesus ja fazem parte do reino dos céus
no presente e experimentardo a plenitude na consumacgao. Essa € a recompensa
prometida por Jesus nas duas bem-aventurangas. O reino “ja” é deles, porém “ainda
nao” totalmente consumado, o que acontecera quando Jesus retornar para
estabelecé-lo integralmente. Esse € o sentido escatologico do reino, o tempo de
salvacdo e consumacdo do mundo. E certo que os seguidores de Jesus terdo esta

recompensa: de estar da presenca do rei Jesus por toda eternidade.

5 APERSEGUIGAO AOS ANABATISTAS DO SECULO XVI NA SUIGCA — FASE 1

A igreja de Cristo é uma igreja perseguida. Alias, esse fato ja foi constatado e
analisado nos capitulos anteriores, quando os ditos de Jesus sobre a perseguigcéo
foram verificados, evidenciando que uma das marcas da igreja de Cristo € a
persegui¢cao. Ha fartos exemplos e passagens do Novo Testamento que comprovam
essa afirmacéo. Inclusive, o livro do Apocalipse, provavelmente o ultimo a ser escrito,

faz mengao aos perseguidos por causa da Palavra de Deus (Ap 6,9-11):
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Quando ele abriu o quinto selo, vi debaixo do altar as almas dos que haviam
sido mortos por causa da Palavra de Deus e do testemunho que deram. Eles
clamaram em alta voz, dizendo: O Soberano, santo e verdadeiro, até quando
aguardaras para julgar os que habitam sobre a terra e vingar o nosso sangue?
Cada um deles recebeu tunicas brancas e |hes foi falado que repousassem
ainda por um pouco mais de tempo, até que se completasse o numero de
conservos que haveriam de ser mortos, assim como eles também haviam
sido.

Ser perseguido por causa de Jesus é uma verdade muito enfatizada no Novo
Testamento: Jesus falou sobre esse tema, Paulo experimentou perseguigdes por ser
seguidor de Jesus e o apostolo Jodo revela que os perseguidos por causa de Cristo e
da Palavra de Deus serdo recompensados. Alguns ja foram e outros ainda seréo
mortos por serem seguidores de Jesus. No entanto, serdao recompensados no
julgamento final. Nenhum sofrimento ou morte por Jesus acontecera em vao. Essa
certeza deve acompanhar os que fazem parte da igreja de Cristo.

Ao longo da histéria da igreja, houve momentos em que ela era mais
perseguida; outros, menos. Houve periodos em que a igreja se tornou perseguidora,
principalmente através das Cruzadas, que “foram expedi¢cdes militares promovidas
pela cristandade ocidental com a finalidade de reagir a terra santa pelos mugulmanos”.
(FERREIRA, 2013, p. 119). A primeira aconteceu em 1095, convocada pelo papa
Urbano Il. O ciclo das Cruzadas encerrou-se quando o exército cruzado foi derrotado
pelos otomanos na batalha de Nicépolis, em 1396. Foi um periodo triste, em que a
igreja crista perseguia mugulmanos, invertendo a logica de persegui¢cao anunciada por
Jesus.

Um pouco adiante, ja no inicio da Idade Moderna, chega-se ao século XVI,
objeto de pesquisa do presente trabalho. Nesse tempo, a igreja participava e se
beneficiava bastante do sistema agrario feudal. Na Alemanha, a igreja controlava
aproximadamente um terco das terras e exercia dominio sobre os camponeses. O alto
clero da igreja participava da aristocracia europeia e era dependente das receitas
produzidas pelos escravos e agricultores arrendatarios. Os monastérios também se
beneficiavam da exploragdo do campo. A igreja tinha direito aos dizimos obrigatérios
e aos impostos extraidos dos escravos e arrendatarios de terras. Toda essa situagao
serviu para aumentar o ressentimento dos camponeses contra o clero. “O feudalismo

trouxera muita opressao aos camponeses, 0s quais em seus ‘Doze Artigos’, de 1525,
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pediram uma reforma dos abusos feudais, que podiam ser confirmados como abusos
com base na autoridade das Escrituras”. (CAIRNS, 2008, p. 265).

Havia nesse tempo - principalmente na Alemanha, berco da Reforma
Protestante - um sentimento de ressentimento do povo “comum” em relagao a igreja.
A igreja era vista como opressora e o clero como privilegiado as custas da populagao
menos favorecida: como, por exemplo, os camponeses. Para esse grupo de pessoas,
a reforma de Lutero ndo foi completa, mas muito conservadora, pois manteve os
privilégios da igreja e do clero. O anseio de camponeses e outros menos favorecidos
era por uma reforma que estabelecesse uma sociedade mais justa e igualitaria.

Em 1525, a Guerra dos Camponeses - liderada por Thomas Munzter, aliado de
Lutero no inicio da Reforma - evidenciou toda a frustragao e revolta: “Muntzer liderou
0s camponeses na batalha de Frankenhausen, na qual foram massacrados. Ele
mesmo foi capturado e decapitado”. (MCGRATH, 2012, p. 70). As autoridades, sob
influéncia e apoio de Lutero, “massacraram aproximadamente cem mil camponeses”.
(CAIRNS, 2008, p. 265). O movimento anabatista, da mesma forma, buscava uma
comunidade mais solidaria e justa, sem exploragdes. Esses grupos tinham em comum
um sentimento anticlerical muito forte, pois se sentiam abusados pela igreja.

Ainda hoje ha muita confusdo de termos quando o assunto é o grupo
denominado de anabatistas ou Menonitas. No inicio do movimento - surgido no século
XVI, na Suica, mais precisamente, a partir do ano de 1525 - os adeptos foram
primeiramente chamados de “Irmaos Suigos” e, em seguida, foram pejorativamente
chamados de anabatistas. Anabatista significa “batizar novamente”; e porque sua
pratica incluia o batismo de adultos, acabaram sendo chamados assim. “O nome
anabatista foi-nos dado pelos que nao estavam de acordo com nossas crencas. Era
uma forma de zombaria, mas, assim como acontece hoje muitas vezes, a alcunha
permaneceu”. (MARTiNEZ, 1997, p. 13). Para um melhor entendimento e diviséo,
nesse trabalho, o periodo na Suica sera denominado de “fase 1” e sera abordado no
presente capitulo.

Somente alguns anos mais tarde, surge o nome “Menonitas”, denominando
assim as pessoas que seguiam Menno Simons, um monge holandés que aderiu ao
movimento anabatista. “Foi nesse contexto que o homem de quem o movimento
anabatista no norte da Europa recebeu (involuntariamente) seu nome, Menno Simons,
0 qual surgiu como pastor para um povo sem lideranca”. (WIENS, 2018, p. 14). Ele

deixou a igreja oficial, unindo-se aos anabatistas no ano de 1536. A partir dai,
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comegou a pastorear e guiar pessoas que se uniam ao grupo de anabatistas na
Holanda e norte da Alemanha, para onde fugiu devido as fortes persegui¢cdes que
sofreu. O periodo sob a lideranca de Menno Simons, a partir de 1536, sera

denominada “fase 2” e sera melhor analisado no capitulo 6.

5.1 O INiCIO: SOB A LIDERANGA DE ULRICO ZUINGLIO

Os anabatistas sao descendentes da reforma Protestante, iniciada por Martinho
Lutero, na Alemanha, no ano de 1517. Ao contrario do que acontecia em Wittenberg
- cidade que era o centro da reforma promovida por Lutero - no sul da Alemanha e
Suiga, ndo havia uma cidade que concentrava o movimento. Nessa regido, havia
cidades-estados independentes, cada qual “com suas proprias leis, comércio e
interesses religiosos”. (DYCK, 1992, p. 34). Nesse contexto, um reformador que se
destaca é Ulrico Zuinglio - pregador e responsavel pela Grossmunster, igreja da
cidade suica de Zurique - que rapidamente empolgou as pessoas porque diariamente
pregava diretamente da Biblia, continuando onde havia parado no dia anterior.

Zuinglio desejava mudancas radicais; seu objetivo também era reformar a
igreja. Todavia, tinha certeza que suas ideias n&o seriam apoiadas pelos bispos ou
autoridades da igreja na época. Em novembro de 1522, Zuinglio renunciou ao seu
cargo de sacerdote da Igreja Catdlica Romana e rejeitou a autoridade da igreja sobre
ele a partir daquele momento. Era esperado que automaticamente fosse excluido do
Conselho dos Duzentos, grupo que governava a cidade de Zurique. No entanto, foi
reintegrado a esse grupo, sob a autoridade do préprio Conselho. Essa manobra foi
criticada pela Igreja Catélica Romana, que nao concordava com a participagdo de um
herege no Conselho da cidade. Essa acdo do governo, de nomear um pregador
independente, marcou o inicio da Reforma da igreja suica, rompendo com a igreja
estatal.

Para remediar a acusacao de ter nomeado um herege, o Conselho convocou
um debate sobre as ideias de Zuinglio, cujo intuito era demonstrar que suas
interpretacdes eram biblicas. O debate acabou n&o ocorrendo: pois Johannes Faber,
o enviado do bispo de Constancga, responsavel pela igreja de Zurique, afirmou que o
Conselho de Zurique nao tinha autoridade teoldgica para promover esse tipo de
discussdo. Como também ndo houve vozes contrarias a proposta de Zuinglio, ele foi

reafirmado e instruido pelo Conselho a continuar pregando somente o “evangelho da
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verdade”. Agindo assim, o Conselho enfatizava ainda mais a ruptura com a hierarquia
romana e deixava claro que nomearia pregadores independentes, mesmo que fossem
considerados hereges pela igreja oficial.

Com o passar dos meses, o Conselho entendeu que as pregagdes de Zuinglio
eram cada vez mais revolucionarias e perigosas. Ele pregava contra a cobranga de
juros. Também propds substituir a missa catodlica por um culto evangélico. Em sua
opinido, todas as gravuras e estatuas deveriam ser retiradas das igrejas. Sua intengéo
era celebrar uma Santa Ceia diferente no natal de 1523. A taca nio seria mais
exclusividade do sacerdote. O Conselho vetou as mudancgas, afirmando que nao
haveria mudanga nenhuma na missa. Zuinglio submeteu-se as recomendagdes do
Conselho. Esta atitude, se por um lado agradou os governantes da cidade, trouxe
também insatisfacdo a alguns discipulos proximos do seu grupo, principalmente
alguns alunos de Zuinglio, que nao tardaram em expressar suas insatisfagoes.

Os aliados de Zuinglio queriam mais reformas, mais independéncia do estado.
Enxergavam, na submissdao de Zuinglio ao Conselho, um caminho equivocado.
Entendiam que a igreja deveria ser obediente somente a Deus, sem a obrigacéao de
prestar contas aos governantes. No inicio, a discussdo se baseou em uso ou nido de
tunicas pelo clero: os dissidentes entendiam que o uso de roupas especiais ressaltava
a ideia de que a missa era um sacrificio. Também eram contra o uso de cangdes e
oracdes prescritas.

O Conselho que governava a cidade de Zurique nao aceitou essas mudangas
e isso causou uma cisdo entre Zuinglio e alguns de seus seguidores. Para esses, era
mais importante seguir a Palavra de Deus, e ndo as orientacées de um Conselho
formado por politicos. Perceberam que o estado nao estava disposto a fazer as
reformas rapidamente, e isso os afastou cada vez mais de Zuinglio.

Além da insatisfacdo com a interferéncia do estado na igreja e com o ritmo lento
das reformas realizadas por Zuinglio, outro ponto causou tensbes com seus
seguidores: discordavam do batismo infantil. Eles defendiam que a fé era uma
resposta consciente de obediéncia e arrependimento. Para os seguidores de Zuinglio,
esse principio invalidava o batismo de bebés recém-nascidos. Para eles, o batismo
infantil ndo passava de uma acao vazia e sem sentido, que somente “molhava as
criangas”, porque elas nao tinham consciéncia nenhuma do que estava acontecendo.

Como nao havia decisado consciente e arrependimento de pecados, o batismo infantil
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nao tinha razao de existir. O batismo servia de admiss&o da pessoa a igreja e tornava-
a sujeita a disciplina da igreja.

Para esse grupo de dissidentes, a Reforma promovida por Lutero foi um bom
comego, sua coragem era algo elogiavel. No entanto, a reforma do monge aleméao era
incompleta, havia alguns temas que precisavam ser mudados e foram esquecidos.
Eles “regozijaram-se com o trabalho que Lutero havia feito, porém, chamaram-na de
Reforma semiacabada”. (DYCK, 1992, p. 32). Ao contrario de Lutero, os “Irmaos
Suicos”, como primeiramente foram denominados, entendiam que Ceia nido é
sacramento: € um memorial da obra redentora de Cristo. Batismo infantil ndo salva;
além do mais, Jesus ndo o recomendou, nem foi batizado como crianga. A igreja
primitiva ndo batizava criancas; portanto, 0 mesmo nao deveria ser praticado.

Defendiam que somente adultos podem tomar o passo consciente do batismo
para entdo fazer parte da igreja. Afirmavam ainda que a igreja € lugar de pessoas
crentes em Jesus: os membros devem participar por arrependimento de pecados, ndo
porque foram batizados algum dia como criangas. Naquela época, na Europa, todos,
com excegao dos judeus, eram batizados e faziam parte da igreja, mesmo que sua
conduta n&o mostrasse mudancga de vida. Também defendiam a autonomia da igreja
quanto a disciplina dos seus membros; os governantes, portanto, ndo poderiam se
intrometer nessa questdo. “Para eles, a igreja, de acordo com o Novo Testamento,
deveria ser constituida somente de crentes”. (DYCK, 1992, p. 32)

Outro ponto marcante no grupo é que eram contra o uso da violéncia para a
defesa do Evangelho. Preferiam sofrer e ser perseguidos ao invés de pegar em armas
para sua defesa. Parece que estavam conformados: se a persegui¢ao viesse, isso
demonstraria que eram verdadeiros cristdos. Conrado Grebel, um dos integrantes,
escreveu cartas para os lideres reformadores Martinho Lutero, André Carlstadt e

Tomas Muntzer. Um trecho da correspondéncia enviada ao ultimo relata que:

...0 Evangelho e seus adeptos ndo devem ser protegidos pela espada, nem
tampouco devem eles mesmos se proteger... Os verdadeiros crentes cristaos
sao ovelhas entre lobos, ovelhas para o matadouro; eles devem ser batizados
na angustia e na afligdo, na tribulagdo, na perseguigéo, no sofrimento e na
morte; eles devem ser provados pelo fogo e devem alcangar a patria do
eterno descanso, ndo ao matar seus inimigos corporais, mas ao mortificar
seus inimigos espirituais. Nem tampouco usam eles espadas e guerras
mundanas, pois toda matanga cessou com eles... (DYCK, 1992, p. 41).
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Parece que esse primeiro grupo de anabatistas suigos ndo se importava em
ser martirizado. Além de nao utilizarem armas para se defender, esses anabatistas
suicos iam ainda mais longe, ndo se importando ou até mesmo buscando e
valorizando uma morte como martir. Para eles, o destino dos verdadeiros cristdos era
persegui¢cao e morte, ndo havia outro caminho. Esse procedimento radical logo trouxe
o rompimento com Ulrico Zuinglio, bem como persegui¢des e sofrimentos, como sera

destacado na sequéncia.

5.2 O ROMPIMENTO COM ZUINGLIO

No inicio de 1523, Guilherme Reublin ja pregava contra o batismo infantil em
Zolikon e Witikon, dois lugares no campo, proximos a Zurique. Sua atitude foi punida
com prisdo. Os habitantes do campo estavam insatisfeitos por pagarem tributos ao
Conselho de Zurique e de n&o ter autonomia em suas paroquias. “O povo que morava
nos arredores de Zurique ressentia-se de pagar o imposto urbano e do controle do
Conselho da cidade sobre suas paréquias. O povo queria eleger seu préprio clero. O
Anabatismo parecia apoiar muitas das aspiragées dos camponeses”. (DYCK, 1992, p.
40). No final de 1524, o Conselho se preocupou com a questao do batismo infantil. A
questdo poderia criar dificuldades sociais, pois o imposto era cobrado ap6s cada
batismo. O batismo significava a entrada do bebé na igreja como cristdo, e mais um
contribuinte aos cofres do estado.

Zuinglio foi instruido a se reunir com os dissidentes para tratar do tema batismo.
Apoés dois encontros, ele mesmo abortou o plano, alegando que achava perigosa a
discussdao com o0s que ndo concordavam mais com sua autoridade espiritual.
Respondendo a uma solicitacdo de Felix Mantz, o Conselho de Zurique decidiu, em
18 de janeiro de 1525, que todas as criangas deveriam continuar sendo batizadas. Os
pais que se recusassem deveriam ser expulsos das terras da cidade. A partir daquele
momento, “a forga seria usada para perseguir minorias religiosas nesta area”. (DYCK,
1992, p. 44).

Todavia, a determinagao dos governantes, criada com o proposito de estancar
as vozes contrarias e conter a rebeldia dos dissidentes, teve um efeito contrario. O
batismo nem era o tema central no inicio das desavengas, mas tornou-se assunto
fundamental apés a decisdo do Conselho de Zurique. Restaram dois caminhos ao

grupo que ndo aceitava a determinagao de Zuinglio: a aceitagdo ou o exilio. Uma
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reunido para decidir o que fariam foi marcada para a noite do dia 21 de janeiro de
1525, na casa de Felix Mantz. Além dele, com certeza, estavam presentes Conrado
Grebel e George Blaurock. Parece que ainda havia mais pessoas.

Apds clamarem a Deus, para que tivesse misericordia deles, Blaurock levantou
e pediu que Conrado Grebel o batizasse. Conrado atendeu seu pedido e o batizou.
Depois disso, batizou também os demais. “Logo apds seu batismo, feito por Grebel,
Blaurock batizou os outros que estavam presentes e estes, por sua vez,
comprometeram-se a viver afastadas do mundo, a ensinar o evangelho e manter a
fé”. (ESTEP, 2017, p. 14). O fato deste grupo questionar o batismo de infantes e
promover o batismo de adultos, pois conscientemente tomavam este passo, os fez ser
denominados “anabatistas” pelos seus opositores. “Anabatista € um nome inventado,
que significa ‘rebatizadores’. Foi dado aos cristdos do século XVI que viam pouco valor
no batismo de criangas, e, portanto, se batizavam quando adultos sob a confissao de
fé”. (BECKER, 2010, p. 1).

Esta data, 21 de janeiro de 1525, marca o inicio oficial do anabatismo. Foi um
marco, pois iniciava ali um grupo novo, uma igreja livre, ndo mais controlada pelo
Estado. Pelo menos, essa era a expectativa dos chamados “irmé&os suig¢os”. O batismo
nao foi planejado; alidas, pouco além do agendamento da reunido havia sido
intencional. O grupo tinha certeza que tudo que aconteceu naquele encontro havia
sido realizado pelo poder e presenca do Espirito Santo.

O objetivo dos “irmaos” nao era resistir ao decreto do Conselho; muito pelo
contrario: faziam planos de compartilhar suas convicgbes recém-descobertas com
outras pessoas. No entanto, ndo foi isso que aconteceu: Zuinglio e o Conselho de
Zurique nao tinham o mesmo entendimento. Os dissidentes - aqueles que desafiaram
0s governantes e sonharam com uma igreja livre - em muito pouco tempo,
descobriram que seriam severamente perseguidos. Teriam que investir muito tempo
tentando preservar suas vidas. Perceberam logo cedo que a perseguicdo seria um
grande desafio a ser enfrentado pelo novo e reduzido grupo de irméaos. Desde o inicio,

a perseguicao € uma marca da igreja anabatista.



114

5.3 CONSEQUENCIAS DO ROMPIMENTO COM ZUINGLIO: PERSEGUIGAO,
SOFRIMENTO E MORTE

Quatro importantes personagens anabatistas, trés deles presentes a reuniao
de 21 de janeiro de 1525, foram severamente perseguidos: Conrado Grebel, Felix
Manz, George Blaurock e Michael Sattler. Nem todos foram mortos, mas tém em
comum a severa perseguigao que sofreram. O que chama a atencgéo € que, apenas
quatro anos apoés o surgimento do movimento, os quatro ja haviam falecido. Trés deles
morreram apos dois anos. Blaurock, foi o que teve sua vida um pouco prolongada,
vivendo mais quatro anos apos seu batismo como adulto. Conrado Grebel morreu em
consequéncia da peste em agosto de 1526, em Maienfeld, Sui¢a. Felix Manz foi
afogado em janeiro de 1527, em Zurique, na Suiga. George Blaurock foi perseguido e
finalmente queimado na estaca em setembro de 1529, perto de Klausen, atualmente
Chiusi, na Italia. Michael Sattler foi queimado em maio de 1527 na cidade de
Rottenburg, a beira do rio Neckar, na Alemanha.

A partir de agora, sera feita uma breve analise da histéria desses quatro
importantes personagens, que tiveram um papel fundamental no inicio do movimento
anabatista. A principal fonte de pesquisa sera o livro “O espelho dos martires dos
anabatistas ou dos cristdos indefesos”. Thielemann Jantz van Braght, autor do livro,
fez uma profunda pesquisa sobre os cristdos que foram perseguidos e morreram como
martires desde a época de Cristo até o ano de 1660. Van Braght era pastor na igreja
Menonita de Dordrecht, Holanda. O livro foi publicado pela primeira vez no ano de
1660, em lingua holandesa. Em 1685, surgiu a segunda edicdo em Amsterda. A
primeira edicdo em aleméao foi produzida em 1748 e 1749, em Ephrata, na Pensilvania,
EUA. A presente pesquisa utilizara a sexta edigdo do livro em alemao, de 1870.

Provavelmente esta € a primeira e ainda a mais completa obra produzida
quando o assunto €& a perseguicdo de cristdos anabatistas/Menonitas. Sé&o
aproximadamente 1400 p&aginas de histérias de cristdos que foram perseguidos e
pagaram com suas vidas porque eram fiéis a suas crengas. Van Braght “reconhecia a
necessidade de contar aos futuros cidadaos as historias de fé de pessoas que nao
consideravam suas vidas mais preciosas que as verdades cristas”. (BRAGHT, 1870,
p. 32 da primeira parte).

O livro era muito importante para as familias anabatistas que perderam seus
entes queridos. “O Espelho dos Martires € o livro mais importante apos a Biblia em

muitas familias.” (BRAGHT, 1870, p. 32 da primeira parte). O autor deixa claro que
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um dos seus objetivos com o livro é fazer “uma descrigc&o histérica dos santos martires
que sofreram por causa do batismo ou porque eram testemunhas de Jesus Cristo”.
(BRAGHT, 1870, p. 43 da primeira parte). Ha registro de aproximadamente 700 casos
de perseguigao e morte de anabatistas durante o referido periodo na obra.

A analise da vida dos quatro personagens sera feita através de oito perguntas.
Essas perguntas auxiliares ja foram utilizadas no capitulo 1 para analisar a
perseguicao mencionada por Jesus. Agora, algumas serao ajustadas para o contexto
dos personagens. A ultima pergunta (8) foi alterada. Aqui esta formulada da seguinte
maneira: Como terminou a perseguigdo? No capitulo anterior, a pergunta era: Qual a
recompensa Jesus oferece ao perseguido?

1. Quem era o perseguido?

. Por quem foi perseguido?

. Quando (data) foi a persegui¢cao?
. Onde (local) foi a persegui¢cao?

. Por que (motivos) foi perseguido?
. Como foi a perseguigao?

. Qual a reagao do perseguido?

0o N oo o B~ WD

. Como terminou a perseguigao?

5.3.1 Conrado Grebel

1. Quem era o perseguido?

Estep, um importante escritor sobre a histéria e teologia anabatista, faz a
seguinte afirmacgéo sobre o mesmo: “Conrado Grebel morreu pouco mais de um ano
depois de ter instituido o batismo de crentes entre ‘os irmaos suicos’. De fato, seu
ministério como pregador anabatista ndo durou mais de um ano e oito meses”.
(ESTEP, 2017, p. 32). Van Braght nao cita Grebel em sua obra, pois ele ndo morreu
como martir. Faleceu em decorréncia da peste, provavelmente em 25 de agosto de
1526. Grebel foi muito importante ao movimento anabatista também porque participou
do primeiro batismo de adultos. Isso aconteceu na noite de 21 de janeiro de 1525,
quando, na casa de Felix Manz, Grebel, batizou a George Blaurock.

Grebel era considerado um erudito humanista boémio e tinha se convertido em
um entusiasmado evangelista. Era de familia nobre, seu pai Jacob Grebel, serviu

como magistrado em Gruningen, nas proximidades de Zurique (Suiga). Mais tarde,
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Jacob fez parte do Conselho que administrava a cidade de Zurique. Por ser filho de
um pai influente, Conrado teve oportunidades para estudar. Estudou em Zurique, na
Basileia e, posteriormente, em uma universidade de Viena.

A partir de 1514, na Universidade da Basileia, estudou e morou numa bursa’
sob a orientagdo do renomado humanista evangélico Glarean, que era um seguidor
de Erasmo. Glarean desafiava seus alunos a serem seguidores de Cristo. No ano
seguinte, Grebel abandonou a Basileia e foi estudar na universidade de Viena, sob a
orientagao do professor suigo Vadian, que era médico e professor de geografia. Ficou
trés anos em Viena e desenvolveu uma profunda amizade com seu mestre. Em 1519,
Vadian se casou com a irma de Grebel. Grebel se interessava muito pelos classicos
de latim e da nova disciplina de geografia.

O humanismo em Viena era parecido com o italiano: com pouca énfase no
Renascimento do Cristianismo e com nenhuma énfase na moral. Grebel ndo obteve
nenhum titulo, mas estava totalmente imerso no Renascimento italiano. Durante os
trés anos que ficou em Viena, Grebel se envolveu com brigas e mulheres. Das suas
relagdes imorais com mulheres, foi infectado por uma doenga que perdurou o resto da
sua vida. Viena Ihe proporcionou um grande ganho na vida intelectual; porém, também
uma séria decadéncia na vida moral.

Apos sua saida de Viena, rumou para Paris, para estudar com Glarean, seu
professor da Basileia. Em Paris, permaneceu 20 meses, recheados de confusao e
pouca dedicagao aos estudos. Em trés meses, foi expulso da bursa porque participava
de brigas com alunos estrangeiros. Acabou se envolvendo em uma briga que
provocou a morte de dois franceses. Houve periodos em que sofreu com sua saude,
convalescendo do seu “antigo problema” e de ansiedade. Depois de um ano e oito
meses, retornou a casa de seu pai, em Zurique, em julho de 1520.

Parece que, em Paris, conseguiu somente iniciar seus estudos em grego e
talvez hebraico. Quando retornou, era um jovem humanista sem qualquer motivagao
e ainda sem conhecer a Cristo. Tentou voltar a Basileia, mas retornou depois de dez
semanas. Naquele momento, iniciou o estudo dos classicos gregos, sob a orientagéao
de Ulrico Zuinglio. Em novembro de 1521, ja estavam lendo Platdo. No comecgo de
1522, Felix Manz - outro que viria ser um lider anabatista — tornou-se o décimo

participante desse grupo de estudos. No inicio, o interesse de todos era humanista.

7 Bursa era um lugar que acolhia estudantes, também conhecido por republica.
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No entanto, Zuinglio incluiu estudos de grego e hebraico. Com isso, pretendia atrair
para si jovens capazes e garantir apoio para seu programa de reforma.

Em 1522, contrariando os pais, casou-se com uma jovem chamada Barbara,
mulher de classe social mais baixa. Apesar do casamento complicado, teve uma
conversdo, um encontro com Jesus Cristo. Estep escreve sobre esta transformacgéo:
“Os detalhes da experiéncia ndo sdo conhecidos, mas ocorreu sem sombra de
duvidas. Os acontecimentos na vida de Grebel nos anos posteriores, apontam, sem
receios, para uma transformacao interna”. (ESTEP, 2017, p. 38).

Nesta mesma época, apds trés anos de reunides de estudo com Zuinglio, a
Reforma em Zurique avancava a passos largos. Em 29 de margo do mesmo ano,
Zuinglio pregou um sermao com o seguinte titulo: “A liberdade de escolha em relagao
a comida e a bebida”. Em sete de julho, Grebel e alguns amigos “foram acusados
perante o Conselho da cidade de ocupar os pulpitos do mosteiro Domiciano e
denunciar seus ensinos”. (ESTEP, 2017, p. 39). Nessa época, Grebel e seus amigos
ainda estavam em unidade com Zuinglio, agindo em favor da Reforma em Zurique.
Ainda no més de julho, Grebel defendeu publicamente o evangelho e expressou o
desejo de ser reconhecido como ministro religioso.

Parece que a primeira divergéncia entre Grebel e Zuinglio surgiu em um debate
em 19 de dezembro de 1523. O tema era a Ceia do Senhor. Grebel defendia uma
volta a simplicidade do tempo apostdlico. No entanto, Zuinglio ndo permitiu nenhuma
mudancga na missa. Este fato deixou Grebel profundamente desgostoso; e iniciou seu
distanciamento do reformador de Zurique. Estep percebe esta ruptura: “em 1524, ele
(Grebel) estava claramente distanciado de Zuinglio”. (ESTEP, 2017, p.39). A partir da
noite historica de 21 de janeiro de 1525, Grebel e Felix Manz passaram a caminhar
de casa em casa, evangelizando, batizando adultos e celebrando a Ceia do Senhor
segundo a crenga dos “irmaos suigos”. Grebel teve um ministério muito frutifero.
Muitas pessoas foram batizadas em Zurique e arredores, como Schaffhausen e St.

Gallen, onde provavelmente 500 pessoas foram batizadas.

2. Por quem foi perseguido?
Foi perseguido pelo Conselho da cidade de Zurique, liderado por Ulrico Zuinglio
e St. Gallen.
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3. Quando (data) foi perseguido?

A perseguicao a Conrado Grebel foi breve, porque ele faleceu precocemente.
Comecou apds a noite de 21 de janeiro de 1525 e terminou com sua morte, em agosto
de 1526.

4. Onde (local) foi perseguido?
Grebel foi perseguido na Suiga, principalmente na regido de Zurique, St. Gallen

e Gruningen, povoado onde passou sua infancia.

5. Por que (motivos) foi perseguido?

Parece que o principal motivo porque era perseguido foi o batismo de adultos.
Quando condenado em Gruningen, foi condenado “pelo seu Anabatismo e pela sua
conduta imprépria”. (ESTEP, 2017, p. 42). Zuinglio acusava os anabatistas de
sedicdo. Ambos, Grebel e Felix Manz continuaram afirmando que o batismo de
criangas era incorreto e que tinham convicgao que o batismo de crentes era o sinal de

ser membro na verdadeira igreja.

6. Como foi a perseguicéo?

Grebel, muitas vezes, foi obrigado a esconder-se. Tinha medo de aparecer
publicamente, pois Zuinglio queria encarcera-lo. Entre o final de abril e junho de 1525,
manteve-se escondido, mantendo contato com seus irm&os por correspondéncia. A
persegui¢cao piorou muito seu estado de saude e sua pobreza. Em 08 de outubro de
1525, foi detido em Griningen. Apés um més encarcerados, Grebel e Blaurock foram
julgados em 18 de novembro de 1525. A sentenga os condenava a prisao na torre,
com uma dieta de pao e agua, por tempo indeterminado. Ninguém, com excegao dos
guardas, podia visita-los.

Apos cinco meses de encarceramento, Grebel pediu que seu manuscrito feito
na prisdao fosse publicado. A reacao foi forte. Em 5 e 6 de marco de 1526, foi
novamente julgado e, juntamente com outros acusados, condenado a prisdo perpétua,
em 07 de margo. Nesse mesmo dia, o ato de batizar foi declarado um delito passivel
de pena de morte. Catorze dias depois, Grebel e outros prisioneiros conseguiram fugir.
Apesar de continuar sofrendo perseguicdo pelas autoridades de seu cantdo natal,

Grebel e Felix Manz continuaram a pregar e batizar pessoas.
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7. Qual foi sua reagao a perseguicéo?

Grebel aproveitou o tempo na prisdo para escrever um documento sobre o
batismo. Segundo testemunhas, ele gostaria de debater com Zuinglio sobre o tema.
Se Zuinglio fosse o vencedor, estava disposto a ser queimado. No entanto, ele nédo
gostaria de ver Zuinglio queimado, caso ele proprio fosse o vencedor. Grebel entendia
que nao se deve usar a espada para a defesa da fé. Para ele, os cristdos ndo podiam
empregar a espada nem a guerra, porque matar € completamente proibido. Mesmo
condenado e perseguido, continuou pregando e batizando adultos. Grebel nao foi

condenado a morte, mas a prisao perpétua.

8. Como terminou a perseguigao?

A perseguicao terminou com a morte de Conrado Grebel. Vencido pela peste,
faleceu provavelmente em 25 de agosto de 1526, em Maienfield. Essa localidade esta
a aproximadamente 100 km ao sudeste de Zurique.

5.3.2 Felix Manz

1. Quem era o perseguido?

Felix Manz foi muito importante nos primeiros momentos do anabatismo. Foi
mais eloquente e popular que Grebel. Também foi o primeiro martir anabatista,
morrendo nas maos de protestantes em Zurique, cidade onde também nasceu,
provavelmente em 1498. Filho de um sacerdote catdlico romano da Grossmunster,
catedral de Zurique, era bem instruido em latim, grego e hebraico. Em 1522, juntou-
se ao grupo de Zuinglio para estudar o Novo Testamento grego.

Parece que a decepgéo de Manz com Zuinglio iniciou-se no debate de outubro
de 1523. Os temas eram o uso de imagens e a missa, considerada abominagéo a
Deus. A esperanca era que a missa fosse transformada na pratica da Ceia do Senhor.
O grupo de seguidores de Zuinglio esperava que ele desse instru¢ées ao Conselho
da cidade quanto a aboligdo da missa. Todavia, no final das discussdes, isso hao
ocorreu. Esta posicao foi confirmada no debate seguinte, em 19 de dezembro de 1523.
Felix Manz, assim como outros do grupo, perceberam que as mudancgas desejadas
nao aconteceriam e que Zuinglio estava completamente rendido ao Conselho. Isso,

com certeza, trouxe uma grande decepg¢ao, tornando a ruptura com Zuinglio inevitavel.
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Provavelmente, no final de 1524, um pequeno grupo de fervorosos cristaos,
dissidentes de Zuinglio, havia comegado a se reunir na casa de Félix Manz, na rua
Neustadt, nas proximidades da Grossmunster. Muitas vezes, Manz liderava os
estudos da Biblia. Nesse mesmo local, foi realizado o primeiro batismo anabatista em
21 de janeiro de 1525.

2. Por quem foi perseguido?
Foi perseguido pelo Conselho da cidade de Zurique, liderado por Ulrico

Zuinglio.

3. Quando (data) foi a perseguicao?

Foi perseguido a partir do momento em que se posicionou contra Zuinglio e o
Conselho da cidade de Zurique; e, mais intensamente, apds o batismo de adultos
realizado em sua residéncia, em 21 de janeiro de 1525. A perseguigao perdurou até o

dia da sua execugao, em 05 de janeiro de 1527.

4. Onde (local) foi perseguido?
Manz foi perseguido na Suiga, principalmente na regido de Zurique e
Gruningen, locais onde foi encarcerado, julgado e morto.

5. Por que (motivos) foi perseguido?

Por causa de sua posi¢ao contraria a Zuinglio e ao Conselho da cidade de
Zurique, Manz foi acusado por alguns de ser “revolucionario e animal” (ESTEP, 2017,
p. 47). Foi sentenciado a morte porque era contrario a lei e aos costumes cristaos e
se envolveu com o Anabatismo. Manz queria reunir os que desejavam se batizar e
seguir a Cristo. Ele incentivava as pessoas a se separar da igreja crista, a ponto de

organizar uma “seita” propria.

6. Como foi a perseguigcao?

A primeira prisdo aconteceu ja em 30 de janeiro de 1525, quando - junto com
George Blaurock, 24 batizados na regido de Zollikon e outros que ainda nao tinham
sido batizados - foi preso no antigo mosteiro agostiniano em Zurique. Manz estava
com Grebel e Blaurock quando estes foram presos em Gruningen, em 08 de outubro

de 1525. Ele conseguiu escapar; porém, foi preso em 31 de outubro do mesmo ano e
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encarcerado junto com seus dois companheiros no Castelo de Gruningen. Em
seguida, os trés foram presos na Torre da Bruxa em Zurique, de onde fugiram
posteriormente. Foi preso novamente em 12 de outubro de 1526, desta vez em St.
Gallen, praticamente um ano apds sua primeira prisdo em Griningen. Foi colocado
em liberdade pouco tempo depois; e novamente detido num bosque de Gruningen,
dois meses depois. Esse foi seu ultimo aprisionamento. Em 05 de janeiro de 1527, foi

sentenciado a morte.

7. Qual foi sua reagao a perseguicéo?

Num primeiro momento, Manz tentou explicar sua posicdo em relacdo ao
batismo de crentes perante o pequeno e grande Conselho da cidade de Zurique.
Parece que o referido documento foi escrito entre 13 e 28 de dezembro de 1524,
aproximadamente 4 a 6 semanas antes do primeiro batismo. Ele o fez por escrito
porque, segundo ele, ndo o ouviram e ndo o deixaram expor os versiculos biblicos
que apoiavam sua posicao.

Em sua defesa, negou que tinha a intengdo de tumultuar a ordem publica.
Também defendia que o batismo de adultos ndo ameacava de nenhuma forma a
estabilidade do governo. Sua preocupagé&o maior era praticar o batismo conforme
ensinava o Novo Testamento. Por isso, citou varias passagens do Novo Testamento
para dar fundamento a sua argumentacédo. Apesar do clima tenso em relagdo a
Zuinglio e o Conselho da cidade, ia de casa em casa pregando, batizando e praticando
a Ceia de maneira muito simples. Fez isso na regido de Zurique, Zollikon, Chur e
Appenzell; muitas vezes, acompanhado de Blaurock. Mesmo perseguido, Manz n&o
deixava de agir nos intervalos de liberdade entre suas prisdes, sua atitude ndo mudou.

Mesmo em direcdo ao local de sua execucédo, Manz ndo cessava de louvar a
Deus. Louvava que, apesar de pecador, morreria pela verdade. Também declarou que
o batismo de crentes era o verdadeiro batismo segundo a Palavra de Deus. A voz da
sua mae podia ser ouvida, incentivando o filho a permanecer fiel a Cristo neste

momento de prova.

8. Como terminou a perseguigao?
A perseguicao terminou com seu afogamento em 05 de janeiro de 1527. Ele foi
levado da prisdo de Wellenberg em dire¢do ao barco, que estava a beira do rio

Limmat. O barco o levou a uma cabana de pescadores, ancorada no meio do rio. Suas
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maos e pernas foram amarrados e, em seguida, foi jogado dentro do rio gelado. O
autor Van Braght indica que a condenacgao e execugao se deu durante o ano de 1526.
“Felix Manz foi executado por afogamento em Zurique, o primeiro martirio de um

anabatista pelas maos de um governo protestante”. (ESTEP, 2017, p. 66)

5.3.3 George Blaurock

1. Quem era o perseguido?

George Blaurock era suico, nascido no povoado de Bonaduz,
aproximadamente em 1491. Era filho de camponeses; mas, mesmo assim, conseguiu
estudar na Universidade de Leipzig (Alemanha) por um curto tempo. Esses estudos
nao lhe interessavam muito. Em 1516, ja era sacerdote vicario em Trins, na diocese
de Chur: ficou dois anos nesta fungdo. Em 1524, ja casado, chegou a Zurique como
um ex-sacerdote boémio, que queria aprender mais sobre a Reforma suica.

Era de alta estatura, ndo impressionava pelos seus conhecimentos, mas por
seu zelo e entusiasmo. Foi ele que pediu o batismo na casa de Félix Manz, tornando-
se o primeiro adulto batizado do novo grupo, na noite de 21 de janeiro de 1525. Nunca
foi um profundo tedlogo, mas um pregador incansavel; muitas vezes, afoito e
destemido. Provavelmente, por isso sofreu grande perseguicéo; todavia contribuiu

muito para a expansao da fé anabatista.

2. Por quem foi perseguido?

Foi perseguido pelo Conselho da cidade de Zurique, liderado por Ulrico
Zuinglio. Apds sua saida da Suica e estada na Austria, foi perseguido pelo arquiduque
Fernando da Austria, que era o irmdo mais novo do Sacro Imperador Romano-

Germanico, Carlos V.

3. Quando (data) foi a perseguicao?

Foi perseguido a partir de quando se posicionou contra Zuinglio e o Conselho
da cidade de Zurique; e, mais intensamente, apos seu batismo, realizado em 21 de
janeiro de 1525. A perseguicdo perdurou até o dia da sua execugao, em 06 de
setembro de 1529.
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4. Onde (local) foi a persegui¢cao?
Blaurock foi perseguido na Suiga, principalmente na regido de Zurique e
Zollikon, que fica a aproximadamente 7 km de distancia. Depois, foi perseguido em

Berna e em Biel, na regiao de Berna.

5. Por que (motivos) foi perseguido?

A primeira prisao se deve ao fato de ter interrompido um culto em uma igreja
reformada de Zollikon, no dia 29 de janeiro de 1525. Ele alegou ter sido enviado a
pregar a Palavra no lugar do ministro local. Em seguida, foi ao pulpito e pregou. A
segunda prisdo ocorreu no mesmo povoado, porque Blaurock estava pregando e
batizando muitas pessoas ali. Em Gruningen, também foi preso por se apoderar de
um pulpito em uma igreja. Era impetuoso, langando maldigées contra Zurique e seus

“falsos profetas”. J& na Austria, foi sentenciado & morte pelos seguintes motivos:

Por ter abandonado seu oficio de sacerdote papista, por nao ter mantido o
batismo de infantes e ter pregado um novo batismo para as pessoas; por ter
rejeitado a missa e a confissdo conforme foram instituidas pelos sacerdotes;
por deixar de invocar ou adorar a mae de Cristo. (BRAGHT, 1870, p. 54 -
segunda parte)

6. Como foi a perseguicao?

A primeira prisdo ocorreu em 30 de janeiro de 1525, quando - na companhia de
Manz, 24 batizados na regido de Zollikon e outros que ainda n&o tinham disso
batizados - foi preso no antigo mosteiro agostiniano em Zurique. A segunda prisao
nao tardou: ocorreu em 16 de marco do mesmo ano, apés um suposto debate
individual com Zuinglio e pessoas que o apoiavam. Zuinglio, como de costume, foi
declarado vencedor sobre os anabatistas. Blaurock e sua esposa, junto com outras
quatro pessoas, foram banidos do cantdo. Em julho, teve problemas em Chur, onde
foi preso e rapidamente colocado em liberdade gragas a agao de amigos. Em outubro,
foi preso em Gruningen.

No dia da execucéo de Felix Manz, (5 de janeiro de 1527), foi selvagemente
espancado com varas. Foi despido até a cintura e espancado pelo carrasco até o
sangue escorrer pelas suas costas. Depois desse episodio, dirigiu-se a Berna, onde
Zuinglio debateu com ele e outros anabatistas para tentar convencé-los do seu erro.

A tentativa nao teve éxito, e Blaurock e seus companheiros foram expulsos de Berna.
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O mesmo aconteceu em Biel, Grisones e Appenzell, onde foi detido e deportado em
22 de abril.

Cansado das severas persegui¢des e puni¢gdes em solo suicgo, foi para a regiao
do Tirol, na Austria. L& se tornou pastor de uma igreja anabatista no Vale Adige, que
havia perdido seu pastor, queimado preso a uma estaca. Teve muito sucesso:
multiddes ouviam suas pregagdes, eram batizadas e novas igrejas foram implantadas.
Em 14 de agosto de 1529, Blaurock e o leigo Hans Langegger foram colocados sob
custddia pelas autoridades de Innsbruck, na Austria. Foram cruelmente torturados e,
em 6 de setembro de 1529, foram queimados na estaca na regido de Klausen,

atualmente Chiusi, na ltalia.

7. Qual foi a reacéo do perseguido?

Blaurock era sincero e tinha um sentido de urgéncia muito apurado. Quando
libertado da primeira prisao, acelerou suas atividades. N&o parava de pregar e batizar
pessoas. Os ultimos atos de Blaurock na priséo, foram escrever uma carta, um breve
sermao e dois hinos. Nestes escritos € visivel e marcante o louvor a Deus, mesmo
diante da morte iminente. Sua fé no juizo final de Deus permaneceu inabalavel. Ele

ainda incentivava a conversao das pessoas através do arrependimento e fé.

8. Como terminou a perseguigao?
A perseguicao terminou quando foi queimado na fogueira, em 6 de setembro

de 1529, nas proximidades de Klausen, no Tirol, Austria.

5.3.4 Michael Sattler

1. Quem era o perseguido?

Por volta de 1490, nascia Michael Sattler, em Stauffen, no Breigsau, nas
proximidades de Freiburg, na Alemanha. Provavelmente era um paroco no mosteiro
de S&o Pedro, um claustro beneditino na floresta Negra. Parece que dominava o latim
e, talvez, o grego e hebraico. No mosteiro, estudou as epistolas paulinas e isso
“aumentou sua insatisfagdo com o vicio e a hipocrisia de seus colegas monges.”
(ESTEP, 2017, p. 60), e o fez romper com o mosteiro e a igreja de Roma. Havia uma

rebelido dos camponeses na regido naquela época. Sattler deixou o mosteiro no dia
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que os camponeses o ocuparam, em 12 de maio de 1525. Os camponeses, entre eles
alguns anabatistas, exigiam justiga.

A trajetdria dele é obscura, ndo se tem muitas informagdes sobre como se
conectou com os anabatistas. Parece que, até novembro de 1525 nao havia se juntado
aos irmaos suigos em Zurique. Provavelmente foi batizado entre maio de 1525 e
agosto de 1526. Em algum momento, casou-se com Margaretha, reconhecida como
uma mulher talentosa, inteligente e uma crista fiel. Como passou por lugares ao sul
da Alemanha, na divisa com a Suiga, por onde andavam Grebel, Manz e Blaurock,
provavelmente observou e teve contato com os anabatistas.

Apoés sua deportagdo de Zurique, foi a Estrasburgo buscar apoio de outros
reformadores, entre eles: Martin Bucer e Wolfgang Capito. Esses ndo concordaram
com sua posicao contra o batismo infantil, mas sua conduta e espirito pacifico os
impressionaram. Ele n&o foi expulso da cidade, foi embora por livre vontade. Apds sua
partida, escreveu uma carta a Bucer e Capito, chamando-os de “irmaos em Deus” e
pontuando suas divergéncias teoldgicas. Também pediu a libertagdo de anabatistas
que estavam presos em Estrasburgo. Nao agia de forma radical, como Grebel e seus
companheiros.

A convite de Wilhelm Reublin, trabalhou na regido de Rottenburg, sul da
Alemanha. Conseguiu ganhar varios convertidos, organizou varias igrejas nas casas
e, provavelmente, escreveu cinco tratados para orientar e edificar os novos membros
das igrejas. A tradicdo indica que foi o autor da Confissdo de Fé de Schleitheim, a
primeira confissao anabatista da histéria. Ndo ha provas contundentes que escreveu
essa declaragdo. O que existe é uma carta dele enderegada a uma igreja da cidade
de Horb. Anexa a correspondéncia, vai a primeira versdo escrita Confissdo de Fé.
Essa é uma das evidéncias de que estava presente e até mesmo liderou a reunido na
cidade de Schleitheim, em 24 de fevereiro de 1527, ocasido em que o foi elaborada a
Confissdo de Fé dos anabatistas. Como era uma pessoa muito capaz, rapidamente
se tornou um lider muito respeitado pelos participantes do movimento.

A Confissao de Fé de Schleitheim foi um marco muito importante: pois, pela
primeira vez, ordenou e registrou o que os diversos e dispersos anabatistas criam.
Esse importante documento teoldgico reuniu os principios fundamentais da fé
anabatista, tratando igualmente da ordem e da disciplina dentro das congregacoes.
Temas como: batismo, excomunhdo, a Ceia do Senhor, a separagdao do mundo, os

pastores, a espada e os juramentos sdo contemplados. Tinha o propdsito de instruir



126

0os seguidores contra as heresias e fazer uma clara distingdo para as igrejas
reformadas, lideradas por Zuinglio e Calvino. Outro objetivo era criar normas que
ajudariam a igreja a perseverar em meio a perseguicao.

A reunido secreta para a formalizacdo da confissao foi realizada em Schatten
am Randen, nas proximidades de Schaffhausen. Ela se tornou marcante por um
motivo a mais: o encontro foi descoberto pelas autoridades de Rottenburg. Entao,
quando Sattler, sua esposa Margaretha e outros irm&os retornaram a suas
residéncias, foram presos pelas autoridades governamentais em Horb. Em seguida,
foram transferidos para a torre de Bindsdorf. Desde o inicio, os anabatistas

experimentaram uma violenta e implacavel perseguigao.

2. Por quem foi perseguido?

Foi perseguido pelas autoridades austriacas. O arquiduque Fernando da
Austria havia declarado que o terceiro batismo (afogamento) era a melhor reposta
contra o Anabatismo. Devido a sua posicédo de lideranca entre os anabatistas, o rei

havia sugerido que Sattler fosse afogado imediatamente.

3. Quando (data) foi perseguido?
A perseguicao a Michael Sattler foi relativamente curta, do inicio do ano de

1527, até o dia da sua execucdo, em 20 de maio de 1527.

4. Onde (local) foi perseguido?
Sattler foi deportado de Zurique. Em seguida, dirigiu-se a Horb, na cidade de
Rottenburg, no sul da Alemanha, onde as perseguig¢des nao sé continuaram, como se

acentuaram.

5. Por que (motivos) foi perseguido?
A acusacgao contra Sattler, feita durante seu julgamento, em 17 de maio de

1527, era composta por nove itens:

1. Que ele e seus discipulos agiram contra o decreto do imperador. 2. Ele ensinou, afirmou e
acreditou que o corpo e o sangue de Cristo ndo estdo presentes em seu sacramento. 3. Ele
ensinou e acreditou que o batismo de infantes ndo promovia a salvagéo. 4. Ele rejeitou o
sacramento da ungdo. 5. Ele desprezou e insultou a mae de Deus e condenou os santos. 6.
Ele declarou que os homens ndo devem jurar perante um magistrado. 7. Ele iniciou um novo e
desconhecido costume com relagao a Ceia do Senhor, pondo o pdo e o vinho num prato,
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comendo-o e bebendo-o. 8. Contrario a norma, ele se casou. 9. Ele disse que se os turcos
invadissem o pais, ndo deveriamos resisti-los, e que se ele aprovasse a guerra, lutaria contra
os cristaos, e n&do contra os turcos, embora seja um assunto de muita gravidade incentivar os
maiores inimigos da nossa fé contra nés mesmos. (BRAGHT, 1870, p. 38 — segunda parte).

6. Como foi a perseguicao?

Na carta que escreveu da prisao, relata que sofreu varias acusacoes. Foi
ameacado com a forca, com a fogueira e com a espada. Durante o julgamento, o clima
era tenso. Um secretario o ameacou, afirmando que tiraria sua vida ali mesmo.
Enquanto os juizes deliberavam, Sattler foi ameacgado e ridicularizado. Sua morte foi
muito cruel. Na praca da cidade, o carrasco cortou sua lingua; em seguida, foi
amarrado a um vagao e - com um alicate de ferro incandescente - foram arrancados
dois pedagos de seu corpo. Quando chegou ao local da execucdo, antes de ser
queimado na fogueira como herege, foram arrancados mais cinco pedagos do seu

corpo. Em seguida, foi amarrado a uma escada e jogado no fogo.

7. Qual foi sua reagao a perseguicéo?

Mesmo preso, Sattler ndo demonstrou amargura. Numa carta escrita da prisao
a sua igreja em Horb, enfatiza o amor como principal motivagdo da vida crista. Seus
argumentos sobre o amor estavam fundamentados na epistola aos Romanos, capitulo
13, 8-10. Mesmo a beira da morte, estava preocupado com o bem-estar das ovelhas.
Ela anima a igreja a continuar sua caminhada com alegria e alerta que a carta pode
ser sua despedida. Pede que cuidem com os falsos irmdos e orem pelos
encarcerados.

Durante o julgamento que o condenaria a morte, manteve-se calmo, sereno e
tranquilo, mesmo apos ouvir as acusagdes. Ele se defendeu das acusagdes e solicitou
uma oportunidade para debater as Escrituras com os juizes, no idioma que eles
escolhessem. Os juizes riram do pedido e o ameagaram, afirmando que o carrasco
discutiria com ele. Em resposta, Sattler afirmou: “Faca-se a vontade de Deus”. No
caminho para o local da execugao, ainda orou pelos seus perseguidores. Antes de
morrer, exortou 0s juizes a se arrependerem e se converterem. Em seguida, orou e
levantou os dedos indicadores para indiciar que a morte do martir era suportavel. Suas
ultimas palavras, segundo pessoas que estavam proximas foi: “Pai, em tuas maos

encomendo 0 meu espirito”.
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8. Como terminou a perseguigao?
A perseguicdo terminou apos ser condenado a morrer na fogueira em 18 de
maio de 1527. No dia 20, foi massacrado e queimado na fogueira, na cidade de

Rottenburg, Alemanha.

A breve analise da vida de Conrado Grebel, Felix Manz, George Blaurock e
Michael Sattler evidencia claramente as perseguicoes, sofrimentos e até morte a que
foram submetidos. Provavelmente, nem eles imaginaram que suas vidas seriam
devastadas e que eles passariam por tamanhas angustias apds a reunido de batismo
de 21 de janeiro de 1525. Nas paginas seguintes, os motivos de tamanha perseguigcéo
serdo melhor analisados. E preciso uma analise mais detalhada para um melhor

entendimento do porqué de tamanho sofrimento.

5.4 BATISMO DE ADULTOS: SEU SIGNIFICADO NO SECULO XVI

N&o é dificil perceber que o principal motivo que levou os primeiros lideres
anabatistas, os chamados “Irmaos Suigos”, serem perseguidos e perderem sua vida,
foi o batismo. Atualmente, é dificil imaginar alguém ser condenado por causa da forma
de batismo que pratica. O que para eles significava condenagéo a morte, hoje, com
raras excegoes, nao leva mais ninguém a uma condenacéo tdo severa. O que de tao
grave havia no simples ato de praticar o batismo de adultos, que pessoas eram
sacrificadas por causa dessa pratica? Para evitar uma confusdo com nomenclaturas,
a partir desse momento, esse grupo sera denominado de anabatistas.

Para um melhor entendimento da perseguicédo aos anabatistas, é fundamental
uma compreensao do significado do batismo na época em que viveram, o século XVI.
Havia um claro descompasso do que o mesmo significava na época para o estado e
igreja oficial, e 0 que os anabatistas entendiam sobre o tema. O batismo materializava
as ideias anabatistas. Era através dele que os principios anabatistas e a discordancia
com os outros grupos se evidenciaram. O batismo de adultos escancarava o ideal
anabatista: a igreja deveria ser livre. Independente do estado e formada somente por
pessoas que conscientemente se tornassem seguidoras de Jesus.

Os anabatistas propuseram uma ruptura mais profunda. Com o batismo,
rompiam com o estado e com a igreja oficial da época. Os outros reformadores ativos

naquele momento, Lutero e Zuinglio, promoveram somente a ruptura com a igreja, e
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nao com o estado. Cada um deles tinha alguma ligacéo e prote¢gdo dos governantes.
A ligacao da igreja com o estado vinha de longa data. O imperador Constantino, no
século |V, havia sido o primeiro a oficializar o Cristianismo como a religido oficial do
Império Romano. A partir de entdo, igreja e estado comegaram uma caminhada
conjunta; e essa unido levantava criticas dos anabatistas.

Para um melhor entendimento do papel do batismo na crenga anabatista, é
necessaria uma breve reflexdo do que diferenciava os anabatistas dos outros grupos
reformadores. O batismo, na realidade, evidenciava um outro grande sonho e
diferencial deste movimento: uma igreja livre da intervengéo do estado, uma igreja que
priorizasse a obediéncia a Deus, o unico dono da comunidade. “O batismo significava
a aceitacao do crente na qualidade de membro e na disciplina da congregacao crista”.
(DYCK, 1992, p. 41). O batismo, que incluia o crente em uma igreja e nao ao estado,
demonstrava obediéncia a Deus.

Os anabatistas propuseram uma mudanga profunda no entendimento do
batismo. Ele ndo € mais considerado um meio para obtengcdo de graga, mas tao-
somente um memorial: “os sacramentos da tradi¢ao crista ndo sao considerados como
meios de gracga, mas tdo-somente memorial dos atos salvificos de Deus, através dos
quais o fiel presta testemunho de sua fé e compromisso com Cristo e sua igreja”.
(KLEIN, 2005, p. 287). Esse raciocinio esta em acordo com o pensamento de Zuinglio,
que desconstroi os sacramentos, considerados apenas sinais e simbolos de

realidades.

5.5 SEPARACAO ENTRE IGREJA E ESTADO: SEU SIGNIFICADO NO SECULO XVI

Apesar de o batismo ser a principal causa da forte perseguigdo sofrida pelo
movimento anabatista no século XVI, o sonho de formar uma igreja livre, independente
do estado, também contribuiu para isso. Além de ser um ideal anabatista, a separagao
era uma consequéncia imediata da negagdo do pedobatismo. Nao batizando os
bebés, o movimento automaticamente rompia com o estado e também com uma
tradicdo que ja durava muitos séculos. Batismo de adultos e separagao da igreja do
estado estavam intimamente ligados e, apesar de aparentemente serem dois
principios anabatistas diferentes, o primeiro obrigatoriamente levava ao segundo.
Nesse ponto, o objetivo € verificar como era a unido da igreja e do estado e porque a

posicao anabatista era inédita mesmo entre os outros movimentos de reforma.
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Mesmo com a dissolu¢do do Império Romano do Ocidente, que iniciou com a
derrota do imperador romano Flavio R6mulo Augusto em 4 de setembro de 476,
parece que a uniao da igreja com o estado era uma ideia que perdurou. Muitos séculos
mais tarde, quando a igreja estava sob o comando do papa Inocéncio lll (1198 a 1216),
0 poder politico da igreja aumentou ainda mais. Em outubro de 1198, através do
decreto “Sicut universitatis condutor”, o papa estabeleceu o principio da subordinagao
do estado a igreja. O argumento para tal resolugcdo: “Da mesma forma como Deus
estabeleceu luminares “maiores” e “menores” no céu para governar o dia e a noite —
referéncia ao sol e a lua — também Deus ordenou que o poder do papa excedesse
qualquer monarca”. (MCGRATH, 2012, p. 24, 25).

No século XVI, a atual Alemanha, ber¢go da Reforma Protestante, integrava o
Sacro Império Romano Germanico, que era o remanescente do antigo Império
Romano. Esse Império de carater feudal durou do ano 800 ao ano 1806. No auge, era
formado pela Alemanha, Austria, Bélgica, Holanda, Luxemburgo, Republica Checa e
Republica Eslovaca e Eslovénia. Além disso, incluia também uma por¢ao do leste da
Franca, o norte da Italia e uma parte do Oeste da Polbénia. Além da Alemanha de
Martinho Lutero e posteriormente também de Menno Simons, a Holanda - pais natal
de Simons - também fazia parte desse império, formado por uma centena de
condados, ducados, principados e cidades imperiais.

Esse “império nascera cristdo e o imperador tinha a responsabilidade honrosa
de defender a igreja. A Europa estava entao definida entre o império (poder temporal,
ou secular), a igreja (poder espiritual) e as monarquias locais (com certo status de
ducados)’. (NETO, 2016, p. 91). Nesse império, somente o papa podia coroar um
imperador, que tinha mais prestigio que os monarcas locais, todavia sempre disputava
com o papa quem tinha mais poder. Havia uma forte integracao entre a igreja e o
estado, pois havia dois poderes muito fortes: o poder temporal, representado pelo
imperador do Sacro Império e o poder espiritual, representado pelo papa.

Com o passar do tempo, no final da idade Média, principalmente a partir do
século XIV, houve um crescimento do sentimento de pertencimento local, o que
fomentou o nascimento das novas nacgdes-estado no noroeste da Europa. Elas se
opunham a ideia de uma igreja e um poder temporal universal que reivindicava o
controle sobre a nacdo. Havia uma insatisfacdo com a subordinacdo ao papa, que
intervinha nos assuntos religiosos e temporais. O que também alavancou as ideias da

valorizagcdo individual, tanto de pessoas como nacbdes, foi a influéncia do
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Renascentismo, impulsionado pelo humanismo. A Reforma Protestante foi motivada
por inumeros fatores, e entre eles, um que se destaca, € o ideal nacionalista.

Uma reforma na igreja era desejada por varias pessoas. Muitos haviam tentado,
mas fracassado em seus propdositos, alguns pagando muito caro, pois foram mortos.
Entre os que foram sacrificados estao: Girolamo Savonarola (ltalia, 1498) e Jan Hus
(Republica Tcheca, 1415). John Wyccliffe (Inglaterra, 1384) e Pedro Valdo, (Franga,
1205) os quais fizeram reformas locais promissoras, mas nao foram mortos por isso.
O objetivo inicial de Martinho Lutero também era propor reformas na igreja. No
entanto, sua tentativa de reforma acabou gerando uma grande ruptura com a igreja
romana oficial, pois ele discordou do papa. A historia da Reforma é muito complexa e
envolve muitos aspectos, ja muito pesquisados e explorados em inumeros livros.
Todavia, o que interessa para essa pesquisa € a relacao da Reforma com os dois
poderes dominantes na época: a igreja, representada pelo papa e o poder temporal,
representado pelo imperador e seus representantes locais.

Lutero, com sua oposicdo as praticas da igreja, principalmente contra as
indulgéncias, acabou rompendo com o papa, ou seja, com a igreja. Como o papa tinha
uma unidade e um poder grande sobre o imperador, certamente a ruptura com o
estado seria o caminho natural. No entanto, o imperador Carlos V, que governou o
Sacro Império Romano de 1500 a 1558, estava muito ocupado em resolver assuntos
mais urgentes naquela época. Os turcos, que professavam a fé mugulmana,
avangavam continuamente sobre a Europa desde a tomada de Constantinopla, em
1453. Portanto, o imperador estava muito empenhado em deter o avango dos
mugulmanos e ndo dedicou muitos esforgos para impedir a propagacao das ideias de
Lutero.

Alguns debates (Lepizig, 1519) e dietas (Worms 1521) para discutir e condenar
as ideias de Lutero foram convocados (FERREIRA, 2013, p. 161). Todavia, percebe-
se claramente que o imperador tinha problemas mais urgentes e graves para resolver.
Parece que o fato de focar a invasao mugulmana - e nido priorizar a resolugcao do
conflito com Lutero - gerou uma “janela de oportunidades” importante para o
reformador alemdo. O elo entre a igreja (papa) e estado (imperador) estava
momentaneamente enfraquecido e isso dificultou o combate as ideias reformistas,
gerando uma grande ocasiao para Lutero. Aliado a isso, também havia uma grande
insatisfacédo do povo alemao com a obrigacéo de enviar recursos a Roma. Lutero

mesmo, em sua visita a Roma, tinha ficado chocado com o que havia presenciado:
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No inverno de 1510 e 1511, sua ordem o enviou a Roma a negécios. La ele
viu um pouco da corrupg¢ao e da luxuria da Igreja Romana e comegou a
compreender a necessidade de uma reforma. Passou muito tempo visitando
igrejas e vendo as numerosas reliquias que estavam em Roma. Ficou
chocado com a leviandade dos sacerdotes italianos, capazes de rezar varias
missas enquanto ele rezava uma. (CAIRNS, 2008, p. 259, 260).

Parece que a decepcao de Lutero com a igreja oficial era a mesma do povo
alemao. E a publicagédo das 95 teses na porta da igreja do Castelo de Wittenberg, em
31 de outubro de 1517, externou esses sentimentos comuns e ocultos até aquele
momento. A atitude também serviu de combustivel para que essa insatisfacéo
ganhasse forma e volume. O povo e 0s governantes locais aderiram as suas ideias; e
a reforma tomou corpo. O principe Frederico, que governava a Saxdnia e era eleitor
do imperador, rapidamente apoiou Lutero. Tanto que, quando a vida do reformador
estava em perigo, apds a dieta de Worms, em 1521, Lutero foi sequestrado e
escondido no Castelo de Wartburg. Essa manobra s6 foi possivel gragas a intervengéao
de Frederico e outros principes alemaes. Sem essa ajuda do estado local,
provavelmente, Lutero teria tido o destino de tantos outros considerados hereges: a
morte.

Em 1546, quando o imperador Carlos V finalmente estava livre para lutar contra
os protestantes alemaes, as ideias de Lutero ja tinham se espalhado e a tarefa de
acabar com o movimento ja n&o era mais tao simples. Lutero faleceu em 1546; entéo,
coube a Melanchton assumir a lideranca do movimento. De 1546 a 1552, aconteceram
as lutas do Império contra os protestantes alemaes, denominadas guerras
Schmalkadicas. A disputa sé terminou com o tratado de paz de Augsburg, em 1555.
Esse acordo concedeu ao luteranismo igualdade legal com o catolicismo romano na
Alemanha. “Ao principe cabia determinar a religido em seu territério, mas aos
dissidentes seria dado o direito de emigrar”. (CAIRNS, 2008, p. 266).

Conforme ja mencionado anteriormente, aos olhos anabatistas, a Reforma
Luterana teve éxito ao se libertar da igreja romana oficial. No entanto, apesar de
também conseguir autonomia em relacdo ao poder temporal maior: o Império,
continuava amarrada ao poder temporal menor, pois tinha o respaldo dos principes
da regido onde estava estabelecida. “Ao longo da Idade Média, a igreja romana

desenvolveu uma Teologia que justificava o batismo de criangas, por asperséao e,
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recém-nascida e batizada, no contexto da Cristandade, a crianga ja fazia parte tanto
da Igreja quanto da sociedade”. (NETO, 2016, p. 101).

Com certeza, a cobertura do estado dava segurancga a igreja, ainda mais numa
época em que a forga bélica muitas vezes era utilizada para obrigar as pessoas a
aceitarem determinadas ideias. Com a pratica do batismo infantil, o estado coagia e
tirava a liberdade das pessoas. Na Europa, no século XVI, através da pratica do
pedobatismo, todos eram considerados cristdos. Isso independia da decisdo e da
vontade pessoal e criava uma igreja imposta a forga, onde ninguém precisava crer em
Jesus e mudar de vida, como as Escrituras Sagradas ensinam. A proposta anabatista
era totalmente nova e radical. O batismo de adultos, e n&o de criangas, além de incluir
a liberdade de decisado das pessoas e a necessidade de gerar uma mudancga de vida,
significava a separacéao da igreja do estado. Isso era revolucionario e perigoso, pois
causaria o rompimento de uma unido que ja durava aproximadamente 1200 anos:

desde o século IV, com o imperador Constantino.

5.6 BATISMO DE ADULTOS E SEPARACAO ENTRE IGREJA E ESTADO: A
EXPLOSIVA UNIAO QUE IMPUSLIONA O SURGIMENTO DO ANABATISMO

No inicio do século XVI, quando a Reforma chegou a Suiga, incentivada e
conduzida por Ulrico Zuinglio, o territorio sui¢o era o mais livre de toda Europa. Apesar
de oficialmente fazer parte do Sacro Império Romano, era formada por 13 cantbes em
que cada um tinha a liberdade de se desenvolver como republica autogovernada.
Naquela época, ja havia um espirito democratico nos cantdes, e cada qual estava livre
para decidir qual religido seguir. Por esse motivo, a Suica era o lugar mais propicio e
tolerante ao surgimento de novas ideias.

Como ja mencionado no ponto 5.2, Zuinglio foi fundamental para que a
Reforma acontecesse em territério suigo. Todavia, € um personagem que gera
diferentes reagdes nos anabatistas. Assim como Lutero, é reconhecido por ter tido
coragem de romper com a igreja romana oficial. Por outro lado, gera grande decepc¢éo:
por ndo ter aprofundado a reforma, rompendo com o estado. E verdade que, por sua
posicao de maior independéncia com relagdo ao Sacro Império Romano, nao teve
grandes dificuldades de se desvencilhar desse; porém, estava preso ao Conselho da
Cidade de Zurique, do qual o proprio Zuinglio fazia parte. Como ja relatado, essa

insisténcia foi o estopim para o surgimento do anabatismo.



134

Zuinglio e Lutero tinham pontos de vista bastante divergentes em alguns
pontos; no entanto, concordavam que uma igreja sem apoio estatal ndo tinha
condi¢des de sobreviver. Parece que Zuinglio deixou de defender o batismo infantil
porque previa que essa atitude levaria as pessoas a perderem suas cidadanias. Ele
entendeu que a reforma so poderia prosperar com o apoio do estado. Esse foi o motivo
porque seus alunos Conrado Grebel e Félix Mantz romperam com ele e iniciaram um
movimento mais radical, que defendia a ruptura com a igreja romana oficial e com o
poder temporal.

Zurique - cidade sui¢a onde Zuinglio residia e trabalhava na igreja - decidiu, em
janeiro de 1523, que a igreja da cidade seguiria fielmente a “Palavra de Deus”. Outra
decisdo importante € que a interpretagéo da Biblia ficaria a cargo do Conselho da
cidade. Nem o papa e nem Zuinglio, mas o Conselho da cidade - formado por
representantes eleitos pelos cristdos da cidade - interpretaria a Biblia e daria diregcéo
aos fiéis. Os conselhos das cidades substituiram os antigos governos patricios. No
caso de Zurique, o conselho contava “com cerca de 200 representantes, escolhidos
pelas associagdes comerciais para governar a vida toda, e pelo Pequeno Conselho,
formado por cinquenta representantes selecionados pelo Grande Conselho e pelas
associagdes”. (MC GRATH, 2012, p. 40). Esse modelo de administragédo, adotado por
outras cidades da regido, facilitava a propagacgao das ideias reformistas.

A autoridade religiosa foi transferida do papa para os cidadaos das cidades,
tornando a religido democratica. Zuinglio participava de debates em outras cidades
para convencé-las a adotar as ideias reformistas. Berna, Basileia, Genebra e Saint
Gallen aderiram aos principios defendidos por Zuinglio. Conforme ja mencionado, o
fato de a igreja continuar vinculada ao estado - algo muito parecido com o que
aconteceu com a Reforma de Lutero - desagradou a alguns alunos de Zuinglio, que
se separaram e deram origem a um grupo: chamado, primeiramente, de “Irmaos
Suigos” na Suiga; depois, “anabatistas”, porque praticavam o rebatismo. Esse grupo
sonhava com mais: gostaria de ter uma igreja completamente livre da intervengao

estatal.
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6 A PERSEGUIGAO AOS MENONITAS DO SECULO XVI NA HOLANDA E
ALEMANHA - FASE 2

ApOs a primeira fase, na Suiga, surge, mais ao norte, Menno Simons - o lider e
organizador na segunda fase - atuando na expansao do movimento na Holanda e no
norte da Alemanha. Apesar de nao ter sido morto, Simons também foi perseguido
porque praticava o batismo de adultos. Sem duvidas, é a figura mais conhecida do
movimento anabatista, que inclusive da origem ao nome da maior igreja que se formou
do movimento. Ele nunca quis que seus seguidores fossem conhecidos como
“‘Menonitas”. Também n&o participava do movimento desde a sua origem, em 1525,
na Suica. Ele era um monge catdlico holandés, que aderiu ao movimento anabatista
oficialmente em 1536. Pertenceu a uma fase posterior do anabatismo, n&o vivia na
Suiga. Era holandés, que posteriormente fugiu para o norte da Alemanha. Acredita-se
que se ele néo tivesse surgido, o movimento anabatista provavelmente teria
sucumbido e deixado de existir, tamanha oposi¢géo e persegui¢ao que enfrentou. Foi
um personagem importante para a expansdo do movimento.

Simons nao tinha nenhum titulo, ndo era tdo estudado como outros
reformadores. Tinha um perfil mais “pastoral”, pois “reunia os irméaos, batizava os que
criam, fundava igrejas, celebrava a Ceia, comissionava pastores, e em momentos
oportunos, registrava por escrito seus pensamentos”. (EDITORIAL, 2013, p. 15). O
que tem em comum com os pioneiros do movimento na Sui¢a € que também sofreu
muita persegui¢ao. O que o difere, € que nao foi morto: faleceu idoso e de causas
naturais. Também nao estava disposto a morrer passivamente como martir. Teve mais
tempo para escrever e instruiu seus seguidores sobre como entender teologicamente
a perseguigcdo, como nao desanimar e seguir em frente. Entre uma e outra fuga - e
principalmente no final da sua vida, quando teve um pouco de paz - conseguiu
registrar algo sobre Teologia, aquilo que acreditava e ensinava.

Atualmente, sua biografia e todos seus escritos estdo publicados em um livro
denominado: “Die Schriften des Menno Simons”, que traduzido, significa: “Os escritos
de Menno Simons”. Essa publicagédo sera a importante fonte primaria a ser utilizada a
partir de agora, pois os escritos de Menno Simons formam a maior parte da obra.
Esse livro de aproximadamente 1200 paginas relata a vida e reune todos os escritos
teologicos conhecidos de Simons.

Essa obra, publicada em lingua alema em 2013, € a mais atual, mais completa

e mais confiavel pesquisa ja produzida sobre o ainda muito desconhecido Menno
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Simons que se tem conhecimento. Como ja mencionado na introdugdo, foi
fundamentada em outras obras mais antigas: uma alema de 1876, uma em holandés
de 1681 e uma em inglés de 1956 e atualizada em 1984. Por esse motivo, e pela
grande dificuldade de se encontrar outras obras confiaveis a respeito de Menno
Simons, optou-se por utilizar essa publicagcdo como referéncia principal, e utilizar
outras publica¢des, quando disponiveis, como apoio.

Os proprios editores desta obra de 2013, relataram que seu trabalho foi arduo
e dificil, mas muito importante para tornar Menno Simons mais conhecido no meio
teologico. As “expressdes antigas e a estrutura dos livros antigos” (MOUSSAULT,
2013, p. 17), tornaram o trabalho ainda mais desafiador. Esses mesmos desafios
foram enfrentados também por essa pesquisa, apesar do esforgco dos editores
alemées em produzir um texto mais atualizado e entendivel nos dias atuais. No ponto
6.4, o objetivo sera verificar o pensamento teoldégico de Menno Simons sobre a
persegui¢cdo. Para extrair e entender o pensamento de Simons, sera utilizado um dos
seus escritos, denominado “A cruz dos santos”, também integrante do livro “Os
escritos de Menno Simons”. Esse texto é um verdadeiro tesouro, muito desconhecido,
mas muito util para orientar minorias perseguidas.

Normalmente sua vida estava a prémio; por isso, ninguém sabe qual era sua
aparéncia. Simons também sempre fez questao de apontar para Jesus: portanto, nao
queria a honra das pessoas que com ele caminhavam. Tinha um lema em sua vida:
“Em palavra ou agéo, que Jesus seja o unico a ser visto”. (MOUSSAULT, 2013, p. 19).
Sua grande contribui¢ao foi organizar o movimento, o que trouxe a expans&o mais ao
norte da Europa. Teve mais tempo, e um pouco mais de tranquilidade, entre uma fuga
e outra, para organizar igrejas, registrar a Teologia do grupo e corrigir distor¢des e

equivocos. Era um homem decidido e seguro.

6.1 BIOGRAFIA DE MENNO SIMONS

Menno Simons nasceu em 1496, em uma vila chamada Witmarsum, na Frisia,
Holanda. Foi dedicado ao servigo na igreja romana oficial pelos pais e, por isso, muito
cedo, foi internado em um mosteiro préximo a sua casa, provavelmente o mosteiro
Franciscano de Bolsward. “Foi aqui que Menno se dedicou por longos anos aos
exercicios espirituais exigidos pelos monges, bem como aos estudos tradicionais

requeridos aos candidatos do alto oficio do sacerddcio... ele aprendeu a ler e escrever
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bem o latim e também a ler o grego”. (BENDER, HORSCH; 2015, p. 1). Nao chegou
a ser professor ou doutor; mas fez o exame e, em margo de 1524, foi reconhecido
como sacerdote da igreja catdlica.

No mesmo ano, foi destinado como vigario na vila de Pingjum, terra natal de
seu pai, e distante aproximadamente 3 km de Witmarsum. Além dele, havia dois outros
sacerdotes na pardquia e sua fungdo era auxiliar o padre da vila. Apesar do cargo,
Simons afirma que nunca tinha lido a Biblia até aquele dia. Levava uma vida pouco
comprometida com a posicado que ocupava: gastava tempo com jogos, bebidas,
linguajar improprio e vaidades. Apés dois anos de trabalho na igreja em Pingjum, teve
sérias duvidas com relagdo a transubstanciagcdo. Comecou a ler a Biblia atentamente
e descobriu que o0 pao e o vinho nao se transformavam no corpo e sangue de Cristo,
mas somente lembram os cristdos da obra de Cristo na cruz. Sendo assim, o
ensinamento que tinha recebido ndo era verdadeiro e comegou a estudar com
dedicacio a Palavra de Deus.

Em 20 de margo de 1531, aconteceu outro fato que trouxe perturbacgdes a
Simons. Nessa data, na cidade de Leeuwarden, foi decapitado um homem chamado
Sikke Snijders. Seu crime: no natal de 1530, havia sido batizado como adulto, em
Emden, na Alemanha. Simons comegou a pesquisar o tema batismo na Biblia, e ndo
encontrou fundamentos para o batismo infantil. Foi conversar com o padre, seu
superior que, apoés longas discussoes, finalmente reconheceu que o batismo infantil
nao tinha base biblica. Ndo conformado, Simons pesquisou os pais da igreja e o que
os reformadores falavam sobre o tema: Lutero, Bucer (Estrasburgo) e Bullinger
(discipulo de Zuinglio). Decepcionado, chegou a seguinte conclusdo: “Eu percebi
claramente, que também com relagdo ao batismo infantii fomos enganados”.
(SIMONS apud WOLK, 2013, p. 32).

Ainda em 1530, apos sete anos de trabalho em Pingium, Simons recebe um
convite e volta a sua terra natal, agora como o padre principal da paroquia de
Witmarsum. Ficou cinco anos, que ele descreve como sendo anos em que procurou
seu proprio beneficio, conforto, reconhecimento e honra das pessoas. Para ele, foi um
periodo “escuro” da sua vida. Apesar disso, estudava com esmero, continuava lendo
0s pais da igreja e os reformadores. Dava especial atengdo a Erasmo de Roterda e

principalmente a Biblia, ja que dominava o latim.
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O anabatismo foi trazido a Holanda por Melchior Hoffmann, um ex-seguidor de
Lutero que foi um dos lideres da tragédia em Minster®. Ele teve contato com
anabatistas em Estrasburgo, na Franga, mas foi expulso da cidade em 1530. “No
mesmo ano seguiu em diregdo ao norte da Alemanha, propagando a mensagem
anabatista”. (WOLK, 2013, p. 33). Na sequéncia, em companhia de Jan Trypmaker,
percorreu a Holanda com a mensagem anabatista. Era uma figura controversa, nunca
foi reconhecido pelos anabatistas suicos. Pelo contrario: em um debate, em 1538, eles
repudiaram publicamente qualquer ligagdo com Hoffmann, cuja pregacgéo enfatizava
que a segunda vinda de Cristo estava a porta, e que as pessoas precisavam se
converter com urgéncia. Também pervertia o Evangelho e propagava heresias que
nao eram pregadas por nenhum reformador. Por isso, os anabatistas suigos ndo o
reconheciam.

Contudo, na Holanda, muitas pessoas aderiram as suas pregacdes e foram
batizadas, pois provavelmente o unico ponto que compartilhava com os anabatistas
era o batismo de adultos, mediante a fé pessoal. Também aqui foram chamados
pejorativamente de “anabatistas” por seus opositores. Eles, ao contrario, se
autodenominavam: “igreja da alianga”, porque entendiam que com o batismo “correto”
formavam uma verdadeira alianga com Deus. A mensagem dos anabatistas também
chegou aos ouvidos de Menno Simons, numa época em que ele lia muito a Biblia e
questionava varios ensinamentos da igreja oficial. Ele também ja tinha desenvolvido
lagos de amizade com os irmaos Obbe e Dirk Phillips, que haviam sido batizados em
1533.

Naqueles dias, a fé anabatista era pouco estruturada e muito confusa. Havia
varias vertentes e, inclusive, heresias sendo propagadas. Na Suiga, onde o
movimento havia surgido, os principais lideres ja haviam sido assassinados, nao
tiveram tempo para escrever nada. As comunidades clandestinas que se reuniam as
escondidas tinham como maior preocupacao preservar suas vidas. Nao tinham tempo,
nem animo e provavelmente nem conhecimento suficiente, pois, em geral, eram
formadas por pessoas menos favorecidas e camponeses. Por isso, quando Hoffmann
surge, na Holanda, falando como um anabatista, suas ideias sdo confusas, recheadas
de opinides pessoais e heréticas. O crescimento do movimento anabatista em solo

holandés é desordenado, confuso e recheado de heresias.

8 Um levante sangrento de um grupo de anabatistas fanaticos e hereges, nessa cidade alema, em
1534. Mais detalhes, mais a frente, ainda nesse tdpico.
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Dois episddios sangrentos marcaram profundamente a vida de Menno Simons
e sua relacdo com o anabatismo. O primeiro aconteceu numa vila holandesa
denominada Bolsward, distante aproximadamente 9 km de Witmarsum. L&, em 30 de
margo de 1535, um grupo de 300 entusiastas anabatistas, influenciados por “profetas”
de Munster, tomou um mosteiro denominado “Oldeklooster”’. Imagens foram
destruidas, a hostia foi pisoteada e os monges foram expulsos sem violéncia.
Soldados foram chamados para retomar o mosteiro: vinte e quatro homens invasores
foram enforcados; quinze, decapitados. Os que sobraram foram mortos no interior do
mosteiro; mulheres e criangas foram afogadas. Entre os mortos estava Peter Simons,
irmao de Menno, que ficou profundamente abalado com o acontecido. Mais tarde,
Menno Simons confessou que o0 sangue dessas ovelhas enganadas se tornaram um
fardo muito pesado para ele. Ele se lamentava porque n&o as advertiu contra as ideias
erradas. “O episddio no mosteiro de ‘Oldeklooster, deixou Simons profundamente
abalado”. (WOLK, 2013, p. 35).

Enquanto isso, a cidade alema de Munster havia sido tomada, desde o inicio
de 1534, por outro grupo de sonhadores anabatistas, liderados por Jan van Leiden e
Gerrit von Kloster. Eles eram discipulos de Melchior Hoffmann, que havia perdido a
lideranga do grupo durante sua prisdo. Van Leiden substituiu Jan Matthys, lider do
grupo que tomou a cidade e expulsou todos os “infiéis”. Jan van Leiden se coroou
como o rei da cidade apds a morte de Matthys. Durante seu “reinado”, foi instituida a
comunhao de bens entre casais e a poligamia. Autodenominava-se “o segundo rei
Davi” e decapitava seus oponentes. A cidade foi cercada pelas tropas do bispo Franz
von Waldeck. A fome comecgou a apertar e, em maio de 1535, mulheres e criangas
foram liberadas da cidade. Simons ficou indignado quando escutou sobre a situagao
e imediatamente escreveu uma dura carta de adverténcia a Jan van Leiden. Na carta,
alertava que cristdos jamais podem utilizar a espada para defender a sua fé. Semanas
mais tarde, as tropas do bispo retomaram o controle da cidade.

Simons ficou profundamente chocado com essas catastrofes e facilmente
poderia ter desistido de aderir ao movimento anabatista, que ele ja acompanhava ha
cerca de dez anos. Motivos para isso nao faltavam. Ele nunca defendeu a violéncia
ou uso de armas. Para ele, isso era detestavel; e, lamentavelmente, ocorrera em
ambos os casos. No entanto, Simons tomou o caminho contrario: passou a lutar contra
esse movimento fanatico com todas suas forgas. Visitando as pessoas e advertindo

contra as heresias proclamadas pelo grupo. Continuou pregando na pardéquia de
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Witmarsum, alertando contra a tragédia que havia ocorrido em Munster. Fez uma
profunda meditagdo sobre o Salmo 25. Em meio a crise interna que o assolava,
chegou a afirmar: “Eu me ajoelhei perante imagens esculpidas e fundidas e exclamei:
‘Salva-me, vocé é meu Deus”. (WOLK, 2013, p. 37). Apds muito tempo de meditagéo
e luta, num domingo, 30 de janeiro de 1536, decidiu deixar a igreja oficial romana e
aderir ao movimento anabatista.

Assim, Simons deixou Witmarsum. E, no outono europeu do mesmo ano, foi
batizado por Obbe Phillips e uniu-se a um pequeno grupo de irmaos liderado por ele.
Também casou com uma mulher chamada Geertruida. Tiveram varias filhas e um filho,
Jan. Imediatamente, Simons continuou a pregar e a batizar adultos. Nao demorou
muito para que Obbe Phillips o procurasse e sugerisse que ele se tornasse o lider da
igreja anabatista na Holanda. Simons pediu um tempo para orar a respeito. Estava
preocupado com sua saude e com as persegui¢cdes que certamente viriam. Apds uma
segunda consulta, ele entendeu que ndo poderia deixar as ovelhas sem pastor,
andando errantes e sendo enganadas por falsos profetas. O convite foi aceito e “Obbe
Phillips, na cidade de Groningen, imp6s as maos sobre ele, o reconhecendo como
lider principal da igreja”. (WOLK, 2013, p. 39).

N&o muito tempo depois, um duro golpe: Obbe Phillips deixa a igreja. Ele - que
fora o lider desde a tragédia de Munster, que batizou e introduziu Simons como lider
- agora deixa a igreja. Mesmo assim, Simons ndo se abalou: continuou firme,
determinado a conduzir o rebanho. Todavia, ndo tardou para que as perseguicoes
contra os anabatistas piorassem. Assim como havia acontecido no inicio, na Suiga, a
historia se repetia na Holanda. Anabatistas eram queimados e decapitados; inclusive,
alguns dos que foram batizados por Menno Simons. Ele proprio teve que fugir de
Groningen; pois, em 21 de janeiro de 1539, as autoridades editaram uma lei
condenando a fogueira todos os anabatistas, incluindo mulheres e criangas. A partir
de entdo, comecgou sua vida de fugitivo. Vagava de local a local para preservar sua
vida e a de sua familia. Ficar escondido era uma necessidade, ndo havia outra saida.
Ele estava indignado com as autoridades. Como podiam matar tantas pessoas
inocentes que n&o faziam mal a ninguém? Somente queriam viver sua fé em paz, ndo
fazendo mal a nenhuma pessoa.

Na Holanda, sua situagao ficou insustentavel. Vivia escondido, pois sua cabeca
estava a prémio. A recompensa para delata-lo, 100 Carolus-Gulden, valia quase duas

vezes mais do que seu salario anual no primeiro ano como vigario, de 60 Carolus-
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Gulden. Certa vez, estava viajando em uma carroga, que foi parada para verificagdes.
O policial perguntou se ali viajava o senhor Menno Simons. Ent&o, ele imediatamente
se pés em pé e perguntou aos desconhecidos que viajavam com ele: “Menno Simons
esta nesta carroga"? (WOLK, 2013, p. 41). Como todos negaram, a viagem seguiu
tranquilamente.

Provavelmente, no inicio de 1543, chegou ao norte da Alemanha, no estado da
Frisia Oriental. La ainda ndo havia perseguigdo, pois, a governadora Anna von
Oldenburg permitia liberdade religiosa. Inclusive, a igreja luterana funcionava no
estado. Nesse lugar, em 1544, os anabatistas, foram recebidos como pacificos e
denominados pela primeira vez como “Mennisten”, ou os “Menonitas”, seguidores de
Menno.” Essa observacgao foi feita em uma carta escrita por Anna von Oldenburg”.
(WOLK, 2013, p. 42). O objetivo da correspondéncia era diferenciar os Menonitas de
outros grupos que eram tratados como “sonhadores”. No entanto, infelizmente para
Menno e seus seguidores, a paz nao durou muito. Ja em 1544, a mesma governadora,
sob pressdao do governo central, foi obrigada a editar um decreto contra os
anabatistas. Simons teve que deixar o estado no verdo do mesmo ano.

ApOs ser obrigado a deixar a Frisia, Simons seguiu em direcdo a Colonia. La
encontrou protegéo, pois o0 arcebispo da cidade tinha simpatia pela Reforma e pregava
segundo a Teologia Protestante. Apesar de ter a aprovagao do povo, o papa e o
imperador ndo gostavam disso. Menno Simons ficou dois anos na cidade em que nao
era perseguido: batizava adultos e visitava igrejas anabatistas na regido. Tudo mudou
em 16 da abril de 1546, quando o arcebispo foi deposto por Roma, € um novo,
simpatico ao papa, foi empossado. Sendo assim, os protestantes tiveram que deixar
a cidade; entre eles, Simons, sua esposa doente e seus filhos menores.

Nos anos seguintes, viveu uma vida de fugas, vagando de cidade em cidade,
entre as quais: Lubeck, Emden e Goch. Apesar de todas as dificuldades, seguia
consolando e animando seus irmdos na fé. Pregava, batizava, servia a Ceia do
Senhor. Cada vez mais, experimentava que cristdos sinceros podem sofrer muito por
seguirem a Jesus. Em 1549, conseguiu hospedagem no sétdo de Claes Jans
Brongers, que foi decapitado seis semanas mais tarde. O motivo: havia sido batizado
por Menno Simons. Nao era a primeira vez que alguém que havia recebido e sido
batizado por Simons pagava com sua propria vida. A perseguicdo e morte se

estendiam aqueles que se deixavam batizar por ele.
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Juntamente com seu amigo holandés Dirk Philips, no verdo de 1549,
empreendeu uma longa viagem a Prussia Ocidental. Naquela regido, havia muitos
anabatistas refugiados vindos da Holanda. Apés um tempo em Lubeck, proximo a
cidade de Hamburgo, em 1553, Simons fixou residéncia em Wismar - cidade que,
desde 1524, era luterana. Toleraram a presenga de Simons durante um ano, apesar
de ndo receberem bem pessoas que tivessem um pensamento diferente. Enquanto
estava |a, aconteceu que um navio de reformados ingleses ficou preso no gelo,
préximo ao porto. Os luteranos da cidade negaram ajuda, pois os naufragos eram
pessoas de outra religido. Os Menonitas, indignados com tamanha indiferenga, foram
ao encontro das vitimas do navio e os acolheram com pao e vinho. Apesar de sua
pobreza, também ofereceram alguma ajuda financeira, que nao foi aceita. A ajuda foi
oferecida “para trazer conforto e forga a para os doentes e cansados”. (WOLK, 2013,
p. 47).

Passados alguns dias, o pastor reformado Backerel, que estava junto com o
grupo, chamou Simons para uma disputa sobre a humanidade de Cristo e o batismo.
Martin Micron foi outro reformado que entrou na disputa contra Simons. Inclusive
Calvino foi consultado, e ele respondeu, “dizendo que Simons era um burro e um
cachorro”. (WOLK, 2013, p. 47). O resultado da disputa e agitagéo foi prejudicial aos
dois grupos: ambos foram expulsos da cidade. Os anabatistas tinham prazo para sair
até 11 de novembro de 1554. Em 1 de agosto de 1555, seis cidades da regiédo
proibiram a presencga deles. A partir de entdo, Simons achou um lugar seguro na
cidade de Holstein, numa vila denominada Wustenfelde, na propriedade de um senhor
chamado Bartholomaus von Ahlefeldt.

Bartholomaus havia morado na Holanda em sua juventude e acompanhado o
martirio dos anabatistas. Sempre ficava impressionado com a sua fé e os reconhecia
como um povo pacifico. Ele permitiu que morassem em suas terras, em troca de um
valor anual. Sua propriedade chamava-se Fresenburg e, em pouco tempo, estava
repleta de anabatistas que procuravam um lugar seguro para viver. O rei Christian |
da Dinamarca, autoridade do local, nunca interveio contra; e, assim, Menno Simons
teve um lugar de residéncia fixo onde pbde viver em paz seus ultimos sete anos de
vida. Enquanto os outros reformadores - Lutero, Zuinglio e Calvino - sempre tiveram
protecao do estado, Simons nao teve a mesma sorte. Por causa de sua convicgao —
a igreja deve existir separada do estado - foi perseguido praticamente a vida toda e

teve que lutar arduamente por sua sobrevivéncia.
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Jamais conseguiu dar uma vida digna a sua familia. Sua esposa faleceu antes
que ele, ja antes de 1558. Também seu filho a algumas filhas n&o suportaram a vida
dificil e faleceram antes que ele. Em Fresenbug, ele teve o auxilio de uma gréfica.
Assim, pOde escrever e publicar alguns trabalhos. Sua saude foi se deteriorando com
o0 passar do tempo. Também sofria com os problemas entre seus irmaos na fé.
Faleceu em 31 de agosto de 1561° e foi enterrado por seus vizinhos em seu proprio

quintal. Sua sepultura nunca mais foi encontrada.

6.2 BATISMO DE ADULTOS: O PRINCIPAL MOTIVO DE PERSEGUICAO A MENNO
SIMONS

Se existe algo que n&o mudou da fase 1 ou primitiva do anabatismo para a fase
2 ou de expansao do anabatismo, do qual Menno Simons € o personagem principal,
€ o motivo para tanta perseguicdo: o batismo de adultos. Conforme se percebe
claramente na descricdo de vida de Simons, seus problemas comeg¢aram quando
decidiu ser “rebatizado” e aumentaram muito quando ele préprio batizou outros.
Alguns que por ele foram batizados pagaram com suas proéprias vidas. Recusar o
batismo infantil e batizar adultos: no século XVI, era muito perigoso. “Embora, hoje em
dia, esse ato nao pareca especialmente corajoso, naquele tempo era. Recusar o
batismo infantil e rebatizar as pessoas era ilegal por ser considerado heresia e
sedicdo” (OLSON, 1999, p. 427).

Ao defender com grande convicgédo o batismo de adultos, parece que Simons
estava olhando exclusivamente para a Biblia e para o que cria. Nao estava levando
em conta que isso, na pratica, significaria o rompimento da igreja com o estado e
poderia resultar em persegui¢cdes e mortes, assim como ocorrera na Suica. Para ele,
a salvagdo genuina sempre deveria estar acompanhada de arrependimento
consciente dos pecados. A fé em Jesus implicava em uma conversao de vida radical
que iniciava com a regeneracao e incluia a santificacdo. “Como o batismo € um
testemunho da regeneragdo e um compromisso de discipulado, ndo pode anteceder
a salvagao” (OLSON, 1999, p. 435).

Simons defendia que o préprio Jesus ordenou o batismo baseado na fé da

pessoa. S6 pode ser batizado quem cré em Jesus (Mc 16,16). Os apdstolos também

° De acordo com Wolk, 2013, p. 50.
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s6 batizavam pessoas mediante a fé (At 8,37-38). Ele entendia que as exigéncias do
batismo ndo podiam ser cumpridas por criangas (Rm 6,4; Cl 2,12). Fé genuina e
consciente em Jesus nao podia ser expressada por bebés e criancas. Para ele, outro
problema era que qualquer cidaddo europeu no Sacro Império Romano era
considerado cristdo, mesmo que nao tivesse expressado sua fé consciente em Jesus.
O batismo infantil proporcionava esse grande erro, segundo Simons. “Pois a fé ndo é
consequéncia do batismo, mas o batismo € consequéncia da fé” (SIMONS, 2013, p.
268).

Como o batismo poderia ser realizado somente apdés a conversao e
demonstracdo de fé genuina em Cristo, na pratica anabatista, ele marcava a entrada
da pessoa no corpo de Cristo. O batismo infantil torna impossivel saber quem pertence
verdadeiramente a igreja e quem nao. Isso era o que vinha acontecendo na igreja
oficial romana e nas demais igrejas reformadas, as Luteranas e as que seguiam
Zuinglio na Suiga. Esse era um principio anabatista fundamental, que Simons também
defendia; e, por isso, era perseguido.

No entanto, parece que suas convicgdes estavam acima do seu medo de ser
perseguido ou morto em virtude das suas crengas. “NOs ensinamos o batismo
baseado na fé... esse batismo confirmamos e defendemos com nosso bem e nosso
sangue; pois acreditamos verdadeiramente que a Escritura, que ilumina nossos pés
(Sl 119,105), confirma que esse batismo € uma ordenanga do Senhor”. (SIMONS,
2013, 664-665). Por essas palavras, pode-se deduzir que ele estava disposto até a
morrer pelos principios em quais acreditava. Se precisasse pagar com a prépria vida
por acreditar que o batismo de adultos era o correto, sem duvidas, ele o faria. Agindo
assim, Simons se mostrava muito fundamentado em suas convicgbes e, como 0s
“Irmaos Suigos”, também fez jus ao nome por qual os anabatistas eram conhecidos:
“os radicais”. Provavelmente, sua radicalidade e/ou teimosia foram fundamentais para
que o movimento anabatista ndo sucumbisse a tamanha perseguicdo nos anos

iniciais.

6.3 EXEMPLOS DE PERSEGUICOES A MENNO SIMONS

Conforme ja mencionado acima, apds deixar a igreja oficial romana, no inicio
de 1536, as persegui¢gdes comegaram a atormentar a vida de Simons. Na Holanda,
foram oferecidos 100 Gulden para quem o denunciasse. Era dificil viver dessa
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maneira, nao tinha liberdade para ir e vir: pois, a qualquer momento e em qualquer
lugar, poderia ser reconhecido, preso e morto. Seu nome, dicas sobre suas roupas e
detalhes sobre sua aparéncia eram fixadas em forma de cartazes em portas de igrejas.
Ainda assim, ele nunca foi morto, faleceu de morte natural, em 31 de agosto de 1561.
Essa € a parte mais impressionante de sua historia, viveu muito tempo; segundo ele,
gragas a protecédo divina.

Outro detalhe interessante é que, nos ultimos anos de vida, foi protegido por
um homem que era temido por muitos. Bartholomdus von Ahlefeldt, que
reconhecidamente era uma pessoa com ma fama e avaliado como horrivel pela
sociedade, permitiu que os anabatistas vivessem em suas terras. Dessa maneira,
Fresenburg se tornou um refugio para muitos perseguidos, e também para Simons.
Nao deixa de ser irbnico que, nas terras de um homem reconhecidamente mau, ele
finalmente encontrou a paz em seus ultimos anos de vida.

Algo que causava ainda mais sofrimento a Simons € ndo poder dar um lar
seguro a sua fragil esposa e filhos menores. Em seus relatos, ele afirma que as
persegui¢cdes duraram dezoito anos: “... tive que enfrentar ansiedades sem medida,
pressoes, tristezas, miséria e perseguigcdes, tive que viver com perigo de vida e muito
medo”. (SIMONS, 2013, p. 62). Ele nao tinha vida social, vivia escondido e com medo
de ser descoberto. Até mesmo o latido de cachorros deixava sua familia em panico,
pois poderia ser 0 anuncio da chegada das autoridades. Enquanto outros pregadores
eram exaltados, ele era considerado um herege sedutor, que desviava as pessoas do
caminho correto. Esse isolamento e uma vida debaixo de ameagas, fugas e
constantes perseguigcbes, sem nenhuma liberdade, aumentava bastante seu
sofrimento.

A vigilancia e perseguigao a Menno Simons eram tao fortes e implacaveis que
atingiam até mesmo pessoas do seu convivio. Ter contato ou hospeda-lo ja era motivo
suficiente para ser punido com a morte. Bastava receber um dos seus seguidores para
que a condenagdo a morte fosse decretada. Em 8 de fevereiro de 1539, Tjaert
Reyndertz e outras quatro pessoas foram condenadas por terem hospedado Menno
Simons alguns dias em Leeuwarden, Holanda. Até mesmo os inimigos de Tjaert
reconheciam que ele era uma pessoa correta e santa. Eram tempos muito

complicados e perigosos para os anabatistas:



146

Era um tempo em que a tirania e perseguigdo aos cristdos tementes a Deus
era muito forte e desprovida de qualquer compaixao. Os invejosos papistas,
que odiavam a verdade, espalhavam desenhos dos melhores professores e
lideres da igreja de Jesus Cristo nos portdes e lugares publicos. Eram
oferecidas recompensas em dinheiro para aqueles que os denunciassem aos
juizes e autoridades. (BRAGHT, 1870, p. 85 da primeira parte).

Nessa época, Simons ja era uma das mais destacadas figuras do anabatismo
holandés. Por isso, sua vida corria constante perigo. Em suas pregacgdes e ensinos,
defendia com convicgdo o batismo de adultos e se opunha intensamente ao batismo
infantil. Por volta de 1543, saiu um decreto na Frisia Ocidental, Holanda, incentivando
todos os criminosos a cagarem Menno Simons. Quem conseguisse trazé-lo as
autoridades teria perddao dos seus atos pelo imperador. Também receberia uma
recompensa de cem “Karlsgulden”, a moeda local. Por causa de tamanha persegui¢cao
na Holanda, Simons foi para o norte da Alemanha, no estado da Frisia Oriental.

Em consequéncia dessa resolugdo, Simons e sua familia passaram por
grandes privagdes. Até mesmo comprar algo era dificil, pois cartazes com a descrigéo
da sua pessoa estavam espalhados por muitos lugares. Quem ousasse ser
misericordioso com a familia era severamente castigado. Em 1546, um homem teve
quatro casas confiscadas, por ter alugado uma delas por pouco tempo para a esposa
e os filhos menores de Menno Simons. Analisando as situagcbes perigosas
enfrentadas, percebe-se que o prego pago por se manter fiel aos principios nos quais
acreditava foi muito alto.

Havia, inclusive, delatores comprados pelas autoridades que se faziam passar
por anabatistas e seguidores de Simons, somente para denuncia-lo. Digno de nota é
gue, mesmo assim, nunca conseguiram caga-lo. Certa vez, um delator, na companhia
de uma autoridade, chegou a cruzar com Simons pelo caminho. No entanto, segundo
seu relato, ndo conseguiu falar para denunciar o procurado. Parecia que sua lingua
estava travada. Quando finalmente conseguiu dar o alarme, Simons ja havia
desaparecido nos campos. Obviamente, a historia do denunciante ndo convenceu as
autoridades e ele foi decapitado. Menno Simons acreditava que Deus sempre o
protegeu das investidas dos seus inimigos. Ele cria que Deus aprovava seu trabalho,

pois, apesar de forte perseguicao, sua vida sempre era poupada.



147

6.4. O PENSAMENTO TEOLOGICO DE MENNO SIMONS SOBRE A
PERSEGUICAO

Como ja muito explorado, o0 movimento anabatista foi muito perseguido. Desde
0 inicio, na Suiga (fase ), foi assim. A partir do surgimento de Menno Simons, primeiro
na Holanda e depois na Alemanha (fase Il), a perseguigao continuou. Analisando a
dureza e a violéncia com que foram perseguidos pelo estado, igreja romana oficial e
outros movimentos reformados, parece que o objetivo era acabar com o movimento.
Atualmente ha aproximadamente dois milhdes, cento e trinta mil anabatistas'?, filiados
ao Congresso Mundial Menonita, que reune as igrejas que oficialmente professam a
fé anabatista. Sdo pessoas batizadas em 86 paises, seguindo o principio de batizar
somente a partir do momento que a pessoa consiga, conscientemente, expressar sua
fé em Jesus Cristo. Uma idade padrdo, seguida em algumas igrejas Menonitas, € de
doze anos de idade.

Atualmente, a distribuicdo dos anabatistas esta assim ao redor do mundo:
Africa: 36, 43%; Asia e Pacifico: 20, 58%; Europa: 2, 98%; América Latina e Caribe:
9, 51% e América do Norte: 30, 50%. A Europa, o berco do movimento, conta
atualmente com o menor grupo. Por outro lado, o maior crescimento se da no
continente africano. Ha outras tantas igrejas anabatistas espalhadas pelo mundo que
nao fazem parte do Congresso Mundial. Olhando para a histéria de perseguigao e
para os atuais numeros, é dificil explicar como um movimento tdo perseguido e
maltratado sobreviveu por quase 500 anos e conseguiu reunir mais do que dois
milhdes de pessoas ao redor do mundo.

Como o movimento anabatista conseguiu sobreviver a tamanha e severa
perseguicdo? Como seus seguidores nao desistiram, preferindo salvar suas vidas a
continuar defendendo principios que eram punidos com a morte? A resposta a essas
perguntas passa pela figura central do movimento, aquele que ajudou na transi¢ao da
fase | para a fase Il. Aquele que nao somente continuou, mas que nao desistiu e fez
ainda mais: ampliou e fundamentou teologicamente o movimento. Menno Simons que,
apesar de ser muito perseguido, ndo foi assassinado pelos seus perseguidores.

Experimentou uma morte natural aos 65 anos de idade. Em meio as fugas, e

10 Dados obtidos do site oficial do Congresso Mundial Menonita: https://mwc-cmm.org/world-map-and-
statistics?language=es.
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principalmente nos ultimos anos de vida, teve a oportunidade de fundamentar e
organizar minimamente o movimento anabatista.

Nesse ponto, sera investigada a “Pensamento teolégico de Menno Simons
sobre a perseguicao”. O que esse homem cria e que o fazia continuar, apesar de toda
perseguicao e sofrimento? Como ele enxergava teologicamente a persegui¢cdo? Quais
principios biblicos sobre a perseguicdo que mantiveram esse homem ativo e ndo o
deixaram desistir? A investigacdo sera fundamentada em uma publicagado de 1554,
denominada: “A cruz dos santos”. Para o objetivo dessa pesquisa, esse escrito tem
fundamental importancia. E uma fonte primaria do principal lider Menonita da histéria
que esta sendo investigado nessa pesquisa. Além do mais, nesse livro, ele trata e
expde seu pensamento sobre a “persegui¢cao”, outro tema de fundamental importancia
na pesquisa. A importancia desse texto € a mesma que o texto de Mt 5,10-12 tem para
a primeira parte da pesquisa (capitulos 2 a 4). Portanto, extrair, detalhar e sistematizar
0 pensamento teoldgico de Menno Simons sobre perseguigao € essencial e ocupara
o restante do presente capitulo.

O objetivo é focar em Menno Simons, como ele entendia teologicamente a
perseguicdo. Esse trabalho €& fundamental, para que se possa comparar o
pensamento teoldgico de Simons, com o pensamento de Jesus sobre perseguicao,
que € o objetivo principal da presente pesquisa. Além de ser uma importante e
desconhecida obra, datada de meados do século XVI, as circunstédncias da escrita
valorizam ainda mais a escrita. Nessa breve obra, de aproximadamente 45 paginas,
Simons consola e orienta a comunidade anabatista que, juntamente com ele, havia
sido expulsa de seis cidades do norte da Alemanha: Libeck, Hamburgo, Rostock,
Stralsund, Wismar e Luneburg. Quem n&o obedecesse a ordem, seria severamente
castigado. O livro surge em um momento critico da histéria Menonita, em que a
persegui¢cao dos governantes era implacavel e colocava em risco a sobrevivéncia do
grupo.

Essa expulsdo do grupo anabatista foi uma consequéncia de uma disputa de
Simons com o pastor reformado Backerel sobre a humanidade de Cristo e o batismo.
O resultado da disputa - e consequente agitacdo - foi prejudicial a anabatistas e
reformados. Os dois grupos foram expulsos da cidade. “Os anabatistas tinham prazo
para deixar a regido até 11 de novembro de 1554”. (WALTNER, WOLK, FAST,
PENNER, MOUSSALT; 2013, 738). Esse conflito motivou a mudanga de Simons, que

achou um lugar seguro na cidade de Holstein, numa vila denominada Wustenfelde, na
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propriedade de um senhor chamado Bartholomaus von Ahlefeldt. A propriedade se
chamava Fresenburg, e foi la que Menno Simons passou seus ultimos sete anos de
vida, até seu falecimento em agosto de 1561.

Nao se sabe ao certo se a impressao desse livro sobre persegui¢cdes aconteceu
ainda na impressora anabatista em Lubeck, ou se ja foi impresso na impressora que
Simons montou em Fresenburg. Nele, Simons consola e orienta a comunidade
perseguida espalhada em muitos paises. Ele enfatiza que as acusagdes dos
perseguidores sdo falsas, como o sofrimento € util na caminhada cristda e que a
recompensa eterna do cristdo € muito superior aos sofrimentos atuais. Chega a
afirmar que o cristdo precisa ser confrontado com o sofrimento de Cristo, sendo n&o
pode ser um seguidor de Jesus. O objetivo agora é extrair, organizar e sistematizar o
pensamento teolégico de Menno Simons sobre a perseguicao.

Obviamente, alguns argumentos teoldgicos de Simons sao dificeis de entender
e 0 autor da pesquisa nem sempre concorda com os mesmos. Se forem comparados
com pensamentos de outros tedlogos, também poderiam ser questionados e
desconstruidos. Todavia, esse ndo € o objetivo neste ponto. Nesse momento, o
desafio é extrair com maior exatiddo possivel o pensamento teolégico de Menno
Simons sobre a perseguicéo, para que se possa fazer a comparagao com as palavras
de Jesus sobre o mesmo tema (capitulo 7). Levando-se em consideragao a disténcia
do texto escrito por Simons (467 anos), a dificuldade de interpretacdo da lingua
(alemao do séc. XVI), a estrutura do texto tipica da idade medieval e a escassez de
dados e fatos sobre Simons, essa tarefa ja € muito desafiadora e inédita.

Além disso, Menno Simons era um homem condenado a morte, seguidamente
prémios eram oferecidos para quem o denunciasse, ele e sua familia foram
perseguidos implacavelmente. Vivia escondido, e ainda assim conseguia, consolar os
perseguidos e escrever textos para incentivar a minoria perseguida. No entanto, se os
escritos fossem descobertos por seus adversarios, serviiam de provas e
denunciariam sua localizagao, sua divulgagao e livre circulagao eram um perigo para
Simons. Esse contexto ilustra bem as dificuldades que envolviam a obra: “A cruz dos
santos” e sua importancia e para os dias atuais.

Simons comega sua argumentacdo citando o versiculo de Mt 5,10 “Bem-
aventurados os perseguidos por causa justica, pois deles € o reino do céu”. Nao séo
feitos maiores comentarios sobre a passagem, mas € sugestivo que ela seja a primeira

apresentada em seu escrito. A primeira impressdo é que ele se identifica com os
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perseguidos apresentados por Jesus. Esse versiculo também faz parte do texto que
foi muito explorado nos primeiros capitulos deste trabalho, (Mt 5,10-12). E um dos
objetivos é verificar se os anabatistas do século XVI podem ser considerados um
grupo que se encaixa nos “perseguidos” mencionados por Jesus.

E importante ressaltar que o método que Simons utiliza para ler e interpretar a
Biblia parte da situagdo de perseguigao vivida por ele e seu povo. A situagdo
sociocultural e politica vivida € o combustivel para a busca da Palavra de Deus para
orientacdo e consolo. Esse mesmo método epistémico sera adotado para extrair o

pensamento teoldgico de Simons sobre a perseguigao:

Assim nao esta interessada em uma interpretagao do texto biblico em si, mas
em uma leitura tirada da situagao vivida pelo povo. Quando o povo esta
oprimido, volta-se para a Biblia com uma visdo de fé, procurando que o
sustente em suas lutas e esperancgas. (FITZMYER, 1997, p. 62).

Apesar de ndo ser um método tradicional, conter alguns perigos e ser muito
diferente do método empregado na primeira parte dessa pesquisa (capitulo 4), tem o
seu valor. Por esse motivo, julga-se o método como o mais adequado para extrair e
sistematizar o raciocinio de Simons registrado em seu escrito. A Pontificia Comiss&o

Biblica o reconhece como “A abordagem da libertagao” e percebe suas vantagens:

Percepgcao da presenga do Deus salvador para seu povo, insisténcia na
dimensado comunitaria da fé; premente necessidade de amor e justica na
sociedade moderna; e nova leitura da propria Biblia como fonte de inspiragéao
para a praxis € a mudanga social. (FITZMYER, 1997, p. 62).

6.4.1 A cruz de Cristo

Um conceito chave para o entendimento de todo o raciocinio teolégico sobre
perseguicdo em Menno Simons & a “cruz de Cristo”. E muito importante compreender
0 que ele entendia sobre essa expressao, que sera utilizada varias vezes em sua
argumentagao. A “cruz de Cristo” é tirada do seguinte versiculo: “Entdo Jesus disse
aos discipulos: Se alguém quiser vir apés mim, negue-se a si mesmo, tome a sua cruz
e siga-me”. (Mt 16,24). Para Simons, “a cruz de Cristo” foi colocada sobre cada cristao,
para ser carregada pelos mesmos.

Portanto, assim como os primeiros cristdos tiveram que levar a sua cruz, todos

0s que seguem a Jesus precisam fazé-lo também: em especial, Simons — que
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acreditava estar vivendo o final dos tempos — e seus contemporaneos. “E necessario
levar sobre si a opressora cruz, toda pobreza, todo abuso, todo sofrimento, todo o
lamento e seguir o desprezado, sangrento e crucificado Jesus”. (SIMONS, 2013, p.
741). A cruz de Cristo significa persegui¢cao, que precisa ser suportada para que a
coroa prometida seja alcangada. A cruz de Cristo também tem relagdo com o “caminho
estreito”, que cada cristdo deve seguir nesse mundo.

E preciso que cada cristdo negue a si mesmo e negue tudo que é seu. E
necessario levar sobre isso a pesada cruz da pobreza, do desprezo e das aflicdes.
Quem quiser seguir a Cristo deve estar preparado para carregar sua cruz, porque
Jesus mesmo também foi desprezado e crucificado. Quem n&o estiver disposto a
carregar a cruz de aflicbes e deixar pai, mae, filhos, irmaos, casa, propriedades,
dinheiro, bens, nem sua prépria vida, ndo pode ser seguidor de Cristo. Jesus mesmo
alertou que seus seguidores seriam enviados como ovelhas no meio de lobos (Mt 10,
16-18). Varios versiculos do capitulo 10 de Mateus s&o utilizados por Simons para
argumentar que os seguidores de Jesus precisam estar preparados para carregar a
cruz de Cristo, ou seja, estar dispostos a uma vida de sofrimento e persegui¢des por
amor a Jesus.

Ele cita, sem comentar, outros versiculos para fundamentar sua argumentagao:
“Entao sereis entregues a tortura e vos matarao; e sereis odiados por todas as nagdes
por causa do meu nome”. — Mt 24,9. “Eles vos expulsarao das sinagogas. E chegara
a hora em que aquele que vos matar julgara estar prestando servigo a Deus” — Jo 16,
2. “Renovando o animo dos discipulos, exortando-os a preservar na fé, dizendo que
em meio a muitas tribulagdes nos € necessario entrar no reino de Deus” — At 14,22.
“Na verdade, todos os que querem viver uma vida piedosa em Cristo Jesus sofrerao
persegui¢cdes”. —2 Tm 3,12. “Esta palavra é digna de crédito: Se ja morremos com ele
viveremos; se perseverarmos, com ele também reinaremos; se o negamos, ele
também nos negara”. — 2 Tm 2,11-12. Com os versiculos acima, Simons tenta
demonstrar que a Palavra de Deus esta repleta de exemplos que confirmam que os
cristdos serdo perseguidos e passardo por sofrimentos. Passar por isso significa

carregar a cruz de Cristo.
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6.4.2 Quem persegue os Menonitas?

Apos uma breve explicacdo sobre o que é a “cruz de Cristo”, € possivel
prosseguir com a argumentacdo teoldgica sobre a perseguicdo. Simons busca
respostas as seguintes perguntas: Quem sio as pessoas que nos perseguem? Quem
sdo esses, que causam tanta dor e aflicdo a n6s? Que caminhos os perseguidores
seguem? De que pai ou “espirito” eles sdao nascidos? Segundo Simons, os
perseguidores nao sao cristdos, mas um povo descrente, mundano, cego, mentiroso,
gue nao segue Deus, invejoso, vingativo, que ndo tem misericordia. Os perseguidores
sao um povo que se denomina “cristdo”, mas nao reconhece Cristo como seu senhor
e Salvador. Falam em nome de Cristo, mas nao vivem como discipulos dele. Andam
em caminhos errantes, ndo sabem nada do amor de Cristo e sobre paz. Pelo contrario,
seus coragdes e maos estao encharcados de sangue.

A avaliacdo que Simons faz dos perseguidores € muito dura: afirma que eles
pensam que sao cristdos, mas, na realidade, sao seguidores daquele que sempre foi
identificado como assassino e mentiroso na Biblia. “Esses séo filhos e seguidores
daquele que desde o inicio € um assassino e mentiroso”. (SIMONS, 2013, p. 743).
Com essa dura afirmacéao, parece que ele os conecta ao proéprio Diabo, pois afirma
que os perseguidores estao sujeitos ao terrivel juizo de Deus, e que terdo que suportar
o terrivel fogo e sofrimento eternamente. Todavia, ressalta que ha uma saida para
eles: € necessario que acordem do seu sono mortal, arrependam-se dos seus
pecados, creiam em Jesus e seu evangelho e comprovem por suas atitudes que
realmente se tornaram cristdos. Nao importa quem sejam: imperadores, reis ou
pessoas simples, homens ou mulheres, todos tém salvacéo.

Apesar de entender que os perseguidores ndo sao cristdos, Simons solicita que
os perseguidos nao tratem mal os que lhes causam dor e afligdo. Nao obstante, é
necessario ter misericérdia dos perseguidores. Portanto, € preciso orar por eles,
seguindo o exemplo de Jesus e Estévdo, pois ndo sabem o que estdo fazendo. E
possivel que Deus abra seus olhos e eles mudem de atitude, arrependendo-se dos
seus terriveis atos. Os cristdos n&do devem esquecer que, um dia, ja foram como eles,
servindo juntos ao mesmo e falso senhor. E 0 que sao agora nao é gragas a esforgo
préprio, mas pela graga de Deus, através de Jesus Cristo. Assim como Deus resgatou
Simons e seus seguidores, também pode fazer o mesmo com os perseguidores. No
entanto, se eles ndo se converterem do seu mal procedimento, estardo sujeitos a

condenacao eterna (Ap 21,8). Simons é duro, mas misericordioso, pois nao incentiva
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0 uso da violéncia contra seus algozes. Entretanto, mantém a esperancga de que eles
conhegam a Cristo e sejam salvos por ele, mudando também suas atitudes malvadas
em relacao aos anabatistas.

A ndo vinganga - assim como a nao violéncia contra os malfeitores - € bastante
enfatizada. Simons enfatiza que o sofrimento causado pelos perseguidores é
passageiro, e lembra que as vitimas tém a ajuda da graga divina para impedir que
alimentem o 6&dio, a inveja e todo sentimento de vinganga. Vai ainda mais longe,
instruindo que os perseguidos orem com dedicacgao pelos seus inimigos. “Nao se irem
com os perseguidores, mas orem por eles”. (SIMONS, 2013, p. 743). E preciso orar
com toda humildade ao Senhor, que € o unico ajudador em meio ao sofrimento. Deus
vai preservar a alma dos perseguidos e ira protegé-los. Eles devem clamar por ajuda
somente ao Senhor, ndo devendo, em hipotese nenhuma, retribuir mal com mal, ou

praticar a vinganca.

6.4.3 Por que os Menonitas sao perseguidos?

Simons pergunta e procura entender por que os Menonitas' sdo tdo duramente
perseguidos. No inicio, a argumentacdo € bastante geral: explica que eles sao
perseguidos porque seguem somente a Jesus. Somente ele é o seu salvador,
conselheiro, senhor, rei e pastor. Cada ordem, mandamento, ensino e ceriménia
humanos sao confrontados com os ensinos e ordens de Jesus. Deus € honrado acima
de todas as coisas e pessoas, somente sua Palavra € que os orienta. Nao € possivel
seqguir falsos pregadores, sedentos por sangue. Simons também percebe que séo
perseguidos porque, com muito amor e humildade, alertam seus perseguidores, que
andavam em caminhos errantes. Provavelmente, o chamado ao arrependimento
cause raiva e 0dio aos perseguidores.

Todavia, Simons observa que o fato do mundo perseguir os santos de Deus
nao € novidade, sempre foi assim. Ele compara os perseguidores com ledes e lobos
bravos e sedentos, conduzidos pelo espirito sedento do seu pai. Ou melhor, “lobos e
lebes selvagens comparados aos perseguidores, sdo apenas cordeiros e animais

mansos”. (SIMONS, 2013, p. 745). Eles estao tdo cegos, que ndo conseguem mais

" Termo dado aos seguidores de Simons pela primeira vez em 1544, conforme ja explicado no item
6.1 desse trabalho. A partir de agora, seus seguidores serdo identificados assim, pois o escrito
analisado é datado de 1554. Nesse trabalho, os anabatistas sdo considerados os antecessores dos
Menonitas.
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entender os mandamentos de Deus e de Jesus Cristo. Também n&o escutam nenhum
alerta feito por Simons e seus seguidores, cujo intuito € mostrar que atitudes deles
nao condizem com a vontade de Jesus. Os perseguidores andam orgulhosos, sem
temor algum em relagao ao julgamento de Deus ou a agéo do Espirito Santo. Tomam
o lugar de Deus, exercendo juizo segundo seu limitado e cego conhecimento e
vontade, através de uma espada de ferro. Matam cristdos santos, puros de coracgao,
salvos por Jesus, fundamentados em seu entendimento carnal.

Ninguém tem autorizacdo para julgar os seguidores de Cristo, pois eles sao
santos e fiéis a Ele, dispostos, inclusive, a morrer por causa da sua fé nele. Essa
disposicédo dos anabatistas - de morrer pelos principios em que criam - pode ser uma
explicacdo do porqué de o movimento anabatista nunca ter sido extinto. Simons
conecta os perseguidores com o préprio Diabo, pois, conduzidos pelo “6dio satanico”,
dispéem-se a utilizar a espada mortal contra o proprio Jesus, perseguindo e matando
seus seguidores. E também pede que Deus abra a visdo dos pastores e tedlogos,
para que eles “toquem suas trombetas no tom e tempo corretos, ou que as deixem
penduradas na parede, para que através disso nao alimentem o grito da morte e ndo
pervertam por mais tempo a terra cega e carnal’. (SIMONS, 2013, p. 745).

Com suas mensagens erradas, os pastores e tedlogos da época'? incitam e
pervertem o pensamento das autoridades, que perseguem e matam os Menonitas
como se mata um cachorro ou um veado. Que Deus tenha misericérdia do pobre e
simples povo perseguido e que as autoridades ndo escutem mais 0s sanguinarios e
0s que pervertem a verdade, incitando a violéncia. Isso faria bem a sua alma. Todavia,
ele duvida que isso aconteca, porque acredita que a “cobra mentirosa, mortal e
invejosa” continuara agindo. Isso fara com que a nova e lutadora Eva com seus filhos
terdo a cobra os mordendo em seu calcanhar até o fim. Ela tera a companhia do

sofrimento até o final da vida.

2 Nesse ponto, Simons nao cita de quais pastores e tedlogos esta falando. Todavia, em outro ponto
do escrito, faz referéncia a lideres “papistas”- os que seguem o papa, luteranos e zuinglianos.
(SIMONS, 2013, p. 760).
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6.4.4 Exemplos biblicos de pessoas perseguidas — Antigo Testamento

Uma parte importante na argumentacao teolégica de Simons € a citagcéo de
exemplos biblicos de pessoas que foram perseguidas. Ele o faz para “trazer consolo
e esperanga aqueles que estavam sendo perseguidos na época em que escreveu
(1554)". (SIMONS, 2013, p. 746). Ele inicia pelo Antigo Testamento, analisando os
seguintes personagens: Caim e Abel, Esau e Jacd, Saul e Davi e Jeremias. No Novo
Testamento, sdo destacados: Jo&o Batista, Estévao, Paulo e o proprio Jesus Cristo.
A analise dos personagens sera feita na mesma ordem, respeitando a diviséo entre
os dois Testamentos biblicos.

Caim e Abel, os dois filhos de Adao e Eva, apresentaram sacrificios ao Senhor.
Caim, como agricultor, trouxe como sacrificio um fruto da terra. Abel, como pastor de
ovelhas, trouxe partes gordas das primeiras crias do seu rebanho em oferta ao
Senhor. Deus aceitou a oferta de Abel, mas rejeitou a de Caim. Esse acontecimento
fez que Caim, assim como o fazem os perseguidores, enfurecesse seu rosto e se
transtornasse. Deus, do mesmo modo que aceitou a oferta de Abel, ama e aceita o
sacrificio dos que temem a Deus. Para Simons, os perseguidores representam Caim,
que tem um coragao invejoso e sedento de sangue. Assim como 0s perseguidores,
Caim mata Abel, o irm&o inocente. Caim era uma pessoa ma, que nao suportou ver
que seu irmao era aceito por Deus.

Esau e Jaco séo o segundo exemplo citado por Simons. Interessante que, para
ele, Jaco - apesar de ter enganado seu pai e irmao - é o exemplo bom, que representa
os Menonitas perseguidos. A interpretacdo € bastante incomum, pois, para Simons,
Jaco representa a igreja de Cristo, e Esau, a sinagoga, inimiga de Cristo (Gn 25,23).
Esau é conectado com os perseguidores porque, assim como eles, queria matar seu
irmao Jaco (Gn 27,43). Por causa da ira de Esau, o abengoado Jaco teve que fugir e
deixar a casa de seus pais. Simons entende que os verdadeiros cristdos sdo como
Jacé: com a forga do Espirito Santo e a fé, pisoteiam o Diabo, o mundo, a carne e o
sangue. Os cristdos também sdo os primogénitos, inscritos no céu. Por isso, s&o
perseguidos e vivem fugindo de cidade em cidade, enfrentando masmorras, amarras,
fome, surras. Sao afogados, queimados e enfrentam a espada durante toda a sua
vida.

Saul e Davi sao o terceiro exemplo citado por Simons. Ele percebe que a ira de
Saul se acendeu contra Davi, a partir do momento que as mulheres exaltaram mais

Davi do que Saul (1 Sm 18,8). Desse dia em diante, Saul teve inveja e sede de
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vingancga contra Davi. Ele ndo conseguia aceitar que Davi era aprovado por muitas
pessoas, inclusive por seu filho Jénatas. Sendo assim, perseguiu Davi, que teve que
fugir de Saul enquanto esse viveu. A morte de Saul € um exemplo como Deus castiga
0s maus, 0s que atentam contra ele e contra a vida dos escolhidos dele. Outros
exemplos sdo: o farad, Antioco, Acabe e Jesabel e Herodes. O Senhor pode proteger
e preservar a vida do seu povo, assim como fez com o povo de Israel durante a
travessia do mar Vermelho; com Elias e Eliseu; e Daniel na cova dos ledes.

O exemplo de Saul e Davi reforga que, em todos os lugares, os principes
orgulhosos e carnais, apesar de gostarem de ser chamados de cristdos, n&o o sao.
Pelo contrario: sdo vingativos, perseguem e matam, a exemplo de Davi e,
posteriormente, também Jesus Cristo. Esses que sao pacificos, tementes a Deus e
sem culpa nunca conseguirao viver em paz por causa de pessoas como Saul. Os
maus sempre perseguirdo os bons, até o final dos tempos. Apesar disso, ndo é
necessario se assustar, pois todos os perseguidores terdo seu fim, mesmo que
tenham sido muito grandes e poderosos (Is 40,60). Porém, os seguidores de Jesus
devem florescer e frutificar, pois o reino de Jerusalém esta prometido a eles. Os fiéis
serdao recompensados, a casa celestial esta preparada para eles.

Jeremias é o ultimo exemplo do Antigo Testamento. Ele foi escolhido por Deus
para ser semeador da palavra e profeta. Muitas vezes, trouxe palavras duras de
adverténcia ao povo, mas também ensinou sobre misericordia e como melhorar.
Profetizou a vinda do Messias e o castigo divino sobre o povo, que viria em forma de
cativeiro. Por causa disso, teve que carregar a pesada cruz, sendo oprimido por ela.
O fiel servo de Deus foi taxado como traidor e sonhador. Diversas vezes, foi preso,
acoitado e jogado em um pocgo; sua morte foi planejada pelos opositores. A
perseguicao era tao forte, que ele ja tinha decidido que n&o iria mais transmitir a
Palavra de Deus. Jeremias chegou a amaldigoar o dia do seu nascimento, sofreu
muita perseguigao por ter sido fiel a Deus.

Na conclusao do tépico, ainda outros personagens do Antigo Testamento sao
citados: José do Egito; Isaias; Ezequiel; Zacarias — filho de Beraquias; Elias; Daniel e
seus amigos; Eleazar; entre outros. O propdsito com esses exemplos do Antigo
Testamento é mais uma vez demonstrar que todos os fiéis seguidores de Deus, ou
cristdos, serado perseguidos pelo mundo. “Assim sempre aconteceu até aqui, e em
minha opinido assim sera até o final”. (SIMONS, 2013, p. 748). E dessa maneira que

o0 mundo recompensa os cristdos, nao se pode esperar nada diferente na vida. Simons
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€ bastante insistente nessa conclusdo, ela aparece varias vezes em sua
argumentagao. Os cristaos sao fiéis a Deus, mas odiados pelo mundo.

Simons identifica os perseguidos de sua época com os personagens do Antigo
Testamento citados. Todavia, quem permanecer firme e fiel a Deus apesar das
perseguicdes, sera vitorioso através da sua graga, e permanecera forte e fiel até o
final. E perfeitamente possivel questionar os argumentos e sua conclusdo de que 0s
personagens do Antigo Testamento citados sédo exemplos de que fiéis seguidores de
Deus serao perseguidos. Nem sempre € assim, ha varios exemplos que demonstram
o contrario. No entanto, é preciso lembrar que Simons |€ a Biblia e faz interpretacbes
a partir da situagao de extrema e cruel perseguigao que ele estava passando.

6.4.5 Exemplos biblicos de pessoas perseguidas — Novo Testamento

O objetivo de Simons, citando exemplos de personagens biblicos que foram
perseguidos, € mostrar que todos os fiéis a Deus foram perseguidos e sofreram. Na
sequéncia, ele mostrara como no Novo Testamento, em sua visdo, esse principio
também vale. Serdo citados exemplos de pessoas que sofreram por causa da sua
fidelidade a Deus. O versiculo utilizado para fundamentar esse pensamento é: “Na
verdade, todos os que querem viver uma vida piedosa em Cristo Jesus sofrerao
persegui¢cées” —2 Tm 3,12.

O primeiro exemplo do Novo Testamento € Joao Batista, um homem enviado
por Deus e, como dizia Jesus, uma luz brilhante, do qual o profeta Isaias ja tinha
profetizado: “Voz do que clama no deserto, preparai o caminho do Senhor, endireitai
as suas veredas”. — Mt 3,3. Um homem cheio do Espirito Santo desde o ventre da sua
mae, que pregava sobre conversao e arrependimento em toda a Judeia. Ele apontava
para Jesus, testificando que “Este € o Cordeiro de Deus, que tira o pecado do mundo”,
Jo 1,29. O préprio Jesus testificava que Jodo Batista era o novo Elias e que nido havia
ninguém maior do que ele entre os nascidos de mulher. Apesar disso, foi decapitado
como um bandido; e sua cabeca, oferecida e exibida como prémio num prato.

Simons clama a Deus, lamentando que, nesse mundo, os santos, 0s que
procuram seguir fielmente a Deus sao perseguidos e mortos, e ninguém se
compadece disso. Eles sdo tdo maltratados, que os tolos devem pensar que os fiéis
foram abandonados por Deus e que ndo podem esperar por consolo e recompensa
na eternidade. “Mas nao, Deus seja louvado! Apesar de sua vida parecer loucura aos
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olhos do mundo tolo, e seu fim parecer sem honra, nés sabemos que sao o povo de
Deus”. (SIMONS, 2103, p. 751). Esta claro que séao filhos de Deus, que ele os valoriza
€ 0s recompensara com vida eterna no reino dos céus. Eles desfrutardao do descanso
e da paz eterna.

Estévao € o segundo exemplo do Novo Testamento sublinhado por Simons.
Ele é descrito como um homem cheio do espirito e da for¢a do Espirito Santo, que fez
muitos milagres e sinais entre o povo. Era um homem cheio de sabedoria, que trouxe
vergonha a todos os seus inimigos, os cireneus e alexandrinos. Porém, quando
perceberam isso, despertou neles o espirito dos seus pais, como era sua pratica
desde o inicio. Inventaram mentiras sobre o santo Estévao, dizendo que blasfemava
contra Moisés e contra Deus (At 6,11). Também o acusaram de ter falado que Jesus
destruiria esse lugar (Templo) e mudaria os costumes dados a eles por Moisés (At
6,14). Agindo assim, concordavam com a mentira da cobra (que mentiu para Eva no
jardim do Eden) contra justica. Novamente, um justo do Senhor foi atacado com
mentiras.

Todavia, Estévao continuou pregando a Palavra de Deus sem medo,
apontando para Jesus, que fora profetizado por Moisés e todos os outros profetas. As
palavras de Estévao foram muito claras, dizendo-lhes que eram muito teimosos e
resistentes ao Espirito Santo. Também relembrou que seus pais perseguiram todos
os profetas, mesmo quando esses anunciavam a vinda de Jesus, que eles agora
traem e matam (At 7,51-53). Entdo, ndo puderam suportar essas duras palavras e o
apedrejaram até a morte. Estévao, o servo fiel de Deus, morreu, mas recebeu a coroa
da vida que Deus prometeu a todos os que em toda a verdade o temem, amam e
buscam. Simons novamente conclui que o exemplo de Estévao ensina que todos os
que creem na Palavra de Deus e agem através do Espirito Santo, proclamando
palavras de graga e sabedoria, alertando o mundo sobre seu pecado, serdo
apedrejados e perseguidos. Ele pede que seus irmaos “orem muito e se preparem,
pois vocés entrardo no reino de Deus passando por muitas tribulagdes. Por isso,
irmaos, estejam vigilantes”. (SIMONS, 2013, p. 752).

O exemplo seguinte € o apostolo Paulo. O padrao € o mesmo: em primeiro
lugar, Simons exalta as qualidades e o exemplo do personagem. Paulo foi um
instrumento escolhido por Deus, um apdstolo e professor dos gentios, chamado por
Deus, e ndao por homens. Tinha uma vida exemplar, trabalhou mais que todos os

apostolos, expulsou demoénios em nome de Jesus, que ressuscitou Eutico, curou
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doentes. Teve uma cobra presa em suas maos sem lhe causar danos, foi levado ao
terceiro céu, amava a Deus e ao proximo. Todavia, apesar de tao fiel a Deus, também
teve que suportar muita persegui¢ao. Logo apds sua conversao, precisou deixar a
cidade de Damasco em um cesto para nao ser morto.

Foi preso inumeras vezes: trés vezes foi agoitado com varas; uma vez,
apedrejado. Ap0s ter feito muitas viagens e suportado frio, calor, sede, fome, trabalho,
preocupacdes, perigos € medos, ainda foi preso e surrado pelos judeus em Jerusalém
- (2 Cor 11,24-28). Foi acusado, enviado a Cesareia e, posteriormente, a Roma, apos
sua apelacgao. Depois de muito sofrimento, segundo a tradigao, foi morto durante o
governo de Nero em Roma. Os discipulos de Jesus também enfrentaram
persegui¢coes semelhantes: a igreja primitiva foi dispersa e Tiago, morto com a espada
por Herodes. Segundo Simons, quem quiser mais exemplos de persegui¢coes deve ler
a Historia da Igreja de Eusébio, que traz inumeros testemunhos de perseguicdes e
mentiras contadas contra os cristdos. Muitos foram mortos por causa da sua fé.

Novamente, Simons destaca que os perseguidos devem se sentir contentes e
consolados no Senhor. Devem atentar que todos os exemplos do Antigo e Novo
Testamento citados até agora mostram que todas pessoas tementes a Deus, profetas,
apostolos e até mesmo o préprio Cristo, que sera mencionado em seguida, confirmam
que é preciso passar pelo caminho estreito. E necessario enfrentar o caminho da cruz,
do sofrimento. Sim, esse € 0 Unico caminho pelo qual todos os cristdos devem passar.
Jesus mesmo o ensinou: “E, chamando a multiddo com os discipulos, disse-lhes: Se
alguém quiser vir apds mim, negue a si mesmo, tome a sua cruz e siga-me”. - Mc 8,34.

Ele insiste, alertando que seus irmaos nao “temam quem podem tirar seus
bens, pois Jesus e 0 céu ndo podem ser tirados deles. Quem mata o corpo nao tem
poder para matar a alma. E preciso temer de todo coracdo, somente aquele que tem
poder para enviar para o inferno tanto o corpo como a alma”. (SIMONS, 2013, p. 755).
Quem quiser ser discipulo de Cristo “precisa estar preparado para carregar a cruz de
Cristo, essa € sem duvidas, a verdade que nao pode ser esquecida”. (SIMONS, 2013,
p. 755).

O ultimo exemplo do Novo Testamento citado por Simons € Jesus Cristo.
Apesar de ser aquele que derrotou a cobra e de ser o Messias prometido - o Emanuel;
a raiz de Davi; o Senhor, rei da paz; o verdadeiro filho do Deus vivo - também teve
que sofrer nessa terra. Ele encarnou e pregou sobre arrependimento e conversdo com

todo o amor, humildade e obediéncia. Também pregou sobre o terrivel juizo de Deus.
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Ele mesmo era a Palavra da justica, o exemplo de sabedoria, amor e verdade, que
nunca pecou. Mesmo assim, foi odiado e perseguido pelo mundo. O rei dos reis e
Senhor dos senhores foi mais pobre que as raposas ou passaros, nao tinha onde
reclinar sua abengoada cabecga. Nasceu numa manjedoura e, logo apds o nascimento,
teve que fugir para o Egito.

Jesus fez muitas boas obras: curou cegos, mudos, surdos e leprosos; expulsou
demébnios, ressuscitou mortos, alimentou famintos milagrosamente; nunca fez nada
de errado. No entanto, os invejosos e sedentos por sangue o trocaram pelo bandido
Barrabas, que estava condenado pela lei. Jesus foi zombado e sofreu na carne,
inclusive, a pior morte possivel, a crucificagdo. Foi considerado um bandido, esse foi
0 agradecimento que recebeu por todo bem que lhes havia feito. Quando teve sede,
no auge da sua dor, ofereceram-lhe vinagre. Foi tdo maltratado, que clamou: “Deus
meu, Deus meu, por que me desamparaste”? — Mt 27,46. Jesus também lamentou
através dos profetas (Sl 22,7). Provavelmente faria suas as palavras de Jeremias:
“Vés que passais pelo caminho, ndo vos comoveis? Olhai e vede se ha sofrimento
maior do que o que estou passando, com que o Senhor me afligiu, no dia do furor da
suaira”. Lm 1,12.

Cristo, que era Deus, ficou pobre para trazer salvagao a humanidade. Ele foi
perseguido e experimentou a morte. Simons alerta seus irmaos: “se os trabalhadores
da vinha nao pouparam nem o filho do seu Senhor, mas o expulsaram e o mataram,
quanto mais perseguirao seus servos”. (SIMONS, 2013, p. 756). A comparagdo com
Jesus reforga a argumentagao que ele vem sustentando desde o inicio: o cristdo sera
perseguido. Esse raciocinio € sustentado por algumas citagdes biblicas, palavras do
proprio Jesus: “Se chamaram Belzebu ao dono da casa, quanto mais os membros de
sua familia”? — Mt 10,25. “Se perseguiram a mim, também vos perseguirao”. — Jo
15,20. “Se o mundo vos odeia, sabei que primeiramente odiou a mim”. — Jo 15,18. “O
discipulo n&o esta acima do seu mestre, nem o servo acima do seu senhor. Basta ao
discipulo ser como o seu mestre; e ao servo, como seu Senhor”. — Mt 10,24-25.

A intencdo de Simons com esses exemplos biblicos é ressaltar que os
perseguidores ndo sdo cristdos, mas s&o de “um pai e espirito diferente”. Ele reafirma
que, em sua Visdo, a perseguicao aos cristdos durara até a volta de Cristo, o
perseguido que voltard como juiz. Para os cristdos, ndo ha alternativas, somente o
estreito caminho da cruz que conduz a vida. “Tomem a vida de Jesus como exemplo”.

(SIMONS, 2013, p. 757). Também aqui a conclusdo de Simons pode ser vista como
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geral e limitada, mas € uma leitura a partir da situagdo desesperadora que ele e seu
povo viviam. As seguintes formas de perseguicdo aos seguidores de Jesus sdo
mencionadas: mentiras, prisdo, crucificagdo, apedrejamento, decapitacao,
afogamento, sufocamento, entre outros. Todas essas formas foram praticadas ao
longo da histdria, inclusive no tempo de Simons.

Apesar de toda perseguicao e sofrimento que os cristdos terdo que enfrentar
até o fim do mundo, Simons consola e incentiva a perseveranga. Seus irmaos devem
estar firmados no Evangelho da paz, crer nas promessas de Deus, crer em Jesus,
negar a si mesmo, ter paciéncia e fé no reino de Deus. Tudo isso deve contribuir para
que nao se assustem, mas permaneg¢am fiéis no caminho correto e ndo retornem ao
caminho carnal. Eles devem se livrar de todos os pecados, tropecos e todas as
preocupacdes que podem desvia-los do estreito caminho da verdade. Jesus deve ser
seu exemplo, assim como todos os justos de Deus, os apostolos e profetas fizeram.
Eles prepararam seus coragdes e foram sustentados de tal maneira por Deus que sé
buscavam a recompensa celestial e a vida eterna. Seu viver e morrer eram somente
Jesus Cristo, ndo procuravam sua paz aqui na terra.

Apesar de toda a perseguigdo, amavam somente a Deus e ao proximo como a
si mesmos. Por isso, o0 mundo sanguinario e cruel os perseguiu e matou. “Eles
preparavam seus coragdes e foram fortalecidos por Deus, para que nada
procurassem, amassem ou desejassem, além do eterno galardao celestial, a esséncia
incorruptivel, Deus e a vida eterna”. (SIMONS, 2013, p. 757). Simons se esforga para
incentivar a fidelidade a Deus dos seus seguidores. E imprescindivel permanecer em
Deus, apesar das grandes persegui¢cdes e angustias. Essa é uma ligdo que os

perseguidos do Antigo e do Novo Testamento ensinam.

6.4.6 Menonitas sao perseguidos como profetas e apdstolos biblicos foram

Nao somente profetas e apdstolos sao exemplos de pessoas tementes a Deus.
Na época de Simons, também ha exemplos de cristdos piedosos que seguiam a Jesus
com todo o temor. Segundo Simons, essas pessoas ndao seguiam a vida perversa do
mundo, ndo escutavam os falsos profetas, ndo adoravam idolos feitos de pedra ou
madeira. Elas somente seguiam a Deus; por isso, eram caluniadas e odiadas, as
pessoas desviavam delas. Simons percebe uma inversdo de valores, pois 0s

perseguidores imediatamente sdo reconhecidos como bons pregadores e
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professores. Os cristdos tementes a Deus, as vitimas, sofrem com varias mentiras.
Sao acusados de ter a intengcdo de dominar cidades e paises, e até mesmo perverter
0 mundo todo.

Também acusam os Menonitas de serem adulteros, bandidos e assassinos. A
situagdo chegou a tal ponto, que, na avaliagdo do mundo, quem ndo denuncia ou
calunia os tementes a Deus n&o é cristdo. Na sequéncia, Simons relata quais tipos de
persegui¢coes - além de calunias e mentiras - os “santos filhos de Deus” estavam

sofrendo naquela época:

Sao0 expulsos de suas casas, perdem seus bens, que eram destinados aos
cofres do imperador. Foram denunciados, perseguidos, expulsos de cidades
e paises, maltratados. Os pobres 6rfaos e criangas foram abandonados nus
nas ruas. Alguns sdo mortos em forcas, e castigados com tirania desumana,
sendo enforcados por cordas amarradas em postes e porticos. (SIMONS,
2013, p. 759).

Outras pessoas foram queimadas vivas enquanto ainda falavam sobre a
Palavra de Deus. Umas foram mortas pela espada e seu corpo dado aos passaros,
ou aos peixes. Algumas tiveram suas casas destruidas, outras foram jogadas em
pantanos. Simons mesmo observou como uma pessoa teve seus pés amputados.
Muitas foram obrigadas a fugir, vagando com muitas necessidades, doencas e
sofrimentos. Escondiam-se em montanhas, desertos, cavernas e buracos na terra.
Dessa maneira, todos os que perseguiram algum cristdo acham que fizeram um
trabalho para Deus, como Jesus fala em Jodo 16,2: “Eles vos expulsardo das
sinagogas. E chegara a hora em que aquele que vos matar julgara estar prestando
servico a Deus”.

Simons faz um alerta a seus irmaos: “Percebam, queridos irmaos, quao longe
o mundo todo esta de Deus e da sua Palavra: com que rapidez eles derramam sangue
inocente” (SIMONS, 2013, p. 759). O mundo odeia a luz e persegue os que querem
viver conforme o evangelho de Cristo. Nesse momento, ele acusa quem os persegue:
ndo somente os “papistas’® e turcos”, mas também todos os que dizem seguir a
Palavra de Deus e que, no inicio, criam e pregavam essa palavra. Os que pregavam

que a fé era um dom de Deus, e nao recebida mediante a opressao pela espada de

13 Para Menno Simons, “papistas” sdo os seguidores do papa, membros da igreja oficial romana, da
qual ele tinha saido.
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ferro. Com essa afirmagao, Simons parece direcionar suas criticas as igrejas oriundas
da reforma Protestante.

Ele afirma que os estudiosos desse grupo perverteram seu ensino e apagaram
essas licdes dos seus livros. Segundo sua avalicdo, desde que eles dominaram e
impuseram sua doutrina carnal a cidades e paises, praticavam exatamente o contrario
do que consta em seus livros. Parece que esqueceram que a fé € dom de Deus e nao
vem pela imposigao. Eles entregam muitos cristaos inocentes nas maos de carrascos,
somente porque esses os contradizem, fundamentados na Palavra de Deus. Os
santos e fiéis cristdos sao punidos porque acreditam numa fé que age com amor,
ocasionando uma mudanca de vida. Também porque eles sdo obedientes a Deus com
relacdo ao batismo, ceia e disciplina, como Jesus ensinou e ordenou.

Sim, quem caminha em amor sincero € acusado de ser um amaldicoado
anabatista, rebelde, subversivo e herege. E preciso que todos os tementes a Deus se
preparem para isso. Apesar de os perseguirem, querem ser reconhecidos como a
igreja santa, sem que olhem para suas condutas errantes e anticristas, vidas sem
misericordia, contra a Palavra de Deus. Muitos deles tém as maos sujas de sangue
de cristdos, e uma vida em contradicdo com os ensinamentos de Cristo. Simons
novamente dirige essa acusagao aos lideres, senhores, pregadores e escritores, mas
também ao povo comum, entre eles: “Papistas, Luteranos e Zuinglianos, seguidores
de Ulrico Zuinglio”. (SIMONS, 2013, p. 760).

Simons espera que os pobres e cegos perseguidores percebam e reconhegam
seus erros. Eles serdo envergonhados quando estiverem na presenga de Deus ao
perceberem que perverteram tdo grandemente o caro sangue de Jesus. Um
verdadeiro cristdo nasceu de novo, segundo o Espirito de Deus, tornou-se uma nova
criatura em Jesus Cristo. Crucificou sua carne e seus desejos, e odeia todo o pecado.
Seus frutos sao: justica, paciéncia, verdade, obediéncia, misericordia, pureza sexual,
amor, graca e misericordia. Procura viver uma vida agradavel a Deus, em
conformidade com a gracga recebida. Se os perseguidores entendessem que um
cristdo é um filho amoroso e pacifico de Deus, ndo odiariam ninguém; porém seriam
eles mesmos odiados. Ndo mentiriam sobre ninguém, nao humilhariam, n&o
denunciariam, ndo roubariam, ndo matariam ninguém, mas eles mesmos € que
sofreriam essas maldades.

Simons levanta alguns questionamentos: Se nossos perseguidores fossem

cristdos como afirmam, por que entdo nao nasceram da Palavra de Deus? Por que
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continuam sendo a velha e amaldigoada criatura? Por que se deixam levar pelo
espirito do Diabo? Por que ndo temem a Deus e sua Palavra? S&o perguntas que ele
faz para, em seguida, sugerir: Queridos irmaos, deixem eles se orgulharem, mas
Jesus nao reconhece esses cristdos sanguinarios. Ele sé reconhece os que tém seu
espirito, que confiam nele de todo coragcdo e o obedecem. Aqueles que a si mesmo
negam, que pegam a cruz de Cristo sobre si e 0 seguem. Assim como diz o apdstolo
Paulo: “Quem nos separara do amor de Cristo”? — Rm 8,35. Com essas palavras,

Simons encerra a “apresentagao” do povo que persegue a ele e seus seguidores.

6.4.7 Acusacoes dos perseguidores e refutagées de Menno Simons

Nesse momento, o objetivo é verificar quais acusag¢des sao feitas pelos
perseguidores. Sao quatro acusagdes principais, e Simons ndo aceita as
incriminagdes recebidas dos perseguidores: ele as considera fracas, e ndo tém a
aprovagao divina. Para ele, cada pecador procura argumentos para justificar sua
atitude e evitar uma acusacao de nao ser cristdo. Ele rebate todas as acusacoes feitas
pelos inimigos.

A primeira acusacao feita pelos perseguidores é que os Menonitas sédo rebeldes
como os Miinsteritas'* e que ndo obedecem as autoridades. Simons concorda que os
Munsteritas foram rebeldes e agiram contra Deus e sua Palavra em muitos pontos.
No entanto, rechaga com toda energia que ele e seus seguidores tém alguma ligagao
com esse grupo. Ele chega a afirmar que os Menonitas s&o inimigos do corag&o desse
grupo. “Reconhecemos que os Mdinsteritas agiram contra a Palavra de Deus em
muitos pontos, e negamos veementemente que somos um mesmo grupo”. (SIMONS,
2013, p. 761).

Simons afirma que nao concorda com rebeldias contra o rei, busca de poder do
mundo, o uso da espada, a prostituicdo, uma vida fingida — hipdcrita, e outras coisas
mais. Ele e seu grupo ndo tém comunh&o com pessoas com tais comportamentos. S6
teriam, se houvesse arrependimento e mudanca de atitude da parte delas. Ele da um
exemplo curioso para mostrar o quanto esta longe das ideias dos Munsteritas e de
outras seitas derivadas deles: mais longe do que os papistas estdo dos luteranos.

Essa € a verdade que ele e seu grupo demonstram através dos seus escritos, das

14 Fanaticos, que seguiam algumas ideias anabatistas e promoveram uma invasao a cidade alema de
Munster. O dominio da cidade iniciou em 1534 e durou até 1535.
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suas vidas e da sua pregacéao. Ele ndo tem culpa que o mundo ndo acredita em sua
argumentagao, o importante € que Deus veja que esta sendo sincero. Simons segue
a orientacao do apéstolo Paulo, procura viver em paz com todas as pessoas. Mesmo
gue isso nao seja possivel, ele deixa o juizo e a vinganga para Deus: “A vinganga e a
recompensa sao minhas”. (Dt 32,35).

Em seguida, Simons refuta que os Menonitas sejam rebeldes, o que eles nao
sdo. Além disso, os perseguidores ndo fazem uma auto avaliacdo de sua conduta,
pois agem de forma sanguinaria e possuem uma rebeldia mortal, que ndo tem fim e

nem respeita fronteiras. Ele lamenta:

O Deus, quantos principados, cidades e paises eles destruiram, quantos
incéndios iniciaram. Quantos milhares eles asfixiaram? Quantos pobres
pacificos e inocentes tiveram suas terras e pertences confiscados? Quantas
mulheres e virgens foram estupradas? Sao tiranos brutais, que ndo atentam
a seus proprios atos, mas defendem suas atitudes. (SIMONS, 2013, p. 762).

Esse modo de agir definitivamente ndo combina com o que Cristo ensina.
Todos que os observam precisam enxergar isso. Os tiranos se defendem,
comparando suas apavorantes guerras e seu derramar de sangue com as guerras de
Moisés, Josué, etc. Afirmam que as guerras servem para realizar uma boa obra.
Lamentavelmente, ndo compreendem que Jesus Cristo deixou um novo mandamento
e uma outra espada, ndo a de ferro. O uso da espada de ferro e as guerras terminaram
com Moisés e seus seguidores.

Seus perseguidores ndo percebem que a espada de ferro é utilizada por eles
também contra os Menonitas, que sédo seus irmaos e também receberam o batismo,
compartilham do mesmo pao e sdo membros do mesmo corpo. Simons recorda que
os luteranos também foram rebeldes sanguinarios durante alguns anos, enquanto
implantavam seus ensinos, “eu gostaria de lembra-los disso” (SIMONS, 2013, p. 762).
Apesar disso, os Menonitas, mesmo inocentes, sao classificados como hereges
rebeldes; e eles, como cristdos santos e pacificos. Ele enfatiza que o entendimento
do mundo é errado. Todavia, eles que nos tratem como acham melhor. No entanto,
Deus, o misericordioso Pai, ira cuidar dos seus seguidores.

Simons continua sua defesa afirmando que ele e seus seguidores ndo utilizam
nenhuma outra espada além da unica que Jesus mesmo trouxe do céu para a terra e
que os apostolos também utilizaram: a espada do espirito. Essa é mais afiada do que

uma espada de dois gumes, capaz de separar a alma e o espirito e que € um juiz dos
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pensamentos e das intengdes do coragdo. Somente com essa espada querem destruir
o reino do Diabo, punir toda a injustica e implantar a justica. Essa espada coloca o pai
contra o filho, a mae contra a filha; assim como Jesus, os santos apostolos e profetas
fizeram um dia aqui na terra. Simons alerta que ndo seja mal-entendido, ele ndo esta
se referindo aos profetas Elias e Samuel, que utilizaram a espada de ferro. Ele se
refere a Isaias, Jeremias, Zacarias e Amos, que somente disciplinavam com o ensino.

Essa também é a espada que os Menonitas utilizam, e que nao deixam de
utilizar por ordens do imperador, dos reis ou qualquer outra autoridade, pois Pedro
disse: “E mais importante obedecer a Deus que aos homens”. At 5,29. Simons faz
uma declaragdo muito profunda, que mostra a sua convicgao: “A Deus, que nos deu,
precisamos louvar e servir, independentemente se 0 que nos espera seja a vida ou a
morte, que acontega segundo a vontade de Deus.” (SIMONS, 2013, p. 763). N&ao é
de se admirar que o mundo, apesar de o tratarmos com amor, nos acuse de sermos
rebeldes. Esse é o procedimento do mundo, fizeram o mesmo com Jeremias, Jesus
Cristo, Paulo e os apdstolos. E preciso ter paciéncia, ndo é Jesus e seus seguidores
que sao rebeldes, mas o mundo é rebelde, tirano e violento contra eles.

Simons refuta a acusacdo de que os Menonitas ndo sdo obedientes as
autoridades impostas por Deus. Sdo obedientes, seguem as leis relativas aos diques,
estradas e suprimentos de agua, pagam seus impostos e juros. No entanto, n&o
aceitam leis que sejam acima ou contra Jesus Cristo, que afetam a consciéncia. Nesse
caso, preferem perder bens e sangue, do que obedecer as ordens de algum rei ou
imperador, que os fagam pecar conscientemente contra Jesus e sua Palavra. E um
posicionamento radical, fruto do temor a Deus. Simons pede que Deus abra os
ouvidos e os olhos do mundo cego, para que as pessoas se convertam e evitem a
perdicao eterna.

A segunda acusacdo feita pelos perseguidores € que os Menonitas sao
teimosos, ndo mudam de opinido se estdo errados, ndo sio convertidos e nao se
deixam ensinar. Simons refuta essa acusacao, ela ndo é verdadeira. Mesmo que fosse
verdade, os perseguidores que dizem ser cristdos ndo tém o direito de perseguir,
causar sofrimento ou matar, pois a Biblia afirma que quem faz isso tera castigo eterno.
A fé é dom de Deus, portanto, ndo pode ser implantada com a espada, mas somente
com o ensino da santa Palavra, da oragcao humilde, com a graga de Deus e a ajuda
do Espirito Santo. Também n&o € objetivo do Senhor da colheita arrancar o joio antes

do ultimo dia, assim como é ensinado na Biblia. Simons pergunta:



167

Se os perseguidores de fato s&o cristdos, como afirmam, por que nao
obedecem a Palavra de Deus? Por que arrancam o joio antes do tempo? Por
que nao tém medo de arrancar o trigo ao invés do joio? Por que fazem o
trabalho dos anjos, que sdo os que devem separar o joio e o lancgar no fogo
eterno? (SIMONS, 2013, p. 764).

Os Menonitas, com sua fé, ou sua falta de fé (pois, de acordo com os inimigos,
tem que ser isso), ndo prejudicam ninguém no mundo, diz Simons. A justica, com
relacdo a eles, deve ser feita por Deus e nao pelos violentos pagaos, que os
perseguem com suas espadas. O papel de um cristdo verdadeiro € auxiliar o pecador
a se arrepender, n&o o maltratar, como fazem com eles. Simons completa, afirmando
que comparando suas atitudes com o Evangelho, n&o é dificil perceber quem séo, de
fato, os filhos de Deus.

Simons e seus seguidores estdo dispostos a receber, até a morte, todo o
ensino, adverténcia e disciplina na justica. Nao se negam a nenhum trabalho; sempre
o fazem com dedicagao, desde que encontrem senhores dispostos a dar-lhes o pao
da vida, pois seus coragdes tém sede da agua viva. Quem estiver disposto a ensina-
los sera recebido com muita humildade e atencéo. No entanto, o fermento dos fariseus
e saduceus, as mentiras dos falsos profetas, o roubo dos bandidos e assassinos sao
rejeitados, independentemente das consequéncias que Deus permitira. Eles ja
encontraram a verdade em Cristo, o verdadeiro Messias. Por isso, viram as costas
para o anticristo, nao querem mais obedecer a seus ensinos. Nunca mais seguirao
sua ordem do batismo infantil e a ceia iddlatra. Simons complementa, afirmando que,
se agirem assim, estardo falhando com Deus e com sua igreja, como 0s
perseguidores. Assim sendo, teriam sido enganados por seus pais da fé e até pela
propria Biblia. Porém, esse ndo é o caso, pois a Palavra de Deus é a verdadeira,
mesmo que as pessoas que vivem na terra se firam com ela.

Em seguida, Simons novamente aponta motivos pelos quais ele e seus
seguidores sao perseguidos, ridicularizados, chamados de rebeldes, pessoas nao
convertidas e hereges. Tudo isso acontece porque “ndao mais seguem seus
sacramentos inventados, sua idolatria, o culto falso; ndo mais se envolvem com seu
estilo de vida mau”. (SIMONS, 2013, p. 765). Ele alega que os Menonitas se tornaram
inimigos de tais praticas através do Espirito de Deus, da sua Palavra e do testemunho
das suas consciéncias. Ele espera que seu povo ndo seja assustado com essas

infundadas acusacgdes, e lembra mais uma vez os exemplos biblicos. Os profetas,
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apodstolos e o proprio Jesus Cristo foram fiéis a verdade até morte, contra todo falso
ensino, martirio e tirania. Nado € mais possivel deixar a luz e seguir novamente a
escuridao, nem deixar a verdade e a vida eterna. Nao podem mais seguir a mentira e
a morte em troca de uma passageira vida agradavel, seria melhor ndo ter nascido. A
esperancga € que Deus, através do seu grande amor, os protegera da morte.

Simons prossegue em sua argumentagédo ao alertar que, de acordo com as
Escrituras, o fim dos perseguidores sera a morte: porque seus ensinos sao falsos e
pervertidos, seus sacramentos e cultos sao idolatras e contradizem a Palavra de Deus.
Suas vidas s&o carnais, conforme Tiago 3,15: “Essa ndo é a sabedoria que vem do
alto, mas é terrena, animal e demoniaca”. Na verdade, eles sdo o que acusam:
rebeldes, pagaos, pessoas com coragao mais duro que um diamante, pessoas que
nao conhecem seu Deus, assim como o profeta diz sobre seu povo, em Isaias 1,3-4.
Os perseguidores fazem um culto falso. Simons os acusa, utilizando as palavras de
Joao Batista: Devem mostrar frutos de misericérdia e ndo somente falar que sao
cristdos, como os fariseus diziam que eram filhos de Abrado. Deus nao reconhece
esses cristdos carnais. As arvores que nao produzem frutos serdo cortadas e jogadas
no fogo.

O apéstolo Paulo alerta: os bébados, avarentos, invejosos, iddlatras, adulteros
e os imorais ndo herdardo o reino dos céus. Com misericérdia, Simons alerta os
perseguidores que praticam esses atos: “melhorem sua conduta! Infelizmente, todos
eles, quer sejam, senhores, principes, estudados ou leigos, cidadaos, agricultores,
homem ou mulher, estdo caidos. Caminham errantes, mostrando frutos amaldigoados,
recheados de ma intengcdo e maldade”. (SIMONS, 2013, p. 766). Pervertem a Deus e
sua Palavra, entristecem o Espirito Santo, crucificam toda justica e santidade, néo
conhecem o temor a Deus e seu amor.

Mesmo tao longe de Deus, ainda tém coragem de dizer: melhorem, para os que
de fato caminham pela verdade e buscam seguir Jesus de todo coragdo. Desejam que
os Menonitas se submetam, como se esses fossem 0os mentirosos e eles prezassem
a verdade. Invertem toda a histéria. No entanto, o julgamento é Deus quem fara.
Todavia, eles precisam reconhecer que o amor e obras cristds dos seguidores de
Simons sdo muito superiores as deles. Ainda assim, sao tratados como hereges; e os
perseguidores, como cristdos verdadeiros. O mundo € injusto, as obras sangrentas

sdo elogiadas, e os Menonitas, infantiimente, acusados. O desejo de Simons é que
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seus perseguidores sejam alcancados pela graga de Deus e tenham suas vidas
transformadas.

A terceira acusacao direcionada aos Menonitas é que eles pervertem pessoas
e as levam a perdigdo. Simons afirma que uma analise segundo a carne pode
realmente sugerir isso. Pois todos os que seguem o0s ensinos e a fé anabatista
colocam em risco tudo o que receberam de Deus: o bom nome e a reputacao, terras,
ouro, prata; pai, mae, irma, irmao, esposa, filho, filha; e até a prépria vida. Além disso,
sdo xingados, agredidos, odiados, caluniados, delatados e langados a morte. Séao
enforcados, afogados em pogas malcheirosas, mortos com estacas ou através da
espada. Também sado castigados com fome, sede, lagrimas, surras, prisdes e
gangues; passam necessidades, sofrimentos, pobreza, medo, tribulagéo.

Quem tem algum relacionamento, presta algum servico ou € simpatico aos
Menonitas coloca sua prépria vida em risco. Um pai ndo pode acolher um filho, nem o
ajudar; e vice-versa. Eles sdo marcados como pessoas incapazes. Desaprovam todo
orgulho e altivez, toda bebedeira e glutonaria: atitudes que o mundo idolatra e que dao
prazer as pessoas do mundo. Ao invés disso, ensinam humildade, sobriedade, uma
vida simples e em temor a Deus: vida que o mundo odeia e descarta. Simons conclui,
afirmando que n&o o surpreende que o mundo cego e errante - que n&o conhece nem
tem o Espirito Santo, mas so faz coisas erradas e julga erroneamente, que vive de

mentiras e perversao - os odeie e persiga. Todavia:

Os que foram ensinados por Deus, que ressuscitaram para uma nova vida
com Cristo, que vivem com e de acordo com o Espirito Santo e sdo espirituais,
vendo e analisando tudo em acordo com o espirito esses ndo se importam
com quaisquer mentiras ou sedugdes. (SIMONS, 2013, p. 767).

Simons valoriza a mudancga de vida, que € alcangada quando a pessoa tem um
encontro com Cristo, 0 que se torna visivel através do batismo. E entdo, amam a Deus
mais do que ouro e prata, mais do que a sabedoria, a riqueza e a honra, mais do que
tudo que ha abaixo do céu. Porque reconhecem que é através desse ensino que
alcangardo a recompensa eterna. Por isso, também n&o procuram o visivel, mas o
invisivel, e juntam um tesouro que é acumulado no céu. Eles buscam a sabedoria
eterna, portanto sao ridicularizados pelo mundo. E também almejam a coroa eterna e

deixam o reino terreno para aqueles que o desejam.
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Para Simons, é importante analisar a situagdo do ponto de vista espiritual. O
mundo chegou a tal ponto que o ensinamento de Jesus e seus santos apodstolos &
chamado de heresia. Quem deseja viver e pregar os ensinamentos de Jesus é tratado
como mentiroso e perverso. “Vejam, como nossos perseguidores sdo cegos e tolos
em relacdo a Deus, pois, por causa da verdade, tdo vergonhosamente nos oprimem,
perseguem e matam”. (SIMONS, 2013, p. 768). Ele refor¢ca que é preciso paciéncia e
fé para preservar a confianca da alma. Acontega o que acontecer, € necessario orar
pelos inimigos com todas as forgas. Orar pelos inimigos - ao invés de perseguir e
maltratar - € um pedido insistente de Simons a seus seguidores.

A quarta e ultima acusacgao feita pelos perseguidores é que os Menonitas se
separaram do ensino, dos sacramentos, da vida eclesiastica e do convivio com eles,
ou seja, se desviaram da sa doutrina. Nao desejam mais nenhuma comunh&o com os
perseguidores; e, por isso, estdo condenados ao inferno. Simons rebate, explicando
gue os Menonitas ndo podem seguir os ensinamentos e sacramentos, nem o estilo de
vida carnal dos seus malfeitores, porque o que fazem esta contra Deus e sua Palavra.
Seus pastores fazem um trabalho para o qual ndo foram chamados, seu ensino é
equivocado, pervertido e mentiroso.

A vida dos perseguidores € errante: eles servem por um salario e falam o que
o mundo espera deles. “A olhos vistos, eles estdo em desacordo com Deus e com sua
Palavra”. (SIMONS, 2013, p. 768). O fundamento da sua fé sdo imperadores, reis,
principes e autoridades; o que esses liberam, eles ensinam; o que proibem, eles nao
ensinam. Seu batismo infantil ndo tem base biblica, sua Ceia é iddlatra, fingida e é
preparada e recebida sem sinceridade. Seu culto € contra o ensino dos apdstolos, e
seu exemplo de vida tao carnal e sem Deus, que afasta qualquer santo. Percebe-se
claramente que o batismo de criangas e a Ceia incomodam profundamente a Simons.

Como esperam que tenhamos comunhdo com eles? - Questiona Simons. E
afirma que essa comunhao entre os Menonitas e os perseguidores ndo é possivel,
baseando-se nas palavras do apostolo Paulo em 2 Cor 6,14-18. E impossivel que
aqueles que ja experimentaram a verdadeira luz, a justica e a pura fé, que sdo templos
do Espirito Santo e filhos eleitos de Deus, continuem tendo comunhdo com a
escuriddo, com Belial, com a injustica, com pessoas sem fé e iddlatras. Uma vez que
a verdade foi conhecida, é impossivel voltar atras, conviver e concordar com os erros
dos perseguidores. E impossivel servir a dois senhores, ter comunhdo com Jesus e

com o Diabo. Nao € possivel ser filho e servo de Deus e de Satanas simultaneamente.
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Quando se ama o certo, odeia-se o errado; se aceita a verdade, é preciso deixar a
mentira.

Novamente Simons enfatiza que os Menonitas sdo odiados porque nao
concordam com a pregacao e o testemunho dos perseguidores, cujas atitudes sao
mas; por isso, com seus coragdes repletos de édio e vinganga, agem como pessoas

que ndo conhecem a Deus. Os que ndo temem a Deus sempre agiram assim:

Cerquemos o justo, porque nos incomoda e se ople as nossas agdes, nos
censura as faltas contra a Lei, nos acusa de faltas contra a nossa educacéo.
Declara ter o conhecimento de Deus e se diz filho do Senhor; ele se tornou
acusador de nossos pensamentos, basta vé-lo para nos importunarmos; — Sb
2,12-14.

Naquela época, o Espirito Santo desenhou uma figura correta sobre os
perseguidores, revelando que os Menonitas sdo perseguidos porque se afastaram
deles. Como n&o querem mais ter essa comunhdo, os Menonitas sdo merecedores
da raiva, tirania e sofrimento, como o apodstolo Pedro alertou. Por esse motivo, também
Isaias, Jeremias, Sadraque, Mesaque, Abede Nego, Daniel, Jesus Cristo e todos os
santos tiveram que carregar sua cruz. Eles também discordavam do mundo até a
morte.

Esse é o unico motivo porque os Menonitas sao rotulados de anabatistas ou
rebatizadores, hereges, perversos e formadores de bandos violentos. Assim, os
perseguidores tém motivos para os aterrorizarem com agua, fogo e forca. Gragas a
Deus, os Menonitas conhecem o motivo de tanta persegui¢do. Também confiam que
Deus, aquele que os chamou para a graga, os protegera e salvara. A acusagao de
gue Simons e seus seguidores se afastaram dos perseguidores por erro e teimosia é
falsa diante de Deus, aquele que sabe o que ha nos coragdes. Ele sabe que se
afastaram somente porque queriam seguir totalmente a Deus e sua Palavra, apesar
da prépria fraqueza.

Desejam testemunhar ao mundo com amor, para que os perseguidores - que
estdo longe de Deus - ainda possam crer nele e mudar de atitudes. Os Menonitas
precisam manter uma vida correta para que possam ensinar paz, castidade e
humildade. E impossivel ensinar alguém sem ter um bom testemunho de vida. “Estdo
dispostos permanecer afastados até a morte, através da palavra e das atitudes, para
provar que os perseguidores fazem maldades”. (SIMONS, 2013, p. 769). Simons é
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muito decidido e enfatico, esta determinado a manter a distancia dos inimigos, pois
acredita que eles ndo servem a Deus.

Nao é suficiente que um verdadeiro cristao fale sobre a verdade, mas seus atos
e atitudes precisam comprovar sua pregacao, senao ouvira a mesma adverténcia feita
aos fariseus: “vocés falam, mas ndo fazem”. Ou ainda, o que Paulo escreve aos

judeus:

Tu, pois, que ensinas os outros, ndo ensinas a ti mesmo? Tu, que pregas que
nao se deve furtar, furtas? Tu, que dizes que nao deve cometer adultério,
adulteras? Tu, que abominas os idolos, rouba-lhes os templos? Tu, que te
glorias na lei, desonras a Deus pela transgressao da lei? — Rm 2,21-23.

Um cristdo faz o que ensina; reconhece e age; confia e obedece; mostra o
caminho e ele mesmo o segue; sua palavra e obras combinam. Se nao for assim, é
um hipécrita, e ndo um cristdo. Infelizmente, hoje ha muitas pessoas assim: que
confiam em sua sabedoria e conhecimento, mas que ndo apresentam frutos.

Ao contrario do que os perseguidores afirmam injustamente, Simons diz que os
Menonitas ndo os condenam ao inferno. “Nao é verdade que condenamos alguém ao
inferno, por pior que seja a pessoa”. (SIMONS, 2013, p. 770). Isso ndo é verdade, pois
a Palavra de Deus ensina: “N&o julgueis, para que n&o sejais julgados”. Mt 7,1. Ha
somente um que, no tempo certo, julgara a todos, de acordo com suas obras. Quem
faz um julgamento antecipado néao ficara sem castigo. Ndo € possivel saber se os
pecadores ainda receberao graga antes da sua morte; por isso, € preciso permanecer
limpo e sem culpa perante o Senhor. No entanto, & possivel perceber, através da
Biblia, que se os avarentos, adulteros, bébados e iddlatras ndo se arrependerem e
confiarem em Cristo, ndo sao cristdos; portanto, ndo herdardo o reino de Deus. A
Escritura é que ensina isso: “Quem me rejeita, e ndo aceita as minhas palavras, ja tem
seu juiz: a palavra que tenho pregado, essa o julgara no ultimo dia”. — Jo 12,48.

Deus ndo pode contradizer sua palavra para santificar alguém, pois ele é a
verdade e ndo pode mentir. Onde ndo ha fé, nenhum novo sentido, nenhuma nova
mente, nenhum coragao contrito e arrependido, infelizmente Cristo ja deu a sentenca:
“Por isso que vos disse que morrereis em vossos pecados; porque, se nao credes que
Eu Sou, morrereis em vossos pecados”. — Jo 8,24. “Se nao vos arrependerdes, todos

vos também perecereis”. - Lc 13,5. Por causa dessas palavras de Jesus, Simons e
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seus seguidores nao julgam ninguém pela sua palavra e nem antes do tempo. Cristo
e sua Palavra fardo o julgamento no tempo certo.

Os Menonitas também ndo condenam seus perseguidores com seu
afastamento, como acusados. Também nao os julgam e condenam, como é feito com
eles. “Nao julgamos ninguém com nossa palavra antes da hora, mas deixamos que
Jesus Cristo e sua Palavra os julguem na hora certa”. (SIMONS, 2013, p. 771). Ao
invés disso, ensinam e alertam através da palavra e das atitudes, com toda
perseveranga. Ensinam que seus perseguidores devem deixar toda a maldade, fazer
o0 bem, procurar a Deus de todo o coracéo e temé-lo, para que ndo morram em seus
pecados e falta de fé, e fiquem eternamente debaixo do juizo e da ira de Deus. No
entanto, o amor puro e o servigo fiel dos santos normalmente sdo entendidos
erroneamente.

Os perseguidores, procurando se justificar, afirmam: “Nao somos nos que os
julgamos, mas o imperador e suas leis os condenam”. Simons refuta esse raciocinio,
desafiando-os a analisar se o imperador e Cristo pertencem ao mesmo espirito. Sera
que o imperador segue o caminho ensinado por Jesus? Também é importante analisar
as leis do imperador em comparag¢ao com o evangelho de Cristo. Caso percebam que
ha conflito entre ambos, precisam reconhecer que o imperador néo € cristdo e que
suas leis sdo amaldicoadas por Deus. E lamentavel que eles, que se dizem cristos,
coloquem o pobre e limitado imperador acima de Jesus. “E muita cegueira colocar as
ultrajantes ordens do imperador tdo acima do evangelho do amor, e apesar disso,
afirmarem que s&o cristdos”. (SIMONS, 2013, p. 771). O maior desejo dele é que o
imperador seja cristdo. Assim, muito sangue inocente — que jorrava como agua, contra
toda a palavra e a humanidade - seria poupado.

Simons questiona aqueles que se sujam com sangue inocente, os quais se
justificam, afirmando que obedecem ao imperador: Onde, na vida de Jesus, vocés
encontram um unico exemplo que autoriza as pessoas a derramarem sangue ou a
resolver questdes de fé com a espada? Onde os apdstolos ensinaram isso ou agiram
assim? Questdes de fé ndo devem ser resolvidas com o espirito? Por que vocés
(perseguidores) e o imperador no lugar de Deus, julgam temas que desconhecem e
nem tém autonomia para julgar? Vocés ndo sabem o que aconteceu ao farad, Antioco,
Herodes e muitos outros que ndo temiam a Deus e agiam contra seu povo? “Nao
esquecam, tiranos e homens sanguinarios, lembrem que Jesus esta sobre o

imperador, e ndo o contrario. Ndo é o imperador que dominara e julgara a Cristo, e
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sim, o contrario”. (SIMONS, 2013, p. 772). Simons questiona por que os perseguidores
sdo tdo orgulhosos e contra Deus, seu criador. E também pergunta se acham que sua
perseguicao e zombaria durardo eternamente.

Em seguida, aponta que Jesus voltara; e, naquele momento, todos os seres
humanos terdo que se ajoelhar perante ele e confessar que ele € o Senhor. Quando
ele chamar, vocés (os perseguidores), precisardo se apresentar no “patio do
julgamento”. Naquele momento, n&o vai adiantar quem eles sao ou quais sejam suas
reivindicagdes. Tampouco havera desculpas ou justificativas. Quando Jesus chamar,
terdo que comparecer diante dele para prestar contas. Ainda resta pouco tempo e ai
aquele que nao teme a Deus n&o mais vivera. Apesar de parecer que o trono de Deus
alcance as nuvens do céu e que sua gléria alcance até o fim do mundo, desaparecera
em pouco tempo, inalcangavel aos que nao creram.

Simons consola seus seguidores, dizendo que podem ser alegres e consolados
em Jesus, pois 0s perseguidores passardo como capim, assim como sua forga e gloria
passarao como a flor do capim. Por isso, ndo é preciso ter medo de homens mortais,
mas temer aquele que os escolheu. Todas as pessoas murchardo como a relva,
sumirdo como a neblina, mas os fiéis a Deus viverao eternamente, de acordo com a
Escritura. O dia do alivio esta perto: nesse dia, os fiéis estardo com grande poder em
frente a seus perseguidores, que tomaram seu sangue e sua vida. Nesse dia, os
perseguidores estardo como cinzas embaixo dos pés dos perseguidos. “Tardiamente
irdo perceber que imperador, rei, duque, principe, coroa, cetro, majestade, poder,
espada e mandato ndo s&o nada além de terra, po, vento e fumacga”. (SIMONS, 2013,
p. 772).

Esse dia é que traz consolo a todos cristdos perseguidos, os que agora estao
carregados com a cruz de Cristo. Esses terdo uma vida melhor no futuro; e deixaréao
gue os tiranos sejam julgados por Deus. Os cristdos perseveram em Cristo e sua santa
Palavra, pela qual orientam seu ensino, sua fé, seus sacramentos e sua vida. Nao dao
ouvidos a outros ensinamentos ou mandamentos, além daqueles que foram colocados
pelo pai do céu e ensinados e vividos por Jesus Cristo e pelos apoéstolos. A conclusao
de Simons é que suas argumentagdes conseguiram provar que as acusagdes dos
perseguidores sao infundadas e contra Jesus e sua Palavra. Ele deseja que o Deus
misericordioso e amoroso conceda um santo entendimento da sua Palavra e um

coracao reto a todos os que sofrem por causa da verdade.
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6.4.8 As vantagens da perseguicao

O objetivo agora é verificar quais beneficios que a cruz, as aflicdes e tentagdes
terrenas trazem. Simons argumenta que o ser humano é fraco e tem uma natureza
pecaminosa, inclinada ao mal desde a juventude. Nao ha nada de bom na carne
humana, somente injustica e pecado. Ele cita as palavras de Elifaz, amigo de J6, que
afirma: mesmo que a humanidade busque a Deus, ainda se fundamenta em coisas
erradas e passageiras. Por causa disso, o Deus amoroso e gracioso, sempre
preocupado com seus filhos, preparou um antidoto para a maldade humana: a cruz
de Cristo.

A cruz de Cristo faz com que as pessoas creiam nele, por causa da sua propria
fraqueza. E através do sofrimento, do medo, das prisdes, da perda da liberdade por
amarras nas prisdes, do roubo dos bens que os Menonitas se livram dos desejos da
carne. Dessa maneira, deixam morrer os desejos do mundo e da carne e amam
somente a Deus, buscando somente as coisas do alto, onde Jesus esta assentado a

direita de Deus, como o apostolo Pedro atesta:

Portanto, uma vez que Cristo sofreu na carne, armai-vos também desse
mesmo pensamento; pois aquele que sofreu na carne ja esta livre do pecado;
para que, no tempo que ainda vos resta na carne, nao continueis a viver para

os desejos dos homens, mas para a vontade de Deus. - 1 Pd 4,1-2.

Simons acredita ser impossivel que uma pessoa que segue voluntariamente a
Palavra de Deus e se submete a ele volte a valorizar as coisas mundanas, que séo
mentirosas e erradas. “Me parece impossivel que aqueles que estdo dispostos a se
manter fieis a Palavra de Deus, mesmo sob ameacas, perseguicdes, prisdes, roubos
e morte, voltem a amar as coisas do mundo e agir conforme os valores do mundo”.
(SIMONS, 2013, p. 773). Além do mais, os Menonitas creem que ha um tesouro muito
melhor esperando por eles no céu. A recompensas e alegrias mundanas sao
passageiras. Eles nem tém prazeres carnais, pois estdo constantemente correndo
perigo de vida. Nunca podem viver despreocupados, pois, a cada momento, podem
ser presos pela policia e ser colocados aos cuidados do carrasco, que os castiga,
martiriza, afoga, queima, além de utilizar outras maneiras de morte.

O mundo nado é um lugar agradavel aos Menonitas. “Como, pois, o mundo
poderia nos oferecer algo de bom, se todas as pessoas nos consideram perversos,

hereges, escarnecedores e idiotas”™? (SIMONS, 2013, p. 774). Com certeza, sua
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fraqueza é conhecida pela eterna sabedoria, e 0 bem-estar passageiro pode desvia-
los de Deus. Por isso, a cruz de Cristo € uma vara que os mantém atentos, ela € um
instrumento amoroso, através do qual o Deus fiel os alerta e ensina. Assim como
Salomao ensinou: “Meu filho, ndo rejeites a disciplina do Senhor, nem te canses da
sua repreensao; porque o Senhor repreende a quem ama, assim como O pai
repreende o filho a quem quer bem”. — Pr 3,11-12. Outra passagem citada para
argumentar que Deus disciplina a quem ama é Hb 12,7-10. Em seguida, Simons
destaca trés vantagens que o sofrimento traz.

O sofrimento aproxima as pessoas de Deus, pois ele corrige a quem ama. As
palavras contidas no livro de Hebreus sdo amorosas e cheias de consolo para os que
precisam carregar a cruz de Cristo. Assim como um fiel e bem-intencionado pai
humano - que ama seus filhos e quer ensinar o melhor, muitas vezes, com surras
duras ou castigos, mas com amor paterno - também faz o pai celestial. Deus corrige
seus filhos eleitos com sua vara paterna, para que eles obedegcam a sua santa
Palavra, sua vontade e seus mandamentos. Muitas vezes, doi; mas o objetivo é que
os cristdos temam a Deus e se submetam a ele, e ndo se misturem com o mundo.
Mas, que sejam filhos obedientes a Deus, que recebam sua heranga prometida.

No entanto, se eles ndo aceitam a corregéo, ignoram a cruz de Cristo e, apesar
da correcado do seu pai, se tornam mais depravados e indisciplinados, precisam ser
desligados. Nesse caso, ndo podem mais ser considerados como filhos, mas como
desonrosos e excluidos. Portanto, ndo ignorem a disciplina e a vara do seu pai
amoroso. A corregao visa o melhor, para que os pecados sejam deixados e Deus seja
temido, amado e obedecido. A disciplina do Senhor € amorosa e boa. “Por isso,
queridos irmaos, nao evitem o castigo e a vara do seu amado Pai”. (SIMONS, 2013,
p. 774). Deus castigou seu povo através de povos pagaos: filisteus, assirios, caldeus.
Quando seu povo desobedecia ou ficava indisciplinado, ele os disciplinava para que
voltassem a buscar a Deus, a obedecer a seus mandamentos e se afastar do mal. No
entanto, no caso de Israel, a disciplina do pai varias vezes nao teve resultados. Para
os filhos maus, ndo ha vara que resolva.

Fome, pragas, aflicbes e medo séo flagelos enviados para castigo e melhora.
Apesar disso, eles ndo se converterao da sua maldade e ndo mais se lembrardo dos
flagelos e das surras. “Tu os feriste, mas néo lhes doeu; tu os consumiste, mas se
recusaram a receber a corregao. Endureceram o rosto mais do que uma rocha e néo

quiseram se converter’. — Jr 5,3. Essas palavras do profeta mostram porque o povo
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de lIsrael era constantemente corrigido e disciplinado, pois deveriam se converter.
Todavia, pelas queixas dos profetas, percebe-se que foi tudo em vao. Simons adverte:
“Queridos irméos, aceitem esse alerta, para que ndo sejam iguais ao teimoso e
desobediente lIsrael”. (SIMONS, 2013, p. 775). Submetam-se voluntariamente a
corregdo misericordiosa do seu pai, conforme esta escrito: (Quando, porém, somos
julgados pelo Senhor, somos corrigidos, para ndo sermos condenados com o mundo.)
-1 Cor 11,32.

O alerta aos irmaos e irmas no Senhor continua. “N&o ignorem a disciplina e
instrugdo do seu pai amoroso, mas a recebam sua amorosa corregdo com grande
alegria e agradecimento”. (SIMONS, 2013, p. 775). Ele os escolheu como filhos
amados em Cristo Jesus, chamados e ensinados através da sua Palavra e iluminados
através do Espirito Santo. Para que, através da influéncia da cruz de Cristo, seja
curada sua pobre e mortal vida, que passa por tantas doengas e privagdes. Assim,
através da cruz de Cristo e de sua morte, eles poderao participar da ressurreigao dos

mortos, como afirma o apdstolo Paulo:

Sofremos pressdes de todos os lados, mas ndo estamos arrasados; ficamos
perplexos, mas nao desesperados; somos perseguidos, mas hao
desamparados; abatidos, mas nao destruidos; trazendo no corpo o morrer de
Jesus, para que também sua vida se manifeste em nosso corpo. - 2 Cor 4,8-
10.

Os que estéao vivos sao entregues diariamente a morte, pela vontade de Jesus,
para que a vida de Jesus seja vista em sua carne mortal. Por isso que Deus ensina,
alerta, disciplina e castiga: para que deixem as atitudes do mundo, da carne e do
Diabo. E necessario buscar somente o tesouro celestial e amar somente o eterno,
verdadeiro e vivo Deus. Nele, eles vivem com paciéncia e confianga, aguardando a
volta de Jesus, que se deu para salva-los de toda injustiga. Ele formou e purificou um
povo para si, para lhe servir durante toda sua vida, com toda a justiga e santidade. Por

isso, Tiago afirma:

Meus irmaos, considerai motivo de grande alegria o fato de passardes por
varias provagdes, sabendo que a prova da vossa fé produz perseveranga: e
a perseveranga deve ter acdo perfeita, para que sejais aperfeicoados e
completos, sem vos faltar coisa alguma. — Tg 1,2-4.

O ouro é purificado através do fogo; assim também o cristdo € purificado

através do forno das aflicbes. Através desse processo, ele aprende a humildade e é



178

limpo para o eterno louvor e gldria do pai. Dessa maneira, o cristdo ndo tera mais
empecilho para temer, amar e glorificar seu Deus. Essa palavra encontra-se em
Sabedoria 3,5-8:

Por um pequeno castigo receberao grandes favores. Deus os colocou a prova
e os achou dignos de si. Examinou-os como o ouro no crisol e aceitou-os
como perfeito holocausto. Julgardo as nagdes, dominardao os povos, e 0
Senhor reinara sobre eles para sempre.

Por isso, € preciso estar cheio do consolo de Deus e receber as aflicbes como
piedosos seguidores de Cristo. Agindo assim, aquele que os escolheu e os chamou
tem alegria por eles: “E se um atleta competir nos jogos publicos, ndo sera coroado
se nao cumprir o regulamento”. —2 Tm 2,5.

A segunda vantagem é que os perseverantes serdao salvos. Mesmo que,
aparentemente, os maus prosperam e a maldade vale a pena. E preciso ser
perseverante na batalha, para que seu rei fique satisfeito com eles. Todavia, se
tiverem medo e largarem seus escudos e armas e abandonarem a batalha, também
nao receberdo a coroa: “Mas quem perseverar até o fim sera salvo”. — Mt 24,13. Na
sequéncia, Simons expressa uma preocupagao: ele teme que os irmaos mais jovens
e inexperientes se assustem com pensamentos que vém do coragao. “Eu temo que
eles questionem porque os incrédulos prosperam e os justos precisam sofrer tanto”.
(SIMONS, 2013, p. 776).

Na situagéo perigosa e cheia de perseguigdes em que os Menonitas vivem,
realmente parece que os injustos nasceram para ter sorte, pois eles crescem e
prosperam como 0s ramos verdes. Eles casam e sao pedidos em casamento;
semeiam e colhem bem, gerando bastante recursos. Suas casas sao lindas e
confortaveis; vestem-se com ouro e prata, com seda e veludo; alegram-se como se
sempre fosse feriado. Seus campos florescem muito; seu gado é sadio e traz
resultados; seus filhos sao felizes e cheios de vida. Eles tocam flautas e tambores,
cantam e pulam, dizendo: “Seja feliz enquanto vocé vive”.

Seus pregadores os fortalecem e consolam e, em seus cultos, ha somente
prazer e prosperidade. “Até parece que eles foram abengoados e amados com um
amor especial por Deus, enquanto o justo € odiado e amaldigoado”. (SIMONS, 2013,
p. 777). O justo parece uma planta fraca em terra arida, assim como uma coruja

noturna afugentada, perseguida por todos os outros passaros, assim como um abutre
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no deserto, como um passaro solitario no telhado (Sl 102). Todos que o veem, o
ridicularizam; quem o conhece, 0 odeia; nenhum reino, nenhum principado, nenhuma
cidade, nenhum pais sao tdo grandes que possam oferecer um lugar de paz para um
pobre e perseguido cristdo. Todos os que os caluniam e importunam, entendem que,
agindo assim, fazem um servigo a Deus. Se a analise e juizo fossem feitos de maneira
humana, com certeza seria em forma de lamento, como o de Jeremias: “O Senhor, tu
és justo quando apresento minha causa perante ti. Contudo, desejo falar contigo sobre
a tua justica. Por que o caminho dos impios prospera? Por que vivem em paz todos
0s que procedem de modo traicoeiro™? - Jr 12,1.

Em seguida, Simons cita diversos versiculos biblicos para sustentar seus
argumentos. “Por que ficas apenas olhando para os perversos e te calas enquanto o
impio devora quem é mais justo do que ele”. Hab 1,13b. A todos os que sao
acometidos por duvidas, Simons recomenda que coloquem seu coracao e olhos sobre
a Palavra de Deus e percebam o que la esta escrito sobre o final dos tempos. Sobre
os que nao temem a Deus, Davi diz: “Nao te aborrecas por causa dos homens maus,
nem tenhas inveja dos malfeitores. Pois em breve secardo como relva, murcharao
como erva verde”. — Sl 37,1-2. “Pois a mentalidade da carne € morte; mas a
mentalidade do Espirito é vida e paz”. — Rm 8,6.

A terceira e ultima vantagem da perseguicéo, sob a 6tica de Simons, € que, no
fim, o justo prevalecera. Sobre o final dos justos, Simons lembra dos seguintes
versiculos: “As afligdes do justo sdo muitas, mas o Senhor o livra de todas elas”. — SI
34,19. Em seguida, faz mengdo a dois versiculos muito importantes no presente
trabalho, que ja foram destacados nos primeiros capitulos: “Bem-aventurados sois,
quando vos insultarem, perseguirem e, mentindo, disserem todo mal contra vés por
minha causa. Alegrai-vos e exultai, pois a vossa recompensa no céu € grande; porque
assim perseguiram os profetas que vieram antes de vos”. — Mt 5,11-12. Logo apos

citar esse versiculo, Simons comenta:

Deus retribuira com tribulagdo aos que causaram tribulagdo. Mas para vocés
que sofreram ftribulagdo, a paz esteja convosco quando Jesus vier do céu
com anjos e com seu poder. Com chamas de fogo trara vinganga aos que
nao reconhecem Deus e sobre os que desobedeceram ao Evangelho do
Senhor Jesus Cristo. (SIMONS, 2013, p. 777, 778).

Todos os que conhecem as Escrituras e confiam nelas conseguem discernir a

diferenca entre bons e maus, que sera feita no final dos tempos. Os curtos e
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passageiros periodos de bonanca e alegria dos maus nao serdo invejados. Porém, o
proprio sofrimento, as aflicbes e a cruz serdo suportados através da gragca e do
consolo divino.

Carregar a cruz € muito dificil e amargo para todas as pessoas. Normalmente,
a cruz nao € vista como algo alegre e bom. Todavia, ela também traz beneficios e
alegrias. Através dela, os santos se tornam mais santos, afastam-se mais do mundo
e da carne e se aproximam mais de Deus e da sua Palavra. Ou seja, a cruz traz
motivagcado aos santos. A cruz também é util para que os santos sejam preservados e
os hipocritas sejam revelados. Assim sendo, todos os verdadeiros filhos de Deus estéo
dispostos, através do amor, a fazer a vontade do pai com alegria: “Mas longe de mim
orgulhar-me, a ndo ser na cruz de nosso Senhor Jesus Cristo, pela qual o mundo esta
crucificado para mim, e eu para o mundo”. — Gl 6,14.

Por experiéncia propria, Simons afirma que “a cruz machuca e oprime sua
pobre e fraca carne. Isso também é perceptivel na vida de J6, Jeremias, Elias e outros
personagens biblicos”. (SIMONS, 2013, p. 778). O préprio Jesus pediu que, se
possivel, o calice fosse afastado dele e, por causa do grande medo, suou como se
fossem gotas de sangue. Simons aconselha que, com fé e humildade, eles busquem
refugio somente no Senhor, como todos os santos que carregaram suas cruzes
fizeram desde o inicio, e com toda confianga buscaram nele, graga, ajuda e consolo.
Deus nunca ignora quem nele confia. Ele ouve todos os que clamam. Ele é seu Deus
e pai, Senhor e rei, ajudador e protetor, sua for¢ca e fundamento, seu consolo e refugio
na necessidade, sua salvagao e sua sombra no calor. Com seu Deus, ele pode saltar
muralhas, diz Davi (S| 18,30).

“Se Deus é por nds, quem pode ser contra nés? Podemos tudo em Cristo, que
nos fortalece”. (SIMONS, 2013, p. 778). Ele faz sua vontade nos santos. Alguns ele
salvou das maos dos tiranos; uns salvou da fogueira, fechou a boca de ledes; outros
salvou de prisdes. A outros deu coragem para, através de sua fé vencer a fome, sede,
zombaria, vergonha, nudez, surras, prisdo, medo, enforcamento, tortura, agua, fogo e
morte. Eles foram motivados pelo amor de Deus, aquele que transforma o amargo em
doce e o terrivel em suportavel. Palavras de Salomao: “O amor é tado forte como a
morte, ... as muitas aguas ndo podem apagar o amor, nem os rios afoga-lo”. Ct 8,6-7.
Todos os que sao dominados e judiados deveriam saber que nada os separara do
amor de Cristo. Nenhuma tribulagéo, angustia, perseguicao, fome, privagao, ou perigo

de espada, conforme escrito pelo apdstolo Paulo em Romanos 8,35-39.
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Por isso, Simons anima seus queridos irmaos, que carregam a cruz de Cristo:
‘reconhecam, temam e amem seu Deus; confiem e tenham fé e o sirvam de todo o
coragao, segundo o exemplo de todos os santos e de Jesus”. (SIMONS, 2013, p. 779).
Fazendo isso, o Senhor misericordioso, fiel em seu amor, nao ird abandona-los. Ele
vai carregar suas preocupacgoes, vai sustenta-los em toda a necessidade e tribulagéo,
vai estender sua mao e protegé-los na vida ou na morte. Fara isso de acordo com sua
vontade e para a gléria do seu eterno nome, bem como para a santificagdo das suas
almas. Deus é tao gracioso e bondoso que nao permite que sejam tentados acima das
suas possiblidades; mas, em sua infinita misericordia, encontrara uma saida para eles,
se confiarem firmemente em suas palavras e forem fiéis a ele.

Simons continua afirmando que, se seus queridos irmaos permanecerem firmes
em toda tribulagdo e angustia, e se beberem com paciéncia o célice do Senhor,
engrandecerdo o nome de Deus. Também € preciso praticar a Palavra de Deus e se
comportar como humildes cordeiros rumo ao abate; dessa maneira, 0o nome do Senhor
sera honrado, santificado e glorificado. Agindo assim, a esperanga dos santos é
revelada, o reino de Deus avanca, a Palavra de Deus é reconhecida e seus pobres
irmaos na fé s&o fortalecidos e ensinados. Desse mesmo modo, sdo ensinados até os
dias de hoje através do sacrificio de sangue de Abel, da fé e obediéncia de Abra&o,
Isaque e Jaco. Também através da castidade de José, da paciéncia de Jo e Tobias,
da bela confissdo de Eleazar (2 Mc 6,18-31) e da mulher com seus sete filhos (2 Mc
7); e da sinceridade, perseveranca e santidade de todos os santos que viveram antes
deles. Sdo ensinados através do amor sincero, humildade, justica e paz e o sacrificio
de Jesus, que é seu inconfundivel professor e exemplo da bondade de Deus, seu pai

celestial. Jesus foi enviado a nds, do alto céu, por amor.

6.4.9 Conclusao do pensamento teolégico de Simons sobre a perseguicao

Simons resume o motivo de ter escrito esse artigo sobre a persegui¢ao. Ele o
escreveu para seus irmaos e irmas espalhados em diversos paises, motivado por
amor cristdo e sentimento de responsabilidade. Nesse momento, € feito um resumo
sobre o conteudo do mesmo. Em primeiro lugar, ele quis mostrar quem € o povo que
persegue os Menonitas com tanto desprezo, tirando seus bens e matando-os. Em
segundo lugar, refletir por que eles sao perseguidos. Em seguida, ele sublinha que

todos os santos, inclusive Jesus Cristo, sofreram perseguigao e tiveram que sofrer,
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como é possivel verificar. Em quarto lugar, ele mostra como sdo fracos os argumentos
dos perseguidores, com os quais tentam justificar a persegui¢cdo e incriminar os
Menonitas. O objetivo é provar que eles tém razdo e os Menonitas merecem toda
vergonha e castigo. Em ultimo lugar, ele ressalta a importancia da cruz de Cristo que,
segundo a Palavra de Deus, eles precisam carregar diariamente. A cruz precisa ser
levada porque eles escutam Jesus, confiam nele e querem obedecer-lhe. Simons cré
gue esses cinco pontos - analisados com cautela, em conjunto com a Biblia e com
pureza de coragdo - podem ser um auxilio muito grande em meio a toda aflicao,
persegui¢cdo, medo e necessidade. Finalmente, Simons ressalta que nunca se deve
esquecer o que esta previsto e prometido a todos os que perseverarem em Cristo no

futuro:

O reino eterno, a coroa da justica e da vida eterna. Por isso, ele incentiva que
o povo de Deus se prepare e arme para a batalha. Nao com armas externas,
como o0s sanguinarios € 0 mundo mau fazem, porém, somente com uma
inabalavel confianga, perseveranga e oragao fervorosa. (SIMONS, 2013, p.
780).

Nao ha outra solugao, a luta da cruz precisa ser vencida e a miséria precisa ser
pisada. “O noiva e irma de Cristo, se prepare. A coroa de espinhos precisa machucar
sua cabega e os pregos precisam atravessar suas maos e pés. Seu corpo precisa ser
acoitado e seu rosto precisa ser cuspido”. (SIMONS, 2013, p. 780).

Os alertas continuam: Se prepare, pois vocé precisa sair da cidade com o
Senhor e noivo e carregar sua desgraga. Para o Golgota vocé precisa trazer seu
sacrificio. Vigie e ore, seus inimigos sdo mais numerosos que seus cabelos sobre sua
cabeca ou mais numerosos que a areia do mar. Mesmo que o coragao, as maos, 0s
pés e os escudos dos perseguidores estejam tingidos de sangue, ndo temas, pois
Deus € seu lider. Sua vida na terra € uma constante luta. Lute com perseverancga; e,
assim, receberas a coroa prometida. Simons deixa claro novamente que, para ele, é
preciso passar por sofrimento.

Em seguida, ele procura incentivar, destacando um versiculo do livro de
Apocalipse. “Ao que vencer, eu lhe permitirei comer da arvore da vida, que esta no
paraiso de Deus”. — Ap 2,7. Quem vencer: Deus o colocara como pilar em seu Templo
e seu home, juntamente com o nome da nova Jerusalém, sera escrito sobre ele. Quem
vencer nao experimentara qualquer sofrimento da segunda morte. Quem vencer sera

vestido de vestes brancas e seu nome nao sera tirado do livro da vida. Jesus
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reconhecera seu nome perante o pai celestial e seus anjos. Quem vencer sentara com
Jesus sobre seu trono, assim como Jesus venceu e se assentou no trono com seu
pai. “O, guerreiro de Deus, ndo tenha medo! Vocé precisa pisotear as uvas, nesse
caminho estreito vocé precisa andar, e por esse portao estreito passar para entrar na

vida”. (SIMONS, 2013, p. 781). As palavras de incentivo e encorajamento continuam:

O Senhor é sua forga, consolagao e seu refugio, ele esta contigo na masmorra
e quando vocé estda amarrado. Ele foge com vocé para paises
desconhecidos, ele estd com vocé no fogo e agua, ele nao te deixara ou
abandonara. Sim, ele voltara logo e trara sua grande recompensa. (SIMONS,
2013, p. 781).

Apos deixar apresentar um quadro um tanto complicado e deixar claro que,
para ele, todos cristdos verdadeiros serdo perseguidos, Simons se esfor¢a para trazer
esperanga e coragem nos ultimos paragrafos de seu escrito.

Na sequéncia, Simons cita outro versiculo que é fundamental nessa pesquisa:
“‘Bem-aventurados os perseguidos por causa da justi¢a, pois deles é o reino do céu”.
— Mt 5,10. Imediatamente apds o versiculo, estad o seguinte comentario: “Nao se
deprima por ser desprezado, pois vocé é agradavel para o rei. Vocé precisa crescer
como a rosa entre os espinhos, e suportar as picadas. Alegre-se, pois o rei percebe
sua beleza”. (SIMONS, 2013, p. 781). Apesar de Jesus ter vindo da primeira vez como
um cordeiro sem culpa, que foi sacrificado sem abrir sua boca, ele voltara como um
principe triunfante e um rei para o julgamento. Entdo, seus perseguidores perceberao
quem eles fizeram sofrer, e: “dirdo aos montes: Cobri-nos! E as colinas: cai sobre
nés”! — Os 10,8. Todavia, ele e seu povo saltaréo, tomados de grande alegria. A alegria
nao os deixara, pois seu rei, noivo e salvador - Jesus Cristo - estara eternamente com
vocés. “Ele lhes enxugara dos olhos toda lagrima; e ndo havera mais morte, nem
pranto, nem lamento, nem dor, porque as primeiras coisas ja passaram”. — Ap 21,4.

O louvor, a honra e o agradecimento a Deus fluirdo eternamente de suas bocas.
Repito novamente: “Lutem. A coroa de honra esta preparada para vocés”. (SIMONS,
2013, p. 781). Nao cedam nem vacilem; “pois aquele que vem, vira dentro em breve
e nao tardara. Mas o meu justo vivera da fé. Se recuar, a minha alma nao se agradara
dele”. — Hb 10,37-38. Estejam vigilantes, para que o fogo da cruz ndo os consuma
como madeira ou feno e que os temporais e ventos da perseguicdo nao derrubem
suas casas. Também cuidem para que o calor do sol ndo derreta a cruz, para que nao

facam como os cées, engolindo o que vomitaram (2 Pd 2,22). Nao sujem novamente
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suas roupas e pés que vocés lavaram; pois, dessa maneira, entram em vocés sete
espiritos, e o erro inicial se torna muito pior do que o primeiro.

Por isso, & preciso que os queridos irmaos e irmas no Senhor devem temé-lo
de todo coracdo e com toda a sua alma, e procura-lo com todas as suas forcas.
“Vigiem de noite e de dia. Batam no trono da sua graga, para que ele os sustente com
sua mao paternal em todo o sofrimento, toda angustia e miséria. Que o Senhor os
preserve graciosamente em seu caminho, sua Palavra e sua verdade”. (SIMONS,
2013, p. 781). Isso é necessario para que eles nao tropecem em uma pedra e assim
vacilem em sua vida e testemunho, caindo e sendo envergonhados. Porém,
preservem o tesouro prometido limpo e sem danos até aquele dia. Assim, com todos
os santos, receberao a terra prometida, o reino, a vida e a coroa da vida. “Essas coisas
o amado Deus, através do seu abencgoado filho Jesus Cristo, dara a vocés e a nés.
Na for¢ca do seu eterno Espirito Santo, para sua honra e gléria. Amém”! (SIMONS,
2013, p. 782).

7 COMPARAGAO DA TEOLOGIA DA BEM-AVENTURANGA EM MATEUS COM A
TEOLOGIA DE MENNO SIMONS NO CONTEXTO DA PERSEGUIGCAO

O objetivo principal da presente pesquisa € verificar se os anabatistas do século
XVI se encaixam no perfil de “perseguidos” mencionados por Jesus no Serméao do
Monte (Mt 5,10-12) e podem ser considerados um grupo que sofreu a perseguigao por
ele mencionada. A hipotese proposta no trabalho é justamente essa. Até esse ponto,
um longo caminho foi percorrido, e a verificagdo final da hipotese sera feita
comparando-se as palavras de Jesus sobre “perseguicdo” e o pensamento teoldgico
de Menno Simons sobre o0 mesmo tema, desenvolvido no capitulo 6.

A comparacéo sera fundamentada na analise teoldgica de Mateus 5,10-12 e na
teologia de Menno Simons sobre a perseguicdo. A comparagao sera resumida e
apontara quatro pensamentos teoldgicos decorrentes do sofrimento de Menno
Simons, que permanecem até hoje. Sao contribui¢cdes teoldgicas que, a época, eram
novas, algumas reprimidas, até; mas que atualmente contribuem para enriquecer o
pensamento teoldgico. Como demonstrado no capitulo 6, Simons provavelmente era
mais pastor do que tedlogo e, muitas vezes, utilizava do recurso da alegoria em suas
interpretacdes biblicas. Como um verdadeiro pastor, era muito preocupado com o

bem-estar do seu povo e lutou para manté-lo vivo e animado em meio a perseguicao.
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Todavia, ndo sO atingiu esse objetivo, como também trouxe valiosas
contribui¢des que enriquecem a Teologia — e, até certo, ponto diferem os Menonitas
de outros grupos religiosos. Os quatro pensamentos ou pilares da Teologia Menonita
surgiram apos a comparagao do pensamento de Jesus com o de Menno Simons sobre
persegui¢cao, analisando-se oito perguntas auxiliares, ja empregadas nos capitulos 4
e 5. Essas perguntas continuardo servindo para a comparagao e inspiragdo ou
fundamento para os quatro pensamentos teoldgicos resultantes delas: Vida crista
coerente, Igrejas livres do poder do estado, Resisténcia no sofrimento e: Pacifismo e
nao violéncia

Esses quaro pilares teoldgicos sao resultantes da perseguicdo sofrida. A
perseguicao molda e forja suas vitimas. A espiritualidade do grupo é fortalecida; o
sofrimento gera resisténcia, fidelidade, aumenta a forga interior e a fé. As dores
acabam gerando um grupo mais forte, capaz de trazer contribuigdes teologicas
profundas e importantes. Esse é o caso dos Menonitas, cuja experiéncia historica de
persegui¢ao vivida no século XVI ndo produziu somente dores, angustias e aflicdes.
Gerou, entre outros, pensamentos teolégicos valiosos que ndo podem ser esquecidos,
pois sao frutos de grande sofrimento, perseguigcao e morte. Na sequéncia, sera feita a

analise desses pontos, em conjunto com as perguntas que os produziram.

7.1 VIDA CRISTA COERENTE

A primeira pergunta, intitulada: “Quem era o perseguido?” Tinha o objetivo de
verificar quem eram os perseguidos nos tempos de Jesus e, posteriormente, na época
de Menno Simons. O contexto do primeiro século em Israel era muito parecido com o
contexto do século XVI, época em que os anabatistas surgiram. O mesmo Império
Romano, embora muito menor no século XVI, ainda estava dominando a parte da
Europa onde os anabatistas surgiram e se desenvolveram (Sui¢ca, Holanda e
Alemanha). O poder temporal era o mesmo. A violéncia empregada contra os
opositores tampouco havia mudado. Alias, a violéncia iniciou na regido de Israel com
a chegada dos romanos, em 63 a.C.

A partir dessa data, uma série de atrocidades e persegui¢des contra os judeus
foram executadas. O capitulo 2 mostra claramente como uma “cultura de
persegui¢des” foi implementada na regido. Quem ousasse discordar era perseguido e
morto, sem nenhum constrangimento ou freio. Os romanos perseguiam e matavam

tanto os judeus e posteriormente os cristdos do primeiro século, bem como os
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anabatistas do século XVI. No capitulo 6, percebe-se o tamanho da crueldade contra
os Menonitas.

Uma diferenga significativa entre os dois periodos (séc. | e séc. XVI), é que os
judeus tinham certa liberdade para praticar sua religiao, pois estado e religido ainda
nao formavam um poder sélido e unificado. A religido romana era bem diferente da
judaica, mas existia certa tolerancia. Os judeus foram perseguidos quando
extrapolavam e criavam atritos fortes com o poder do império. A partir do século IV,
no tempo de Constantino, igreja e estado formaram uma unido muito forte e mais dificil
de ser enfrentada. Essa unido dos poderes temporais e religioso estava bem
solidificada, enquanto os Menonitas do século XVI estavam em desvantagem, pois
nao havia liberdade religiosa nenhuma fora do poder constituido, no caso, o Império
Romano. Quem ousasse ter um entendimento diferente era perseguido e morto:
como, de fato aconteceu.

A grande duvida levantada no item 4.7.1 da presente pesquisa € se Jesus
falava somente para os discipulos ou também para a multiddo quando abordou o tema
“perseguicao”. Ha certa divisdo quanto ao tema. Uns entendem que a bem-
aventuranca vale somente para os discipulos mais proximos e outros defendem que
todos os cristdos serdo perseguidos. Essa duvida ndo existe na Teologia Menonita.
Simons e a grande maioria dos tedlogos Menonitas depois dele entendem que os
Menonitas, de fato, sdo perseguidos por serem discipulos ou seguidores de Jesus.
Simons confirma essa percepc¢ao, falando a seu povo: “Eu fui perseguido, e vocés
também ser&o”. (MOUSSAULT, 2013, p. 18). Eles n&o conheciam outra forma de vida:
quando eram batizados, a perseguicao iniciava. Parece que s6 contavam com essa
possibilidade. A Unica op¢ao que lhes restava era resistir em meio a perseguicao.

A conclusao é que os Menonitas sofreram perseguigdes por seguirem a Jesus.
Sendo assim, encaixam-se no perfil mencionado por Jesus, pois s&o perseguidos por
causa da justi¢a e por causa de Cristo. No entanto, eles ndo sdo o unico grupo que se
alinha na situagcédo. Ha inumeros outros grupos de cristdos, em todos os tempos, que
foram e serao perseguidos por causa de Cristo. Essa persegui¢cédo nao é exclusividade
dos Menonitas. Eles sdo um, em meio a outros muitos grupos de cristdos que
passaram e passam pela mesma situagdo. Toda pessoa que € perseguida e morta
por seguir a Jesus € um bem-aventurado, segundo as palavras do préprio Jesus em
Mt 5,10-12.
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A busca por repostas “a quem era o perseguido” evidencia pontos interessantes
da Teologia Menonita com relagao a vida crista. Pois, para eles, a vida crista inicia-se
com um “novo nascimento”. A pessoa torna-se crista através do novo nascimento, um
conceito muito importante para Simons. Nascer de novo significa: nascer segundo o
Espirito de Deus; tornar-se uma nova criatura em Jesus Cristo. Um cristdo que
crucifica sua carne, seus desejos, odeia todo o pecado e procura levar uma vida
agradavel a Deus é uma pessoa pacifica e amorosa. Quando a pessoa nasce de novo,
torna-se um discipulo de Cristo.

A vida de um discipulo de Cristo inicia-se com o batismo, que - para os
Menonitas - € “um andar na ressurrei¢cdo de Cristo” (CONFISSAO, 1527, p.1). Esse
principio ja aparece registrado na primeira confissdo de fé anabatista, acordada e
redigida por lideres do movimento em 24 de fevereiro de 1527, num lugar chamado
Schleitheim, sul da Alemanha. O batismo sé pode ser concedido aqueles que se
arrependeram de seus pecados e que creem que somente Jesus pode perdoar seus
pecados. Um verdadeiro discipulo de Cristo, a partir de seu batismo, precisa imitar a
Jesus, andar como ele ensinou. Para os Menonitas, o batismo também marca o inicio
da perseguigao na vida de um discipulo de Cristo.

Simons identificava-se como um fiel discipulo de Cristo. Afinal, tinha certeza
que ele e seus seguidores eram perseguidos porque eram discipulos fiéis de Jesus.
Para ele, todos os cristdos serdao perseguidos; e os Menonitas ndo fugiam a regra:
eram perseguidos por pessoas que tinham uma vida incoerente, que se diziam
cristdos, mas ndo agiam como tal. Essa cruel perseguicdo que sofreram por “falsos
cristdos” fez com que dessem tanta importancia a uma vida crista coerente. Segundo
Simons, seus inimigos séo um povo descrente, desumano, cego, mentiroso, invejoso,
vingativo e sem misericordia. Dizem-se cristdos: mas nao o s&o, pois ndo vivem como
discipulos de Cristo. Quem diz ser cristdo precisa viver em coeréncia com a Palavra
de Deus. As atitudes devem ser coerentes com o0 que a pessoa afirma seguir.

Para os Menonitas, o batismo era composto de trés partes: o batismo nas
aguas, no espirito e o batismo de sangue. O ultimo é um termo um tanto desconhecido
€ novo nessa pesquisa. No entanto, a explicacdo somente reforca crengas anabatistas
ja mencionadas anteriormente, pois indica que, assim como Jesus, seus seguidores
passariam por aflicbes e sofrimentos. Batismo de sangue significava estar disposto a

sofrer com Jesus: isso nao era acidental, mas consequéncia da fidelidade a Cristo:
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Esse batismo era o sofrimento e a perseguicdo que recebiam por parte do
mundo. Tratava-se de um sofrimento de valor testemunhal do martirio. Nisto
se identificavam com Jesus e com a igreja primitiva, pois tornavam suas as
palavras de Paulo: preencho o que resta das aflicdes de Cristo, na minha
carne, a favor do seu corpo, que ¢ a igreja (Cl 1,24). (DRIVER, 1995, p. 37).

Receber o batismo significava estar disposto a obedecer a Cristo radicalmente.
Essa disposicao era fundamental no momento do batismo, precisava ser respondida
e praticada pelo candidato. Era uma mudanca radical em relagao ao que era praticado
até entdo. O batismo nao poderia mais ser recebido por criangas inocentes, somente
por pessoas conscientes do seu passo. Nao a toa, pagaram caro por essa mudanca
radical. Estima-se que, somente nos primeiros dez anos do movimento anabatista,
houve aproximadamente 5.000 martires dispostos a morrer pela causa. Essa
disposig¢do continuou na segunda fase, com Menno Simons em solo holandés e,
depois, aleméao.

Os anabatistas — e, posteriormente, Menonitas - recusavam-se a batizar seus
filhos: desafiavam, assim, o poder temporal e religioso de sua época, pois “celebravam
os batismos de crentes, sem autorizacao oficial, nas cozinhas de suas casas, com
conchas ou jarros; ao ar livre, com agua de um balde; ou nos rios.” (DRIVER, 1995, p.
31). Se algum deles fosse perguntado quem ele era para ser perseguido e morto, diria
simplesmente que € um seguidor de Cristo, preocupado em seguir radicalmente o que
seu Senhor tinha ordenado. Ser perseguido e morto era consequéncia da sua
obediéncia a Cristo; portanto, dificilmente poderia ser evitado.

Para eles, o fato de se renderem a Jesus torna-os seus discipulos. Quando
recebiam o batismo, precisavam seguir radicalmente a Jesus, ter uma nova vida e
obedecer-lhe: “Portanto, fomos sepultados com ele na morte pelo batismo, para que,
como Cristo foi ressuscitado dentre os mortos pela gléria do Pai, assim andemos nos
também em novidade de vida”. — Rm 6,4. Paulo ainda complementa: “Pois sabemos
isto: a nossa velha natureza humana foi crucificada com ele, para que o corpo sujeito
ao pecado fosse destruido, a fim de nao servirmos mais ao pecado”. — Rm 6,6. Para
os cristaos, “esta valendo essa equagao incrivel: como Cristo, nés agora podemos
levar uma vida na novidade! 7. (POHL, 1999, 107). O batismo simboliza e testemunha
publicamente que o cristdo se rendeu a Jesus e esta iniciando uma nova vida.

Os Menonitas entendem que os cristdos podem e devem viver uma nova vida.
“Antes, essa forga coerciva € a licenga, a autorizagéo, a obrigacdo e a vontade do

meu novo ‘eu’, criado em Cristo”. (BARTH, 2003, p. 300). Por conta desse
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pensamento, para Simons, sé pode ser cristdo quem vive o0 que prega. “Eles criam
que o cristdo é diferente devido a sua regeneragdo, a nova lei de Cristo e a sua
submissdo a um novo Senhor”. (DRIVER, 1994, p. 132). Ainda em vida, a graca
precisa produzir frutos visiveis que revelem a salvagao da pessoa. Os frutos precisam
ser coerentes com a pregacéo dos cristaos.

Nesses pontos, os Menonitas diferem até mesmo dos demais reformadores
evangélicos porque dao importancia ao exemplo de vida de Jesus, ndo se importam
somente com seu nascimento, morte e ressurreicdo. Jesus viveu nesse mundo e
deseja ser imitado por aqueles que se dizem seus seguidores. “O que ele fez e
ensinou entre a manjedoura e a cruz?”: € uma pergunta fundamental e de grande
importancia na Teologia Menonita. “A cobertura exterior esta 1a - o nascimento, a
morte e a ressurreigao de Jesus. Mas quem esta envolto pelo manto? O que Jesus
fez entre um momento e outro? Tem alguém la? Isso importa?” (WRIGHT, 2019, p.
18). A vida de Jesus, seus dizeres e feitos ocupam a maior parte dos Evangelhos;
portanto, precisam ser considerados. Nao é a toa que a vida de Jesus esta relatada:
€ preciso viver conforme ele ensinou e viveu.

Essa preocupagao em imitar e obedecer a Jesus € fundamental na fé Menonita.
O “novo nascimento” € o inicio da caminhada. Ninguém pode ver e participar do reino
de Deus se n&o nascer de novo (Jo 3,4). O batismo € o ritual que evidencia o “nascer
de novo” e o inicio de uma vida em imitacédo a Jesus (Rm 6,4). Esse passo precisa ser
dado de maneira consciente, com fé. A vida do cristdo é que demonstrara se a pessoa
esta realmente imitando a Jesus. O testemunho e uma vida de discipulado sao
fundamentais (Mt 7,16), evidéncias primarias de uma vida cristd coerente e s&o

principios moldados a partir da perseguicéo sofrida pelo grupo.

7.2 IGREJAS LIVRES DO PODER DO ESTADO

A segunda pergunta foi: “Por quem eram perseguidos?” Novamente,
comparando a situagao dos cristdos do primeiro século e os Menonitas do século XVI
e verificando quem os perseguia: ha grandes semelhangas. Nos dois periodos, o
poder temporal opressor € o mesmo: o Império Romano. Como ja mencionado no
ponto anterior, no século XVI, ele estd bem menor, com menos extensao, mas ainda
€ capaz de causar persegui¢cdes. No tempo de Jesus, tanto judeus e depois cristaos
experimentaram a persegui¢cédo das autoridades.
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Ap06s o surgimento do Cristianismo, também existia a persegui¢cao dos judeus
aos cristdos. No livro de Atos, é bem visivel como os primeiros perseguem os cristaos,
configurando uma perseguicao religiosa entre dois grupos que alegam seguirem ao
mesmo Deus. Esse também é o cenario no século XVI, conforme ja mencionado no
ponto anterior (7.2), quando Simons relata a perseguicéo sofrida pelos Menonitas por
outros grupos religiosos (papistas, luteranos, zuinglianos e reformados).

Simons cita como perseguidores: “a espada tirana do senhor e principe”, “os
desumanos e mentirosos eruditos”, “e as mentiras, os insultos e a zombaria do povo
comum” (SIMONS, 2013b, p. 49). Em seguida, ele “pede humildemente a majestade
imperial, aos reis, senhores, principes, autoridades e funcionarios publicos” que
deixem todo o ressentimento e opinido errada contra os Menonitas”. (SIMONS, 2013b,
p.49). Parece que ele tem em mente, principalmente, trés classes de perseguidores:
autoridades civis, religiosas e o povo. Mais adiante, no mesmo livro, ele dedica varias
paginas a esses mesmos personagens, alertando que causam sofrimento aos
Menonitas e clamando para que cessem com as perseguicoes.

As duas perguntas seguintes - “quando e onde houve perseguigdo” - trazem
conclusdes bastante simples. Todos os cristdos estdo sujeitos a perseguicdo. Nem
todos cristdos seréo perseguidos, mas todos correm perigo e podem ser perseguidos.
Os poderosos certamente perseguirdo os que “sao inconvenientes (S| 35,37; Sb 2,
12-24). O Jesus crucificado pertence a esta tradi¢ao. O participio passivo perfeito em
Mt, 5.10 indica persegui¢ao passada que continua”. (CARTER, 2012, p. 217). Essa
resposta encontra-se quando Simons compara a perseguigdo mencionada em Mateus
aquela sofrida pelos Menonitas durante o século XVI. Quanto ao local, a resposta mais
adequada € que pode haver perseguicao em todos os lugares onde houver cristaos.
Nao € o local que € decisivo na possibilidade de persegui¢do, mas a presenga de
cristaos.

Atualmente, é dificil entender porque alguém seria perseguido por conta da
forma que pratica o batismo. No entanto, como ja explorado durante a pesquisa, o
batismo representava o maior poder existente na época: a unido da igreja com o
estado. Parece que a igreja e o estado ndo estavam tdo preocupados com a forma do
batismo em si, mas com o fato de que batizar adultos e ndo mais bebés traria cisdes
e enfraqueceria o poder dominante, controlador e opressor existente na época. Esse

poder era praticamente inseparavel e invencivel: quem ousasse enfrenta-lo -
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pensando de maneira diferente - pagaria com perseguigdo e morte, como aconteceu
com os Menonitas.

A partir do batismo da crianga, a familia pagava tributos tanto ao estado como
a igreja: “o dizimo era um tributo como os demais impostos imperiais e urbanos,
recolhido pelas autoridades civis que pagavam o salario dos sacerdotes. Zwinglio
recebia, portanto, do Conselho da cidade de Zurique”. (NETO, 2016, p. 83). Sendo
assim, se menos dinheiro fosse repassado ao estado e a igreja, haveria perda
financeira e uma possivel crise econémica. Isso, em uma época onde se lutava contra
os otomanos (mugulmanos), que ameagavam a estabilidade da Europa crist3,
principalmente apds a queda de Constantinopla (1453). Portanto, o movimento
anabatista, que pleiteava a separagao da igreja do poder do estado, era uma ameaca
real a estabilidade econémica e ao poder exercido até entao.

Outro ponto relevante, ja perceptivel na citagdo anterior, € que os anabatistas
nao queriam que o estado pagasse seus pastores. Eles repudiavam qualquer
interferéncia estatal na igreja. Esse principio ja estava registrado na Confissdo de
Schleitheim. O pastor sera “assistido pela igreja que o elegeu, de forma que ele, que
serve ao Evangelho, possa viver do Evangelho como o Senhor ordenou”.
(CONFISSAOQ, 1527, p.2). Os anabatistas - e, depois, os Menonitas - sonhavam em
restabelecer o governo eclesiastico praticado pela igreja primitiva antes de
Constantino. Eles entendiam que a igreja precisa ter a liberdade de obedecer a Deus,
€ nao obedecer ao poder dominante: pois, assim, precisariam submeter-se também
ao imperador.

Desde o inicio do movimento anabatista, ainda na Suiga - com a decisao de
nao mais praticar o batismo infantil e lutar por uma igreja independente do estado -
foram perseguidos pelos governantes e pelas autoridades eclesiasticas. Parece que
Zuinglio, prevendo uma grande ruptura com o status quo politico-social, acabou
recuando de suas convicgdes iniciais: “Zuinglio desistiu da sua primeira concepgao da
falta de fundamento biblico para o batismo infantil visto que, com isso, muitas pessoas
perderiam sua cidadania”. (CAIRNS, 2008, p. 274). Provavelmente, ja prevendo que
as mudancgas seriam profundas e ousadas, Zuinglio abandonou suas ideias. Seus
alunos queriam mais, e ndo cederam no ideal de ter uma igreja livre.

Simons tinha esse mesmo sonho e ideal. Por isso, criticava duramente as
autoridades civis por sua interferéncia e perseguicao aigreja. E praticou o que sonhou:

mesmo perseguido, ndo desistiu do seu objetivo. Pregou baseado na Biblia e batizou
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inumeros adultos que, como ele, criam que o batismo sucede a fé. Organizou a igreja,
consolou e incentivou os perseguidos. Pagou um prego muito alto por praticar e viver
de acordo com o que cria. Como ja visto, milhares foram mortos por acreditar que a
igreja deveria ser livre do poder do estado. O que hoje é padrdao na maioria dos paises,
foi conquistado as custas de muito sangue inocente derramado. Parece que os
Menonitas viveram a frente de seu tempo, seus ideais de liberdade ndo combinavam

com a época em que viveram:

As igrejas Menonitas s&o consideradas parte das chamadas igrejas livres,
designacgao eclesiolégica para uma ampla gama de grupos religiosos que
rompeu com as igrejas estatais e com a submissao a autoridade estatal e seu
territorialismo, principalmente na época da Reforma do século XVI.
(HARDER, 2019, p. 4).

Em seu tempo, essa ideia era inovadora e ousada, pois parecia inconcebivel
separar a igreja do estado. Nao é exagero atribuir o movimento em prol das igrejas
livres - do poder do estado - aos Menonitas. Eles foram os precursores, e o estopim
foi o batismo de adultos. “Para os anabatistas, a ocasido para a ruptura veio, de
maneira pratica, com a rejeicdo ao batismo infantil e a introdugdo do batismo de
adultos”. (HARDER, 2019, p. 4). O pensamento de que igrejas podem e precisam ser
livres da autoridade do estado é um legado teoldgico importante da igreja Menonita.
Gragas a coragem e persisténcia desse grupo, hoje essa realidade é possivel na
maioria dos paises livres e democraticos. As igrejas tém liberdade de culto e, por

vezes, auxiliam voluntariamente o estado: a relacao € pacifica e respeitosa.

7.3 RESISTENCIA NO SOFRIMENTO

A primeira pergunta que inspirou a resisténcia diante do sofrimento é: “Por que
foram perseguidos?”. Na busca pela resposta, é preciso lembrar que, em Mt 5,10, a
persegui¢cao era por causa da justica. No item 4.7.5, chegou-se a conclusao que
“justica” significa ter boas relagbes com Deus, que se consegue quando se submete
a sua vontade. Uma pessoa justa também deseja que haja justiga pessoal e social. O
segundo motivo de perseguicdo esta contido em Mt 5,12, e € “por minha causa”, ou
seja, por causa de Jesus. Com essa expressao, Jesus provavelmente se referia a
seus seguidores, aqueles que procuram imita-lo e viver de acordo com os seus

ensinamentos.
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ApOs observar a exaltagdo de Jesus aos perseguidos, Menno Simons concluiu
gue os Menonitas se encaixam exatamente nesse perfil. Ou seja: Simons enxerga a
persegui¢ao sofrida pelos Menonitas como fruto da fidelidade deles a Deus e Jesus.
Ainda segundo Simons, ndo ha outro caminho. Seu entendimento sobre a conversao
- e a obrigatoriedade de mudanca de vida - também reforca essa ideia. Quando
alguém se diz cristado, seguidor de Cristo, precisa necessariamente viver como Jesus
viveu e ensinou. A vida e os frutos do convertido mostrardo se ele realmente é um
discipulo de Jesus. Se esse for o motivo da persegui¢cdo, a pessoa estara sendo
perseguida por causa de Jesus.

Nesse caso, novamente, a perseguicdo se encaixa nos ensinamentos de
Jesus. Na visao de Simons, eles eram perseguidos porque queriam viver exatamente
como Jesus havia ensinado. Obviamente, quando se verifica as acusacdes
direcionadas aos Menonitas pelos perseguidores, percebe-se uma opinido totalmente
diferente. Na otica destes, os Menonitas sao hereges e merecem sofrer e morrer por
isso. Quando os matam, acabam purificando sua religiao, porque a livram de pessoas
que nao se encaixam no que eles entendem como Cristianismo.

A segunda pergunta era: “Como foi a persegui¢cdo?”. Quando se compara as
palavras de Jesus sobre como aconteceria e perseguicéo e a lista de perseguigcdes
gue Simons menciona, percebe-se conexdes interessantes. A palavra “perseguidos”
aparece em Mt, 5.10. O significado da palavra grega parece refletir o que o reformador
do século XVI descreve. Ela significa “correr atras, cacar, afugentar, perseguir com
severidade, procurar assiduamente”; além de “perseguir’. Todos esses sentidos
parecem combinar muito bem com o que acontecia com os Menonitas: eles foram
cagados, afugentados e perseguidos severamente até a morte em diversas ocasioes.

Em Mt 5,11, Jesus menciona como sera a persegui¢ao: “mentindo, disseram
todo o mal contra vos por minha causa”. Jesus nao menciona a morte, que foi o fim
para muitos anabatistas e Menonitas. No entanto, as outras formas de perseguigcdes
estao em total sintonia com o que Simons descreve. Parecem até uma forma muito
branda de perseguigao, pois 0 que eles - anabatistas e Menonitas - sofreram foi muito
pior do que isso. Jesus também ndo menciona castigos e sofrimentos fisicos, aflicbes
muito comuns enfrentadas por Simons e seu povo.

Todavia, estdo em acordo com o que a maioria dos onze discipulos de Jesus
experimentou. Muitos cristdos também foram mortos pelo Império Romano nos

primeiros trés séculos de vida do Cristianismo. O apodstolo Paulo também & um
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exemplo de cristdo perseguido. Ser cristdo nos primeiros trés séculos e no tempo de
Simons, no século XVI, era muito perigoso; e significava ser morto a qualquer
momento. Os judeus também sofreram violéncia e morte por parte dos romanos. Isso
ficou ainda pior a medida que enfrentavam seus algozes.

A mudanga para uma narragdo em segunda pessoa, observada no versiculo
11 — que confere um cunho mais pessoal ao texto - também assemelha a situacao
dos Menonitas com o que Jesus esta tratando. Sendo assim, novamente parece que
os Menonitas tém grande semelhanga com os perseguidos mencionados por Jesus.
Obviamente, os outros cristdos da época discordariam de uma analise assim. Porém,
a perseguicao sofrida faz toda a diferenga e é decisiva para essa conclusdo. As igrejas
que tinham o apoio de algum governo nao foram perseguidas; ou em escala muito
menor.

Simons ndo menciona o texto de Mt 5,10-12. Todavia, cita Jo 16,2: “Eles vos
expulsardo das sinagogas. E chegara a hora em que aquele que vos matar julgara
estar prestando servigo a Deus”. Com essa passagem, ele conecta seu povo com 0s
seguidores de Jesus, mencionados pelo proprio Cristo. Para Simons, o fato de
estarem sendo expulsos e perseguidos indica que sao fiéis a Deus. Também entende
que assim como previa Jesus, os perseguidores acham que estdo prestando um
servico a Deus. Entretanto, obviamente estdo enganados: afinal, ndo podem ser
cristdos, pois sua vida esta repleta de édio e violéncia.

O que impressiona na histdéria dos Menonitas é a grande resisténcia ao
sofrimento. Ndo somente resistiram e sobreviveram, mas também deixaram um
importante legado teolégico. Obviamente, seu pensar teoldgico foi diretamente
influenciado pelo contexto de perseguicéo que viveram. Essa situagao néo é nova, e
nao o desmerece; pelo contrario, permite visbes que, em tempos de paz e bonanca,
nao seriam possiveis. A maioria dos autores do Novo Testamento também
escreveram sob a perseguicdo do Império Romano. Mais recentemente, outros
regimes totalitarios como o nazismo, comunismo ou a ditadura brasileira também
tiveram o efeito de fomentar o pensamento teoldgico. Muitas vezes, € no sofrimento e
perseguicado que grandes ideias e pensamentos surgem.

Os irm&os suicos ou anabatistas - como eram denominados no inicio, em 1525,
na Suica - e também os Menonitas s6 conheciam autoridades e cristdos violentos e
perseguidores. Por isso, para eles, ser uma autoridade temporal (imperador, rei ou

principe) ou ser uma autoridade religiosa (papa, padres, pastores e eruditos)
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significava ser violento e perseguidor, que nao ousaria usar a forga contra os que n&o
se alinhassem com suas ideias. O que trazia um pouco de consolo em meio a dor era
perceber que a Biblia é farta em exemplos de pessoas alinhadas com Deus e que
também sofreram violéncia e persegui¢ao. Entao, isso significava que a perseguigao
€ natural para pessoas tementes a Deus e eles igualmente eram perseguidos por
serem cristaos: “Acontece como aconteceu desde o principio, que os piedosos em
todas partes sofrem muito por causa dos impios, assim como Abel sofreu por causa
de Caim, Isaque por causa de Ismael, Jaco por causa de Esau, etc.” (SIMONS, 2013,
p. 153).

Em um cenario de grande perseguigdo, uma atitude comum é retribuir com
violéncia. Uma resisténcia armada, bem como rebelibes e revolucbes seriam
consideradas aceitaveis nesse cenario. No entanto, ndo € o que acontece com os
Menonitas. A resisténcia é totalmente pacifica. Desde o inicio do movimento, na Suiga,
firmeza, coragem, resisténcia sem violéncia foram suas marcas. A maioria dos
martires foi para a morte com o semblante alegre e tranquilo, resistindo com mansidao,

procurando seguir o exemplo de Jesus Cristo até o final:

Homens e mulheres, ocasionalmente criangas, eram inabalaveis em sua fé.
Naturalmente, eles ndo forcavam seu martirio. Mas, eles tampouco
compraram sua liberdade negando suas convic¢ées, baseadas na Palavra de
Deus, quando estavam nas méaos de seus perseguidores. Nem argumento
habilidoso, nem severidade os confundiu”. (SCHOWALTER, 1953, p. 5).

Em Simons, percebe-se o pensamento de que um seguidor de Cristo néo
maltrata outro cristdo, nem seu semelhante, mesmo que esse n&do seja um cristao.
Nao € possivel que cristdos usem violéncia e persegui¢ao contra as outras pessoas,
independentemente de sua fé. Provavelmente, esse era totalmente inovador a época,
final da ldade Média e inicio da Modernidade. E preferivel morrer a ser violento com
0s inimigos. Em conexdao com a passagem de At 5,29, ele afirma que, se for
necessario, € da vontade de Deus, esta disposto a morrer por Ele. Ndo é uma
disposicado tdo evidente como nos anabatistas suigcos, mas também esta presente.
Todavia, parece que Simons tem outras prioridades: antes de ser sacrificado pela
causa, percebe-se seu empenho em convencer as autoridades que ndo os persigam
mais. A maior parte da sua argumentacgéo é nesse sentido, buscando uma vida mais

justa e tranquila para ele e seus seguidores.
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O caminho de escolhido por Simons € clamar por misericérdia e lembrar que
as autoridades prestardao contas a Deus por seus atos violentos. Ele afirma que os
Menonitas nao resistem ao imperador, nem a nenhuma outra autoridade. Eles
resistem somente a ordens anticristas; obedecem mais a Deus que aos homens e
estao dispostos a obedecer a Deus até a morte. Querem dar ao imperador o que é
dele, mas a Deus o que ele pede. Ao mesmo tempo, exorta os principes e governantes
- as autoridades - para que creiam na Palavra de Deus. Simons lembra que também
eles precisarao prestar contas e serao julgados por Deus. Ainda os acusa de serem
incoerentes e sanguinarios, pois sua violéncia esta contra os ensinamentos de Cristo.
Portanto, ndo sao discipulos de Cristo.

O exemplo de Jesus novamente entra em pauta. Segundo Simons, seus
perseguidores precisam olhar para o Senhor, que tinha uma vida simples e também
foi perseguido. Para Simons, esta claro: a fidelidade a Cristo traz perseguigao.
Portanto, procura ajudar os seus perseguidores, advertindo-os que precisam de
mudanca de vida para que entrem no reino dos céus. Sao “pregadores de sangue”, e
nao discipulos de Cristo. Nao é possivel se dizer cristdo e ter uma vida violenta,
perseguindo outros cristdos. Simons faz uma afirmacéo ousada: “E Jesus de Nazaré
que vocés perseguem, quando nos perseguem”. (SIMONS, 2013b, p. 50). Apesar das
palavras duras, a resisténcia no sofrimento dos Menonitas é pacifica e ordeira. Mais

sobre esse ponto essencial da Teologia Menonita sera visto no proximo ponto.

7. 4 PACIFISMO E NAO VIOLENCIA

“Qual foi sua reacgdo a perseguicdo?” E a primeira pergunta dessa secdo. A
reacao dos judeus a perseguigao romana contrasta radicalmente daquela esperada
por Jesus e da praticada por Simons e seus seguidores, pois lutavam contra os
romanos: empunhavam armas, organizavam-se em diversos grupos e, literalmente,
iam para a luta. Havia grupos judeus violentos, que enfrentavam os perseguidores.
Insistiram tanto que uma guerra contra os romanos acabou acontecendo: a guerra
judaica, que iniciou por volta de 66 d.C. Promover guerras ndo era a reagao que Jesus
esperava dos seus seguidores. Também era muito diferente da reagdo dos Menonitas,
que discordavam da violéncia contra eles, mas jamais promoveram guerras para

mostrar sua insatisfagao.
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A alegria é a reagao dos perseguidos esperada por Jesus: Alegrai-vos e exultai,
€ a ordem em Mt 5,12. Como ja mencionado no item 4.7.7, ndo € uma atitude simples
em meio a severas persegui¢cdes e sofrimentos. A alegria num contexto assim sé é
possivel quando se cré que Jesus voltara e resgatara seus seguidores. Nesse dia,
causa dele. A recompensa no céu sera grande; e, com certeza, faz com que seja
possivel suportar severas perseguicoes.

A reacao de Simons a perseguicao € surpreendente e parece diferente da
reagcao dos primeiros anabatistas na Suiga (fase 1). La, muitos foram mortos, e
percebia-se uma disposi¢cao a isso. Varios iam para a fogueira levantando as maos
para o céu, louvando e bendizendo a Deus. Parecia que estavam felizes por poderem
morrer por Cristo. Essa reacdo é perceptivel em alguns dos personagens
apresentados no ponto 5.3. Naquele periodo, a morte dos anabatistas parecia
inevitavel: provavelmente, a maioria deles ja contavam com ela e, através dela,
recebiam a confirmacao de que estavam vivendo de maneira correta.

A segunda pergunta que gerou o presente ponto é: “Qual a recompensa é
prometida ao perseguido?”. As vantagens da persegui¢céo citadas por Simons sao
muitas; e ele € muito repetitivo em algumas, provavelmente para consolar e encorajar
seus seguidores que eram muito perseguidos. O objetivo era manté-los animados e
perseverantes, ndo desistindo da sua fé. No entanto, como verificado, a ligagao com
a promessa de Jesus é total. Assim como Jesus promete o Reino dos Céus e uma
grande recompensa no céu, Simons também o faz. Ele inclusive baseia seu raciocinio
nas palavras de Cristo (Mt 5,10-12). Incentiva e encoraja seus seguidores a seguirem
em frente, com base no que Jesus promete aos seus seguidores.

Olhando para a severa perseguicao sofrida pelos Menonitas, é dificil entender
como a suportaram e nao desapareceram. O caminho natural seria a extincdo do
grupo. Todavia, ndo somente sobreviveram, mas também contribuiram para a
Teologia. Atualmente, a maior parte das igrejas evangélicas ao redor do mundo
praticam o que eles defendiam: batismo de adultos e igrejas livres, separagao da igreja
do estado. Como conseguiram?

Apesar de ter enfrentado muitos perigos e ameagas, Simons nao foi morto.
Zelava por sua vida, procurava se proteger e escapar dos seus perseguidores.
Mudava frequentemente de lugares e cidades, buscava refugio para evitar que fosse

morto. Ndo se percebe a mesma disposicdo de morrer pela causa como se vé nos
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anabatistas suigos. Faleceu aos 65 anos de idade, provavelmente de alguma doenca.
Teve uma vida um pouco mais longa e, apesar de muito agitada e tensa, conseguiu
escrever sobre muitos temas. Inclusive sobre perseguicdo, como destacado no
capitulo 6.

Uma histéria que comegou de maneira conturbada com um povo vitima de
graves perseguigdes tinha tudo para ter uma vida breve ou criar mais um grupo
violento, disposto a vingar toda a violéncia sofrida. Todavia, ndo foi isso que ocorreu.
Para que sobrevivessem, os Menonitas teriam que encontrar uma saida. Parece que
o dialogo pacifico, sem violéncia, foi sua grande virtude. Simons n&o aceitava
passivamente a perseguicéo, e escrevia para as autoridades civis e religiosas. Nesses
escritos, percebe-se claramente dois topicos: ele alertava para o tratamento injusto e
cruel que os Menonitas estavam recebendo e pedia que as perseguigbes e
sofrimentos cessassem. Ele era duro nas acusagdes contra as autoridades, nao tinha
medo de apontar o que considerava errado. No entanto, ndo desafiava nem
confrontava, pois era completamente avesso ao uso da violéncia. Ja se percebe essa
disposigao ao didlogo em seus escritos.

Ainda que tenha sido perseguido durante a maior parte da sua vida, Simons
espera que seus seguidores sejam pacificos, nao retribuam a violéncia sofrida com
violéncia. Ele alerta seus seguidores que a vingang¢a ndo € uma atitude correta. Pelo
contrario, é preciso ter misericordia e orar por eles, seguindo o exemplo de Jesus e
Estévao. Ele entende o Sermao do Monte de maneira simples e literal; portanto,
procura seguir o que Jesus ensina: “Ouvistes que foi dito: Amaras o teu proximo e
odiaras o teu inimigo. Eu, porém, vos digo: Amai 0s vossos inimigos e orai pelos que
vos perseguem”. — Mt 5,43-44. A oragao pelos inimigos e a ndo vinganca € algo
particularmente complicado, mas ele insiste nesses pontos.

Como vitimas de grande violéncia e perseguigdo, os Menonitas tornam-se
referéncia como pacificadores: eram perseguidos por se recusarem a pegar em armas
e participar de guerras. Também entendiam que Jesus nao autoriza nenhum cristdo a
matar nem perseguir qualquer pessoa, conforme seus ensinamentos em Mt 5,38-48,
com énfase nos vers. 43 e 44: “Ouvistes que foi dito: Amaras o teu préximo e odiaras
o teu inimigo. Eu, porém, vos digo: Amai os vossos inimigos e orai pelos que vos
perseguem”. A insisténcia, nesse principio, contribui para que, com o passar dos anos,

os Menonitas fossem reconhecidos como pacificadores. Nem sempre foi assim: pois,
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no inicio do movimento anabatista, na Suiga, eles também eram violentos contra os
que nao aceitavam suas ideias.

Analisando a situagao atual, percebe-se que a igreja Menonita é reconhecida
no mundo todo como uma igreja que busca a paz, através do dialogo. O Conselho
Mundial de Igrejas - uma comunhao de igrejas que promove a unidade cristad a nivel

mundial - expressa sua opinido sobre as atuais igrejas Menonitas:

Sao conhecidas como ‘Igrejas Histoéricas da Paz’. Eles derivam originalmente
do movimento anabatista ndo violento que surgiu na Europa como uma
expressao radical da Reforma do século XVI. Os Menonitas receberam o
nome do reformador holandés e primeiro lider influente Menno Simons
(c.1496-1561)". (CHURCHES, 2021, p. 1).

Essa realidade é fruto do que os Menonitas viveram ao longo da sua histéria,
ou seja, geralmente sdo a minoria perseguida. Uma rapida pesquisa na Enciclopédia
online, “Global Anabaptist Mennonite”, que reune artigos sobre historia e teologia
Menonita, mostra que ha 786 artigos que tratam do tema: “igrejas de paz” (GAMEO,
2021, p. 1-40). Ao contrario de terroristas e militares, os Menonitas entendem que
violéncia gera violéncia, e ndo é esse o0 caminho ensinado por Jesus. Promover a paz
e, Se necessario, realizar protestos e revolugdes pacificas, sempre preservando a
integridade fisica e respeitando a opinido dos envolvidos em um conflito. Esse o
legado teoldgico deixado por Simons esta vivo e presente nas atuais comunidades e
academias Menonitas espalhadas pelo mundo.

O Congresso Mundial Menonita possui uma comissdo denominada “Comissao
de Paz”, que possui o seguinte objetivo: “possibilitar conversas sobre questdes de paz
enfrentadas por igrejas, paises e continentes; oferecer foruns para didlogos, nos quais
as igrejas podem considerar em conjunto questdes relacionadas a paz, que de outra
forma enfrentariam sozinhas; fortalecer a identidade comum de paz por meio do
reforco e didlogo mutuos e incentivar esforgos cooperativos em prol da paz™®. A
comissao € formada por oito pessoas, representantes de todos os continentes, que
incentivam programas que promovam a paz em todas as igrejas. O objetivo é que
todas as igrejas Menonitas ao redor do planeta sejam comunidades que se empenhem

em promover a paz, como alternativa a conflitos violentos.

5 Disponivel na pdagina oficial do Congresso Mundial Menonita: https://mwc-cmm.org/peace-
commission?language=es.
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Essa comissé&o foi formada no inicio da Primeira Guerra Mundial, em 1914. A
primeira missao foi enviar uma carta ao presidente dos EUA, “para reafirmar sua fé
nos principios da paz e formalizar sua oposi¢do a guerra”. (NEUENSCHWANDER,
1959, p. 1). Obviamente, tal iniciativa pode ser recebida como simples e sem muito
efeito pratico, pois a guerra aconteceu e muitas vidas inocentes foram ceifadas,
apesar dessa singela reprovagédo. Todavia, também mostra que, desde o inicio, a
comissao se importa em deixar claro que os Menonitas entendem ser possivel viver
em um mundo sem guerras, persegui¢oes e violéncia.

A duas ultimas bem-aventurangas continuam tendo grande valor na igreja
Menonita atualmente. Como interpretam o Serm&o do Monte literalmente, e se
consideram discipulos de Jesus, empenham-se em ser “pacificadores” (Mt 5,9).
Também entendem que, por promoverem a paz, serao “perseguidos” (Mt 5,10-11).
Porém, essa realidade ndo os assusta, pois, sua historia de perseguicbes e
sobrevivéncia os motiva a seguir em frente. O exemplo de Simons os motiva, pois ele
também entendia que a recusa em utilizar a espada fazia com que os Menonitas
fossem mais perseguidos.

Ainda hoje & assim: pois, em um contexto de guerras e violéncia que se vive,
muitas vezes, quem se recusa a participar dessa pratica é perseguido. Por isso
mesmo, é necessario continuar buscando a paz, com dialogo e sem violéncia. E uma
alternativa viavel! Portanto, os Menonitas entendem que sua historia e vivéncia de
persegui¢cdes os capacitam e desafiam a ensinar ao mundo que uma convivéncia

pacifica e sem violéncia é possivel.

8 CONCLUSAO

A hipétese langada ainda na introducdo e que fundamentou a presente
pesquisa pode ser resumida em quatro indagagbes: Sera que os Menonitas se
encaixam nas caracteristicas dos perseguidos, ensinadas por Jesus? Eles — os
Menonitas - podem ser considerados um grupo de discipulos que foram perseguidos
por causa de Cristo? E possivel verificar semelhangas entre os perseguidos das bem-
aventurancas e os Menonitas? E possivel enxergar contribuicdes teoldgicas
resultantes da resisténcia a perseguicdo dos Menonitas? Essas perguntas
caracterizaram a hipotese da pesquisa e respostas a elas foram procuradas ao longo
do trabalho.
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E chegado o momento de colocar a hipétese a prova. Como ja destacado, o
objetivo principal da pesquisa é verificar se os Menonitas do século XVI, seguidores
de Menno Simons, representam um grupo de perseguidos que tem as mesmas
caracteristicas dos perseguidos citados por Jesus em Mt 5,10-12. Depois de todas as
analises anteriores e com um longo caminho percorrido, é possivel responder a essa
pergunta e chegar a uma conclus&o. Para facilitar a visualizagdo e entendimento, sera
mostrado abaixo um quadro-resumo com as conclusdes encontradas.

Novamente, o quadro sera montado, levando-se em consideragao as oito
perguntas auxiliares, langadas ainda na introdugéo e que serviram de fundamento e
guia na busca pela comprovacgéo ou nao da hipétese: 1. Quem era e sera perseguido?
2. Por quem eram perseguidos? 3. Quando (data) sera a perseguicéo? 4. Onde (local)
sera a perseguigao? 5. Por que (motivos) sera a perseguicdo? 6. Como era a
persegui¢cao? 7. Qual a reagdo Jesus espera do perseguido? 8. Qual a recompensa
Jesus oferece ao perseguido?

ITEM | PERGUNTA JESUS SIMONS CONCLUSAO
1 Quem é o | Discipulos, cristdos | Menno  Simons, | Forte conexao,
perseguido? Menonitas se os Menonitas

forem

considerados

seguidores de

Jesus.
2 Quem é o | Império Romano, Império Romano, | Grandes
perseguidor? Judeus demais igrejas | semelhancas.
cristas Forte conex&o.
3 Quando? Primeiro século Século XVI Conexao
Todas épocas Todas as épocas | incontestavel.
4 Onde? Onde houver | Onde houver | Conex&o
cristaos cristaos incontestavel.
5 Por qué? Por causa da | Batismo de | Forte conexao.
justica, por causa | adultos, igreja | Os  Menonitas
de Jesus. Porque | livre, precisam | sdo

carregar a “cruz de | perseguidos por
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procuram imitar a | Cristo”, sdo | mais motivos.
Jesus. seguidores de | Também pelos
Cristo, porque sao | motivos que
pacificadores. Jesus
menciona.
Como? Correndo atras, | Expulsao, confisco | Conexao
cacando, de bens, morte por | incontestavel.
insultando, enforcamento, Os Menonitas
mentindo, falando | fogo, sofrem muitas
mal. asfixiamento, formas de
estupro de | perseguigao,
mulheres, familias | mas todas se
destruidas e | encaixam no
separadas, significado  da
xingados, palavra: “correr
agredidos, atras, cacar’.
odiados,
caluniados,
delatados
Reacao? Alegrai-vos e | Simons acusa, | Forte conexao.
exultai-vos. adverte e solicita | A alegria ndo é
que cessem. | a principal
Disposicdo para | reacao de
morrer e alegria | Simons, mas
pela recompensa | também é
eterna. mencionada.
Recompensa? | A recompensa no | Hd vantagens na | Forte conex&o.

céu sera grande,

vida eterna.

perseguicdo, 0s
maus nao
prevalecerao,

Deus julgara e
dara a vida eterna

aos justos.

Simons vé
vantagens na
perseguicéo. No
entanto, a

recompensa no
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céu esta

garantida.

Analisando o quadro-resumo acima, é possivel perceber que ha grande
conexdo entre as caracteristicas dos perseguidos mencionadas por Jesus no
evangelho de Mateus e as caracteristicas dos perseguidos Menonitas do século XVI,
durante a vida de Menno Simons. O periodo de persegui¢ao a Simons vai do ano 1536
- ano da sua adesdo ao movimento anabatista - até o ano de 1561, ano do seu
falecimento.

Novamente, € importante frisar que, para se chegar as conclusées acima,
diferentes métodos interpretativos foram utilizados. A exegese da pericope de Mateus
5,1-16, foi feita seguindo-se, principalmente, o método Histérico-Gramatical. Esse é
um meétodo bem conhecido e muito utilizado. Apés uma aproximagdo ao texto
(capitulos 2 e 3), a interpretagao foi feita no capitulo 4. A segunda parte da pesquisa,
a analise da perseguicao aos Menonitas, também iniciou com um capitulo introdutério
(capitulo 5). No capitulo 6, fez-se a interpretagdo do pensamento teolégico de Menno
Simons sobre a persegui¢do. Como Simons escreveu enfatizando o sofrimento a partir
da situacao do seu povo, da realidade que viviam, nao foi possivel utilizar o método
Historico-Gramatical para sua interpretacéo.

A praxis hermenéutica de Menno Simons assemelha-se muito a abordagem da
libertacdo, explicitada muitos séculos mais tarde pela Pontificia Comissdo Biblica. E
um método muito utilizado por pessoas que passam por um profundo sofrimento e,
em meio a dor e angustia, voltam-se a Biblia para buscar entendimento, consolo e
esperanca. E uma interpretacdo que parte da praxis, da experiéncia de vida que se
esta passando. Para se obter uma interpretagcao mais precisa, e em concordancia com
0 método ja empregado por Simons, optou-se pela utilizagdo dessa ferramenta. O
resultado da comparagdao da Teologia da bem-aventuranga e do pensamento de
Simons sobre persegui¢cdo, apresentado no quadro acima, sera brevemente
comentado abaixo.

A primeira pergunta procura identificar quem sao os perseguidos. Os Menonitas
nao tinham nenhuma duvida de que eram realmente discipulos de Jesus. Se essa
interpretacéo estiver certa, podem ser reconhecidos como um grupo de perseguidos,
conforme Jesus previu. Obviamente, os perseguidores jamais concordariam: afinal,

eles proprios se consideravam a representacao maxima do verdadeiro Cristianismo,
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do qual os Menonitas se afastaram de modo inegavel. Se a aplicagado vale aos
Menonitas, evidentemente, também é aplicavel a outros grupos cristdos que sofreram
e ainda sofrem perseguicdo. Nado € uma aplicagdo exclusiva aos seguidores de
Simons.

A segunda pergunta mostra uma grande semelhanga entre os perseguidores.
O Império Romano continuava aparecendo como agente opressor: era o principal
perseguidor no tempo de Jesus e ainda desempenhou um papel importante no século
XVI. Também é notdria a perseguicao sofrida por outros grupos religiosos. Ainda na
época de Jesus, os judeus perseguiam — e muito - cristdos e os discipulos de Jesus.
Ja no século XVI, os Menonitas foram perseguidos por “irmaos na fé”, que pensavam
diferente e pertenciam a outras igrejas. Ou seja: tanto a igreja oficial romana como as
igrejas oriundas da Reforma perseguiam. Por esse motivo, percebe-se uma forte
conexao entre as duas situagoes.

A pergunta 3 é decisiva para mostrar que a perseguicao a cristdos € possivel
em todas as épocas. Ela ndo se resumia somente a época em que o discurso de Jesus
foi proferido. Esse argumento ndo atesta os Menonitas como um grupo de bem-
aventurados perseguidos, mas abre a possibilidade de que eles sejam um grupo
assim. Assim como na primeira pergunta, ndo confere exclusividade a eles, pois
muitos outros grupos cristdos foram, sdo e ainda serdo perseguidos. Todavia,
independente do periodo em que viveram, mostra que em qualquer tempo é possivel
que pessoas ou comunidades sejam perseguidos por causa de Cristo.

O mesmo raciocinio pode ser empregado na quarta pergunta, com relagao a
localizag&o dos perseguidos. A pesquisa mostrou que a posigcédo geografica ndo altera
em nada a possibilidade de perseguigao: ela pode acontecer onde houver a presenca
de cristaos. A presencga deles € que traz riscos de perseguigado, e nao o lugar onde
estdo. Novamente, percebe-se uma forte conexdo com os Menonitas; pois, pela
pesquisa, observa- se que: onde estavam, eram perseguidos. No entanto, ainda é
necessario encontrar argumentos mais esclarecedores.

A pergunta 5 - “Por que foram perseguidos?” - Traz revelagdes interessantes.
Evidentemente, os Menonitas entendiam que eram perseguidos porque eram
discipulos de Cristo. E, para eles, ser discipulo significa carregar a “cruz de Cristo”.
Entretanto, também eram perseguidos porque batizavam adultos, eram contra o
pedobatismo. Como ja visto ao longo da pesquisa, tinham argumentos teoldgicos

robustos para fundamentar esse pensamento. Todavia, os perseguidores também se
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diziam fundamentados na Palavra de Deus para discordar. Parece que o verdadeiro
motivo da perseguicao € uma diferenga na interpretagao das Escrituras em relagéo ao
batismo.

Outro motivo pelo qual eram perseguidos é que sonhavam com uma igreja livre,
separada do estado. Os Menonitas entendiam que Constantino fez um mal para a
igreja ao tornar o Cristianismo a religido oficial do Império Romano. Tal decisdo
solidificou o poder “igreja — estado”, desviando a igreja do verdadeiro propdsito. Para
eles, a igreja que Jesus fundou deveria ser independente do poder estado. A igreja
primitiva - até o século IV - era o exemplo de igreja que Jesus queria, livre das
influéncias do estado. Igreja e estado tém objetivos diferentes, que ndo deveriam se
misturar. Novamente, uma interpretacao diferente das escrituras e uma tradicao de
mais de 1000 anos da unido da igreja e estado trouxe persegui¢ao sobre eles. Se a
interpretacédo biblica dos Menonitas fizer sentido, pode ser considerado que foram
perseguidos por se esforgarem a seguir Jesus.

O que a principio parece ser uma persegui¢cao por conta de interpretagdes
teoldgicas divergentes pode esconder raizes mais profundas. Como ja mencionado,
no século XVI, havia grande unidade e poder na unido da igreja com o estado. Apés
aproximadamente mil anos, esse vinculo era muito forte e dificil de ser contestado ou
rompido. Se o batismo de adultos se tornasse regra entre o Cristianismo, esse poder
igreja / estado estaria sob grande ameacga. O batismo, para os Menonitas, simbolizava
a independéncia do estado e da igreja. Eles sonhavam com igrejas livres, em que
pudessem obedecer unicamente a Deus, sem a interferéncia do estado.

Sob essa o6tica, parece que o estado e igreja estatal temiam que, se o batismo
infantil fosse abolido, a unidade, coesao e o grande poder exercido estariam sob sérias
ameacas. Haveria uma cisdo muito grande, e a estabilidade politico-econdmica-social
da época estaria grandemente ameagada. Sendo assim, é possivel entender que o
motivo da perseguicdo nao foi unicamente por causa de uma interpretacao biblica
divergente, mas havia um temor pela perda do poder. E muito provavel que a luta pela
manutengado do poder é a causa escondida, e o motivo primario da persegui¢cao aos
Menonitas.

A pergunta 6 trata da maneira como seria a perseguicédo. A semelhancga entre
0 que Jesus ensina e o que aconteceu aos Menonitas € muito grande. Eles realmente
foram cacados, insultados e caluniados. Uma diferenca importante é: parece que a

violéncia contra eles foi ainda mais grave, pois resultou em mortes. Suas familias
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foram destruidas; mulheres, estupradas; muitos foram mortos de maneiras horriveis.
Nesse ponto, a semelhanga entre o que Jesus previu e os Menonitas € evidente, ou
melhor, a reagao contra os Menonitas foi ainda pior do que Jesus tinha previsto.

Na sétima pergunta, a questdo é sobre a reagao dos perseguidos. Jesus
espera que eles se alegrem e se exultem. E uma exigéncia dificil de ser cumprida. A
alegria, apesar da ameaca de morte, € muito evidente na chamada fase | do
anabatismo, ainda na Suig¢a. Naquele periodo, os anabatistas de fato se alegravam,
apesar da morte certa. Menno Simons também parece nao temer a morte, se ela for
necessaria. Nesse ponto, a conexao com o que Jesus ensinou € total: percebe- se a
alegria, apesar da realidade da morte. No entanto, percebe-se, em Simons, uma
diferenga importante. Ele procurava proteger-se: ndo era passivo com relagdo a
protecao da sua vida e da vida de sua familia. Ainda mais, questionava as autoridades
e clamava por misericérdia e mudanga de atitude. Argumentava que ele e seus
seguidores eram pacificos e ndo mereciam tanto sofrimento e perseguigdo. Era um
homem que ndo aceitava a injustiga, e tinha argumentos para defender sua posicao.

Apesar de nao aceitar passivamente a persegui¢cado, nunca reagiu ou incentivou
0 uso da violéncia contra os perseguidores. Isso marca uma grande diferenga com
relagcdo ao inicio do movimento, ainda na Suiga (fase |). Naquela época, alguns
anabatistas eram a favor do uso de armas e da violéncia para se defender. Ha
registros de revoltas armadas dos camponeses - simpaticos ao movimento anabatista
- contra as autoridades. Simons, ao contrario: apesar da perseguicao sofrida, sempre
ensinava que o julgamento e a vinganca pertencem a Deus. Ele ndo admitia o uso de
armas e violéncia contra os opositores. Jesus ensinou que se deve amar os inimigos
e orar pelos perseguidores (Mt 5,44). Simons interpretava essa passagem literalmente
€ procurou viver dessa maneira e ensinar sua comunidade a fazer o mesmo.

A ultima pergunta auxiliar (8) trata da recompensa aos perseguidos. Mais uma
vez, a conexao com o que Jesus prometeu e 0 que Simons ensinava e esperava €
total. Jesus ensinou que, apesar da perseguicao e dificuldades enfrentadas em vida,
a recompensa no céu é grande. Mesmo que a vida terrena se tornasse quase
insuportavel, a vida eterna prometida recompensava todo o sofrimento. Simons, ao
consolar seus seguidores perseguidos, mostra que ha, inclusive, vantagens para os
perseguidos. Os sofrimentos os mantém mais proximos de Deus porque, apenas com
forgas proprias, ndo conseguiriam suporta-los. Além disso, os sofrimentos terrenos

S0 passageiros, ao contrario da recompensa futura.
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Os perseverantes herdardo a vida eterna, desistir ndo é uma opgéo. Simons
incentivava seus seguidores a continuar lutando com confianga e perseveranca. E
preciso ter resisténcia em meio ao sofrimento. A recompensa sera sempre maior do
que os passageiros sofrimentos. O Deus juiz é justo, e ndo se furtara de julgar os
maus e recompensar os seguidores de Jesus, perseguidos injustamente. Essas
palavras de incentivo estdo completamente de acordo com as palavras de Jesus. Ao
referir- se a elas, Simons mostra o quanto é perseverante e resistente, mesmo em
condicdes dolorosas e extremamente dificeis.

Olhando para a igreja Menonita atualmente, parece que a visdo de Simons
prevaleceu. Sua resisténcia e resiliéncia valeram a pena. Suas ideias forjaram o que
aigreja é hoje: reduzida em numeros (aproximadamente 2,2 milhdes de membros em
todo mundo), mas que luta pela paz e pelo respeito as minorias. Parece que a igreja
aprendeu a ser minoria; por isSso, procura a paz e a nao perseguicdo de grupos
menores. A igreja Menonita, através das perseguigdes sofridas, aprendeu que
nenhuma minoria pode ser calada ou perseguida. Todos merecem a oportunidade do
didlogo. Por maior e mais poderoso que um movimento seja, o julgamento pertence
somente a Deus. Ninguém deve ser morto por causa do que pensa, mesmo quando
sua opinido esta em desacordo com a maioria. Dialogo, entendimento, e n&o violéncia:
esse € o caminho. Nesse ponto, a conexao com o que Jesus ensinou parece total.

A contribuicdo teoldgica, ja destacada no capitulo 7, é real e importante. O
sofrimento e a resisténcia ndao foram em vao. As dificuldades contribuiram para
fortalecer a espiritualidade do grupo. A histéria de perseguigdes sofridas ndo pode ser
apagada, mas precisa ser canalizada para algo bom. E uma histéria muito dolorida,
de enorme opressao, mas que gera o pensar teoldgico. E as contribuigdes teoldgicas
de uma experiéncia de vida tdo marcante ndo podem ser desprezadas. Também nao
€ possivel viver em amargura; pelo contrario, € preciso reverter as dores e angustias
do passado para se viver melhor no futuro. E preciso tirar ligdes que contribuam para
gerar melhores cristdos e seres humanos. S6 assim o sofrimento tera valido a pena.

Em consequéncia de toda opressao sofrida, os Menonitas entenderam que é
necessario que o cristdo tenha uma vida coerente. Aquele que segue a Jesus precisa
demonstrar que tem uma vida alinhada com o que prega. Seu testemunho, sua vida
diaria precisa demonstrar que ama e segue a Jesus. Incoeréncias entre palavras e
procedimentos demonstram que a vida cristd ndo é auténtica. O batismo é uma

evidéncia visivel que se deseja seguir a Jesus. Ter igrejas livres do poder do estado -
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que hoje é algo corriqueiro na maioria dos paises democraticos - também é um legado
teologico deixado pelos primeiros anabatistas e Menonitas. A custo de muito sangue,
dores e perseguicdes, a liberdade tdo sonhada por Simons e seus seguidores foi
conquistada. Eles sao os pioneiros no movimento das igrejas livres.

A grande resisténcia dos Menonitas ao sofrimento impressiona muito mais
porque ela ocorre de maneira pacifica. E possivel buscar e promover a paz, mesmo
em situagdes adversas, de grande hostilidade. Essa € outra contribuicdo de Simons e
seu povo. Sua propria sobrevivéncia atesta que somente porque buscaram a paz e
nao retribuiram com violéncia é que sobreviveram. Como sempre foram minoria, a
vinganga, com toda certeza, contribuiria com a extingdo do grupo. Atualmente, a igreja
Menonita é conhecida como aquela que procura viver em paz mesmo com 0s inimigos.
Aprenderam que viver em paz € sempre a melhor opg¢ao, porque Jesus ensina que
um cristdo deve amar os inimigos e orar pelos perseguidores.

A conclusdo é que os Menonitas podem ser considerados um grupo de
perseguidos, conforme os ensinamentos de Jesus em Mt 5,10-12. Também é possivel
e necessario aprender algo com a historia deles. Pelo que foi pesquisado, é
perfeitamente possivel que Menno Simons e os Menonitas sejam considerados um
grupo de perseguidos por causa da sua fé em Jesus. Obviamente, pelos critérios
adotados, eles ndo sdo os unicos que se enquadram nos padrdes. Ha outros grupos
de cristdos, em outras épocas, que também se encaixam nos “perseguidos”
mencionados por Jesus.

Parece que sempre, em todas as épocas, houve e havera cristdos que se
encaixam nesse padrdo. E mais: apesar de dolorida, a experiéncia dos Menonitas e
dos demais oprimidos, com certeza, gera valiosas ligdes que jamais deveriam ser
esquecidas. Somente lembrando e aprendendo com elas é possivel sonhar com um
futuro melhor, com mais tolerancia e respeito, e menos violéncia e persegui¢cdo. A
diversidade de ideias deve servir para a provocagédo e fundamentacdo de dialogos
sadios e respeitosos. E possivel manter e buscar ativamente a paz, mesmo em
situagdes conflituosas: esse €& provavelmente o maior legado deixado pelos

Menonitas.
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