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RESUMO

O inquietante tema da familia e as discussées que a envolvem, nos convocam a
refletir de maneira sistematizada a respeito da diversidade cultural que
hodiernamente se revela causando mudancas conceituais que desafiam
sobremaneira o assim chamado modelo tradicional de familia.

Tendo em vista a necessidade de informacfes e diante da diversidade que abarca
as discussobes, desenvolvemos a pesquisa em didlogo com a bioética de maneira
que, a partir da historia da Igreja, especificamente o periodo da Patristica, que se
estende do século | até o século VIII, onde os Padres (pais da Igreja), diante das
guestdes que envolviam seu contexto, propuseram-se a dar respostas e defender o
cristianismo entéo institucionalizado, ou oficial, daquilo que consideravam distor¢des
e equivocos que, em muitos casos, naquele tempo eram classificados como
heresias. A pesquisa bibliografica desenvolveu-se de maneira que o foco foi o tema
da familia e das relacbes que a envolvem. Lancando mao dos resultados da
pesquisa de campo efetuada pelo Grupo de Pesquisa Teologia e Bioética que se
referem ao tema aqui tratado, ou seja, a respeito da familia e suas relacdes. Deste
modo, a partir da pesquisa bibliografica, buscamos elaborar uma reflexdo teolégica
sobre a familia, levando em consideracdo a dinamica teoldgica atenta a Tradic&o
com os olhos voltados a realidade atual. Ap6s um registro histérico sobre os
periodos da Patristica e de seus protagonistas, o trabalho foi organizado em cinco
temas, sendo eles: 1) agentes de pastoral e planejamento familiar; 2) a relagéo
sexualidade e amor; 3) o filho como bencdo; 4) relacdo entre ato sexual e
matriménio e 5) aborto e abandono de criancas. Em cada tema, a partir da analise
dos resultados da pesquisa de campo, recorremos aos autores da Patristica que, em
seu tempo, ja enfrentavam situacfes analogas a atualidade, o que deu a pesquisa a
possibilidade de verificar se ha ou ndo consonancia com o que diz a Igreja a respeito
da familia e de suas relacdes a partir da Tradicdo, com relacdo ao que a pesquisa
de campo revelou. Embora a pesquisa bibliografica ter obtido um volume
consideravel de informagdes, foi necesséario fazer o devido recorte de forma que
para cada tema fossem selecionados principalmente aqueles autores que tratam de
maneira mais objetiva daquilo que aqui nos propomos. Com isso parece-nos
evidente que o debate a respeito da familia ndo se encerra, pois diante dos desafios
que cada periodo histérico oferece, revela-se a necessidade perene de uma reflexao
livre de determinismos e que possa estar atenta a realidade que cerca aqueles que
sdo diretamente responsaveis pelas decisbes que afetardo a vida toda de todos os
envolvidos.

PALAVRAS-CHAVE: Familia, Patristica, Amor, Sexualidade, Aborto, Parentalidade



ABSTRACT

The astonishing theme of the family and the discussions that involve it, call on us to
reflect in a systematized way about the cultural diversity that today proves to cause
conceptual changes that greatly challenges the so called traditional family model. In
view of the need for information and in view of the diversity that encompasses the
discussions, we develop research in dialogue with bioethics in a way that, from the
history of the Church, specifically the period of Patristics, which extends from the 1st
century to the 8th century, where the Fathers, in the face of the questions
surrounding their context, proposed to give answers and defend Christianity from the
distortions and misconceptions that, in many cases, at that time resulted in heresies.
Bibliographic research developed in a way that the focus was on the theme of the
family and the relationships that involve it. Using the results of field research carried
out by the Theology and Bioethics Research Group that refer to the theme treated
here, it means, about family and its relations. Then, from bibliographic research, we
seek to elaborate a theological reflection on the family, leading in consideration the
theological dynamics attentive to tradition with eyes focused on the present reality.
After a historical record about the periods of Patristics and its protagonists, the work
was divided into five themes: 1) pastoral agents and family planning; 2) the
relationship sexuality and love; 3) the son as a blessing; 4)relationship between
sexual act and marriage and 5) abortion and abandonment of children. In each
theme, from the analysis of the results of field research, we turned to the authors of
Patristic who, in their time, already faced situations analogous to the present day,
which gave the research the possibility to verify whether or not there is consonance
with what the Church says about the family and their relationships from tradition, in
relation to what field research revealed. Although the bibliographic research obtained
a considerable volume of information, it was necessary to make the proper clipping
so that for each theme were selected mainly those authors who deal more objectively
than here in the Propose. With this it seems clear to us that the debate about the
family is not closed, because in the face of the challenges that each historical period
offers, it is revealed the perennial need for a reflection free of determinism and that it
may be attentive to the reality that surrounds those that are directly responsible for
decisions that will affect the whole lives of all involved.

KEYWORDS: Family, Patristic, Love, Sexuality, Abortion, Parenthood
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1. INTRODUCAO

Este trabalho est4 vinculado ao Programa de Pos-Graduacdo em Teologia da
PUCPR assume a perspectiva de fortalecer no Programa o Estudo das Questdes
Sociais no Estado do Parana, visando aprofundar a pesquisa relacionada com o

projeto ‘Planejamento da Parentalidade’.

A discussédo a respeito da familia tem tomado grande vulto, pois diante da
diversidade que a globalizacdo tem oferecido a humanidade, o choque cultural se
torna inevitavel. Percebe-se de um lado uma ferrenha defesa do modelo nuclear de
familia por parte de alguns grupos mais conservadores, e de outro lado uma
acentuada relativizagdo de valores e costumes trazidos durante muito tempo por
parte da cultura que antes ditava a maneira de ser da sociedade, e atualmente se vé
guestionada tendo seu ponto de vista relativizado pelas mudancas culturais em que
a humanidade se insere na atualidade. De todos os lados sao verificados

extremismos e relativismos que carecem de adequada reflexao.

Contudo, diante do peso do senso comum e da ideia de liberdade, nem
sempre amadurecida, faz-se necessaria a busca de esclarecimentos estabelecidos
de maneira criteriosa, de maneira que se possa verificar dentro da diversidade, a
importancia da familia e, principalmente para esta pesquisa, a importancia do
planejamento da parentalidade. No ambito da Igreja Catdlica, diante das questbes
inquietantes que surgem, dada a grande diversidade que se manifesta em nossos
tempos, o Papa Francisco lancou a Exortacdo Apostdlica Pds-Sinodal “Amoris

Laetitia”, publicada em 19 de margo de 2016.

A originalidade e complexidade deste trabalho estd em buscar relagdes entre
a realidade atual, analisando dados de pesquisa de campo, com a teologia presente
nos Padres da Igreja e suas manifestacfes a respeito do tema da familia, tendo em
mente a grande diversidade que sempre se fez e se faz presente no cristianismo.
Deste modo, esta pesquisa quer fazer um mergulho na Patristica, na busca de
dados que permitam verificar de que maneira o que os Padres disseram, relaciona-
se com o resultado da pesquisa de campo que revela a postura das familias na

atualidade.
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Apesar da absoluta consciéncia de que na atualidade pode-se verificar uma
evolucdo no pensamento da Igreja no que diz respeito a familia, ao relacionamento
do casal e em diversos temas que envolvem as questdes abordadas neste trabalho,
nao ocorrera aqui uma analise dos novos documentos, ainda que alguns possam ser
citados de maneira breve. Tamanha empreitada necessitaria de outra tese que
possa fazer tal relacdo. Em virtude disso, este trabalho manterd seu foco em buscar
na Patristica dados que possam se confrontar com o0s resultados da pesquisa de

campo.

1.1. PROBLEMATIZACAO

A Patristica é o “periodo dos Padres e Maes da Igreja primitiva” (BOGAZ,
COUTO, HANSEN, 2008, p. 25), que, tendo como base a interpretacdo das
Sagradas Escrituras, foi responsavel pela elaboracdo de valores e normas do agir
cristdo (BOGAZ, COUTO, HANSEN, 2008). Mais precisamente na Segunda Epoca,
também conhecida como Epoca de Ouro, considerada como periodo de maior
densidade da Tradicdo Patristica, situada historicamente entre 325, a partir do
Concilio de Nicéia até o Concilio de Calceddnia, em 451, onde foram discutidas as
guestdes nucleares da Patristica “como o simbolo apostolico, organizacao
eclesiastica, rituais e dogmas canbnicos sao elaborados e aprovados pelos pastores
da Igreja, e, muito especialmente pelos Concilios Ecuménicos” (BOGAZ, COUTO,
HANSEN, 2008, p. 28-29). Contudo pode-se perceber nesse periodo uma influéncia

maior de conceitos da cultura greco-romana do que das Sagradas Escrituras.

Naquele momento histérico, a Patristica buscou definir rumos que ajustassem
universalmente a conduta dos fiéis a partir de um novo jeito de ser e existir proposto
por Jesus Cristo e interpretado por seus apostolos. O Cristianismo, que sempre se
expressou de diversas formas e por isso o ideal serd compreender que se fala na
verdade de Cristianismos, teve por parte dos Padres da Igreja uma conducgéo para
uma formatacédo de linha de pensamento, o que, conforme ainda hoje se percebe,
nao logrou éxito. Entretanto, estando inserido no mundo romano, precisou ajustar-se
a realidade que se Ihe impunha, de maneira a mostrar-se como caminho de verdade
e vida segundo as palavras do Cristo, e, dentro de um contexto diverso do mundo

judaico e com muitas divisbes internas devido as diferencas sempre presentes,
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situar-se no mundo romano, onde, a partir de duros debates, foram tracados os

dogmas, normas e caminhos a serem seguidos pelos fiéis.

Contudo, na atualidade, o cenario que se impde as familias se revela
sobremaneira diverso e, em muitos casos, contraditorio ao que a Tradicdo da Igreja
revela como norma de conduta a seus fiéis. Membros ativos da Igreja em atividades
pastorais como catequese, liturgia e outros, assumem uma postura autbnoma diante
de questdes que envolvem diretamente sua responsabilidade no que diz respeito a

geracao e criacao de filhos, bem como na intimidade do casal.

Envoltos em questdes diretamente ligadas a sobrevivéncia, a qualidade de
vida e a necessidade de preparar seus filhos para os desafios impostos pelo
capitalismo, as familias acabam percebendo-se diante de uma realidade inquietante,
onde seguem sua religido, mas precisam relativizar alguns conceitos em virtude da
realidade que os cerca. Entretanto, ndo abrem mao de sua fé. Para esta pesquisa
interessa verificar como as definicbes da Patristica estdo presentes na familia nas

relaces familiares na atualidade.

1.2. HIPOTESE

A Teologia da familia na Patristica apresenta uma relacdo complexa com a
familia e as relacdes familiares nos nossos dias. Esta complexa relacdo sera em

alguns momentos de consonancia e outros de ruptura.
1.3. OBJETIVOS
1.3.1. Objetivo geral

Elaborar uma reflexdo teoldgica sobre a familia que considere a dinamica
teoldgica de atencdo a Tradicdo e abertura a realidade atual, mapeando a visdo da
Patristica sobre o tema da familia e relacbes familiares, estabelecendo conexdes

com a atualidade.

1.3.2. Objetivos especificos

Os obijetivos especificos do trabalho sao:

a) ldentificar temas relacionados com a familia e relagbes familiares

construidas no periodo da Patristica, tais como: a relacdo sexualidade e
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amor, o filho como bengé&o, relacdo entre ato sexual e matrimbénio e o

aborto e abandono de criangas.

b) Identificar o modo como estes temas sdo abordados em comunidades

cristas da atualidade.

c) Explicitar a relagéo entre as questdes familiares da atualidade e a reflex&do
teoldgica na Patristica.

2. JUSTIFICATIVA
2.1. A PARENTALIDADE NA TRADICAO BIBLICA.

Como resultado de pesquisa para qualificacdo de mestrado em teologia, foi
possivel verificar o impacto da Tradi¢do biblica no planejamento da parentalidade.
Ou seja, 0 quanto a religido influencia a maneira como o ser humano em seu
contexto cultural e consequentemente religioso, pensa e vive a experiéncia da
parentalidade. Em outras palavras, a experiéncia de ser pai e de ser mée diante de
sua perspectiva a respeito dos designios divinos.

O foco da pesquisa bibliografica da Dissertacdo de mestrado deu-se a partir
dos livros sagrados do Judaismo, Cristianismo e Islamismo, em virtude dessas trés
religides terem uma origem comum, Abrado, e uma base comum que conhecemos
como o Antigo Testamento da Biblia. Obviamente foi necessaria uma busca em

muitas outras obras bibliogréficas referentes ao tema.

Para o Cristianismo, soma-se ao Antigo Testamento, que inclui a Tora, que
para o Judaismo € seu livro sagrado, o Novo Testamento, que contém os relatos
gue ocorreram a partir da experiéncia pés-pascal das pessoas que conviveram com

Jesus de Nazaré, bem como das comunidades que seguiram seus ensinamentos.

Para o Islamismo, apés as experiéncias vividas pelo Profeta Maomé, que
anunciou oralmente os ensinamentos adquiridos através dessas experiéncias as
pessoas com guem conviveu e que posteriormente compilaram seus ensinamentos

no livro chamado Corao.
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Foi possivel verificar nesse trabalho, a profunda influéncia da cultura sobre a
religido, assim como as consequéncias dessa relacdo sobremaneira intrincada, pois
cada povo, segundo sua cultura, foi ao longo de sua historia reconhecendo e

construindo sua imagem de Deus e sua relagcdo com Ele.

O antigo Israel, apGs a experiéncia do Exilio da Babilénia, no século VI a.C.,
passou a ser reconhecido como o Povo Judeu e a partir daquela triste experiéncia,
verificou a necessidade de rever toda sua historia reconstruir sua relagdo com Deus,
reconhecendo que deveria assumir uma postura voltada para uma centralizacdo de
sua cultura, ndo mais permitindo que outras culturas interferissem na maneira com

que viviam sua fé.

Os cristdos, nome dado aos seguidores de Jesus Cristo por volta do ano 45
d.C. em Antioquia, tiveram o inicio de sua histdria a partir dos ensinamentos de
Jesus de Nazaré, Messias em hebraico e Cristo para 0s gregos, 0 qual apresentou a
face de Deus amoroso e misericordioso, combatendo incisivamente o legalismo
assumido pelo judaismo. Tudo o que Jesus fez e disse, o fez como judeu. Seu
Evangelho, que foi registrado de maneira escrita por seus seguidores depois de sua

pascoa, se torna a mensagem de salvacao.

Os islamicos, a partir do Coréo, obra compilada pelos seguidores do Profeta
Maomé, compreendem sua religido como aquela que corrige os equivocos do
judaismo e do Cristianismo, segundo as reflexdes se seu grande profeta. E
interessante observar que todas as reflexdes aqui mencionadas ocorrem num
periodo histérico de aproximadamente 1.100 anos, 0os quais mudaram culturalmente
a religiosidade de parte consideravel da humanidade (SANTOS in SANCHES, 2015).

Tal trabalho despertou a atencdo para a necessidade de verificar as
consequéncias desse impacto na histéria da Igreja no periodo referente ao periodo
da Patristica, e suas consequéncias na atualidade, de maneira a verificar como 0s
Padres da Igreja, dentro de um contexto tdo diverso, num mundo ambiguamente
influenciado pelas culturas grega e latina (Roma e Constantinopla), se relacionaram
e construiram uma Teologia da Familia a partir das Sagradas Escrituras, bem como

de seus pressupostos certamente influenciados pelo contexto que lhes cercava.
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Em sua origem, os conhecidos como Padres apostolicos tiveram contato
imediato com os apostolos e puderam testemunhar muitos acontecimentos que
marcaram o inicio do Cristianismo. Porém, com o tempo as distancias e a auséncia
das testemunhas oculares, surgem os apologistas que seguem em sua defesa dos
cristdos contra as acusacoes provindas, tanto por parte dos judeus quanto por parte
dos romanos que os acusavam de deslealdade ao imperador, assim como de outros

crimes.

Quando a cultura greco-romana inseriu-se no mundo cristdo, por conta da
aceitacado do cristianismo pelos romanos, as discussdes a respeito do Cristo tomam
um rumo diverso daquele que tinha em sua origem. Devido as acentuadas
diferencas entre a cultura trazida pelos cristdios e o mundo greco-romano, tal
diversidade exige por parte dos protagonistas uma espécie de ajuste, onde 0s
conceitos cristdos necessitam receber a devida hermenéutica para que possam ser

absorvidos pela cultura greco-romana.

Com a influéncia da filosofia, o debate torna-se mais conceitual, o que traz em
si grande importancia para o desenvolvimento tanto da fé quanto dos dogmas que
contribuiram para um alinhamento do discurso da Igreja. Neste contexto, insere-se 0
tema da familia que abarca o matrimbénio, a geracao dos filhos, o que é o tema
central de nosso trabalho.

2.2. O PROJETO PARENTALIDADE.

Esta tese esta inserida no contexto de crescimento e fortalecimento do Grupo
de Pesquisa Teologia e Bioética, formado em 2002, hoje vinculado ao Programa de
Pé6s-Graduacdo em Teologia e ao Programa de Pdés-Graduacdo em Bioética da
PUCPR. O Grupo de Pesquisa acolheu dezenas de bolsas de Iniciacdo Cientifica,
véarias dissertacbes de mestrado em Teologia e em Bioética e teses de doutorado
em Teologia como estudos relacionados com os temas familia, relacdes familiares e

planejamento familiar.

Quando o Grupo de Pesquisa se aproximou do estudo do planejamento
familiar, tematica bastante ampla, focou na busca de compreender as causas de
presenca ou auséncia de ‘projeto de parentalidade’, planejando realizar uma

pesquisa quantitativa em diferentes contextos. No entanto, 0 pressuposto para que
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uma pesquisa deste tipo tenha sucesso e seja relevante, é a existéncia de um
instrumento de pesquisa adequado, bem elaborado. Neste momento se percebeu
uma falta de instrumentos adequados para uma analise ampla destas relacbes, por
causa da complexidade das questdes envolvidas. Neste contexto surgiu o projeto de
pesquisa que elaborou e validou - de 2010 a julho de 2013 — o instrumento de
pesquisa Planejamento da Parentalidade no Contexto da Bioética. Este instrumento
busca também identificar as causas da auséncia ou presengca de ‘projeto de
parentalidade’ em pessoas que ja tiveram filhos. As causas podem apontar para
fatores diversos, por isso o0 projeto busca investigar a questdo relacionando
parentalidade com a) sexualidade, b) modelos de familia, ¢) questdes sociais, d) e
religido. O resultado deste projeto inicial foi publicado no livro: Planejamento da
Parentalidade no Contexto da Bioética: busca de uma nova abordagem para

pesquisa.’

A atual Tese se situa, portanto, na continuidade deste Projeto Parentalidade,
por isso lancara mao de banco de dados construido pelo projeto e busca estabelecer
elementos que sao trazidos a tona pela pesquisa com elementos da Tradicédo

teoldgica, no caso com a reflexdo realizada no periodo da Patristica.

2.3.  JUSTIFICATIVAS TEORICAS ATUAIS

O desenrolar da histéria humana tem favorecido a verificacdo de mudancas
de crencas e costumes, das mais diversas perspectivas que se possa verificar. Em
muitos aspectos, o ser humano permanece o mesmo ha muito tempo. Segundo
Franz Boas “ha 15.000 ou 20.000 anos as atividades culturais gerais do ser humano
nao eram diferentes das encontradas hoje.” (2010 p. 143). Para Lévi - Strauss

a cultura ndo pode ser considerada nem simplesmente justaposta nem
simplesmente superposta a vida. Em certo sentido substitui-se a vida, e em

outro sentido utiliza-a e a transforma para realizar uma sintese de nova
ordem. (2012, p. 40)

Se em muitos aspectos o ser humano permanece o mesmo, também caminha

em constante transformacédo e, o que se pode esperar desse humano com relagéo

! SANCHES, M. A. et al. Planejamento da parentalidade no contexto da bioética: busca de uma nova
abordagem para pesquisa. 1. ed. Curitiba: PUCPRess, 2015. v. 1. Disponivel em:
<http://www.editorachampagnat.pucpr.br/ebook/>. Acesso em: 12 jul. 2015.
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as suas relacbes com o outro e com o0 sagrado? Esse processo dialético tem
favorecido a revisdo de muitos pontos de vista que no passado se manifestavam
como elementares, como fundamentais para o bom éxito da existéncia humana,
contudo, no desenrolar da histéria demonstraram-se insuficientes como respostas as
novas perguntas que as novas situacbes ofereceram ao ser humano. Afinal de
contas, como afirma Lévi-Strauss “a sociedade s6 proibe aquilo que suscita” (2012,
p. 56).

Falar de cultura antes de falar dos aspectos religiosos tem uma justificativa
antropoldgica importante, pois “cultura € onde a religido acontece; religido esta
localizada dentro da cultura”, como afirma Hefner (2000, p. 91).

A fé — que vem de Deus — nasce sempre da histéria e na histéria.
Desenvolvendo-se sempre com a histéria e com as civilizagbes que

encontra em seu caminho. E o proprio Evangelho viverad essa mesma
aventura.

As profundas mudancgas que ocorrem no desenrolar da Histdria vdo dando a
humanidade uma nova perspectiva existencial que tem por base outros valores
diferentes daqueles que eram tdo defendidos em seus diversos contextos. Tais
aspectos lancam imensos desafios a Igreja que, em 11 de outubro de 1962, abre o
Concilio Vaticano Il que em sua Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, reflete
justamente esta preocupacdo com as mudancas ocorridas ao longo da histéria e
seus efeitos no existir humano.

O género humano encontra-se hoje em uma fase nova de sua histéria, na
qgual, mudancas profundas e rapidas estendem-se progressivamente ao
universo inteiro. Elas sdo provocadas pela inteligéncia do homem e por sua
atividade criadora e atingem o préprio homem, seus juizos, seus desejos
individuais e coletivos, seu modo de pensar e agir tanto em relacdo as
coisas quanto em relacdo aos homens. Ja podemos falar entdo de uma

verdadeira transformacdo social e cultural, que repercute na prépria vida
religiosa. (GS, 206)

A convocacdo do Concilio lanca o desafio de buscar luzes para tantas
duvidas sombrias que afetam diretamente a relacédo entre o humano e o sagrado no
gue diz respeito ao seu encontro ou distanciamento, pois tendo em vista as
mudancas ocorridas ao longo da existéncia humana, percebe-se a eminente
necessidade de uma reflexdo que evite a superficialidade dos determinismos, para
que se possa buscar com perseveranca e inspiracdo, novas perspectivas que

colaborem com o bom discernimento da realidade que afeta a humanidade e,
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consequentemente, toda a criagdo divina, sabendo-se que o ser humano possui
incisiva influéncia em seu meio, principalmente no que diz respeito ao seu proximo,

especificamente aqui referido como familia.

Contudo, o processo sécio evolutivo decorrente de tantas mudancas traz em
seu rastro o risco do descaso a respeito da responsabilidade das decisfes e atos, de
maneira que a falsa ideia de liberdade absoluta pode redundar em total relaxamento
no que diz respeito a relacdo de cuidado e respeito com valores que apesar do
tempo, ndo devem ser desconsiderados em nossas reflexdes. Apesar de o
relativismo permitir a releitura da realidade de acordo com seu devido contexto, as
situacdes que causam sofrimento para o ser humano parecem ndo mudar muito em
seu conteudo, ainda que tenham ocorrido mudancgas circunstanciais, como afirma
Frei Antdnio Moser (1996, p.23):

Ora revestido com os tragos de “tabu”, “mancha”, “desordem”,
“transgressao”, ora com os tragos mais de “culpabilidade”, o pecado sempre
marcou sua presenca ao longo da histéria da humanidade. Esta presenca,
contudo, se reveste de tonalidades diferentes, de acordo com as
respectivas culturas e os tempos. Ha periodos e contextos culturais em que
ele se apresenta como realidade premente e atemorizadora. Em outros ele

mal se faz percebido. Mas, com certeza, pode-se afirmar que ele nunca
esteve tdo desacreditado como em nossos dias.

Dado que as relagdes humanas sofrem forte influéncia de mudangas de
paradigmas sociais e, consequentemente, econémicos, a maneira de se relacionar
com as questdes religiosas acaba também sendo influenciada por esses fatores,
pois tudo acaba gerando custos que nem sempre estdo ao alcance de todos, de
maneira que, no que diz respeito a familia, ainda mais se faz necesséaria uma
anterior reflexdo para posterior decisdo, tendo em mente as reais possibilidades de

sustento e manutencéao da prole.

Cabe aqui uma breve reflexdo sobre os custos de se cumprir e manter, por
exemplo, o conceito de matriménio segundo o direito candnico, visto que devido as
dificuldades enfrentadas pela maioria da populacdo, até a oficializacdo de um
casamento tanto na esfera civil quanto na religiosa, acaba sendo uma possibilidade
de poucos. E, se abrindo mao do sacramento do matrimoénio, provavelmente a

relacdo com os outros sacramentos também podera ser afetada.
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Em recente pesquisa elaborada pelo grupo de pesquisa supracitado, em seus
estudos a respeito do Planejamento da Parentalidade, foi possivel verificar que as
decisbes tomadas pelo casal a respeito da maneira com que administram seu
relacionamento e, por consequéncia, sua sexualidade, ndo encontram, na maior
parte dos casos, justificativas no pensamento e nas normas da Igreja, e sim com
base em sua realidade imediata. As condicbes de vida tém se mostrado
desfavoraveis ao que propde o conceito de matriménio de acordo com o Cdédigo de
Direito Candnico, a saber:

Can.1055 - § 1. O pacto matrimonial, pelo qual o homem e a mulher,
constituem entre si 0 consoércio de toda a vida, por sua indole natural

ordenado ao bem dos cbnjuges e a geracdo e educacdo da prole, entre
batizados foi por Cristo Senhor elevado a dignidade de sacramento.

Um dos fatores que mais implicam na relativizacdo desse conceito, se da na
questdo do custo de vida que assola a realidade das familias na
contemporaneidade. Num contexto capitalista, um casal que intenciona unir-se em
matrimonio, e planeja alegremente como sera seu futuro, bem como quantos filhos
pretendem conceber e criar, acaba necessariamente tendo que lancar mao da
calculadora, uma ferramenta que normalmente é usada por economistas,
matematicos e outros profissionais da area das ciéncias exatas, apesar de se tratar
da mais humana das relagcbes. Como afirma Krum, trata-se de um momento de

altissima responsabilidade pois:

Quanto as condicdes fisicas, econémicas, psicoldgicas e sociais, vive-se a
parentalidade responsavel com a decisdo equilibrada e generosa de se ter
uma familia numerosa ou, por motivos justos, e, considerando a lei moral,
evitar temporariamente, ou por tempo indeterminado, um novo nascimento,
ou ainda uma familia mais reduzida, com um ou dois filhos apenas. (VVAA,
2015, p.36)

Gerar um filho implica em responsabilidade e plena consciéncia das

consequéncias de tal ato.

No contexto de uma sociedade secular, os projetos de parentalidade podem
ter diferentes contetidos e métodos, mas necessariamente demonstram um
padrdo ético diferenciado, pois exigem uma tomada de consciéncia dos
processos que envolvem a reproducdo humana, o que significa a superagéo
do “ter filhos sem pensar no assunto”. Assim, independentemente de seu
contelido, estamos propondo que hd um grande avanc¢o para a sociedade
guando as pessoas passam a explicitar a parentalidade como projeto, uma
vez que a transmisséo da vida requer uma decisao pessoal e responsavel e
porque “cada menino ou menina tem o indiscutivel direito de ser desejado
antes de ser concebido” (BENERAF, 2006, p. 58, in SANCHES et al, 2015,
p. 28)
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Essa sociedade secular, ou seja, desligada das preocupacdes espirituais e que
busca sua realizagcdo na materialidade, grita pelo sentido existencial de suas
atividades, pois mesmo na secularizacdo das relacbes sociais, a humanidade
permanece religiosa. Em artigo publicado pela revista Ciéncia & Saude
Coletiva vol.5 no.1 Rio de Janeiro 2000, por Marcelo Pio de Almeida Fleck do
Departamento de Psiquiatria e Medicina Legal da Universidade Federal do Rio
Grande do Sul (UFRGS)?, afirma-se que a espiritualidade, religiosidade e crencas
pessoais, fazem parte dos bens necessarios a qualidade de vida para o ser humano,
segundo a Organizacdo Mundial da Saude (OMS). Sendo assim, é possivel
perceber que a secularizagdo somente se da em parte na vida humana, por
imposicao circunstancial, contudo, ela acaba influenciando de maneira marcante a

vida em sociedade.

2.4. OBJETIVO PRINCIPAL DA TEOLOGIA

Dizer algo sobre Deus, entre outras tantas possibilidades que a Teologia tem
a oferecer para o crescimento das comunidades de fé em varios sentidos, traz em
seu percurso histérico a responsabilidade de tratar as questbes que lhe competem
tanto com o respeito ao Sagrado, como com o cuidado académico para que o objeto
da pesquisa ndo se confunda com mera materialidade empirica, mas que possa
buscar com ciéncia esclarecer o que lhe compete. Santo Anselmo (11109) afirma:
“Com efeito, ndo busco compreender para crer, mas creio para compreender.
Efetivamente creio, porque, se nao cresse, ndo conseguiria compreender.” (1973, p.
107), assim como Agostinho afirmou: “eu te procurei e desejei ver pelo entendimento
o que creio” (1995, p.556). A Teologia pode entéo refletir sobre a fé a partir das mais
diversas perspectivas que se possam alcancar, pois, diante do mistério do Sagrado,
diante do siléncio que se inclina perante o Absoluto, se faz necessaria a devida

reflexao.

Sendo a Palavra de Deus e a Tradicdo Apostolica as duas fontes que definem
e sustenta a fé catdlica, é possivel verificar que de fato a precariedade da condi¢céao
humana, sua pequenez e sua busca revelam o rosto dos pequeninos filhos que por
serem tao limitados diante da tamanha imensidao de Deus, recebem dele sua

misericordia e paciéncia. O tempo do ser humano na criacdo revela-se como um

2 Disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1413-1232000000100004
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tempo de incertezas, buscas e esperanca. Contudo, é imenso 0 peso que pende
sobre os ombros da Igreja que, tendo assumido tal responsabilidade, se
compreende Méae e Mestra da humanidade, como afirma o Papa Joao XXIIl em sua
Carta Enciclica Mater et Magistra (n.1):
M&e e mestra de todos os povos, a Igreja universal foi fundada por Jesus
Cristo, a fim de que, no seu seio e no seu amor, todos os homens, através
dos séculos, encontrem plenitude de vida mais elevada e seguro penhor de
salvacdo. A esta Igreja coluna e fundamento da verdade, confiou o seu
Fundador santissimo uma dupla misséo: de gerar filhos, e de os educar e
dirigir, orientando, com solicitude materna, a vida dos individuos e dos

povos, cuja alta dignidade ela sempre desveladamente respeitou e
defendeu.

Cabe entdo a teologia essa “busca de compreender” (RATZINGER, 2008, p.
16) para que possa colaborar com o esclarecimento e desenvolvimento do
pensamento da Igreja diante da imensiddo que aguarda a humanidade em sua
existéncia como criatura divina. Para tanto, esta tese de doutorado em teologia,
buscara através da Patristica, verificar como as culturas e as perspectivas existentes
dentro delas, reveladas pelo pensamento dos Padres da Igreja, influenciaram e
influenciam até hoje o conceito de familia. Isso se dara no sentido de conhecer as
motivacdes e justificativas que levaram essas personagens histéricas a se

manifestar com tamanha importancia a respeito deste tema.

3. METODOLOGIA

Esta tese, também do ponto de vista metodolégico, é impactada pelo contexto
onde é construida: teologia em dialogo com a bioética. Situa-se assim perante o
desafio de se desenvolver uma tese com abordagem interdisciplinar. Pautamos
nossa visao de interdisciplinaridade a partir do modo como a CAPES a define, no

documento da sua Area Interdisciplinar:

A interdisciplinaridade, por sua vez, pressupde uma forma de producao do
conhecimento que implica trocas teéricas e metodoldgicas, geragdo de novos
conceitos e metodologias e graus crescentes de intersubjetividade, visando a
atender a natureza multipla de fendbmenos complexos. Entende-se por
Interdisciplinaridade a convergéncia de duas ou mais areas do conhecimento,
ndo pertencentes a mesma classe, que contribua para o avangco das
fronteiras da ciéncia e tecnologia, transfira métodos de uma area para outra,
gerando novos conhecimentos ou disciplinas e faca surgir um novo
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profissional com um perfil distinto dos existentes, com formacao basica sélida
e integradora.3

Assume-se a consciéncia que ali ocorrem grandes embates epistemoldgicos,
tedricos e metodologicos, de modo que pesquisas interdisciplinares devem
estabelecer relacbes entre saberes e efetuar trocas metodolégicas. A relevancia da
interdisciplinaridade é anunciada aos quatro ventos, o desafio é sempre ‘como
realizar isto?” Deste modo, esta tese se colocou frente a esta tarefa, onde, num
momento a pesquisa ocorreu sobre os textos e documentos da Patristica, em outro,
na analise de dados de pesquisa de campo, buscando fazer estes dois referenciais
de pesquisa dialogarem. Abaixo situamos brevemente a pesquisa que foi realizada
na Patristica e depois apresentamos os dois projetos que deram origem a banco de

dados.

3.1. A PESQUISA NA PATRISTICA.

A Pesquisa que resultou na construcdo de nossa dissertacdo de mestrado
provocou o surgimento de novas questdes que nos inquietaram, e com iSso surge a
ideia de uma pesquisa para a tese de doutorado que buscaria verificar as causas ou
motivacfes para a atual realidade das familias, suas estruturas, seus problemas,
seus anseios, duvidas e dificuldades, pois ao verificar na pesquisa do mestrado a
realidade das familias no periodo ali estudado, ficou claro que muito da realidade

daquele contexto reteve-se em seu meio.

Evidenciou-se entdo, que seria interessante buscar compreender o que havia
ocorrido ap6s aquele periodo que poderia ter favorecido tais mudancas. Foi a partir
disso que surgiu a decisao de buscar no periodo histérico que vai do final do século |
até o século VIII, conhecido na histéria da Igreja como periodo da Patristica, onde os
Padres (pais) da Igreja ajudaram a construir as bases do que chega a nés hoje,
desde a formatagdo do Canon Biblico até os conceitos e dogmas da Igreja Catolica,

bem como do Cristianismo de maneira geral.

A pesquisa bibliografica langou méo de publicagbes nacionais e internacionais
tanto da Patristica como também da Historia e da Filosofia. Nas publicacdes

nacionais, o grande referencial da Patristica foi a colecdo Patristica da editora

® Disponivel em:
https://www.capes.gov.br/images/Documento_de %C3%Alrea 2019/INTERDISCIPLINAR.pdf
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Paulus que atualmente conta com mais de quarenta volumes, quase todos lidos para
este trabalho, além de outras publicacdes nacionais de menor volume, porém nao
menos importantes. As publicagdes internacionais que colaboraram em muito com
nosso trabalho vieram da grande colecdo da Biblioteca de Autores Cristianos,
conhecida como B.A.C., bem como a colecdo La Biblia Comentada por Los Padres
de La Iglesia, com também a colecdo Biblioteca de Patristica da editora Ciudad

Nueva.

Também foi necessario lancar mao dos grandes dicionarios de Patristica, de
Filosofia e de Teologia, que ajudaram a direcionar a busca de dados com maior
profundidade, além de colaborar diretamente com a pesquisa bibliografica na
disponibilizacdo de dados. Foram mais de quatro anos de envolvimento nesta
pesquisa que, a bem da verdade, iniciou-se antes de estarmos oficialmente inseridos
no doutorado, quando comegcamos a nos interessar pela continuidade de nossas

pesquisas.

Trata-se de um trabalho intenso, da leitura de textos densos e profundamente
inquietantes, que provocam a mergulhar cada vez mais fundo nas palavras de cada
autor que relata seu ponto de vista e sua realidade através de suas palavras. Os
Padres da Igreja foram pessoas que assumiram seu protagonismo na construcéo de

sua obra, e isso foi um fator de muita comocgéo e estimulo durante a pesquisa.

Uma grande dificuldade foi ter que deixar de lado tantos temas
importantissimos que poderiam ser discutidos. Contudo, a necessidade do devido
recorte e objetividade da pesquisa exige que seja assim. Entretanto, fica o anseio de
que o que foi possivel alcancar neste trabalho possa contribuir com a construcdo e
manutencao de conceitos que poderdo colaborar com o desenvolvimento da teologia

na sua missao dentro da Igreja e do mundo.

3.2. O PROJETO PARENTALIDADE

O Projeto Parentalidade construiu um banco de dados baseado em pesquisa
exploratorio-descritiva com abordagem quantitativa. Este estudo € parte de um
projeto maior, por isso utiliza, parcialmente, um banco de dados fruto de pesquisa de
campo efetivada a partir da aplicacéo do Instrumento de Pesquisa Planejamento da
Parentalidade no Contexto da Bioética (SANCHES, 2015).
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Este instrumento de pesquisa foi elaborado e validado pelo Grupo de Pesquisa e
consta de 56 questOes relacionadas ao planejamento familiar e viabiliza identificar,
entre outros elementos, as questdes do acolhimento dos filhos e a questdo do

aborto, pontos estudados neste trabalho.

Os dados sistematizados com uso de programa de andlise estatistica serdo
comparados com dados encontrados na literatura. Quanto ao perfil de género dos
participantes da pesquisa, os dados sdo oriundos de uma maioria (74,9%) feminina
na amostra, mas o numero de homens participante da pesquisa também é grande,
371, ou seja, 24,3%. Outros aspectos do perfil da amostra ndo se fizeram relevantes

para as questdes estudadas.

3.3. BASE DE DADOS DO PROJETO PARENTALIDADE

Como fora indicado acima, esta tese langa mao de um banco de dados gerado
pelo Projeto Parentalidade que contou também com a participacdo — na aplicacao
dos questionarios e digitalizacdo no Programa SPSS - de outros membros do Grupo
de Pesquisa. Deste modo a metodologia desta parte da pesquisa pode ser assim

sumariamente definida:

A pesquisa de campo no Projeto Parentalidade como um todo foi efetivada a
partir da aplicacdo do Instrumento de Pesquisa Planejamento da Parentalidade no
Contexto da Bioética, aprovada por Comité de Etica em Pesquisa com parecer:
770.977, de 27/08/2014. Os questionarios foram aplicados em varias localidades do
Estado do Parana situadas em Apucarana, Campo Mourao, Curitiba, Jacarezinho,

Londrina, Paranavai, Sdo José dos Pinhas e Toledo.

A pesquisa fora realizada em encontros organizados por instituicdes religiosas,
educacionais e sociais entre 2014 e 2018 sendo 45% em encontros no ambito
religioso, 35% em encontros com pais de alunos em escolas e 20% em espacos
sociais, como clubes de mées e associacbes de moradores. No total foram
respondidos 2194 questionarios validos relacionados a gravidez do primeiro filho e
1533 relacionados a gravidez do primeiro e ultimo filho.

Deve-se ressaltar que, quando a pesquisa fora realizada no ambito de

comunidades religiosas, 0 questionario permitia uma leitura mais detalhada do
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envolvimento dos entrevistados em setores da pastoral. Deste modo é possivel em
algum momento ter um recorte do banco de dados que explora mais claramente o
perfil dos agentes de pastoral, como no item 1. Evidentemente que, neste caso a

base de dados é menor.

3.4. BASE DE DADOS DO PROJETO EDUCACAO SEXUAL

Para alcancar os objetivos da pesquisa, foi necessario recorrer também a
outro projeto do Grupo de Pesquisa que trata do tema da Educacdo Sexual. Quanto
a metodologia, trata-se de uma pesquisa-acao, por ser um caminho que interliga
conhecimento e acado. Participaram da pesquisa 225 pais de criancas e
adolescentes que participam da catequese, da Paréquia Nossa Senhora da Luz de
Pinhais, Parana. Os dados coletados foram armazenados e analisados com o apoio
de software utilizado para analise de dados (estatistica), ja disponivel nos sistemas
de pesquisa da PUCPR: o SPSS, criado pela IBM. O projeto foi aprovado pelo
Comité de Etica em Pesquisa da PUCPR - n. do parecer: 2.348.501, de 25 de
outubro de 2017. A abordagem dos participantes da pesquisa ocorreu do seguinte
modo: o instrumento foi entregue aos participantes da pesquisa da seguinte forma:
explicou-se 0s objetivos e método da pesquisa; distribuiu-se separadamente o TCLE
(Termo de Consentimento Livre e Esclarecido) e o Questionario da Pesquisa;
disponibilizou-se duas urnas: uma para 0s participantes depositarem o TCLE
(preenchido ou ndo) e a outra para depositarem o questionario (preenchido ou nao).
Deste modo, as pessoas que ndo desejaram participar da pesquisa ficaram livres

para devolverem o TCLE e questionario sem preenchimento.

Cabe ainda ressaltar aqui o que foi proposto no projeto de pesquisa que deu
inicio a este trabalho, no que diz respeito a pesquisa de campo na regido conhecida
como Vale do Ribeira, trouxe resultados que foram absorvidos pelo todo dos dois
projetos do grupo de pesquisa acima referido, colaborando de maneira integrada
com a construcédo dos dados. A realidade revelada na pesquisa de campo favorece

o didlogo com a pesquisa bibliografica referente a Patristica, como veremos a seguir.
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4. CARACTERIZACAO DA PATRISTICA

No tempo dos apostolos (Séc. I), a adaptacdo a outras culturas foi de
fundamental importancia na expansédo da mensagem de Jesus de Nazaré nas suas
diversas expressdes. Para os primeiros cristdos apesar do empenho pessoal de
cada fiel ao Senhor, a geografia e a cultura trouxeram aos primeiros cristaos varios
obstaculos para a divulgacdo do Evangelho. Isso ocorreu primeiramente em
consequéncia das perseguicdes ocorridas desde o inicio da fé cristd separada do
Judaismo, que posteriormente foi reconhecido pelo Império Romano como sua
religido oficial (Séc. 1V), o que favoreceu sua expansdo tanto no oriente como no
ocidente. Nao obstante as questdes soOcio-politicas que cercaram tal expansao, a
mensagem cristd acaba sendo levada para muito além do que as primeiras

comunidades talvez pudessem imaginar.

Contudo, o caminho percorrido pelos cristdos até seu reconhecimento oficial,
foi marcado pelo sangue dos martires que foram denunciados ao Império,
primeiramente pelos judeus (Cf. Atos dos Apoéstolos) que ndo os viam com bons
olhos, e depois por conta das acusacdes dos romanos que, por sua vez, exigiam o
culto ao imperador, coisa que a comunidade crista repudiava em virtude da crenca
em um unico Deus. Desde o inicio, a identidade missionaria € imposta aos apostolos
devido as circunstancias e as perseguicbes que acabavam servindo como mola
propulsora para que o Evangelho fosse levado ao mundo (At 28,28). Mas, no que se
refere a cultura greco-romana, a densidade da mensagem deixada por Jesus Cristo,
exige reflexdes de imensa profundidade para que estes pudessem compreender o

que, através da simplicidade de suas palavras, o Evangelho quer revelar.

Essa tarefa ultrapassa em muito a humilde compreensdo das primeiras
comunidades acostumadas com a pureza do testemunho apostélico, que
pessoalmente relatava suas experiéncias com o Senhor. Em meio a necessidade de
esconder-se para fazer memoaria aos ensinamentos de Jesus Cristo, a unido e a
cumplicidade de toda a comunidade parecia ser o Unico caminho para sobreviver ao
que estava a sua espera. O martirio ganhou status de purificacdo e de motivagéo
para perseverar na fé. Morrer por confessar a fé em Jesus Cristo, permitia ao fiel a
chance de se aproximar do exemplo do préprio Senhor que se entregou por todos. A

esperanca de merecer estar eternamente na presenca de Deus, sustentou as
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primeiras comunidades e o sangue dos que morriam defendendo sua fé, regou e

fortaleceu a fé de muitos outros®.

Essa entrega chamou a atencdo de muitos que, em meio a tantas crencas e
descrencas, vislumbraram seguimento de Jesus uma possibilidade de dar sentido a
sua existéncia. A maneira com que o martirio era aceito surpreendia aqueles que
normalmente viam o desespero dos vitimados pelas feras nas arenas romanas,

enguanto que os cristdos acolhiam a morte com oracdes e louvores a Deus.

Com o passar do tempo, novas questdes foram tomando conta das
preocupacdes das comunidades de fé que se viam inseridas em meio a diversidade
cultural, o que lhes exigia uniformidade na fé (Séc. | a lll), como afirmam Bogaz,
Couto e Hansen: “Neste periodo a comunidade da seus primeiros passos, edifica
seus rituais, organiza sua vida eclesial, define suas verdades doutrinais e descobre

seu caminho ético de santificagao” (2008, p.24).

bY

Trata-se de olhar a sua volta, reconhecer as expectativas diante do
Evangelho e definir-se como comunidade de fé. Diante das frustracGes decorrentes
da maneira que Jesus Cristo foi tratado pelas autoridades judaicas e romanas, assim
como por muitos dos seus seguidores que esperavam um messias ao modo do Rei
Davi, e ap6s a queda de Jerusalém no ano setenta (LOPES, 2014, p. 12), se
evidencia a necessidade de elaborar uma estrutura que ofereca estabilidade aos
membros da comunidade nascente, de maneira a buscar o verdadeiro sentido da

missao e identidade do Senhor, e a partir disso construir uma identidade comum.

A fidelidade aos principios cristdos esta no coragéo dos fiéis, mas tudo esta
para ser elaborado. A comunidade deve encontrar meios rituais para
celebrar seus sacramentos e suas festas. Deve encontrar conceitos e
expressfes para codificar seus dogmas. Os lideres espirituais e os fiéis
devem tracar os seus valores e determinar as normas de seu agir. Mesmo o
governo, os lideres e os ministérios devem ser definidos e ordenados para o
sustento, o crescimento e a expansao dos convertidos. Todos estes bens
devem ser coerentes com a proposta original da pregacdo apostolica, bem
como adequada aos novos tempos, lugares e culturas por onde a méo da
Providéncia vai semeando a fé cristd. (BOGAZ, COUTO, HANSEN,
2008,p.24)

* Para melhores detalhes ver Histéria da Igreja Catdlica (LENZENWEGER et all) Edi¢cdes Loyola
2006.
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Adequar-se a novos tempos e lugares, foi uma necessidade que acabou
tornando-se parte da identidade da Igreja nascente. Foi assim que o Cristianismo
logrou éxito em sua expansao e inseriu-se no mundo como portador de sentido
existencial. E para isso, necessitou de meios que permitissem sua inculturacdo na
diversidade em que se inseriu. Com o distanciamento temporal e cultural do periodo
apostolico (Séc. 1), sem a presenca das testemunhas oculares dos fatos
acontecidos, das palavras proferidas pelo Senhor, o apelo para a fé torna-se
evidente. O discurso a ser usado exige melhor reflexdo para sua elaboracéo, assim

como o publico a ser atingido exige muito mais dos pregadores.

Com a progressiva evangelizacdo da sociedade greco-romana, verifica-se,
em paralelo, uma acentuada helenizacdo da religido crista; e,
consequentemente, deu-se a apropriacdo por parte do Cristianismo ndo s6
das formas literarias pagds, mas também dos instrumentos culturais
proprios da filosofia grega, em todos os seus niveis. Bem cedo,
precisamente logo a seguir aos primeiros contatos mais profundos entre as
duas formas de cultura e de civilizac¢éo, a judaica e cristd, de uma parte, e a
greco-romana, de outra, observamos o surgimento da filosofia crist4,
primeiro em formas mais superficiais, depois cada vez mais elaboradas.
(MORESCHINI, 2013, p. 11)

Inicialmente reconhecido como ameaca ao Estado, assim como mera
supersticdo (LENZENWEGER et all, 2006) o Cristianismo, a partir dos Padres
apologistas (segunda metade do Sec. Il), buscou novas formas de existir no sentido
de lancar mado de argumentos racionais que permitiiam um debate a altura da
filosofia contemporénea tdo estimada pelos romanos. Gerando a necessidade de
maior espago para discussdes voltadas mais a conceitos. Isso ocorre junto com a
necessidade de inculturacdo®, que exige uma linguagem compreensivel ao novo
publico, e o “voltar-se a filosofia ndo era sendo a consequéncia da insercdo do
Cristianismo na cultura de seu tempo” (MORESCHINI, 2013, p.70).

Clemente e Inacio pensam naturalmente em grego. Emprestam do
helenismo a forma literaria, as imagens, as comparagfes, as categorias
filoséficas e até o ideal moral, no qual no qual eles exprimem a partir dali a
mensagem cristd. (LOPES, 2014, p.30)

Acostumados a mitos e grandes herdis, 0s novos adeptos sédo surpreendidos
com a existéncia da simplicidade de Jesus de Nazaré que por forca da nova

realidade, recebe, no decorrer do tempo, em sua imagem, caracteristicas bem

® Em sua Carta Enciclica Slavorum Apostoli, de 1985, o Papa Jodo Paulo Il refere-se a inculturacéo
como: “a encarnacgéo do Evangelho nas culturas autéctones e, ao mesmo tempo, a introdugédo dessas
culturas na vida da Igreja”.
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7

diversas de sua originalidade e a figura do Logos é assumida como referéncia
(QUASTEN, 2004, p. 188).

Passar a mensagem biblica da experiéncia hebraica para uma mentalidade
de cunho greco-romana, orientada para o logos, exigia uma transposicao do
guerigma para as categorias racionais e filosoficas. Os apologistas
empreenderam isso com espirito muito aberto. Nesse esfor¢co, a morte na
cruz, no Goélgota, perdeu o lugar de primeiro plano para especulacbes
cosmoldgicas e a fé num Deus que age ficou coarctada ao conhecimento
racional de um Ser Supremo. (LENZENWEGER et al, 2006, p.27)

Em meio a tudo isso nasce a Patristica, termo que tem sua origem a partir dos
Padres da Igreja, nome dado aos “escritores cristdos da primeira antiguidade”
(LOPES, 2014, p. 23). Seu trabalho “consiste na elaboragdo doutrinal das crengas
religiosas do Cristianismo e na sua defesa contra os ataques dos pagaos e contra as
heresias” (ABBAGNANO, 2014, p. 868). Quem deu o titulo de Padre aos escritores
cristdios da primeira antiguidade foi J. Gerhard (1637) (LOPES, 2014, p. 23,
QUASTEN, 2004, p. 01).

Os fiéis cristdos sao seus filhos na fé e no conhecimento das verdades
reveladas e transmitidas, de maneira a educar-se através da tradicdo da Igreja.
Originarios de vérias regides e diferenciadas culturas, esforcaram-se na missao de
refletir em meio ao seu tempo, cultura e lingua, a respeito da mensagem deixada
pelos apoéstolos. Segundo Lopes (2014, p.17), as linguas normalmente utilizadas
pelos Padres para transmitir seus textos sdo “a grega, a latina, a siriaca, a copta e a
arménia”. Ainda, conforme Di Bernardino, Fedalto e Simonetti:

A Patrologia, a Patristica e a literatura cristd antiga sdo disciplinas que
estudam a vida, as obras, o pensamento dos autores da antiguidade crista e
gue representam uma importante fonte para melhor compreender ndo sé a
existéncia interna das comunidades cristds, mas também o mundo externo

com que aquelas mesmas comunidades entram em contato e nas quais se
inserem gradualmente. (2010, p.1344)

Héa, porém, caracteristicas especificas para que alguém receba o titulo de
Padre da Igreja de acordo com a religido oficial. S&o elas “a doutrina ortodoxa, a
santidade de vida, a aprovagao eclesiastica e a antiguidade” (LOPES, 2014, p.24;
BOGAZ, COUTO, HANSEN, 2008, p.27). Entretanto, alguns Padres receberam um
titulo diferenciado, e devido a eminéncia da sua sabedoria e da sua obra foram
chamados de “egregii doctores Ecllesiae, conforme o desejo de Bonifacio VIII
(1298)” (LOPES, 2014, p.24). Do Ocidente foram assim intitulados: Ambrdsio,
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Jerbnimo, Agostinho e Gregorio Magno. Foram estes também reconhecidos como
grandes Padres da Igreja. Os Padres do Oriente intitulados com tal honraria sao:
Basilio o Grande, Gregorio de Nazianzo, Jodo Crisdstomo e Atanasio (LOPES, 2014,
p.24-25).

Contudo, “a ideia de uma historia da literatura cristd na qual predomina o
ponto de vista teologico é antiga. Comega com Eusébio” (QUASTEN, 2004, p. 01).
Em seu livro primeiro, capitulo 1, nimero 1, Eusébio de Cesaréia afirma:

1. A sucessao dos santos Apdstolos, assim como o intervalo de tempo entre
0 salvador e nos; a enumeragédo de tantos e tdo importantes eventos no
curso da Histéria Eclesiastica; quantos nela mencionados presidiram e
governaram com destaque as dioceses mais ilustres; em cada geracéo,
guantos foram deputados para ministrar a palavra divina oralmente ou por
escrito; quantos e quando os que, arrastados a erros extremos pela atracao
de novidades, anunciaram e introduziram uma falsa ciéncia (1Tim 6,20), e

semelhantes a lobos rapaces (At 20,29) cruelmente dizimaram o rebanho de
Cristo. (EUSEBIO, 265-340)

Eusébio mostra neste pequeno trecho de sua obra, a grande preocupacao
dos Padres com suas comunidades de fé, bem como os riscos que afetavam o
desenvolvimento do Cristianismo a partir de novidades, ou novas ideias vindas de
interpretacdes equivocadas a respeito de Cristo. Por isso a importancia dos Padres
da Igreja se manifesta de maneira tdo intensa, em sua vontadede manter a fé da
Igreja em coeréncia com o Evangelho, segundo seu ponto de vista. Com o tempo,
foram revelando-se novos desafios e necessidades que acabaram desenhando um
guadro de desenvolvimento de periodos da Patristica que acaba sendo dividida em
trés periodos, sendo que o primeiro periodo se estende do final do | até o Il século,
o segundo periodo vai do Il ao IV século e, por fim, o terceiro periodo vai do IV ao
VIII século.

Cada fase teve suas peculiaridades, de maneira a ter que lidar com questdes
imediatas que a principio denunciavam injustamente 0os membros das primeiras
comunidades e posteriormente afetavam a ortodoxia, sendo que em cada momento
os Padres tinham que intervir de acordo com os problemas que surgiam. Segundo
Nicola Abbagnano (2014, p.868), as trés fases se desenvolvem da seguinte maneira:

A Patristica costuma ser dividida em trés periodos. O primeiro, que vai mais
ou menos até o século lll, é dedicado a defesa do Cristianismo contra seus
adversarios pagaos e gnosticos (...). O segundo periodo, que vai do século

Il até aproximadamente a metade do século IV, é caracterizado pela
formulagdo doutrinal das crencas cristas; € o periodo dos primeiros grandes
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sistemas de filosofia cristd (...). O terceiro periodo, que vai da metade do
século 1V até o fim do século VI, é caracterizado pela reelaboragéo e pela
sistematizacdo das doutrinas ja formuladas, bem como pela auséncia de
formulaces originais (...).

Para Bogaz, Couto e Hansen (2008, p. 28), as fases tiveram “divisdes
didaticas, elaboradas posteriormente em vista de estudos e comparagbes. Os
periodos sdo denominados épocas”. Os autores entdo dividem e nominam as

épocas da Patristica da seguinte maneira:

12 Epoca: DAS ORIGENS

Consideram-se 0s escritos que vao da passagem da Revelagéo a Tradicao,
terminando com o Concilio de Niceia (325). Sdo textos com grande
originalidade que trazem assistematicamente os ensinamentos da Tradicao.

22 Epoca: DE OURO

E o periodo mais fecundo e denso da Tradicdo Patristica. Compreende o
periodo desde o Concilio de Niceia até o Concilio de Calcedbnia (451).
Neste periodo, as discussdes tocam os tratados e temas nucleares da
Tradicdo. Seu conteado, como o simbolo apostélico, organizacao
eclesiastica, rituais e dogmas candnicos sao elaborados e aprovados pelos
padres da Igreja, e, muito especialmente, pelos Concilios Ecuménicos.

32 Epoca: DO DECLINIO

Engloba o periodo entre o Concilio de Calceddnia e o final da Patristica,
com Isidoro de Sevilha (636) ou Greg6rio Magno (604), no Ocidente, e Joao
Damasceno (730), no Oriente. Este periodo trata de questdes secundarias
da Tradicdo, como a disputa iconoclasta e questdes politicas, entre a
sociedade civil e a comunidade eclesiastica. (BOGAS, COUTO, HANSEN,
2008, p.28-29)

Apesar da diversidade de linhas de pensamento filos6fico nos periodos, trés
delas foram muito marcantes para a Patristica. Sao elas o platonismo, o
neoplatonismo e consequentemente 0 manigueismo e o dualismo, bem como do
estoicismo. Tais referéncias influenciam diretamente a maneira de ser cristdo em
meio ao mundo greco-romano, interferindo em postura, comportamento, reflexao
existencial e crenca. E a linguagem e o modo de ser das pessoas mais abastadas do
império. Se isso alcanca também o povo humilde, ndo podemos ter certeza. Contudo
€ possivel afirmar que o que ocorre € uma conversdo de um grupo do Cristianismo
ao Império Romano. Entretanto, essa mudanca vai definindo o modo de ser cristdo a
partir do momento em que é assumido pela sociedade imperial.
A filosofia dos Padres é eclética, tocando muitas vertentes das culturas do
Oriente  médio. No entanto, por influéncia académica, valorizam o

platonismo e o neoplatonismo. Por esta incurséo filosofica, favorecem o
maniqueismo e o dualismo. Pela influéncia do pensamento grego, a
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cosmovisao dos Padres é primordialmente antropolégica. Esta visao “insere”
a vida cristd — conversdo e vivéncia — na pessoa, seus sentimentos, seu
espirito e sua vida pessoal. As verdades de fé tocam o espirito humano,
centralizando sua extensdo a pessoa, 0 que limitou a percepcdo das
implicacBes sociais, cosmoldgicas e ideolégicas da revelacdo. (BOGAS,
COUTO, HANSEN, 2008, p. 34)

As consequéncias dessa mudanca de visdo de mundo, da personalizacdo da
fé e, consequentemente, a uma alienacdo do outro, trouxe até a atualidade suas
marcas e consequéncias para o Cristianismo que, em sua origem € comunidade de
fé. Com respeito a isso, Lopes (2014, p.21) afirma:

A cosmovisdo dos Padres é antropoldgica. Eles centram na conversao do
coracdo, o que abre caminho para um verdadeiro personalismo limitado.
Eles ndo articulam a vida cristd com a exigéncia da transformacé@o das
estruturas objetivas da sociedade. Os Padres ndo possuiam total

consciéncia das implicacdes cosmoldgicas, sociais e ideoldgicas da
revelagéo.

Segundo Boehner e Gilson (2009, p.13), isso encontra justificacao justamente
na origem e funcdo da filosofia que, por sua vez, parte do ser humano, de seu
intelecto, de questdes naturais, buscando uma interpretacéo racional do mundo e de
tudo que empiricamente lhe € acessivel, de maneira a torna-lo sabio como afirmam a
filosofia de Platdo e Plotino, 0 que acaba favorecendo o surgimento de muitas
especulacdes a respeito do que disse Jesus e principalmente a respeito de sua
pessoa. Entretanto, é sabido que Justino, apesar de sua origem e profundos estudos
filosoficos, em certo momento acaba desiludindo-se da filosofia grega (BOEHNER,
GILSON, 2009, p.27). Conforme afirma Lenzenweger (et all):

O monoteismo de Israel supunha uma visdo do mundo bem distante da do
politeismo; além disso, era necessério levar em conta que a inteligéncia dos
ouvintes pagdos, diferente do pensamento hebraico, orientava-se por
conceitos filoséficos e ontolégicos; assim entrou-se num processo que

inevitavelmente levaria a uma helenizagdo e uma romanizagdo do
Cristianismo. (2006, p.12)

Dos estoicos, que tiveram por base os filosofos cinicos, a teologia Patristica
herdou o método alegdrico, assim como o conceito existencial de “vida
contemplativa acima das ocupacdes, das preocupacdes e das emocdes da vida
comum. Seu ideal, portanto € a ataraxia ou apatia” (ABBAGNANO, 2014, p.437). Ou
seja, “a indiferenga em relagao a todas as emogdes, 0 desprezo por elas: indiferenca
e desprezo alcangados mediante o exercicio da virtude” (ABBAGNANO, 2014,
p.437).
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A helenizagdo do Cristianismo abriu caminho para diversas controvérsias das

quais muitas se tornaram heresias. A filosofia abre caminho para relativizagdes e

elaboracdes de conceitos que entram em choque com a ortodoxia. A pessoa de

Jesus Cristo, sua humanidade e divindade, tornam-se questbes de debates que

acabam levando muitos a exilios e outras consequéncias mais sérias. Contudo, se

faz necessério lembrar que disputas e divisbes sempre estiveram presentes na

histéria do Cristianismo desde sua origem. Com respeito a isso, Frangiotti afirma em
sua Historia das Heresias:

Em primeiro lugar, € preciso observar que ndo havia, propriamente, uma

“Igreja” no sentido que se da hoje a este termo. Segundo, sempre existiram,

desde os tempos da vida de Jesus com seus discipulos, controvérsias e

desentendimentos tanto em nivel doutrinario quanto em nivel disciplinar.

N&o é verdade, portanto, o que dizia Egesipo, pelos meados do século Il, a

respeito da pureza e da perfeicdo da “Igreja apostdlica”. (FRANGIOTTI,
1995, p. 7)°

Com isso nosso pensamento deve se abrir a dura realidade vivida pelos
agentes deste periodo tdo conturbado e ao mesmo tempo téo rico, onde a divisdo
por conta da diversidade de opinides gerou debates extremamente tensos, pondo
em risco a vida de muitos dos envolvidos, e onde o0 grupo dominante exerceu sua
hegemonia de maneira assumir e defender seu ponto de vista com respeito a fé e a
ortodoxia, de forma que o que aquilo que ndo condizia com sua perspectiva, corria
sério risco de ser considerado como heresia.

O grande limite é epocal. Os Padres séo filhos de sua época. Dependeram
para pensar e se exprimir de uma cultura que foi superada pela natural
evolucao da histéria. Em razao das ferramentas utilizadas, sua teologia,
tantas vezes, tornava-se fragil em seus argumentos e a sua linguagem, nem

sempre, precisa e cientifica. O sentido de histéria é limitado, dependendo de
uma exegese biblica muito particular. (LOPES, 2014, p.20)

Se ndo levarmos em conta o contexto de cada um deles, ndo sera possivel
reconhecer o que motivava sua perspectiva. A histéria lhes deposita todas as honras
e o titulo de Padres da Igreja. Diante do novo e do antigo, em seu tempo,
posicionaram-se diante dos apelos trazidos pelas disputas e dificuldades
encontradas no percurso por eles percorrido na busca da elaboracdo de um caminho

a ser percorrido pela Igreja a partir do que acreditavam e defendiam. Tais debates

® Conforme nota de rodapé, Fangiotti afirma que: “Egesipo foi um escritor do século |l de origem
provavelmente judaica que esteve em Roma por um longo periodo, com o fim de verificar a Tradi¢céo
sem erro da pregacdo apostdlica. (...) € uma das fontes do historiador eclesiastico Eusébio de
Cesaréia”.
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revelaram quem tinha mais forca ou argumentos que delinearam a Tradicdo da
Igreja.
Os escritos dos Padres estdo proximos das fontes do Evangelho. Baseados
em sua fé de cristdos, eles fazem uma nova interpretacdo da existéncia
humana. Tornam-se, pois, fontes no sentido kairoldgico, isto é, de
iluminagdo, e no sentido pragmatico, ou seja, normativo. O ensino unanime

dos Padres é regra infalivel da verdade de fé e faz parte da genuina
Tradicdo da Igreja. (LOPES, 2014, p. 20)

A histéria nos dé indicacdes claras de como ocorreram as disputas no mundo
da Patristica. Debates acirrados por construir definicbes que fossem assumidas
como definitivas na elaboracdo do conceito de fé a partir do que fosse definido,
dando aos vencedores a honra de sua autoria. Por outro lado, o povo, sempre
carente de esclarecimentos, continuava na sua luta pela sobrevivéncia em meio a
um mundo confuso e decadente diante da degradacdo do Império Romano.
Entretanto, ha que se reconhecer que apesar de toda dura realidade que marca

esse periodo, a Igreja se desenvolveu e seguiu seu caminho.

De maneira bem marcada, cada periodo da Patristica e seus protagonistas,
tiveram que lidar com seus problemas imediatos, de maneira que, se podemos hoje
reconhecer de forma clara, € a partir do reconhecimento da natureza dos escritos em
cada fase, assim como a intencdo dos escritores a partir de sua demanda, que

permite tais divisbes e nomenclaturas.

A rigueza de testemunhos e a imensa quantidade de material escrito deixada
por muitos escritores desse periodo nos permite hoje mergulhar em meio a esta
grande variedade de escritos na busca de respostas aos questionamentos da
sociedade contemporanea. Com seu modo de vida e pensamento baseados em um
mundo e cultura muito diferentes do que viveram os Padres, a humanidade atual,
carente de sentido existencial, pode lancar mdo do que disseram estes sabios
comprometidos com a humanidade de seu tempo, na busca de referéncias historicas
gue possibilitem uma revisdo e atualizagcdo de conceitos que permitam uma busca

adequada de sentido.

Com relagéo a Igreja da atualidade, a importancia de reconhecer nos Padres
da Igreja o exemplo a ser seguido, no que se refere ao reconhecimento de que, em

Nnovos tempos e novas culturas necessitamos de novas reflexdes e novas respostas.
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Isto, sem perder de vista a pessoa de Jesus Cristo, que teve como caracteristica
marcante a inclusdo de todos, conforme Marcos 16, 15 que diz: “lde por todo o
mundo, proclamai o Evangelho a toda criatura”, para assim estar cumprindo com o
dever missionario e inclusivo outorgado pelo proprio Jesus Cristo a fim de que seu

reino se estenda sobre toda a terra.

Apesar de citado anteriormente de forma breve, os periodos da Patristica, faz-
se necessario retomar aqui o tema de maneira mais aprofundada. Isto dara clareza
para a objetividade desta pesquisa, assim como quais periodos da Patristica tem
mais a ver com o tema de esta pesquisa. Para tanto, serdo utilizadas algumas

informacdes supracitadas, porém, com maior riqueza de detalhes.

E muito importante ter em mente que tais periodos, também chamados de
épocas, ndo foram planejados imediatamente pelos Padres. A divisdo somente
ocorre a partir das pesquisas posteriores, conforme Bogaz, Couto e Hansen (2008,
p. 28). Cada fase, posteriormente identificada, revela a realidade imediata
encontrada pelos Padres e as questdfes com que eles tiveram que lidar. Trata-se
uma época em que “tudo esta para ser elaborado” (BOGAS, COUTO, HANSEN,
2008, p.24), onde as davidas surgem com maior velocidade do que as respostas e
as especulacbes acabam gerando distorcdes e consequentemente discussoes
acaloradas. Em meio a tudo isso, revela-se também a face da sociedade em que se

inseriam os Padres.

Entretanto, ocorre uma mudanca de status sombria. De uma comunidade
perseguida e maltratada, o Cristianismo institucionalizado torna-se uma instituicao
perseguidora daqueles que ndao concordam com o pensamento do grupo dominante,
gque com o passar do tempo, conforma a Igreja ganha poder, vai se agravando
sobremaneira. Ainda que tenhamos grandes santos e santas nesta historia, temos
também a face sombria de um poder politico que apesar de terreno recebe o status

de divino, porém idealizado para manutencédo desse mesmo poder.

4.1. PRIMEIRO PERIODO-SEC.lalll

No primeiro periodo os Padres dedicam-se a defesa do Cristianismo, tanto
dos judeus, quanto dos gnésticos (ABBAGNANO, 2014, p. 868). Destacam-se duas

categorias de Padres: os Padres Apostolicos e os Padres Apologistas. Encontram-se
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textos que se estendem desde a revelacdo até ao que é conhecido como Tradigdo
da Igreja, terminando com o Concilio de Nicéia. Este periodo nos traz a originalidade
dos textos que, ainda que de maneira assistematica, revelam o inicio dos

ensinamentos da Tradicéo.

4.1.1. Padres Apostdlicos

Sao aqueles que conviveram com os Apoéstolos de Jesus Cristo, tornando-se
discipulos dos Apdstolos. Trazem em sua experiéncia o que se tem de mais proximo
com as testemunhas oculares dos fatos que revelam Jesus Cristo, bem como da
elaboracdo dos Evangelhos, das Cartas Apostolicas, ou seja, da construcao literaria
do Novo Testamento. Também nesse momento, comecam a serem elaborados os
rituais, a compreensdo da hierarquia, as comunidades de fé e o mais doloroso,
porém de fundamental importancia no nascimento da Igreja, o convivio com 0

maurtirio.

Sdo chamados Padres Apostolicos os escritores cristdos do século | e
comeco do século Il, cujos ensinamentos podem considerar-se como eco
bastante direto da pregacdo dos Apdstolos, a quem conheceram
pessoalmente ou através das instru¢fes de seus discipulos. (...)

Os escritos dos Padres Apostélicos sdo de carater pastoral. Por seu
conteddo e estilo estao estreitamente relacionados com os escritos do Novo
Testamento, em particular com as epistolas. Pode-se considera-los, por
conseguinte, como ligacdes entre a época da revelacdo a da Tradicdo e
como testemunhas de méxima importancia para a fé cristd. Os Padres
Apostolicos pertencem a regides muito distintas do Império romano: Asia
Menor, Siria, Roma. Escrevem obedecendo a circunstancias particulares.
Prestam, porém, um conjunto uniforme de ideias, que nos proporciona uma
imagem clara da doutrina crista do final do século 1.

Nota tipica de todos os escritos é seu carater escatolégico. A segunda vinda
de Cristo € considerada como iminente. Por outro lado, a lembranca da
pessoa de Cristo segue sendo coisa viva, devido as relagfes diretas destes
autores com os Apdstolos. Dai que os escritos dos Padres Apostélicos
mostrem uma profunda nostalgia a respeito de Cristo, o Salvador que ja se
foi e que é ansiosamente esperado. Frequentemente este desejo de Cristo
é revestido de uma forma mistica, como em Santo Inacio de Antioquia. Os
Padres Apostélicos ndo pretendem dar uma exposicdo cientifica da fé crista.
Suas obras, mais que definicbes doutrinais, contem afirmacgfes
circunstanciais. N&o obstante, apresentam, em geral, uma doutrina
cristologica uniforme. Jesus Cristo é, para eles, o Filho de Deus
preexistente ao mundo, e que participou da obra da criacdo. (QUASTEM,
2004, p. 50-51)"

Tendo como referencial direto o testemunho dos apdstolos, preocupam-se
com o desenvolvimento das primeiras comunidades, dando-lhes direcionamento

ético a partir dos ensinamentos de Jesus Cristo, bem como as bases da

! Traducgdo nossa.
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espiritualidade e dos ritos, assim como sua organizagdo. Devido a experiéncia
martirial que viviam o conteldo de seus textos € repleto da escatologia cristd
(BOGAZ, COUTO, HANSEN, 2008; QUASTEN,2004; ABBAGNANO, 2014; DI
BERNARDINO, FEDALTO, SIMONETTI, 2010; MORESCHINI, 2013; BOEHNNER,
GILSON, 2009; LENZENWEGER ET ALL, 2006).

Para a angustia do leitor, 0 que se revela anteriormente alerta para o quanto
daquilo que foi dito pelo Senhor ficou somente na lembranca dos Apdéstolos, ao
mesmo tempo em que se pode desfrutar do riquissimo material deixado pelos
Padres apostolicos que testemunharam tamanha riqueza. Dai a importancia de
reconhecer, ainda que superficialmente, o ambiente concreto em que se desenvolve

esse periodo tdo precioso para a histéria do Cristianismo.

(...) interessa aqui analisar os meios culturais onde viveram as comunidades
dos primordios. Eles séo de trés extratos diversos.

O primeiro é de origem judeu-cristdo. Esta proximo da literatura biblica e
judaica. A literatura cristd que nele nasce é andnima ou apécrifa, em sua
grande parte. Tal é o caso da Didaqué, da carta de Barnabé, do Pastor de
Hermas.

O segundo provém de um meio pagdo-cristido. E composto de pessoas
sobejamente conhecidas na Igreja, tais como Clemente de Roma, Inécio,
Policarpo, entre outros. Eles ndo deixaram escritos propriamente ditos, e
sim cartas. Elas sdo textos mais funcionais. Falam mais da vida que da
literatura. Sao os verdadeiros Padres Apostolicos.

Ha um terceiro extrato e que constitui a literatura ap6crifa. Os escritos sédo
verdadeiros prolongamentos do Novo Testamento, dos evangelhos, dos
Atos, do Apocalipse. Sao, ficticiamente, atribuidos a um Apéstolo: Pedro,
Tiago, Paulo, André, Tomé ou a uma coletividade como os Hebreus ou os
Nazarenos. (LOPES, 2014, p. 27)

O primeiro meio cultural, acima denominado judeu-cristdo, € onde nasce o
Cristianismo. Jesus de Nazaré € um judeu e tudo que faz e diz se da em meio a sua
cultura de origem, assim como seus discipulos também o sdo. Todos os elementos
rituais e litirgicos nesse momento sdo judaicos, ainda que refletidos a partir de
Jesus Cristo. O Cristo ou Messias, para os seguidores de Jesus de Nazaré, é a
realizacdo das promessas feitas na antiga alianca.

Esta literatura cristd primitiva nos oferece a primeira expresséo teologica do
pensamento cristdo, que ainda néo tinha sofrido a influéncia grega. Ela nos
permite medir a excepcional originalidade de uma doutrina cristad de cultura
semitica.

Do conjunto dos primeiros escritos se pode perceber a fisionomia propria do

Cristianismo judeu. A estrutura mental é oriental, mesmo se escrito em
lingua grega. (LOPES, 2014, p. 28)
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O mundo dos discipulos de Jesus Cristo € judaico. Seus costumes, suas
expressodes, suas relacdes, a maneira como se organizam esta inteiramente inserida
no judaismo. Como ja comentado, o0 Messias € uma esperanca judaica. Os
discipulos de Jesus viam nele a realizacdo das promessas feitas pelos antigos
profetas conforme podemos verificar em Salmos 2,1; Isaias 7,14; 61,1; Daniel 9, 25-
26.

Na lista dos Padres apostolicos encontra-se o registro de personalidades
como: Clemente Romano, Inacio de Antioquia, Policarpo de Esmirna, o Pastor de
Hermas e Papias de Hierapolis (FRANGIOTTI, 1995; QUASTEN,2004). Como ja
mencionado anteriormente, é importante levar em consideracdo que as coisas hao
aconteceram de maneira programada pelas pessoas envolvidas nesse contexto.
Conforme surgiam as necessidades, aconteciam as a¢des para atendé-las.

A redacdo dos Evangelhos foi ocasional, ndo tinha a pretensédo de ser
completa, conforme afirma (...) Jodo na clausura do seu Evangelho (cf. Jodo
21,25). A redacédo de Jodo é uma hipérbole para afirmar que o que esta
escrito fica muito aquém de tudo o que Jesus fez e ensinou (...).

Enquanto estiveram vivos os Apéstolos, a sua palavra desfrutava de maior
atracdo e autoridade. Papias de Hierapolis, ao lado ou acima da Tradicao
escrita, colocava a Tradicdo oral daqueles que tinham convivido com os
Apoéstolos ou com os seus discipulos. Dizia ele: “Se encontrava com quem
tinha familiaridade com os presbiteros (isto é, os ancidos, os Apéstolos ou
seus imediatos discipulos), eu procurava conhecer as suas sentengas, 0
gue tinham dito André e Pedro, ou Filipe ou Tiago, ou Jodo ou Mateus, ou
gualquer outro dos discipulos do Senhor. Eu pensava que o proveito tirado
das leituras ndo podia ser confrontado com o que obtinha da palavra viva e

sonante dos mesmos”. Estamos aqui diante da praxe vital da igreja dos
primérdios. (LOPES, 2014, p. 26-27)

Faz-se importante neste momento, conhecer um pouco da identidade de cada
padre apostélico citado na lista que nos chega através da historia da Patristica. Para
tanto, ocorrera um breve relato da vida de cada um deles. Isso se mostra relevante,
no sentido de compreender 0 contexto que 0s cerca e que motivou suas vidas dentro
do Cristianismo nascente. Posteriormente sera possivel aproximar-se melhor do que

eles referiram a respeito da familia.

Clemente Romano, tem uma biografia com descricdes diversas e algumas
guestionadas. Para alguns, se trata de um membro da familia imperial dos Flavios. A
partir de um romance siriaco, do inicio do século Ill, em uma longa viagem na qual
buscava a verdade, Clemente perde-se e acaba encontrando o Apdéstolo Pedro, do

qual se torna discipulo. Outros autores como Origenes, o indicam como seguidor de
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Paulo, o que confirma Jerbnimo. Para Irineu de Lido, ele teria sido o terceiro
sucessor de Pedro em Roma. J4 para Tertuliano, Clemente teria sido consagrado

diretamente por Pedro.

Entretanto, h& autores que consideram infundadas as afirmacdes a respeito
de que Clemente seria colaborador de Paulo, assim como sua ligacdo com a familia
imperial (BERNARDINO, FEDALTO, SIMONETTI, 2010; FRANGIOTTI, 1995;
QUASTEN,2004; MORESCHINI, NORELLI, 2006). Contudo, ele é citado por muitos
como autor de varios escritos de carater candnico-litirgico. O que parece claro em
meio a tantas discrepancias a respeito de quem foi Clemente Romano, se revela no
fato de que sua preocupacédo era com a comunidade de fé, e ndo em deixar registros
a respeito de sua historia pessoal. Entretanto, um dado importante é que a cidade de

Roma é o lugar de sua atividade principal.

Indcio de Antioquia, nascido em Antioquia, e posteriormente bispo em sua
cidade. H& varias opinibes a respeito do periodo de seu episcopado; abracou o
martirio imposto por volta de 107-110, como forma de sustentar a fé das
comunidades com as quais se comunicava durante o percurso que percorreu entre
Antioquia e Roma. Entretanto ndo ha confirmacéo de sua chegada a Roma, nem a
respeito da confirmacgdo de seu martirio (FRANGIOTTI, 1995).

Para Bernardino, Fedalto e Simonetti (2010), segundo Eusébio de Cesaréia,
Inécio foi condenado e despedacado pelas feras em Roma, e Jerdnimo indica o ano
de 107 como data de seu martirio. Escreveu sete cartas as comunidades da Asia
menor durante a viagem que o levou a seu martirio. Usou pela primeira vez a
expressao “Igreja Catdlica”, defendeu a primazia da Igreja de Roma em relagédo as
outras. Tem pensamento profundamente cristolégico e defende o martirio como
forma de imitar ao Cristo. Nao h& certeza a respeito de como se envolveu com

Cristianismo, apesar de algumas especulagoes.

Indcio (nascido do fogo) (FRANGIOTTI, 1995, p.73), forjado pelas
perseguicbes de seu tempo, d& admiravel testemunho de perseveranca na fe,
apesar de tudo que possa se impor contra tal perseveranca. Para ele, seu
testemunho de martirio poderia se tornar fortalecimento para as comunidades que

escreve, da seguinte maneira: “Sou o trigo de Deus e quero ser triturado pelos
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dentes das feras para tornar-me puro pdo de Cristo” (Carta aos Romanos 4, 1)2.
(BERNARDINO, FEDALTO, SIMONETTI, 2010; FRANGIOTTI, 1995; QUASTEN,
2004; MORESCHINI, NORELLLI, 2006).

Policarpo de Esmirna, membro da Unica comunidade elogiada pelo autor do
Apocalipse, ordenado bispo pelo préprio apéstolo Jodo, segundo Tertuliano, o que
também confirma Irineu de Lido, que traz um importante relato sobre divergéncias a
respeito da data da Pascoa, na qual o esmirniota se envolve sem sucesso, mas
também sem prejuizos. Conforme relato de Eusébio de Cesaréia em sua Historia
Eclesiastica’, apesar de ter se escondido fora da cidade, fora delatado por um de
seus escravos e entregue para ser queimado vivo por confessar a fé crista.
(BERNARDINO, FEDALTO, SIMONETTI, 2010; FRANGIOTTI, 1995; QUASTEN,
2004; MORESCHINI, NORELLLI, 2006).

O Pastor de Hermas, que na verdade € o titulo da obra escrita por Hermas
ao qual Paulo teria mencionado em Rm 16,14. Chegou-se a acreditar que a obra
teria sido escrita por trés autores distintos, o que foi refutado e atualmente a tese

aceita € de que seja somente Hermas o autor da obra que se divide em trés partes.

Segundo o Canon Muratori*®, um manuscrito do século VIII que contém uma
lista dos livros do Novo testamento que difere um pouco do atual Canon Biblico, 1é-
se que “Hermas escreveu O Pastor, quando seu irmao Pio, o bispo, ocupava a
catedra de Roma”. O que se sabe a respeito de Hermas, € que era cristdo e teria
nascido escravo e vendido a uma mulher romana chamada Rode que,
posteriormente o libertou. Hermas casa-se com uma mulher que chama de

linguaruda, o que lhe causa muitos incomodos.

ApOs exercer atividade comercial pouco honesta e com filhos blasfemadores
e desrespeitosos, conheceu a ruina. Hermas teria sido arrebatado por uma espécie
de éxtase, no qual teve visdes de onde retirou o conteudo de seu texto, que para

alguns autores, ndo se trata de biografia, mas de ficcdo que colabora na construcéo

8 Opcit in BERARDINO, FEDALTO, SIMONETTI,Dicionario de Literatura Patristica, Editora Ave Maria,
2010, p. 206.

9 Opcit in Padres Apostolicos, Paulus, 1995, p.132.

10 Opcit in Padres Apostolicos, Paulus, 1995, p. 164.



43

da ideia de necessidade de peniténcia, onde os personagens fazem parte de sua

familia.

Entretanto, as conclusdes mais aceitas a respeito da pessoa do autor, sdo de
que por volta dos meados do século Il viveu em Roma, ndo possuia muita cultura, o
gue se observa pela pobreza de estilo e falta de teologia em seus escritos, e que
tinha pensamento adocionista, ou seja, ndo acreditava na divindade de Jesus, que

teria sido filho adotivo de Deus.

O que fica claro no texto, se da no sentido de que os fiéis devem ser
penitentes e que ha a possibilidade de perddo apds o batismo, que para Hermas era
absolutamente necessario para a salvacdo, de maneira que afirmava terem os
apostolos e mestres, descido ao limbo para batizar aqueles justos que morreram
antes de Cristo. Como exercicios fundamentais da peniténcia, Hermas indica o
jejum, o celibato e o martirio. (BERNARDINO, FEDALTO, SIMONETTI, 2010;
FRANGIOTTI, 1995; QUASTEN, 2004; MORESCHINI, NORELLI, 2006).

Péapias de Hierapolis, que segundo Eusébio’! era pouco inteligente, o que se
confirma pelo contetddo dos fragmentos de seus textos. Sabe-se que viveu entre 70
e 140 d.C. e foi bispo de Hierapolis na regido da Frigia. Contemporaneo de In4cio de
Antioquia e de Policarpo de Esmirna, dos quais era amigo. Segundo Irineu de Li&o,
Pé&pias teria sido discipulo do Apdéstolo Jodo, o que sera contestado por Eusébio em
sua Histéria Eclesiastica onde afirma que na verdade ele seria discipulo de outro

Jodo que era presbitero.

Apesar da fragilidade apontada por Eusébio, a importancia de sua obra se da
no sentido de que aproxima o atual leitor do que diziam os apostolos na oralidade de
seus ensinamentos, além de oferecer as informagfes mais antigas a respeito de
como foram escritos os evangelhos de Marcos e Mateus. E importante reconhecer
que foi Papias o primeiro a utilizar a palavra exegese para a interpretacéo dos textos
evangélicos. Entretanto, Eusébio, provavelmente seu maior critico, aponta o fato de

que Papias seria seguidor do milenarismo®?, fé que interpreta literalmente o livro do

1 autor da Histéria Eclesiastica no século 1V.

2 A respeito do Milenarismo, para melhores esclarecimentos, ver Jean-Yves Lacoste, Dicionério
Critico de Teologia.
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Apocalipse no capitulo 20, versiculo quatro que, é de fato uma visdo simbdlica a
respeito da fase terrestre do Reino de Deus, que revela-se como expectativa de
muitos a respeito da possibilidade do préprio Deus constituir seu reino na Terra.
(BERNARDINO, FEDALTO, SIMONETTI, 2010; FRANGIOTTI, 1995; QUASTEN,
2004; MORESCHINI, NORELLLI, 2006).

Foi possivel, apesar de brevidade necessaria aqui, perceber um pouco do
contexto de cada um dos Padres Apostolicos. Testemunhas vivas do nascimento da
Igreja pela qual deram suas vidas através da perseguicdo e do martirio. Foi através
de muitos deles que chegou a ndés o que disseram o0s apostolos. Eles sdo um
precioso e fundamental elo que nos liga as origens do Cristianismo, revelando a
diversidade que sempre fez parte da Igreja. Trataremos mais adiante com
especificidade a respeito do que disseram eles sobre familia. Seguiremos agora

para a contextualizagdo dos Padres Apologistas.

A partir do momento em que se iniciam as prega¢des no mundo pagao com o
protagonismo de Paulo, o Cristianismo comeca a sentir a necessidade de adaptar-se
a um mundo maior. A linguagem carece de melhor reflexdo e elaboracédo. Os
conceitos basicos, mesmo que perenes, passam pela elucidacdo do pensamento
grego e, diante das questdes geradas pela inculturacdo, nasce uma nova figura na
Igreja. Trata-se dos Padres Apologistas™®, que como o préprio nome revela, séo

agueles que fazem a apologia do pensamento cristao.

4.1.2. Padres Apologistas

Os Padres Apologistas, também nominados como Apologistas Gregos por
Johanes Quasten (2004, p.187), assumiram a fungéo de levar o pensamento cristao
ao meio pagao, que exigiu dos autores conteldo mais apologético diante da
agressividade do paganismo que considerava o Cristianismo uma supersticdo
fanédtica. O Estado considerava a adesao ao Cristianismo um crime gravissimo que
ofendia o culto oficial romano e desrespeitava a majestade do Imperador. Em meio a
tudo isso, os Padres Apologistas, que nédo podiam permitir tantos ataques e insultos
mentirosos, assumiram sua posi¢cdo no debate a favor dos cristdos, que cada vez

mais aumentava seu numero de adeptos. A rea¢do assumiu trés objetivos:

BA respeito deles, trataremos com mais especificidade logo adiante.
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1) Se dedicaram a refutar as callnias que se haviam difundido grandemente
e puseram particular interesse em responder a acusacdo de que a Igreja
poderia ser um perigo para o Estado. Chamavam a atencdo sobre a
maneira de viver séria, austera, casta e honrada de seus correligionarios, e
afirmavam com insisténcia que a fé era uma forca de primeira ordem para a
manutencdo do bem estar do mundo e, portanto, necessaria, ndo somente
ao Imperador e ao Estado, mas também a civilizacéo.

2) Expuseram o absurdo e o imoral do paganismo e dos mitos de suas
divindades, demonstrando ao mesmo tempo que somente o Cristianismo
tem uma ideia correta de Deus e do universo. Em consequéncia, defendiam
os dogmas da unidade de Deus, o monoteismo, a divindade de Cristo e a
ressurreigéo do corpo.

3) Nado se contentaram em refutar os argumentos dos fil6sofos, mas
demonstraram que a mesma filosofia, por apoiar-se unicamente na razao
humana, nunca alcancou a verdade, ou, se a havia alcancado, ndo era
sendo de maneira fragmentada e misturada com muitos erros, fruto dos
demdnios. O Cristianismo, ao contrario, diziam, possui a verdade absoluta,
porque o Logos, que € a mesma Razao Divina, veio ao mundo por Cristo.
Disto se segue necessariamente que o Cristianismo esta
incomensuravelmente acima da filosofia grega; mais ainda, que é uma
filosofia divina. (QUASTEN, 2004, p. 187-188)"

Sendo pessoas inteiramente inseridas em seu contexto historico, tornaram
explicito em suas expressdes, 0 mundo em que viviam. De maneira destemida
enfrentaram e defenderam a fé dos cristdos das acusacfes e criticas. Assumiram
posi¢cdo marcada na histéria do Cristianismo afirmando categoricamente “a liberdade
de consciéncia como raiz e fonte de toda religido verdadeira, como elemento
indispensavel para que a religido possa sobreviver’ (QUASTEM, 2004, p. 189)*. As
controvérsias com a filosofia grega ndo demoraram a ganhar espaco no processo de
inculturacdo do Cristianismo que, através de seus representantes, inseriu-se de
maneira destemida no debate filosoéfico vigente.

Na segunda metade do século Il, quando os gnésticos criaram seus
sistemas, alguns escritores cristdos percorreram um caminho diferente em
sua aproximacao da filosofia: eles afirmaram que justamente a mensagem
cristd € que constituia a verdadeira filosofia e, portanto, enfrentaram
conscientemente questdes filoséficas, procurando demonstrar que suas
doutrinas de fé, que aos olhos dos pagdos pareciam novas e, portanto, de
pouco significado, eram na realidade mais antigas do que toda a sabedoria
grega e barbara e, portanto, ofereciam aquela verdade com a qual a

Tradigdo classica se afadigara sem chegar a resultados satisfatorios.
(MORESCHINI, 2013, p.70)

Os Padres Apologistas tiveram, no decorrer do tempo, que ajustar seu
discurso que comeca com o objetivo de defender o Cristianismo das acusacdes que
sofria, para num segundo momento debater temas filoséficos, que neste ponto ja

obtinha em suas frentes cidadaos de nivel de conhecimento da filosofia mais

1 Traducgdo nossa.
1 Traducgdo nossa.
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elevado e, posteriormente voltar-se a busca de analogias, de aproximacdes entre 0s
dois lados, apesar de que na realidade, para os cristdos ndao havia nada em comum
entre o paganismo e o Cristianismo. Paulo, considerado “Pai da Patristica” (BOGAZ,
COUTO, HANSEN, 2008) enfrenta grandes dificuldades quando em Atenas tenta

dialogar com os gregos a respeito da fé crista (At 17,16-34).

A atividade dos Padres apologistas ndo se demonstrou como trabalho simples

e de aceitacdo imediata, tendo em vista a necessidade de assumir temas e

categorias comuns ao politeismo pagéo para, de maneira a fazer uso de analogias,

poderem demonstrar que a figura de Jesus Cristo revela o que o ser humano buscou
na sua necessidade de reconhecer o Logos divino.

Por mais que a contribuicdo dos apologistas fosse, todavia imperfeita do

ponto de vista teoldgico, por mais que a importdncia de seus escritos

estivesse destinada a passar com a mudanca da situacdo do Cristianismo

no império (0 que explica em certo modo a escassez da Tradi¢éo

manuscrita de suas obras), o que eles realizaram constituiu uma etapa

irrenunciavel na formagéo da autoconsciéncia crista e da for¢ca que permitiu

a nova religido nas condicbes aparentemente mais desfavoraveis.
(MORESCHINI, NORELLI, 2006, p.223)*®

O grupo dos Padres apologistas € composto por: Aristides de Atenas, Taciano
o Sirio, Atenagoras de Atenas, Teodfilo de Antioquia e Hémias o Fil6sofo
(FRANGIOTTI, 1995). Quastem (2004)'" insere outros nomes na lista dos Padres
gue denomina como apologistas gregos. Sao eles: Quadrato, Ariston de Pella,
Justino, Milciades, Apolinario de Hierapolis e Militdo de Sardes. A Carta a Diogneto
€ também citada como apologista, de fundamental importancia no contexto historico

das apologias cristas.

Apesar de somente Bogaz, Couto e Hansem incluirem Irineu de Lido entre os
Padres Apologistas, seguiremos aqui a opc¢ao de inclui-lo na lista dos apologistas,
devido a grande relevancia de seu comentario a respeito do matrimonio.
Considerado o primeiro tedlogo da Igreja (BOGAZ, COUTO, JANSEN, 2008, p. 84) e
gue combateu 0 gnosticismo em seu tempo, nos traz importantes informacdes sobre

0S marcionitas e os encratitas.

Quadrato, o mais antigo dos apologistas, cidadao ateniense (FRANGIOTTI,
1995; QUASTEN, 2004; MORESCHINI, NORELLI, 2006; MORESCHINI, 2103),

10 Traducgdo nossa.
' Conforme BAC n° 206
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recebe por parte de Paul Andriessen, em 1946 o titulo de autor da Carta a
Diagoneto. Tal tese é aceita por Frangiotti (1995, p. 14), porém refutada por Quasten
(2004, p.192), assim como por Moreschini e Norelli (2006, p. 225), também
denominado como documento anénimo por Bernardino, Fedalto e Simonetti (2010,
p. 183) que inclusive afirmam nada saber-se de preciso a respeito de Quadrato (p.
182) em seu Dicionério de Literatura Patristica. Segundo os questionadores da tese
que liga Quadrato a Carta a Diogneto, ndo ha evidéncias suficientes para sustenta-

la.

Quanto a pessoa de Quadrato, o que se sabe a respeito, apesar de muito
escasso, devemos a Eusébio que o cita em sua Histéria Eclesiastica (4,3,1-2)",
onde comenta que Quadrato se dirige ao Imperador Adriano no século I,
defendendo com sua apologia os cristdos que estavam sendo molestados por
alguns malvados (QUASTEM, 2004) e também registra seu grande reconhecimento
pela sua ortodoxia apostélica, como podemos ver no relato de Eusébio:

Essa obra ainda se encontra agora em poder de muitos de nossos irméos e
conosco. Nela se verificam as provas brilhantes da inteligéncia do autor e
de sua exatiddo apostolica. O autor manifesta sua antiguidade por aquilo
que refere: “As obras de nosso salvador eram sempre evidentes, porque
verdadeiras. Os que ele curou, 0s que ressuscitou dos mortos ndo foram
vistos apenas no momento em que foram curados e ressuscitados, mas
continuaram presentes. E isso, ndo apenas enquanto o salvador vivia na
terra, mas ainda apo6s a sua morte. Ficaram na terra durante longo tempo,

de sorte que alguns deles chegaram até nossos dias”. (EUSEBIO, 2000, p.
173).

Além de comovente, o relato de Eusébio, a respeito do testemunho de
Quadrato, estd em sintonia com o que diz o Evangelho segundo Jodo em 20, 30:
“Jesus fez ainda, diante de seus discipulos, muitos outros sinais, que nao se acham
escritos nesse livro”, assim como em Jodo 21, 25: “Ha, porém, muitas outras coisas
gue Jesus fez. Se fossem escritas uma por uma, creio que o mundo nao poderia
conter os livros que se escreveriam”. Ou seja, a vida dos que seguiram Jesus Cristo
no tempo em que de sua manifestacao historica, foi repleta de sinais que revelavam

sua identidade.

Para Quadrato, assim como para as testemunhas do periodo apostdlico, a
clareza a respeito do Salvador era inquestionavel, o0 que pode nos dar certa nogao

do que os motivava no testemunho da fé, mesmo que isso lhes custasse a vida.

18 Opcit in Quastem 2004, p. 191.
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Apesar da brevidade e da escassez de material deste apologista, o que temos €
muito denso e revelador no que se refere a fé das primeiras comunidades. Isso € de
fundamental importancia, pois o material dos testemunhos trazidos desse periodo é

0 gque nos liga diretamente ao Evangelho e sua origem.

Aristides de Atenas, juntamente com Quadrato é considerado um dos mais
antigos apologistas. Cidaddo ateniense profere sua apologia ao Cristianismo
afirmando sua superioridade em relacdo aos pagaos, judeus e barbaros no que se
refere ao verdadeiro conceito de Deus. Segundo o0 ateniense, somente o
Cristianismo tem o verdadeiro conhecimento a respeito de Deus referindo-se a Ele
como “eterno, perfeito, imortal, omnisciente, pai dos homens e autossuficiente”
(FRANGIOTTI, 1995, p.35).

O que se sabe a respeito deste apologista, também depende em grande parte
de Eusébio de Cesareia em sua Historia Eclesiastica. Sem nenhum detalhe a
respeito de sua familia ou de sua histéria pessoal, o que temos a seu respeito
também parte dos criticos de sua obra que ndo o reconhecem como filésofo,

baseando-se na simplicidade de seu texto.

Chega-se a afirmar que, pelo conteldo encontrado, é bem provavel que
Aristides tenha somente lido alguns manuais de filosofia. Se bem que naquele
periodo era comum chamar de filésofo alguém que tivesse origem ateniense.
Entretanto, o conteddo de sua apologia é repleto de conceitos platénicos, no que se
refere a ordem césmica, aristotélicos, no que diz respeito a referir-se a Deus como
primeiro motor, assim como estoico, quando fala sobre a providéncia divina no

mundo.

Como Quadrato, dirige-se ao Imperador Adriano em sua apologia e afirma ao
imperador que o modo de ser dos cristdos colabora com a ordem e a estabilidade
social por conta de sua fraternidade que diminui as necessidades, bem como a
tensdes que elas acabam gerando. Apesar de constituido com simplicidade,
segundo seus criticos, Aristides revela a face daqueles que conheceram a fé crista
num contexto diverso a sua origem e reconheceram a plenitude de sua proposta em
relacdo ao sentido existencial do ser humano, coisa que a filosofia, segundo os
apologistas, ndo conseguia elucidar (FRANGIOTTI, 1995; QUASTEN, 2004;
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MORESCHINI, NORELLI, 2006; MORESCHINI, 2103; BOGAZ, COUTO, HANSEN,
2008).

Taciano o Sirio, discipulo de Justino, provindo da Assiria (séc. Il) e educado
na cultura grega, tem sua apologia centrada na obra denominada Discurso aos
Gregos, onde, mais que uma defesa ao Cristianismo, faz um ataque a cultura grega,
pois, diferente de seu mestre despreza a filosofia. Argumenta que a sabedoria crista

€ bem mais antiga do que a grega, que por sua vez teria derivado dela.

Apos a morte de seu mestre, desvia-se da ortodoxia e em 172, ao retornar
para o oriente, funda o grupo dos encratistas (abstinentes), pertencentes ao grupo
dos gndsticos cristdos. Desprezavam o matrimbnio por considera-lo adultério,
abandonaram o consumo de carnes em todas as formas, e substituiram o vinho pela

agua na Eucaristia, o que Ihes rendeu o apelido de “aquaticos”.

Outra obra importante de Taciano € o Diatéssaron, onde funde os evangelhos
e gque se tornou o evangelho oficial da igreja siriaca até o século V, quando foi
banido pela ortodoxia da Igreja que, neste momento por conta da fama de herege
obtida por Taciano e pelos danos que sua heresia causou, destruiu mais de 200

copias do texto. Taciano morreu em lugar desconhecido por volta de 180.

O que sua biografia revela é que resolveu assumir um radicalismo que o
afastou da ortodoxia cristd de sua época, bem como a opcédo pela desconsideracéo
de conceitos fundamentais a respeito da misericérdia divina revelada pelo
Evangelho, bem como com a mundanizacdo do corpo e a condenacdo do
matriménio, o que lhe rendeu severas criticas provindas de Irineu de Lido que
veremos a frente. Havera ecos de seu radicalismo em periodos posteriores na
histéria da Igreja. (FRANGIOTTI, 1995; QUASTEN, 2004; MORESCHINI, NORELLI,
2006; MORESCHINI, 2103; BOGAZ, COUTO, HANSEN, 2008; LOPES, 2014;
BERNARDINO, FEDALTO, SIMONETTI, 2010).

Atenagoras de Atenas, cidaddo ateniense do século I, convertido ao
Cristianismo, “péde disputar com Justino a palma de verdadeiro filosofo cristdo do
século II” (MORESCHINI, 2013, p. 85). Seu pensamento ¢é influenciado
sobremaneira pelo estoicismo e pelo médio platonismo, cita, em defesa dos cristaos,

como, injustamente, da mesma forma foram perseguidos importantes pensadores
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como Pitdgoras, Heré&clito, Demdcrito e Sécrates que em seu tempo antecipam como

seriam perseguidos os cristdos, o que confirma seu grande conhecimento filosofico.

Em 177, escreve ao imperador Marco Aurélio e a seu filho Cémodo, sua
suplica a respeito das injusticas cometidas contra os cristdos que, somente pelo
titulo de cristdos sofriam perseguicfes e injusticas. Em seu texto denominado
Peticdo em Favor dos Cristdos, combate trés acusagdes comuns contra estes,
sendo elas a de ateismo, incesto e antropofagia. Outro escrito de sua autoria,
denominado Sobre a Ressurreicao dos Mortos, segundo Moreschini e Norelli, “ndo
contém nenhum elemento especificamente cristdo; se trata de justificar mediante
categorias da filosofia grega (sobretudo aristotélicas) uma ideia tdo indigesta para

ela como a ressurreigao dos corpos” (2006, p.237).

Apesar de ser contemporaneo de Taciano, seu estilo diverge muito dele,
expressando-se de maneira sébria, com clareza ordenada, sem agressividade e
exageros, demonstrando sua evidente formagdo em retdrica e a maneira refinada
em expressar-se 0 destaca sobremaneira dos escritores cristdos que o
antecederam. (FRANGIOTTI, 1995; QUASTEN, 2004; MORESCHINI, NORELLI,
2006; MORESCHINI, 2103; BOGAZ, COUTO, HANSEN, 2008; LOPES, 2014;
BERNARDINO, FEDALTO, SIMONETTI, 2010).

Tedfilo de Antioquia, nascido na regido da Mesopotamia, proximo aos rios
Tigre e Eufrates, foi o Ultimo apologista do século Il e dentre seus contemporaneos,
0 Unico elevado ao episcopado. Tem origem na cultura grega, tendo sua conversao
ao Cristianismo ocorrida apés a leitura dos profetas. Seus escritos se compdem das
conhecidas obras como A Autélico, onde faz sua apologia nas obras Contra a
Heresia de HermoOgenes e Contra Marcido, havendo ainda outras obras a ele

atribuidas, mas sem a possivel confirmacao.

Foi o primeiro a afirmar com veeméncia a doutrina da criacdo a partir do nada
— creatio ex nihilo -, pois se a matéria, segundo Platdo, também é inata com Deus,
Ele seria somente algo comparado a um artifice humano que toma a matéria e faz
dela algum objeto. Seu estilo literario € considerado pelos seus criticos, em
comparacdo com seus antecessores, sem originalidade e mediocre. Entretanto, é o

primeiro a referir-se a Deus como trindade.
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Como os demais apologistas, Tedfilo é um intelectual que usou todo seu
saber em defesa do Cristianismo e do bem da Igreja. Este foi o grande
escopo de sua obra Ad Autholycum. Nesta obra, no segundo livro, é ele o
primeiro a utilizar o termo — Trias, para se referir a unidade na distingéo das
trés pessoas divinas. Dele sdo os dois termos Logos Endiatetos e Logos
Proforikdés que retirou dos estoicos. Destarte, ele afirma que tais termos
possuiam valor analogo as antigas Escrituras. Doutrinariamente é de
particular interesse a sua tentativa de exposicdo e explicacdo da doutrina
trinitaria. Ele foi, mesmo, o primeiro autor a apresentar a distingdo na
mesma Pessoa. Esta doutrina, que ndo é ainda hoje entendida e aceita
entre muitas denominacgdes cristds de periferia, leva muitos a negar a plena
divindade de Jesus Cristo. Ele é o “Logos endiathetos” — na sua linguagem
—isto é, 0 “Logos imanente” ou “eterno”, que esta em e com Deus Pai desde
a eternidade. Ele é também o “Logos proforikés” — na sua linguagem — isto
é, “Logos proferido” como matriz e instrumento da criagdo desde o comego
dos tempos. (LOPES, 2014, p.124)

A apologia de Tedfilo revela alguém que encontra nas escrituras seu sentido
existencial a partir da vivéncia crista. Nisto esta, para ele, a verdadeira resposta as
guestdes que a filosofia ndo deu conta, apesar de toda sua especulacdo. Tamanho
foi seu apego com a fé que acabou dedicando sua vida a seu servico. Este é o
testemunho do Bispo de Antioquia nascido da Siria ou Assiria, entre os rios Tigre e
Eufrates, endereco biblico do paraiso. (FRANGIOTTI, 1995; QUASTEN, 2004;
MORESCHINI, NORELLI, 2006; MORESCHINI, 2103; BOGAZ, COUTO, HANSEN,
2008; LOPES, 2014; BERARDINO, FEDALTO, SIMONETTI, 2010).

Hémias o Filésofo. A respeito deste apologista, sabe-se muito pouco, assim
como situar a data de sua apologia traduz-se em matéria de comparacdo a textos
gue tem a mesma intencdo, ou seja, questionar a validade da filosofia grega a
respeito de suas afirmacdes sobre Deus. Somente este detalhe permite considerar
sua datacdo no século I, porém, também pode ter sido material produzido no VI

século.

Apesar de receber o titulo de fildsofo, segundo Quastem (2004, p. 250) “seria
um erro imaginar que se trata de um filésofo de profissédo. Seus conhecimentos de
filosofia ndo foram adquiridos em um estudo profundo dos antigos filésofos, mas
toma-os de manuais de filosofia”. Ou seja, seu conhecimento a respeito da filosofia

demonstra-se superficial.

Hérmias escreve uma satira aos filésofos, procurando mostrar suas
contradi¢gbes a respeito da esséncia de Deus, do mundo e da alma. Nao ha mencéo

a respeito de sua obra em nenhuma parte da literatura cristd da antiguidade. A Gnica
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referéncia ao Cristianismo em seu material. Refere-se a Primeira Carta aos
Corintios, porém com falsa localizagdo de Corinto, o que indica que o autor ndo vivia
préximo desta cidade. Entretanto, apesar de tantas criticas a este apologista, o que
se revela a partir de seus textos € o apego a fé, assim como a defesa do
Cristianismo como verdadeiro caminho que leva ao encontro da verdade
(FRANGIOTTI, 1995; QUASTEN, 2004; MORESCHINI, NORELLI, 2006; BOGAZ,
COUTO, HANSEN, 2008; BERARDINO, FEDALTO, SIMONETTI, 2010).

Ariston de Pella. A respeito deste apologista, temos pouco conteudo em
nossa pesquisa dentro do material que dispomos. Somente Johanes Quastem
(B.A.C. 206), traca um breve comentario a respeito de sua apologia. Segundo
Quastem (2004, p.195-196), Ariston de Pella foi “o primeiro apologista cristdo que
defendeu por escrito o Cristianismo contra o judaismo” em seu texto sobre uma
discusséo ocorrida entre um judeu cristdo — Jasdo — em um judeu de Alexandria —
Papisco — que acaba sendo convencido por aquele e converte-se ao Cristianismo
pedindo o batismo. Segundo detalhes a respeito da cidadania de Papisco, que seria
de Alexandria, com também o uso da exegese alegérica, a obra foi data por volta de

140, tendo como localidade a cidade de Alexandria.

Justino de Roma, mais conhecido como S&o Justino Martir, foi, segundo
Quastem (2004, p. 196) “o apologista grego mais importante do século Il e uma das
personalidades mais nobres da literatura cristd primitiva”. Filho de pais pagaos
nasceu na Siria Palestinense em Flavia Aneapolis, cidade construida sobre as
ruinas da antiga Siquém, fundada por Vespasiano, hoje chamada Naplusa. Em sua
busca existencial, frequentou varias escolas filosoficas onde nédo logrou éxito.

Ele mesmo nos refere (Dial. 2-8) que tentou primeiro a escola de um
estoico, em seguida de um peripatético e, finalmente a de um pitagérico.
Nenhum desses filésofos logrou convencé-lo nem satisfazer-lhe. O estoico
fracassou porque ndo lhe deu explicacdo alguma sobre a esséncia de Deus.
O peripatético exigiu muito inoportunamente a Justino que pagasse sua
matricula, e respondeu a esse deixando de assistir suas aulas. O pitagérico
exigiu que estudasse primeiro musica, astronomia e geometria; mas Justino

ndo sentia a menor inclinacdo para estes estudos. (QUASTEM, 2004,
p.196)

Entretanto, foi no platonismo, mais precisamente no medioplatonismo que
Justino acabou se aproximando mais do que buscava. Contudo, conforme seu

Dialogo com Trifdo (3-8), ao isolar-se para poder refletir, encontra a beira mar um
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anciao, e por ele teve conhecimento a respeito do Cristianismo ao qual se refere
como “a unica filosofia digna” (Dial. 3-8). Apds isso se dedica a leitura das sagradas
escrituras, mais precisamente dos profetas, onde afirma ter encontrado nestes
textos a unica filosofia fidedigna e salutifera que, através de um processo dialético,

faz dele verdadeiramente um fil6sofo.

Outro fator fundamental de sua conversao foi a coragem com que 0s cristaos
enfrentavam o martirio. Contudo, a conversdo de Justino ndo o transforma um
dissidente da filosofia. Ao invés de simplesmente combater sua antiga doutrina e
seus mestres gregos, “Justino elabora sua doutrina da participagdo dos gregos no
verbo, ou Cristo, tornando-se assim o fundador do humanismo cristdo” (BOHENER,
GILSON, 2009, p. 29).

Sem abandonar o pallium, o manto dos filésofos gregos, migrou para Roma
onde fundou uma escola filosofica, infelizmente, avizinhado do filésofo cinico
Crescente que “lhe provocou tais e tantas dificuldades que Justino o chamava de
amante do barulho (filopsofos) e da ostentacéo (Filokompos)” (LOPES, 2014, p.126).
Justino comenta que Crescente acusava 0s cristdos de serem impios e ateus. Para
0 apologista ele sequer poderia ser considerado fildsofo. Contudo, foi pela denuncia
do proprio Crescente que Junio Rustico, prefeito da Urbe, que o imperador Marco
Aurélio decretou sua decapitacdo. Seu martirio data do ano de 165 segundo registro

de atas auténticas.

Apesar de Euseébio citar em sua Historia Eclesiastica a existéncia de oito
obras, s é possivel ter certeza a respeito de trés delas sendo as duas apologias e o
Dialogo com Trifédo. A primeira apologia € dirigida ao Imperador Antonino Pio, a seus
filhos e ao Senado romano, em favor das doutrinas cristds. A segunda apologia, em
defesa da fé cristd, foi dirigida a Antonino Vero. Eusébio as cita da seguinte maneira:
“Esse mesmo Justino fez excelente trabalho, destinado aos gregos. Elaborou outras
obras que encerram uma apologia em defesa da fé, e dirigiu-a ao imperador
Antonino, pois ele morava em Roma” (EUSEBIO DE CESAREIA, HE IV,12, 11-12).

Justino € o mais importante dos Padres apologistas do século Il. Com sua
vida e seu testemunho no martirio, ele realizou ao maximo o que significa
ser “apologista”. Com sua doutrina, defendeu a fé das pesadas acusagodes
dos pagdos e dos judeus. Ademais, expds a fé dentro das categorias da
cultura do seu tempo. Ainda foi também um “missionario”, expondo os
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conteddos da fé dentro de uma compreensdo propria de seus
contemporéneos (LOPES, 2014, p.124).

A grandeza de Justino merece ainda muita pesquisa e dedicacdo a respeito
de sua obra e de seu testemunho. Sua elegancia eleva a qualidade do discurso
cristdo, coisa extremamente necessaria em seu contexto. Seu exemplo de
conversdo nos mostra que toda a histéria de uma vida colabora no testemunho e
revela o carater do convertido, assim como o efeito da graca divina em sua vida. Ou
seja, para Justino a conversdo deu luz a sua existéncia toda. (QUASTEN, 2004;
MORESCHINI, NORELLI, 2006; MORESCHINI, 2103; BOGAZ, COUTO, HANSEN,
2008; LOPES, 2014; FEDALTO, SIMONETTI, 2010; EUSEBIO DE CESAREIA,
2000; JUSTINO DE ROMA, APOLOGIAS | E Il, DIALOGO COM TRIFAO,1995;
BOEHNER, GILSON, 2009).

Milciades. A respeito deste apologista ndo existe muito material, limitando-se
ao relato de Eusébio de Cesareia em sua Historia Eclesiastica também citada por
Johannes Quasten em Patrologia 1 (B.A.C. 206). Trata-se de um contemporaneo de
Taciano e provavelmente era discipulo de Justino. Segundo Quastem (2004, p.226):
“Desgracadamente todos os seus escritos foram perdidos”, e ainda:

Tertuliano (Adv. Valent. 5) e Hipdlito (EUSEBIO, Hist. Ecl. 5,28,4) atestara
gue defendeu o Cristianismo contra os pagaos e hereges. Segundo Eusébio
(Hist. Ecl. 5,17, 5), escreveu uma Antropologia da filosofia crista dirigida aos
<<principes temporais>>. Estes <<principes>> eram provavelmente Marco
Aurélio (161 — 180) e seu colega Lucio Vero (161 -169). Suas outras obras:

Contra os Gregos, em dois livros, e Contra os Judeus, também em dois
livros, eram igualmente de carater apologético (QUASTEM, 2004, p. 226).

Apolinario de Hier4polis, assim como Milciades, tem escasso registro de
sua atividade. Citado também por Eusébio, que afirma ter Apolinario muitos e
grandemente difundidos escritos em seu tempo. Sabe-se que era bispo de
Hierapolis no tempo de imperador Marco Aurélio (161-180). Entretanto nada restou
de sua producéao escrita. (QUASTEN, 2004, p.226-227)

Militdo de Sardes, segundo Quastem (2004,p. 238) é uma das figuras mais
veneraveis do século I, bispo de Sardes na Lidia. Tem como mérito ser o primeiro a
sugerir solidariedade entre o Império e a Igreja, que segundo ele sdo irmaos de leite
e que a religido cristd representaria para o Império uma bencdo e prosperidade.
Também citado por Eusébio em sua Historia eclesiastica, que comenta a respeito de

outros escritos dos quais se sabe da existéncia somente de pequenos fragmentos.
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Irineu de Lido, nascido em Esmirna (atual Turquia), por volta do ano 140, foi
discipulo de Policarpo que fora discipulo do apdstolo Jodo. Conhecido como tedlogo
da ortodoxia por seu enfrentamento contra o gnosticismo. Trata-se do primeiro
grande tedlogo dogmatico dos Padres. Sua importancia para a ortodoxia da Igreja é
tamanha que mereceria um capitulo deste trabalho para poder expor devidamente
suas reflexdes (RIBEIRO, IN CONTRA AS HERESIAS, IRINEU DE LIAO, 1995).

4.2. SEGUNDO PERIODO - SEC. Il a V.

O segundo periodo ou época, também conhecido como Epoca de Ouro,
estende-se até o Concilio de Calcedbénia (451), revela-se como o mais denso e
frutifero da Tradicdo Patristica. Situado em um contexto diferente do primeiro
periodo, tem seus interesses e objetivos voltados para o que podemos chamar de
formatacdo dos temas principais da Tradicdo, no que diz respeito aos dogmas, a
organizacdo da Igreja, aos rituais e o simbolo apostélico’® (BOGAZ, COUTO,
HANSEN, 2008). Entretanto, ha que se dar aten¢do para o fato de que as coisas ndo
acontecem na realidade como se fossem em um roteiro de um filme. Entre altos e
baixos o Cristianismo vai se inserindo e se adaptando ao que é possivel e
combatendo o que é antagbnico a sua fé.

Apesar de sua rapida difusdo, os cristdos continuam sendo, ainda no
comeco do século IV, uma minoria na sociedade (talvez 12-15 %), em
algumas regifes, entretanto, ja perfazem agora quase metade de toda
populacdo. Até a guinada constantiniana as comunidades cristds continuam
sendo bizarro corpo estranho em seu contexto sécio cultural. Toda uma
série de principios e de sua pratica de vida e de seu sistema de fé encontra-
se em direta oposi¢cdo aos principios da sociedade helenista-romana: a
abertura universal da comunidade para todos os que creem questiona
fundamentalmente o carater classista da sociedade. A pretensdo absoluta
de verdade da fé implica ndo sé elevadas exigéncias morais, mas volta-se
também contra a postura basica sincretista da cultura helenista-romana.
Enguanto o meio é mais forte, as comunidades cristds se encontram na

situacdo de potencial ou efetiva rejeicao e perseguicao. (SCHNEIDER ET
ALL, 2008, p.71)

N&o se pode crer que o pensamento cristdo foi aceito de forma unanime em
sua originalidade, e, por isso, necessitou adaptar-se de muitas maneiras ao meio.
Entretanto, a evolugéo trouxe consigo algumas questées que afetardo a sequéncia
histérica da Igreja, como afirma Alberigo (1999, p. 16):

Entre os séculos IV e V, a Igreja cristd sofre modificacdes e ndo apenas
guantitativas. O numero de batizados e das comunidades cresce

19 A respeito do simbolo apostélico ver Histéria da Igreja Catdlica, Lenzenweger et all (2006)
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enormemente; os cristdos estdo presentes em todas as camadas sociais e
em todos os ambientes; o fim da luta contra o Cristianismo enfraquece a
expectativa escatoldgica e a consciéncia de serem “estrangeiros” na
sociedade. Todas essas modificacBes tém efeitos também dentro do povo
de Deus (...). Outro fator importante é a consolidacdo de uma organizacéo
eclesiastica de notaveis proporcdes que constitui, sobretudo no Ocidente,
um dos maiores centros de autoridade e poder, cujo controle tem uma clara
relevancia politica e econémica. O conjunto de tais realidades se torna
objeto de disputa entre quem o detém e aqueles que gostariam de controla-
lo; monta-se assim uma estrutura eclesiastica que, conforme o ponto de
vista, se gostaria que fosse reservada aos “clérigos” ou aberta aos “leigos”.

A partir de 30 de abril de 311, o imperador Galério, que sucedeu a
Diocleciano, promulgou o Edito de Tolerancia que, no ocidente, basicamente acaba
com as perseguicdes aos cristdos (LENZEWEGER et al,1995, p.34-35). Perdendo
muito de sua originalidade, o Cristianismo avancou para meios politicos envolvendo-
se diretamente com os assuntos do Império desde que Constantino abre suas portas
para o que se tornaria a religido oficial assumindo a fungcéo que anteriormente fora
ocupada pelo politeismo pagdo comum na cultura greco-romana.

Constantino (312-337 d.C.) assume o império apés uma batalha vencedora
e sob a égide do simbolo cristdo em suas insignias, contra seu opositor
Maxénico. Percebendo que o apoio de cristdos seria fundamental para o
governo do império, Constantino, em 313, proclama o Edito de Milao,
reconhecendo o Cristianismo e mesmo concedendo privilégios a religido
cristd, com a construcdo de igrejas, dispensa dos impostos e prestacdo de
servicos publicos, para os clérigos, equiparacdo dos bispos com os altos
funciondrios e doacdo de propriedades de terras. Constantino passa a
intervir diretamente na organizacdo cristd e na solugdo de controvérsias
teolégicas, como no Concilio em Arles (325 d.C.) e convoca o Concilio de
Nicéia (325). Apds Constantino, seus sucessores continuaram a politica de
aproximacdo. Teodésio (379-395 d.C.), em 380 d.C., pelo Edito De Fide

Catholica, torna a fé cristd lei oficial do império. (BOGAZ, COUTO,
HANSEN, 2008, p. 50)

A pessoa de Jesus Cristo ganha status de Cristos Imperator, e ainda do
Pantocrator (LENZENWEGER et al, 1995), qualificagdo anteriormente dada a Zeus
pelos gregos e a Jupiter pelos romanos (LACOSTE, 2004, p.1414), o que acaba
desfigurando a pessoa de Jesus de Nazaré apresentada pelos evangelhos. No lugar
da manjedoura, encontramos o0 trono, no lugar da expressdao acolhedora,
encontramos a postura imperial com a posi¢cdo da mao que simboliza seu poder. O
Cristo que vivia entre 0s pobres, agora se torna justificativa do poder imperial e, por
isso, cercado da corte, onde os pobres ndo tem lugar, onde o proprio Jesus de
Nazaré ndo quis estar em seu tempo.

A Igreja, no século IV, se afirma como uma organizagdo em competicao
com o Estado, capaz de atrair cada vez mais pessoas cultas e influentes.
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Esta competicdo ameaga de maneira diversa a realidade do Estado,
principalmente insinuando a possibilidade de uma vida diferente, que se
vivia na Igreja, bem como uma nova concepc¢ao politica, uma nova realidade
social. A nova realidade podia ser, por exemplo, a carreira eclesiastica;
guem amava o poder descobria muito rapido a possibilidade de encontrar
maiores oportunidades na Igreja do que no Estado. (MORESCHINI,
NORELLI, 2017, p.4)

A mudanca de status da Igreja muda também o motivo para que a pessoa
possa querer fazer parte dela. Se no periodo apostodlico a motivacdo estava em
seguir os passos de Jesus de Nazaré, neste momento o que seduz € a possibilidade
de adquirir grande poder social. Diante de um estado decadente, uma nova
possibilidade de ascensdo social. Parece que o objetivo de muitos que seguiam
Jesus, querendo gque ele fosse um novo Davi, alcanca a partir desse momento suas
expectativas. A Igreja torna-se simbolo de poder.

De maneira geral, a partir dos séculos V-V, os cristdos vivem numa Igreja
gue se torna um dos fatores mais importantes da vida publica e exerce um
papel cada vez mais influente na sociedade. Uma Igreja que toma
consciéncia de suas responsabilidades sociais; o papel do episcopado,
frequentemente como funcéo supletiva do poder politico deficiente, adquire
dimensfes novas, para além da vida interna das comunidades cristas. A
Igreja se integra mais profundamente no mundo; vai procurar esforgar-se

por transforma-lo, enquanto é também mais marcada por ele. (SPANNEUT,
2002, p.24)

Para Michel Spanneut o que acontece com a Igreja nesse momento, pode ser
reconhecido como uma grande inculturacdo desta com o mundo, onde sofre forte
influéncia da cultura que a cerca, contudo, deixando também neste mundo sua
marca. Diante da explicita decadéncia do império, sua acdo ocorre de maneira a hao
deixar desamparado o povo que vé Roma ruir, e diante das bruscas mudancas que
Ihe acometem, a Igreja torna-se a grande protagonista na mudanca sociopolitica que
se inicia. Contudo, do ponto de vista social, acaba agindo de maneira

assistencialista, ndo combatendo as raizes das desigualdades sociais.

O protagonismo cristao ja nao se revela pelo testemunho do martirio e da vida
em comunidade conforme o modelo do livro dos Atos dos Apdstolos (2,42-47). Neste
momento a forca dos cristdos tera sua expressao mais marcante nos altos escaldes
da Igreja, a partir dos bispos que assumem funcdes sociopoliticas além do
episcopado, contudo baseados nos valores cristdos agora refletidos a partir da

filosofia grega.
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As maiores personalidades do Cristianismo foram aqueles bispos que eram
capazes de unir a teologia cristd com a filosofia pagd, com habilidade
politica baseada nos valores cristaos: pensamos em Ambrdsio, e Agostinho,
em Atanasio e Basilio. A Igreja atraia a muitos homens que no passado
foram excelentes generais, governadores de provincias, conselheiros de
imperadores. Os cristdos se sentiam mais cristdios do que cidaddos
romanos, e estavam ligados nem tanto as instituicbes politicas tradicionais
guanto a nova realidade social (lgrejas, monastérios, propriedades da
Igreja). O equilibrio social mudou em detrimento das antigas instituicdes do
Império. O clero gozava de todo tipo de privilégios, incluindo o de ser
julgado pelos proprios bispos e ndo pelas autoridades do Estado.
(MORESCHINI, NORELLI, 2017, p.4)

Trata-se de um modelo diferente do Cristianismo nascente do periodo que
engloba o primeiro e segundo séculos principalmente. Apesar das disputas por
poder, sempre presentes nas relagdes entre seus membros e que séo registradas ja
nos evangelhos, nos Atos dos Apdstolos, assim como nos outros livros do Novo
testamento, ndo havia ainda acontecido na Igreja tamanha configuracdo com base
em poder politico. Contudo, é neste periodo que temos o titulo de Epoca de Ouro
pela grande producéo de textos da Patristica.

Os bispos eram os inspiradores de grandes organizacdes voluntarias de
carater caritativo. Fundavam e controlavam instituicdes de caridade (Tal é o
caso de Basilio), os sacerdotes defendiam os pobres contra os funcionarios
de um Estado avido e vigilante (mas sempre um Estado) e, quando a
situagdo militar do Império piorou, a lgreja organizou (por exemplo, com
Gregério Magno) a defesa das cidades contra os béarbaros. Ha que se
admitir, portanto, que a prosperidade da Igreja foi ao mesmo tempo uma

consequéncia e uma causa da decadéncia do Estado. (MORESCHINI,
NORELLI, 2017, p.4)

O Cristianismo, anteriormente perseguido e desprezado como supersticdo e
que posteriormente foi acolhido pelo Império, transformou-se em um poder superior
ao Estado, a ponto de, mais que o Estado, organizar a defesa das cidades no
periodo das invasfes barbaras. A forca do Cristianismo manifestava-se de maneira
evidente na defesa dos pobres contra um Estado que, por estar decadente,
procurava tirar o que podia de seus suditos. Enquanto o Estado se limitava a ceder
terras aos invasores pelo fato de néo té-los vencido no campo de batalha, a Igreja
assumiu a funcao de civilizar os Barbaros (MORESCHINI, NORELLI, 2007).

Neste periodo houve uma rica produgcdo na elaboracdo da liturgia e da arte
cristd. As grandes Basilicas comecam a ser construidas e tornam-se como imagem
da representacdo da Igreja neste momento. Fato importante se da no culto dos
martires que sempre trardo a memoria de todo cristdo conhecedor da histéria da

Igreja como eles, os primeiros cristdos lutaram pela fé dispondo da propria vida.
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A fixacdo e a expansdo das formas de liturgia andam juntas com a
construcdo das grandes basilicas. Data dessa época o desenvolvimento das
liturgias latinas (romana, ambrosiana, galicana, depois visigética...) e das
grandes liturgias orientais: gregas (ditas de S. Basilio, de S. Jodo
Cris6stomo...), siriaca etc. O calendario das festas cristds se enriquece:
Semana Santa, Epifania, Natal, Pentecostes e também Ascenséao... Formas
particulares de piedade se desenvolvem: o culto dos martires e das
reliquias, as peregrinacdes, sobretudo as peregrinacdes a Terra Santa,
como a de Etéria (ou Egéria), fidalga da Espanha ou da Aquitania, nos anos
381-384. (SPANNEUT, 2002, p. 24).

A grande riqueza religiosa produzida neste periodo deixou suas marcas até a
atualidade. A beleza das artes e da liturgia deu novo sentido inclusive na formacéo
catequética dos fiéis, assim como a celebracdo das festas religiosas que nao
somente adornam, mas também fortalecem a fé da Igreja. Tudo isso vai colaborar
para o crescimento e o fortalecimento da Igreja que da estabilidade ao povo
enquanto o Estado decai. Entretanto, nem tudo resplandece gléria. A massificacéo
da fé no império dilui a intensidade da fé, gerando com o aumento do povo cristdo

alguns problemas pastorais, assim como o0 apego ao ritualismo.

A Igreja torna-se uma igreja de massa com uma frequéncia cada vez menor
de fiéis fervorosos em comparagdo com 0s pouco praticantes e, quando se fala de
conversdes, elas ocorrem mais por interesses oportunistas diante do status da
Igreja. A diferenca entre religiosidade paga e cristd ndo é muito demarcada e o
adiamento do batismo na idade adulta permanece fortemente no século IV. Quanto a
evangelizagdo dos camponeses, esta ndo sera tarefa facil, devido as dificuldades
geradas pelas as praticas dos pagaos convertidos. Aqui a diversidade torna-se fator

de dificuldade para a ortodoxia.

BN

Devido a multiplicacdo das Igrejas locais, comecam a surgir problemas de
organizacdo. Em virtude disso, a Igreja, através dos Concilios de Nicéia (325) e
Constantinopla (381), assume divisdes parecidas com as divisbes territoriais do
Império onde bispado, provincia eclesiastica, patriarcado tem sua referéncia na
cidade, provincia e diocese, o que deu origem aos patriarcados do oriente que
acabaram gerando grandes problemas para as comunidades devido aos conflitos
entre eles e envolvem personalidades como Jodo Cris6stomo e Tedfilo de
Alexandria, Nestério e Cirilo de Alexandria. Para o Ocidente esta divisdo civil

territorial ndo tem tanto efeito, sendo que o bispo de Roma ganha cada vez mais
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forga como patriarca do Ocidente, fortalecendo a centralizagéo e a unidade na Igreja

latina.

Ha, porém, um fato muito interessante neste periodo: trata-se do
desenvolvimento do movimento monastico que deu a Igreja muitos bispos e também
colaborou com o desenvolvimento da teologia que teve que lidar com as
controvérsias doutrinais como o Arianismo, as controvérsias cristolégicas, bem como
em torno dos sacramentos como é o caso do donatismo e com respeito a graca no
caso do pelagianismo e suas consequéncias®®. As controvérsias acabaram
colaborando para uma maior e melhor reflexdo a respeito das doutrinas da Igreja,
onde ndo somente os grandes protagonistas destes eventos, mas também o povo
fortaleceu-se, como também a ascese ganha destaque neste periodo rico e
conturbado que favoreceu o fortalecimento da Igreja. Foi nas crises que a Igreja

buscou cada vez mais sua razao de ser (SPANNEUT, 2002).

Serdo apresentadas agora as grandes personagens desse periodo e que o
marcaram com seu protagonismo em meio a tamanhas transformacdes que os
eventos historicos impuseram a Igreja e seus membros. Totalmente inseridos em
seu contexto e envolvidos com suas comunidades de fé, cada um deles deixou sua

marca e testemunho para toda a continuidade da Igreja.

Atanasio de Alexandria (295-373), conhecido como Santo Atanasio revela-
se como figura polémica na sua época e ainda hoje. Isto devido as discordancias a
respeito de detalhes de sua histéria. Quanto a data de seu nascimento, Besen
(2012, p.52), Frangiotti (2002, p. 9) e Quasten (2004, p. 23), confirmam seu
nascimento em 295. Contudo, Bererdino, Fedalto e Simonetti (2010, p.276) afirmam
qgue: “Nada é conhecido a respeito do lugar e da data do nascimento de Atanasio. A
acusacao que lhe foi movida por ter sido eleito bispo muito jovem em 328, antes dos
treze anos, leva a pensar que tivesse nascido algum tempo antes do ano 300 d.C.”
Contudo, a data de seu episcopado é confirmada por Frangiotti (2002, p.13), bem

como por Quasten (2004, p.23).

% Com respeito a esses temas, ver Roque Frangiotti: Histdria das Heresias. Paulus,1995.
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Exilado cinco vezes (FRANGIOTTI, 2002, p. 14-22), combateu fortemente o
arianismo®, sendo considerado pelos arianos seu principal inimigo e, por conta
disso, por eles severamente perseguido de maneira a tentar destrui-lo a qualquer
modo (QUASTEM, 2004, p.23). Segundo Frangiotti (2002, p. 22-23): “Sua produgao
literaria € ampla abrangendo os géneros apologético, histérico, exegético, homilético
e epistolar”. Isso, apesar de sua parca formacdo, por ele mesmo reconhecida
(FRANGIOTTI, 2002, in SANTO ATANASIO p. 10).

Basilio de Cesaréia (330-379), nascido na chamada idade de ouro da
Patristica, também conhecido como S&o Basilio Magno, pai do monaquismo, faz
parte dos chamados Padres capaddcios, que, segundo Frangiotti (1998, p. 9) sdo as
referéncias mais elevadas da “patrologia grega oriental”, junto com seu irmao
Gregorio de Nissa e Gregorio de Nazianzo. Tendo sua origem na alta aristocracia,
renunciaram aos confortos e dedicaram-se a vida religiosa e ao cuidado com o0s

mais necessitados.

Aqueles que muito tém, cabe o reconhecimento da necessidade da caridade
com os menos favorecidos. Ser criado a imagem de Deus deve significar que, como
Deus ndo se descuida de nada de sua criagcdo, a humanidade, da mesma forma,
deveria cuidar daquilo que do Criador recebeu gratuitamente, de maneira a respeitar
a vida, assim como, de maneira particular agir com fraternidade, ndo somente para
com aqueles que podem fazer parte do circulo de seus banquetes onde o que mais
se divide € a luxdria e a ganancia. A caridade se revela a partir do pensamento de
Basilio como o verdadeiro crescimento pessoal do ser humano, 0 que se evidencia

na sua proépria vida.

A caridade para Basilio, ndo esta presa somente ao discurso moralista. Seu
exemplo de vida nos mostra que o Evangelho deve ser seguido com atitude muito
menos do que com discurso. Com toda sua formacéo intelectual e origem abastada,
ele percebe-se inserido na verdadeira missdo do pastor e instala-se com suas

ovelhas no aprisco.

Basilio de Cesareia merece de nds muitas paginas a mais do que neste

trabalho nos permite nosso objetivo. Contudo, o0 que se revela nas suas

L A teoria de Ario afirmava que Jesus Cristo ndo teria nascido de Deus, sendo apenas a primeira
criatura a partir do nada, acolhido por Deus como filho (BESEN, 2012).
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preocupacdes com as familias e suas dificuldades, bem como com o descuido dos
ricos a respeito das virtudes cristas, e sua atencdo com a boa formacéo dos jovens,
nos da muitas luzes a respeito do tema da familia e o que Ihe afeta. A dor dos pais
qgque nao tem condicbes de criar seus filhos, os abusos das estruturas sociais
injustas, a educacédo de qualidade onde a aliena¢do néo tem vez, fazem de Basilio
um forte representante dentro das reflexdes a que este trabalho se propde, e que
mais adiante colaborara diretamente no alcance de nosso objetivo. (QUASTEM,
2004; BASILIO, 1998; BOGAZ, COUTO, HANSEN, 2008; MORESCHINI, 2013;
BERARDINO, FEDALTO, SIMONETTI, 2010; BOEHNER, GILSON, 2009; REALE,
ANTISERI, 2003; LENZENWEGR ET ALL, 2006; BESEN, 2012; SPANNEUT, 2013;
MORESCHINI, NORELLI, 2007)

Gregorio de Nazianzo (329/339- 390), nascido em Arianzo, ou em Nazianzo,
com informacdes conflitantes quanto a sua data de nascimento que variam do ano
300, 326 e 320 (SPANNEUT, 2013, p. 47; BERARDINO, FEDALTO, SIMONETTI,
2010, p. 879), vindo de uma familia aristocratica. Seu pai, Gregorio, era Bispo de
Nazianzo, que o batizou. Seu pai lhe ordenou de maneira impositiva ao sacerddécio
por volta de 362. Revoltado com a maneira que lhe fora imposto o ministério,
recusou-se a assumir sua funcéo de colaborar com seu pai e retirou-se e somente

na Pascoa de 362 retorna e assume sua funcao.

Inconstante em assumir seus compromissos eclesiais, quando se percebia
acuado, retirava-se para o deserto por um periodo e depois retornava. Com sua
formacdo classica, ndo era adepto as funcdes administrativas e nem a
enfrentamentos, apesar de sua formacao em retdrica, o que se evidencia no Concilio
de Constantinopla, onde, ja como bispo, apds ter sido nomeado presidente do
concilio pelo Imperador Teodésio. Por ndo ter conseguido acordo entre os membros
do concilio, apresentou sua demissédo. Outras situacdes de desisténcia se acumulam
em sua historia, mostrando certa inconstancia e desapego com 0s compromissos de

um bispo.

Com fortes influéncias do cinismo, estoicismo, do platonismo e de Plotino, sua
visdo de mundo tende fortemente ao desprezo do corpo que considerava a prisao da
alma. E pela ascese que a alma se aproxima de Deus, libertando-se das paixdes e

desejos. Segundo Moreschini:
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A exigéncia da ascese, que € tdo fortemente sentida por Gregério a ponto
de caracterizar de modo personalissimo todas as suas obras (basta pensar
na frequéncia de termos que indicam a purificagdo) exprime-se em palavras
de aspera condenacdo do corpo humano. Ela ndo remonta ao Novo
Testamento, mas a uma bem definida Tradicdo cristd que se manifesta
sobretudo nas tendéncias ascéticas e monasticas daqueles tempos.
Frequentemente, o escritor se lamenta de estar “atrelado ao corpo”,
identificando a si mesmo com a alma, evidentemente (cf. Oracdo 14,
6,865A; 18,3,988C; 21,2). Nessa expressdo ecoa ha mente do escritor a
famosa imagem do Fedro platénico dos dois cavalos de raca diferente, que
representam a parte irascivel e a parte concupiscivel da alma, dirigidos por
um auriga, que significa a parte racional. (MORESCHINI, 2013, p. 562).

Em Gregorio revela-se, como em outros, a real origem do pensamento que
mundaniza a criacdo divina. Quando Paulo, em Corintios 12, refere-se ao corpo para
explicar a funcdo dos carismas na comunidade de fé, ndo se refere a alma,
obviamente por diferenca de conceitos, mas também em virtude de compreender
como judeu que a criacdo divina é perfeita. Como afirmam Bogaz, Couto e Jansen
(2008, pp. 37-39), Paulo € o grande inspirador dos Padres. Entretanto, evidencia-se
que as distancias geograficas, temporais e culturais vdo deixando suas marcas no
percurso da historia do Cristianismo que também vai se distanciando daquilo que é
elementar em sua origem. Contudo, em outras situacdes, Gregorio recorre ao Novo
Testamento, para justificar sua tese ascética:

Gregorio levanta também o problema do casamento e da virgindade.
Evidentemente, ele celebra a infinita superioridade desta Ultima, sobretudo
por ter aparecido em Maria, “a casta Virgem mé&e”: “Entao finalmente, a
virgindade brilhou aos olhos dos mortais, liberta deste mundo e libertando o
mundo enfermo, indo além das nudpcias e dos vinculos da vida tanto quanto

vai a alma além da carne”. Ele ndo deixa de afirmar que o matrimonio é “a
lei primitiva da terra, que é também a lei de Deus”. Chega a enaltecer esse

“enobrecimento do eros”, “selo de uma amizade inquebrantavel”’, fonte de
beneficios para o préprio casal e para o mundo. “O matriménio nao afasta
de Deus, mas dele aproxima, quanto mais que é o proprio Deus que para
ele nos impele”. Se Gregério nem sempre é tdo compreensivo para com “a
Unica bebida de uma fonte cercada que ndo provam aqueles que estdo do
lado de fora”, é certo que sua concepgdo da vida conjugal € menos

pessimista que a de Basilio. (SPANNEUT, 2013, p. 53).

Contudo, também comenta a respeito da opc¢ao pelo celibato por causa do
Reino de Deus (Mt 19,12), isso tudo sem desmerecer nenhuma das opg¢des. Para
Gregorio, o celibato terd maior valor do que o matriménio, mesmo que O
compreenda como lei natural. Suas opc¢des se dao a partir de sua formacédo humana
e académica. Em meio aos seus conflitos pessoais, construiu para si uma opcao de

vida que propds a comunidade de fé como o melhor caminho. (BOGAZ, COUTO
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HANSEN, 2008; MORESCHINI, 2013; BESEN, 2012; MORESCHINI, NORELLI,
2007; SPANNEUT, 2013; BERARDINO, FEDALTO, SIMONETTI, 2010).

Gregorio de Nissa (335/340-394), ja referido acima como irmao de Basilio,

fecha o ciclo dos chamados Padres Capaddcios. E considerado dentre os trés, o

maior filosofo. Sua biografia é escassa, o que impossibilita trazer com exatidao a

data de seu nascimento que pode ter ocorrido por volta de 335 no Ponto em

Neocesaréia. Foi inicialmente educado em familia, com a evidente leitura dos

classicos gregos, assim como uma boa formagdo em medicina. E possivel que tenha

concluido seus estudos em Cesaréia que era conhecida como metrépole da

eloquéncia. (GREGORIO DE NISSA, 2011, p. 12). Conforme Spanneut (2013, p.
67):

Ninguém entre seus contemporaneos, assimilou como ele Platéo, Plotino,

Porfirio, Filon. Deixa transparecer tracos precisos de Aristdteles e dos

estéicos. Admira Libanio, o grande mestre Pagdo de Antioquia. Leu Ireneu,

Metddio de Olimpia, Atanasio, Marcelo de Ancira e sobretudo Origenes.

Discutia, indiferentemente, com o0s especialistas, medicina, geometria,

astrologia. Experimentadissimo nos recursos e artificios da segunda
sofistica, conhecia suficientemente retérica e dialética.

Apesar da influéncia familiar a vida monastica, ndo faz esta opcdo. Atuou
profissionalmente como retérico e leitor. Casou-se com Teosébia que falece em 385,
mas apesar disso torna-se o maior tedélogo da virgindade. Escreve o tratado A
Virgindade, e afirma que a vida conjugal € um consolo da morte (SPANNEUT, 2013,
p. 70). Sua visdo com respeito ao pecado original revela sua percepc¢do quanto ao

conceito de desordem universal, com forte apelo platonico:

Fala do pecado cometido por Addo, mas sem insistir sobre o fato Unico. Ele
fala tanto do pecado dos “primeiros homens” como do “primeiro homem”.
Concebe, antes o pecado original como obra de toda a natureza humana,
comecada em Adao e continuada, com uma responsabilidade igual, nos
pecados individuais. Essa falta, de todo modo, instaura uma “desordem
universal” no lugar do estado idilico de realeza, de beleza, de dominio
absoluto, de independéncia. Quando, por seu desprezo, a alma humana
resvala para baixo, para o mal e o irracional, intervém uma segunda criag&o:
o homem, agora homem e mulher, vestido das “tUnicas de pele” da
condicdo animal e da sexualidade, encontra-se dilacerado entre as paixdes
da sensibilidade dominante da aspiracdo e da aspiragdo amorosa de sua
natureza primeva que continua — em vdo — a tender para Deus.
(SPANNEUT, 2002, p.75)

Entretanto, a visdo do nisseno com respeito a dignidade do ser humano na
obra da criagédo divina, revela sua visao de perfeicdo como imagem e semelhanca

de Deus, dando destaque ao momento em que o Criador, apds preparar a chegada
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do homem com a prévia criagcdo universal, traz ao mundo sua mais especial criatura,

como se pode ver em seu texto A Criagdo do Homem (l11):
Assim, toda coisa em particular, o éter, 0s astros, o0 ar que esta no meio, a
terra, 0s animais, as plantas, todas estas coisas vém a existéncia com uma
s6 palavra. Na criagdo do homem, O Criador do universo avanca com
circunspeccao: primeiramente, ele prepara a matéria necessaria para a sua
formagdo, torna semelhante a sua forma a beleza de um arquétipo; em
seguida, segundo o fim pelo qual ele o criou, lhe compde uma natureza

acordada a ele mesmo em relacdo com as atividades humanas, segundo o
plano que ele se propds. (GREGORIO DE NISSA, 2011, p. 58).

Construiu em seu tempo, um pensamento que influenciou a mistica do
monaquismo (SPANNEUT, 2013, p. 70). Contudo, constr6i para o matriménio e
consequentemente para a familia humana, uma imagem pecaminosa que distancia
seus membros da graca divina pelo fato de que pela carne se prolifera. Mesmo que
tenha em mente o conceito aristotélico de justo meio, 0 nisseno ndo deixa de
expressar seu desgosto com a vida matrimonial e seus frutos. Quando fala das
desgracas causadas pelo matrimonio, ttm em mente os conceitos do referido
didlogo de Platdo intitulado O Banquete, onde, as relacbes matrimoniais Ssao
referidas como fonte de adultério e com a Unica funcdo de gerar filhos, dando lugar
somente a promiscuidade e ao adultério, sem levar em consideracdo o amor

conjugal.

Gregorio de Nissa serd sempre digno de respeito e admiracao por ter sido um
dos Padres que mais colaborou com a construcdo do pensamento cristdo. Quanto a
nés, neste trabalho, temos a obrigacdo de cumprir com nossos objetivos, ainda que
para isto tenhamos que questionar reflexdes inteiramente inseridas em seus
contextos. (SPANNEUT, 2013; BERARDINO, FEDALTO, SIMONETTI, 2010;
BOGAZ, COUTO, HANSEN, 2008; BESEN, 2012; MORESCHINI, 2013;
MORESCINI, NORELLI, 2007).

Joao Crisostomo (345/349/354-407), vindo de familia abastada, nascido em
Antioquia na Siria, filho de um funcionario da administracdo civil do governo militar
da Siria que morrera pouco tempo depois de seu nascimento. Sua mée, Antusa,
mesmo ainda jovem, aos vinte anos de idade, ndo se casou novamente. Foi aluno
do famoso retorico Libanio, foi também ouvinte do fildsofo Andragico. Joao

Criséstomo segue em suas homilias chamando a atencdo para a pureza do
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matriménio e sua dignidade, certamente digno de muitas paginas a mais, o que nao

é possivel aqui devido aos limites desta pesquisa.

O Boca de Ouro, como era chamado, mostrou através da preciosidade de
suas palavras, como pode combater os hereges de seu tempo na defesa da familia
humana criada pela vontade e pela bencéo divina para que, mesmo entre 0os mais
diversos problemas que possam cerca-la, revelar ao seu modo a face amorosa e
criadora de Deus que, com amor absoluto da ao ser humano um lugar especial para
existir e frutificar. Esse lugar chama-se familia. (BESEN, 2012; MORESCHINI, 2013;
SPANNEUT, 2002; BERARDINI, FEDALTO, SIMONETTI, 2010; MORESCHINI,
NORELLI, 2007; HEEN, KREY, ODEN, RODRIGUES, 2005; GORDAY, ODEN,
RODRIGUES, 2000; BRAY, ODEN, RODRIGUES, 1998).

Santo Agostinho, ou Aurélio Agostinho, nascido em Tagaste, na regido africana
da Numidia, filho de Patricio, pequeno proprietario de terras. Agostinho, que era de
origem paga, s6 se converteu ao Cristianismo no fim de sua vida. Entretanto, sua
mae, Monica era uma crista fervorosa. Agostinho foi sempre apoiado por seu pai em
sua formacéo intelectual, mas precisou da ajuda de um amigo de seu pai para dar
sequéncia aos estudos.

Depois de ter frequentado as escolas em Tagaste e na vizinha Madaura,
conseguiu ir para Cartago, gracas a ajuda financeira de um amigo de seu
pai, para realizar seus estudos de retérica (370/371). Sua formacao cultural
realizou-se inteiramente em lingua latina e com base nos autores latinos (s6
superficialmente e ndo de muito bom grado ele se aproximou do grego).

Para ele, Cicero manteve-se durante longo tempo como modelo e ponto de
referéncia essencial. (REALE, ANTISERI, 2003, p. 81-82).

Assumiu a funcdo de professor de retérica em Tagaste no ano de 374 e
posteriormente na cidade de Cartago, entre os anos de 375 a 383. Por ndo suportar
seus turbulentos alunos cartaginenses, no ano de 384 transfere-se para Roma e
logo em seguida, no mesmo ano, muda para Mildo para assumir oficialmente o
cargo de professor de retérica daquela cidade, por influéncia dos maniqueus de
guem durante algum tempo foi seguidor, até converter-se ao Cristianismo por
influéncia de Ambrésio. (RAELI, ANTISERI, 2003).

A dramaticidade de sua busca e a sua conversdo sado o pano de fundo que
sustenta seu pensamento e expressdo negativa ao matriménio, tdo frequente em

suas obras. Mas ao visitarmos o coragao inquieto deste homem tao apaixonado por
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Deus, poderemos compreender que na sua busca acaba representando a cada
seguidor do Senhor, que apesar de tdo imenso, quer estar com o ser humano téao
intimamente, e de maneira tdo suave e respeitosa, que em sua absurda limitacdo e
precariedade ndo o percebe. Agostinho ndo sé se apaixonou por Deus; ele
corajosamente bradou para que todos soubessem que havia encontrado na sua fé o
verdadeiro sentido de sua existéncia. Se Agostinho teve limites, estes sdo os de

cada ser humano e de toda a humanidade.

A perspectiva humana a respeito de Deus sera sempre estreita e confusa. Por
mais que pela teologia pretendamos dizer alguma palavra sobre Deus, essa palavra
sera sempre humana e por isso precéria e limitada pela busca constante em que,
cada mulher e homem iniciam quando € concebido, ou seja, o encontro definitivo
com o Criador. Para o Doutor da Igreja essa busca encontra éxito quando mergulha
em si em suas Confissoes.

Tarde te amei, 6 beleza tdo antiga e tdo nova! Tarde demais eu te amei! Eis
gue habitavas dentro de mim e eu te procurava do lado de fora! Eu,
disforme, lancava-me sobre as belas formas das tuas criaturas. Estavas
comigo, mas eu ndo estava contigo. Retinham-me longe de ti as tuas
criaturas, que ndo existiriam se em ti ndo estivessem. Tu me chamaste, e
teu grito rompeu minha surdez. Fulguraste e brilhaste e tua luz afugentou a
minha cegueira. Espargiste tua fragrancia e, respingando-a, suspirei por ti.

E te saboreei, e agora tenho fome e sede de ti. Tu me tocaste, e agora
estou ardendo no desejo de tua paz. (AGOSTINHO,1997, p.299).

Os limites deste trabalho ndo permitem que se possa aqui aprofundar o
guanto seria necessario, a respeito de temas tdo importantes tratados no segundo
periodo da Patristica. Apesar de que nesta pesquisa encontra-se um vasto material,

se faz necessario manter-se nos limites do que é possivel.

4.3. TERCEIRO PERIODO - SEC. V a VIl

Por fim, o terceiro periodo, também denominado Epoca do Declinio, afasta-se
dos debates centrais a respeito da fé com base nas Sagradas Escrituras e dos
assuntos concernentes a Tradi¢cdo, voltando-se mais para as disputas politicas, e
disputas como, por exemplo, com os iconoclastas®. Trata-se do periodo que vai
desde o Concilio de Calcedonia até o século VIII, com variagbes que indicam seu
final com Isidoro de Sevilha (636), outra que cita Gregério Magno (604) no Ocidente,
e ainda outra que cita Jodo Damasceno (730) (BOGAZ, COUTO, HANSEN, 2008, p.

2 A respeito dos iconoclastas ver Dicionario Critico de Teologia, Lacoste, 2004, pp. 1252 — 1255.
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29), e testemunha a decadéncia do Império Romano que ja vinha a algum tempo
enfrentando dificuldades para manter sua unidade desde o século Il (FRIGHETTO,
2012, p. 134)

O ltimo periodo da Patristica encontra-se num momento histérico
sobremaneira conturbado para o Império Romano. A Igreja, acolhida pelo Império,
ganhou forca e cresceu em importancia e volume. A expansdo do Cristianismo
fortaleceu suas estruturas que tiveram por base a organizacdo das estruturas
estatais, como é o caso das divisbes em patriarcados e dioceses, mas, ao contrario
do Estado, manteve-se em pé. Para a construcdo de conceitos cristdos, esse
periodo ndo colaborou, pois, diante do contexto que estava inserida, a Igreja

preocupou-se com outras questoes.

O Império Romano buscava de diversas maneiras, encontrar um caminho que
0 mantivesse forte e unido, objetivo tal que ndo logrou éxito. As aliangas com povos
estrangeiros ou Barbaros, que num primeiro momento pareciam ser interessantes
para a manutencdo do Império com a soma de forgcas militares, por exemplo,
acabaram por enfraquecer cada vez mais a autoridade romana, instalando reinos
romano-barbaros no ocidente do imperial. Trata-se de um processo evolutivo da

histéria, que levou a uma involugéo do Império.

No ambiente ideolégico observamos importantes desdobramentos entre os
séculos VI e VIII que devem ser entendidos como decorréncia dos
importantes cadmbios operados a partir da efetiva e definitiva divisdo do
mundo imperial romano, iniciada com os filhos de Teoddsio. Ao
vislumbrarmos o conjunto dos acontecimentos ocorridos ao longo do século
V, podemos afirmar que a fratura politica e institucional marcada com a
deposicao do ultimo imperador romano ocidental, Rdmulo Augustulo, pelo
lider dos hérulos, Odoacro, no ano de 476, fazia parte de um processo
histérico de enfraguecimento da autoridade imperial romana nos territérios
ocidentais, bastante visiveis nas fontes histéricas desde o decénio 410-420.
Queremos diser com isso que a téo difundida queda do Império Romano do
Ocidente deveu-se, sobretudo, aos problemas internos existentes no mundo
imperial romano nos territérios ocidentais desde os primérdios da quinta
centdria acentuados, por certo, pela pressdo politica e militar exercida pelas
populacdes barbaras que j4 estavam instaladas no interior dos territérios
imperiais ou em vias de fazé-lo. (...) Situacdo esta muito distinta da
vislumbrada do Império Romano do Oriente, inicialmente menos afetado
gue o seu congénere Ocidental que sofreu com vérias acdes tiranicas,
sintoma evidente da for¢a do regionalismo, potenciadas por movimentos
sociopoliticos de grande vulto como foram as bagaudas que atingiram areas
da Galia de da Hispania na primeira metade do século V, sem esquecermos
0 consideravel ingresso de efetivos barbaros que provocaram certa
desestabilizagdo politica interna. (FRIGHETTO, 2012, p. 135)
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Em meio as mudancas forcadas pelos acontecimentos histéricos causados
por essa espécie de miscigenacdo de culturas, o Império Romano é forcado a
aceitar diversas mudancas que afetardo sobremaneira suas estruturas
sociopoliticas.

(...) a readequacdo do conceito de civilizacdo (ciuilitas) classico-helenista,
amparada na estrutura da polis/ciutas pagd, ao da civilizacéo crista (ciuilitas
crhistiana), onde observamos a fusdo de elementos comuns da Tradicdo
classico-helenistica greco-latina com aquelas caracteristicas da Tradic&o
Patristica. Porém, devemos recordar que o conceito de civilizacao crista foi,
igualmente, sofrendo varias reformulacées ao longo da Antiguidade Tardia
até que alcancou a configuracdo de uma civilizacdo cristd catdlica,
diferenciada duma civilizacdo cristd mais extensa e que incluia, também,
uma ampla gama de concepgdes cristds heréticas. (FRIGHETTO, 2012, p.
134)

Diante de tantas diversidades, ocorre o Quarto Concilio Ecuménico da Igreja,
o Concilio de Calcedbnia, que, como vimos acima, marca o inicio do terceiro periodo
da Patristica. Ap6s uma desastrosa tentativa de reunir um novo Concilio em Efeso,
gue acabou logrando em violéncia e mortes, tanto que por suas consequéncias
recebeu a alcunha de latrocinium ephesinum. Teodoésio Il, imperador que teve a
iniciativa de reunir a Igreja nesse desastroso Concilio foi sucedido por sua irma
Pulquerina que por sua vez elimina seus opositores e convoca um Concilio
Ecuménico inicialmente para Nicéia, mas que acabou ocorrendo em Calceddnia
(FRIGHETO, 2012).

Em Calcedbnia, para o Quarto Concilio Ecuménico da Histdria da Igreja,
desembarcaram mais de cinquenta bispos, tornando essa reunido a mais
concorrida e decisiva de toda a Antiguidade cristd. Os legados papais (0s
bispos Pascasino e Lucéncio e os presbiteros Basilio e Bonifacio) aparecem
sempre por primeiro nas listas de assinaturas dos atos, precedendo
inclusive os outros patriarcas e bispos; o legado Pascasino, em especial,
assume a presidéncia do Concilio, ajudado na pratica por dezoito
comissarios imperiais. O Concilio realiza dezesseis sessfes, iniciando-se
em 8 de outubro e terminando no dia 1° de novembro de 451. (PIERINI,
1998, p. 204-205)

O Concilio tratou de alguns temas como a confirmacgéo da Cristologia que até
entdo vinham sendo discutidos, problemas disciplinares dentro da Igreja e a
confirmacdo de Constantinopla como a nova Roma que também recebeu direitos
patriarcais (PIERINI, 1995). Percebe-se ai que o que toma conta dos debates
eclesiais jaA ndo mais abarca os temas dos dois primeiros periodos, pois, a Igreja se
vé na obrigacdo de assumir fungBes das quais o Império ndo consegue mais dar

conta.
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Um exemplo claro disso se d& na necessidade do papa Ledo | ter que
enfrentar os barbaros por seus proprios meios, quando em 452 encontra-se com
Atila e o convence a retirar-se; em 455, evita que Roma seja incendiada por
Genserico, apesar de ndo conseguir evitar que este a saqueasse. As atividades de
Le&o | acabaram assumindo uma funcgdo de cobrar iniciativas imperiais e em muitos
casos, assumir sua funcdo quando percebia que o imperador ndo daria conta dos
problemas (PIERINI, 1995).

A Igreja vai assumindo funcBes da esfera politica diante da explicita
impoténcia do Império diante dos problemas que o diluem em falta de atitudes e
solu¢Bes que o estabilizem novamente. Outro fator importante deste periodo se da
no movimento monastico que nao deixou de se manifestar em questdes importantes,
tanto que no Concilio de Calcedbnia foram submetidos a autoridade dos bispos
(PIERINI, 1995). Trata-se de um movimento que n&do pode ser contido, a ponto de
absorver os intelectuais cristdos bem como os chefes de quase todas as
comunidades eclesiais do Império Romano do Ocidente que se dilui num mar de
problemas.

A “passagem para os barbaros” acontece gradativamente (sem esquecer
dos romanos) a partir do momento em que Santo Agostinho, em A cidade
de Deus, distingue de uma vez por todas a causa de Roma da causa da
Igreja, superando a teologia politica imperial e filorromana de Eusébio de
Cesaréia e do proprio Ambrésio. Na linha de Agostinho estdo o padre
ibérico Paulo Orésio, que na obra Historia contra os pagdos (417-418)
exalta o Cristianismo como a nova e verdadeira cidadania ecuménica(...);
Vicente de Lérins, que no Commonitorio (434) define a natureza da
catolicidade independentemente dos condicionamentos politicos, mirando
apenas aos conteudos teoldgicos; Salviano de Marselha, que em O divino
governo do mundo (440, aproximadamente) chega a propor os barbaros
como modelo a pagdos e cristdos; Préspero de Antioquia, que em A
vocacdo de todos os povos esclarece o alcance da universal vontade

salvifica de Deus, corrigindo o proprio Agostinho e contribuindo para a
definicdo do agostinismo mitigado. (PIERINI, 1998, p. 206)

Desde entdo a Igreja expande suas fronteiras para cada vez mais longe do
mundo romano, como é o caso da Irlanda, no Extremo Ocidente, que nunca havia
tido contato com a civilizagdo romana. Obviamente que tal expansdo acaba gerando
problemas com a ortodoxia da Igreja, que por sua vez, segue tratando de tais

problemas conforme vao ocorrendo.

No que se refere aos objetivos deste trabalho, este terceiro periodo mereceu

ser citado de maneira breve, ainda que ndo colabore com esta pesquisa, pois faz
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parte do periodo conhecido como declinio da Patristica, tendo em vista que muitas
de suas personagens, como € o caso de Agostinho, que foram protagonistas desse

periodo tdo conturbado do Império Romano, mais precisamente, de seu fim.

Haveria outros temas que poderiam ser citados dentro desses periodos, como
é 0 caso da poesia cristd, dos varios referenciais do Ocidente Latino, da arte cristad®
e outros tantos assuntos inseridos neste contexto. Contudo, esta tese se restringe

ao devido recorte, que embora frustrante, € necessario.

A partir disso, tendo em vista as diversidades encontradas nos trés periodos
da Patristica, foi possivel verificar que o Cristianismo nascente sofre severas
modificacdes em troca de situar-se de maneira ativa no mundo greco-romano. Apés
este breve relato sobre a Patristica, o trabalho segue, a partir daqui, para uma
verificacdo mais objetiva dos Padres que expressaram sua opinido a respeito do
tema da familia, defrontando seu pensamento com os resultados da pesquisa de

campo.

4.4, RELACOES FAMILIARES: A ATUALIDADE A LUZ DA PATRISTICA.

A importancia do que disseram os Padres da lIgreja é imensa. Seu
pensamento permeou toda a formacdo no ocidente cristdo e nos alcanca até hoje.
Mesmo que possamos afirmar que cada um deles tratou de problemas imediatos ao
seu contexto existencial, reconhecemos o eco de suas palavras ainda hoje no que
nos diz a Igreja. Os Padres da Igreja foram os responsaveis por perpetuar a doutrina
e a pratica religiosa desde seu tempo até a atualidade, por seu pensamento e pelo
seu testemunho que é o que conhecemos como Tradicdo da Igreja, a qual se soma

a Biblia para compor e construir o pensamento cristéo.

A Tradicao da Igreja trouxe para os cristdos a dire¢ao a ser seguida para ser
membro de uma comunidade de fé. Com preocupac¢éo paterna, procurou conduzir
os fiéis dentro daquilo que corresponde a Biblia e principalmente o Evangelho de
Jesus Cristo, tendo como principal referencial interpretativo o Apdstolo Paulo, dando
sentido existencial e fortalecendo as comunidades com sua presenca cuidadosa.

Este trabalho buscara refletir o que diz a Tradicdo da Igreja através das palavras dos

% Na obra dirigida por Angelo Berardino, publicada pela B.A.C. Patrologia IV (605) encontra-se uma
imensa lista de tais temas e autores. Também na obra de Moreschini e Norelli também publicada pela
B.A.C. (83) encontramos vasto material, bem como no nimero 86 da mesma colecao.
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Padres e verificar se os problemas atuais que se referem a familia encontram

respostas nela.

Vivendo em condic¢des culturais muito diferentes do periodo que se refere a
Patristica, a humanidade na atualidade vem sofrendo mudancas socioculturais em
uma velocidade absurda. No que diz respeito a situacao da mulher, por exemplo, é
possivel verificar que esta tem muito mais obrigacfes e autonomia em comparacao
com as mulheres daquela época, e muitas delas sdo responsaveis pelo sustento e

conducéo de suas familias.

Cabe ainda aqui ressaltar novamente o que se refere aos atuais documentos
da Igreja que tratam do tema da familia. Apesar da consciéncia de que seu contetdo
trata de maneira inovadora de acordo com 0s novos tempos, este trabalho néo ira se
estender e aprofundar no que dizem os textos, mesmo que alguns possam ser
brevemente citados. Isto devido ao entendimento de que tal acdo daria direcdo a
outra tese, diferente do que aqui se propde, ou seja, 0 que dizem os Padres da

Igreja a respeito da familia e sua relacdo com a atualidade.
5. AGENTES DE PASTORAL E PLANEJAMENTO FAMILIAR

Apesar deste tema nao dialogar diretamente com a Patristica, sua funcao neste
trabalho € a de apresentar a realidade da qual partem as questdes aqui propostas.
Pois, 0s entrevistados nessa pesquisa sdo pessoas envolvidas com a Igreja em
atividades pastorais, ou seja, pessoas que participam de atividades como
catequese, grupos de jovens, atividades de arrecadacao de fundos entre outros que
serdo observadas adiante. Estes agentes de pastoral séo leigos e leigas, ou seja,
nao fazem parte do clero, e que se envolvem com tais atividades, prestando servico
de maneira vocacionada, sem vinculo empregaticio com a instituicdo, e pretendem

colaborar de alguma forma com o crescimento de sua comunidade de fé.

Ocasionalmente |Ihes séo oferecidas formacfes para que possam executar
suas funcdes de maneira mais adequada. A realidade das pessoas aqui observada
ndo esta alienada ao que diz a Igreja a respeito da familia, bem como da geracdo
dos filhos. Contudo, é possivel verificar que sdo pessoas que compreendem com
clareza o significado e a responsabilidade da parentalidade diante do contexto que

as envolve.
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Diante disso, pretende-se refletir neste tema, a questdo do planejamento
familiar a partir dos resultados da pesquisa feita com estas pessoas, que participam
diretamente de atividades pastorais na Igreja Catdlica, sendo pais e mées de familia
gue, mesmo tendo que dar conta do sustento de seus dependentes, se dispdem a
trabalhar em tais atividades, apesar de todas as limitagbes que cada um traz, assim

CcoOmo com as que encontram nas atividades pastorais.

A pessoa inserida em uma comunidade de fé carrega em si as marcas desta
pertenca. E importante refletir que para além dos impulsos bioldgicos, culturalmente
somos educados e impulsionados a dar continuidade a nossa geragdo. Somos
estimulados a constituir familia e, consequentemente, gerar filhos. Contudo, nem
sempre somos preparados para sermos pais e maes. Um casal sem filhos, ainda
pode ser visto com olhares descontentes, pois, a Igreja afirma que o matrimoénio tem
por funcdo o amor mutuo do casal e a geracdo de filhos. Entretanto, a dificil
realidade que cerca a maior parte das familias entrevistadas exige que haja muita

responsabilidade diante da possibilidade de gerar e criar filhos.

Sendo assim, de maneira a refletir tais questdes dentro dos limites deste
trabalho, na perspectiva da Teologia e da Bioética, este tema é trazido no sentido de
propor e provocar olhares mais amplos no que diz respeito ao cuidado com a
geracgao e criagao dos filhos que, antes de serem concebidos, merecem ser amados

e respeitados.

A reflexdo ocorrerd de maneira que primeiramente serdo revelados os dados
da pesquisa através das tabelas geradas pelo software utilizado (SPSS), cruzando
dados e possibilitando uma leitura mais clara dos resultados. Em seguida ocorrera a

reflexdo a partir da perspectiva da teologia e da bioética.

5.1. RESULTADOS DA PESQUISA

Considerando a questdo idade — Tabela n. 1 — pode-se observar que uma
pequena parcela dos entrevistados esta na faixa etaria dos 18 a 25 anos. A maioria
das pessoas que responderam ao questionario esta entre 36 e 60 anos. Estes dados
mostram que a maturidade das pessoas que responderam o guestionario deve ser
levada em consideragcdo, uma vez que isto pode favorecer um grau elevado de

percepcdo dos fatos passados ja tendo sido analisados posteriormente por estas
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pessoas, a visdo que se tem na idade atual certamente torna-se também uma

andlise da histéria de sua vida pessoal.

Tabela 1 - Idade atual dos entrevistados

Frequéncia Porcentagem

Entre 18 e 25 18 1,6

Entre 26 e 35 121 11,1

Entre 36 e 45 358 32,7

Entre 46 e 60 426 38,9

Acima de 60 139 12,7

NR 33 3,0

Total 1095 100,0

Fonte: Os autores, 2020.

Nas tabelas deste tema temos um recorte que mostra um numero de 1095
entrevistados envolvidos com atividades pastorais, e revela diferencas consideraveis
com 2094 entrevistados das outras tabelas que abrangem pessoas nao envolvidas

com atividades pastorais.

A questdo da idade atual dos entrevistados mostrou-se relevante, também
quando se indaga a respeito do nascimento do primeiro filho, fato ocorrido em média
h& 20 anos para esta parcela dos entrevistados. Isto carrega uma ampla histéria de
vida dentro de uma realidade que acaba exigindo o amadurecimento e o devido
cuidado com questdes existenciais. Apesar da beleza da proposta da geracdo de
filhos, que tem um forte apelo religioso, estes pais e maes, em sua maturidade,
assumem corajosamente a responsabilidade de se preocupar com a qualidade da

vida que geram.

Tabela 2 - Atuacado na Igreja nos seguintes setores

Setores Freguéncia Porcentagem
Biblico-Catequético 349 31,9
Litargico 292 26,7
Dimensao Social 36 3,3
Familia e vida 183 16,7
Juventude 36 3,3
Econbmico 22 2,0
Movimentos Eclesiais 65 5,9
Outros 105 9,6
NR 7 ,6
Total 1095 100,0

Fonte: Os autores, 2020.



75

Para analisar o perfil eclesial dos Agentes de Pastoral atuantes hoje nas
paréquias, é apresentada a questdo que identifica o setor de atuacdo pastoral dentro
da Igreja — Tabela 3. Observa-se que mais da metade dos entrevistados estdo
envolvidos em dois setores de pastoral, sendo eles setores biblico-catequético e

litdrgico. Os setores de juventude e econdmico Sdo 0S menos representativos.

A tabela abaixo trata do tema da influéncia da Igreja na escolha do método
contraceptivo. O resultado revela que os agentes que atribuiram notas de zero a
dois chegam a 63,2%, ou seja, ndo leva em consideracdo a posi¢cao da Igreja com

relagdo aos métodos contraceptivos.

Diante da necessidade de marido e esposa trabalhar para manter uma renda
adequada as necessidades minimas da familia, gerar filhos traz uma série de
implicacdes, pois, mesmo quando o casal estd empregado, nem sempre o salario
dos dois oferece condi¢des de manter a estrutura adequada para o cuidado com 0s
filhos.

Tabela 3 - A religido influenciou na escolha do método contraceptivo.

Frequéncia Porcentagem

Zero 618 56,4
1 74 6,8

2 111 10,1
3 62 5,7

4 186 17,0
NR 44 4,0
Total 1095 100,0

Fonte: Os autores, 2020.

Pode parecer nada ortodoxo que um casal catélico pense e aja desta maneira.
Contudo, apesar da precariedade que atinge a maior parte da humanidade, o acesso
a informacao e até mesmo alguns programas de saude publica acabam colaborando
com o amadurecimento do senso critico e de uma visao da realidade mais concreta
que leva estas pessoas a refletir de maneira a observar com mais critério a sua
realidade e, diante do cenario que se revela, agir com responsabilidade tanto social

como com a vida a ser gerada.
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5.2. ANALISE DOS DADOS A PARTIR DO CONTEXTO SOCIOECONOMICO
ATUAL
A caréncia de recursos, 0 custo de vida cada vez mais elevado, a precariedade
do atendimento do Estado diante das necessidades basicas como saude, educacgéo
e seguranca, ndo permitem que as familias conscientes gerem filhos sem a devida

clareza das consequéncias diante de tais dificuldades.

Com a concentragdo de renda em condi¢des cada vez mais critica, bem como
0 custo de vida cada vez mais elevado, a responsabilidade pela continuidade da vida
de um filho se torna cada vez mais exigente, pois, num mundo capitalista, ndo basta
querer, tem que poder. Segundo o Site UOL Economia, os dados do IBGE revelam
que 10% da populacéo brasileira, concentram 43,3% da renda do pais em 2017%.
Com quase 210.000.000 de habitantes, segundo o IBGE®, as distancias entre ricos

e pobres se acentuam cada vez mais.

Quando se percebe que somente 10% da populacdo brasileira € dona de
quase metade da renda do pais inteiro, ndo nos é permitido ficar alienados ao fato
de que 90%, ou seja, 189 milhdes de brasileiros precisam dividir entre si a outra
metade. Para ser mais claro: a cada 10 pessoas, uma fica com 43% de tudo,
enquanto as outras 9 dividem 57% que restaram. Isso passa despercebido
principalmente para quem esta na parcela de 90%, que sdo os mais pobres que, por
diversos motivos, desconhecem essa informacdo. Em meados dos anos 70, Dom
Hélder Camara em sua incansavel luta contra as desigualdades sociais, dizia
claramente que “continuara o escandalo de os ricos se tornarem sempre mais ricos

e 0s pobres sempre mais pobres” (1976, p. 66).

O achatamento salarial e a precariedade das condicdes e o custo de vida cada
vez mais elevado, aumenta cada vez mais a distancia entre pobres e ricos. Por falta
da possibilidade de contato com a informagcdo que revela essa realidade, tal
distancia acaba passando despercebida diante da necesséria luta pelo pao de cada
dia, realizada em jornadas de trabalho altamente desgastantes.

24 Disponivel em https://economia.uol.com.br/noticias/redacao. Visualizado em 23/05/2018 as 11;20 h.
2 Disponivel em https://www.ibge.gov.br/apps/populacao/projecao/box_popclock.php. Visualizado em
23/05/2018 as 11:23 H.
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Obviamente que n&o se pode cair em utopias que pregam a igualdade
absoluta. Pode-se considerar que isso seria demasiadamente dificil, tendo em conta
diversos fatores, como por exemplo, a grande diversidade cultural a ser respeitada,
e ainda cabe a pergunta a respeito de qual paradigma ocorreria tal igualdade.
Parece mais adequado pensar em equidade no sentido do direito individual
correspondente a necessidade especifica de cada um, ou seja, a cada um conforme

sua necessidade e de cada um conforme sua possibilidade.

Dom Helder Camara ainda afirma que “o mal dos males € o egoismo”, e que tal
egoismo nao isenta ninguém, de maneira que alguém que nao tinha boas condicdes,
que era pobre, e por algum motivo consegue melhorar sua condi¢do financeira, ira
tratar com desprezo a pobreza do outro que deixou para tras (1976). Estas séo
constatacdes de alguém que esteve sempre em contato com comunidades pobres.
Se tal realidade nos acomete, isso ndo sera por permitirmos? Pois bem, como mudar

tao dura realidade se esta tem a anuéncia da humanidade?

A grande discrepancia entre o ideal e o real, provavelmente ndo sera ajustada
diante dos interesses que guiam o capitalismo com suas diversas facetas. A atitude
madura dos agentes de pastorais aqui referidos, revela a clareza com que essas
familias tratam seus problemas, pagam suas contas e criam seus filhos. Afinal de
contas, de quem € a conta sendo deles mesmos? Obviamente ndo se trata da conta
somente na perspectiva materialista, mas de toda uma existéncia que, em muitos

aspectos ndo pode ser mensurada somente a partir de referenciais materialistas.

Na caréncia contraditéria a fé, o povo que ainda canta o Salmo 22,
conscientizado pela experiéncia da dor, da fome, do medo e da morte violenta, olha
com olhar maduro na busca do significado de “nada me faltara”. As experiéncias que
a vida propde a cada familia que vé e vive as dificuldades existenciais, despertaram
uma nova consciéncia necessaria para que o devido respeito a vida ligada no amor

ao proximo, e neste caso muito proximo, tendo por base o sentido do cuidado pleno.

5.3. REFLEXAO A PARTIR DE DOCUMENTOS ECLESIAIS

Para que se tenha clareza da interpretacdo aqui dada a respeito dos resultados
da pesquisa, é interessante buscar nos documentos eclesiais respostas as questdes

que surgem a partir da pesquisa de campo. Nao seria adequado considerar os
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Agentes de Pastoral sectarios por ndo seguirem as indica¢fes da Igreja no que diz
respeito & métodos contraceptivos, como demonstra a tabela 3. Pode-se considerar
sim, que ocorre o devido cuidado por parte de cada casal, com a responsabilidade

gue Ihe compete no momento de construir o futuro de seus filhos.

Cabe, portanto, para uma melhor verificagcéo e reflexdo, analisar alguns trechos
de documentos eclesiais que ajudam a compreender melhor as questbes aqui
debatidas, a comecar pelo documento da Congregacdo para a Doutrina da Fé,
intitulado Dignitas Personae, o qual traz importantes reflexdes a respeito do cuidado
e da responsabilidade com a dignidade da vida humana desde o momento de sua
concepcdo. Em seu numero 16, encontra-se um trecho que chama atencédo de
maneira especial. Embora o tema tratado no documento refere-se a questbes
ligadas com métodos de inseminacdo artificial, na busca de solucbes para a
infertilidade, o que interessa € o pano de fundo deste comentario, ou seja, a
responsabilidade com a vida gerada. Tal importancia devera ser dada também ao
que se refere a possibilidade do devido cuidado com a continuidade da vida toda.

A Igreja reconhece a legitimidade do desejo de ter um filho e compreende os
sofrimentos dos cbnjuges angustiados com problemas de infertilidade. Tal
desejo, porém, ndo pode antepor-se a dignidade de cada vida humana, a
ponto de assumir o dominio sobre ela. O desejo de um filho ndo pode

justificar a “produgao”, assim como o desejo de n&o ter um filho ja concebido
néo pode justificar o seu abandono ou destrui(;t?lo.26

Uma Igreja Mae e Mestra®’ ndo poderia aconselhar seus filhos a seguirem as
possibilidades do acaso, ou que desconsiderassem a realidade contextual onde
inserirdo sua prole. Apesar de estimular uma prole numerosa, existe sempre o
chamado de atencdo com as reais possibilidades de dar as condicdes necessarias

aos filhos para que possam crescer dignamente.

E importante lembrar que o Agente de Pastoral esta inserido profundamente
nas durezas da realidade deste mundo onde, a cada dia surgem novos desafios e
dificuldades de ajuste a uma realidade construida, em grande parte, por interesses

gue quase sempre ignoram a dignidade da vida e da existéncia humana.

% CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Instrucdo Dignitas Personae. Sobre algumas
%uestﬁes de Bioética n16.

Termo utilizado a partir do documento intitulado Mater et Magistra de Sua Santidade o Papa Jodo
XXIll sobre a evolugdo da questéo social a luz da doutrina crista.
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Os cristdos de hoje, em sua maioria, analogamente em relagdo as primeiras
comunidades de fé, enfrentam diversas dificuldades e precisam sobreviver a novos
tipos de arenas onde, a cada dia, lutam para sobreviver. A Igreja, a partir do
Concilio Vaticano Il, atenta aos problemas que a humanidade passa a ter que lidar,
refere-se com clareza ao cuidado com a criacdo dos filhos também na Constituicdo
Pastoral Gaudium et Spes n.° 50, onde encontramos sinais muito claros a respeito
do cuidado com a realidade enfrentada pelos fiéis, valorizando a geracao dos filhos
como ato de consciéncia do casal.

50. O matriménio e o amor conjugal destinam-se por sua prépria natureza a
geracdo e educacdo da prole...Desempenhar-se-ao, portanto, desta missao
com a sua responsabilidade humana e cristd; com um respeito cheio de
docilidade para com Deus, de comum acordo e com esforco comum,
formarédo retamente a prépria consciéncia, tendo em conta o seu bem proprio
e o dos filhos ja nascidos ou que preveem virdo a nascer, sabendo ver as
condicbes de tempo e da propria situacdo e tendo, finalmente, em
consideragdo, o bem da comunidade familiar, da sociedade temporal e da

prépria Igreja. S8o os préprios esposos que, em Ultima instancia, devem
diante de Deus, tomar esta deciséo. (GS, 50)

Apesar de, na continuidade do texto, haver um estimulo a uma prole numerosa,
o documento deixa claro que a decisado final a respeito da geracao dos filhos é de
direito absoluto do casal, que devera avaliar as condi¢cdes para assumir 0
compromisso da parentalidade. GS 50 ndo trata a geracdo de filhos de maneira
alienada a realidade que cerca os fiéis. Na verdade, a parentalidade € ai referida
como um ato de extrema responsabilidade por parte dos esposos que, a partir de

sua consciéncia, poderdo assumir ou ndo tal missdo em determinado momento.

A responsabilidade com a geracdo de filhos se d& na consciéncia da
responsabilidade do mandato de Génesis (1,28-30), onde € depositado nas méaos da
humanidade o cuidado com toda a vida, com toda a criagcdo. Nao se trata de uma
espécie de propriedade ou de poder, mas, de estar a servi¢o e de cuidar daquilo que

o Criador entrega a humanidade com um amor profundamente responsavel.

A possibilidade de haver graca em uma prole numerosa desprovida das
condi¢cbes adequadas para sustento e educacédo, pode ser relativizada pela possivel
desgraca da precariedade imposta pelo sistema econdmico altamente excludente
em gue se encontra a humanidade. Nao é possivel crer que possa haver felicidade

plena na vida de uma familia que vive na precariedade ou na miséria. E l6gico que



80

no caso de uma familia abastada, as possibilidades de muitos filhos séo reais. Mas

iSSO ndo é regra, é excegao.

Em uma realidade dominada pelo capitalismo, pode-se considerar uma
irresponsabilidade e mais, uma imoralidade trazer a vida alguém que ndo podera
desfrutar de sua existéncia de maneira plena, pelo fato de estar, de certa maneira,
encarcerado pelas circunstancias de uma vida repleta de precariedades.

Em sua exortacédo apostoélica A Missdo da Familia Cristd no Mundo de Hoje, n.°

14, o Papa Joado Paulo Il afirma que: “Tornando-se pais, 0s esposos recebem de

Deus o dom de uma nova responsabilidade. O seu amor paternal é chamado a

tornar-se para os filhos o sinal visivel do préprio amor de Deus”. A maneira de

exercer a parentalidade revelarda para os filhos uma imagem de Deus e, a partir

disso, essa relacao podera facilmente colaborar em muito com a construcao de uma

fé distorcida, se ndo estiver sustentada pela perspectiva do cuidado com o ser

gerado, assim como com uma terrivel pobreza solitaria ligada a ideologias e falsas

utopias, como chama a atencao O Papa Bento XVI em sua Carta Enciclica Caritas in

Veritate n.° 53, bem como em sua exortagdo apostélica Familiaris Consortio, n.° 26,
Joao Paulo Il nos diz:

O acolhimento, o amor, a estima, o servico multiplice e unitario - material,

afetivo, educativo, espiritual - a cada crianga que vem a este mundo deveréo

constituir sempre uma nota distintiva irrenunciavel dos cristdos, em particular

das familias cristds. Deste modo as criangas, ao poderem crescer «em

sabedoria, idade e graca diante de Deus e dos homens», dardo o seu

precioso contributo & edificacdo da comunidade familiar e a santificagdo dos
pais. (2012, p.46-47)

O cuidado pleno com os diversos aspectos que aparecem como demandas na
existéncia de um ser humano, desde sua concepc¢ao, sao fatores imprescindiveis e
inalienaveis no processo de planejamento da parentalidade. Nao pode haver
descuido ou descaso com questdes que podem comprometer toda uma existéncia.
Esse servico multiplice e unitério revela toda a gama de cuidados com a geragéo e
criagdo dos filhos que ndo podem ser vitimas de uma espécie de obediéncia cega a

normas que no atual contexto necessitam de profunda reflexdo e debate equilibrado.

O Criador deposita nas maos da humanidade, principalmente, a
responsabilidade pela criacdo, por isso, enquanto comunidade de fé, seria muito

mais apropriado uma evolugdo no conceito de parentalidade ndo que n&o envolva
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somente o casal, de maneira que esta comunidade se entenda também responsavel

pelo cuidado com os novos membros que chegarado a partir de decisdes maduras.

O cuidado com a vida em seus mais diversos aspectos, sempre devera
merecer o mais atento dos olhares seguido das mais comprometidas atitudes. Como
nos diz Jodo Paulo Il, ndo se pode renunciar a isso, 0 que seria analogo a renunciar
a adequada edificacdo da comunidade familiar, bem como a santificacdo da mesma.
A observacdo destaca causas e consequéncias possiveis de muitos problemas
familiares da atualidade, como ja alerta a Gaudium et spes:

A familia é como uma escola de valorizacdo humana. Para que esteja em
condicbes de alcancar a plenitude de sua vida e missdo exige, porém, a

benévola comunhédo de almas e comum acordo dos esposos, e a diligente
cooperacao dos pais na educacéo dos filhos. (GS, 52, 2007).

Educacdo essa que perpassa, na atualidade, pela necessidade de uma boa
formacéo escolar, com tudo o que implica e que colaborara com melhores condi¢cdes
futuras na possibilidade de estar ajustado as necessidades do mercado de trabalho.
Mesmo para as funcbes mais bésicas, os candidatos necessitam de certo grau de
escolaridade. O Papa Francisco ainda afirma em Amoris Laetitia:

Os debates do caminho sinodal mostraram a necessidade de desenvolver
novos caminhos pastorais... As diferentes comunidades é que deverao

elaborar propostas mais praticas e eficazes, que tenham em conta tanto a
doutrina da Igreja como as necessidades e desafios locais. (2016, p. 199)

Em termos de desafios locais, seria possivel tecer uma lista enorme, e ainda
sem a certeza de contemplar a todos. A diversidade encontrada nas comunidades e
revelada pelos dados da pesquisa acima, ndo permite que se trate de maneira
generalizada quando se fala de desafios locais. Quanto a geracéo de filhos, o grau
de responsabilidade envolvido nesta decisdo merece ser tratado de maneira a
respeitar as condi¢cdes de cada familia, como afirma o Pontificio Conselho para a

Familia, em seu Lexicom, no capitulo intitulado Paternidade Responsavel:

Tomamos como pressuposto a demonstracdo de que somente um homem e
uma mulher unidos em legitimo matriménio tém o direito-dever de pér as
condi¢cdes para a concepcdo de uma nova pessoa humana (...) A pessoa
gue serd concebida exige ser introduzida na vida em um contexto no qual
prudentemente se presume que possa ter acesso aos bens humanos
fundamentais, em primeiro lugar, ao bem da educacdo. Com base nessa
consideragdo ética genérica, deve-se considerar responsavel a decisao de
se gerar uma pessoa quando se presume, de maneira prudente, levando
em conta todas as circunstancias importantes, que pelo menos uma
educacdo basica Ihe serd assegurada, bem como quando se presume,
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prudentemente, que tera 0s meios necessarios e suficientes para uma vida
humana digna. Se essa previsdo prudente faltar, a decisdo de gerar uma
pessoa deve ser considerada eticamente imprudente. (2014, p. 757-758)

A citacdo acima seria por si so, suficiente para o debate aqui proposto diante

da objetividade com que trata a questao refletida, ou seja, o planejamento familiar.

Contudo, é importante referir aqui a posicdo de Santo Agostinho que, em seu
tempo e diante das circunstancias, propunha seu ponto de vista com relacdo a
funcdo do matriménio, a qual influencia o pensamento da Igreja na atualidade.
Entretanto, Agostinho fala a partir de sua realidade e responsabilidade, atrelada ao
mundo romano onde havia favorecimento material dado pelo Império as familias de
prole numerosa, como comentam Roque Frangiotti e Nair de Assis Oliveira, na
introducéo da obra de Santo Agostinho Dos Bens do Matriménio onde afirmam que:

O fato de Agostinho colocar a procriagdo dos filhos como primeiro bem do
matrimdnio ndo advém dos ensinamentos das Escrituras nem da doutrina da
Igreja. Ele simplesmente segue e sacramenta a lei romana. Vivendo numa
cultura pés-moderna, pressionado pela explosdo demogréfica, solicitado por
tdo numerosas instancias ao controle de natalidade, o cristdo tem, hoje,
dificuldade em aceitar essa recomendacdo. O que hoje causa estranheza,
naguele tempo era lei. De fato, a necessidade de cultivar campos, de manter
um grande exeército para sustentar a dominac¢ado, de ocupar os espacos cada
vez maiores no império que se dilatava, obrigavam Augusto a criar leis

matrimoniais e demograficas (...) Entre as novas medidas, encontra-se a dos
privilégios para as familias numerosas...( 2000, p. 22)

Agostinho, profundamente envolvido com as questdes de seu tempo, assume
uma posicdo que traz a norma civil para dentro da Igreja que, naquele contexto,
tinha profundo envolvimento politico. Entretanto, se faz necessario lembrar que se
tratava de uma realidade diferente da atual. Hoje, como afirmam os autores acima
citados, as familias com grande numero de filhos ndo tém a mesma sorte daquelas
familias romanas onde um grande namero de filhos certamente seria uma bencéo
para Roma e também para as familias que recebiam dinheiro para sustentar sua

prole numerosa.

Atualmente, o que sobra na maior parte dos casos € dividir a miséria e a fome,
assim como a grande possibilidade de ingresso na marginalidade. Sendo assim,
guando um Agente de Pastoral com maturidade assume a responsabilidade de, a
partir de suas possibilidades, construir um planejamento familiar equilibrado, revela

gue assumiu uma postura ética com a vida.
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A partir dessa postura ética diante da dura realidade encontrada debaixo de
muitas marquises, dos bolsbes de pobreza, a possibilidade do abandono, da miséria
ou do aborto, € substituida pelo cuidado com a vida. A consciéncia parental madura,
jamais concebera a possibilidade de ver um filho abandonado a sorte de uma
existéncia miseravel e invisivel, como € a da maioria das criangas que sobrevivem

nas ruas.

5.4. CONSIDERACOES

Este tema trata de uma pesquisa feita entre Agentes de Pastoral, revelando
apenas um recorte de um grande trabalho realizado pelo Grupo de Pesquisa
Teologia e Bioética. Os resultados desta pesquisa podem levar a concluir que ha um
desalinhamento entre os Agentes de Pastoral e o pensamento da Igreja no que diz
respeito ao planejamento familiar. Entretanto, ao se fazer uma leitura atenta dos
documentos da Igreja, se percebera o cuidado que existe neles, no sentido de
chamar a atencédo em verificar a existéncia das condi¢cdes adequadas para se gerar

uma familia.

E necessario evidenciar o fato de que todas as perspectivas de uma existéncia
merecem ser devidamente analisados quando se pretende constituir uma familia e
nela gerar filhos. O amor parental também se revela com o cuidado ético com todas
as condi¢cdes necessdarias para que uma crianga possa viver com dignidade, pois,
um filho é o préximo mais proximo a ser amado. Nos filhos, a familia revela sua
identidade, a qual sofre forte influéncia de todo contexto socio-econémico-cultural
gue a envolve. Tal realidade ndo permite que um casal possa gerar seus filhos sem
levar em conta os diversos fatores que implicam no desenvolvimento da vida de uma

pessoa.

Afirmar que o nascimento de uma crianga, sem 0 minimo necesséario de
cuidado, bem como das condi¢bes plenas de desenvolvimento, seria vontade divina,
nao coaduna com 0 que 0s textos sagrados e 0s documentos eclesiais aqui citados
nos revelam. Gerar e criar uma crianga revela a capacidade humana de colaborar
com Deus em sua obra da criagdo, dando-lhe continuidade, porém com a devida

responsabilidade.
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Para tanto, a consciéncia madura dos fiéis aqui representados pelos Agentes
de pastoral que colaboraram com esta pesquisa, podera servir de exemplo a ser
refletido quando da tomada de decisdes tdo importantes como a geracdo de uma
vida. O que se pode verificar nos dados revelados, € que ha uma sintonia entre o
pensamento de nossa Igreja Mae e Mestra e a dura realidade de seus filhos, que em
sua maioria, ainda fazem parte daqueles excluidos das grandes possibilidades

geradas pelas falsas promessas do mundo capitalista.

E necessario reconhecer ainda, que entre os fiéis da Igreja Catdlica existem
muitos que possuem melhores condi¢cOes de vida, e em virtude disso podem gerar
uma prole mais numerosa sem o drama da precariedade de recursos. Estes ndo
devem ser tomados como referéncia de comportamento do fiel catélico, ou ser
considerados melhores ou piores do que a grande maioria que ndo dispbe de
tamanha fartura. Todos sao filhos de Deus que ndo exclui ninguém. Contudo, sua
caridade pode também se expressar no respeito aos limites de seus irmaos menos
abastados. A comunidade ndo deveria tratar com indiferenca e apatia tais diferencas

como se elas fossem normais.

Por outro lado, aqueles que se encontram no grande grupo dos que tem sua
realidade muito mais restringida pelas condi¢cdes socioeconémicas, precisam ter a
mesma compreensao da filiacdo divina. O sentido de fraternidade pode manifestar-
se de varias maneiras. Esse sentido existencial podera ser concebido com mais
clareza quando compreendermos que para o Pai, nunca estara tudo bem quando

poucos desfrutam de privilégios e muitos dividem a miséria.

Os Agentes de Pastoral mostram em suas respostas como lidam com a
realidade que oferece mais precariedade do que facilidade. Sem prescindir da graca
da parentalidade, agem de maneira madura e equilibrada, permanecendo fiéis a
Igreja servindo-a nas diversas pastorais, e principalmente ao devido respeito e
cuidado com a vida dos filhos que geram. E necessario também ter a devida clareza
de que o planejamento da parentalidade ndo abarca a possibilidade de aborto ou de
abandono de um filho diante da justificativa da precariedade de recursos. O
planejamento da parentalidade preocupa-se com a continuidade da existéncia da

vida a ser gerada no seio da familia que a desejou e gerou.
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Dentro dos limites estabelecidos neste tema, buscou-se uma perspectiva
voltada com o respeito devido a cada mae e pai, que mesmo restringidos por limites
impostos por condicdes socioecondémicas precarias, hdo abrem mao de seus filhos.
Cada familia envolvida em tal realidade tem sua autonomia também limitada por tais
condi¢bes. A decisdo madura de respeitar a vida toda de um ser humano, seu filho,
mostra que ndo ha, por parte dos entrevistados, nenhum descuido com as questdes

mais importantes a serem observadas por um cristao.

6. VINCULO ENTRE SEXUALIDADE E AMOR

Neste tema buscar-se-a estudar como, no periodo da Patristica, ocorrem as
relagbes familiares, no que diz respeito a relacdo entre o amor e sexualidade.
Quando se fala de amor, normalmente podem ocorrer reducionismos e distor¢des
gue nada colaboram para a busca de sentido nas relagdes humanas consigo, com o

outro e com Deus.

As dificuldades linguisticas podem ser um grande obstaculo na busca de
significado quando minimizadas. Para a Teologia, conforme Clodovis Boff (1998), a
analogia é a linguagem mais adequada para refletir a relacdo com Deus, sendo que
os limites da precariedade da existéncia humana poderédo alcancar os sinais da
presenca divina a partir dessa via. E relevante, portanto, destacar que a reflexéo
sobre o amor humano vem sendo na teologia - desde a Sagrada Escritura, passando

pela Patristica e até os nossos dias - uma potente analogia para falar do divino.

Nesse sentido, refletir as relagbes entre Deus e o humano e vice-versa,
passara necessariamente pelo caminho da analogia. Entretanto, temos consciéncia
de que a analogia ndo sera garantia de certeza de conceitos conclusivos a respeito
de qualquer tema. Ela sempre nos dara aproximacfes. Contudo, parece o caminho
mais apropriado no momento. Na Patristica, certamente, a reflexdo sobre o amor

traz esta dupla preocupacao: o amor humano e divino.

Este tema buscara a partir das reflexdes do Padre Tropia, bem como com o
gue revelou a pesquisa bibliografica na Patristica, uma melhor compreensédo do
sentido da relacdo entre o sagrado e o humano no que tange ao amor. Amor esse

que, do ponto de vista humano, revela-se de diversas maneiras tanto saudaveis



86

quanto doentias, inclusive nas relagdes entre o humano e o sagrado, mas que pela
fé crista revela-se como motivo da vontade criadora de Deus e de sua relagdo com a

sua criacao.

A reflexdo ocorrera aqui, a partir de dados ligados a sexualidade e ao amor
como parte importante da vida cristd. O acesso aos dados da pesquisa de campo
permitird uma andlise ligada a pesquisa bibliogréfica, o que possibilitard verificar o
que coincide ou nao entre os resultados das pesquisas. Somam-se a iSsO, 0S
resultados da pesquisa de campo, com o intuito de analisar o que, na realidade
revelada pelos dados, coaduna com o pensamento da Patristica, defrontando os
dados e analisando causas e consequéncias do passado na atualidade.

6.1. RESULTADOS

No Projeto sobre Educacdo Sexual e Parental — apresentado acima —
indagou-se a respeito da importancia do amor. A indagacéo se situa no contexto de
investigar a reacao dos pais dos catequizandos caso o/a catequista falasse sobre o
assunto, iniciando com os dados das tabelas 3 e 4 ligados a valorizacdo da
sexualidade e ao amor como parte importante da vida cristd. O acesso aos dados da
pesquisa de campo permitird uma analise ligada a pesquisa bibliografica, o que nos

possibilitara verificar o que coincide ou ndo entre os resultados das pesquisas.

Tabela 4 - Como vocé se posiciona se o/a catequista falar que “a sexualidade é

uma parte importante e valorizada na vida crista”.

Frequéncia  Porcentagem

Incentivo 84 37,3
Aceito 116 51,6
Tolero 11 49
Reprovo 10 4.4
NR 4 1,8
Total 225 100,0

Fonte: Os Autores, 2020.

Os dados que a tabela acima revela, indicam a aceitacdo da maioria dos

entrevistados no que diz respeito ao tema da sexualidade ser tratado na catequese.
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Dos 225 entrevistados, 200 se mostram favoraveis a possibilidade de o tema ser
tratado nos encontros de catequese, mostrando também um reconhecimento de que

a sexualidade humana passa pela religiosidade.

Contudo, ndo se pode deixar de lado o fato que quase 10% dos entrevistados
nao concordam com a questéo, sendo que 4,9% toleram que o assunto seja tratado
na catequese e 4,4% reprovam. Entretanto, a percepcdo de que a sexualidade é
parte importante e valorizada na vida cristd, revela uma identidade relacional que se

compreende humanizada e comprometida com suas consequéncias.

Tabela 5 — Como vocé se posiciona se o/a catequista falar que “o

amor é a forga central da vida”

Frequéncia Porcentagem

Incentivo 96 427
Aceito 91 40,4
Tolero 14 6,2
Reprovo 12 5,3
NR 12 5,3
Total 225 100,0

Fonte: Autores 2020.

Os dados que a tabela 5 revelam, ddo uma ideia de como se manifesta o
amor na vida dos entrevistados, onde a maioria incentiva e aceita o amor como forca
central da vida, assim como 6,2% toleram que este conceito seja abordado e, 5,3%
reprovam. Contudo salta aos olhos verificar que 11,5% dos entrevistados tem séria
dificuldade em permitir que os catequistas abordem o tema do amor como forca
central da vida com seus filhos. Talvez aqui se situe a dificuldade em traduzir a
palavra “amor”, visto que esta ndo se revela como tarefa simples, assim como refletir

a respeito do tema da sexualidade no ambito da religido demanda clareza e cuidado.

Na tabela 6, quando se indaga a respeito do amor como condic&o para o ato

sexual o quadro revela que 45,3% dos entrevistados incentiva que este tema seja
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tratado durante a catequese, somando-se a 40% que aceitam. Percebe-se aqui uma
consciéncia mais amadurecida da maioria que entende a necessidade de debater na

catequese este tema.

Tabela 6 — Como vocé se posiciona se o/a catequista falar que “o amor é

a condicao basica para o ato sexual”

Frequéncia Porcentagem Porcentagem vélida

VALIDO Incentivo 102 45,3 45,3
Aceito 90 40,0 40,0
Tolero 10 4.4 4.4
Reprovo 10 4,4 4,4
NR 13 5,8 5,8
Total 225 100,0 100,0

Fonte: Autores 2020.

Diante da realidade percebida por essa maioria, que compreende seus filhos
inseridos na realidade e, consequentemente expostos a todo tipo de estimulo
sexual, nasce entdo a necessidade de que se fale sobre sexualidade também na
formacdo catequética, pois o0s catequizandos, durante seu processo formativo,
vivenciam suas transformacfes fisicas, mentais, emocionais, sexuais e sociais

presentes na pré-adolescéncia e adolescéncia.

6.2. DISCUSSAO DOS RESULTADOS A LUZ DA PATRISTICA

O Cristianismo nao nasceu pronto. Tudo o0 que se sabe e cré foi construido ao
longo de séculos tendo como ponto de partida a Biblia e, posteriormente, sua
interpretacédo por parte dos Santos Padres da Igreja, em meio a um diversificado
contexto socio-historico-cultural. Tais influéncias, vindas do mundo grego e romano,
marcam profundamente o nascimento do Cristianismo, ainda que seu inicio seja
dentro do judaismo, que por sua vez estava mergulhado também neste diversificado

contexto. Para Wayne A. Meeks:
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A nos aproximarmos dos cristdos primitivos, esbogamos circulos
concéntricos. No mundo da cultura grega do Mediterrdneo oriental,
transformado pelo poder e ordem romanos, as comunidades judaicas da
terra natal e da didaspora constituiam um caso especial. Dentro das mdltiplas
adaptacdes do judaismo aquele mundo mais vasto, surgiu e difundiu-se o
pequeno grupo dos seguidores de Jesus, tornando-se rapidamente também
ele multiforme. O mundo de sentido em que estes primeiros cristdos viviam
— 0 mundo que vivia em suas cabecas e o0 mundo que 0s cercava - era um
mundo judaico. Mas o mundo judaico fazia parte do mundo greco-romano.
Portanto, se buscarmos valores e crengas cristdos “puros”, ndo-mesclados
com a cultura circundante, baldada sera nossa busca. Descobriremos o que
era cristdo no ethos e na ética dessas primeiras comunidades cristds nédo o
abstraindo, mas cotejando-o com o tipo de envolvimento que tiveram na
cultura de seu tempo, e buscando tracar os novos modelos que fizeram de
velhas formas e ouvir as novas can¢cbes que compuseram de velhas
melodias. (MEEKS, 1996, p.88)

O que revela Meeks, aponta para uma verificacdo no sentido hermenéutico de
conceitos enraizados no Cristianismo, que sao trazidos do mundo greco-romano em
que o judaismo se situa. Tais influéncias culturais marcam ndo somente seu
nascimento, mas seu desenvolvimento histérico ao longo de sua existéncia. A
filosofia grega e o direito romano, vao esculpir o Cristianismo no desenrolar de sua

historia.

A partir do trabalho do Pe. Ulysses Roberto Lio Tropia, intitulado “A seméantica
de Eros no tempo patristico (2006), serd possivel buscar dados a respeito dos
significados da palavra amor, e com isto compreender melhor como a influéncia
grega marca, durante o periodo da Patristica, as reflexdes sobre a relacdo do ser
humano com o outro e com Deus. Em seu trabalho, Tropia langca méo de seu
conhecimento da lingua grega e de escritos daquela época, trazendo por meio da
semantica, um esclarecedor trabalho no sentido de compreender a palavra Eros
(amor) na relagcdo com Deus. Para Tropia

Varias palavras em grego querem expressar as diferentes dimensdes do
amor e que se completam numa perspectiva da unidade antropoldgica do

homem. Elas sdo importantes porque marcam o que podemos chamar de
“etapas” do amor. (TROPIA, 2006, p. 107)

Platdo, em sua obra intitulada “O Banquete”, trata de maneira memoravel uma
importante reflexdo a respeito de Eros. Entretanto, na perspectiva platonica, temos
um ponto de vista relacional humano, onde as personagens demonstram seus
pontos e opinides a respeito desse sentimento, mostrando suas delicias,
dificuldades e problemas que tal sentimento proporciona a humanidade
(PLATAO,1972).
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Devido a distancia, principalmente cultural, esse texto, mal interpretado na
maioria das vezes, acabou denotando a palavra Eros um sentido ofuscado e de
certa forma pejorativo do amor. A buscar o significado de “erético” no dicionario de
lingua portuguesa, veremos: “Sensual, lubrico, lascivo.” (BUENO, 2007, p. 306).
Como é possivel observar no texto de Tropia, isso merece melhor cuidado. O autor
esclarece que

Este artigo € uma tentativa de abordar os sentidos semanticos de Eros na
tradicdo da mistica Patristica, mostrando que o termo ndo era relegado a
um plano secundario e pejorativo, embora o termo Agape (...) fosse o mais
usado para falar do amor, provavelmente no Cristianismo influenciado de

forma bastante incisiva, ndo exclusiva, por S&o Jo&o Evangelista. (TROPIA,
2006, p. 107-108)

Tropia relaciona outras palavras de origem grega que traduzem o0s Varios
significados do amor em suas diversas formas. Aqui, muitos deles seréo
prescindidos devido a brevidade inerente a este trabalho. A pesquisa de Tropia
mostra de maneira breve os sentidos de amor, em suas diversas perspectivas. A
relevancia dessa busca dos significados colabora muito na compreensdo de um
sentimento tdo intenso e com uma ampliddo de sensagbes que acabam dando

muitas vezes razoes aos desiludidos.

Para que se compreenda Eros na relacdo com Deus, se torna necessario
reconhecer as diferencas de sentido, dando a cada um o devido respeito ao que
quer significar. O desejo de Deus vai entdo se mostrar como algo que, pela analogia,
pode revelar a pureza do desejar de Deus e como o desejo humano também deve
ser purificado. Entretanto, o autor segue uma sequéncia reflexiva que permite uma
evolucdo adequada da compreensdo semantica de Eros.

Veremos nesta exposi¢do num primeiro momento Eros como sinénimo de
Agape. Em segundo lugar, uma reflexdo sobre definicbes e qualidades da
palavra Eros no tempo patristico. Sobre este item destacamos alguns
elementos importantes de Eros como avaliagdo estética, como
correspondente do amor de Deus, como contemplagdo do amor de Deus,
como experiéncia pessoal do amor de Deus e como causa de todo o bem.
Num terceiro momento, o tema aparece na relacdo de Eros do homem em
relacdo a Deus, esta relacdo que se apresenta entre Deus e a divina beleza

e em relacdo aos santos. Num udltimo momento, o aspecto ético de Eros
como amor a virtude. (TROPIA, 2006, p. 108)

Muitas das coisas com que o ser humano se depara, acabam mostrando-se
de maneira inefavel, no caso, o amor, que mesmo com a possibilidade de tantas

interpretacdes, ainda ndo permite uma traducdo adequada diante da imensidédo de
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sentimentos causados por ele, e que mesmo com muito esfor¢co é quase impossivel
verbalizar. Quanto mais a relacdo com Deus e, como ja afirmou Blaise Pascal (1973,

p. 111): “O coragao tem suas razdes, que a razao nao conhece”.

Entretanto, temos a necessidade inerente de compreendé-lo, pois
necessitamos falar dele, seja pela fé, pela poesia ou por todas as formas de
expressao que até aqui dispomos. No campo da fé crista, a relagdo de amor entre a
criatura e seu criador mostra-se inspirada pela relacdo entre seu criador e ela. E

Deus quem primeiro que ama.

No prefacio do comentario ao “Cantico dos canticos”, uma das mais belas
obras de Origenes, encontramos uma referéncia sobre gpwo,
desenvolvendo a sua mistica da Igreja, alma, enamorada do Esposo. O
desejo da sabedoria ndo é alguma realidade baixa, da natureza humana,
mas é a busca mais profunda que uma pessoa pode desejar. Esta
sabedoria é divina e ama-la é digna de toda a realidade mais humana. E
claro que o método usado por ele tem sua origem em Filon de Alexandria.
(TROPIA, 2006, p.109)

Quanto ao desejo, Aristételes em sua obra De anima (11,3, 414 b 6 opcit in
ABBAGNANO, 2012, p.282), diz que “é o apetite do que é agradavel’. Para quem
conhece a relacdo amorosa com Deus, a partir da perspectiva de Jesus de Nazare,
esse desejo acaba se tornando seu sentido existencial, pois o Deus que se torna
criatura para estar entre suas criaturas, faz isso porque transborda de amor. Nao se
trata de um desejo possessivo no sentido de necessidade do outro para auto
realizacdo, pois Eros, enquanto desejo, ndo pode ser simplesmente condenado a
imagem que na verdade pertence a pornéia, que segundo Tropia

quer referir-se “ao amor captativo”, “amor que consome”, é consumir “o
outro para tornar-me eu mesmo” e que ja expressa “uma forma de amor”.
Outra palavra com seu significado é Pothos — (...), que vem a indicar “amor
necessidade”, quando “temos necessidade de amar o outro para que ele
nos complete. A outra palavra é Pathé (...), que tem o significado de “amor-
doenga”, o qual se manifesta quando “nos tornamos completamente
dependentes do outro e 0 amor vem baseado somente em emocgao”. “Esta

intima forma de amor”, o amor “possessdo” se chama Mania. (TROPIA,
2006, p. 107)

Ao longo da historia, as distancias que o tempo e 0 espaco impuseram, a
interpretacéo dos termos foi sincretizando-se e unificando-se a ponto de tornar-se do
todo, um udnico confuso. O desejo em Eros, como revela Tropia, manifesta-se
semanticamente com algo de elevado conceito. Esse desejo torna-se a busca de

algo amado ndo como objeto de consumo ou satisfacdo de uma necessidade
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momentanea causada por algum estimulo biolégico volatil. Eros aqui, se d& no
sentido de busca de completude perene. Isso difere muito daquilo que Aristofanes,
personagem do Banquete, descreve como desejo de um ser pelo outro (PLATAO,
1972), apesar de que ainda nesse texto, esse desejo, em parte seja para as

personagens, honroso.

Segundo Tropia “tanto Agape quanto Eros tem o mesmo significado; na
realidade é mais espiritual na Sagrada Escritura que coloca os termos no mesmo
campo semantico” (2006, p. 110). O autor explica que Agape “é o amor universal,
‘amor que transborda’, gratuito” (2006, p.107).

Inéacio de Antioquia, terceiro bispo de Antioquia depois de Pedro e Evadio,
escreveu sete cartas. Ele sofreu o martirio no ano (107/110?) no Coliseu em

Roma. Escrevendo aos Romanos um tratado espiritual sobre o martirio nos
diz:

Carta aos Romanos 7,2

[...] E vivo que eu vos escrevo, mas com anseio de morrer. Meu Amor foi
crucificado, e ndo ha mais em mim fogo para amar a matéria. Dentro de
mim ha uma agua viva que murmura e diz: “Vem para o Pai”. (TROPIA,
20086, p. 110)

Inécio, ao referir-se a seu Amor, usa o termo Eros (desejo) como caminho de
encontro com Deus, ao caminho de sua realizacdo plena, da busca pela visédo
beatifica que consagrara seu martirio, que justificar4 sua maneira de viver a fé e de
sua busca pela santidade. Para um descrente, provavelmente o martirio soaria como
os gritos de dor e medo daquilo que se aproxima. Mas, para Santo Inacio, isso
revela-se como um chamado de Deus que ele reconhece como Pai. Como crianca
ferida e acolhida no colo paterno, como o filho que volta a casa do pai e é recebido

com o abraco do amor que deseja ser perene.

Esse Amor (desejo) em Eros se revela como algo que busca o outro nao
como satisfacdo egoista, mas como desejo de cuidado do amado. Tropia revela que
“Gregorio de Nissa na sua “Homilia” 13, no Cantico dos Canticos, nos oferece a

seguinte passagem onde o amor € concebido como “caridade intensa”:

Entdo, aquele que depds o véu dos olhos, olha com olhos puros a
inexprimivel beleza do esposo e por este motivo é ferida do incorpéreo e o
incandescente dardo do amor. Diz-se que o Amor seja uma caridade
intensa. Ninguém se envergonha dele (do amor) para que golpe da sua
flecha ndo venha na carne, mas um se gloria, de sua ferida, quando
recebeu a ponta do desejo imaterial na profundidade de seu coragéo.
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Também a esposa assim fez quando disse as jovens: eu fui ferida do amor
[...]. (GREGORIO DE NISSA (*335/ +394) apud TROPIA, 2006, P.112)

A caridade intensa (agape), o amor que transborda e € gratuito refletido por
Gregorio, quer revelar aos fiéis que quando buscam a Igreja, buscam a Cristo. Ele
usa a analogia da relacdo entre a esposa e seu esposo, que para além da
materialidade, busca a esséncia do ser amado. Essa busca revela que o desejo se
completa na relacéo existencial onde um cuida do outro pelo desejo de conservar o

ser e a relagdo com o outro.

Esse desejo ndo consome, ele conserva. Na relagdo de fé entre o fiel e a
Igreja, em sua pertenca a comunidade de fé, ele conserva a relagcdo com o proprio
Cristo, assim como na relacdo dos esposos, o desejo conserva e transborda com

gratuidade a existéncia do amado e do amor.

O Amor (Eros) veio definido como uma caridade (Agape) intensa que atinge
o homem na sua realidade mais intima e interior, a sua realidade
incorporea, que esta para além de uma compreenséo sensivel. A busca do
Esposo (Cristo) faz com que a alma enamorada s6 pense nele e sé nele
encontre seu repouso. A mesma realidade pode ser definida entre o Cristo e
sua Igreja, figura da amada no “Cantico dos Canticos”.” (TROPIA, 2006,
p.113)

Tropia revela que o Eros divino, por sua abundancia transbordante, néo
poderia ser outra coisa, sendo fértil. Sendo Agape esse amor que transborda
naturalmente fecundo e criador, revela como o Criador manifestou-se em sua

criacao.

Deus é a causa de todas as coisas, ele é a origem destas coisas, isto tudo
vem do seu amor (Eros) para com todas as coisas criadas. Se ele é fonte,
isto &, origem de todas as coisas, tudo foi criado pelo seu amor. Seu amor
se expressa quando ele desce, refletindo aqui a sua providéncia, a fim de
criar todas as coisas, motivado pelo amor. Em Deus, Eros preexiste, e € a
razdo pela qual ele criou todas as coisas. Somos chamados a observar as
palavras e perceber que Deus age amando (Eros). N&o perceber isto € ndo
conhecer o que Deus é. O Amor-Eros de Deus € o desejo do outro, quando
ndo sendo um Deus estéril desejou criar todas as coisas. (TROPIA, 2006, p.
114)

\ 7

Quanto a semantica, é sempre bom lembrar que com ela séo trazidas as
marcas culturais que a constroem. Nesse caso, a cultura grega oferece uma
riquissima estrutura mitoldgica que busca explicar os significados e sentidos
apropriados aos termos e aos mitos que os geraram. Para 0os gregos, a ideia de
fertilidade, estava liga a figura de Zeus, deus da fertilidade. Suas rela¢cdes com

divindade teluricas querem refletir a fertilizacdo da terra pelo deus celeste, onde se
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gera a vida e, cada relacdo gera algo peculiar. A fertilidade do amor relacional é
refletida pelos gregos sempre com grande for¢ca de Eros, pois 0 desejo se mostra
com a forca geradora de vida, de maneira que gera e mantém relacdo, e uma
relacdo com toda a criacéo gerada pelo desejo procriador pleno de fertilidade.
Zeus ¢é, antes do mais, um deus da “fertilidade”, émbrios e hyetios, é
chuvoso. E deus dos fendbmenos atmosféricos, como ja se disse, por isso
gue dele depende a fecundidade da terra, enquanto khthoénios. E protetor da
familia e da pdlis, dai seu epiteto de poliéus. Essa caracteristica primeira de
Zeus explica varias de suas ligacdes com deusas de estrutura ctbnica,
como Europa, Sémele, Deméter e outras. Trata-se de unifes que refletem
claramente hierogamias de um deus, senhor dos fendmenos celestes, com
divindades teldricas. De outro lado, é necessario levar em conta que a
significagdo profunda de “tantos casamentos e aventuras amorosas”
obedece antes do mais a um critério religioso ( a fertiliza¢éo da terra por um
deus celeste, e, depois, a um sentido politico: unindo-se a certas deusas
locais pré-helénicas, Zeus consuma a unificacdo e o sincretismo que h&o de

fazer da religido grega um calidoscdpio de crengas, cujo chefe e guardiéo €
0 préprio Zeus. (BRANDAO, 2010, p. 363)

A despeito do conceito raso das relagcdes entre Zeus e suas diversas
esposas, 0 que a reflexdo religiosa grega que mostra, se da no sentido de mostrar
que a presenca do amor divino quer fertilizar a terra, dando-lhe vida e relacao
protetora. Tal relacdo de Zeus com a terra, acaba evoluindo para uma imagem de
“Zeus como Providéncia unica sO atingiu seu apice com os Estoicos, entre os
séculos IV e lll a.C., quando entédo o filho de Crono surge como simbolo de um
“deus Unico”, encarnando o Cosmo” (BRANDAO, 2010, p. 365). Como ja sabido, o
estoicismo acabou se tornando uma das mais influentes linhas de pensamento

filosofico dentro do Cristianismo.

Tropia (2006, p.113), ao citar a reflexdo a respeito da relagédo de Deus com
sua criacdo, a partir do pensamento do Pseudo Dionisio Areopagita, possibilita uma
analogia a imagem das relacfes da divindade grega com suas esposas.

Pseudo Dionisio Areopagita, um bispo dos fins do século V e inicio do
século VI, teve uma grande importancia na utilizacdo do termo. Este autor
dedica uma parte de seu livro Sobre os Nomes Divinos para falar do amor
(Eros). Trata-se do “Amor divino” que por causa de sua providencial agdo no

mundo expressa seu amor aos homens, isto tudo quando reflete a “teologia
positiva” ou “descendente”. (TROPIA, 2006, p. 113)

Algo que necessita ser evidenciado, tanto no relato que mostra e religiosidade
grega, quanto o que mostra a reflexdo crista, é a busca de Deus pela relagdo com o
outro, com suas criaturas. Deus deseja estar e relacionar-se com o ser humano. Sua

presenca, ainda que inevitavelmente sedutora, se expressa como convite a relagédo
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com Ele que vem a ndés. Se nos é possivel conhecé-lo, isto ocorre pelo fato de que,

de alguma maneira, Deus se revela a nés.

Ainda que ndo se saiba dizer do que se trata, a sensacdo dessa presenca
amorosa acaba se revelando muitas vezes de forma inefavel, pois, a precariedade
humana, cercada dos limites da materialidade, pode experimentar sensacdes que
nem sempre s@o possiveis de traduzir ou verbalizar, sendo que, o que vem de Deus,
€ tdo imenso como o proprio Deus. E, como afirma Lacoste:

Se 0 amor tem um sentido universal e divino (...), que vale tanto para o
amor fisico como para o amor do pensamento, é porque, nascido da

diferenca entre 0 mesmo e o outro, ele é criativo, fonte de imprevisivel
novidade. (2004, p. 111)

Uma das maneiras de manifestacdo do amor se da na necessidade do outro.

E uma relacéo, ainda que se fale do amor de si. Na relacio com Deus, percebe-se

pelos relatos biblicos que Ele é quem busca o ser humano, desde o Génese até o

Apocalipse. O desejo de Deus em estar com sua criagdo, com suas criaturas, se

manifesta como revelagéo de sua identidade, de seu jeito de ser aguele que vem ao
encontro do ser humano primeiro, que busca e quer ser Emanuel.

Para que o amor seja verdadeiramente distinto do egoismo, é preciso que o

outro exista, e me perceba por seu amor. Ndo ha amor sem revelacdo do

outro (...). Por conseguinte, a definicdo geral do amor supde uma forma de

generosidade: é preciso fazer-lhe crédito, e consentir que a auséncia seja

um modo essencial do ser. Essa confianga é a do amante, que pelo

juramento d& um sentido infinito a finitude de seu sentimento, a do filosofo

socratico, que deseja o pensamento no coracdo do ndo saber, e a do

crente, que aceita ser amado por quem ele ndo vé. (LACOSTE, 2004,
p.117)

Sendo relagdo, revelar4 paulatinamente a verdadeira face do outro. O
encantamento inicial nos cega como cegou a Paulo em Damasco (At 9), e que apo6s
isso pode aproximar-se cada vez mais do Senhor através de sua missao na
divulgacdo da Boa Nova. Paulo disse seu sim que foi sim. Assumiu tudo o que
abarcou tal relacdo. Como Maria em Mateus (1,26-38), ele assumiu a relacéo,
desejou entregar-se ao Amor, fruto do desejo de Deus que veio a eles, apresentou-
se, dialogou e convidou-os a relagcdo de amor que por consequéncia gerou as obra
do Amor. Tanto Maria como Paulo, viviam sua fé e sua religiosidade de maneira

intensa.
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Dentro de sua cultura, isso era vital, mas, com certeza, ndo somente por ser
cultural, pois 0 amante busca no amado a possibilidade da relagéo, a abertura para
o dialogo inicial onde se torna possivel conhecer-se melhor para melhor se
aproximar. Quando Deus se revela a eles, mostra-se da maneira que cada um deles
pode compreendé-lo melhor. Ou seja, na docilidade de Maria ou na busca ansiosa
de Paulo, o Amor se identifica com as personagens. Cada um deles em suas vidas
manteve uma relacéo dialogal amorosa com Deus.

N&o se pode falar de Deus se nao se fala com ele. Esta troca amorosa e
afetiva, erotica em nivel espiritual, mostra que a vontade de se unir ao outro
€ uma vontade de se perder no amado e poder ser encontrado somente
nele. Num contexto social, podemos ressaltar a importancia desta paixao
pelo povo de Deus e por toda a humanidade, amada por Deus. Ser capaz
de se envolver apaixonadamente pela causa da vida real de nossas
comunidades e historia, de se apaixonar pelo homem em sua humanidade,
e gque sO nesta paixao descobrir um sentido para viver e lutar. E preciso que
o Verbo se faga carne, pois é preciso que o amor afetivo de Deus se faca
presente na histéria, pois nosso Deus é o Deus da histéria e ndo de uma
manifestagdo na qual ele ndo se faga presente na vida real do homem. S6
um Deus apaixonado poderia chegar ao extremo: Deu sua vida por nos,
para podermos dar a vida pelos outros nossos irmaos. Resgatar Eros é
resgatar a forca de uma humanidade afetiva, do melhor em nés, isto €, o
melhor de nossa humanidade. Pois como posso amar a humanidade
(Agape) se no concreto, no confronto real ndo amo o que é mais proximo?

Por isso, sem Eros e Filia ndo se criam lagos humanos. (TROPIA, 2006, p.
126)

6.3. CONSIDERACOES

Ficou claro que falar de amor é falar de uma realidade polissémica, que
simultaneamente reporta ao Deus que € Amor — revelacdo central do Cristianismo —
e ao convite dos seres humanos a amar. A relacdo entre sexualidade e amor precisa
ser analisada neste ambito maior, pois 0 amor ndo se reduz a sexualidade, mas

também nao se pode compreender a sexualidade totalmente a parte do amor.

Esta compreensdo ampla do amar € fundamental para toda agédo da Igreja,
deste modo, a sexualidade humana assim como o amor e seus diversos
significados, necessariamente devem fazer parte dos assuntos tratados na
catequese, sendo esta, depois da familia, o lugar onde o cristdo podera se
reconhecer como tal, a partir de sua humanidade. Excluir tais temas do ambito da
catequese — ou de outras esferas de atuacdo da Igreja - possivelmente lograria num
indesejavel fracasso no sentido de incentivar a permanéncia dos catequizandos na

vida comunitaria.
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N&o se trata de relativizar os conceitos da Igreja para que esta receba maior
aceitacdo por esforcar-se em agradar seu publico, mas de possibilitar o
reconhecimento de seus fiéis das evolucdes dos proprios conceitos que esta Igreja
tem construido ao longo dos tempos. Formar e informar devidamente os formadores
revela-se como a melhor proposta diante das inquietantes mudancas de
paradigmas, assim como dos modismos a que estdo expostas as criangas e 0s

jovens das comunidades, que frequentam a catequese.

Outro ambiente com grande demanda para os devidos esclarecimentos é o da
familia. E a partir dali que a crianga sera introduzida na cultura, na religido e na
sociedade. Como foi possivel observar no tema que se referiu aos agentes de
pastoral, sua fonte de informacdo mais importante ndo tem sido o que a Igreja

propde e sim a realidade que enfrentam.

Contudo, deve-se ter clareza de que quando se refere a relagdo entre homem
e mulher, incluindo nesta o amor, isto ndo serd tratado de maneira objetiva pelos
Padres da Igreja. Contudo, compreendendo as relacdes a partir da atualidade com
os olhos na Patristica, serd possivel perceber que esse tema sempre inquietou a

humanidade, mesmo em diferentes culturas.

A atualizacdo que as pesquisas oferecem para o devido debate, sO tera
sentido se colocada a servico das comunidades através de formadores capacitados
e conscientes de que, a Pastoral nada mais € do que a acdo evangelizadora da
Igreja no mundo, a fim de situar seus fiéis como testemunhas do Evangelho, o qual

nunca devera perder seu fundamental significado de Boa Nova.

7. RELACAO ENTRE ATO SEXUAL E MATRIMONIO

Este tema abordara a questdo a respeito da relacdo sexual e matriménio, no
sentido de verificar como 0s casais entrevistados percebem a ligacdo entre
matriménio e geragdo de filhos, bem como quanto a seu estado civil quando da

geracéo do primeiro filho.

No que diz respeito ao que dizem os Padres da Igreja, podemos verificar uma

variedade de conceitos defendidos por eles, que vdo desde a luta contra os



98

heréticos que mundanizaram o ato sexual, até os que defendem o ato sexual como
fundamentalmente ligado a geracdo dos filhos, e ainda os que defendem

ferrenhamente a castidade como caminho de santificacéo.

A partir do que revelam os dados, assim como com o que diz a Tradicéo, sera
possivel refletir a respeito dos reais impactos na vida dos entrevistados causados
pela religido e pela realidade vivida, quando da necessidade de decidir a respeito do

tema aqui abordado.

7.1. RESULTADOS

Tabela 7 Relacao entre casamento e ter filhos

Frequéncia Porcentagem

Zero 242 11,0
1 86 3,9

2 184 8,4

3 246 11,2
4 1282 58,4
NR 156 7,1
Total 2196 100,0

Fonte: Autores 2020.

A tabela acima mostra que para 58,4% dos entrevistados, 0 casamento esta
diretamente ligado a geracédo de filhos. Ou seja, o casamento é naturalmente o lugar
da geracao dos filhos para 1282 pessoas entre os entrevistados, somando-se 246
entrevistados que dao nota trés, o que significa que o casamento tem grande
importancia na geracao de filhos, totalizando uma maioria de 1528 pessoas, ou seja,
69,6% dos entrevistados séo favoraveis a ideia. Contudo, no outro extremo, temos
242 pessoas que ndo relacionam o casamento com a geracgao de filhos, além de 86

gue déo nota um e mais 184 que dao nota dois, somando 23,3% dos entrevistados.

Faz-se importante lembrar que somente 45% das entrevistas foram realizadas
em encontros no ambito religioso, somando-se a 35% em encontros com pais de
alunos em escolas e 20% em espacos sociais, como clubes de mées e associacbes
de moradores. A importancia disso se da no sentido de que poderia se alegar que 0
espaco religioso causaria certa influéncia nas respostas, possibilidade essa que nédo

podemos descartar.
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Apesar das muitas mudancas de paradigmas que ocorrem ao longo da
histéria, os dados nos revelam que para a maioria das pessoas, 0 casamento ainda
€ o lugar de se gerar filhos. A familia continua sendo referencial para que um casal

se una para gerar e educar seus filhos.

Tabela 8 — Cruzamento de dados: ‘Estado civil na gravidez do primeiro filho’

com ‘Relagao entre casamento e ter filhos’.

Estado civil na Relac&o entre casamento e ter filhos
gravidez do
primeiro filho zero 1 2 3 4 NR Total
Solteiro N. 52 22 49 52 186 28 389
% 13,4% 5,7% 12,6% 13,4% 47,8% 7,2% 100,0%
Casado N. 141 47 106 162 960 97 1513
% 93% 3,1% 7,0% 10,7% 63,5% 6,4% 100,0%
Divorciado N. 4 0 1 2 16 2 25
% 16,0% 0,0% 4,0% 8,0% 64,0% 8,0% 100,0%
Viavo N. 7 1 2 3 5 3 21

% 33,3% 4,8% 95% 14,3% 23,8% 14,3% 100,0%
Unido Estavel N. 29 16 22 18 87 20 192
% 15,1% 8,3% 11,5% 9,4% 45,3% 10,4% 100,0%

Separado N. 3 0 0 1 8 2 14
Judicialmente % 21,4% 0,0% 0,0% 7,1% 57,1% 14,3% 100,0%
NR N. 6 0 4 8 20 4 42

%  14,3% 0,0% 95% 19,0% 47,6% 9,5% 100,0%
Total N 242 86 184 246 1282 156 2196

% 11,0 3,9% 8,4% 11,2% 58,4% 7,1% 100,0%

Fonte: Autores 2020.

A tabela 8 tem sua tendéncia confirmada pela tabela 7 onde 1513
entrevistados responderam que estavam casados quando ocorreu a gravidez do
primeiro filho. 613 entrevistados divergem desta tendéncia, porém em grupos bem
fragmentados. Apenas o0 grupo dos que estavam solteiros soma um total de 389
pessoas, formando o segundo maior grupo entre os entrevistados. Nas respostas da
tabela 6 tivemos 1528 entrevistados respondendo que o casamento é o lugar ideal
para a geracdo dos filhos e na tabela sete 1513 deles confirma que teve seu

primeiro filho j& casados.

7.2. DISCUSSAO DOS RESULTADOS A LUZ DA PATRISTICA

Cabe agora a exposicéo das reflexdes feitas pelos Santos Padres da Igreja a

respeito da importancia da familia e nela a geracao dos filhos. Poderemos observar
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uma diversidade de perspectivas devido as influéncias culturais que os cercavam.
Para alguns deles a familia € um problema onde a unido carnal entre homem e
mulher sera fonte de queda e pecado, mas, para outros sera fonte de inspiracao
para a devida analogia na relacdo entre Deus Pai e Filho, entre Cristo e a Igreja,

seguindo ndo somente a inspiracdo paulina, mas outros textos da Biblia.

Indcio de Antioquia, em suas sete cartas conhecidas, tem um apelo muito
forte no que se refere a unido da Igreja, bem como com o respeito a hierarquia. Em
sua Carta aos Efésios (16,1) quando se refere a ndo se deixar seduzir pela heresia,
ou seja, ao docetismo que negava a natureza humana de Cristo, bem como seu
sofrimento, mostra a imagem da relacdo entre Jesus Cristo e o Pai, bem como da
comunidade, tendo como referéncia de unidade a familia. Inacio afirma: “Aqueles

gue corrompem uma familia ndo herdarao o Reino de Deus” (Ef 16,1).

A Cristologia inaciana tem forte influéncia de S&o Paulo, tanto quanto
fortemente influenciada pela teologia joanina. Com respeito a virgindade e ao
matrimonio, o grande referencial € Paulo. Isto se manifesta claramente na carta de
Inécio a Policarpo:

5. IFoge das profissbes desonestas. Além disso, faze homilia contra elas.
Dize as minhas irmds que amem o Senhor e se contentem com seus
maridos fisica e espiritualmente. Recomenda também aos meus irméos, em
nome de Jesus Cristo, que amem suas esposas, como o Senhor ama a
Igreja. 2Se alguém pode permanecer na castidade em honra da carne do
Senhor, que permaneca na humildade. Se ele se gloria disso esta perdido, e
considerando-se mais do que o bispo, esta corrompido. Convém que 0s
homens e as mulheres que se casam, contratem sua unido com o parecer
do bispo, a fim de que seu matriménio seja feito segundo o Senhor e néo

segundo a concupiscéncia. Que tudo seja feito para a honra de Deus.
(FRANGIOTTI, 1995, in PADRES APOSTOLICOS, p.123)

Para In&cio, toda vida da comunidade crista deve passar pelo crivo do bispo,
mas também dos presbiteros e dos diaconos, o que demostraria a plena unido da
Igreja em analogia a unido entre Deus Pai e Jesus Cristo, que em sua inteireza
revelou a humanidade a vontade divina dando testemunho verdadeiro. Isto se reflete
nas relagcbes matrimoniais e familiares, bem como na opc¢éo pelo celibato. Toda a
existéncia da comunidade deve refletir sua unido com Deus Pai e Filho assim como

com a Igreja.

O matriménio se torna objeto de interesse do bispo que pretende evitar que o

matrimonio ndo seja assumido apenas por impulsos carnais, mas com referéncia a
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vontade divina representada pela pessoa do proprio bispo. Ou seja, a opcgéo pelo
matriménio, de acordo com Inacio de Antioquia, depende diretamente da opinido do
bispo e ndo somente do casal. (FRANGIOTTI, 1995; BOGAZ, COUTO, HANSENS,
2008; QUASTEM, 2004; BERARDINO, FEDALTO, SIMONETTI, 2010).

Policarpo de Esmirna, diferente de Inacio de Antioquia, ndo d4 primazia ao
episcopado e sequer o menciona. Contudo, também tem um forte referencial
paulino, principalmente em sua carta aos Filipenses, mais diretamente no numero IV
onde as exortacOes ali feitas tem base na carta de Paulo aos Efésios, como
podemos observar em 4,2 de sua carta aos Filipenses onde fala a respeito dos
deveres do casal, um para o outro, dando énfase a fidelidade e a castidade na
relacdo com os outros: “que as vossas esposas caminhem na fé que lhes foi dada,
no amor e na pureza, tratando carinhosamente seus maridos com toda fidelidade,
amando também os outros com toda castidade, e educando os filhos no temor de

Deus”.

Ainda em 5, 3, Policarpo escreve aos jovens:

Do mesmo modo, que 0S jovens sejam irrepreensiveis em tudo,
preservando antes de tudo a pureza, refreando todo mal que esta dentro
deles. De fato, € bom repelir os desejos neste mundo, porque todo desejo
guerreia contra o Espirito. Nem os fornicadores, nem os efeminados, nem
0os sodomitas terdo parte no Reino de Deus, nem aqueles que praticam
coisas estranhas. Por isso, é preciso que eles se abstenham de todas essas
coisas, e estejam submissos aos presbiteros e aos didconos, como a Deus
e a Cristo. (...) As virgens devem viver com consciéncia irrepreensivel e
pura. (FRANGIOTTI, 1995, p. 142)

O forte apelo a castidade e a absoluta exclusdo de quem nao se enquadra
nos conceitos de pureza, revela uma limitada reflexdo a respeito da misericordia
divina. Com cunho extremamente conservador, seu pensamento permeia até a
atualidade a expressdo de fé de muitos cristdos. (FRANGIOTTI, 1995; BOGAZ,
COUTO, HANSENS, 2008; QUASTEM, 20044; BERARDINO, FEDALTO,
SIMONETTI, 2010).

Hermas, em sua obra O Pastor, no Quarto Mandamento (29), faz severas
afirmacdes a respeito do adultério, e de como devera comportar-se quem estiver
diante de tal situacdo, devendo sempre guardar a castidade evitando desejar outra

mulher que n&o seja sua esposa, assim como fugir de outros vicios como a



102

fornicacdo. Para ele, o desejo, ou concupiscéncia, demonstra-se como um dos

pecados mais graves.

Quanto aos que ficam viavos, ele afirma que seria melhor se nédo se
casassem novamente, pois isso |lhe traria maior honra diante de Deus. Entretanto,
nao seria pecado como no caso de contrair outro casamento apds separar-se de sua
primeira esposa. Hermas comenta também a respeito do adultério cometido contra a
comunidade de fé: “O adultério ndo é apenas macular o corpo. Quem vive como 0s
pagdos também comete adultério” (in PADRES APOSTOLICOS, p. 196).

Contudo, o centro da mensagem esté voltado a possibilidade do perdao de
pecados cometido depois do batismo, 0 que na época era novidade. Diante da
expansao do Cristianismo surge a necessidade de rever alguns conceitos rigorosos

a esse respeito.

E importante lembrar em que contexto Hermas escreve sua obra, como
anteriormente referido. Trata-se de uma visdo onde lhe s&o reveladas tais ideias.
Hermas vive uma crise pessoal com 0os maus costumes de sua familia. Preocupado
com isso, escreve em sua obra o que afirma ter recebido em uma viséo.
(FRANGIOTTI, 1995; BOGAZ, COUTO, HANSENS, 2008; QUASTEM, 2004;
BERARDINO, FEDALTO, SIMONETTI, 2010).

Taciano, o Sirio, assume uma tendéncia rigorista, a partir do Encratismo?®,
heresia que assume apds a morte de seu mestre Justino, de maneira a interpretar a
humanidade de maneira extremamente pessimista, o0 que o leva a desprezar o
matriménio, os prazeres e a matéria. Ou seja, para ele, o que esta ligado a matéria é
pecaminoso e desprezivel. Os efeitos dessa linha de pensamento para o matrimonio
serdo durissimos, pois rebaixa a relagdo amorosa entre homem e mulher ao nivel do

pecado, da condenacao, pois considera esta relagdo como coisa mundana.

A respeito dele, Irineu de Lido, Eusébio de Cesaréia, e Epifanio, fazem
comentarios que reprovam sua conduta apés a morte de seu mestre. Frangiotti

comenta que

%8 Encratismo vem do grego enkrateia, que segundo o Dicionario do Grego do novo testamento (2003,
p. 144) significa : autocontrole, dominio de si, temperanca, capacidade de suportar as adversidades.
Ou seja, abstinentes.
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Irineu de Lido, fornecendo simultaneamente dados pessoais sobre Taciano,
descreve assim esta heresia: “Provindo de Saturnino e de Marcido, os que
se chamam encratistas pregavam a abstinéncia do matrimonio, rejeitando a
antiga criacdo de Deus e acusando tranquilamente aquele que fez 0 homem
e a mulher para procriar os homens; eles introduziram a abstinéncia daquilo
que, fora animado, na sua ingratiddo para Deus que fez o universo”.
(FRANGIOTTI, in PADRES APOLOGISTAS, 1995, p.58)

Apesar de ter sido profundamente educado na cultura grega, tendo também
estudado varias religides, por ser um pesquisador inquieto, em seu Discurso contra
os Gregos, faz severas criticas as crencas gregas. De maneira especial para nos,
destacamos o trecho do nimero 10, onde afirma:

O cisne é famoso por ter sido adultero, famosos também s&o os Didscuros,
raptores das filhas de Leucipo, que alternam um em cada dia da vida.
Melhor é Helena, que abandonou Menelau, de cabelos loiros, e seguiu
Péris, rico em ouro e mitrado; justo e discreto, foi ele que transportou essa
prostituta para os Campos Elisios. Porém néo, tampouco a filha de Tindaro

foi tornada imortal, com razao Euripedes encenou a morte de tal mulher,
levada a cabo por Orestes. (FRANGIOTTI, 1995, p. 76)

Lancando méo de varios elementos da mitologia grega, bem como da lliada®,
Taciano ndo economiza na agressividade contra sua antiga cultura, ao mesmo
tempo em que sua visdo a respeito do ser humano, obra divina, se distorce a partir
de sua nova perspectiva de fé embasada no Encratismo. Segundo Lenzenweguer,
Taciano

(...) exigia rigorosamente a continéncia sexual de todos os fiéis. A grande
Igreja desaprovou essa atitude convencida dos encratistas (0s continentes);
contudo, ndo soube se subtrair totalmente ao multiplo fascinio dos ascéticos
e, por exemplo, ao adotar as prescricdes do Antigo Testamento referente a

pureza ritual, jA& estava preparando a lei posterior do celibato.
(LENZENWEGER et al, 2006, p.46)

Segundo Quastem (2014, p.220) o discurso de Taciano “ndo € uma apologia
destinada a defender o Cristianismo, nem justificar a conversdo do autor, mas um
discurso inaugural cujo objetivo era convidar os ouvintes a frequentar sua escola”
que tinha fundado na Mesopotamia (MORESCHINI, NORELLI, 2006, p. 233). Sendo
assim uma apologia de si e de seus conceitos particulares. Conceitos estes que néo
passardo sem deixar suas marcas na formacdo do que posteriormente sera

reconhecido como modelo de familia para o Cristianismo, bem como para a

2 A respeito da mitologia grega, para melhores esclarecimentos, sugerimos a leitura da obra de
Junito de Souza Brandao em trés tomos, publicada pela Editora Vozes em 2011.

Quanto a lliada, o leitor pode encontrara diversas publicagbes da obra de Homero que conta a
respeito da Guerra de Troia. Sugerimos aqui como fonte nossa, publicada pela editora Ediouro em
2009, contendo no mesmo box a Odisséia.
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formacdo do pensamento que opta pelo celibato, assim como o que podemos
chamar de mundanizacdo do corpo a partir do ponto de vista maniqueista.

Taciano deixa marcas importantes na histéria da Igreja, sejam positivas ou
negativas. Merecedoras de severas criticas a partir de Irineu de Lido, revelam o
momento e as questdes que obsidiavam esta personagem importante no contexto
dos Padres Apologistas. (BOGAZ, COUTO, HANSEN, 2008; FRANGIOTTI, 1995;
NORELLI, 2016; QUASTEN, 2014; LENZENWEGER ET ALL, 2006; MORESCHINI,
2013; BERARDINO, FEDALTO, SIMONETTI, 2010; HOMERO, 2009; BRANDAO,
2011).

Atenagoras de Atenas, pelo que afirma Frangiotti (1995, p.114), “escreveu,
ao que se sabe uma Peticdo em favor dos cristdos e um tratado sobre a ressurreicédo
dos mortos” dos quais aqui nos interessa a primeira, onde refuta as acusacfes de
incesto, de antropofagia e defende a indissolubilidade do matriménio, entre tantas
outras afirmacdes em defesa dos cristdos. Segundo Moreschini (2013, p.223),
Atenagoras, junto com Taciano, Clemente de Alexandria e Tertuliano depreciavam o
matrimonio por considera-lo “como momento principal da dissolugcéo e da obra da
carne”, como podemos observar no trecho abaixo:

De fato, superando a todos por vossa inteligéncia, sabeis que aqueles que
tomam a Deus como regra de vida, para que cada um de nés esteja sem
culpa e sem mancha em sua presenca, hdo podem ter, em pensamento, 0
mais leve pecado, e acreditdssemos que nada existe além desta vida
presente, poder-se-ia suspeitar que pecassemos, submetendo-nos a
serviddo da carne e do sangue ou sendo dominados pelo lucro e pelo
desejo. Sabendo, porém, como sabemos, que Deus vigia nossos
pensamentos e nossas palavras, tanto de dia como de noite, e que ele é
todo luz e vé até dentro do nosso coracao; acreditamos, como cremos, que,
ao sair desta vida, viveremos outra melhor, contando que permanegamos
com Deus e por Deus inquebrantaveis e superiores as paixdes, com alma

ndo carnal, mas com espirito celeste, embora na carne (...). (FRANGIOTTI,
1995, in PADRES APOLOGISTAS, p. 159-160)

Para Atenagoras, o matrimonio é indissoltvel e sua principal fungéo esta na
geracado dos filhos, tendo em vista que o casal cristdo ndo se entrega aos desejos
carnais, assim como: “Quem se separa de sua primeira mulher, mesmo quando
morreu, € adultero e dissimulado”. Sua defesa dos cristdos acaba assumindo uma
radicalidade severa com relacdo aos costumes pagéos, condenando absolutamente
tais costumes e afirmando a extrema diferenca entre eles e os cristdos. No numero

33, intitulado como Indissolubilidade do matrimonio ele afirma:
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Como temos esperanga na vida eterna, desprezamos as coisas da vida
presente e até os prazeres da alma, tendo cada um de noés por mulher
aquela que tomou conforme as leis estabelecidas por nés com a finalidade
de procriar filhos. Assim como o lavrador, jogando a semente na terra,
espera a colheita e ndo continua semeando, do mesmo modo, para nés, a
medida do desejo é a procriacdo dos filhos. (FRANGIOTTI, 1995, p.161)

Seu forte apelo a continéncia e a castidade revela uma regra de vida voltada

a um unico objetivo, ou seja, a dignidade da vida eterna. Sua grande preocupacao

manifesta-se em comparar a pureza da vida cristd em relacdo a promiscuidade,

segundo seu ponto de vista, comum na vida dos seus acusadores. Valoriza
sobremaneira a virgindade e a continéncia como forma de intimidade com Deus.

E até é facil encontrar muitos dentre nés, homens e mulheres, que

chegaram celibatarios a velhice, com a esperanca de um relacionamento

mais intimo com Deus. Se viver na virgindade e castragdo aproxima mais de

Deus e s6 o0 pensamento e o desejo separa, se fugirmos dos pensamentos,

guanto mais ndo recusaremos as obras? (FRANGIOTTI, in PADRES
APOLOGISTAS, 1995, p. 161)

Irineu de Lion, bispo de Lion (Lyon) e grande opositor das heresias, segundo
a tradicao, trata-se do primeiro grande teélogo dogméatico dos Padres. Em Contra as
Heresias seu primeiro livro (27,3) onde afirma: “Marciao diz que se salvam somente
as almas que aprenderem a sua doutrina; 0s corpos ndo podem participar da
salvacao, porque foram tirados da terra” (IRINEU, 1995, p.110).

Irineu critica severamente a doutrina de Marcido, que, em seguida a este
trecho acima citado, relativiza o mérito dos patriarcas em relacdo a salvacdo dos
pecadores quando da morte e ressurreicdo de Cristo. Ainda em seu primeiro Livro
(28,1), chama a atencéo a respeito do surgimento de novas seitas e da maneira com
gue seus criadores impdem suas novidades.

Originando-se destes de quem falamos acima, ja surgiram muitas
ramificacbes das muitas heresias, pelo fato de muitos deles, ou melhor, de
todos eles quererem ser mestres. Afastando-se da seita em que se
encontravam, derivando uma teoria da outra e desta, outra; ensinando

sempre algo novo, apresentam-se a si mesmos como inventores da teoria
por eles arquitetada. (IRINEU, 1995, p.111)

A falta de credibilidade dos novos hereges, diante da importancia dada a
ortodoxia por Irineu, torna-se um dos principais argumentos para que sejam
refutados. Quando fala a respeito do matriménio, ainda em 28,1, seu tom € severo

também contra Taciano o Sirio.
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Assim, por exemplo, os que se chamam encratitas, que se inspiram em
Saturnino e Marcido, proclamam a abstenc¢do do casamento, condenando a
primitiva instituicdo divina e acusando falsamente Aquele que fez o homem
e a mulher ordenados a procriacdo. Introduziram o celibato dos chamados
espirituais com gesto de ingratiddo para com Deus, criador de todas as
coisas, e negam também a salvacdo do primeiro homem. Esta é invencéo
original e atual, quando um Taciano qualquer introduziu, pela primeira vez,
essa blasfémia. Enquanto esteve na escola de Justino como ouvinte ndo
manifestou nenhuma dessas teorias, mas depois do martirio dele se
separou da Igreja ufanando-se da gloria do mestre e julgando-se superior a
todos deu nova caracteristica a teoria. Como os discipulos de Valentim,
conta a histéria dos Edes invisiveis, como Marcido e Saturnino, tacha o
casamento de corrupcdo e fornicagdo, e no que lhe é préprio, nega a
salvacdo de Adao. (IRINEU, 1995, p. 111)

Suas observacfes quanto a sacralidade do matriménio sdo de grande
importancia para esta pesquisa, pois, diante de seus argumentos, abrem-se diversas
perspectivas com respeito ao debate que abrange inclusive o celibato, que para
Irineu é “ingratiddo com Deus”, em relagdo com a ordem divina da procriagéo,

tratada como corrupcéao e fornicacao pelos hereges.

Ora, se a vontade divina se manifestou na criacdo do homem e da mulher,
com o objetivo de juntos cuidarem da obra de Deus como casal, como pode ser
possivel afirmar alguma impureza no matriménio? Como afirma Irineu, aqueles que
condicionam o casamento a uma condicdo mundana e desprezivel, acusam

falsamente ao proprio Deus de um erro.

Mas, segundo lIrineu, em 28,2 (1995, p.111), ha outros que distorcem a
pureza das relacbes quando nédo lhes dao o devido respeito. Segundo ele: “Outros
ainda, inspirando-se em Basilides e Carpdcrates, introduzem o amor livre, a
poligamia (...)” (1995, p.111). Portanto, para o esmirniota, o matriménio ndo pode ser
diminuido de maneira alguma diante de sua origem na vontade criadora de Deus
(RIBEIRO, in IRINEU DE LYON, 1995). Em sua Demonstracdo da Pregacao
Apostolica (14), ao se referir ao casal ideal, chama a atencdo para a pureza

existente em Adao e Eva;

(...) estavam nus e sem vergonha, porque 0S Seus pensamentos eram
inocentes e infantis, e ndo tinham ideia ou imagem que s&do gerados na
alma pelo mal, cimplice da concupiscéncia, e pelas paixdes. Viviam, de
fato, na integridade, conservando o seu estado natural, porque o que foi
insuflado no seu plasma era halito vital. Ora, até quando durou e perseverou
aquele sopro, com sua ordem e seu vigor, hdo imaginavam ou pensavam
coisas ignébeis. Por tal motivo, ndo se envergonhavam de beijar-se e
abracar-se com infantil inocéncia. (IRINEU, in IRINEU DE LYION, 2014, p.
80-81).
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Irineu de Lido fecha aqui o grupo dos Padres Apologistas que se referem
diretamente aos temas que dizem respeito a familia e outras questfes envolvidas no
tema, e abre as portas para uma primeira reflexdo a respeito de como, de fato, eram

as relacdes familiares nesse periodo que até aqui estudamos.

N&o seria adequado imaginar que nas comunidades cristds reinasse a
santidade e a castidade, conforme sugerem o0s apologistas, obviamente mais
preocupados em isolar as comunidades atacadas pelas acusacfes de seus
opositores. E possivel afirmar isso, justamente pelos comentarios dos mesmos
quando se referem as suas comunidades. A necessidade de afirmar e reafirmar a
pureza e a castidade como modelo a ser seguido pelos cristdos, acaba revelando,
de certa maneira, os problemas enfrentados pelos Padres em suas comunidades de

s

fé.

Paulo Apodstolo foi o grande referencial dos Padres e considerado “pai da
Patristica” (BOGAZ, COUTO, HANSEN, 2008, p.37), cada carta ou documento se
mostra inserido em um determinado ambiente e contexto historico, de maneira a
acudir imediatamente questdes que desviavam e distorciam a fé das comunidades,
e, a bem da verdade, isso ocorre em toda a Biblia. Quando se refere aos
apologistas, o uso das ferramentas da filosofia acentua mais ainda a perspectiva
teoldgica dos autores a respeito dos temas que séo por eles tratados, e atualizados

conforme sua realidade e formacéao pessoal.

Com isso, é possivel compreender que ndo se trata de uma comunidade de
pessoas absolutamente perfeitas, mas que a busca pelo reto caminho em meio a
tantas diferencas de pensamento, teve como referéncia o pensamento dos Padres
gue, mesmo em perspectiva, conflitaram com aquilo que a seu modo de perceber a
realidade, ndo coadunava com a nova maneira de existir oferecida pelo Cristianismo

e suas fontes escrituristicas.

O préximo passo sera no sentido de buscar entre os padres do século IV e V,
conhecidos como Padres de lingua grega, os Padres Orientais, assim como 0s
Padres de lingua latina, os Padres Ocidentais, referencias a respeito da familia, bem

como dos temas que a cercam. Trata-se, segundo Besen (2012, p.52) dos:
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(...) grandes pastores, doutores na fé, santos, defenderdo a doutrina sem
nenhum medo, garantindo a unidade e a ortodoxia. S&o conhecidos como
Pais (Padres) da Igreja, os Santos Pais. Sua autoridade é tamanha no seio
da Igreja, que seus escritos quase sdo colocados ao lado dos textos da
escritura: conservam a verdadeira doutrina, foram santos, foram sébios.
Dividem-se em Pais latinos e Pais gregos, dependendo da lingua utilizada.

Apesar do vasto material que se dispde desse periodo e de seus escritores,
da grande importancia deles na histéria da Igreja, bem como de seu
desenvolvimento, é necessario conter o entusiasmo e manter o foco com respeito ao
objetivo deste trabalho. Nao cabe aqui expor as grandes discussdes desse periodo
tdo fértil e tdo estudado da Patristica, mas, buscar-se-a nas grandes discussodes
temas referentes a familia, bem como ao que afeta diretamente as relacdes
familiares, como por exemplo, o conceito de virgindade, o celibato, as relacdes entre
homens e mulheres, a educacao dos filhos, a fungdo do matriménio na geracéo dos

filhos, bem como temas de sexualidade que afetardo as relacdes familiares.

Para tanto, € importante referir a lista dos padres de lingua grega ou orientais.
Segundo Besen (2012, p.52), séo eles: Atanasio de Alexandria (295-373), Basilio de
Cesaréia (330-379), Gregorio de Nazianzo (329/339- 390), Gregoério de Nissa
(335/340-394 e Jodo Crisostomo (345/349/354-407). Os temas que mais 0S ocupam
sao:

A Santissima Trindade, a Biblia, a vida crista e a justica social. Os Pais do
Oriente eram movidos pelo desejo de contemplar a Deus e esclarecer seu
grande mistério. Saidos do deserto, eram monges em meio ao tumulto da
cidade dos homens. O amor a Deus fé-los possuir uma imensa compaixao

pelos pobres, criando obras para socorrer os famintos e abandonados.
(BESEN, 2012, p.55)

Atanasio de Alexandria (295-373) revela-se como figura polémica na sua
época e ainda hoje. Isto devido as discordancias a respeito de detalhes de sua
histéria. Apesar, como anteriormente citado, de sua carreira polémica, o que lhe
custou varios exilios, ndo se pode de pode abrir mdo do que nos deixou o

alexandrino.

Seré dada aqui atencdo especial a seu tratado intitulado Contra os pagéaos,
onde se refere aos temas de interesse desta pesquisa. Na primeira parte, Refutacao
da Idolatria, no capitulo 1, Origens da Idolatria, niumero 3 O pecado do primeiro

homem, Nascimento das paixdes, Atanasio afirma:
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Pode-se constatar que tudo isso é verdadeiro segundo 0 que as santas
Escrituras nos dizem do primeiro homem. Também durante muito tempo,
efetivamente, em que ele conservou o espirito ligado a Deus e a
contemplacdo de Deus, ele se desviava da contemplacdo do corpo; mas
guando, pelo conselho da serpente, ele se afastou do pensamento de Deus
e se pOs a considerar-se a si proprio, entdo foram tomados pelos desejos do
corpo, “e conheceram que estavam nus” (Gn 3,7) e este conhecimento os
encheu de vergonha. Eles conheceram que estavam nus, ndo porque nao
tinham roupa, mas porque tinham sido despojados da contemplagédo de
Deus, e tinham voltado o pensamento para direcdo oposta. Afastando-se da
consideracdo e do desejo do Um e do Ser, quero dizer, de Deus, se
entregaram a diversidade e a multiplicidade dos desejos corporais.
Seguidamente, como acontece em geral, tomados pelos desejos singulares
e multiplos, comecaram a se manter habitual e mutuamente voltados para
eles a ponto de temerem perde-los. Por este meio, nasceram na alma as
covardias, os temores, as vollpias, 0 pensamento das coisas mortais. Nao
guerendo renunciar aos seus desejos, ela teme a morte e a separacdo do
corpo. Desejando ainda e né&o atingindo o objeto dos seus desejos, ela
aprende o homicidio e a injustica. (ATANASIO, 2002, p.49-50)

A partir da forte influéncia do platonismo, a muito incorporado na filosofia
cristd de Alexandria (MORESCHINI, 2013, p.657), se torna inevitavel reconhecer
resquicios, nas afirmacdes de Atanasio, de um texto de Platdo com o titulo de O
Banquete, que se refere a um didlogo entre Sécrates e outros pensadores a respeito
do tema do amor, quando Aristéfanes contesta Eriximaco a respeito do tema, onde
conta, segundo a mitologia, como Zeus castiga a humanidade por ndo adora-lo

devidamente.

Segundo o mito havia trés géneros humanos distintos, porém cada género
unido num sé corpo, Zeus, com a colaboracao de Apolo, divide o ser humano que
apos isso passa desesperadamente a buscar sua metade perdida, sua cara metade,
e com isso, afasta-se ainda mais da adoracdo divina a ponto de quando
encontravam outra metade ndo mais a largavam até a morte de um deles por inércia
e inanicdo, o que obriga a Zeus devolver a humanidade uma fragdo de sua antiga

felicidade, e o retorno a rotina dos trabalhos e da divina adoracéo®.

Obviamente ndo é possivel afirmar que Atanasio tenha lido ou se refira
diretamente ao Banquete, contudo, para 0s gregos o texto exerce com certeza forte
influéncia por se tratar de uma das preciosidades da historia da filosofia no que diz
respeito as relacdes amorosas do ser humano. Atanasio segue ainda no namero 4

afirmando:

% para melhor conhecimento do texto, ver Platéo — Dialogos — O Banquete. Utilizamos aqui o texto da
colecdo Os Pensadores da editora Abril Cultural (1972).
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A alma se afastou, portanto, da contemplacéo dos inteligiveis e, abusando
de suas faculdades corporais particulares, pds seu prazer na contemplacéo
do corpo; e vendo que o prazer era um bem para ela, no seu erro abusou do
nome do bem, e pensou que o prazer era o bem absoluto e verdadeiro: tal
como um homem que, tomado pela deméncia, pedisse uma espada para
ferir agueles que encontrasse e acreditaria que isto seria sabedoria.

Embriagada pelo prazer, a alma se langou a procura-lo de muitas maneiras.
(ATANASIO, 2002, p.50)

Seguindo seu raciocinio no sentido de que somente cabe ao ser humano a
devida contemplacéo divina, Atanasio acusa de insanidade aqueles que se desviam
do que segundo seu pensamento, seria 0 Unico objetivo da existéncia humana. De
maneira a desprezar absolutamente o prazer das relacdes humanas, afirma que a
alma afasta-se de sua finalidade original e inclina-se para a desobediéncia.

Assim ela p6s em movimento as mé&os para a finalidade oposta, fazendo-lhe
cometer o homicidio; ela desviou os ouvidos para a desobediéncia, e 0s
outros membros para o adultério em lugar da procriacdo legitima; (...) o

olfato, o desviou para toda a variedade de perfumes eroéticos; (...).
(ATANASIO, 2002, p.51).

Esta claro no texto o conceito de relacdo sexual do casal apenas para a
procriacdo dos filhos, tema este que terd sua sequéncia mais adiante e com forte
apelo de Agostinho para o conceito de matriménio. Atanasio segue sua critica na
obra Contra os Pagdaos, e no n°9 (2002, p.58), faz severas criticas as divindades
gregas e egipcias em sua refutacdo da idolatria. Entretanto, parece comungar com a
misoginia quando afirma:

Assim as mulheres, que ndo é mesmo sem perigo convoca-las as
assembleias para fazer deliberar os neg6cios publicos, recebem as honras
divinas do culto e da veneragdo: por exemplo, aquelas que Teseu mandou

adorar, e de que ja falei acima, entre os egipcios, Isis, Core, Neotera e entre
outras Afrodite. (ATANASIO, 2002, p.61).

A veeméncia de suas acusacles a idolatria dos pagaos segue de maneira
contundente. Nos numeros 25 e 26, critica 0s rituais religiosos e a maneira com que
homens e mulheres destruiam sua natureza em funcdo da idolatria. Apesar de
termos clareza a respeito do contexto que envolve o pensamento de Atanasio, se faz
importante verificar o quanto sua linha de pensamento se torna marcante para o

desenvolvimento da identidade da familia crista.

Atanasio, assim como o0s apologistas acima citados, ao defender a pureza
cristd, condena veementemente a cultura paga. Entretanto, sua preocupacao com o

combate ao arianismo e aos costumes pagdos, Atanasio deixou marcas no
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Cristianismo de maneira a afetar o conceito de familia, no que se refere a relacao
amorosa do casal, assim como o celibato. (QUASTEM, 2004; BERARDINO
FEDALTO, SIMONETTI, 2010, MORESCHINI, 2013)

Basilio de Cesaréia (330-379), nascido na chamada idade de ouro da
Patristica, também conhecido como S&o Basilio Magno, pai do monaquismo, faz
parte dos chamados Padres capadécios, que, segundo Frangiotti (in BASILIO DE
CESAREIA, 1998, p. 9) sao as referéncias mais elevadas da “patrologia grega
oriental”, junto com seu irmao Gregorio de Nissa e Gregorio de Nazianzo. Tendo sua
origem na alta aristocracia, abriram mé&o dos confortos e dedicaram-se a vida

religiosa e ao cuidado com 0os mais necessitados.

Como Bispo combateu o arianismo, e uniu-se ao povo, Com guem Vviveu muito
préximo na miséria, pois abriu mao dos seus bem materiais que foram vendidos e 0
dinheiro distribuido entre os pobres. Defendeu a consubstancialidade do Espirito
Santo com o Pai e o Filho e dedicou-se a acdo social em defesa do povo
empobrecido pelos altos impostos que lhes eram impostos, defendendo a igualdade

de todos 0s homens diante de Deus e condenando a avareza e o luxo.

Construiu um hospital para atender os pobres e estrangeiros, vitimas de
doencas e epidemias. Em sua Homilia do Evangelho segundo Lucas, falando do
sofrimento do pobre, relata a absurda realidade de um pai de familia que sofre a
agonia de decidir se vende ou ndo um de seus filhos para poder comprar comida
para os outros, mostrando como viviam os pobres de seu tempo. Em sua Segunda
Homilia, no nimero 5 de A Origem do Homem, faz um interessante comentario a

respeito da ordem divina de encher a terra:

5. “Deus os abencoou e lhes disse: ‘Crescei e multiplicai-vos, enchei a
terra” (Gn 1,28). Duplo crescimento: um, o do corpo, outro, o da alma. (...)
Trilhando o caminho desta forma, o justo atinge as culminancias do bem.
“Crescei”, portanto, com o crescimento segundo Deus, crescimento
segundo o homem interior. “Multiplicai-vos”. Esta bencéo pertence a Igreja.
A palavra de Deus ndo € circunscrita a um so lugar, mas seja anunciado o
evangelho da salvacéo na terra inteira. “Multiplicai-vos”. A quem se refere a
palavra? Aos nascidos segundo o evangelho. “Enchei a terra” (Gn 1,28).
Enchei de boas obras o corpo que recebestes para estar a servi¢co. Os olhos
se encham da visdo dos deveres. A méo esteja repleta de boas obras. Os
pés sirvam para visitar os doentes, prontos a partir para o cumprimento do
dever. Todos 0s nossos membros, em seu conjunto, estejam repletos da
pratica das obras prescritas.

Tal é o significado da ordem: “Enchei a terra”. Desta sorte, estas palavras
se referem aos irracionais em geral; mas adquirem significado particular
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guando sdo empregadas para os seres que foram criados a imagem de
Deus, como temos a honra de ter sido. Os animais, de fato crescem
corporalmente; quanto a nés, porém, crescemos espiritualmente; os animais
enchem a terra pelo niumero, nés, contudo, fazemos crescer por atividades
boas a terra a nds associada, quer dizer, 0S Nn0OSSOS Servicos corporais.
(BASILIO, 1998, pp. 65-66).

Joao Crisostomo (345/349/354-407), vindo de familia abastada, nascido em
Antioquia na Siria, filho de um funcionario da administracao civil do governo militar
da Siria que morrera pouco tempo depois de seu nascimento. Sua mée, Antusa,
mesmo ainda jovem, aos vinte anos de idade, ndo casou-se novamente. Foi aluno
do famoso retdérico Libanio, foi também ouvinte do fildsofo Andragico. Contudo:

Rebelou-se contra quem bebia ensinamentos palavrosos, foi atraido pelos
textos sagrados e frequentou a escola de Deodoro de Tarso. Batizado na
época de Melécio, bispo de Antioquia, recebeu o encargo de leitor. Depois
da morte da mae, entregou-se a ascese por alguns anos nos arredores de
Antioquia, primeiro sob a direcdo de um velho eremita, depois dedicando-se
a vida solitaria; a rudeza e as privacbes dessa experiéncia minaram-lhe a
saulde, pelo que foi preciso retornar para a cidade.

Foi ordenado didcono em 381 e presbitero em 386 durante o episcopado de
Flaviano, que lhe confiou a pregacdo. Nesse periodo em que exerceu o
ministério sacerdotal a servico da Igreja antioquena, até sua elei¢cdo para o
episcopado de Constantinopla 397, Jodo deu provas de suas grandes
gualidades oratérias e comp6s a maior parte de suas homilias, pelas quais

se tornou justamente famoso. (BERARDINO, FEDALTO, SIMONETTI, 2010,
p.1121)

Como Agostinho, oferece grande conteudo escrito. Trata-se de alguém que
recebe a alcunha de Boca de Ouro (Cris6stomo) por sua eloquéncia nas homilias. A
base fundamental de suas pregacdes sdo as Sagradas Escrituras (SPANNEUT,
2013). Quanto a grandeza de sua obra literaria, em nossa pesquisa pudemos revisar
mais de trés mil paginas. Para ser mais preciso, referindo-se somente aos volumes
da Colecdo Patristica da Editora Paulus, foram 3.452 paginas, onde foi possivel
verificar o olhar daquele que defende a perfeicdo da criagcdo divina e, nela, a

instituicdo do matrimonio com sua devida valorizagéo.

Conforme Michel Spanneut (2002, p. 105): “Ele alimentava as almas, mas
defendia também os corpos”. Era uma pessoa comprometida com os pobres e
migrantes e “sustentado pela diaconisa Olimpia, cria casas de acolhimento para
pobres, doentes estrangeiros” (SPANNEUT, 2002, p. 106), pois era “uma alma
sensivel devorada pelo amor a Deus e aos homens” (SPANNEUT, 2013, p. 108).

De fato, a melhor parte da heranca literaria do Boca de Ouro versa sobre

as Escrituras, na tentativa de elucidar o sentido espiritual precedendo-o de
atenta analise formal. Jodo Cris6stomo utiliza o método da escola
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antioquena de investigacdo exegética, que prioriza o sentido material do
texto a fim de ndo iludir o ouvinte com interpretacGes alegdricas sem vinculo
com a divina revelacdo. (RODRIGUES in JOAO CRISISTOMO, 2007, p. 11)

Na contramao daqueles que defendiam o sofrimento como vontade divina, o
antioqueno critica severamente as estruturas injustas da sociedade abastada de seu
tempo que vivia sua luxuria em detrimento do cuidado com os pobres: “Em momento
algum Joao Cris6stomo coloca a dor, a miséria ou o sofrimento como desejados por
Deus: é a perseguicdo por causa da justica a motivacdo da suprema bem-
aventuranca, pelos beneficios morais que proporciona” (RODRIGUES in JOAO
CRISOSTOMO, 2007, p. 13). Em sua percepcdo abrangente do sentido de
santificacdo, nao tratou o laicato com desprezo:

Jodo esta longe de reservar a santidade aos solitarios e as virgens que ele
tanto exaltou. O ideal evangélico dirige-se a todos, em sua integridade: “E
um erro monstruoso”, diz ele, “acreditar que o0 monge deve levar uma vida
mais perfeita, a0 passo que 0s outros ndo precisam se incomodar (...).
Tanto as pessoas do mundo como 0s monges tém o dever de procurar
atingir o cume da perfeicdo”. O estado matrimonial distingue os leigos, mas
eles ndo sdo menos chamados as “bem aventurangas pregadas por Cristo”,

‘caso contrario isso seria a ruina do universo”. (SPANNEUT, in JOAO
CRISOSTOMO, 2013, p.118)

Diferente da visdo pessimista de muitos dos seus contemporaneos e
antecessores com respeito ao matrimoénio, Jodo revela a grandiosidade e a
abrangéncia de sua visdo e interpretacdo das Sagradas Escrituras. As Bem
Aventurancas (Mt 5,1-12; Lc 6,20-23) ndao excluem ninguém, na verdade dirigem-se

ao excluidos.

Cris6stomo, por ter sua perspectiva embasada nas Sagradas Escrituras,
percebe com clareza que para Deus ndo ha diferencas entre os seres humanos e,
que também os leigos devem buscar a leitura da Escritura: “estando mais expostos
gue 0s monges, eles tém mais necessidade dela; que preparem de modo especial a
pagina do Evangelho que serd comentada na assembleia. E que ndo venha alguém
dizer que nao tem tempo para isso” (SPANNEUT, 2013, p. 118).

Segundo Moreschini e Norelli (2007, p. 181), Jodo Criséstomo, enquanto
exegeta |&é o Antigo Testamento com viés mais cristologico e d4 mais atengdo ao
Novo Testamento buscando nele mais os temas morais do que os espirituais. Para
ele “Paulo é o modelo do perfeito Cristdo, bem como do bispo ideal” (MORESCHINI,

NORELLI, 2007, p. 181). Ou seja, sua visao de Igreja revela a preocupacéo e o
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cuidado com os excluidos da sociedade. Como Paulo vai aos gentios, inicialmente
excluidos da comunidade dos que seguem o Senhor.

O antioqueno também busca no Evangelho o mesmo cuidado com o0s
excluidos pela sociedade e que foram acolhidos por Jesus. Cabe entdo uma questao
importante: quem s&o os dignos de fazer parte do Reino de Deus? Para Criséstomo
em seu “Comentario as Cartas de Sao Paulo” (vol. 1), todos tem esse direito, desde

gue tenham em conta que para Deus todos sao dignos.

Uma consulta as obras de S&o Jodo Criséstomo mostra ndo somente 0 seu
apreco estupendo pelas epistolas paulinas, mas também que a
synkatabasis (condescendéncia) est4d presente na acdo criadora, nas
teofanias, na kenosis (esvaziamento) da Encarnagdo, nos milagres, nos
sacramentos e, particularmente no batismo e na Eucaristia. Em direcdo a
Encarnagéo, expressdo maxima da condescendéncia, eram orientadas as
vérias expressfes que a prépria condescendéncia teve ao longo da histoéria
da salvacéo, porque Deus ndo faz todas as coisas de uma sé vez, mas se
serve de sua condescendéncia em virtude da sua grande filantropia. No
gue tange a Encarnacéo, notemos a estreita relagdo da synkatdbasis com a
kénosis de Fl 2,6-8. Comentando o hino cristologico, S. Jodo Criséstomo
afirma que o Filho de Deus, ndo recusando tomar a forma de servo, néo
receou perder a prépria dignidade como fazem os homens e, com uma
imagem, explica que o Filho ndo se apegou ciosamente a sua dignidade
como um tirano, mas agiu como um bom rei que se mistura com 0S seus
soldados. (SANTOS in JOAO CRISOSTOMO, 2010 p. 17-18)

Sua visado a respeito da misericérdia divina mostra a face de um Deus que
reconhece a precariedade da condicdo humana e, como pai e mae quer estar com
seus filhos o mais proximo possivel para assim poder com eles relacionar-se e
comunicar-se de acordo com suas limitagdes: “O conceito de condescendéncia
implica uma descida ao nivel inferior, uma adaptagcdao a capacidade do outro”
(SANTOS in JOAO CRISOSTOMO, 2010, p. 21).

Ou seja, um ato de misericordia que quer alcangar a todos: “Como um mestre
com seus alunos, como 0s genitores que imitam o balbuciar de seus filhos, Deus
desce ao nosso alcance” (SANTOS in JOAO CRISOSTOMO, 2010, p. 22). Em meio
a uma sociedade que esbanjava luxo e ostentagdo, ndo economizava criticas aos
seus contemporaneos que de muitas maneiras exibiam suas posses, contudo,
desprezando os necessitados:

E critica os cristdos que se entregam a inquéritos sobre os indigentes: “Eles
sdo trapaceiros e ingratos? — Tu seras mais que recompensado recebendo-
os em nome de Cristo”. Todos os miseraveis sdo o Cristo errante e nu. Em

vez de ficar enfeitando suas mulas e seus cavalos, ou mesmo a igreja, é
melhor ocupar-se do Cristo sofredor. “Este templo é mais augusto que
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aquele”. E as paginas contundentes desfilam por dezenas: “Enquanto teu
cao é empanturrado, Cristo morre de fome”. “Ha sempre um lugar reservado
aos carros e as carrocas; mas para Cristo errante, nenhum”. (SPANNEUT,
2013, p. 126).

Os comentarios aqui citados revelam-se sobremaneira atuais. Sem entrar em
discussoes a respeito com o devido cuidado com toda a criagcdo, queremos observar
nas criticas de Sao Joao Criséstomo, algo que ainda carece de atencdo, apesar de

tanto tempo decorrente de sua fala.

A preocupacdo com demonstracdes de status social, e ainda a preocupacao
excessiva em gastos com a construcao de templos, ndo deixam lugar para que o ser
humano empobrecido, ou que o “Cristo errante” * possa fazer parte da assembleia

que vai a igreja participar da Eucaristia.

Entretanto, cabe agora maior atencdo nos comentarios dele a respeito da
dignidade das relac6es entre homem e mulher, da dignidade da familia, bem como
da dignidade de toda criacdo divina, como afirma seu comentario sobre o Da
Providéncia Divina:

Diferentemente, dentre 0os maniqueus e outros hereges, uns disseram que a
criacdo ndo é obra de um deus bom; outros, depois de ter-lhe tirado uma
parte, atribuiram-na a uma matéria gerada espontaneamente e declararam-
na indigna da acgédo criadora de Deus. Assim, apresso-me a asseverar, se
empregar alguém raciocinios e reflexdes irrefletidas, ha de condenar muitas
coisas evidentemente boas. (...).

(...) “Deus viu tudo o que tinha feito: e era muito bom”. Por conseguinte, séo
inteiramente boas e Uteis aquelas que acabo de enumerar. Desde entéo,
conforme afirmei antes, devemos voltar incessantemente a esta palavra e

repetir: Todas as coisas criadas por Deus sao inteiramente boas. (JOAO
CRISOSTOMO, 2007, p. 120-121).

O que deveria ser 6bvio para todo cristdo que, por origem deveria ter como
alicerce de se sua fé a Escritura, precisa ser lembrado por ele para compreender
gue os conceitos utilizados por seus opositores, além de excluirem Deus de sua
absoluta sabedoria, desmerecem também a consequéncia desta. Ao criador cabe a
decisédo do que é digno ou ndo. Se Deus cria, € impossivel que crie para o mal. Ou
entdo cairemos no dilema de Epicuro que, ao referir-se a questdo da existéncia dos
males, questiona:

Deus, ou quer impedir os males e ndo pode, ou pode e ndo quer, ou ndo

guer nem pode, quer e pode. Se quer e ndo pode, € impotente: o que é
impossivel em Deus. Se pode e ndo quer, € invejoso: o que, do mesmo

3 Grifo nosso.
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modo, é contrario a Deus. Se nem quer nem pode, é invejoso e impotente:
portanto, nem sequer é Deus. Se pode e quer, o que é a Unica coisa
compativel com Deus, donde provém entdo a existéncia dos males? Por
gue razdo é que nao os impede? (EPICURO, 1973, p. 28).

Parece que os opositores desconsideram o Deus que Jesus Cristo quer
revelar no Evangelho. Quanto a pergunta deixada por Epicuro, Jodo Crisdstomo, em
suas homilias, se refere ao livre arbitrio como principal motivo da existéncia dos
males. O mal, que ndo € opc¢ao divina, € resultado do egoismo humano que, de
maneira geral quer uma felicidade pessoal, declinando do cuidado com o outro. Para
0 egoista, até Deus deve atender-lhe pessoalmente. Se seu ego esta feliz com
Deus, ele entdo serd uma pessoa de fé. Nessa relacdo utilitarista com a divindade, o
importante é a relagdo pessoal com Deus em detrimento do restante da humanidade
e de toda criacdo. Se necessitamos de uma experiéncia pessoal com Deus, esta s6

tera sentido se nos conduzir ao servico da humanidade.

A bondade de Deus é absoluta, assim como sua sabedoria. Relativizar isso
seria relativizar tudo no que acreditamos, ou seja, entender que nossa fé teria sido
construida sobre conceitos com referencial que exclui a mensagem das Sagradas
Escrituras, o que colocaria em xeque o proprio conceito de religido revelada dado ao

Cristianismo.

Para Jodo Crisostomo parece evidente que nao se pode permitir isso. O
reflexo da bondade e sabedoria divina sera perceptivel em suas criaturas. Para
referir-se ao amor e o cuidado de Deus com sua criacdo, busca referéncia na

relacdo amorosa entre mae e filho:

No intuito de no-lo apresentar, a Sagrada Escritura prop8e comparacdes
extraidas das acdes humanas, propde numerosos exemplos de amor, de
previdéncia e de solicitude. Ndo quer que nos detenhamos nisso, mas que
superemos esses exemplos pelo raciocinio. Mas séo fatos bem conhecidos
dos ouvintes e mais capazes do que os outros de demonstra-la.

Quero dizer o seguinte. A alguns que certa vez se afligiam e lastimavam
dizendo: “O Senhor me abandonou; o Deus de Israel se esqueceu de mim”,
o profeta responde: “Por acaso uma mulher se esquecera de sua criancinha
de peito? Nao se compadecera ela do filho de seu ventre?” — isto é, se uma
mulher ndo esquece de seus filhinhos, tampouco Deus se esquecera do
género humano. (JOAO CRISOSTOMO, 2007, p. 123).

Fazendo referéncia ao livro do Profeta Isaias 49, 14-15, ele quer mostrar que
nao somos filhos do acaso, ou coitados no meio da criagdo divina. Quer mostrar a

humanidade em suas relacdes como referéncia ao amor do criador por suas
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criaturas. Trata-se de um amor tido de maneira especial que supera inclusive o amor
de mée, aquele que entre nés humanos é referéncia de doacédo absoluta. Contudo,
Deus nos ama muito mais, ndo pelo que temos, mas pelo que somos. Mesmo
porque tudo lhe pertence. Também nas relacdes entre os noivos podemos encontrar
a face apaixonada de Deus:
Foi novamente mais longe, apresentando exemplo profundamente
expressivo, nestes termos: “Como a alegria do noivo pela sua noiva, tal sera
a alegria que Deus tera em ti”. Com efeito, € sobretudo no comego que
estdo cheios de ardor os que se amam. Assim se exprime, ndo a fim de
pensares em algo humano — ndo me cansarei de repetir — mas para que,
por meio destas palavras, notes o ardor, a autenticidade, a

superabundancia, a chama de seu amor. (JOAO CRISOSTOMO, 2007, p.
126).

Pela reflexdo a partir de Isaias 62,5, o autor faz analogia ao meio em que
vive, pelas experiéncias imediatas, pelas relacdes existenciais, se torna possivel
compreender como Deus ama o ser humano que: “Foi unicamente por amor que nos
chamou a existéncia e tudo isso, ele o fez por nossa causa” (JOAO CRISOSTOMO,
2007, p.138). Interessante perceber que para Crisostomo, o desejo de um pelo
outro, ou o Eros nao é tratado com preconceito, como também o Papa Bento XVI em
seu Deus é Amor, numero 10 reflete:

10. O eros (sic) de Deus pelo homem — como dissemos — é a0 mesmo
tempo totalmente &gape. E ndo sé porque é dado de maneira totalmente
gratuita, sem mérito algum precedente (...). O amor apaixonado de Deus
pelo seu povo — pelo homem — € ao mesmo tempo um amor que perdoa. E
tdo grande, que chega a virar Deus contra Si proprio, 0 seu amor contra a
sua justica. (...) Deus € absolutamente a fonte originaria de todo ser; mas
este principio criador de todas as coisas — o0 Logos, a razdo primordial — &,
ao mesmo tempo, um amante com toda paixdo de um verdadeiro amor.

Deste modo, o eros (sic) é enobrecido ao maximo, mas simultaneamente
téo purificado que se funde com a agape. (BENTO XVI, 2005, p. 10-11).

Em seu comentario a Carta de Paulo aos Romanos, na décima segunda
homilia, procura esclarecer como o0 apostolo faz analogias a partir do ser humano
para fazer compreender as relacdes com a Lei e o Evangelho. Para Cris6stomo, o

ser humano é o ponto de partida para compreender a vontade do Criador.

E a partir das relages humanas que teremos condi¢cdes de compreender a
relacdo com Deus, ou seja, pela analogia que, segundo Clodovis Boff “indica as
comparacdes e as imagens que se tiram da natureza para representar 0s mistérios

da fé&” (BOFF, 2009, p.309) Para Joao Cris6stomo o elemento natural se revela no
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ser humano como pressuposto para a analogia, como podemos ver a seguir no

namero 23:
(...) Suavizando as palavras, emprega um exemplo humano a fim de
esclarecer. Aparentemente fala de um s6 argumento, mas prop&e dois: um
que, morto o marido, a mulher nédo esta sujeita por lei ao marido, nem pode
ser impedida de contrair outro casamento; o segundo, que ndo s6 morreu o
marido, mas também, enquanto conjuge, ela ndo existe mais, de sorte que a
liberdade é dupla. Pois, morto o marido, ela fica liberada de seu poder, mas
se ela de certo modo deixou de existir, estd muito mais livre. Com efeito,
pelo primeiro fato se libertou; mais ainda quando ambos concorrem (...).

Mas em lugar do marido, pde a Lei, e no lugar da mulher o conjunto dos
fiéis. (JOAO CRISOSTOMO, 2010, p.215-216)

Cris6stomo procura esclarecer a partir das relaces humanas, como o cristao
batizado, morto para a lei pode viver a liberdade que Ihe é dada pelo batismo, ou
seja, é a utilizacdo da liberdade e da dignidade humana que serve de referencial

para sua homilia.

E pela exegese biblica que ele reflete as questdes que o cercam, nao
buscando razbes em seres mitologicos em suas perfeicbes, mas, na realidade
humana e principalmente, neste caso, na relagdo entre marido e esposa. Em sua
décima terceira homilia, ainda sobre a Carta aos Romanos afirma:

O corpo que se tornou mortal, necessariamente contraiu a concupiscéncia,
a ira, a dor etc. e fazia-se mister grande sabedoria para nao
superabundarem em nés, e submergirem a mente no abismo do pecado.
Aguelas paixdes, no entanto, ndo eram pecado; e sim a imoderacgdo, se
fossem incontidas. Por exemplo (aduzindo a um deles), a concupiscéncia
ndo é pecado; se, porém, é imoderada, e ndo se contiver dentro dos limites
das leis matrimoniais, mas desejar a mulher do proximo, entdo sera

cometido um adultério, ndo devido a concupiscéncia, mas a imoderagé&o.
(JOAO CRISOSTOMO, 2010, p. 235).

A evidente preocupacdo com a desumanizacdo e 0 respeito com 0S
sentimentos humanos que devem ser mantidos nos limites do respeito ao outro, dao
sentido mais profundo a relacdo entre os esposos. O desejo de um pelo outro no
matrimdnio ndo sera pecado por estar no lugar certo. Sendo este lugar o matriménio,
0 amor entre 0s esposos nao pode ser considerado pecado, assim como o desejo de
um pelo outro. Criséstomo respeita os sentimentos humanos dando clareza de que o
erro estara sempre no excesso, no abuso deles, ou seja, fora de seu estreito limite.

Esse limite seréa ditado pela parciménia, fruto da lei espiritual, o amor.

Sendo o amor a grande motivagdo para uma existéncia repleta de sentido,

viver a humanidade com suas naturais sensagbes e sentimentos, tendo como
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referéncia e baliza o amor, as relagbes humanas terdo sua dignidade respeitada e
vivenciada. Como seria possivel considerar pecado aquilo que o Criador nos deu?
Isto €, que ndo se generalize os frutos da criacdo divina de maneira negativa, como
se fosse possivel pensar que Deus errou de alguma forma em seu projeto criador.
Isso sO seria possivel se tomar como referéncia as metaféricas divindades pagas
sujeitas a cobica desenfreada e aos abusos por ela motivados. Mas, ao se referir a
Deus, melhor seria o siléncio reverente diante do mistério divino. Em seu Amor,

Deus nos cria para 0 amor e para amar.

Revela-se inadequado insistir na ideia de um matriménio onde a esposa seria
apenas um receptaculo da semente masculina, com a fungéo de devolver-lhe um ser
gerado sem desejo e apego. Sendo assim, a esposa estaria sendo menos
respeitada que aquela que recebe dinheiro do cliente para dar-lhe um momento de
prazer. Se alguém merece ser desejada e amada na relacdo, este serdo sempre 0s

€Sposos.

Toda a reflexdo de Jodo Criséstomo a respeito da Carta aos Romanos
evidencia-se pela perspectiva de defesa da humanidade criada por Deus a partir da
Lei do Amor em detrimento da Lei humana criticada ai por Paulo, em virtude de ter

como seu resultado a morte.

O ser espiritual e o ser carnal referem-se, para Criséstomo, aqueles que
vivem segundo a lei dos homens e aqueles que batizados devem viver segundo a lei
do Amor de Deus. Ao comentar Romanos 8,13, Crisdéstomo insiste que quando
Paulo afirma que devemos fazer morrer as obras da carne, na verdade esta se
referindo as obras mas e ndo as boas obras do corpo, aquela necesséarias:

Observa que ele ndo trata da natureza do corpo, e sim das obras carnais?
Nao disse: Se, porém, pelo Espirito fizerdes morrer a natureza do corpo,
vivereis, e sim: “As obras”; ndo, contudo, todas, e sim as mas, o que é
evidente pela sequéncia: Se o fizerdes, diz ele, vivereis. E como seria
possivel se fosse atinente as obras todas? Pois ver, ouvir, falar, andar séo
acOes corporais; e se as extinguirmos, de modo algum viveremos, de sorte

que sofreremos o castigo destinado aos homicidios. (JOAO CRISOSTOMO,
2010, p.263)

Fez-se necessario ao autor chamar atencao ao cuidado com a literalidade na
interpretacdo do texto sagrado. Deve-se cuidar com todo tipo de fundamentalismo

para que o texto biblico ndo seja motivo de morte. A vida humana, conforme sua
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integridade, a qual foi dada por Deus, merece o devido respeito. Comentando a

Carta de S&o Paulo aos Gélatas, Criséstomo faz severas criticas aos maniqueus:
Onde estdo agora os que ousam se mutilar, e simultaneamente atraem para
si a imprecacdo do apodstolo, condenando a obra de Deus, e aderem aos
maniqueus? De fato, estes afirmam que o corpo € insidioso e de matéria
ma. Eles, de fato, por obras, oferecem pretexto aquelas opiniGes perversas,
empunhando um membro, qual insidioso inimigo. Por conseguinte, muito
mais deviam cegar os olhos, porque através dos olhos penetra a

concupiscéncia na alma. Mas, nem os olhos, nem membro algum € culpado,
mas apenas a ma intencéo. (JOAO CRISOSTOMO, 2010, p.636)

Em sua vigésima homilia, no numero 24, Jodo Criséstomo afirma que: “Nada
tanto combina com nossa vida como o amor entre homem e mulher” (2010, p. 858).
Apesar de estar inserido num mundo de cultura greco-romana, € nas Sagradas
Escrituras que Criséstomo busca base e inspiracdo para suas homilias. Em sua
decima nona homilia, ao comentar a Primeira Carta de Paulo aos Corintios, falando
a respeito das questdes que envolvem o matrimonio e a virgindade, refere-se ao
necessario comum acordo entre marido e esposa quanto aos periodos de
continéncia, onde ndo pode haver unilateralidade na decisédo para tal opcéo (2010,

p. 249-265), assim como a respeito de reconciliacdo do casal.

Sua visdo revela-se na perspectiva da misericordia divina e descarta a
condenacado quando afirma: “Porque ha esperanca que pelo matrimbénio a parte
perdida consiga a salvagao” (2010, p. 255). Como também afirma que: “A impureza
nao se encontra no corpo dos casados, mas no livre arbitrio e nos pensamentos”
(2010, p.256).

Para Jodo Criséstomo, a unido entre homem e mulher, o matriménio, a
geracao dos filhos e sua criacdo, sdo a confirmacdo ao mandado divino da criacéo e
multiplicacdo. Os frutos do amor de um casal serdo na vida deles, a presenca

abencoada do amor que gera e cuida.

Santo Agostinho, ou Aurélio Agostinho, nascido em Tagaste, na regiao
africana da Numidia. Filho de Patricio, pequeno proprietario de terras, de origem
paga que sO se converteu ao Cristianismo no fim de sua vida. Entretanto, sua mae,

Monica era uma crista fervorosa.

Agostinho, diferentemente de Joao Criséstomo, trata o Matrimonio de certa

maneira como se fosse um mal necessario a existéncia humana. Como



121

anteriormente citado, apesar de combater o Maniqueismo, acaba trazendo em suas
palavras alguns pontos que comungam com 0S maniqueus. Apesar disso, traca em
seus textos muitas das mais belas expressdes a respeito do tema. Entretanto, quase
sempre finaliza seu raciocinio de maneira a menosprezar o Matriménio em relacao

com o celibato.

Por mais que se esforce em buscar em Santo Agostinho (em Dos Bens do
Matrimoénio) um sentido constante que nos permita ler em suas palavras o
discernimento a respeito da pureza do matrimoénio e das relacdes entre esposo e
esposa, ele logo nos surpreende afirmando que “O concubito € necessario para a
procriacdo, e sO neste caso é verdadeiramente nupcial. Quando ultrapassa esta
finalidade, ndo é um ato racional, € libidinoso” (AGOSTINHO, 2015, p. 43)*%.

Em seu texto A Graca e a Liberdade (1999, p. 31-32), Agostinho voltara a se
referir a respeito da castidade conjugal insistindo na regra da relagdo sexual entre
esposa e esposo somente se tiver a intencéo de gerar filhos e, ainda afirma que nao
basta o livre arbitrio para que o ser humano nao caia em tentagao, se “o Senhor nao
favorecer a vitéria ao que ora” (AGOSTINHO, 1999, p. 33), jA na obra O Livre
Arbitrio 11,21c, afirma: “Portanto ndo ha nenhuma outra realidade que torne a mente
cumplice da paixao a nao ser a propria vontade” (AGOSTINHO, 2004, p. 52); temos
aqui afirmacfes que apesar de pertencerem a textos diferentes, revelam seu
cuidado com o pelagianismo*3. Mas, também mostram novamente um pessimismo
com respeito ao ser humano; seria recaida ou a diferenca do momento o torna mais

radical? Nao sabemos.

Todavia, quando se revela esta face de Agostinho, a opinido de Juliano ganha
forca. Se verificarmos em O Livre Arbitrio, nos parece paradoxal sua afirmacéo
quando diz que “Deus n&o pode praticar o mal” (AGOSTINHO, 2004, p. 25). Se deus

criou a natureza humana, como pode ser ela considerada ma? Poderia Deus, ao

s Segundo o Dicionério de Filosofia e Ciéncias Culturais, Libidinoso vem da libido do latim libet que
significa: agrado, prazer. Para a psicandlise € apenas o desejo ou energia sexual. Ou seja, esta
ligado ao desejo de prazer.

% Conforme referido anteriormente na pagina 65: “Pelagio desenvolve seu pensamento afirmando
que “os homens se salvam primeiro pela natureza, depois pela lei, finalmente, por Cristo, como se
aos homens das duas primeiras etapas (...) ndo fosse necessario o sangue de Cristo” (RUIZ DE LA
PENA, 1997, p. 114).
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criar o ser humano, introduzir nele uma armadilha de autodestruicdo ou de desgraca,
como algo que daria a Deus o direito de castiga-lo? Como disse Epicuro, acima

citado, sendo assim nao seria Deus.

Na obra intitulada A Continéncia (Il), Agostinho continua prevenindo seus fiéis
com respeito a natureza humana quando exprime sua opinido a respeito da
concupiscéncia que chama de ma: “A continéncia ndo labutaria contra os desejos se
nao tivesse neles algo que impede que sejamos livres, e se ndo ganhasse nada para

0 nosso bem nessa luta contra a concupiscéncia ma” (AGOSTINHO, 2013, p.192).

No mesmo texto, no numero VIII, 19, reforcando o sentido de dualidade entre
corpo e alma diz que: “A carne ndo deseja nada sem a mediagdo da alma; mas a
carne luta contra o espirito quando a alma, através da concupiscéncia carnal, luta
contra ele” (AGOSTINHO, 2013, p.214), e ainda na mesma obra (VIIl,21), confirma
seu pensamento dualista dizendo que: “Estamos certos de que a carne luta contra o
espirito, porque nenhum bem habita em nossa carne e porque a lei dos nossos
membros luta contra a lei de nossa mente” (AGOSTINHO, 2013, p.217).

Enfim, seus fundamento e comentérios sdo sempre 0s mesmos ao condenar
0s desejos e as paixdes humanas. Na obra A Santa Virgindade, seu principal
fundamento estd na Primeira Carta aos Corintios 7,28 onde o Apéstolo afirma:
“Todavia, se te casares, ndo pecaras; e se a virgem se casar, ndo pecara. Mas
essas pessoas terdo tribulacdes na carne; eu vo-las desejaria poupar”. Segundo
Agostinho, o que Paulo quer dizer com suas palavras se da no sentido de “exortar a
virgindade e a continéncia perpétua” (AGOSTINHO, 2013, p.116). Contudo Cothnet
(1984, p. 73) afirma que:

Mas, dira alguém, Paulo desvaloriza a sexualidade ao enaltecer
inconsideradamente o celibato (1Cor 7). Para compreendermos este
capitulo dificil, devemos levar em conta duas tendéncias que se
defrontavam em Corinto: uma exaltava a virgindade e desprezava o
matriménio; a outra pensava que tudo era permitido. Que surpresa para o
historiador constatar na Corinto de Afrodite este inesperado entusiasmo
pela castidade! Reacdo suscitada pelo Espirito da Nova Alianca contra a
escraviddo dos sentidos. Na sua expectativa da parusia préxima, na sua
experiéncia da vida consagrada inteiramente ao evangelho, Paulo fala com
fervor da virgindade, mas reconhece plenamente a legitimidade do
matrimdnio, o qual sera condenado, sim, mas por hereges.
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Maurice Carrez, em seu trabalho sobre a Primeira Carta aos Corintios
(1993,p. 36), indica que ha outros detalhes importantes a respeito das afirmacfes da

Paulo em Corintios 7,8.

Paulo ndo chega a dizer que ha uma vocacédo ao matriménio como ha uma
vocacao para o celibato, mas é certamente seu pensamento. Os que vivem
no matriménio devem descobrir sua unido como graca.

“Digo, pois, a todos os homens que sao sem mulher que é bom ficarem
como eu.” Em grego, agamos designa aquele que foi casado e esta sem
cOnjuge: separado, divorciado, vitvo. O celibato é designado com o termo
de virgem, parthenos, tanto o homem (7,25) como a mulher (7,28. A vilva é
chamada kheira: “privada de (marido)”.

Para X. Léon-Dufour, sem divida nenhuma Paulo foi casado, uma vez que
ndo se apresenta como exemplo para as pessoas virgens, mas para os que
sdo sem mulher. Para P. H. Menoud, Paulo vivia separado de sua mulher,
que tinha permanecido fiel & lei judaica. E a tese do privilégio paulino (7,12-
12). Para J. Jeremias, Paulo se teria casado como todos os rabinos e teria
enviuvado. A 1Cor 9,5 mostra que, como os outros apéstolos, Paulo poderia
ter levado consigo sua mulher em suas peregrinacdes. Pensamos que ele
era vilivo, do contrério ndo falaria como o faz em 7,10-14*.

Para Norbert Baumert, em sua obra Mulher e Homem em Paulo, isso ndo
procede. Para Baumert (1999, p. 88-89), o Apdstolo ndo faz afirmacdes isoladas da
realidade, mas responde aos guestionamentos dos membros convertidos de sua
comunidade, cuja qual, antes de se tornarem cristdos adoravam a deusa Afrodite
como todos os corintios. Segundo o autor:

A restricdo em 7,28c vai noutra direcdo. “Aflicdo pela carne” ndo significa
que o casamento seja algo “carnal” (pecaminoso) (para os cristdos, ele
surge de um carisma); “carne” também n&o significa algo como tentagdes
sexuais, mas relaciona-se com o “estreitamento” no v. 26: a necessidade e
a estranheza neste mundo, comum a todos os cristdos, é experimentada
mais fortemente pelas pessoas casadas, porque elas mais fortemente

defrontam as pressdes do “mundo” ainda ndo redimido. (BAUMERT, 1999,
p.89).

Nas mais de 400 paginas de sua obra Baumert reflete sobre o contexto das
afirmacdes de Sao Paulo, de maneira a esclarecer que néao se trata de afirmacoes
gue desumanizam o ser humano, mas, que, no seu ponto de vista, o apodstolo, em
cada afirmacao tenta responder as questdes imediatas, trazidas por seus membros
ainda novatos do Cristianismo. Trata-se de outros povos que ndo conheciam a
cultura judaica e, que, de certa forma se inserem nela através do Apostolo e seus

ensinamentos.

3 Apesar de Carrez citar alguns autores em seu texto, nao ha no livro, n° 56, que faz parte da cole¢éo
Cadernos Biblicos, Edig6es Paulinas, o registro da bibliografia utilizada em sua escrita.
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Em outro momento de A Santa Virgindade, capitulo 23, nimero 23, Agostinho
lanca méo de dois textos biblicos para justificar seu pensamento, sendo eles o
Evangelho segundo Mateus, 19,10-12 e o Livro do Profeta Isaias 56,5, onde se
refere aos eunucos. Sao duas situacdes diferentes; no livro de Isaias, segundo a
obra Novo Comentério Biblico S&o Jerdnimo: Antigo Testamento (BROWN,
FITZMYER, MURPHY, 2007, p. 690) o texto trata a respeito do acolhimento de
estrangeiros no culto do templo, bem como dos préprios israelitas que, ao serem
castrados para trabalharem nos haréns estabelecidos em Israel e fora dele, pois
anteriormente a isso, a presenca desses eunucos na assembleia seria improprio
pelo fato de serem privados do poder de transmitir a vida. Sendo assim, 0S eunucos
na verdade, foram incluidos na comunidade, apesar de ndo se apresentarem como
deveria ser um israelita. Trata-se da inclusdo de quem anteriormente era excluido

devido a ao fato de ser eunuco.

O texto de Mateus afirma: Com efeito, ha eunucos que nasceram assim, do
ventre materno. E ha eunucos que foram feitos eunucos pelos homens. E ha
eunucos que se fizeram eunucos por causa do Reino dos Céus (Mt 19, 12).
Segundo o Comentério do Novo Testamento da Editora Ave Maria que tem como
comissao editorial Santiago Guijarro e Miguel Salvador Garcia, com traducao de
Alceu Luiz Orso (2006,p. 86):

E provavel que em sua origem essas palavras de Jesus responderiam a um
insulto que seus adversarios dirigiam a ele e aos seus discipulos. Eram
chamados eunucos, porque ndo haviam formado uma familia ou a haviam
abandonado (cf. Mt 4,18-22; 8,21-22). Os eunucos eram pessoas incapazes
de procriar e, portanto, incapazes de formar uma familia. Utilizada como
insulto, a palavra era ofensiva, porque ridicularizava uma caréncia muito
notavel naquela cultura. Jesus aceita o apelativo, mas lhe d4 um sentido
positivo e uma motivagdo: existem alguns que decidem ndo casar-se ou
abandonam a familia por causa do Reino. Na perspectiva de Mateus, é
muito provavel que essas palavras serviram para confirmar aqueles que
haviam optado pelo celibato, a exemplo de Jesus.

Trata-se de outro texto com a intengdo de incluir um grupo que era tratado
com preconceito pelo judaismo e ndo como referéncia de regra, pois, para os judeus
um homem que ndo se casa € comparado a um ladrdo e vagabundo, conforme o
Livro de Eclesiastico 36,28 que afirma: “Quem confia num agil ladrdo que salta de
cidade em cidade? Assim é o homem a quem falta ninho: repousa onde a noite o
surpreende”. Provavelmente por esse motivo eram atacados Jesus e seus

seguidores, como acima citado.
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Pelo que foi possivel verificar, o celibato do proprio Jesus se da por seu
compromisso com o Reino de Deus. Entretanto, ele ndo se manifesta de nenhuma
forma contra o matrimonio; na verdade defende sua indissolubilidade. Ainda em
Soliléquios, no Capitulo X, intitulado Amor as Coisas Corporais e Exteriores,
Agostinho afirma: “decidi que nada devo evitar tanto como a coabitacdo conjugal’
(AGOSTINHO, 1998, p. 37).

Em seu tratado sobre a Carta aos Romanos e também a Carta aos Galatas,
diversas vezes se manifesta com relacdo as paixbes e desejos do corpo, como
sendo pecaminosas, ainda que podendo serem purificadas por um matriménio casto,
assim como quando fala em seu trabalho a respeito da continéncia, ou seja, em
cada trabalho de Agostinho poderemos encontrar alguma referéncia ao seu ponto de
vista negativo com respeito ao matriménio. Quanto a sua exegese, Roque Frangiotti,
na introducé@o do primeiro tomo da triplice obra Comentério aos Salmos, da Editora
Paulus(n® 9/1) (2011, p.19), afirma que:

Sua exegese nao é extraordinaria. Nao vai além dos moldes da exegese de
seu tempo, carregada sempre da dupla influéncia de sua formacédo
escrituristicas: do maniqueismo e de Ambrdsio. Seus comentérios ndo sao,
por isso obra de especialista nem dirigidos a especialistas. Agostinho,
portanto, ndo elabora obra de cientista biblico, mas de pastor que visa
diretamente alimentar o seu rebanho. Sua tarefa consistia em fazer ver, ao

homem pecador, desesperancado, filho de um império que ruia, a
possibilidade da salvacéo.

Para Junior e Costa que fazem a introducéo ao trabalho de Agostinho sobre A
Continéncia, no tomo 32 da colecdo Patristica da Editora Paulus (2013, p. 185), ele
“‘estabelece uma estreita relagdo entre vida religiosa-sacerdotal e a continéncia
(celibato)”. Ainda que seja assim, seria uma maneira de diminuir diante da
misericordia divina, o alcance da graca por parte dagueles que néo fazem parte do

clero.

Ser& possivel verificar em suas Confissdes muito dos motivos de seu ponto
de vista a respeito do matriménio. Ao converter-se, precisou abrir mao do que seria
talvez a sua maior fraqueza, e a partir disso passa a desprezar a condicdo humana

como se fosse algo que Ihe fizesse inferior diante da graga divina.

Evidentemente, Agostinho deixou um legado imenso para a Igreja, e, nesse

legado encontram-se as mais belas palavras e textos, que elevaram a cultura crista
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de maneira diferenciada. Contudo, como foi possivel verificar neste
necessariamente, curto espago a respeito do que escreveu o Doutor da Igreja a
respeito do matrimoénio, uma visdo pessimista e desacreditadora do valor da

construcdo de uma familia, berco da vida humana e instituicdo divina (Gn 2).

7.3. CONSIDERACOES

Foi possivel verificar a grande diversidade de pontos de vista que
colaboraram com a formacdo de conceitos que fundamentam o pensamento da
Igreja a respeito deste tema. Para alguns, a relacdo sexual do casal ndo pode ser

banalizada, mas para outros, trata-se somente de um ato libidinoso.

Cada autor expds aquilo que sua realidade e sua histéria de vida construiram
em sua existéncia. Contudo, na atualidade os casais se compreendem de maneira
diferente, mesmo em funcdo de muitas mudancas culturais que ocorreram ao longo
do tempo. A todo o momento os homens, mulheres e criancas estdo expostos a um
ambiente repleto de simbolos, sons, cheiros e outros tantos apelos sexuais que
fazem parte do mundo capitalista. Tudo isso acaba influenciando sobremaneira as

relacdes, e, no meio disso estdo 0s casais que assumem o matriménio.

As mudancas de paradigma sdo necessarias a evolucdo da humanidade.
Contudo, delas ndo pode ocorrer uma desvalorizacao daquilo que é mais precioso e
belo, isto ndo diz respeito a alguma espécie de conservadorismo, mas a respeito ao
cuidado com aquilo gue une um casal, assim como a dignidade deles na deciséo da
construcdo de sua familia de maneira que nao se gere alguém para dividir miséria e

sim vida digna.

8. A CRIACAO E BOA: O FILHO E UMA BENCAO

Neste tema sera abordado a questdo a respeito dos filhos serem béncao
divina e a bondade da criacdo. A pesquisa bibliografica mostra que para os Padres
da Igreja os filhos sdo consequéncia direta do matriménio e o bom fruto deste. A
pesquisa de campo mostra resultados importantes para a atualizacdo destes
conceitos, diante da realidade vivida pela maior parte das familias entrevistadas.

Ser& possivel verificar que o conceito de bencdo permanece, apesar de que nao
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mais se referindo a quantidade de filhos devido as diferencas entre o periodo da

Patristica e a atualidade das familias.

A béncéo enquanto concessao divina comunica 0s bens que favorecem a vida
e a salvacdo, estando também ligada a paz, a felicidade, a vida e ao amor
(LACOSTE, 2004). Sendo assim, se os filhos sdo uma benc¢éo, estardo também
carregados da responsabilidade por parte dos pais no que diz respeito ao cuidado
com tao precioso presente. Para os entrevistados tal responsabilidade ndo se revela
de maneira negligenciada, e sim seriamente envolvida com os problemas que sua

realidade imediata lhes impde.

8.1. RESULTADOS

Ser& possivel verificar a partir das tabelas que este tema lanca mao, dados
interessantes que evidenciam a autonomia necessaria destas pessoas na hora de
decidir sobre a geracéo dos filhos ou ndo, mesmo que a maioria ainda considere 0s
filnos como béncéo de Deus. A tabela abaixo revela uma importante presenca do

entendimento dos filhos como béncéo de deus com algumas variagdes.

Na tabela 9, apesar de ter a menor representatividade em termos de
guantidade, percebe-se que do total dos entrevistados (2196), 10 deles consideram
os filhos como um peso, ou seja, um incébmodo, algo que dificulta sua vida. Somam-
se a eles outros 22 entrevistados que consideram os filhos como um obstéaculo, algo
que cria dificuldades em sua vida. Isto revela que para 1,5% dos entrevistados, 0s
filhos ndo sdo bem-vindos por serem considerados por eles como fatores que geram

dificuldades em suas vidas.

Tabela 9 Compreende os filhos como

Valores Frequéncia Porcentagem
Peso 10 0,5
Obstéculo 22 1,0

Algo natural 160 7,3

Um privilégio 123 5,6

Béncdo de Deus 1834 83,5

NR 47 2,1

Total 2196 100,0

Fonte: Autores 2020.



128

Para 160 entrevistados (7,3%), os filhos sdo considerados como algo natural.
Os filhos seriam entdo o resultado natural da relacdo entre o casal, uma
consequéncia normal da relacdo entre os esposos. Por um lado, € possivel
considerar que se trata de um planejamento prévio de um casal que quando decide
se unir, compreende que naturalmente o resultado disso serdo os filhos, o que
poderia estar revelando uma identificacdo do casal com o que diz a Igreja a respeito
do matrimonio. Por outro lado, pode estar revelando uma face conformada com a
situacdo. Para dizer melhor, pode tratar-se de uma perspectiva que compreenda que

esta incluso na relagdo a consequente geracgdo dos filhos.

Para outros 123 entrevistados (5,6%), os filhos sdo considerados um
privilégio, algo que ndo é possivel para todos. Isso pode estar revelando uma
consciéncia a respeito das reais dificuldades de se gerar e criar filhos perante os
diversos fatores que se impdem ao casal na atualidade, ou alguma frustracao diante
da impossibilidade de engravidar. De qualquer forma, os dados revelam que n&o se

trata de algo corriqueiro, mas uma ocasiao especial na vida do ser humano.

O resultado mais relevante da tabela 8 revela no reconhecimento dos filhos
uma bencéo de Deus, onde 1834 pessoas (83,5%) concordam com esta opinido. A
pergunta feita no questionario possibilitou verificar a forte influéncia religiosa na
resposta dos entrevistados. Entretanto, pode-se considerar que uma bencéo divina
traz implicitamente uma grande responsabilidade. Apesar de ndo poder supor que
isto esteja claro para os entrevistados, pode-se compreender que trata-se de um

presente vindo da vontade divina.

Contudo, com respeito a vontade divina, € possivel considerar que o casal
teria a possibilidade de decisdo a respeito de sua aceitacdo? Isso dependera do
conceito que cada um tem a respeito da relacdo entre o Criador e a criatura. Porém,
revela-se ai uma grande sintonia com o pensamento da Igreja com relacéo a funcao

“procriativa” do matrimoénio, ou seja, a geragdo dos filhos®.

A proxima tabela faz um cruzamento de dados que permitira avaliar se,
apesar de se ter a consciéncia de béngéo divina, como ocorre a op¢ao por metodos

contraceptivos.

% Conf. Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes do Concilio Vaticano II.
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Tabela 10 — Cruzamento de dados: ‘A religido influenciou na escolha do

método contraceptivo’ como ‘Compreende os filhos como’

Compreende os filhos como:

Béncéao
Algo Um de
VALORES Peso Obstaculo natural privilégio Deus NR Total
zero N 8 14 101 82 1169 24 1398
% 0,6% 1,0% 7,2% 5,9% 83,6% 1,7% 100,0%
1 N 1 4 19 5 115 1 145
% 0,7% 2,8% 13,1% 3,4% 79,3% 0,7% 100,0%
2 N 0 1 18 13 139 0 171
% 0,0% 0,6% 10,5% 7,6% 81,3% 0,0 100,0%
3 N 0 1 7 10 84 4 106
% 0,0% 0,9% 6,6% 9,4% 79,2% 3,8% 100,0%
4 N 1 0 7 7 248 9 272
% 0,4% 0,0% 2,6% 2,6% 912% 3,3% 100,0%
NR N 0 2 8 6 79 9 104
% 0,0% 1,9% 7,7% 5,8% 76,0% 8,7% 100,0%
Total N 10 22 160 123 1834 47 2196
% 0,5% 1,0% 7,3% 5,6% 83,5% 2,1% 100,0%

Fonte: Autores 2020.

Dos 2196 entrevistados, 1398 deles afirmou que a influéncia religiosa nao
interferiu absolutamente na escolha do método contraceptivo, mesmo que dentre
eles 1169 considerem os filhos uma bencdo de Deus. Entretanto, 694 pessoas

assumem alguma influéncia da religido nessa escolha.

O contraste revelado pela pesquisa destaca de um lado a aceitacéo dos filhos
como bencédo e de outro a consciéncia autbnoma no que diz respeito aos métodos
de contracepc¢éao, o que de certa forma é preocupante no sentido de que a variedade

de métodos contraceptivos pode incluir efeitos abortivos.

Obviamente que os dados ndo revelam a utilizagcdo do aborto como método
contraceptivo, e muito menos € possivel afirmar que eles ocorrem entre 0s
entrevistados. Em virtude disso, a proposta de planejamento da parentalidade se
revela como mais adequada por preocupar-se com a vida da crian¢ca desde antes

dela ser gerada.

8.2. DISCUSSAO DOS RESULTADOS A LUZ DA PATRISTICA

Cabe agora verificar a luz da Patristica o reflexo do que revelam os dados da

pesquisa. Foi a partir das reflexdes dos Padres da Igreja que se formaram os
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conceitos que chegam a ndés na atualidade. Cada qual em seu tempo, em seu
contexto histérico, procurou responder as questdes que exigiam por parte deles uma
resposta a partir do pensamento da Igreja. Como o tema € objetivo, ndo se
encontram em um grande numero de Padres reflexdes referentes a ele. Contudo, a
pesquisa traz importantes nomes que, direta ou indiretamente fazem alguma alusao

ao tema, a comecar com Sao Basilio.

Basilio de Cesaréia (330-379), Em sua Homilia do Evangelho segundo
Lucas, falando do sofrimento do pobre, relata a absurda realidade de um pai de
familia que sofre a agonia de decidir se vende ou ndo um de seus filhos para poder
comprar comida para 0s outros, mostrando como viviam os pobres de seu tempo.
Em sua Segunda Homilia, no numero 5 de A Origem do Homem, faz um

interessante comentario a respeito da ordem divina de encher a terra:

5. “Deus os abencoou e lhes disse: ‘Crescei e multiplicai-vos, enchei a
terra” (Gn 1,28). Duplo crescimento: um, o do corpo, outro, o da alma. (...)
Trilhando o caminho desta forma, o justo atinge as culminancias do bem.
“Crescei”, portanto, com o crescimento segundo Deus, crescimento
segundo o homem interior. “Multiplicai-vos”. Esta bengao pertence a Igreja.
A palavra de Deus nao é circunscrita a um s6 lugar, mas seja anunciado o
evangelho da salvagao na terra inteira. “Multiplicai-vos”. A quem se refere a
palavra? Aos nascidos segundo o evangelho. “Enchei a terra” (Gn 1,28).
Enchei de boas obras o corpo que recebestes para estar a servigo. Os olhos
se encham da visdo dos deveres. A méo esteja repleta de boas obras. Os
pés sirvam para visitar os doentes, prontos a partir para 0 cumprimento do
dever. Todos 0s nossos membros, em seu conjunto, estejam repletos da
pratica das obras prescritas.

Tal é o significado da ordem: “Enchei a terra”. Desta sorte, estas palavras
se referem aos irracionais em geral, mas adquirem significado particular
guando sdo empregadas para os seres que foram criados a imagem de
Deus, como temos a honra de ter sido. Os animais, de fato crescem
corporalmente; quanto a nés, porém, crescemos espiritualmente; os animais
enchem a terra pelo ndmero, nés, contudo, fazemos crescer por atividades
boas a terra a nds associada, quer dizer, 0S Nn0SSOS servicos corporais.
(BASILIO, 1998, pp. 65-66).

Basilio evidencia a importancia do cuidado com a criagdo a partir da
dignidade dada por Deus ao ser humano, cuidador dela, de maneira a se perceber
como semeadores de boas obras e de atividades que construam um mundo onde a
criagdo divina ndo é objeto de consumo e sim o lugar onde o ser humano compre 0

mandado divino.

Quando dirige-se aos jovens, reforca a necessidade de aprofundar os
estudos, porém com o devido cuidado para que aquilo que ndo faz parte das

virtudes cristds, nao afete negativamente a mente dos jovens estudantes.
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Entretanto, a liberdade na busca do conhecimento se faz necesséria para o bom

desenvolvimento dos estudantes.
O estudo dos escritores antigos pode ser proveitoso se for elaborada uma
boa selecdo das obras dos poetas, historiadores e retdricos, excluindo-se
tudo que puder ser perigoso para as almas dos estudantes. Parece
preocupar-se unicamente da vida moral dos leitores, mas ndo tem
preocupacfes com sua fé. Nesta classe de literatura se deveria buscar o
mel e evitar o veneno. Desta maneira, 0s jovens cristdos de Cesaréia
podiam encontrar muitos exemplos de virtude em Homero, Hesiodo,
Teognites, Sélon e Euripedes: nos filésofos, sobretudo em Platdo, a quem
cita varias vezes. A exortacado esta escrita com um apreco extraordinario
dos valores permanentes do saber helenistico; Sua atitude aberta tem
exercido uma enorme influéncia na postura da Igreja ante a tradigdo
classica. Basilio esta plenamente convencido das vantagens de uma
erudicdo que combina a verdade cristd com a cultura tradicional: <<O fruto
da alma é, primordialmente, a verdade; porém, revestida de sabedoria
externa ndo deixa de ter mérito, dando ao fruto uma espécie de folhagem

gue o envolve dando-lhe um aspecto que ndo sera feio de maneira
alguma>> (175). (QUASTEN, 2004, p. 236)

Sua visdo a respeito da filosofia grega nao se distorce por preconceitos, ou
excessivos cuidados com relagdo ao conteldo, como possivelmente seria 0 caso de
obras como O Banquete anteriormente citado. Entretanto, alerta para que o0s
estudantes saibam discernir nas leituras aquilo que distorce a moral cristd. Quanto a
nao se preocupar com respeito aos efeitos de tais leituras na fé dos jovens, isto se

d& muito provavelmente por sua proximidade com sua comunidade.

Basilio de Cesareia merece muitas paginas a mais do que neste trabalho
cabem, devido ao necessario recorte. Contudo, o0 que se percebe nas suas
preocupacdes com as familias e suas dificuldades, bem como com o descuido dos
ricos a respeito das virtudes cristas, e sua atencéo com a boa formacgé&o dos jovens,
oferece muitas luzes a respeito do tema da familia e o que lhe afeta. Ao se
manifestar a respeito de temas como a dor dos pais que ndo tem condicdes de criar
seus filhos, assim como os abusos das estruturas sociais injustas, Basilio mostra-se
como um forte representante dentro das reflexdes a que este trabalho se propde.
(QUASTEM, 2004; BASILIO, 1998; BOGAZ, COUTO, HANSEN, 2008;
MORESCHINI, 2013; BERARDINO, FEDALTO, SIMONETTI, 2010; BOEHNER,
GILSON, 2009; REALE, ANTISERI, 2003; LENZENWEGR ET ALL, 2006; BESEN,
2012; SPANNEUT, 2013; MORESCHINI, NORELLI, 2007)

Joao Crisostomo (345/349/354-407), vindo de familia abastada, nascido em

Antioquia na Siria, filho de um funcionario da administracéo civil do governo militar
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da Siria que morrera pouco tempo depois de seu nascimento. Sua méae, Antusa,
mesmo ainda jovem, aos vinte anos de idade, ndo se casou novamente. Foi aluno

do famoso retérico Libanio, foi também ouvinte do fildsofo Andragico.

Crisostomo tem como fundamento de suas reflexdes principalmente as
Sagradas Escrituras. E a partir do relato biblico que ele encontra razdes para seu
modo de viver e conduzir sua comunidade de fé, cuja qual era cercada da realidade
contraditoria que sempre afetou a humanidade assim como em seu tempo afetava
gravemente a Igreja onde os ricos desfrutavam de seus luxos enquanto os pobres

suportavam a miséria.

Cris6stomo chama a atencdo para o fato de que no Antigo Testamento, a

Biblia revela, através do relato da vida dos patriarcas, como Deus se dirige ao ser

humano também enquanto familia desde o inicio com Adao e Eva e depois com

Abrado e sua esposa Sara a partir de seu filho Isaac. As doze tribos de Israel s&o

formadas pelos filhos de Jacd, que passa a se chamar Israel. Ou seja, diferente do

mundo grego onde era comum o descarte de filhos por motivos diversos®, para os

patriarcas e consequentemente seus descendentes, a familia com seus filhos, frutos
da bencéao divina se manifesta com absoluta presenca da bencao de Deus.

O relato biblico da vida dos patriarcas € uma narrativa brilhante tanto da

familia quanto da nacdo. Seu poder emocional advém do fato de ser um

registro das batalhas profundamente humanas de pais, méaes, maridos,

esposas, filhas e filhos. De certa forma, trata-se de uma tipica histéria de

familia, com todas as suas alegrias e tristezas, amor e 6dio, engano e

astlcia, tempos de fome e de prosperidade. Trata-se também de uma

historia universal, filoséfica, sobre a relagcdo entre Deus e a humanidade;

sobre devocdo e obediéncia; sobre certo e errado; sobre fé, piedade e

imoralidade. E a narrativa de Deus elegendo uma nacéo; de Deus fazendo

uma promessa eterna e terrena, prosperidade e crescimento.
(FINKELSTEIN, SILBERMAN, 2018, p. 37).

Em defesa da criacdo divina, Jodo Crisostomo mostra que o pecado, a
impureza, a imundice, ndo se encontra no matriménio e na relacdo entre marido e
esposa. Essas coisas fazem parte da ma consciéncia humana e de sua visao
distorcida que nao lhe permite ver a pureza do que Deus criou. Essa atitude
perversa que destréi o que € puro por pré-conceitos afasta o ser humano de Deus,

como em Atos dos Apostolos 10,9-16, onde Pedro em estase contemplava uma

% Ver Histéria da Vida Privada: do Império Romano ao Ano mil, Or, Paul Veyne — Organizador.
Companhia das Letras, 1985.
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visdo onde Deus Ihe chama atencao por seu preconceito legalista dizendo-lhe: “Ao
qgue Deus purificou, ndo chames tu de profano” (At 10,15), Criséstomo quer chamar

a atencao para o cuidado com essa mesma atitude diante do matriménio.

Ao comentar a Primeira Carta a TimoOteo, em sua nona homilia, Jodo
Cris6stomo aconselha que os filhos sejam conduzidos ao matriménio ainda jovens,
para que ndo cedam as tentagcbes de sua idade (2013, p.79); quanto a preocupacgao

com o futuro dos filhos, afirma:

Preocupamo-nos com deixar-lhes propriedades, ndo com eles proprios. Vés
gue coisa absurda? Exercita-lhe a alma, e o restante vira depois. Se a alma
nao estiver bem, para nada servird o dinheiro; ao invés, se honesta, a
pobreza n&o a lesara. Quer deixa-lo rico? Ensina-lhe a honestidade. (JOAO
CRISOSTOMO, 2013, p. 80).

Com estes esclarecimentos, poderemos entdo adentrar nos conceitos
agostinianos, para a devida analise criteriosa de sua obra no que se refere a familia,

ao matrimoénio, as relacées humanas e suas implicacdes.

Agostinho de Hipona ou Santo Agostinho, ou Aurélio Agostinho, nascido em
Tagaste, na regido africana da Numidia. Filho de Patricio, pequeno proprietario de
terras, de origem paga que sO se converteu ao Cristianismo no fim de sua vida.
Agostinho: “Na adolescéncia abandonou-se a uma vida um tanto desenfreada e, aos
17 anos de uniu-se estavelmente a uma mulher, da qual teve um filho de nome
Adeodato” (BERARDINI, FEDALTO, SIMONETTI, 2010, p. 67), o que certamente

pY

marcou seu pensamento quanto a seriedade da constituicdo de uma familia. No

capitulo 1 de Os bens do matriménio, niumero 1, ele afirma:

Cada homem é uma parte do género humano, e a natureza humana é
sociavel e encerra em si um bem excelente e natural, que forca & amizade.
Assim, quis Deus que todos os homens procedessem de um s6, a fim de
gue na sua sociedade estivessem ligados entre si, ndo s6 pela semelhanga
da natureza, mas também pelos lagos do parentesco. A primeira sociedade
foi constituida por um homem e uma mulher. Deus ndo 0s criou
separadamente, unindo-os depois como dois estranhos. Do homem tirou a
mulher, manifestando assim a for¢ca da unido no lado, do qual foi extraida a
forma da mulher (Gn 2,21). Pelos lados se unem dois que caminha juntos, e
se dirigem ao mesmo ponto. Os filhos vém estreitar os lacos desta
sociedade, e sdo fruto honesto, ndo da simples unido, sendo da unido
carnal do homem e da mulher. Ainda sem a unido carnal, poderia dar-se
entre os dois sexos uma unido amical e fraterna, na qual o homem fosse o
dirigente e a mulher obsequiosa e obediente. (AGOSTINHO, 2015, p. 29).

Percebe-se nas palavras de Agostinho em Os bens do matrimdnio, a criacao

divina preenchida do espirito de amor mutuo, o que ele se refere como amizade. Ele
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fala de uma unido original e abencoada pelo criador, dando énfase ao fato de que
essa relagdo ndo se da com um estranho e sim com quem por Deus foi criado para
estarem sempre unidos, caminhando juntos, lado a lado com o mesmo objetivo,
tendo como fruto a geracdo dos filhos, resultado da unido carnal dos dois. Com
clareza traduz o “sede fecundos, multiplicai-vos (Gn1,28). Agostinho € um homem
de seu tempo e, ainda em seu Comentario do Génesis contra 0s maniqueus
(2,11,15), afirma:

E comeca a exposicdo de como foi feita a mulher, e diz que foi feita como

auxiliar do homem, de tal modo que da unido espiritual nascesse uma prole

espiritual, ou seja, boas obras de louvor a Deus; pois, quando aquele

governa, esta obedece; aquele é dirigido pela sabedoria, esta pelo homem,
e o homem é a cabega da mulher. (AGOSTINHO, 2005, p.561)

Contra os maniqueus, Agostinho quer chamar a atencdo para o fato de que,
na sua interpretacdo, quando a mulher é gerada do homem como sua auxiliar,
também o corpo assim € para a alma, e quando unidos em comum acordo, seus
frutos serdo sempre bons frutos, como os filhos gerados por um casal que se ama e
se respeita. Para 0s maniqueus a matéria € ma; para Agostinho, a matéria &
companheira da alma e quando em sintonia, alma e corpo sempre produzirdo frutos
espirituais.

Por isso diz: Ndo é bom que o homem esteja s6. Com efeito, faltava algo
para ser feito, para que ndo apenas a alma dominasse 0 corpo, pois 0 corpo
tem o papel de servir, mas também a razdo viril submetesse a si sua parte
animal e mediante a auxiliar dominasse o corpo. Para isso mostrar, foi feita
a mulher, que pela ordem devida esta submetida ao homem, a fim de que o
que se mostra com evidéncia em dois seres humanos, ou seja, no homem e
na mulher, também se possa considerar num s6 homem. Assim, a mente
interior, como raz&o superior, mantenha sujeito o apetite da alma, por meio
da qual agimos com os meios do corpo, e imponha por uma lei justa o modo
de agir a sua auxiliar, assim como o homem deve governar a mulher e ndo

Ihe permitir que domine sobre o homem. Onde isso acontece, a casa se
perverte e se torna infeliz. (AGOSTINHO, 2005, p. 561).

Sendo homem e mulher analogamente unidos como alma e corpo, o0 respeito
a ordem de hierarquia ditada pela razdo ndo permitira que os apetites do corpo tirem
a alma de seu caminho. O descontrole com o cuidado existencial que
necessariamente passa pela razdo em detrimento dos desejos, apetites e paixdes
desenfreadas, certamente prejudicara o todo do ser humano. Pois a alma sofre as
dores do corpo assim como o corpo sofre as dores da alma. Na relacdo sexual entre
homem e mulher, o amor entre os dois sera necessariamente acompanhado da

razdo que sempre lhe lembrara das consequéncias do ato sexual. Os filhos serdo
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assim bons frutos, se antes de sua concepcao ja fizerem parte da histéria de vida do

casal.

No capitulo 10 de “Os bens do matriménio”, Agostinho revela certo
pessimismo com respeito a existéncia terrena da humanidade, quando afirma:

Sei que alguns murmuram dizendo: se todos os homens quisessem abster-

se de todo comércio carnal, como subsistiria 0 género humano? Oxala

todos quisessem isto, inspirados “pela caridade de um coragao puro, pela

consciéncia reta, e por uma fé nao fingida” (1Tm 1,5), porque mais cedo se

completaria a Cidade de Deus e se aceleraria o fim dos tempos.
(AGOSTINHO, 2015, P.42)

A Cidade de Deus, o reino celeste se configura desde os primeiros seguidores
de Jesus como o desejo de estar diante da presenca beatificante do Criador e de
seu Cristo. Aparentemente, Agostinho compartilha com Paulo a ansiedade do
encontro definitivo (2 Tm 4,7-8) no Reino definitivo. Entretanto, consciente de sua
funcdo como religioso e homem de fé, segue sua luta na busca da construcédo deste

Reino ja aqui, a partir do esclarecimento a respeito das coisas santas.

Como anteriormente referido, Agostinho tem seu pensamento permeado por
dois pontos marcantes: A perspectiva religiosa apegada ao celibato, e a ansiedade
do encontro definitivo com Deus na cidade celeste. Também ja foi anteriormente, a
respeito das marcas deixadas em sua vida por sua histéria pregressa, contada em

suas Confissoes.

Sendo agradaveis ou ndo, as reflexdes de Agostinho revelam principalmente
sua sinceridade e paixdo pelos assuntos da Igreja. Sua busca s6 teve resposta
guando se encontrou com a fé. Como acontece com S&o Paulo, suas palavras
acabam sendo generalizadas, sendo que, para que melhor se compreenda,

necessitam da devida contextualizacgao.

Agostinho revela-se como tema inesgotavel de pesquisa para a teologia,
assim como para a histéria da Igreja, entre outra tantas possiveis perspectivas que
gueiram encontrar em suas palavras questdes a serem debatidas. Seu titulo de
Santo se justifica principalmente pela profunda humanidade que sempre revelou em

sua vida.
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8.3. CONSIDERACOES

Foi possivel verificar neste tema a importancia dada a geracéo dos filhos e
suas consequéncias, tanto para os entrevistados, quanto para os Padres da Igreja.
Quanto aos entrevistados, verificou-se uma grande preocupacdo com sua
responsabilidade pessoal na geracao dos filhos e uma consciéncia autbnoma no que
diz respeito aos métodos contraceptivos, apesar do posicionamento da Igreja quanto
a estes métodos.

Como a responsabilidade pela geracéo e cuidados com a vida dos filhos esta
totalmente sobre seus ombros, eles também decidem assumir a responsabilidade
quanto ao momento adequado para gera-los, diante das grandes dificuldades
socioeconOmicas que a maior parte da populacdo enfrenta. Diante do que a Igreja
propde do que culturalmente lhes € imposto como funcdo do casal, eles decidem

pela opcdo que se mostra preocupada com as consequéncias de seus atos.

Este ponto de vista encontra eco em S&o Jodo Criséstomo que, como foi
possivel observar, tinha uma grande preocupacdo com a situacéo dos pobres de sua
comunidade de fé. Em seus escritos mostrou a crueldade da realidade que obrigava
um pai a vender um dos seus filhos para poder alimentar os outros, o que, segundo

ele, causava imensa tristeza ao pai que precisava decidir por tal opgéo.

Para Séo Basilio, o tema da dificuldade na criacdo dos filhos também merece
relevancia. Sendo a procriacdo uma ordem divina, esta devera ser respeitada como
tal, de maneira que a sociedade compreenda que cada ser humano é filho de Deus.
As dificuldades que sempre cercaram a maior parte das familias nunca fizeram parte
da vontade divina, mas sdo consequéncia do egoismo humano que se revela na
concentracdo da maior parte dos bens nas maos de poucos. Isto se da na historia da

humanidade ha muito tempo.

Para Santo Agostinho os filhos sdo o grande objetivo do matrimdnio,
proporcionando neste uma maior unido do casal. Em seu pensamento encontramos
a grande fundamentacdo da Igreja quanto a este tema. Entretanto, o Bispo de
Hipona ndo deixa de mostrar sua visdo pessimista, chegando a afirmar que seria
preferivel que a humanidade interrompesse a geracdo dos filhos para que o fim

deste mundo favorecesse a vinda da Cidade de Deus.
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Seus opositores Ihe acusam de ser pessimista e obcecado com as questdes
do relacionamento entre homem e mulher, opinido esta que ndo sera muito facil de
refutar diante das afirmacdes diretas de Agostinho. Sua vida pregressa certamente
deixou marcas muito profundas e, consequentemente influenciaram seu ponto de
vista, pois em muitos momentos, apesar comecar elogiando o matrimonio, acaba por

tecer um comentério pessimista logo em seguida.

Verificou-se que Agostinho fala para a Igreja, de maneira mais precisa para o
clero onde o celibato deve ser respeitado de maneira diferenciada. Faz-se
necessario que isso seja levado em consideragdo quando se busca nele
fundamentos para o tema do matriménio e dos filhos. Pois 0 que pode parecer
contraditorio nas respostas dadas pelos entrevistados, acaba revelando a grande
diferenca entre consagrados e nao consagrados a vida religiosa, porém,
consagrados ao matrimoénio, lugar onde o casal humano que assume o sacramento

se percebe responsavel por todas as decisdes por eles tomadas.

Sao pais e maes que terdo sob sua responsabilidade o cuidado com toda a
vida de seus filhos. Todos 0s custos pessoais e econdmicos pertencem a eles,
assim como as alegrias e sofrimentos que fazem parte da criacdo e educacao dos
filhos. Essas e tantas outras situacdes que envolvem a vida de um casal e seus
filhos déo a eles o direito de agirem a partir de sua consciéncia. Da parte da Igreja e
do Estado, o que estas familias necessitam € de apoio, educacdo, formacédo e
condi¢cBes adequadas para que possam colaborar na constru¢cdo de uma sociedade

onde cada vida humana merece o devido respeito.

A devida atualizacao de conceitos por parte da Igreja se faz necesséria, néo
por forca de novas ideologias ou modismos que h& muito tempo atingem a
humanidade. Assim como para os Padres da Igreja, pois cada um em seu tempo,

procurou responder as demandas de respostas adequadas ao contexto.

A Igreja de hoje, com os olhos no Evangelho e no exemplo dos Santos
Padres, pode oferecer a seus fiéis uma perspectiva de fé que responda as questdes
atuais, pois como verificou-se nas respostas aos questionarios, a fidelidade ao que
diz a Igreja ndo passara por cima de suas responsabilidades com a geracao de seus

filhos. Faz-se necessario novamente lembrar de que na atualidade, os documentos
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eclesiais trazem uma visdo mais atualizada e adequada aos novos tempos. Tais

documentos n&o sdo aqui citados por for¢a do recorte desta pesquisa.

9. O ABORTO /O ABANDONO DOS FILHOS

O aborto continua sendo um tema polémico. Neste contexto, a teologia tem o
dever de aprofundar a questao, no sentido de verificar o pensamento da comunidade
e refletir a partir da contribuicdo da Patristica sobre o assunto. Um olhar abrangente
sobre o tema do aborto revela que ha questdes perenes a serem consideradas

diante de aspectos diversos de contexto historico e social.

No contexto mundial atual, o simples dado de que a mortalidade materna nos
paises ricos € muito mais baixa que em paises pobres implica que a maioria das
mortes maternas, causadas por aborto, poderia ser evitada, principalmente pela
melhoria dos servicos pré-natal e de parto. Isto torna o tema do aborto complexo,
pois, sua caracterizacdo basica permanece ao longo dos séculos, mas o contexto
em que ocorre varia de pais para pais bem como na diversidade cultural. Assim o
aborto se relaciona hodiernamente com a condi¢cdo que muitas mulheres enfrentam:

as causas responsaveis pelo aumento da fragilidade das mulheres durante o
ciclo gravidico-puerperal, expondo-as a maior risco de morte, sao:
desinformacéo, baixa escolaridade, desnutricdo, baixa renda, discriminagéo

étnica, auséncia de amparo familiar ou do parceiro e grau de exposi¢do a
violéncia doméstica. (MARSTON; CLELAND, 2004, p.7).

Por isso é necessario indicar alguns dos pontos relacionados com a realidade
do aborto, que precisam ser mais bem compreendidos a luz da reflexao teolbgica
nos nossos dias: altos indices de aborto no pais; a maternidade no contexto da
salude da mulher e dos altos indices de morbidade e mortalidade materna; a
violéncia institucionalizada contra a mulher; o papel da familia e da comunidade
cristd como espacgo de acolhimento; a questao dos direitos sexuais e reprodutivos; a
figura masculina nas relagdes familiares. Alguns destes desafios apontam para
areas onde a Igreja tem uma atuacao historica, a qual a teologia precisa aprender a
valorizar mais e outros desafios sdo novos, justamente onde a presenca da Igreja

ainda é inusitada.

A Organizacdo Mundial de Saude (OMS) estima que 25% das gravidezes

acabam em aborto induzido, aproximadamente 50 milhdes a cada ano. Destes
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abortos, 20 milhdes acontecem sob condicdes perigosas, por provedores
destreinados ou por procedimentos inseguros ou por ambos (BERER, 2000, p. 14-
19). Deste modo a preocupacdo com o aborto se mistura com a preocupac¢ao com o
aborto que ocorre em condi¢cfes inseguras. Relatorios mais recentes apresentam
ndameros maiores.
Em cada ano, no mundo todo, aproximadamente 210 milhdes de mulheres
engravidam e mais de 135 milhes ddo a luz a bebés vivos. As outras 75
milhBes de gravidezes terminam em interrupcdo do parto, por aborto
espontaneo ou induzido. Estima-se que em 2003 aproximadamente 42

milhdes de gravidezes foram terminadas voluntariamente: 22 milhdes com
seguranca e 20 sem seguranca (WHO, 2011, p.2).

Assim o tema do aborto se situa no contexto deste estudo com respeito ao
Planejamento Familiar, pois a gestacao indesejada € o principal fator relacionado a
ocorréncia de inducéo de abortos (SANDI; BRAZ, 2010, p. 138) o que aponta para a
relevancia do planejamento familiar. O impacto do planejamento familiar seria
consideravel, pois “estima-se que se toda mulher que diz ndo querer mais filho fosse
capaz de parar de ter filhos, o numero de nascimentos seria reduzido em 35% na
América Latina, 33% na Asia e 17% na Africa” (MAINE et al., 1986, Apud
MARSTON; CLELAND, 2004, p.7). O planejamento familiar seria muito positivo na
saude da mulher e da crianca visto “que a saude materna e infantil é afetada
adversamente quando as gravidezes sao ‘muito cedo, muito tarde, muitas, e muito
perto uma da outra” (MARSTON; CLELAND, 2004, p.5).

Com esta breve exposicdo da problemética do aborto na atualidade, cabe
agora observar os dados da pesquisa, para em seguida lancar mao da amplitude
dos dados revelados na Patristica a respeito deste continuo problema moral que

atravessa os séculos.

9.1 RESULTADOS

Os resultados que apresentamos abaixo sao extraidos do banco de dados do
Projeto Parentalidade descrito acima. A propria inclusdo do tema do aborto no
instrumento de pesquisa se tornou problematica, pois indagar diretamente as

pessoas a respeito desta pratica seria bastante questionavel.

Deste modo a abordagem sobre o aborto foi feita de maneira indireta,

indagando sobre o desejo de abortar. Ha ciéncia que ‘desejar’ abortar e ‘praticar’ o
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aborto sdo situagbes diversas, mas, no contexto do planejamento da parentalidade,
0 desejo do aborto pode apontar para situacdes de menor planejamento familiar e de
menor disposicdo a acolher o filho. As tabelas abaixo permitirdo uma analise clara

dos resultados da pesquisa.

Tabela 11 - Chegou a desejar, em algum momento, o aborto do primeiro filho?

Frequéncia  Porcentagem

zero 1911 87,0
1 90 4,1

2 37 1,7

3 18 ,8

4 103 4,7
NR 37 1,7
Total 2196 100,0

Fonte: Autores 2020.

Na tabela 11, o que se revela é uma imensa maioria dos entrevistados (1911=
87%) afirmando nao ter desejado abortar o primeiro filho. Este resultado pode estar
revelando uma alta quantidade de pessoas que ja tinham um prévio planejamento,
assumindo os filhos como consequéncia do matriménio, ou planejando de fato a
geracdo deles; ou ainda, um planejamento pés-fato, que seria 0 caso de assumir a
crianca concebida, ainda que nao planejada.

Por outro lado, percebe-se a incidéncia de 11,3% dos entrevistados (248
entrevistados) que consideraram o aborto do primeiro filho entre pouca e muita
possibilidade. Compreendendo que a cada entrevistado ocorreu um nascimento,
verifica-se que, dos 2196 nascimentos, 1911 foram bem recebidos no momento em
gue a noticia da gravidez ocorre, enquanto que outros 248 ndo sdo bem recebidos
no momento da noticia da gravidez. Apesar de parecer relativamente baixa, a
porcentagem de 11,3% que mostra os que nao foram bem aceitos, revela um grande
namero de pessoas que trazem em sua histéria de vida a possibilidade de terem

sido abortados.

A tabela 12 mostra que apenas 1,5% dos entrevistados, ou seja, 32 pessoas
consideram os filhos como algo indesejado (peso ou obstaculo). Outros 7,3%, ou
160 entrevistados consideram os filhos como algo natural. Contudo, 1834 pessoas

consideram o filho como béncéo de Deus.
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Tabela 12 Compreende os filhos como

Fregquéncia Porcentagem

Peso 10 0,5
Obstéaculo 22 1,0
Algo natural 160 7,3
Um privilégio 123 5,6
Béncdo de Deus 1834 83,5
NR 47 2,1
Total 2196 100,0

Fonte: Autores 2020.

Tabela 13 — Cruzamento de dados: ‘Compreende os filhos como’ com ‘Chegou

a desejar, em algum momento, o aborto do primeiro filho’.

Chegou a desejar, em algum momento, o aborto do
Compreende  os_primeiro filho

filhos como Zero 1 2 3 4 NR Total
Peso N 8 0 0 2 0 0 10
% 80,0% 0,0% 0,0% 20,0% 0,0% 0,0% 100,0%
Obstaculo N 14 3 1 1 1 2 22
% 63,6% 13,6% 45% 45% 45% 9,1% 100,0%
Algo N 106 13 10 4 25 2 160
natural % 66,3% 8,1% 6,3% 25% 156% 1,3% 100,0%
Um N 100 13 2 1 3 4 123
privilégio % 81,3% 106% 16% 08% 24% 33% 100,0%
Béncdo de N 1641 59 24 10 72 28 1834
Deus % 895% 32% 13% 05% 39% 15% 100,0%
NR N 42 2 0 0 2 1 47
% 89,4% 43% 0,0% 0,0% 43% 2,1% 100,0%
Total N 1911 90 37 18 103 37 2196

% 87,0% 41% 1,7% 08% 47% 1,7% 100,0%

Fonte: Autores 2020.

A tabela 13 traz informacdes a respeito do desejo de abortar o primeiro filho,
cruzando com os dados a respeito de como considera os filhos. E possivel observar
que apesar de considerar os filhos como béncao de Deus, 72 entrevistados (3,9%)
deram peso 4 na resposta afirmando que desejaram o aborto do primeiro filho,
somando com os que deram peso menor, um total de 165 pessoas dentre os 1834
entrevistados que responderam a esta questdo. Apesar de 1641 pessoas darem
peso zero a referida questao, a possibilidade do aborto néo é totalmente descartada,

ainda que se considerem os filhos como béncéo de Deus.

Para aqueles que consideram os filhos como obstaculo, somente uma pessoa
deu peso 4 a questdo, e outras cinco pessoas deram pesos menores, sendo que

quatorze deram peso zero a possibilidade de aborto do primeiro filho. Ou seja,

apesar de considerarem que os filhos sdo obstaculos, dentre eles o nimero de
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pessoas que pensou na possibilidade de abortar o primeiro filho, € muito menor do

gue dentre aqueles que consideram os filhos como bénc¢éo de Deus.

Outro detalhe importante se mostra no caso das pessoas que consideram 0s
filhos como algo natural. Dentre os 160 entrevistados, 52 deles deram algum peso
ao desejo do aborto do primeiro filho, sendo que destes, 25 deram peso 4 a questao,
ou seja, pessoas que consideraram seriamente a possibilidade de abortar o primeiro
filho. Somando-se aos que deram peso menor, a porcentagem sobe para 32,5%, um

indice consideravel.

Tabela 14- Por identificacdo de género/desejo de abortar o primeiro filho.

Identificagdo de género: Chegou a desejar, em algum momento, o aborto do

primeiro filho.
Peso Zero 1 2 3 4 NR Total

Feminino N 1430 77 27 13 82 33 1662
% 86,0% 46% 16% 0,8% 4,9% 2,00 100,0%
3 Masculino N 464 11 9 5 20 3 512
Identificacéo % 90,6% 21% 18% 1,0% 3,9% 0,6% 100,0%
de género outro N 4 0 1 0 0 1 6
% 66,7% 0,0% 16,7% 0,0% 0,0% 16,7% 100,0%
NR N 13 2 0 0 1 0 16

% 81,2% 12,5% 0,0% 0,0% 6,2% 0,0% 100,0%
N 1911 90 37 18 103 37 2196
% 87,0% 41% 1,7% 0,8% 4,7% 1,7% 100,0%

Total

Fonte: Autores 2020.

A tabela 14 traz revelacdes importantes a respeito do cruzamento de dados
com base nas respostas dos entrevistados, mostrando um numero superior de
mulheres que desejaram o aborto do primeiro filho em comparacdo com os homens.
No caso dos entrevistados que deram maior peso a possibilidade do aborto (4), séo
82 mulheres e 20 homens. Se somar-se a quantidade de pessoas que deram algum
peso a possibilidade de aborto, serdo 199 do género feminino e 45 do género

masculino.

Na tabela 15, os dados coincidem com a tabela 13 no que diz respeito ao
desejo de abortar o primeiro filho a partir do género dos entrevistados. Nela percebe-
se que o aborto € mais desejado em casa chefiada por mulher. Dando peso 4 a
guestdo sdo 8 homens para 16 mulheres. Se somar-se os homens que deram algum
peso a possibilidade do aborto, serdo 26 homens; somando-se as mulheres, o

ndumero sera de 54 mulheres.
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Tabela 15 - Com relacédo a chefia da familia/desejo de aborto do primeiro filho.

Chefia da familia: Chegou a desejar, em algum momento, o aborto do primeiro filho.
Tabulacéo cruzada

Chegou a desejar, em algum momento, o Total
aborto do primeiro filho

Z€ero 1 2 3 4 NR
Count 282 9 7 2 8 6 314
0 22 06
homem % 89.8% 29% 22 96 5500 19w 1000%
% %
Count 279 24 6 8 16 9 342
a 18 223
mulher % 81.6% 7.0% 8 23 4706 26w  100,0%
% %
Chefia Count 1288 54 20 4 58 16 1440
da o casal 14 0,3
0, 0, 0, 1 1 0, 0, 0,
i % 89.4% 38% o D% 40% 11%  1000%
Count 26 3 2 3 16 2 52
outro o, 500% 58% °>° 28 3080 38%  100,0%
% %
Count 36 0 2 1 5 4 48
NR % 750% 00% 2 21 4040 83%  1000%
% %
Count 1911 90 37 18 103 37 2196
Total % 87.0% 41% L7 98 420 1706 100.0%
% %

Fonte: Autores 2020.

9.2 DISCUSSAO DOS DADOS A LUZ DA PATRISTICA

Carta a Diogneto. Apesar de ainda nao haver possibilidade de afirmar a
autoria deste documento, trata-se de um forte registro de defesa dos cristdos
acusados de muitos absurdos®’. Apesar da inquestionavel rigueza que o documento
nos oferece, iremos nos restringir a 5, 6-8, por tratar objetivamente do que interessa
a nossa pesquisa. Neste trecho o autor afirma: "Casam-se como todos e geram
filhos, mas ndo abandonam os recém-nascidos. P6em a mesa em comum, mas n&o
o leito; estdo na carne, mas n&o vivem segundo a carne” (in PADRES
APOLOGISTAS, 1995, p. 25).

O conceito de respeito ao matrimbénio e a devida castidade para com 0s
outros, fica tdo evidente quanto ao cuidado com todo filho gerado. Quando o autor
comenta a respeito de que os cristdos ndo abandonam os recém-nascidos, esta se

referindo a um costume comum na sociedade greco-romana, onde, quando do

%" para melhor conhecimento de detalhes a respeito da autoria e contexto, ver Padres Apologistas,
colegéo Patristica n°2; Biblioteca de Autores Cristianos (BAC) n° 83 e 206.
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nascimento de uma crianga, a parteira a colocava no chéao, e cabia ao pai decidir se
a recebia como seu filho, ou se a descartava, caso nao fosse querido pelo pai, ou,
como se diria hoje, se nao fosse “a cara do pai” quando: “Um marido que suspeita
da fidelidade da esposa enjeita a crianga que considera adulterina” (VEYNE, 1992,
p.25), e ainda:
O nascimento de um romano ndo é apenas um fato biolégico. Os recém-
nascidos s6 vém ao mundo, ou melhor, s6 sdo recebidos na sociedade em
virtude de uma decisdo do chefe de familia; a contracepcéo, o aborto, o
enjeitamento das criangas de nascimento livre e o infanticidio do filho de
uma escrava sao, portanto, praticas usuais e perfeitamente legais. S6 serédo
malvistas e, depois, ilegais, ao se difundir a nova moral que, para resumir,
chamamos de estoica. Em Roma um cidaddo ndo “tem” um filho: ele o
“toma”, “levanta” (tolere); o pai exerce a prerrogativa, tdo logo nasce a
crianca, de levanta-la do chédo, onde a parteira a depositou, para toma-la
nos bragos e assim manifestar que a reconhece e se recusa a enjeita-la. A
mulher acaba de dar a luz (sentada, numa poltrona especial, longe de
gualguer olhar masculino) ou morreu durante o trabalho de parto, e o bebé

foi extraido de seu Utero incisado: isso ndo basta para decidir a vinda de um
rebento ao mundo. (VEYNE, 1992, p. 23)

A esta realidade, que para a sociedade atual € absurda, os primeiros cristdos
ja se recusavam a fazer parte. Segundo Veyne (1992, p.23), 0s romanos e 0S
gregos daquela época sabiam que ndo sé os judeus, mas também 0s egipcios e 0s
germanos ndo enjeitavam nenhuma de suas criancas, como afirma o trecho da
Carta a Diogneto acima referenciado. Descartada como lixo reciclavel, a crianca era
exposta na rua, de maneira que talvez alguém pudesse resgata-la, possivelmente

por um egipcio, um germano ou um judeu, e muito provavelmente um cristao.

Entre gregos e romanos havia diferencas quanto aos motivos que 0s levavam

a descarta-las. Veyne (1992, p.23) mostra que na Grécia era mais comum rejeitar
meninas do que meninos, 0 que nNao coincidia com o costume romano:

Mas ndo é certo que 0s romanos tivessem a mesma parcialidade.

Enjeitavam ou afogavam as criancas malfadadas (nisso ndo havia raiva, e

sim razdo, diz Séneca: “E preciso separar o que € bom do que ndo pode

servir para nada”), ou ainda os filhos de uma filha que “cometeu uma falta”.
(VEYNE, 1992, p. 23)

O gue mais pesava na decisdo de descarte de uma crianca nesse periodo,
estava relacionado com questdes econdmicas. Quando se tratava da precariedade
de recursos, a preocupacéo se dava no sentido de dividir o pouco que se tinha. Mas,
no caso das familias mais ricas, 0 peso estava em relacdo a politica patrimonial, a

como se dividiria a heranca.
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Entretanto, o abandono de filhos legitimos tinha como causa a miséria de
uns e a politica patrimonial de outros. Os pobres abandonavam as criancas
que nao podiam alimentar; outros “pobres” (no sentido antigo do termo, que
hoje traduziriamos por “classe média”) enjeitavam os filhos “para ndo vé-los
corrompidos por uma educacao mediocre que os torne inaptos a dignidade
e a qualidade”, escreve Plutarco; a classe média, os simples notaveis,
preferia, por ambic&o familiar, concentrar esfor¢os e recursos num pequeno
namero de rebentos. Contudo, mesmo os mais ricos podiam rejeitar um filho
indesejado cujo nascimento pudesse perturbar disposi¢cdes testamentarias
ja estabelecidas. Dizia uma regra do direito: “O nascimento de um filho (ou
filha) rompe o testamento” ja selado anteriormente. (VEYNE, 1992, p.24)

Para os cristéos, surge o conceito de inviolabilidade da vida desde muito cedo
na histéria do Cristianismo, sendo a Didaqué o primeiro exemplo disso quando ja em
seu inicio no numero 1 afirma que: “Existem dois caminhos: um é o caminho da vida,
e o outro, o da morte. A diferenga entre os dois € grande” (FRANGIOTTI, in
PADRES APOSTOLICOS, 1995, p. 343). Ou seja, para o cristdo sera impossivel
seguir os dois caminhos, dada a diferenca e a distancia entre eles.

Em seguida no numero 2, a Didaqué continua chamando a atencdo para o
cuidado com o proximo e afirma categoricamente: “Nao mate a crianga no seio de
sua mae, nem depois que ela tenha nascido” (FRANGIOTTI, in PADRES
APOSTOLICOS, 1995, p. 343). Ainda no nimero 5, chama a atencdo da
comunidade para o fato de que estes assassinos de criancas, com uma série de

adjetivos que revelam sua maldade estdo no caminho do mal.

A Carta a Diogneto estd inserida diretamente neste contexto, pois segundo
Frangiotti (1995, p. 14-15), h& serias possibilidades que seu autor seja o ja referido
Quadrato, e seu destinatario o imperador Adriano, tendo em vista que Diogneto era
um titulo soporifero dedicado aos principes, e principalmente a Adriano, tendo em
vista seu carater. Em sua terceira parte que tem como titulo “Os Cristdos ndo sao
Antropéfagos”, diz: “Afirmamos que as mulheres que tentam o aborto cometem
homicidio e terao que dar contas a Deus por ele” (FRANGIOTTI, in PADRES
APOSTOLICOS, 1995, p. 163). Esta postura corajosa contradiz o direito romano,
gque como anteriormente citado, s6 reconhecia a crianga como ser vivo apés a

aceitacao do pai.

A importancia da carta, bem como dos dados paralelos aqui referidos, esta
em esclarecer um pouco mais a respeito do contexto que envolvia as comunidades

cristds desse periodo, e como sua postura pdde influenciar muitos que se sentiram
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encantados por essa novidade. O respeito a vida de criangas, como foi mostrado por
Veyne, nao era exclusividade dos cristdaos, mas foi, por parte do Cristianismo, a
grande influéncia para futuras mudancas de paradigma. (BOGAZ, COUTO,
HANSEN, 2008; QUASTEN, 2004; ABBAGNANO, 2014; DI BERNARDINO,
FEDALTO, SIMONETTI, 2010; MORESCHINI, 2008; BOEHNNER, GILSON, 2009;
LENZENWEGER ET ALL, 2006).

Minuncio Félix em sua apologia aos cristdos faz severas acusacdes aos
romanos por causa do costume comum de matar e expor criancas. Em seu texto
Octavius, debate com o acusador que afirma que os cristdos sendo ignorantes
adoram a cabeca de um jumento e comem criancinhas. Minlncio severamente

afirma:

Vés expondes os vossos proprios filhos as aves e as bestas selvagens, vés
os sufocais, vos estrangulais... e ha mulheres que tomam drogas para fazer
cessar no seu seio uma vida que comecga, - cometendo o infanticidio antes
mesmo do nascimento de seu filho (OCTAVIUS, CUFr 30, 1-2. Op. Cit in
LACOSTE, 2004, p. 51)

Jodo Cris6stomo, em sua vigésima quarta Homilia sobre a Carta aos
Romanos (2010, p. 439-440), no numero 14, comenta a respeito da acdo masculina

na decisao do aborto:

Por que semeias onde a terra procura estragar o fruto? Onde muitas sao as
causas da esterilidade? Onde a morte antes da geragéo? Pois ndo deixas a
meretriz continuar apenas meretriz, mas a transformas em homicida. Viste
gue da embriaguez se originou a fornicacdo, da fornicagcdo o adultério, do
adultério o assassinato? Ou antes algo de pior que o0 assassinato. Nem sei
gue nome lhe dar. Ndo s6 mata o que nasceu, mas o impede de nascer. E
entdo? Ultrajas o dom de Deus, combate as suas leis, e procura obter como
uma bencdo o que é maldicdo. Ao seio da geragdo transformas em cofre
mortal, e a mulher, que te foi dada para a procriagdo da prole, instrui a
cometer assassinato? (...) Embora ela cometa o crime, tu és a causa que 0
provoca.

Joao Cris6stomo faz importante referéncia a respeito da responsabilidade do
ato cometido, que muitas vezes ocorre por influéncia masculina. Criséstomo esta
escrevendo para sua comunidade de fé, e por isso pode-se compreender que esta
tratando de um problema que poderia ser frequente naquele contexto. O Boca de
Ouro chama a responsabilidade aqueles que colocavam nas costas das mulheres a
culpa pelo aborto, como se nédo tivessem responsabilidade nenhuma, mas que

segundo Criséstomo, eram a causa do crime.
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Atenagoras de Atenas, cidaddo ateniense do século Il, convertido ao
Cristianismo, “pode disputar com Justino a palma de verdadeiro filosofo cristdo do
século II” (MORESCHINI, 2013, p. 85). Seu pensamento ¢é influenciado
sobremaneira pelo estoicismo e pelo médio platonismo, que acabam dando
sustentacdo para a defesa dos cristaos, cita como, injustamente, da mesma forma
foram perseguidos importantes pensadores como Pitagoras, Heréaclito, Demacrito e

Sdcrates que em seu tempo antecipam como seriam perseguidos 0s cristaos.

Para Atenagoras, o matriménio € indissoluvel e sua principal funcéo esta na
geracado dos filhos, tendo em vista que o casal cristdo ndo se entrega aos desejos
carnais, assim como: “Quem se separa de sua primeira mulher, mesmo quando
morreu, é adultero e dissimulado”. Sua defesa dos cristdos acaba assumindo uma
radicalidade severa com relacdo aos costumes pagédos, condenando absolutamente
tais costumes e afirmando a extrema diferenca entre eles e os cristdos. No numero
33, intitulado como Indissolubilidade do Matrimonio, ele afirma:

Como temos esperanca na vida eterna, desprezamos as coisas da vida
presente e até os prazeres da alma, tendo cada um de ndés por mulher
aquela que tomou conforme as leis estabelecidas por nés com a finalidade
de procriar filhos. Assim como o lavrador, jogando a semente na terra,
espera a colheita e ndo continua semeando, do mesmo modo, para nés, a

medida do desejo € a procriagdo dos filhos. (FRANGIOTTI, in PADRES
APOLOGISTAS, 1995, p.161)

Seu forte apelo a continéncia e a castidade revela uma regra de vida voltada

a um unico objetivo, ou seja, a dignidade da vida eterna. Sua grande preocupacao

manifesta-se em comparar a pureza da vida cristd em relacdo a promiscuidade,

segundo seu ponto de vista, comum na vida dos seus acusadores. Valoriza
sobremaneira a virgindade e a continéncia como forma de intimidade com Deus.

E até é facil encontrar muitos dentre ndés, homens e mulheres, que

chegaram celibatarios a velhice, com a esperanca de um relacionamento

mais intimo com Deus. Se viver na virgindade e castragdo aproxima mais de

Deus e s6 o pensamento e 0 desejo separa, se fugirmos dos pensamentos,

guanto mais ndo recusaremos as obras? (FRANGIOTTI, in PADRES
APOLOGISTAS, 1995, p. 161)

Refutando a acusagdo de antropofagia, Atenadgoras mostra como a
consciéncia dos cristdos trata a respeito do cuidado com a vida, comentando que
sequer se permitem assistir ao cumprimento de uma execuc¢ao justa, quanto menos
assistir aos espetaculos das feras dilacerando pessoas nas arenas, bem como aos
dos gladiadores (FRANGIOTTI, in PADRES APOLOGISTAS, 1995, p. 163).
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Entretanto, seu contundente comentario a respeito do cuidado com os filhos e da
condenacdo do aborto j& naquele momento, assim como contra o abandono, ou

exposicao dos filhos, acima comentado, revela seu grande respeito a vida.

Afirmamos que as mulheres que tentam o aborto cometem homicidio e
terdo que dar contas a Deus por ele; entdo, por que iriamos matar alguém?
N&o se pode pensar que aquele que a mulher leva no ventre é um ser
vivente e objeto, consequentemente, da providéncia de Deus e em seguida
matar aquele que tem anos de vida; ndo expor o nascido, crendo que expor
os filhos equivale a mata-los, e tirar a vida ao que ja foi criado.
(FRANGIOTTI, in PADRES APOLOGISTAS, 1995, p.163)

O cuidado em proteger os indefesos, que ndo somente na cultura, mas no
direito romano s6 receberiam status de dignidade de ser vivo se fossem aceitos pelo
pai logo apdés seu nascimento, caso contrario seria abandonado na rua, até que
morresse, mostra que o0s cristdos que além de ndo cometerem tais atos, ainda
resgatavam os filhos daqueles que seriam seus acusadores e os criavam, tinham ja
naquele tempo uma consciéncia que nao lhes permitia o descuido com a vida.
(FRANGIOTTI, 1995; BERARDINO, FEDALTO, SIMONETTI, 2010; MORESCHINI,
NORELLI, 2016; QUASTEN, 2014; MORESCHINI, 2013; BOGAZ, COUTO,
HANSEN, 2008).

Tertuliano em seu De anima, combate a tese estoica que herdou de
Pitagoras Platdo e Empédocles que defendiam a tese da transmigracdo da alma,
gue por sua vez afirmava que esta, em determinado momento caia hum corpo
humano. Ou seja, isso aconteceria s6 apds o nascimento. Para Tertuliano, corpo e
alma passam a existir simultaneamente, pois se a morte sera a separacao da alma

com 0 corpo, a vida sera ja em seu inicio a unido dos dois.

Como é concebido um ser animado? As substancias da alma e do corpo se
formam simultaneamente, ou melhor, uma precede a outra em sua
formagdo natural? NOs sustentamos que as duas sdo concebidas,
formadas, aperfeicoadas simultaneamente, da mesma maneira que nascem
ao mesmo tempo. Em nossa opinido, nenhum intervalo separa a concepgao
dos dois, de sorte que se possa atribuir primazia de uma sobre a outra.
Julguemos a origem do home por seu fim. Se a morte ndo é outra coisa que
a separacdo da alma e do corpo, a vida, que é oposta a morte, ndo se
podera definir melhor do que a unido do corpo e da alma. Se a separagéo
das duas substancias se produz simultaneamente pela morte, a lei de sua
unido nos obriga a concluir que a vida chega simultaneamente as duas
substancias. NOs cremaos, pois, que a vida inicia com a concepg¢éo, porque
sustentamos que a alma existe desde este momento, e que a vida inicia sua
existéncia no mesmo momento e lugar que a alma. (c. 27, Op. Cit. In
QUASTEN, 2014, p.586)
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Tertuliano procura corrigir o conceito utilizado pelo pensamento vigente de
sua época que era utilizado com justificativa para o aborto acusando os defensores
desta tese de matar da maneira mais rapida uma crianca antes de seu nascimento
(cf. De anima 37,2; CChr. Sl I, 839. Op. Cit. In LACOSTE, 2004, p. 51).

Agostinho, em contradigéo a Tertuliano, apesar de considerar os filhos como
principais bens do matriménio, fundamenta seu pensamento a respeito do inicio da
vida na biologia de Aristoteles, defende que somente depois de certo tempo de
desenvolvimento do embrido € que comeca a vida humana, o que lhes dava uma
condenacdo menos severa por nao ter sido batizada antes de morrer (LACOSTE,
2004, p. 51).

Justino de Roma, em sua primeira Apologia (29,1) também faz uma severa
critica ao abandono de criancas, assim como chama atencdo para a decéncia e a
castidade dos casais cristdos e opc¢éao de alguns pelo celibato e pela castidade.

Também evitamos a exposicdo das criangas, pois tememos que algumas
delas, ndo sendo recolhidas, venham a morrer e sejamos réus de homicidio.
NGés, ou nos casamos desde o principio para a Unica finalidade de gerar

filhos, ou renunciamos ao matriménio, permanecendo absolutamente
castos. (JUSTINO,1995, p.45)

Em sua segunda Apologia (2), Justino comenta a respeito de uma mulher que
se converteu ao Cristianismo, e, por iSso nao aceitava mais a promiscuidade do
marido, o que a levou a separar-se dele, que por vinganca a denunciou ao

Imperador por ser crista.

Nestes dois momentos de sua apologia, Justino revela os costumes vividos
pelas familias cristds do segundo século. A conversdo levava as pessoas ao
desapego do modo de vida pagéo, principalmente em relacdo a promiscuidade e ao
descarte de criancas. Tal testemunho revela a realidade amorosa e cuidadosa do
Cristianismo nascente, e confirma a mensagem do Evangelho no que tange ao
respeito e cuidado com os pequeninos e desamparados (Mt 19,13-15; Mc 10,13-16;
Lc 18, 15-17). Para Jesus Cristo, cada vida justifica sua missdo. (QUASTEN, 2004;
MORESCHINI, NORELLI, 2006; MORESCHINI, 2103; BOGAZ, COUTO, HANSEN,
2008; LOPES, 2014; FEDALTO, SIMONETTI, 2010; EUSEBIO DE CESAREIA, HE
Xll, 11-12; JUSTINO DE ROMA, APOLOGIAS | E Il, DIALOGO COM TRIFAQ;
BOEHNER, GILSON, 2009).
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9.3. CONSIDERACOES

O Salmo 127,3 diz que “os filhos sdo a heranca de lahweh, é um salario o
fruto do ventre”. Isto fez parte da vida de todo judeu e, consequentemente, do
Cristianismo desde seu inicio. Se os filhos sdo a heranca de Deus a humanidade,
assim como uma riqueza para a vida do casal, tamanho presente ndo devera ser

relativizado de modo algum.

Muitos conceitos judaicos ainda faziam parte da pratica existencial do
Cristianismo nascente (Cf. Atos dos Apoéstolos 24, 10-21). Uma familia com grande
namero de filhos era uma familia abencoada por Deus, devido a realidade que |hes
impunha a necessidade de continuidade da familia, da possibilidade de mé&o de obra
por parte dos filhos que favoreceria o enriquecimento da familia por conta das
atividades agricolas e pastoris, bem como a propria protecdo do grupo familiar
diante os perigos oferecidos pelos sagueadores que sempre ameacavam a

existéncia destas familias.

Para a esposa judia, a esterilidade se mostrava como desgraca, e a
intervencao divina, que favorecia sua fertilidade revelavam-se como uma inigualavel
bencdo, como no caso de Sara, esposa de Abrado e tantas outras mulheres que tem
seu testemunho referenciado na Biblia. A esposa fértil era para o esposo uma
bencéo e, por Deus, a mulher estéril se tornava ditosa mae de familia (SI 113,9).

Mesmo diante das dificuldades encontradas pelos primeiros cristaos,
perseguidos e marginalizados, o cuidado com a vida dos filhos (ainda que néo
fossem legitimos, pois poderiam ter sido resgatados quando de seu descarte pela
familia de origem) ndo era minimizado. Pela Carta a Diogneto foi possivel perceber a
relacdo de cuidado que existia no Cristianismo nascente. Ainda apés a influéncia

grega no Cristianismo n&o h& descuido com os filhos.

Diferente disso, para a sociedade romana daquela época, a possibilidade e a
necessidade de gerar filhos, assim como a aceitacdo de um filho nascido passava
pelo crivo de diversas questdes a serem analisadas pelo pai de familia, que poderia
ou ndo aceitar a crianga, que caso fosse rejeitada estaria fadada ao ocaso se

ninguém a resgatasse. O descarte era tdo comum que poderia acontecer se 0
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recém-nascido ndo tivesse a cara do pai, expressdo esta que ainda hoje é

abertamente pronunciada para celebrar o nascimento de um filho.

Contudo, importa verificar as mudancas de conceitos ocorridas. Diante do que
disseram os Santos Padres, bem como o que revelou a pesquisa de campo, esta a
necessidade de perceber as distancias temporais, histéricas, geogréficas e
sociopoliticas, para citar algumas, entre a atualidade e o tempo da Patristica. Como
citado anteriormente, a lei romana subsidiava as familias com maior nimero de
filhos devido a necessidade de manutencéo da populacdo romana diante das perdas

causadas pelas guerras enfrentadas pelo Império.

Os dados da pesquisa de campo revelam que a experiéncia da parentalidade
na atualidade, traz aos envolvidos novas questdes a serem refletidas antes que se
assuma tal responsabilidade. Certamente sempre houve grande interferéncia da
capacidade de recursos de uma familia para a geracdo e manutencdo da prole,
onde, em cada periodo historico isto era provido conforme suas caracteristicas e

possibilidades.

A questdo do aborto ndo pode ser tratada de maneira descuidada. Trata-se
de um drama que de alguma forma sempre afetard os envolvidos em algum
momento de sua vida, ou nela toda. Este tema n&o pode ser recheado de
julgamento ou preconceito, pois nele, vidas sdo seriamente envolvidas. O drama de
uma méae que perdeu um filho, ou em algum momento de sua vida teve de optar pelo
aborto por razdes diversas, ndo pode ser diminuido diante das cicatrizes que foram
deixadas. Como anteriormente visto, em determinado momento um pai tinha que
escolher um dos filhos para vender e assim poder alimentar os outros. Para este pai,

e com certeza para a méae, essa perda seria muito parecida com a morte desse filho.

Diante da seriedade do tema do aborto, o planejamento da parentalidade se
revela como importante meio de preservacéo e respeito pela vida. Dizer hoje que
Deus envia cada crianca a ser gerada de maneira despreocupada com a
continuidade de sua existéncia, além de ser irresponsavel e imoral, contradiz o texto
biblico (Gn 1-2) que quer mostrar também a responsabilidade do ser humano com a

criagdo. A vida é consequéncia da vontade divina, mas, o cuidado com ela é

responsabilidade de quem assume opc¢ao de se tornar co-criador com Deus, como &
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0 caso de cada casal que se une e se entrega a relacdo que podera redundar na

geracdo de uma nova vida.

Todas as estruturas governamentais, religiosas e sociais tem lugar na tarefa
de oferecer informacao e formacdo adequada e estrutura de apoio necessaria para
que a vida e a pessoa néo sejam desrespeitadas. A realidade tem mostrado que
simplesmente oferecer um método contraceptivo, ndo se mostra como resposta
adequada para tamanha responsabilidade, diante dos diversos riscos que ainda

existem, principalmente para a mulher e para a crianca.

Para tanto, pesquisas como a que se refere este trabalho tem fundamental
importancia na construcdo do conhecimento, e consequentemente, de possiveis
propostas de acao e intervencdo no que diz respeito ao cuidado com a vida de todos
os envolvidos naquilo que podera ser uma alegria, mas também podera se tornar um

drama.

10. CONSIDERACOES FINAIS DA TESE

O primeiro tema que se refere aos Agentes de Pastoral mostrou que as
familias envolvidas nas atividades pastorais da Igreja, apesar de conhecerem o0s
preceitos eclesiais com relacdo a geracdo dos filhos, assumem a responsabilidade
de decidir qual serd a melhor maneira de tratar disso, segundo sua realidade e

necessidade.

Tal consciéncia se faz cada vez mais necessaria diante de tanta interferéncia
vinda das mais diversas origens e intengdes. Obviamente que a Igreja se preocupa
sempre com a dignidade da vida inteira. Contudo, cada casal sera sempre o Unico
responsavel pela consequéncia de seus atos, que no caso da geracdo dos filhos,

abarca toda uma vida.

A beleza do amor e da sexualidade nos mostrou o quanto é possivel distorcer
algo tdo belo quando néo Ihe é dado o devido respeito. A cultura ocidental acabou
tratando de maneira genérica a palavra amor, reduzindo-a muitas vezes em relacéo
utilitarista. Mesmo que numa relagdo sempre havera troca, esta ndo deve ser seu

anico objetivo.
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Quando se refere ao amor, depara-se com uma palavra polissémica, que
convoca a uma acdo, que mesmo baseada no conceito de amor doagdo, podera nao
ter bons resultados se o conceito for unilateral. Para os poetas sempre sera mais
facil tratar dele, mas para Teologia, ao tratar do amor de Deus para com sua criacao,

estard também presente o desejo e a doagdo que necessitam sempre da presenca.

Na relagcédo entre ato sexual e matriménio, percebeu-se que a necessidade da
relacdo entre 0s corpos, tantas vezes mundanizada e desvalorizada quando atende
simplesmente a porneia, amor que consome, ndo pode ser reduzida de maneira
indigna e desrespeitosa, tendo em vista que surge também da vontade criadora de
Deus.

Defender a ideia de que um casal ndo pode viver a intensidade do ato sexual
como forma de expressar também o0 que sente pelo outro, seria tratar de maneira
absolutamente utilitarista algo tdo belo e importante para o casal. Tal atitude no
passado assim como no presente, trouxe consequéncias terriveis para muitas
criancas e mulheres. O amor entre o casal terd sempre uma amplitude muito maior

do que se possa de maneira externa querer impor como regra ou limite.

Na bondade da criacdo e os filhos como bencdo, evidenciou-se uma
diversidade de conceitos que vao da absoluta beleza da criacdo ao desgosto de
considerar que nao se deveriam mais gerar filhos para que o mundo acabasse logo.
Também verificou-se que governos subsidiavam familias com grande numero de
filhos devido a necessidade de reposicdo populacional diante das perdas nas
guerras em que se envolviam, ou seja, os filhos eram comprados para morrer nas

guerras.

Com respeito ao aborto e abandonos dos filhos, revela-se um drama que
exige o mais absoluto cuidado diante de tudo que cerca tal evento. Foi possivel
verificar que na antiguidade, a dureza de uma cultura que permitia ao pai de familia
descartar uma criangca recém-nascida pelos motivos mais pifios que se possa
considerar. Contudo, ha também o exemplo de pessoas que recolhiam essas
criancas largadas na rua antes de serem devoradas pelos cdes ou pelas aves de

rapina.
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O que se espera a partir deste trabalho, se da no sentido de que se perceba a
perenidade dos problemas que envolvem a familia, seus dramas, suas alegrias,
suas tristezas e esperancas. Cabe ao casal a decisdo a respeito da maneira que se
relacionam, assim como a respeito dos filhos que querem e podem gerar, pois todo

0 0nus das decisfes serd sempre por conta deles.

Mesmo que seja fungéo da Igreja conduzir os fiéis pelos caminhos da fé, esta
nao podera custear as despesas de uma familia; contudo, tem como seu dever
iluminar a vida dos casais a luz do Evangelho. E importante perceber que no se
pode confundir a necessaria autonomia do casal nas decisdes que lhes cabem, com

uma independéncia egoista.

Os Padres da Igreja ddo um claro exemplo de como pode ser a acao da Igreja
no que diz respeito aos problemas das familias, pois cada um deles, em seu
contexto histérico procurou tratar de problemas que surgiam, de maneira imediata,
que por sua vez tiveram reflexdes que ultrapassaram seus limites de tempo e
espaco. Os atuais problemas que as familias enfrentam ndo se distanciam dos

problemas da antiguidade, apesar do contexto ser diverso daquele.

Respostas e sugestdes engessadas em paradigmas ultrapassados ja se
comprovaram inocuos diante da velocidade das mudancas culturais ha muito tempo.
Esclarecer o grande valor e significado da vida em todas as suas perspectivas sera
sempre melhor do que buscar uma educacdo baseada no medo da culpa e do

castigo.

Casais que decidem assumir o matriménio necessitam de apoio real,
principalmente no que se refere a preparacao para o matriménio, o que necessita de
conteudos que proponham consciéncia e autonomia diante dos desafios que
enfrentardo. Colocar nos ombros de Deus as consequéncias de suas opg¢odes revela-
se como infantilizacdo destes, além de impor-lhes aceitar como vontade divina os

resultados de atos nao pensados.

A falta do devido preparo de pais e maes de familia a respeito de assuntos
ligados a educacao sexual e ao planejamento familiar, acaba favorecendo aos filhos

a busca de informac&o em outro lugares. Ainda que na escola se disponha de aulas
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a respeito do que o conteudo cientifico disponibiliza, € na familia que este tema pode

ultrapassar o academicismo e ser tratado no ambito do amor que acolhe e cuida.

Compreender que uma familia, antes de ser formada também precisa ser
planejada e reconhecida com a devida importancia na existéncia do ser humano,
podera colaborar com a geracdo de individuos que certamente poderdo construir
uma humanidade mais equilibrada. Se é possivel falar hoje da diversidade de
modelos de familia, ndo se deve desconsiderar que mesmo na diversidade a familia,
sendo o ponto inicial de uma existéncia, tera na vida do ser ali gerado

responsabilidade direta sobre seu futuro.

Para tratar da familia de maneira digna, se faz necessério ter em mente que
as informacdes a respeito deste tema e da sua importancia para a Igreja ndo podem
conter-se aos grandes debates sinodais e académicos, onde muitas vezes, distante
da realidade dura de muitas familias, a precocidade em relativizar, julgar e condenar
toma o lugar da imersao na realidade onde o debate pode ocorrer diretamente com

0s protagonistas dela.

A riqueza dos documentos eclesiais raramente chega aos olhos e ouvidos de
seus fiéis. Se a Igreja que tem como pressuposto o povo de Deus, o fluxo do debate
necessita de uma conversao, pois, sera a partir das dores que podera propor o
remédio, ndo de forma paliativa, mas, acima de tudo preventiva e, se necessario

curativa.

Se o0 povo ndo tem pdo, muito menos brioches, ou seja, a falta de
envolvimento com a realidade das familias sera sempre um equivoco e redundara
certamente em distanciamento e ruptura. Que as reflexdes, producdes académicas e
documentos eclesiais possam ir ao encontro da realidade das familias, no sentido
de, a partir delas construir caminhos que possam colaborar com respostas atuais e
acolhedoras, sempre conscientes das responsabilidades que envolvem o tema da

familia.

Foi possivel verificar na sequéncia do trabalho, a confirmacdo de nossa
hipotese de que: “A Teologia da familia na Patristica apresenta uma relacdo
complexa com a familia e as relacbes familiares nos nossos dias. Esta complexa

relacdo serd em alguns momentos de consonancia e outros de ruptura”.
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A consonancia revela-se na participacdo das familias nas atividades pastorais
da Igreja, quando se trata de agentes de pastoral, e mesmo que ndo haja
participacdo nas atividades da Igreja, a cultura gerada pelo pensamento dos Padres
da Igreja, trouxe, de maneira geral, grande influéncia para nossos tempos. A ruptura
se mostra quando cabe ao casal pensar e decidir a respeito de suas possibilidades e
opcbes no que se refere a sua vida pessoal e intima, assim como da possibilidade

de gerar ou nao seus filhos, com base na realidade que os cerca.

Sentimo-nos extremamente agraciados pelo percurso percorrido durante esta
pesquisa e esperamos conscientes de nossos limites, que este trabalho possa
contribuir de alguma forma na atualizacdo do debate a respeito da familia e seus
desafios em meio a tamanha diversidade que a cerca, assim como na busca de uma
conscientizacdo que possa oferecer as familias, a busca da maturidade e da
consciéncia de suas responsabilidades para consigo e com seu testemunho cristao

no mundo.

Se o cristianismo puder evidenciar que nele existe amor e respeito, podera
mostrar com isto um pouco do que pediu Jesus de Nazaré e, com a consciéncia da
necessidade perene do amor que acolhe e cuida gerar seres humanos capazes de
construir um mundo consciente de que ndo se nasce por acaso Ou por imposicao,

mas a partir de uma decisao consciente e amorosa.

Esta tese de doutorado quis trazer uma indagacéao que se refere a influéncia
do pensamento dos Padres da Igreja, do periodo chamado Patristica, no modo de
ser cristdo na atualidade. Ap6s uma varredura por textos que revelam uma historia
que vai do século | ao século VIII, foi possivel verificar que muito do que foi afirmado

por eles tem seus ecos na atualidade.

Outro dado importante que a pesquisa revelou, foi o fato de que quando um
autor trata as relacdes entre homem e mulher de maneira negativa, este teve maior
influéncia da cultura greco-romana, em contraste com 0s autores que assumem mais
a perspectiva biblica e consideram a unido entre o casal como mandado divino e

fonte amorosa do desenvolvimento humano.

Desde as mais belas e acolhedoras afirmacdes, até as mais severas

imputacdes, o pensamento dos Padres marca o pensamento da Igreja. Contudo, a
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questao que merece relevancia se da no sentido da devida interpretacdo. A exegese
e a hermenéutica serdo as grandes ferramentas para que se possa compreender a
mensagem eternizada pelos testemunhos registrados na historia, porém, atualizando

seu sentido de acordo com o contexto.

Para os evangelistas esse tipo de reflex&o foi a principal ferramenta no intuito
de formar e informar as comunidades de fé. Na sua comum expressao “naquele
tempo...”, é possivel encontrar um caminho adequado de dialogo entre o contexto da
Patristica e a realidade atual, de maneira que, a partir do exemplo dos Padres, a

Igreja possa dialogar de maneira mais proxima com seus fiéis.

A importancia do testemunho destes Pais da Igreja € imprescindivel diante
das dificuldades que o cristianismo sempre enfrentardA na sua missao
evangelizadora. Em seu tempo, cada um deles posicionou-se de maneira profética,
ainda que em muitos casos possam ter ocorrido equivocos e exageros, nao se
calaram nem se omitiram ante 0s perigos que o0s cercaram. A mensagem do
Evangelho ainda soa como novidade e absurdo diante de um sistema tao cruel como

0 gque o capitalismo imp8e a humanidade.

O reconhecimento da Tradicdo como referencial ao lado das Sagradas
Escrituras, revela-se também como um convite aos fiéis, no sentido de que possam
visitar, sempre que possivel, estes referenciais na busca de conceitos que permitam
uma reflexdo balizada por testemunhas de uma histéria que pretende revelar algo

sempre maior do gue a humanidade em sua precariedade podera compreender.
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ANEXO A

INSTRUMENTO DE PESQUISA - PLANEJAMENTO DA PARENTALIDADE NO CONTEXTO DA BIOETICA

S6 responde quem é maior de 18 anos e tenha ao menos 1 filho

As gravidas ndo devem responder.

1 - Género:

() 1Feminino () 2Masculino ( ) 30utro

2 — ldade atual do entrevistado

( )Entre 18 e 25 () Entre 26 e 35 anos () Entre 36 e 45 anos ( )Entre46e60 ( ) Acimade 60 anos

3 — Grau de sua escolaridade atual:
() Néo conclui o ensino fundamental () Ensino fundamental completo () Ensino médio completo

() Curso superior completo () Pés-graduagdo completo

3 — NUmero de filhos

Consanguineos Adotivos Por Reprodugéo Assistida
()1 ()2 ()1 ()2 ()1 ()2
()3 ()=4 ()3 ()=4 ()3 ()=4
4 — Religido
() Catolica () Evangélica () Afro-brasileira
() Judaica () Islamica () Orientais
() Espirita () Sem religido ( )Outra.Qual?___

5 Qual é o grau de sua participacdo na religido ?
() Pouco participante () Participante () Ministro / Ministérios

() Agente / Obreiro () Outro. () A—néo se aplica

6 — Qual era seu estado civil na gravidez do primeiro filho?
() Solteiro ( ) Casado () Divorciado

() Viavo () Unido Estavel () Separado Judicialmente

7 — Qual era seu grau de escolaridade na gravidez do primeiro filho?
() N&o havia concluido o ensino fundamental
() Ja havia concluido o ensino fundamental
() Ja havia concluido o ensino médio

(_) Ja havia concluido curso superior
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8 — Em que idade vocé iniciou um relacionamento sexual?

() Menos de 15 anos () Entre 16 e 18 anos () Entre 19 e 21 anos ( )Entre22e25 ( ) Acimade 26 anos

9 — Em que idade vocé teve a primeira gravidez / ou engravidou alguém pela primeira vez?

() Menos de 15 anos () Entre 16 e 18 anos () Entre 19 e 21 anos ( )Entre22e30( )Acimade 31 anos

10 — Qual era a sua situacdo de emprego na gravidez do primeiro filho?

() Empregado(a) () Desempregado(a) () Autdnomo(a) ( )Dolar ( )Outro

11 — Com quem vocé morava quando soube da gravidez do primeiro filho?

() Sozinha () Comamigos () Com os pais () Com o(a) parceiro(a) () Outro

12 — Vocé sentiu pressdo para ter filhos?

() De familiares () De amigos ( )Daescola ( ) Deoutros () Néo houve presséo externa

13 — Se houve pressao externa — a importancia desta pressao foi:

() Nula () Fraca () Regular () Forte () Muito forte

14 — De quem vocé recebeu mais informagdes sobre sexualidade?
() Dos amigos () De familiares () Daescola

() De religiosos () De profissionais de satde () Dainternet () Outros

15 — Qual foi a sua reac¢ao no anuncio da gravidez do primeiro filho?

() Revolta () Preocupagdo () Surpresa () Aceitagdo () Alegria

16 — Vocé compreende os filhos como:

() Peso () Obstaculo () Algo natural () Um privilégio () Bencéo de Deus

17 — Quem exerce a chefia da familia na tua casa

() Ohomem () A mulher () Ocasal () Outro

Responda as questdes abaixo com notas de zero e quatro:

18 — Vocé planejou a gravidez do seu primeiro filho?

()zero ()1 ()2 ()3 ()4

19 — Vocé pensou nos riscos de satde relacionados a ter filhos - antes da gravidez do primeiro filho?

() zero ()1 ()2 ()3 ()4

20 — Vocé avaliou as condicfes econdmicas para cuidar do bebé - antes da gravidez do primeiro filho?

() zero ()1 ()2 ()3 ()4

21 — Vocé chegou a desejar, em algum momento, o aborto do primeiro filho?

() zero ()1 ()2 ()3 ()4
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22 — A gravidez do seu primeiro filho foi um projeto de casal? Decisédo dos dois?

() zero ()1 ()2 ()3 ()4

23 — Vocé dependeu do apoio da sua familia para aceitar a gravidez do seu primeiro filho?

()zero ()1 ()2 ()3 ()4

24 — A sua atividade profissional (ou de sua companheira) influenciou na deciséo de engravidar mais tarde?

() zero ()1 ()2 ()3 ()4

25 — A possibilidade de adquirir doenca alterou a sua pratica sexual?

() zero ()1 ()2 ()3 ()4

26 — A religido lhe influenciou na escolha do método contraceptivo?

() zero ()1 ()2 ()3 ()4

28 — O uso de preservativos lhe incentivou a ter relacionamento sexual com outra pessoa, além do parceiro?

() zero ()1 ()2 ()3 ()4

29 — Para vocé qual a relagdo entre casamento e ter filhos ?

() zero ()1 ()2 ()3 ()4

30 — Voce teve acesso a servigos/orientagdes sobre planejamento familiar na gravidez do primeiro filho?

()zero ()1 ()2 ()3 ()4

31— Vocé teve 0 acesso desejado ao servico pré-natal na gravidez do primeiro filho?

() zero ()1 ()2 ()3 ()4

32 — A gravidez do seu primeiro filho ocorreu para segurar um relacionamento?

( )zero ()1 ()2 ()3 ()4

33 — Vocé engravidou do primeiro filho para alcancar uma melhor situagdo econémica?

() zero ()1 ()2 ()3 ()4

34 — Ocorreu alguma dificuldade de se conseguir emprego por ter filho?

( )zero ()1 ()2 ()3 ()4

Responda Sim ou Né&o

35 - Um dos parceiros ndo queria filho por ja ter filho de outro relacionamento?
( )Sim ( ) Néo () Néo se aplica
36 — Vocé ja assumiu um filho/a sozinho/a?

() Nunca () Por morte do parceiro/a () Porseparagdo ( ) Poropgdo ( ) Por outrasituagdo

37 —Vocé ja se separou devido as dificuldades em ter filho? ( ) Sim ( ) Néo

38 — Se vocé decidiu ndo ter mais filho, qual o motivo? () Opgao pessoal () Ja teve um filho doente () Vive com
HIV/AIDS () Ha enfermidades genética na familia ( ) Casamento com consanguinidade () Ndo se aplica
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39 —Vocé ja perdeu um filho menor de 5anos? ( )Sim( ) Néo

SO RESPONDE QUEM TEM MAIS DE UM FILHO (da 40 a 54)

40 — Qual seu estado civil na gravidez do dltimo filho?
() Solteiro () Casado () Divorciado

( ) Viavo (' ) Unido Estavel () Separado Judicialmente

41 — Quial era seu grau de escolaridade na gravidez do ultimo filho?

() Néo havia estudado () Estava nas séries iniciais () Havia concluido a 42, Série
() Estava entre a 5% e 8% série () Estava no Ensino Médio () Havia concluido 0 EM.
() Estava na Faculdade () Havia concluido a Faculdade

42 — Qual era a sua situacdo de emprego na gravidez do ultimo filho?

() Empregado(a) () Desempregado(a) () Autdnomo(a) ( )Dolar

43 — Com quem vocé morava quando soube da gravidez do ultimo filho?

() Sozinha(o) () Com amigos () Com os pais () Como(a) parceiro(a) ( ) Outro

44 - Qual foi a sua reacgéo no anuncio da gravidez do Gltimo filho?

() Revolta () Preocupacdo () Surpresa () Aceitacdo () Alegria

Responda as questdes abaixo com notas de zero e quatro:
45 — Vocé planejou a gravidez do teu altimo filho?

() zero ()1 ()2 ()3 ()4

46 — Vocé pensou nos riscos de sade relacionados a ter filhos - antes da gravidez do dltimo filho?

() zero ()1 ()2 ()3 ()4

47 — Vocé avaliou as condigfes econdmicas para cuidar do bebé - antes da gravidez do altimo filho?

() zero ()1 ()2 ()3 ()4

48 — Voceé chegou a desejar, em algum momento, o aborto do ultimo filho?

() zero ()1 ()2 ()3 ()4

49 — A gravidez do Gltimo filho foi um projeto de casal. Decisao dos dois. ?

() zero ()1 ()2 ()3 ()4

50 — A sua familia ajudou na aceitacdo da gravidez do seu ultimo filho ?

() zero ()1 ()2 ()3 ()4

51 — Vocé teve acesso a servigos/orientagOes sobre planejamento familiar na gravidez do altimo filho?
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() zero ()1 ()2 ()3 ()4

52 — Voce teve o acesso desejado ao servico pré-natal na gravidez do dltimo filho?

(- )zero ()1 ()2 ()3 ()4

53 — A gravidez do ultimo filho ocorreu para segurar um relacionamento?

()zero ()1 ()2 ()3 ()4

54 — Vocé engravidou do ultimo filho para alcangar uma melhor situagao econdmica?

()zero ()1 ()2 ()3 ()4
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ANEXO B

PROJETO: PROPOSTA DE EDUCACAO SEXUAL E REPRODUTIVA
PARTICIPATIVA*

Perfil do participante da pesquisa

Sexo: 1( ) Feminino Masculino

2 ()
Idade: 1 ( )Entre18e25 2 () Entre 26 e 35 anos 3 () Entre 36 e 45 anos
4 ( ) Entre 46 e 60 5 () Acima de 60anos

Grau de sua escolaridade:

1 () Nao conclui o ensino fundamental 2 () Conclui Ensino fundamental
3 () Conclui Ensino médio 4 () Conclui Curso superior
Situacdo de emprego: 1 ( ) Empregado(a) 2 ( ) Desempregado(a) 3 ( ) Auténomo(a)
4 ( )Dolar 5 ( )Outra
A renda familiar total: 1 ( )Menosde1.900reais 2( )Entre1.900 e 3.800
3( ) Entre 3.800 e 9.500 4( )Entre9.500e18.000 5( ) Acimade 19.000 reais
Estado civil: 1 ( ) Solteiro 2 () Casado 3 ( ) Divorciado
4 () Viavo 5 () Unido Estavel 6 ( ) Separado Judicialmente

Vocé conversa sobre sexualidade com teu filho/a?
1( ) nunca 2 () raramente 3 ( ) regularmente

Para vocé, a sexualidade deve ser tema de estudo na catequese?
1( ) nunca 2( ) raramente 3 ( ) regularmente

Teu filho(a) que esta na catequese:
() E menino () E menina () Tenho dois, de ambos 0s sexos

Como vocé se posiciona quando o seu filho/a busca conviver (ter amizade):

Com pessoas de outro 1( )incentivo 2( )aceito 3( )tolero 4( )desaconselho 5( ) proibo
Sexo.

Com pessoas de outra 1( )incentivo 2( )aceito 3( )tolero 4( ) desaconselho 5( ) proibo
religido

Com pessoas de outras 1( )incentivo 2( )aceito 3( )tolero 4( )desaconselho 5( ) proibo
etnias/cores:

Com pessoas de outra 1( )incentivo 2( )aceito 3( )tolero 4( ) desaconselho 5( ) proibo
classe social

Com pessoas com 1( )incentivo 2( )aceito 3( )tolero 4( )desaconselho 5( ) proibo
deficiéncia

Com pessoas 1( )incentivo 2( )aceito 3( )tolero 4( ) desaconselho 5( ) proibo
homossexuais

Com filhos de pais 1( )incentivo 2( )aceito 3( )tolero 4( )desaconselho 5( ) proibo
separados

Com filhos de 1( )incentivo 2( )aceito 3( )tolero 4( )desaconselho 5( ) proibo
presidiarios

Como vocé se posiciona frente as seguintes QUESTOES POLEMICAS: (assinale apenas

uma opgao)
- A pessoa que praticou o aborto, antes 1( ) precisa ser acolhida 2( ) precisa ser questionada
de mais nada: 3( ) precisa ser excluida do grupo
- A diversidade de género (homens, 1( ) que deve ser respeitada 2( ) que deve ser negada
mulheres, LGBTSs) é uma realidade: 3( ) deve ser combatida /perseguida.
- A adogéo de criangas por pessoas 1( ) deve ser aceita 2( ) deve ser respeitada
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solteiras

3( ) deve ser proibida

- A adocdo de criangas por casais
homossexuais

1( ) deve ser aceita
3( ) deve ser proibida

2( ) deve ser respeitada

*Qbs: Pesquisador responsavel: Mario Antdnio Sanches, projeto aprovado no Comité de Etica da
PUCPR, n. do parecer: 2.348.501, de 25 de outubro de 2017.

Como vocé se posiciona se o/a catequista falar dos seguintes assuntos ligados a

SEXUALIDADE:

Se o/a catequista falar que:

Vocé:

A sexualidade é uma parte importante e valorizada | 1( ) incentiva 2( )aceita 3 ( )tolera

na vida crista 4 ( )reprova 5( )serevolta

Se o/a catequista falar que: Vocé:

A amor é a forca central da vida: que pode nos levar | 1 ( ) incentiva 2( )aceita 3 ( )tolera

a alegria e prazer e/ou exigir sacrificios 4 () reprova 5( )serevolta

Se o/a catequista falar que: Vocé:

O afeto e o relacionamento sexual ndo pode ser 1( ) incentiva 2( )aceita 3( )tolera

imposto, for¢ado ou violento 4( )reprova 5( )serevolta

Se o/a catequista falar que: Vocé:

O ato sexual sé é recomendado no casamento. 1( ) incentiva 2( )aceita 3( )tolera
4 ( ) reprova 5( )serevolta

Se o/a catequista falar que: Vocé:

Em todas as situagbes o amor € a condicao bésica 1( ) incentiva 2( )aceita 3( )tolera

para que o ato sexual seja plenamente humano 4 ( )reprova 5( )serevolta

Se o/a catequista falar que: Vocé:

Homens e mulheres devem ter a mesma 1( ) incentiva 2( )aceita 3( )tolera

responsabilidade frente a sexualidade e o ato sexual | 4 () reprova 5( )serevolta

Se o/a catequista falar que: Vocé:

E necessario combater a pedofilia e abuso sexual 1( ) incentiva 2( )aceita 3( )tolera

infantil 4 ( )reprova 5( )serevolta

Se o/a catequista falar que: Vocé:

E necessario alertar sobre a pornografia nos 1( ) incentiva 2( )aceita 3( )tolera

diferentes meios de comunicacao 4 ( )reprova 5( )serevolta

Se o/a catequista falar que: Vocé:

A masturbagdo é uma etapa imatura do crescimento | 1 ( ) incentiva 2( )aceita 3 ( )tolera

para 0 amaor.

4 ( )reprova

5( )serevolta

Como vocé se posiciona se o/a catequista falar dos seguintes assuntos/temas ligados ao

PLANEJAMENTO FAMILIAR:

Se o/a catequista falar que:

Vocé:

O(a) filho(a) é dom de Deus e a0 mesmo tempo 1( ) incentiva 2( )aceita 3( )tolera
fruto do amor humano 4 ( )reprova 5( )serevolta

Se o/a catequista falar que: Vocé:

Gerar filho(a) é uma responsabilidade humana e 1( ) incentiva 2( )aceita 3( )tolera
deve ser planejado 4 ( )reprova 5( )serevolta

Se o/a catequista falar sobre: Vocé:

O funcionamento do corpo humano em relagéo a 1( ) incentiva 2( )aceita 3( )tolera
concepcao e gravidez 4 ( )reprova 5( )serevolta

Se o/a catequista falar sobre: Vocé:

Os métodos naturais de planejamento familiar 1( ) incentiva 2( )aceita 3 ( )tolera
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4 () reprova

5( )serevolta

Se o/a catequista falar sobre:
A pilula como método artificial de contracepcao e
planejamento familiar

Vocé:
1( ) incentiva
4 ( )reprova

2( )aceita 3 ( )tolera
5( )serevolta

Se o/a catequista falar sobre:
A camisinha como método artificial de
contracepcdo e planejamento familiar

Vocé:
1( ) incentiva
4 ( )reprova

2( )aceita 3 ( )tolera
5( )serevolta

Se o/a catequista falar sobre:
O DIU como método artificial de contracepcao e
planejamento familiar

Vocé:
1( ) incentiva
4( )reprova

2( )aceita 3( )tolera
5( )serevolta




