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RESUMO

A filosofia de Gilles Deleuze, assim como a produzida em comum com Guattari,
torna possivel a analise proposta nesta pesquisa de um novo conceito
epistemologico sobre o recém-nascido prematuro. Frente a evolugdo da tecnologia,
surge um modo de ser técnico que, direcionado a uma area da medicina, torna
possivel a continuidade da vida de bebés nascidos antes das trinta e sete semanas
de gestagao: a neonatologia, caracterizada por avangos tecnoldgicos cada vez mais
complexos. Qual € o modo de ser deste prematuro, presente na era moderna da
técnica? Trata-se da proposta de movimento entre a filosofia e a ciéncia médica, na
medida em que se entende o continuo fluxo de intensidades entre estas areas do
conhecimento, tornando-as campos inventivos de producdo. Na exposicido desse
territério de possibilidades, o prematuro € apresentado, no primeiro capitulo desta
tese, em seu corpo organizado e classificado pela medicina. Defini¢oes,
classificagdes de risco, progndsticos, sdo cuidadosamente relatados. Em seguida, a
linha de abordagem se desdobra num estudo que percorrera pontos estratégicos da
cartografia do pensamento de Gilles Deleuze, onde se operam conceitos que tornam
vigorosa a proposta descrita, sobretudo seu pensamento a cerca da diferenca. E
esta pura diferenga que, articulada aos conceitos de virtual e atual, possibilita tecer,
a partir da filosofia da técnica uma linha de comunicacdo entre o criador de
conceitos e o cientista do corpo biologico. Finalmente, um movimento de poténcia
revelada como acontecimento é desenvolvida e viabilizada. Esta pesquisa propde
nao o estudo de particularidades de uma populacédo especifica, a do prematuro,
mas, a reinvencdo de um movimento outro que a atravessa e que a revela para além
de sua identidade e limites biolégicos do seu corpo.

Palavras-Chave: Deleuze. Guattari. Filosofia da Técnica. Medicina. Poténcia.



ABSTRACT

The philosophy of Gilles Deleuze, as well as that produced in common with Guattari,
makes possible the analysis proposed in this research of a new epistemological
concept about the premature newborn. Faced with the evolution of technology, a way
of being technical arises that, directed to a field of medicine, makes it possible to
continue the life of babies born before thirty-seven weeks of gestation: neonatology,
characterized by increasingly complex technological advances. What is this
premature's way of being, present in the modern era of technique? It is the proposal
of movement between philosophy and medical science, insofar as it is understood
the continuous flow of intensities between these areas of knowledge, making them
inventive fields of production. In the presentation of this territory of possibilities, the
premature infant is presented, in the first chapter of this thesis, in his body organized
and classified by medicine. Definitions, risk ratings, prognosis, are carefully reported.
Then, the line of approach unfolds in a study that will go through strategic points in
the cartography of Gilles Deleuze's thought, where concepts operate that make the
described proposal vigorous, especially his thinking about difference. It is this pure
difference that, linked to the concepts of virtual and current, makes it possible to
weave, based on the philosophy of technique, a line of communication between the
creator of concepts and the scientist of the biological body. Finally, a movement of
Potentiality.revealed as an event is developed and made possible. This research
proposes not the study of the particularities of a population that specifies the
premature, but the reinvention of a movement that goes through it and that reveals it
beyond its identity and the biological limits of its body.

Keywords: Deleuze. Philosophy of Technique. Medicine. Potentiality.
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INTRODUGAO

Esta pesquisa surge entre minha pratica médica e o encontro com a filosofia,
especificamente, com o pensamento de Gilles Deleuze e sua produgdo com Feélix
Guattari. Tal conexdo, extraida de intensidades ndo controlaveis por uma légica
racional e, sim, sensivel, permite a instauragdo desse campo de investigagao sobre
a condicdo do prematuro, suas multiplicidades e metamorfoses agenciadas pelo
aparato técnico, cabendo-lhe a pergunta: “com que Corpo Sem Orgdos, ele faz
convergir o seu?”"

Operar com a filosofia que explicita a relagdo diferencial entre poder e
poténcia, poder sobre a vida (biopoder) e poder da vida (biopoténcia), observada na
pratica médica e focada no periodo neonatal, compde a trama desta pesquisa que
desvenda, no corpo sensivel do prematuro, o que foi articulado em ideia como
estratégia biopolitica da medicina.

O que acontece a esta populagéo especifica, a do prematuro, ou seja, bebés
nascidos com idade gestacional, menor que 37 semanas? Existe algo mais a ser
desvendado nos conceitos baseados na ciéncia da evidéncia? A ciéncia médica
abarca o conhecimento e compreensdo desse prematuro, suas relagdes, sua
singularidade, seu explicito poder da vida? Pode esta filosofia, com sua pragmatica,
afetar os modos de compreensdo hegemoénicos da medicina?

O conteudo a ser desenvolvido segue os passos ndmades do pensamento de
Deleuze-Guattari, que agenciaram a filosofia a vida, a arte, a politica, a educacéo e,
neste caso, a saude. A citagdo que segue abaixo refere-se ao conceito enquanto
vida, portanto, a filosofia enquanto vida, colocada em destaque pelo fato de
emoldurar o possivel e discutivel papel dos processos ontolégicos como norteadores

de visbes conceituais em areas comumente tidas como experimentais.

O conceito é definido como um incorporal que se encarna e se efetua nos
corpos, o conceito € somente intensidades. A filosofia ndo esta separada da
vida. O conceito € um ato de pensamento. Pensamento-vida. Perguntar,
entdo, como a filosofia funciona seria 0 mesmo que perguntar como

'DELEUZE, G; GUATTARI, F. Mil platos: capitalismo e esquizofrenia. Tradugdo de Ana Lucia de
Oliveira. 1. ed. Sdo Paulo: Ed. 34, 1996, v. 3. p. 12. A expressdo “Corpo Sem Orgados” é de autoria
de Antonin Artaud, em sua transmisséo radiofénica, realizada em 28 de novembro em 1947,
intitulada “Para acabar com o juizo de Deus”. Deleuze-Guattari, no capitulo do v. 3 de Mil Platos
intitulado, “28 de novembro de 1947 — como criar para si um Corpo Sem Orgédos” declaram que o
Corpo Sem Orgéos “ndo é uma nogdo, um conceito, mas antes uma pratica, um conjunto de
praticas”.



funciona a vida? Perguntar como funciona a vida é expor o pensamento em
seu fazer, como ato de criagdo? [...] Algo se move, desloca-se, afeta-se,
contrai-se, expande-se, mistura-se, reinventa-se, cria-se. Pensar é ato
criador, inventa a vidaZ.

Neonatologia € a area do conhecimento médico caracterizada por avangos
técnicos, talvez, uma das mais agressivas especialidades composta por protocolos
fixos de atendimento. Seu objeto de cuidado, entre outros, € o bebé prematuro, um
ser em formagao que, menos comprometido com as marcas externas, € um produtor
e depositario de intensidades. A unidade de tratamento intensivo (UTI) que o acolhe,
€ um ambiente permeado pelo biopoder, o qual deveria responder o poder da vida
(biopoténcia). Com objetivo de proporcionar vida, embasado nos conceitos de
doenca e saude, a UTlI compromete-se com o cuidado amparado nas verdades
categorizadas em identidades, em protocolos rigidos, e flexibilizadas pela
singularidade do prematuro em questdo. Nesse ambiente, permanece inacessivel o
bebé& em sua silenciosa poténcia subtraida da multiplicidade a ser com-posta®. Este
estudo ndo se propde a conclusdes ou resolucdes baseadas em estatisticas, mas a
lancar um olhar sobre um modo de ser técnico, abrindo espago a novas conexdes.
Se as pesquisas quantitativas aprovam e legitimam as condutas baseadas em
evidéncias, o prematuro mantém sua univocidade subtraida do todo e com ela traz
novas percepgdes. Com isto, um movimento se faz no sentido de repensar as
rotinas, comprometendo-se ndo com o conceito das generalidades, e sim, com o
concreto das singularidades. Na interseccao filosofia da técnica e recém-nascido
prematuro, cria-se um espaco de ressonancia entre filosofia e medicina. Desse
agenciamento surgem dois pontos totalmente entrelagados: o primeiro, fala do
conceito de diferenga, que levantaria a questdao quanto as praticas baseadas em
evidéncias estatisticas que induziriam ou ndao ao comportamento massificado. O
segundo, embasado no estudo da filosofia da técnica, diz respeito ao recém-nascido
prematuro enquanto poténcia, incluido em um novo conceito que denuncia um modo
técnico de ser. A pura diferenca acontece no corpo para além de seus limites
biolégicos e organizados, traduzido no modo de existéncia do recém-nascido

prematuro.

2ALCANTARA, C. C. Corpoalingua: performance e esquizoanalise. 1.ed. Curitiba, PR: CRV, 2011, p.
227-228.

Sldem. p. 148, p. 174. Que corpo ndo é Unico em sua diferenga? a diferenga pura ndo é subordinada
ao uno. N-1: dimensédo n-1: o um retirado da multiplicidade a ser com-posta. / o um subtraido de
uma multiplicidade a-centrada, feita de diregcbes movedigas, metamorfoseante.



A tese esta dividida em quatro capitulos. O primeiro capitulo apresenta o
recém-nascido prematuro do ponto de vista médico, suas definicbes embasadas na
ciéncia da evidéncia, apontando as questdes filosdficas que nortearam a producgao
de uma outra légica. Quem é o recém-nascido prematuro? Por quais territorios ele
pode se movimentar em conexdes mutantes a serem percebidas? Como o
pensamento médico e filoséfico podem produzir sentido ao acontecimento do recém-
nascido prematuro? O segundo capitulo se ocupa dos conceitos filoséficos que
norteiam a trajetoria desta pesquisa®. Na medida em que o conceito de Poténcia é
alvo para este conhecimento, outro fildsofo € destaque enquanto inspiracdo de
Deleuze: Espinosa e sua légica reveladora do encontro de corpos. A terceira etapa
inaugura o aspecto ligado a filosofia da Técnica. Em primeira instancia, surge a
questdo: como o dominio da técnica produz o modo de ser técnico? A medicina,
mais especificamente a neonatologia, participa deste acontecimento intervindo no
modo de representar a vida, saude, doenca e morte. Ora, dado que nossa época é
técnica, estas nogdes se desdobram em um novo plano, caracterizado pela
organizagdo em torno de métodos cientificos altamente tecnificados. Neste
horizonte, como é o modo de ser técnico do recém-nascido prematuro? O quarto
capitulo apresenta a proposta de uma nova concepg¢ao para o recém-nascido
prematuro. Nela, estara sua poténcia como pura diferengca, 0 modo como produz
para si um Corpo Sem Orgaos. Esta percepcéo encontra seu campo quando pensa
a filosofia da técnica a partir de Deleuze. Segundo Craia®, o ser é produgdo de
diferenga, deflagrada a partir da dindmica do virtual e do atual que aborda os
conceitos sobre o real na sua dimensao produtiva e a técnica sob esta perspectiva é
entendé-la como o grande horizonte das produgdes singulares e multiplas. Uma
vida, uma morte, uma trajetéria e suas vicissitudes que se multiplicam em
atualidades singulares.

A poténcia do recém-nascido prematuro € o encontro entre a filosofia e a
medicina. Muitos conceitos foram abordados (imanéncia, univocidade,
multiplicidade, diferenga, repeticdo, técnica, virtual, atual, Corpo Sem Org&os, poder

e poténcia) e, propositalmente, foram deixados em aberto. Nao ha como, no uso

4 ALCANTARA, S. B. C. “O que pode um corpo?” Espinosa e Deleuze, a produgao rizomatica do
desejo. 2015. 89 f. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia) - Pontificia Universidade Catdlica do
Parana, Curitiba, 2015. O primeiro capitulo desta tese é baseado no trabalho de dissertagao de
mestrado citado nesta referéncia

SEscritos do Professor Eladio Craia no exercicio da orientacdo desta pesquisa em 2018.
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pratico e tedrico desta filosofia e desta medicina que vivo, encerrar-me em circulos e
linhas retas de inicio e fim conclusivos. Trata-se de adentrar as passagens que elas
inspiram para investigar este “entre” onde vive o recém-nascido prematuro. Existem,
sim, a constatagdo que os conceitos produzidos por estes filésofos se entrelagam
para revelar uma logica intuitiva que, em ultima analise, quer colocar o problema que
a impulsiona.

A imanéncia faz o ser univoco em sua pura diferenga e multiplicidade e tem
no Corpo Sem Orgdos sua produgdo.Em toda a diversidade dos universos aqui
implicados, pelo que esta explicito no atual, existe um virtual “aberrante™ a ser
explorado e, nele, toda a poténcia de seu processo de atualizagédo.Trago, portanto, o
recém nascido prematuro. Ele que emergido de um complexo universo médico-
bioldgico, pede ao pesamento filoséfico um encontro de corpos: o corpo médico, o
corpo filoséfico e o corpo do prematuro. Neste encontro,a descoberta deste ser

hibrido entre a humanidade e a técnica.

6LAPOUJADE, D. Deleuze e os movimentos aberrantes. 1.ed. Sdo Paulo: Ed n-1, 2015, p. 19. “E
isso que eles tém de propriamente aberrante: excedem o exercicio empirico de cada faculdade e
forcam cada uma delas a superar rumo a um objeto que a concerne exclusivamente, mas o qual ela
s6 atinge no limite de si mesma”.



11

CAPITULOI
O RECEM-NASCIDO PREMATURO: ASPECTOS CONCEITUAIS DA
PREMATURIDADE SOB A OTICA MEDICA

Aquele que nasceu ha pouco, novo, recente, € o significado da expressao
Recém-Nascido na lingua portuguesa. Define a existéncia caracterizada por um
tempo especifico, na abordagem desta tese, o tempo do Recém-Nascido prematuro.
E, portanto, algo que compreende tempo e existéncia em constante movimento. Esta
pesquisa nao se debruga sobre os aspectos fisioldgicos, anatdbmicos ou mesmo
psiquicos do recém-nato. No entanto, descrever de forma sucinta a relagcéo entre
estas areas do conhecimento se torna imprescindivel, para que a singularidade
deste ser seja colocada em evidéncia, enquanto o redescobrimos além dos
conceitos médico-bioldgicos.

A divisdo em subitens objetiva um tragado cartografico sobre a prematuridade
de acordo com o olhar da ciéncia da saude, baseada em evidéncias. Para tanto, os
bancos de dados, que nutrem o material literario atual desta area do conhecimento,
foram pesquisados de forma ampla.

Apresento a seguir, algumas consideragdes que compde a taxonomia da
prematuridade enquanto entidade médica, a espistemologia biolégica do prematuro.
Nela, consideragdes conceituais, terminoldgicas, categorias classificatérias
constroem o dispositivo médico que emoldura esta populagédo. A abordagem segue
um critério ligado ao objetivo desta pesquisa: conceituar a prematuridade como
poténcia em seu modo técnico de ser. Ou seja, demonstrar, na medida em que se
revela a realidade da ciéncia, a necessidade de um outro arcaboucgo conceitual, o

da filosofia.

1.1 CONHECENDO O RECEM-NASCIDO

Bebés até 28 dias de vida sao considerados recém-nascidos. A Neonatologia
€ a subespecialidade da pediatria que tem sob seus cuidados este grupo. Sob o
pretexto de exercer seu estado de arte, a medicina se utiliza de conceitos
classificatérios, possibilitando agdes direcionadas. A seguir serdo citados dois

conceitos: o primeiro, € o Periodo Neonatal, tempo que ocorre do nascimento até 27
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dias, 23 horas e 59 minutos’; o segundo, é a Idade Gestacional, expressa em
semanas, item que define o prematuro como aquele nascido antes das 37 semanas
de gestacdo. Esta Idade Gestacional € calculada a partir da data da ultima
menstruacdo materna até o nascimento, ou pelos dados antropométricos obtidos
pela ultrassonografia® precoce, ou ainda, pelo exame feito pelo pediatra logo apds o
nascimento. A partir destes dados, uma divisdo temporal € feita classificando o
prematuro em subdivisdes, utilizadas pela neonatologia como referéncia tanto em
ocorréncias especificas, quanto em terapéuticas correspondentes®10.

A classificagdo quanto ao peso de nascimento figura como item importante na
literatura médica; o recém-nascido de baixo peso € aquele que nasce com menos de
2500g, independente da idade gestacional. Este é ainda dividido em subgrupos:
recém-nascido de muito baixo peso ao nascer (MBPN) que apresenta o peso abaixo
de 1500q, e aquele de peso extremamente baixo ao nascer, com menos de 1000g.

As classificagcdes se estendem e se ramificam determinando riscos para os
quais estratégias sdo planejadas e efetuadas. A prematuridade €, consensualmente

para o conhecimento médico, considerada situacao de risco.

1.2 ALGUNS ASPECTOS EPIDEMIOLOGICOS DA PREMATURIDADE

A taxa de prematuridade no Brasil esta estimada em 11,5% do total de
nascimentos, duas vezes superior a taxa nos paises europeus: cerca de 345.000
criangas do total de 3.000.000 de nascimentos. Os Pretermos tardios (34 semanas
completas e menos de 37 semanas) representam a grande maioria dos prematuros,
em torno de 74% do total, seguido pelos menores de 32 semanas (16%) e de 32-33

semanas (10%)"". Ndo obstante ao aumento temporal no nascimento prematuro, os

’"RODRIGUES, F. P. M; MAGALHAES, M. Normas e condutas em neonatologia. 1.ed. S0 Paulo:
Atheneu, 2008, p. 3.

8Exame de imagens utilizado durante a gestagdo para acompanhamento do concepto e suas relagdes
com o meio intrauterino.

SLOPEZ, F. A.; CAMPOS JUNIOR, D. Tratado de pediatria. 1. ed. Barueri, SP: Manole, 2007.
Classificagdo usada quanto a idade gestacional do prematuro: Pretermo, aquele menor que 37
semanas e zero dias, Pretermo tardio, entre 34 semanas e zero dias e 36 semanas e seis dias,
Pretermo moderado entre 32 semanas e zero dias e 33 semanas e seis dias, muito Pretermo entre
28 semanas e zero dias a 31 semanas e seis dias, Pretermo extremo, menor que 28 semanas e
zero dias.

OLOPES, J. M. A. et al. Prevencao da prematuridade: uma intervengdo da gestado e da assisténcia.
Rio de Janeiro: SBP, 2007. Disponivel em: <www.sbp.com.br>. Acesso em: 24 jul. 2018.

"FIOCRUZ. Rede neonatal. Disponivel em: <http://www.redeneonatalfio cruz.br/>. Acesso em: 25 jul.
2018.
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esforcos para entender o problema da prematuridade encontram dificuldades, o que
pode ser atribuido ao ndo reconhecimento da heterogeneidade etiolégica do
nascimento prematuro. Por exemplo: o inicio espontdneo do trabalho de parto, a
ruptura prematura de membranas'? e ainda aquele indicado pelo médico, sdo, entre
outras, causas da prematuridade. Dados da literatura revelam que a elevada taxa de
prematuridade no Brasil pode ser atribuida a uma alta proporcdo de partos
medicalizados, ou seja, indicados pelo obstetra. O que sugere uma questao ética a
ser considerada, envolvendo a decisdo médica'3. Em outro aspecto, a associagdo da
prematuridade espontdnea com grupos socialmente desfavorecidos, com
dificuldades de acesso ao pré-natal, aos servicos especializados, as condicbes
minimas de sobrevivéncia como alimentagdo, agua e moradia, confirmam que a
reducdo da desigualdade social e de saude deve continuar a ser uma prioridade
nacional’™. Em 2020, época de pandemia ocasionada pela COVID19, a taxa de
prematuridade parece ter diminuido como resultado do isolamento social (dados

ainda em estudo).

1.3 MORTALIDADE

As criangas tém morrido menos nas ultimas décadas, gragas aos programas
preventivos como a vacinacido e o aleitamento materno. “Ele sacia a fome e
impulsiona o viver. Prolongue esta historia de amor”. Este foi o chamado da
campanha pré-amamentacdo 2018 da Sociedade Brasileira de Pediatria. No ano
2020, o slogan foi “Apoie a amamentacdo para um planeta mais saudavel’. Este
mesmo Orgao publica que a taxa de mortalidade infantil, que contempla mortes entre
criangas de 0 a 5 anos, subiu 4,8% em 2016, segundo dados divulgados em 2018
pelo Ministério da Saude. Em 2016, foram 14 Obitos para cada mil nascidos vivos

contra 13,3 em 2015. E a primeira vez, desde 1990, que o indicador sobe ao invés

2Bolsa que contém o liquido amniotico que envolve o feto dentro do Utero materno.

BFIOCRUZ. Noticias. Taxa de bebés prematuros no pais é quase o dobro do que em paises da
Europa, Rio de Janeiro, 07 dez. 2016. Disponivel em: <https://portal.fiocruz.br/>. Acesso em: 01
ago. 2018. Quanto as formas de ocorréncia, a prematuridade espontanea (com ou sem ruptura de
membranas) correspondeu a 59%. Ja a prematuridade terapéutica (quando provocada por
intervencdo médica por indugdo do parto ou cesariana anteparto) foi de 41%, e quase a sua
totalidade (90%) ocorreu por cesariana sem trabalho de parto. Nos paises desenvolvidos, essa taxa
é de 30%.

4LEAL, M. C. et al. Prevalence and risk factors related to preterm birth in Brazil. Reprod Health, v.
13, Suppl 3, 2016. p. 13.
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de diminuir. Entre fatores como doengas infecciosas (Zica virus)'®, a entidade chama
atencdo para a queda da cobertura vacinal, a qualidade questionavel dos servigcos
de salde e a pobreza extrema'®.

No contexto da mortalidade infantil, a neonatal figura com alta incidéncia. A
cada ano, das 130 milhdes de criancas que nascem, quatro milhdes morrem durante
o periodo neonatal e cerca de trés quartos desses Obitos acontecem na primeira
semana de vida. As mortes ocorrem, na sua maioria, em paises pobres e em
desenvolvimento. A prematuridade constitui 28% da causa dessas mortes'”.

A UNICEF"® fornece dados em seu artigo intitulado: “Niveis e Tendéncias na
Mortalidade Infantil’, de outubro de 2017, revelando um progresso mundial frente a
mortalidade infantil nos ultimos 25 anos. A taxa caiu 62% de 1990 a 2016, com
mortes de menores de cinco anos, caindo de 12,7 milhées para 5,6 milhdes. Mas
esse progresso nao foi universal. Os dados revelam que a taxa de mortes de recém-
nascidos nao esta diminuindo tao rapidamente quanto a das criangas de um a cinco
anos. Como resultado, os recém-nascidos respondem por uma propor¢cao crescente
de mortes de criangas a cada ano que passa. Somente em 2016, 7.000 recém-
nascidos morreram a cada dia. As mortes de recém-nascidos representaram 46% de
todas as mortes infantis. A maioria dessas mortes ocorre por causas totalmente
evitaveis, sendo a prematuridade uma delas. Essas criancas também estao
morrendo por causas socioambientais — seja por pobreza, marginalidade, ou por
nascerem em um pais consumido por conflitos. De todas as injusticas da sociedade,
a causa econdmica é talvez a mais grave: as criangas das familias mais pobres tém
quase o dobro de probabilidade de morrer antes dos cinco anos comparadas as dos
mais ricos. As mortes também estdo concentradas geograficamente, a maioria
ocorrendo em apenas duas regides: o sul da Asia e a Africa subsaariana. Ainda de
acordo com UNICEF, mantidas as tendéncias atuais, 60 milhdes de criancas
morrerdo antes do quinto aniversario entre 2017 e 2030, metade delas durante o

periodo neonatal.

15 Doenga viral com comprometimento congénito causadora de alteragdes neuroldgicas no feto.

8PINHEIRO, C. Mortalidade infantil aumenta pela primeira vez desde 1990. Sociedade Brasileira
de Pediatria, Rio de Janeiro, 17 jul. 2018. Disponivel em: <www.sbp.com.br>. Acesso em: 01 ago.
2018.

7LEITE, A. J. M.; ALMEIDA, N. M. G. S. Mortalidade perinatal: situacdo atual e perspectivas futuras.
Programa de atualizagdo em Neonatologia (PRORN). Porto Alegre: Artmed, 2008.

8UNICEF; WHO; WORLD BANK GROUP AND UNITED NATIONS. Levels and trends in child
mortality report 2017. Nova lorque, EUA, out. 2017. Disponivel em: <www.unicef.org>. Acesso em:
01 ago. 2018.
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1.4 PREMATURIDADE: UMA SITUAGAO CONSIDERADA DE RISCO

A palavra risco € definida como a probabilidade de perigo, capaz de ameacar
alguém ou alguma coisa. O conceito de fator de risco, em termos epistemoldgicos,
nao € uma causa suficientemente necessaria de uma doenga, ele significa, sim, o
que amplia as chances de adoecer’. Ja para a epidemiologia, consiste na
probabilidade de ocorréncia de uma doenga, agravo ou Obito ou condi¢gao
relacionada a saude, em uma populagdo ou grupo, durante um periodo de tempo
determinado. O risco conferido a prematuridade ficara evidente ao serem
constatadas as afirmagdes descritas a seguir.

Segundo Ananth?°, o nascimento prematuro complica 12,5% de todos os
partos nos EUA e continua sendo a principal causa de mortalidade e morbidade
perinatal, sendo responsavel por até 75% das mortes perinatais, o que se repete no
Brasil em proporcbes maiores. As complicagbes associadas a prematuridade,
conforme o autor citado, ocupa o primeiro lugar nas causas de 6bitos nos primeiros
cinco anos de vida, desde os anos 90.

A prematuridade de acordo com documento cientifico da Sociedade Brasileira
de Pediatria®!, consiste em uma sindrome complexa com fatores etiologicos
multiplos, e esta associada a um amplo espectro de condicdes clinicas que define a
sobrevida e o padrdo de crescimento e desenvolvimento destes bebés. “O
nascimento Pretermo ndo € uma entidade unica, mas o desfecho final de multiplos
determinantes”?. O processo que resulta no nascimento de um prematuro se inicia
na gestacdo, em um curso continuo a partir de condigbes de risco, com possiveis

repercussdes durante toda a vida da crianga.
1.5 REPERCUSSOES DA PREMATURIDADE
O processo multifatorial a prematuridade implica em consequéncias, ainda

ndo totalmente esgotadas pelas &areas do conhecimento. Conceitualmente

considerado fragil, o prematuro é alvo de planos estratégicos, tanto para evitar a

BVAZ, P.; POMBO, M.; FANTIONATO, M.; PECTY, G. O fator de risco na midia, Interface, Botucatu,
v. 11, n. 21, 2007.

20ANANTH, C. V.; VINTZILEOS, A. M. Epidemiology of preterm birth. J Matern Fetal Neonatal Med.
v. 19, n. 12, p. 773-782, 2006. Dec and its clinical subtypes.

21LOPES et al., 2007.

22|dem
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prematuridade, quanto para que seja tratada da melhor forma possivel. Segundo
Moreira?3, “Até o final do século XIX, as elevadas taxas de mortalidade entre recém-
nascidos de baixo peso eram cercadas pela aura da inevitabilidade e atribuidas a
debilitas vitae, ou seja, a fraqueza da vida”. Com a evolugdo técnica, essa visao foi
sendo transformada a tal ponto que, nos dias de hoje, inumeras possibilidades de
manutencdo da vida se fazem realidade, mesmo em bebés com menos de 500
gramas. No entanto, a sobrevida desses bebés foi acompanhada por dilemas éticos
quanto a qualidade de vida versus intervengdes médicas, ou seja: a alta tecnologia
que se propde a garantir a vida fora do ambiente uterino na situacdo da
prematuridade, pode garantir qualidade ao longo dos anos?

A trajetdria evolutiva foi marcada por sucessos e fracassos, estes com
consequéncias catastréficas?*. Por outro lado, um importante efeito fica em
evidéncia, o recém-nascido passa a ser percebido como um individuo, com direito
ao melhor cuidado disponivel, principalmente, quando se considera sua expectativa
de vida. Esse fato mudou a cena neonatal irrevogavelmente?®.

Nas ultimas décadas, evidéncias apontam complicacbes oriundas da
prematuridade referentes ao comprometimento de varias fungdes fisiolégicas como a
visdo, audigdo, capacidade respiratoria, hipertensdo arterial, intolerancia a glicose,
alteragdes cardiovasculares, entre outras. Ficam registrados em nota de rodapé,
caso o leitor tenha interesse, alguns trabalhos de relevancia cientifica, publicados

em relagdo a estes dados?6,27,28 29,

2MOREIRA, M. E. L.; LOPES, J. M. A.; CARALHO, M. (Orgs.). O recém-nascido de alto risco:
teoria e pratica do cuidar. Rio de Janeiro: Editora FIOCRUZ, 2004. p 21. Disponivel em SciELO
Books. Acesso em: 27 jul. 2018.

24/dem. p. 49. Como desastres terapéuticos, o uso indiscriminado de oxigénio para prematuros, que
criou uma verdadeira epidemia de Retinopatia (descolamento da retina) na década de 50, levando
muitos bebés a cegueira; a Sindrome do Bebé Cinzento, atribuida ao uso do Cloranfenicol; o
aumento da incidéncia de Kernicterus (doenga neurolégica causada pela ictericia), atribuido ao uso
de Sulfonamidas, e o uso de drogas contendo Benzilalcool como veiculo, causando sérios
problemas neuroldgicos para os bebés.

25SINCLAIR, J. C.; BRACKEN, apud MOREIRA, M. E. L.; LOPES, J. M. A.; CARALHO, M. (Orgs.). O
recém-nascido de alto risco: teoria e pratica do cuidar. Rio de Janeiro: Editora FIOCRUZ, 2004. p.
21. Disponivel em SciELO Books. Acesso em: 27 jul. 2018.

26PETROU, S. et al. The impact of preterm birth on hospital inpatient admissions and costs during the
first 5 years of life. Journal Pediatrics, Oxford. Inglaterra, v. 6, p. 1290-1297, Dez. 2003. A duragao
total das internagdes hospitalares de criangas nascidas com <28 e 28 a 31 semanas de gestagao foi
de 85 e 16 vezes a de bebés nascidos a termo, respectivamente, uma vez que a duragéo da vida foi
levada em consideragdo. Os custos do servigo de internagcdo hospitalar foram significativamente
mais altos para bebés prematuros do que para bebés nascidos a termo, com as diferengas de custo
persistindo ao longo da infancia. O nascimento prematuro permaneceu como o mais forte fator de
alto custo. CONCLUSOES: O nascimento prematuro é um importante fator de quanto um individuo
vai custar aos prestadores de servigos hospitalares durante os primeiros 5 anos de vida [tradugao



17

1.6 DESENVOLVIMENTO NEURO-PSICO-MOTOR DO PREMATURO

Focalizar a ideia de desenvolvimento, na pesquisa desta tese, poderia
implicar em uma discussdo envolvendo dados estatisticos. No entanto, como se
trata de uma pesquisa filoséfica, cabe a nocdo de desenvolvimento outra
abordagem. A palavra desenvolvimento implica sentidos como: progresso, evolugao,
prosperidade, crescimento, perfeigdo e etc, ou seja, termos que induzem a ideia de
movimento. Movimentos que levam a mudangas, mas ndo a um modelo a ser
atingido, uma meta regida pelos processos representativos. Traduzindo para uma
linguagem mais técnica, a questdo que se faz urgente é: os referenciais quanto ao
desenvolvimento, classificando-o em satisfatorio ou n&o, contém a imensa
variabilidade dos sujeitos, seus processos de singularizag&o, ou os limita a modelos

fixos e pré-determinados?

nossa]. Trabalho citado com o objetivo de chamar a atengao, embora se refira a custos, quanto ao
dado de maior incidéncia de internagdes hospitalares do bebé prematuro.

2VILLAR J. et al. The Postnatal Growth of Preterm Infants: A Paradigm Change. Pediatrics,
Oxford. Inglaterra, v, 141, n. 2, fev. 2018. N&do ha consenso sobre como o crescimento de bebés
prematuros deveria ser monitorado ou o que constitui seu padrdao ideal de crescimento,
especialmente apds a idade corrigida. O conceito de que o crescimento de bebés prematuros deve
coincidir com a de fetos saudaveis nao é substanciada por dados e, em pratica, raramente é
atingida, particularmente para bebés muito prematuros. Em consequéncia, na alta hospitalar, muitos
pré-termos sao classificados como crescimento restrito. [Tradugdo nossa). Este € um trabalho
recente feito no Brasil, que levanta um paradigma sobre a forma de avaliagdo do prematuro
baseada em dados nao singulares a ele.

28SANIA, A. et al. Neonatal and Infant Mortality Risk Associated with Preterm and Small for
Gestational Age Births in Tanzania: Individual Level Pooled Analysis Using the Intergrowth
Standard. J Pediatr. New York, p. 66-72, 19 jan. 2018. Mais da metade das criangas com Paralisia
cerebral nasceram prematuramente (54,4%). A maior porcentagem de criangas (70,0%) afetadas
por duas ou mais condi¢des associadas foi encontrada no grupo que teve parto prematuro extremo,
e esse numero diminuiu com o aumento da maturidade ao nascer. Conclusido: A aplicagao de
protecdo pré-natal e pds-natal de criangas prematuras deve ser um componente significativo da
estratégia de prevencgao da PC.

2FUMAGALLI, M. et al. From early stress to 12-month development in very preterm infants:
Preliminary findings on epigenetic mechanisms and brain growth. PloS one, v. 13, n. 1, e0190602,
jan. 2018. DOI: https://doi.org/10.1371/journal.pone.0190602 Em conclusdo, o presente estudo
sugere a intrigante hipétese de que os efeitos do estresse precoce relacionado a UTI neonatal
podem afetar estes bebés aos 12 meses, pelo menos parcialmente mediados por ambos os
mecanismos funcionais (aumento da metilagdo SLC6A4 e alteracbes estruturais no cérebro em
desenvolvimento). Isso é consistente como hipdteses emergentes sobre os efeitos cerebrais das
alteragdes epigenéticas relacionadas a adversidade precoce em humanos e os presentes achados
tém implicagbes tanto para a pesquisa quanto para a pratica clinica. Futuros estudos em amostras
maiores sao necessarios para analisar a associagdo entre a metilagdo avaliada em diferentes locais
e as medidas de volume cerebral nesta populagdo. Finalmente, a luz do tamanho limitado da
amostra, a analise do caminho do teste de mediacdo deve ser entendida como uma apreciagao
exploratéria das complexas relagdes que ocorrem entre variaveis ambientais, epigenéticas,
cerebrais e comportamentais [Tradugao nossa]. Este trabalho aborda uma area do conhecimento, a
epigenética. Estuda modificagdes ocorridas com o DNA por circunstancias externas, levanta a
possibilidade desta ocorréncia nos prematuros causada pelo stress a que sao submetidos na UTI
neonatal. Com consequéncias futuras no comportamento.
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Em termos filoséficos, encontro ja no primeiro volume de Mil Platés, o
caminho por onde se faz possivel perceber o sentido de desenvolvimento que
interessa a esta pesquisa, indo além da compreensdo meédico-cientifica que entende
o desenvolvimento de modo evolutivo. Deleuze e Guattari afirmam que: “os graus de
desenvolvimento devem ser entendidos em termos de velocidades, taxas,
coeficientes e relagdes diferenciais”. Tratam-se, portanto, de “conquistas nédmades,
com fronteiras movedicas de populagbes ou variagdes de multiplicidades, com
coeficientes diferenciais ou variagdes de relagdes™.

Para a ciéncia médica, o conceito de desenvolvimento esta ligado ao aumento
da capacidade do individuo realizar funcdes cada vez mais complexas. E um
fendmeno qualitativo que poderia ser avaliado por testes ou provas funcionais. O
ambiente e a questdo genética estariam profundamente interligados com influéncia
reciproca. Existem caracteristicas préoprias do desenvolvimento: € um processo
continuo que visa independéncia, seu movimento € em espiral ascendente (ndo se
faz em linha reta, mas em ziguezague), sua sequéncia é fixa e invariavel, tem uma
diregdo cefalocaudal. Embora a sequéncia seja fixa, seu ritmo é variavel’'. Neste
sentido, a analise do desenvolvimento perfaz um campo semantico limitado no
ambito das ciéncias médico-biolégicas. Nao € apenas o aspecto do desenvolvimento
que pode ficar limitado a certos perimetros ou margens, e sim outras categorias que
constantemente s&o mobilizadas.

Seguindo este processo conceitual, como se comporta o prematuro?

A prematuridade extrema é um desafio que suscita possibilidades igualmente
extremas. Diante de tal horizonte, estudos de grandes coortes se fazem presentes e,
neles, o seguimento até a idade adulta. Esta realidade favorece a um panorama de
diversos fatores de risco quanto ao desenvolvimento. Os transtornos do
comportamento emocional e de aprendizagem passam a ser foco de atengao, o que
suscita uma possibilidade de relagao entre a organizagao comportamental do bebé e
o desenvolvimento de competéncia do Sistema Nervoso Central. Estudos de
neuroimagem apontam para esta possibilidade. O desenvolvimento é um fenbmeno
que integra, em relacdo dinamica, as caracteristicas intrinsecas do sujeito e o

ambiente em que vive, 0 que tornaria a criagdo de feedback, positiva ou negativa,

S0DELEUZE, G.; GUATARRI, F. Mil platos: capitalismo e esquizofrenia. Tradugdo de Ana Lucia de
Oliveira. 1. ed. Sdo Paulo: Ed. 34, 1995. v. 1, cap. 3: 10.000 a.C. - A Gealogia da moral ( Quem a
Terra Pensa que E?)

SIMURAHOVSCHI, J. Pediatria: diagnostico e tratamento. 7.ed. Rio de Janeiro: Sarvier, 2013.
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fundamental®?. Segundo a mesma referéncia citada, o que se sabe sobre
neurodesenvolvimento do prematuro, pode ser encontrado em algumas evidéncias
cientificas. Foram citadas por Oliveira duas meta-analises, com enfoque no
desempenho académico e problemas comportamentais. Ambas, chegaram a
resultados congruentes, demonstrando que o prematuro apresenta menor quociente
de inteligéncia e é, sim, mais propenso a problemas de comportamento, incluindo
déficit de atencdo. Importante se faz ressaltar, que existem variaveis ligadas a idade
gestacional, e as condi¢bes da primeira ambiéncia, incluindo a questdo social e
afetiva que influenciam os resultados. Neste sentido, a autora, reforca a importancia
dos fatores de protegcdo como o cuidado humanizado nas Unidades de Tratamento
Intensivo, assim como, a intervencao precoce que inclui o atendimento pds-alta em
locais especializados com equipe transdisciplinar.

Os estudos americanos e canadenses citados no texto em quest&o?®3, indicam
que a maioria das criangas com histéria de prematuridade vive de forma
independente, autossuficiente, com nivel universitario. Portanto, € visivel um grau de
recuperacao dos transtornos ocorridos, durante a infancia e adolescéncia.

Uma questao fica evidente, embora os estudos apontem para indicadores
indiscutiveis de risco: nao ha uma resposta definitiva sobre quem ¢é este individuo

que vive ou viveu a prematuridade.

A tarefa de identificar e acompanhar criangas com atraso no
desenvolvimento neuropsicomotor depara-se com a complexidade dos
fatores que levam a esses atrasos, a inexisténcia de um sistema eficiente
de vigilancia, a nao utilizagdo de instrumentos adequados de avaliagéo por
ocasido da triagem, entre outros3+.

Os instrumentos usados nas pesquisas se tornam insuficientes diante da
variabilidade de respostas que podem advir das singularidades, e estas compdem a

complexidade que configura o comportamento humano.

320LIVEIRA, M. C. B. Desenvolvimento do RNMBP o que fazer para melhorar o diagnéstico? In:
PRORN (Programa da atualizacdo em Neonatologia). Porto Alegre: Artmed, 2012. Ciclo 10, v. 1

33ldem

34HALPERN R. et al. Desenvolvimento neuropsicomotor aos 12 meses de idade em uma coorte de
base populacional no sul do Brasil: diferenciais conforme peso ao nascer e renda familiar. Rep
Public Health. v. 12, Supl. 1, p. 73-78, 1996.
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1.7 ASPECTOS PSIiQUICOS DO PREMATURO

A psiquiatria do bebé se constitui em um universo cada vez mais explorado. A
compreensao das interagdes precoces a que 0s recém-nascidos sao capazes
mudou o modo de relagdo com eles, inaugurando uma série de possibilidades de
avaliagbes e contatos com os mesmos. O psiquiatra americano Brazelton®® foi um
pioneiro nesta sensibilidade do olhar. Pesquisou e criou uma escala que leva seu
nome: a “Escala de Brazelton” se caracteriza por ser um instrumento de avaliagcéao
precoce que contém a pesquisa sobre a capacidade de relacido do bebé com o meio
€ consigo mesmo, ja nas primeiras 48h apds o nascimento. Como descreve o autor,
a escala avalia suas forgas vitais. Proporciona a possibilidade de orientacédo aos pais
sobre caracteristicas daquele recém-nascido quanto ao humor, ao sono, as medidas
de consolagao, aos estados de alerta e de fuga do ambiente, enfim, do conjunto de
reacdes que sinalizam percepg¢des muito precoces. Quanto a prematuridade o autor
tem uma visdo classica dos riscos. E na medida em que seu trabalho é centrado no
desenvolvimento do apego, a prematuridade €, antes de tudo, um momento de luto

para os pais do filho imaginado.

O Iuto depois de um nascimento prematuro € inevitavel .Os pais nao
somente demonstram esta reagdo pela perda do bebé perfeito que
esperavam, mas também lamentam os defeitos do bebé que produziram,
culpando-se a si mesmos, consciente ou inconscientemente?®,

Brazelton descreve, em seguida, os estagios de aproximagao dos pais para
com o prematuro até que o apego realmente acontega. Outros autores convergem
nesta impressao quanto a prematuridade enquanto relagdo parental, no entanto, um
padrao unico € contestado, na medida em que existem modos de individuacdo a
serem observados tanto do recém-nascido, quanto dos pais e do ambiente que o
acolhe®.

A impossibilidade da existéncia de um bebé solitario, poderia sintetizar, de
forma superficial, a teoria de um dos mestres da psicologia do Bebé: Donald Woods

Winnicott. Para Winnicott, a relacdo com a mae é o veiculo que possibilita a relagao

35BRAZELTON, B. O desenvolvimento do apego: uma familia em formagdo. Tradugdo Dayse
Batista. Porto Alegre: Artes Medicas, 1988.

36 |dem, p. 80

STMAZET, P.; STOLERU, S. Manual de psicopatologia do recém-nascido. Tradugdo Francisco
Franko Settineri. Porto Alegre: Artes Médicas, 1990.
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do bebé com o mundo. No entanto, este € um processo que ocorre lentamente

durante toda a gravidez. Sobre a prematuridade, o autor afirma:

[...] a data de nascimento poderia ser considerada como um momento em
que grandes transformacbes se operam neste campo, de modo que um
bebé prematuro pode estar em muito melhores condi¢gdes psicologicas
numa incubadora, onde um bebé pdés maturo nao estaria bem, pois
precisaria de bragos humanos e contato corporal®.

A psicanalista Frangoise Dolto afirma: “Todo ser humano é, desde a sua
origem, da sua concepgdo, uma fonte autdbnoma de desejo™°. A citagdo inicia o
artigo “Os tempos da Prematuridade™® que descreve uma série de consideragoes
sobre a desconstrugdo de um tempo esperado e o palco das interagcdes entre os
fantasmas parentais e as necessidades imediatas do recém-nascido. O prematuro,
segundo os autores do artigo, tem uma necessidade imediata de estabelecer suas
funcbes vitais e, por isso, estabelece uma pronta relacdo com o ambiente fisico e
técnico que o acolhe, para depois buscar a relagdo com o outro. Corpos de
diferentes naturezas, com os quais este bebé estabelece relacdo em diferentes

tempos.

Nesta perspectiva a UTI neonatal ndo precisa necessariamente ser o palco
onde se desenrolam os dramas da prematuridade e onde se produzem as
descontinuidades e invasées ambientais, mas pode se transformar em um
espaco potencial entre a mae e o bebé que possibilite que este encontro
fundamental se dé, que haja a construcdo de uma relagdo silenciosa que
permita a continuidade de existéncia e a elaboragcdo (a posteriori) das
marcas destes primeiros tempos*'.

SBWINNICOTT, D. W. Os bebés e suas maes. Tradugdo: Jeferson Luiz Camargo. Sao Paulo: Martins
Fontes. 2002. p. 30

39DOLTO apud ZORNIG, S.; MORSCH, D. ; BRAGA, N. Os temos da prematuridade. Revista latino-
americana de Psicopatologia Fundamental, a. 8, n. 4, dez. 2004, p. 1.

40ZORNIG, S.; MORSCH, D. ; BRAGA, N. Os temos da prematuridade. Revista latino-americana de
Psicopatologia Fundamental, a. 8, n. 4, dez. 2004.

41 ldem. p. 8
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1.7.1 Uma Pragmatica Esquizoanalitica*?

Diante dessa aproximacao aos estudos médicos e psicanaliticos visitados,
outra questdo, sob uma perspectiva esquizoanalitica, intriga e forca a pensar: “E
possivel pensar a ideia de um erotismo virgem, uma existéncia inviolavel, como
poténcia do recém-nascido? Teria haver com o autoerotismo infantil para onde se
retorna quando ha o completo abandono do amor objetal?”® A autora busca um
modo de desedipianizar o inconsciente, a partir de uma possivel relagdo com um
fluxo-esquizo, abandonando a légica binaria entre sujeito-objeto. Se o nascimento
prematuro intui uma descontinuidade do fluxo, a ideia de erotismo virgem, criada
pela autora, aparece como possibilidade da poténcia do recém-nascido. A autora
usa como referéncia a obra “O erotismo”, de Georges Bataille, o qual apresenta o
erotismo como um campo de violagao do interdito. Para este autor, ha trés formas
de erotismo: o erotismo dos corpos, o erotismo dos coragdes e o erotismo sagrado®*.
Nestas trés formas, o que esta em questao é a substituicdo do isolamento do ser, da
sua descontinuidade, por um sentimento de continuidade profunda. No erotismo
virgem, um erotismo inviolavel, mergulha-se no isolamento do ser onde a
substituicdo é feita ndo mais por um sentimento de continuidade, mas pelo préprio
sentimento de descontinuidade profunda. Aqui, ndo é s6 a questdo do Ser, como
esséncia, que nao interessa mais, é, sobretudo, a questado do sujeito fixo, alienado

na linguagem, castrado pela lei, que é deslocada:

42A Esquizoanadlise € uma pragmatica que opera com um conjunto de disciplinas. Foi expressa por
Deleuze e Guattari em sua primeira obra em comum, “O Anti-Edipo: capitalismo e esquizofremia’.
Em conversa acirrada com a psicanalise de Freud, Lacan, Melaine Klein e outros, Deleuze e
Guattari realizam um impressionante desmoronamento dos fundamentos a cerca do inconsciente.
Com a nocao de “maquinico”, trazida por Guattari, pde-se do avesso a nogao de estrutura. O
Inconsciente ndo é mais estruturado como uma linguagem, o inconsciente € uma usina desejante.
O desejo nado € mais falta, como indicado pela psicanalise, o desejo é producdo do Real. “Ha tdo
somente maquinas em toda parte, e sem qualquer metafora: maquinas de maquinas, com seus
acoplamentos, suas conexdes” (DELEUZE, G.; GUATARRI, F. O Anti-Edipo. Traducéo de Luiz B.
L. Orlandi. 1.ed. Sao Paulo: Ed. 34, 2010, p.11). O seguimento contextual da tese estabelece o
tecido argumentativo, no qual, a ferramenta de analise descrita acima se encontra.

4ALCANTARA, C. C. Corpoalingua: poténcia Trieb: a poténcia do recém-nascido e o autoerotismo
virgem. Produzido em Cartel, 2010. [Texto ndo publicado].

“BATAILLE, G. O erotismo. Tradugado de Antbnio Carlos Viana. Porto Alegre: L&PM, 1987. p.
11 “[...] para n6és que somos seres descontinuos, a morte tem o sentido da continuidade do ser: a
reprodugdo leva a descontinuidade dos seres, mas ela pde em jogo sua continuidade, isto é, ela
esta intimamente ligada & morte. E falando da reprodugéo dos seres e da morte que me esforgarei
para mostrar a identidade da continuidade dos seres e da morte que sdo uma e outra igualmente
fascinante e essa fascinagdo domina o erotismo”.
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E a descontinuidade que determina seu inicio e seu fim, ele [0 corpo]
sempre aparece pelo meio. A descontinuidade é sua diferenca, sua
existéncia inviolavel, uma vida aprovada na morte, pois 0 melhor meio de se
familiarizar com a morte é liga-la a uma ideia libertina, impossivel de fixar. O
erotismo virgem é a indiferenca ao isolamento. No erotismo virgem, desde
sempre e para sempre, ndo se é um, chega-se ali sendo muitos, e o que
move é o proprio desejo produzindo seu objeto desejado, para sempre e
desde sempre encontrado na poténcia recém-nascida*®.

Esse recém-nascido prematuro e imprevisivel abre suas poténcias a campos
de possiveis ainda inexplorados. Até onde pode ir com ele a medicina? Até onde
pode ir com ele a filosofia? Podem ir ao extremo do que pode este corpo obstinado e
indomavel?

Diante deste universo de multiplicidades, pontuo o seguinte: a prematuridade
€ um campo de estudo que contém possibilidades de vida de um ser em condicoes
diversas aquelas que a natureza do ambiente intrauterino fornece. Substituindo o
calor do fluxo materno, uma incubadora é regulada a uma temperatura especifica,
para que o siléncio do utero se perpetue, isolamentos acusticos sdo planejados e
orientados a equipe cuidadora. O alimento que fluia naturalmente pela corrente
sanguinea da mae, se faz por meio de acessos venosos contendo nutricdo
parenteral. Ao invés do “pele a pele™8, que faria a ponte entre a violenta passagem
do liquido para o ar, um complexo tecnoldgico se articula para receber o recém-
nascido prematuro. Neste ambiente, o bebé ndo para de se desenvolver. Ele
aumenta suas caracteristicas celulares presentes em todo corpo e seu cérebro é
pura plasticidade, entre continuidades-descontinuidades. A neonatologia, enquanto
ciéncia, empenha-se cada vez mais a conhecer este pequeno e surpreendente ser
humano. No entanto, todo o aparato traduzido em protocolos pela ciéncia médica,
deixa escapar aquilo que se apresenta como ponto nevralgico desta analise: a
singularidade do prematuro, o exercicio da diferenga. Acompanhando esta evolugéo,
este estudo quer desvendar um aspecto que foge a epistemologia médico-bioldgica
e que € Vviabilizado pelo pensamento filoséfico, um modo de ser, mais
especificamente, o modo de ser técnico. Ou seja, quem ¢é este ser em sua pura
diferenga, ndo enclausurada em conceitos organizados? Quem € o prematuro que

se situa fora das classificagdes identificadas em maior ou menor risco, em bom ou

4SALCANTARA, C. C. Corpoalingua: poténcia Trieb: a poténcia do recém-nascido e o autoerotismo
virgem. Produzido em Cartel, 2010. [Texto ndo publicado]. p. 2.

46Expressao utilizada na pratica atual do nascimento em que o recém-nascido é preservado junto a
mae.
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ruim, em morte ou vida? Qual é o movimento do entre? Qual é a revolugao virtual
que se move em torno deste atual?

Para desenvolver o aspecto filoséfico de tais questdes, um outro horizonte
semantico, epistemoldgico e ontoldgico se faz necessario. O registro especifico e
analitico de tais questdes, exposto no capitulo a seguir, estende-se ao pensamento

de Gilles Deleuze, Felix Guattari e Espinosa.
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CAPITULO I
“AS SINGULARIDADES MOVEIS, LADRAS E VOADORAS, QUE PASSAM DE
UM A OUTRO, QUE ARROMBAM, QUE FORMAM ANARQUIAS COROADAS,
QUE HABITAM UM ESPAGO NOMADE”*

O caminho que proponho para abordar o conceito de poténcia sera deflagrado
pelo horizonte de Gilles Deleuze, pelo que seu pensamento desvenda da
“diferenga™®. Em virtude desta formulacdo, “Diferenca e Repeticdo™°, tese de
Deleuze apresentada em 1968, constitui-se uma das principais fontes utilizadas
neste estudo, ja que se pretende, através da nogao de “diferengca sem negatividade”,
chegar ao conceito de poténcia. De modo geral, podemos indicar que Deleuze, ao
situar a questdo da diferenga, distancia-se da tradigdo do idéntico, ou seja, de todo
processo da representagéo, que classifica o ser em categorias analdgicas®. Para
Deleuze, a diferenca existe e se manifesta no espaco da repeticdo; nao é limitada
por um sistema comparativo, pois comparar significa representar, identificar; e,
assim, uma ideia de generalidade funcionaria como meio limitante. Pelo contrario, o
que Deleuze pensa vai além de generalidades; ele pensa na singular possibilidade
do encontro, do entre, que destréi a necessidade da imagem de um sobre a
auséncia do outro, abrindo espaco para o existir de todos em inumeras repeticoes,
expressas em singulares diferengas. Deleuze afirma: “A tarefa da vida é fazer que
coexistam todas as repeticbes num espago em que se distribui a diferenca™’.

4’DELEUZE, G. A ilha deserta: e outros textos. Edigao preparada por David Lapoujade. Tradugdo de
Luiz B. L. Orlandi. Sao Paulo: lluminuras, 2010, p. 185.

48DELEUZE, G. Diferenca e repeticdo. Tradugdo de Luiz Orlandi e Roberto Machado. 2.ed. Séo
Paulo: Ed. Graal, 2009, p. 16.

4°DELEUZE, G. Diferenga e repetigdo, 2009. Constitui uma obra que, por exceléncia, contém a
ontologia de Deleuze, ou seja, o conjunto da expressao reflexiva do autor a respeito do que ele
entende como real. Na apresentagdo da obra, Fernando Machado comenta que esse livro
representa um género ambicioso dentro da obra de Deleuze, que se caracteriza pelo estudo de um
problema: a diferenga, a multiplicidade, o desejo, entre outros. O autor realiza esse estudo
elaborando, segundo Machado, uma geografia que distingue espacos entre o pensar ortodoxo,
metafisico e o pluralista e ontolégico. Criticando a representagéo definida pelo primado que confere
a identidade, Diferengca e Repeticao é capaz de pensar uma diferenca que nao se subordine a
identidade e uma repeticdo que ndo seja mecanica.

50A representagdo enquanto conceito sera estudada de forma mais ampla no decorrer deste trabalho,
quando abordaremos a diferenga como produgdo n&o negativa, baseado no capitulo 1 em Diferenca
e Repetigao: “A diferenga em si mesma”.

SIDELEUZE, G. Diferenca e repeti¢ao, 2009, p. 16.
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2.1 APURA DIFERENGCA

“Uma mesma voz para todo o multiplo de mil vias,
um mesmo Oceano para todas as gotas, um sé
clamor do Ser para todos os entes”.

Para desenvolver a questdo a respeito da produgcdo n&o negativa da
diferencga, Deleuze propde olhar a diferenca em si mesma. Sua filosofia invoca a
uma praxis: a pragmatica que cria uma nova compreensdo, através de sua
cartografia conceitual, a cerca do acontecimento, por onde se opera o conceito de
diferenca, ligado ao de univocidade e imanéncia. “A transcendéncia é sempre um
produto da imanéncia”, escreve Deleuze em seu ultimo texto “A imanéncia: uma

vida™:

Uma ferida se encarna ou se atualiza em um estado de coisas e em um
vivido; ela prépria, entretanto, € um puro virtual sobre o plano de imanéncia
que nos transporta em uma vida. Minha ferida existia antes de mim [...] Nao
uma transcendéncia da ferida como atualidade superior, mas sua imanéncia
como virtualidade, sempre no interior de um milieu (campo ou plano)%s.

Para Deleuze, ndo existem distingdes valorativas entre os entes, “ndo ha
hierarquia no existente”*, o fato de existir j4 fornece um estatuto equivalente e

univoco. Portanto, ndo ha transcendéncia, pois ha uma univocidade que ja existe.

Uma vida € a imanéncia da imanéncia, a imanéncia absoluta: ela é poténcia
completa, beatitude completa. [...] o campo transcendental como uma vida
que nao depende de um Ser e nao esta submetido a um Ato: consciéncia
imediata absoluta, cuja atividade mesma n&o remete mais a um ser, embora
nao cesse de se situar em uma vida. O campo transcendental torna-se
entdo um verdadeiro plano de imanéncia®s.

Este ponto poderia gerar a seguinte questdo: como o que nao € qualificado
como o tudo, o Uno, submetido a unidade do idéntico, ndo se transforma em massa
amorfa? A resposta poderia ser entoada através da seguinte perspectiva: ndo é
massa amorfa porque € pura diferenca. A univocidade €, portanto, operada por uma

52DELEUZE, G. Diferenga e repetigao, 2009. p. 417.

S3DELUEZE, G. Dois regimes de loucos: textos e entrevistas (1975-1995). Edigcdo preparada por
Davis Lapoujade. Tradugao de Guilherme Ivo. 1. ed. Sdo Paulo: Ed. 34, 2016, p. 412.

84Expressdo parafraseada da fala do Prof. Eladio Craia sobre Corpo Sem Orgéos no 9° simpdsio
internacional de filosofia e Psicanalise realizado em 2014; Universidade Federal do Espirito Santo
em Vitéria. Além da expressédo citada, a ideia central da escrita deste subtitulo, foi inspirada nesta
palestra.

5 DELUEZE, G. Dois regimes de loucos: textos e entrevistas (1975-1995), 2016, p. 409.
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diferenga interna, pela singularidade, multiplicidade de uma diferenga absoluta.
Portanto, como nos fala Deleuze®®, a igualdade do ser estd presente em todas as
coisas, sem mediag¢des, no entanto, as coisas se mantém desigualmente neste ser
igual. “A univocidade do ser significa, também, a igualdade do ser. O Ser univoco &,
ao mesmo tempo, distribuicdo ndmade e anarquia coroada”. A diferenca é nao

sendo, e se expressa como acontecimento.

E que uma diferenga pode ser interna e ndo ser conceitual (ja é este o
sentido do paradoxo dos objetos simétricos). Um espago dindmico deve ser
definido do ponto de vista de um observador ligado a este espaco e nao de
uma posigdo exterior. Ha diferengas internas que dramatizam uma Ideia
antes de representar um objeto. A diferenga, aqui, € interior a uma Ildeia, se
bem que seja exterior ao conceito como representacao de objeto. [...].

Se a ordem espacial das diferengas extrinsecas e a ordem conceitual das
diferencas intrinsecas estao, finalmente, em harmonia, como o esquema o
testemunha, isso acontece, mais profundamente, gracas e este elemento
intensivo, sintese do continuo no instante, que, sob a forma de uma
continua repetitio, engendra (de inicio interiormente) o espaco em
conformidade com as Ideias®”.

E importante afirmar que, para Deleuze, a diferenca n3o se inscreve no
conceito geral, sob pena, de manté-la mediatizada pela representacdo, tema que
sera abordado adiante. O que ressalto, aqui, € este aspecto dinamico e singular que
entende a diferenga como acontecimento. Em conformidade ao pensamento do
fildsofo, cito Craia®®, quando comenta que a diferenca é ela propria irreconhecivel,
uma vez que sempre é remetida a outra diferenga. A diferenca n&o é o fenbmeno e,
sim, o que o possibilita. E o que permite que a sensacdo se produza; ela ndo é

explicada, mas implicada em sua intensidade pura e imensuravel.

O ser nao precisa de nada com que se comparar, ou com que seja
comparado, e muito menos precisa ‘daquilo que nao é ele’, para fundar algo
assim como um movimento ontolégico. Tal movimento n&o existe, e
tampouco existe um salto do ser ao ‘nada’ ou vice- versa, mas sim
expressédo, como dindmica interna ao proprio ser. O ser € aquilo que jamais
é algo (ente), e que possui, no entanto, uma realidade que subsiste, como
ser e sendo, como univoco e determinado como uno e diferenga®.

SDELEUZE, G. Diferenga e repeti¢ao, 2009, p. 68-69

S’DELEUZE, G. Diferenga e repeti¢ao, 2009, p. 53

58CRAIA, E. Gilles Deleuze e a questdo da técnica. 2003, 290 f. Tese (Doutorado em Filosofia) —
Departamento de Filosofia do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade estadual de
Campinas. Campinas, SP, 2003.

S9CRAIA, 2003, p. 152.
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Sera, a diferenca, intermediaria entre os dois extremos do determinado e o
indeterminado? Ou ela sera um unico extremo? A diferenca “entre” duas coisas,
segundo Deleuze, é apenas empirica, e as determinagbes correspondentes s&o
extrinsecas, mas além da distingdo entre uma coisa e outra, a diferenca é pensada
como algo que se distingue; no entanto, aquilo de que ela se distingue nao se
distingue dela. “Quando o fundo emerge a superficie, o rosto humano se decompde
neste espelho em que tanto o indeterminado, quanto as determinagbes vém
confundir-se numa so6 determinacgédo que ‘estabelece’ a diferenga”?,

Estabelecer a diferencga livrando-a de “seu estado de maldicao”, parece ser,
como ensina Deleuze, tarefa da Filosofia da Diferenga. Ou seja, é sua funcao livra-la
do processo que a condena a nao existir fora da representacdo, em seu elemento
racional, dentro de um horizonte centralizado e fixo. Como esse movimento se
processa no pensar de Deleuze? Para responder a tal questéo, recorre-se a linha de
andlise de Larrauri®!, que explica de uma forma didatica o desenrolar de um novo
silogismo agora expresso, e ndo mais baseado no sujeito e, sim, nos predicados. A
vida, segundo descreve a autora, é uma relagédo, ndo é algo que esta nos sujeitos,
mas alguma coisa que passa por eles. A vida é o que esta no entre, existindo sem a
necessidade dos sujeitos individuais que a encarnam. A dificuldade em vé-la assim
tem uma razdo, que € a visdo tradicional da filosofia fixada em uma matriz
organizada em torno a identidade, dos contornos fixos, classificatorios, em grandes
e pequenas escalas do género e das espécies. No entanto, segundo o que Larrauri
observa em Deleuze, a importdncia ndao esta nos processos de identidades
classificatérias externas, mas esta no que passa, trespassa, muda. A légica da vida
ndo € uma légica do ser, mas do “vir a ser’. E a diferenga € esta intensidade
imensuravel, que, em pura poténcia, cria um novo movimento. A diferenga ndo € o
fendbmeno e sim o que o possibilita, € o que permite que a sensagao se produza.
Portanto, pensar a diferenga € pensar o ser como acontecimento, este, liberto do
processo analdgico que o empobrece e o mediatiza em fungcdo de uma possivel
aceitacdo imposta pela razdo. Um ser que é univoco porque nao suporta a
qualificagdo ou a hierarquia, mas que funciona em singularidades atravessadas pela

diferenca.

S0DELEUZE, G. Diferenga e repetigao, 2009, p. 56.
81LARRAURI, M. El deseo: segun Gilles Deleuze. 1. ed. Valencia-Espanya: Tandem, 2000.
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A abertura pertence essencialmente a univocidade. As distribuicbes
sedentarias da analogia opdem-se as distribuigdes némades ou as
anarquias coroadas no univoco. Somente ai ressoam ‘tudo é igual’ e ‘Tudo
retornal’ Mas o tudo é igual e o tudo retorna s6 podem ser ditos onde a
extrema ponta da diferenca é atingida. Uma mesma voz para todo o multiplo
de mil vias, um mesmo Oceano para todas as gotas, um sé clamor do Ser
para todos os entesf2.

Finalizar esta etapa do texto com a ultima frase de Deleuze em “Diferenga e
Repeticdo”, implicaria num salto de sintese que encontra, por vezes, em uma unica
expressao do autor, todo o sentido do pensamento a ser estudado. No entanto,
abre-se o0 espaco para uma continuidade, quando entendemos que um novo
conceito se articula ao de “Diferenga Pura”, e este € o de Multiplicidade. Com ele,
podemos deixar mais clara a articulacao feita entre o pensamento do Ser, sendo a
diferenca, e a vida, que tao proxima da diferenga, pertence ao vir-a-ser, ndo ao ser.
Essa multiplicidade, conforme voltaremos a comentar adiante, seria a Unica forma de
0 pensamento captar o movimento da diferenciacdo, e somente assim produzir além
da mediatizagdo.

O seguinte entendimento se faz processual: o ser se faz univocidade, porque
ja no fato de existir impossibilita a qualificagdo hierarquica, abrindo-se ao plano de
imanéncia. A pura diferencga, resgatada por Deleuze, acontece e atravessa o ser, em
seu total processo de expressdo, ou seja, fora da mediatizagdo construida pela
razao representada. E o acontecimento se faz vida pelo ser que é diferenca, por
meio do devir e suas multiplicidades. Alcantara, em seu Corpalingua, expressa

também o que aqui se expde.

E porque neste espaco do acontecimento do ato, o corpo que nele se cria ja
ndo sustenta para si, e em si, a primazia de um regime significante, a
linguagem que expressa nao encontra mais nenhuma formalizagéo
suficiente para essa semibtica universalizante, obstinada a inscrever sobre
os corpos sua subjetividade e significagdo. E justamente isto que dele se
raspa, para se produzir um novo modo de subjetivagdo. As marcas perdem
seus pesos e medidas, a consciéncia o seu senso, deixam-se indiscerniveis
mesmo quando se pde o dedo sobre as cicatrizes, esfrega-se a pele, bate-
se nos pés enquanto se chora, grita-se de dor. ‘Nasce que eu te aceito!’
Deste corpo restam multiplicidades intensivas e contiguidade de superficies,
peles, espaco, microfendas de onde se nasce para além das lembrancgas,
no branco, no poder de ndo fazer e, dai, parar o mundo, misturando-se ao
barulho da rua, a buzina dos carros e, no puro acontecimento, ‘fazer girar
outro mundo’®s,

62DELEUZE, G. Diferenga e repetigao, 2009. p. 417.
6SALCANTARA, C. C. Corpoalingua: performance e esquizoanalise, 2011, p. 72.
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2.2 A DIFERENCA COMO PRODUGCAO NAO NEGATIVA

“[--.] a diferenga s6 implica o negativo e se deixa
levar até a contradigdo, na medida em que se
continua a subordina-la ao idéntico”®+.

Dando continuidade ao estudo sobre a diferenca, atento quanto aos conceitos
de representagédo, identidade e negatividade, para que possamos entender o
processo que destaca a relagao entre diferenga e produgcédo ndo negativa. Conforme
afirma Deleuze, a diferenca e a repeticdo tomam o lugar do idéntico e do negativo,
da identidade e da contradigdo, pois “a diferenga sé implica o negativo e se deixa
levar até a contradicdo, na medida em que se continua a subordina-la ao idéntico”®5.
Essa afirmacao do filésofo em um momento em que se refere a Hegel e ao processo
dialético®®, conduz a novidade, em termos conceituais, que trata da diferenca em si
mesma, fora dos processos diretivos da representacédo e da negatividade.

Compreender a diferenga pensada em si mesma implica seguir um outro olhar
sobre a representacdo e suas exigéncias. Em “Diferengca e Repeticdo”, Deleuze
explora primeiro a questdao da submissdo da diferenca, relacionada ora a um
entendimento divino inacessivel, ora a um aquéme-infernal insondavel para nés, ou
seja, o oceano da dessemelhanga, o que exclui totalmente a possibilidade da
relagdo do diferente com o diferente, relacdo essa que tornaria a diferenca pensavel
em si mesma e nao domada pelos principios da razdo, ou, como diz o autor,
“submetida ao quadruplo cambdo da representacdo: a identidade no conceito, a
oposi¢do no predicado, a analogia no juizo, a semelhanga na percepgao™’. Desta
forma, a diferenca é mediatizada e representada para ser salva dentro do conceito

geral. Este conceito supbe uma relagcdo comparativa e externa, entre elementos

84DELEUZE, G. Diferenga e repetigao, 2009, p. 15.

65 |dem

56Parece-nos oportuno, para que o leitor entenda que ndo estamos abordando neste ponto o territério
da analitica do desejo, a seguinte colocagdo baseada no texto escrito por Deleuze em Diferenca e
Repeticdo, 2009, p. 78, em que o autor aborda a “Légica e ontologia da diferenga, segundo Hegel: a
contradicdo”. Para Hegel, segundo Deleuze, a diferenga tem como fundamento a contradicéo e esta
entendida como o maximo absoluto da diferenga, com ela, exercida ao extremo, “o variado o
multiforme se animam, a as coisas participantes dessa variedade, recebem a negatividade”.

S’DELEUZE, G. Diferenga e repeti¢gao, 2009, p. 365, O elemento da representagdo enquanto razédo
tem quatro aspectos principais: a identidade na forma do conceito indeterminado, a analogia do
juizo que diz respeito a relagdo entre os conceitos determinaveis, a oposicdo no predicado nas
relacbes de determinagcdo no interior do conceito, e a semelhanga na percepgdo, no objeto
determinado do préprio conceito.
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fixados em identidade, analogia, oposicdo e semelhanga. Os elementos vém da
matéria, sendo, pois, acidentais.

Uma questdo pontual a ser entendida se refere a diferenga especifica e a
diferengca genérica, ambas construtoras de um conceito geral. A primeira, a
especifica, apresenta uma série de caracteristicas que a tornam mediadora, entre as
quais a de ser produtora, demonstrada na questao do género, ja que ele, o género,
nao se divide em diferengcas, mas € dividido por elas que, nele, produzem as
especies correspondentes. A especificidade desta diferenca faz com que nao
represente um conceito universal, mas apenas um momento particular em que ha
conciliagdo com o conceito geral, um maximo inteiramente relativo. Segundo
Deleuze®®, ai esta o principio de uma confusdo danosa para a filosofia da diferenga,
confundir o estabelecimento préprio da diferenca com a inscrigdo da diferenga no
conceito em geral. Dessa visao, resulta toda a subordinacdo da diferenca a
oposigao, a analogia, a semelhanga, aspectos esses da mediagcdo. A diferenga
genérica, por sua vez, é distributiva e hierarquica. Portanto, a instédncia capaz de
proporcionar o conceito aos sujeitos € o juizo, o qual tem duas fungbes
determinadas: a distribuicdo que ele assegura com a partilha do conceito, e a
hierarquizacéo assegurada pela medida dos sujeitos. Uma corresponde ao senso
comum e a outra ao bom senso, que em conjunto configuram a justica. Enquanto a
diferenga especifica toma a identidade como inscrigdo, a diferengca genérica se
inscreve na analogia do juizo. As duas estdo longe de poderem nos comunicar um
sentido préprio da diferenca. O estar fora desses principios da razido torna a pura
diferengca nao representativa, impossivel de existir. Fazer com que a representagao
conquiste o obscuro, ou seja, va além dos limites de seus horizontes fixos, consiste,
segundo Deleuze, no maior esforgo da filosofia, compreendendo assim os extremos

em suas poténcias. No entanto, os processos caminham para a convergéncia.

A Representagdo pode tornar-se infinita, mas ndo adquire o poder de
afirmar a divergéncia e o descentramento; tem necessidade de um mundo
convergente, monocentrado: um mundo em que se esta embriagado apenas
na aparéncia, em que a razdo se faz de bébada e canta uma area
dionisiaca, mas trata-se ainda da razao ‘pura’®®,

Deleuze pensa o conceito de diferenca de tal forma, que nao hesita em

romper com a leitura tradicional, tdo logo a entende em sua profundidade, sem a

88DELEUZE, G. Diferenca e repetigao, 2009. p. 60-64.
6SDELEUZE, G. Diferenga e repetigao, 2009. p. 367.
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preocupagao de integrar o infinitamente grande ou o infinitamente pequeno,
assumindo a divergéncia e o descentramento. A singularidade dessa ideia tem, com
certeza, um caminho percorrido, onde outros conceitos, como o de imanéncia e
univocidade, foram articulados. O primeiro, liberta o ser da sua relagdo com o
inatingivel gerador da eterna falta; o segundo, fala de um movimento em que
substrato e substancia tém um sentido unico, mas que, nessa acepg¢ao, dao lugar a
diferenca; e essa, em seu conceito mais puro, afasta-se de um modelo de
valoragdes, ou seja, de identidades absorvidas desde o platonismo, onde a maxima
diferenga revelada foi a copia. Portanto, a diferenga como produgdo ndo negativa
encontra seu lugar no pensamento de Deleuze, porque, afastado da transcendente
pratica hierarquica, tdo cara a metafisica, encontra um Ser que se reflete na
diferenca em uma relagdo multipla, onde devires sao possiveis, sem que o negativo,

oriundo do jogo representativo, precise existir.

2.3 ENTRE A FILOSOFIA DA DIFERENCA E A FILOSOFIA DA REPRESENTAGAO

“Todas as identidades sao apenas simuladas,
produzidas como um efeito ético por um jogo mais
profundo, que é o da diferenca e da repeticao”?°.

Em seu livro, Regina Schopke’' descreve esse aspecto do caminhar
ontologico da Diferenga. A Diferenga entre os gregos é descrita por Schopke’ a
partir da tensdo entre os pensamentos de Heraclito e Parménides - o devir e a
imutabilidade do Ser. Afirma Heraclito: “Descemos e n&do descemos nos mesmos
rios, somos e ndo somos”’3. O que esta dizendo Heraclito sendo que tudo se renova,
€ mesmo O que parece imutavel estd num grande devir universal? O que chama a
atencdo é a afirmacao da variacdo, da mutabilidade do ser, do ser diferente e nao
idéntico. Como diz a autora, “emerge o mundo das diferengas, onde todo porto
seguro ndo passa de uma ilusédo criada pela raz&o”. Parménides, por sua vez, como

pensador das identidades (o Ser é ou é nao-Ser), reage afirmando que o movimento

DELEUZE, G. Diferenga e repeti¢ao, 2009. p. 16-17.

""SCHOPKE, R. Gilles Deleuze, o pensador némade. 1.ed. Rio de Janeiro: Contra Ponto, 2004. No
capitulo intitulado “A Genealogia da Difereng¢a” a autora percorre, de forma minuciosa, a constru¢ao
deste conceito. Por razdes de sintese e concordancia tedrica, constitui-se em fonte principal para o
presente capitulo desta pesquisa.

2SCHOPKE, 2004. p. 48-52.

3HERACLITO apud SCHOPKE, 2004, p. 48.
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€ ilusdo dos sentidos; o ser € imovel, ndo esta no tempo, pois, se estivesse,
pereceria em um vir a ser perpétuo. Os dois pensadores caminham em antagonia:
se de um lado ha uma negacgao da identidade, do outro ha a recusa da multiplicidade
e da diferenca.

Depois de Heraclito e Parménides, a autora comenta Platdo e Aristoteles,
refletindo sobre a diferenga, vista como alteridade pelo primeiro e como especifica,
pelo segundo. Platdo cria com originalidade sua teoria sobre o ser e o devir; ndo se
trata, para ele, de negar a natureza de um ou de outro e, sim, de coloca-los em seu
devido lugar. Platdo ndo poderia aderir a concepgao total de um devir, sem
comprometer o conhecimento das coisas em si mesmas, ou seja, a razao, que, para
ele, € a unica forma de ter o perfeito conhecimento do ser. A divisdo entre o que é
sensivel (0 mundo material) e o mundo inteligivel (as esséncias) caracteriza o
dualismo da filosofia platonica. No entanto, para Deleuze, a motivacdo de Platao
esta ainda mais revelada nao tanto na divisdo entre o0 mundo modelar e o das cépias
mas, sim, entre as copias bem fundadas e as mal fundadas (os “simulacros”). A
questao da moral fica implicita nesse pensamento, uma vez que o objetivo de Platdo
esta na diferenga entre os que interiorizam e os que forjam a relagdo modelo-copia.
A razao, portanto, julga tudo aquilo que descentra ou que ndo se enquadra, e € por
esse motivo que a diferenca € incompreendida, pois ameaca seu equilibrio, operante
com as relagdes de identidade e semelhanca. Mas ndo se poderia falar de
identidade e semelhanca sem mencionar o multiplo e o dessemelhante. Entdo, se
uma coisa € igual a ela mesma e diferente das demais, ao mesmo tempo consiste
na diferenga como alteridade, que aparece no mundo inteligivel.

Para Aristoteles, como aponta Schopke, a diferenga € algo de concreto,
verificavel, representavel. “Nao € pura relagdo entre as ideias, mas designa uma
marca real nos corpos”. Eis o “carater de imanéncia” desse pensador, diz a filésofa,
‘que torna a diferenca algo que se apreende nos seres fisicos - diferenca
especifica.””* Em “Diferenga e Repeticdo’>, Deleuze se reporta a Aristoteles em seu
pensamento sobre a diferenca: "Numa palavra, a diferenca perfeita e maxima é a
contrariedade do género, e a contrariedade no género é a diferenca especifica”. No
entanto, segundo Deleuze, uma perigosa confuséo se instala para toda a filosofa da

diferencga: “confunde-se o estabelecimento de um conceito préprio de diferengca com

74SCHOPKE, 2004. p. 60.
SDELEUZE, G. Diferenga e repeti¢ao, 2009. p.58.
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a inscricdo da diferenga no conceito geral — confunde-se a determinagdo do
conceito de diferenca com a inscricdo da diferenga na identidade de um conceito
indeterminado”®. O que faz Aristoteles é, pela primeira vez, pensar a diferenca
como algo que se da, e que tem peso ontoldgico. E ela a que permite dividir género
em espécies e estes em individuos, por exemplo, por isso ela é algo, digamos quase
real, que participa do real, mas que nao tem a realidade dos entes.

Aos sofistas, tdo combatidos por Platdo e Aristételes, cabe a reflexdo que os
reconhece como desconstrutores de questdes relacionadas a identidade. Como diz
Deleuze’”, “E este o final do sofista: a possibilidade do triunfo dos simulacros, pois
Socrates se distingue do sofista, mas o sofista ndo se distingue de Sdcrates, pondo
em questdo a legitimidade de tal distingdo”. Em Platdo, numa manifestacdo de
antiplatonismo no a&mago do platonismo, Deleuze reconhece que existe uma
sugestdo onde o diferente, o desigual, em suma, o devir poderiam nao ser
insuficiéncias que afetam a copia, mas eles proprios modelos do pseudo, no qual se
desenvolve a poténcia do falso. E nesse movimento infinito da semelhanca
degradada que a exigéncia de um modelo para ser copiado da lugar a uma mudancga
de natureza, onde a propria copia se transforma em simulacro, fazendo com que a

semelhanca dé lugar a repetigao’®.

76 |dem, p.60-61.Segue uma observagao: Aristételes pensa pela primeira vez a necessidade de uma
reflexdo sobre o conceito preciso da diferenga. A diferenca para Aistoteles ndo pode pertencer a
um género, porque ela pontua aquilo que ndo é igual, e na medida que pensa este ndo ser, cai na
negatividade e nela a subordinagéo da diferenga a unidade, ao uno: "a subordinagéo da diferenca a
oposi¢ao, a analogia, a semelhanga, todos os aspectos da mediagdo” (DELEUZE, G. Diferenga e
repeticao, 2009, p. 61).

7Idem, p. 18.

78 essa altura do texto uma questédo poderia emergir: porque, de certa forma, voltamos aos Gregos?
Trabalhamos aqui um conceito e, citando Deleuze em “O que é Filosofia’: “todo conceito tem uma
histéria, embora a histéria se desdobre em zigue e zague, embora cruze talvez outros problemas ou
outros planos diferentes. Num conceito, ha, no mais das vezes, pedagos ou componentes vindos de
outros conceitos que respondiam a outros problemas e supunham outros planos [...] cada conceito
remete a outros conceitos, ndo somente em sua histéria, mas em seu devir e suas conexdes
presentes”. Além disso, a questao do plano de imanéncia, ainda citando Deleuze: “O plano é como
um deserto que os conceitos povoam sem partilhar”. Ora, ao considerar o conceito de diferenca
estudado neste texto como algo novo, desarticulado das questbes da representacdo e da
identidade, se torna interessante o trafegar por outros caminhos e, assim, como citamos no texto,
ressaltar o que ha de singular no pensamento de Deleuze. Uma genealogia da diferenca, conforme
trabalha Schopke, foi acenada, tal qual Foucault escreve na “Microfisica do Poder:.” “Dai, para a
genealogia, um indispensavel demorar-se: marcar a singularidade dos acontecimentos, longe de
toda finalidade monétona; espreita—los la onde menos se os esperava e naquilo que é tido como
ndo possuindo histéria — 0os sentimentos, o amor, a consciéncia, os instintos; apreender seu retorno
ndo para tragar a curva lenta de uma evolugédo, mas para reencontrar as diferentes cenas onde eles
desempenharam papéis distintos; e até definir o ponto de sua lacuna, o momento em que eles nao
aconteceram”. Portanto, no texto, Heraclito, Parménides, Aristételes, Platdo, Sofistas, compéem o
exercicio de agenciamento, ou seja, quando em movimentos horizontais se transita por uma linha
abstrata de vizinhangas, ndo com intuitos de subtrair, somar ou dividir, mas simplesmente de olhar.
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O mundo moderno é dos simulacros. Nele, o homem n&o sobrevive a Deus,
nem a identidade do sujeito sobrevive a identidade da substancia. Todas as
identidades s&o apenas simuladas, produzidas como um efeito 6tico por um
jogo mais profundo, que é o da diferenga e da repetigdo’®.

Essa citagao, extraida do prologo do livro “Diferenga e Repeticdo”, encerra em
si os pontos agudos do conceituar deleuziano, onde ele pensa a diferenga em si
mesma e a relacado do diferente com o diferente, livre das formas da representacao
que as conduzem a esse conceituar e as fazem passar pelo negativo®.

Conforme Silva®! comenta, o limite de uma filosofia fundada na representacéo
seria justamente o de nao conseguir encontrar um conceito de diferencga interna, e,
sim, extrinseca aos termos diferenciados entre conceitos, como um elemento
mediatizado. A questdo que se faz importante aqui € o quanto a analogia do ser
pode sufocar sua singularidade e, com isso, deixar submersa toda a poténcia que

vem da possibilidade do caos:

Trata-se de duas leituras do mundo, na medida em que uma nos convida a
pensar a diferenca a partir de uma similitude ou de uma identidade
preliminar, enquanto a outra nos convida ao contrario a pensar a similitude e
mesmo a identidade como produto de uma disparidade de fundo. A primeira
define exatamente o mundo das cépias ou das representagbes; coloca o
mundo em icone. A segunda, contra a primeira, define o mundo dos
simulacros®.

O mundo dos simulacros define uma existéncia ndo forjada por conceitos
transcendentes, uma existéncia desejada como ela acontece e ndo submissa aos
valores da representagdo de um ideal. E o que define a representagédo? Segundo
Deleuze®3, o elemento da representaciao como razdo tem quatro aspectos principais:
a identidade na forma do conceito indeterminado, a analogia do juizo que diz
respeito a relagcdo entre os conceitos determinaveis, a oposicdo do predicado nas
relacbes de determinagdo no interior do conceito, e a semelhanga na percepg¢éo, no
objeto determinado do préprio conceito. A diferenga representa, portanto, um mal a
ser “salvo”; para que possa ser pensada, € necessario representa-la e, para isso,

relaciona-la as exigéncias do conceito em geral. Nesse ponto, segundo o autor, esta

DELEUZE, G. Diferenga e repeti¢ao, 2009. p. 16-17.

80DELEUZE, G. Diferenga e repetigao, 2009. p. 15-16.

81SILVA, C. O conceito de desejo na filosofia de Gilles Deleuze. 2000, 173 f. Dissertagdo
(Mestrado em Filosofia) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade estadual de
Campinas, 2000. p. 4-7.

82DELEUZE, G. Diferenga e repeti¢ao, 2009. p. 263.

83DELEUZE, G. Diferenga e repetigao, 2009. p. 365-367.
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o principio de uma danosa confusdo para toda a filosofia da diferenca, pois se
confunde o estabelecimento de um conceito proprio da diferenga com a inscricao da
diferenca em um conceito geral, marcado pela identidade de um conceito
indeterminado e de todos os aspectos da mediacao citados acima.

O mundo da representagao tem origens em pressupostos morais que, embora
até possam ser esquecidos, nunca deixardo de agir sobre causa e consequéncia
nessa cadeia entre o fundamento e o fundado. Segundo o pensamento de
Deleuze®*, a representagdo € o lugar do ilusério transcendental, expresso pelo
pensamento, pelo sensivel, pela ideia e pelo ser: o pensamento se recobre pela
identidade, forjada em postulados, desnaturando sua génese. Nessa identidade, a
visdo moral do mundo se prolonga e se representa afirmada como senso comum.
Para que a diferenga seja restaurada no pensamento, € preciso desfazer o né que
consiste em retratar a diferenca sob a identidade do conceito. O sensivel, referente a
segunda ilusdo, concerne a subordinagao da diferenga a semelhancga, ou seja, tende
a anular-se na qualidade que a recobre, ao mesmo tempo que o desigual tende a
igualar-se na extensao em que ele se reparte. Restaurar a diferenga na intensidade,
tomada como ser do sensivel, € desfazer o segundo n6é que subordinava a diferenca
ao semelhante na percepcao.

A ideia do negativo consiste em uma terceira ilusdo, que subordina a
diferenca a forma da limitacdo e da oposi¢cdo. Essas sdo jogos de superficie
enquanto que a profundidade viva, a diagonal, € povoada de diferengas sem
negacao. Restaurar o diferencial na ideia e a diferenga na afirmagéo que dele deriva
€ romper essa relagao injusta que subordina a diferenga ao negativo. A quarta
ilusdo, afirma ainda Deleuze, é a subordinagdo da diferenga a analogia do juizo. O
ser é analogo em relagdo aos conceitos e predicados determinados, mantém com
eles uma relacéao interior, adquirindo uma identidade do senso comum distributivo e
de um bom senso ordinal. O individuo s6 é; e s6 é pensado como portador de
diferengas, ao mesmo tempo que o préprio ser se reparte nas formas fixas dessa
diferenga, o que trai sua natureza e a natureza das proprias distribuigdes, ndbmades,

nao sedentarias, bem como a natureza da propria diferenca individuante.

84DELEUZE, G. Diferenga e repetigcao, 2009. p. 368-369. Neste ponto, o autor explica como a
diferenga fica subordinada a representacdo sob suas quatro raizes: identidade, semelhanga,
oposicao e analogia. Que correspondem ao pensamento, ao sensivel, a ideia e ao ser. Cada um
deles determina um né ilusério a ser desfeito no resgate da pura diferenca.
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Sob outro aspecto, libertar a diferenga das malhas da representagao significa
libertar o pensamento de conceitos preestabelecidos, implicitos, para que ele exerca
seu papel criativo ao invés de ser um simples processo de recognicao.

Segundo Silva®®, “toda filosofia submetida ao senso comum acaba por ser
constrangida a nao ultrapassar esse limite”. Assim, pensar uma teoria diferencial das
faculdades® torna-se necessaria. Nela, as faculdades sdo forgadas a ultrapassar
seu limite, de modo que “seu trabalho em conjunto seja fruto de uma desarmonia
involuntaria, ndo de um acordo harmonioso”. Assim, o pensamento é concebido de
forma a constituir-se em um campo problematico, que comeca pela forca, nao pela
vontade do pensador. Dando continuidade a seu pensamento, a autora cita a nogao
de “sintese disjuntiva como capaz conectar uma multiplicidade de elementos,
multiplicando os pontos de vista”. Essa multiplicidade seria a unica forma de o
pensamento captar o movimento da diferenciacdo, e somente assim produzir o seu
movimento além da mediatizacao.

Quando Deleuze®” pensa a ideia de descentramento submetida a repeticdo do
que diverge e descentra, ele langa um novo conceito de repeticdo. O que diverge
nao pode ser substituido e esse € um ponto que diferencia a repeticdo da
generalidade; essa segue componentes quantitativos e qualitativos, em ciclos onde
as trocas e substituicdes dos termos podem ser feitos. A repeticdo se funda apenas
no que nao pode ser substituido; portanto, diz respeito a uma singularidade, nao
permutavel, insubstituivel. Conforme o autor, “se a troca € o critério da generalidade,
o roubo e o dom s&o os critérios da repeticdo™®. E essa singularidade ndo se faz
externa, mas interior, mais profunda, que anima. E, pois, um acontecimento que
retorna ndo em seu esqueleto aparente, mas em seu movimento singular que

continua a gerar poténcia.

85SILVA, 2000, p. 9-10.

86DELEUZE, G. Diferenca e repetigao, 2009, p. 63 A teoria diferencial das faculdades é descrita em
Diferenca e Repeti¢ao: “o juizo tem duas fungdes essenciais: a distribuicdo que ele assegura como
partilha do conceito, e a hierarquizagéo, que ele assegura como pela medida dos sujeitos. A uma
corresponde a faculdade que, no juizo se chama senso comum; a outra, corresponde a faculdade
que se chama bom senso. As duas constituem a justa medida, a “justica” como valor do juizo.
Neste sentido, toda teoria das categorias toma o juizo como modelo-conforme se vé em Kant e até
mesmo em Hegel”.

8’DELEUZE, G. Diferenga e repetigao, 2009. p. 20-25.

88DELEUZE, G. Diferenca e repeti¢cao, 2009. p. 21.
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A repeticdo exprime “uma singularidade contra o geral, uma universalidade
contra o particular, um notavel contra o ordinario, uma instantaneidade contra a
variagdo, uma eternidade contra a permanéncia. A repetigdo é a transgressdo”™®.

Entre a filosofia da diferenca e a filosofia da representacéo, existe, portanto, o
consideravel afastamento permeado por elementos conceituais que emergem de um
unico ponto: a questao imanente da filosofia da diferenca, que, libertando-se dos
conceitos fixos e analdgicos, percebe o movimento univoco e singular do ser, bem
como toda poténcia oriunda de sua multiplicidade; ao passo que a filosofia da
representacdo, em uma inércia de acomodacgao, se assegura do que nao pode ser
mudado, fazendo do limite o elemento controlador de todo movimento oriundo da
divergéncia. Diante da analise aqui exposta, vemos como necessaria a reflexdo
especifica quanto a negatividade, onde poderemos entender por que, segundo
Deleuze, a diferenga é objeto de afirmacgédo, ndo podendo ser determinada pela

negagao®.

2.4 CRITICA A NEGATIVIDADE

Como vimos até agora, a filosofia da diferenca é pensada além da
representagao; ou seja, extrapola o estipulado, o identificado, bem como o negativo.

Pensando a critica a negatividade como elemento substancial na construgao
da filosofia da diferenca, comentaremos sobre o pensamento de Hegel, justamente
porque o filosofo cria conceitos e os conceitos, como nos fala Deleuze, tem
necessidade de personagens entre 0s quais, os rivais e, a filosofia ndo encontra
refugio em opinides criadoras de consensos. O tema sera analisado sob a
perspectiva da emersdo do conceito de desejo em Hegel, em uma relagdo onde a
negatividade fica demonstrada na dialética do “Senhor e do Escravo”, o que torna
evidente a distancia deste pensamento e o de Deleuze quanto ao desejo. A
consciéncia do objeto, para Hegel, se daria a partir de si, o que seria a mola

propulsora do desejo, que se constitui no reconhecimento do outro.

Ou seja, a consciéncia de si alcanga sua satisfagdo somente em outra
consciéncia de si, portanto existe a negagdo da independéncia do seu
objeto. A coisa € posta como ser-para-si, ou como negagado absoluta de

89DELEUZE, G. Diferenga e repeti¢ao, 2009. p. 21.
SODELEUZE, G. Diferenga e repeti¢ao, 2009. p. 89.
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todo ser - outro; portanto, como negacdo absoluta que sO consigo se
relaciona. Mas a negagdo que se relaciona consigo é o suprassumir de si
mesma; ou seja, é ter sua esséncia em um outro®'.

Na “Fenomenologia do Espirito™2, no capitulo denominado Independéncia e
Dependéncia da Consciéncia-de-Si: Dominagao e Escravidao, Hegel escreve sobre
0 reconhecimento, ou seja, quando a consciéncia de si, € em si e para si, e quando
€ em si e para si outra. Existe ai uma dupla significacdo. Primeiro, ela se encontra
em outra esséncia, tendo-se perdido a si mesma. Segundo, ela supra-assumiu o
outro, pois ndo o0 vé como esséncia, portanto, € a si mesma que vé no outro. Hegel
continua: sado dois momentos importantes, desiguais e opostos; um é o da
consciéncia independente para a qual o ser para si € a esséncia; o outro € o da
consciéncia dependente, para a qual a esséncia € a vida ou um ser para o outro.

Uma é o Senhor, outra é o Escravo.

O desejo, ndo o conseguia por causa da independéncia da coisa; mas o
senhor introduziu o escravo entre ele e a coisa, e assim se conclui somente
com a dependéncia da coisa, e puramente a goza; enquanto o lado da
independéncia deixa-o ao escravo, que a trabalha®.

Existe o sujeito como abstrag&o; o outro, como uma consciéncia sensivel, ndo
ideal. E este sujeito, de consciéncia sensivel, confronta-se com outras consciéncias
sensiveis para chegar ao outro, onde reside a fala, a linguagem, a consciéncia de si.
O escravo significa o nivel imaginario, mas € justamente diante desse grande outro
gue o senhor submete seu desejo. O sujeito, para ndo morrer, tem que transformar a
natureza em uma significacdo e cedé-la ao outro, e esse precisa dessa significagao
para atingir o gozo. Ou seja, em uma via de mao dupla, o sujeito existe enquanto
existe outro, que é a negacao de si mesmo.

A negatividade em Hegel relaciona-se com o modo de pensar o desejo, no
sentido de que o sujeito € o que assimila o desejo do outro, seu n&o ser, na imediata

transformacéao desse ser.

9"HEGEL, G. H. F. A fenomenologia do espirito. Colaboragdo Karl Heinz Efkein. Apresentagdo
Henrique Vaz. Traducdo de Paulo Menezes. 2.ed. Petrépolis: Vozes, 1992. p. 16.

92HEGEL, 1992. A escolha da reflexdo sobre o pensamento de Hegel tem como objetivo a analise
comparativa entre uma filosofia onde o processo de identidade submerso a representacédo é
evidente, e o pensamento de Deleuze que se contrapde a esses aspectos, filtrando justamente o
negativo.

SHEGEL, 1992. p. 131.
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Para Deleuze®, o desejo nido se expressa pelo sujeito ou pelo objeto; o
desejo se apresenta por fluxos, que sdo a objetividade do proprio desejo. A
negatividade, no pensamento Deleuziano, consiste em uma forma iluséria da
representacdo, que restringe a diferenca a limitacdo e a oposicdo. Quando a
constituicdo do problema se faz em fungdo da imagem e semelhanga da
consciéncia, cada afirmagao remete a um negativo. E nesse momento, Deleuze se
refere a Hegel, que substitui o jogo da diferengca e do diferencial pelo trabalho do
negativo. A evolugao dessa dialética histérica do pensamento para o negativo € que
produz um desvio quanto a tarefa de determinar os problemas e inscrever neles o
poder decisorio e criador. Deleuze ressalta que o ser €, sim, positividade, afirmacéao
pura sem ser indiferenciado, pois existe, sim, um (ndo) ser que € o problematico,
mas de modo algum existe o ser negativo. Ele sé existe, entdo, se nao
considerarmos a natureza do problematico e a multiplicidade que define uma ideia,
reduzindo-a ao mesmo ou a identidade de um conceito. Deleuze afirma que é
justamente a partir da ideia, do elemento ideal, diferencial e problematico que deve
ser realizada a critica ao negativo. A multiplicidade é que abre as possibilidades
entre o uno e o multiplo, entre a ordem e a desordem, entre o ser e 0 nao ser.
Reforga Deleuze®: “Devemos reservar o nome ‘positividade’ para designar o
estatuto da ideia multipla, ou a consisténcia do problematico”.

Finalizando este capitulo, demos os primeiros passos de um breve caminhar
pela filosofia de Deleuze, referente a nocdo de diferenca como producdo néao
negativa. Assim, fez-se a proposta inicial, que abre o espago para a continuidade
deste processo de estudo, onde retornaremos ao tema da producgao, enquanto

diferenca fora da negatividade, a partir da leitura que Deleuze faz de Espinosa.

%DELEUZE, G.; PARNET, C. Diadlogos. Tradugdo de Eloisa Aratjo Ribeiro. 1.ed. Sdo Paulo: Ed
Escuta, 1998. p. 122-141.
% |dem, p. 287.
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2.5 POTENCIA EM ESPINOSA

“[---] nossa poténcia de agir ou nossa forca de
existir & aumentada ou diminuida de uma maneira
continua, sobre uma linha continua, e € isso que
ndés chamamos de afeto [affectus], é isso que nos
chamamos existir"%.

Neste momento do texto faz-se imprensindivel pensar a partir do encontro
que Deleuze propde com Espinosa. Neste encontro existe uma especificidade a ser
enaltecida, que é o conceito de afeto como instrumento potente de producdo. Para
Espinosa, a poténcia se faz pelo encontro de corpos. Mas em que consiste essa
poténcia? Deleuze® inicia sua explicagdo quanto a esse conceito em Espinosa,
afirmando que Deus n&o tem poder, apenas uma poténcia idéntica a sua esséncia.
Toda poténcia € ativa, toda poténcia é ato e € inseparavel do poder de ser afetado, e
este é preenchido pelas afecgdes que o efetuam. Ou seja, a poténcia como esséncia
corresponde uma potestas, como poder de ser afetado; poder esse que é
preenchido pelas afeccbes ou modos que Deus necessariamente produz. Assim
como o poder de ser afetado corresponde a esséncia de Deus como poténcia
(potentia), uma aptidao para ser afetado (aptus) corresponde a esséncia do modo
existente como grau de poténcia (conatus). Assim, Espinosa, na Etica, define
conatus como a tendéncia a manter e abrir ao maximo a aptiddo para ser afetado.
Em continuagcdo a essa questdo sobre aptiddo, podemos dizer que a diferenca
consiste em que, na substancia, o poder de ser afetado é preenchido por afeccoes
ativas, produzidas pela prépria substancia. No caso dos modos, sua aptidao de ser
afetado € também preenchida por afec¢des e afetos, mas que nao tem o préprio
modo como causa. Sendo entdo produzidos por outros modos, essas afec¢des séo
imaginagdes e paixdes. Tais afec¢des sdo causa de consciéncia: o conatus tornado
consciente de si sob determinado afeto chama-se desejo.

Continuando com Deleuze®, quando ele define situagdes diversas de
encontros dos modos, tem-se o seguinte: primeiro, ha a situagdo dos encontros de

modos que se convém, compondo uma relagdo; segundo, 0 encontro com o0 que nao

9%DELEUZE, G. Cursos sobre Espinosa. (Vincennes — 24 jan. 1978). Tradugdo: Francisco Traverso
Fuchs. Disponivel em <http://www.webdeleuze.com>. Acesso em: 22 fev. 2014. p. 5.

9’DELEUZE, G. Espinosa: filosofia pratica. Tradugéo de Daniel Lins e Fabien Pascal Lins. 1.ed. Sao
Paulo. Ed. Escuta, 2002.

%8DELEUZE, G. Espinosa: filosofia pratica, 2002, p. 103-109.
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convém e causa a decomposi¢cao. No primeiro caso, o que preenche a aptidao é
alegre, no segundo, é triste; nesse caso, a poténcia estd imobilizada e s6 pode
reagir. No caso da alegria, a poténcia de um individuo esta em expansao,
compondo-se com a do outro. A alegria aumenta a poténcia do individuo de agir, a
tristeza a diminui. O conatus, segundo o autor, € o esforgo para experimentar a
alegria e suas consequéncias quanto a poténcia; é o esforgo para encontrar a causa
dessa alegria, 0 que a mantém, o que a favorece, ao mesmo tempo em que é o
esforgo para exorcizar a tristeza, imaginar e encontrar o que a destréi em sua causa.
E, em ultima analise, o esforgo para aumentar a poténcia de agir ou experimentar
paixdes alegres. O que diferencia um homem de outro é seu grau de poténcia, ou
seja, sua capacidade em organizar seus encontros; isto €, entre os modos, existe a
procura por encontrar aqueles que convém a sua natureza e com eles se compor, o
que leva esse homem a entrar em posse dessa poténcia, encontrando alegrias
ativas. O conatus como esforco bem-sucedido, ou a poténcia possuida, chama-se
virtude.

O encontro de corpos pode causar uma variagdo quanto ao desejo do
individuo, ja que tais encontros produzem afeccdes de tristeza ou alegria. E o que
comenta Silva®: a singularidade do ser expressa em desejo € interdependente em
relagdo ao outro. A autora enfatiza que aos modos nao cabe um poder limitado em
relagdo ao outro, nem mesmo apenas um condicionamento da expressao do desejo,
mas, sim, a possibilidade de causar o aniquilamento do outro. Nesse ponto do texto,
a autora, cita a “Etica”'®, onde Espinosa afirma a ndo existéncia na natureza de
uma forga singular sem outra de poder maior. Portanto, essa condi¢cdo de relagao
entre os corpos indica um estado de possivel instabilidade constante diante da
possibilidade de destruicdo, que pode ser total. Essa condi¢cdo, continua a autora,
exige uma “cautela estratégica” que os modos adquirem no contato de um com o
outro, impulsionado pelo conatus, que contém em sua definicdo, justamente, a
capacidade do esforco para se conservar em seu ser e desenvolver sua poténcia.

Mas o axioma, citado acima, desvenda uma possibilidade descrita a seguir por Silva:

99SILVA, C. Corpo e pensamento: aliangas conceituais entre Deleuze e Espinosa. 2007. 273 f. Tese
(Doutorado em Filosofia) - Departamento de Filosofia do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas
da Universidade Estadual de Campinas, SP. Campinas, SP, 2007, p. 194-195.

1005 VA, 2007. A autora faz uma citagao direta de Et, IV, axioma seguinte a oitava definigdo.
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Se nada ha de tdo poderoso que nio possa ser destruido por outra coisa (ja
que a poténcia de um modo nao possa ser ilimitada, uma vez que os modos
sdao finitos), entdo, é legitimo supor que, por mais intensa que seja a tristeza
causada por um mau encontro, esta podera ser dissipada por uma alegria
mais potente que ela'0'.

A forma como ocorre o encontro de corpos e sua interdependéncia geram um
processo nao necessariamente negativo, dado que se supde uma busca pela sua
conservagao. Ou seja, de acordo com a natureza decorrente de sua esséncia, o
corpo entra em composi¢ado com outros corpos se esforgando para ndo entrar em

oposicdo'%2, Assim, afirma Espinosa:

Ha, portanto, fora de ndés muitas coisas que nos sao Uteis, e que, por isso,
devem ser desejadas. Entre elas ndo podemos conceber nenhumas
preferiveis as que estio inteiramente de acordo com a nossa natureza. Com
efeito, se, por exemplo, dois individuos, absolutamente da mesma natureza,
unem-se um ao outro, formam um individuo duas vezes mais poderoso que
cada um deles separadamente. Portanto, nada mais util ao homem que o
homem103,

Com base ainda em Silva'®, pode-se dizer que a medida espinosiana néo se
confunde com outras filosofias que contemplam o divino como supremo bem; pelo
contrario, o conhecimento de Deus inclui aquele conhecimento a que o individuo
pode chegar por meio do seu contato com outros corpos, uma vez que, entendendo
0 que ha de comum entre eles, pode-se aumentar a poténcia, fruto do exercicio da
composicao. No decorrer da pesquisa, quando a ciéncia médica € abordada como
possibilidade de veiculo para a poténcia, o conceito de Espinosa sobre corpo faz
todo sentido. Eis, ai, por onde transita o campo de problema desta tese: O que pode
o corpo do prematuro em contato com outros corpos de naturezas diferentes, corpos

vivos e tecnoldgicos?
2.5.1 Forga de Existir ou Poténcia de Agir
A poténcia, conforme comentario anterior, constitui-se em um grau de

variagdo, e, no texto que abordaremos a seguir'®, Deleuze constréi passo a passo a

evolucdo do pensamento de Espinosa quanto a essa proposicao. A questdo a

101S]LVA, 2007, p. 192.

102 | dem. .

103ESPINOSA, B. Etica. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1973, parte IV, proposigcéo 18, escolio.
104 Op. Cit.

105DELEUZE, G. Cursos sobre Espinosa, 1978.
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respeito do significado de ideia inicia uma linha de raciocinio proposta pelo autor. A
ideia € um modo do pensamento que representa algo, portanto contém um aspecto
objetivo sendo representativo, ou seja, sua relagdo com o objeto que representa. A
partir dessa colocagéo, tem-se a diferenga entre ideia e afeto, ja que, o segundo € o
modo de pensamento ndo representativo; por exemplo, “uma esperanga, uma
angustia, um amor”. Portanto, para Deleuze, todo modo de pensamento n&o
representativo é um afeto. Se existe um primado das ideias representativas sobre as
nao representativas, para que o afeto exista ele pressupde uma ideia anterior a ele,
mas, de forma alguma, isso quer dizer que o afeto se reduza a uma ideia. Deleuze

explica:

Que o afeto pressuponha a ideia, isso acima de tudo nao quer dizer que ele
se reduza a uma ideia, ou a uma combinagdo de ideias. N6s devemos partir
disto, que ideia e afeto sdo duas espécies de modos de pensamento, que
diferem em natureza, irredutiveis um ao outro, porém simplesmente
tomados numa tal relagéo, que o afeto pressupde uma ideia®.

Em continuidade ao pensamento de Deleuze'Y’, aborda-se outra forma de
apresentar a relacédo entre ideia e afeto, a concepgao de afeto. Essa forma, traz o
conceito de ‘“realidade formal da ideia”, ou seja, € a realidade da ideia, além do
processo representativo, que é considerada como sendo ela mesma alguma coisa.
Entdo, “dizer que toda ideia é ideia de alguma coisa é dizer que toda ideia possui
uma realidade objetiva, que ela representa alguma coisa — eu direi também que a
ideia possui uma realidade formal, uma vez que ela é nela mesma, alguma coisa
enquanto ideia”%8. Portanto, a ideia que é ligada a representagéo, que se dirige a
um objeto, constitui o carater extrinseco da ideia. Ja aquela que se constitui na sua
realidade formal, ou seja, sendo nela mesma alguma coisa, constitui seu carater
intrinseco. Entdo, “toda ideia € alguma coisa e ndo somente € a ideia de alguma
coisa”. A partir desse segundo nivel de entendimento, € necessario, segundo
Deleuze, que fique clara uma diferenga entre ideia e afeto. Nesse contexto, ele se
reporta ao fato de Espinosa fazer um retrato geométrico de nossa vida através das
proposicdes da “Etica”. Nesse retrato, fica demonstrado que nossas ideias se
sucedem constantemente. A percepcao € um exemplo que proporciona a mudancga,

a coexisténcia e a sucessdao de ideias. Deleuze introduz um novo termo, a

106DELEUZE, G. Cursos sobre Espinosa, 1978. p. 2
107 |dem.
108DELEUZE, G. Cursos sobre Espinosa, 1978. p. 2.
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“variacao”. Ele a exemplifica colocando duas situagcbes de encontro, uma que gera
simpatia e a outra, repudio. O que acontece? Nao apenas uma sucessao de ideias,
mas uma variagdo. “Uma (variagdo) da forca de existir, ou da Poténcia de Agir"1%°.
Entdo, ha uma variagéo relativa ao processo de realidade intrinseca da ideia. Essa
variagao é continua em sua agao de aumentar ou diminuir a poténcia de agir. A ideia
que causa simpatia ou alegria aumenta a poténcia do individuo, enquanto que a

ideia que Ihe causa tristeza diminui essa poténcia. Assim, afirma Deleuze:

O que é importante que vocés percebam como, segundo Spinoza, nés
somos fabricados como autbmatos espirituais. Enquanto autdbmatos
espirituais ha o tempo todo ideias que se sucedem em nds, € de acordo
com essa sucessdo de ideias, nossa poténcia de agir ou nossa forgca de
existir € aumentada ou diminuida de uma maneira continua, sobre uma
linha continua, e é isso que nés chamamos de afeto [affectus], é isso que
nés chamamos existir'10.

O que acontece, seguindo o pensamento do nosso autor, é que o afeto € uma
variagdo da forgca de existir, ja que € determinado pelas ideias que se sucedem.
Porém, o fato de existir a determinagéo, nao significa que ha redugado do afeto as
ideias. A ideia s6 da conta da consequéncia, a saber, do aumento ou da diminuicao.
Mas isso nao compreende uma comparacgao e, sim, um deslizamento de diminuicéo
ou elevacdo da poténcia de agir. O afeto, portanto, ndo se reduz as ideias que se

tem; ele é de outra ordem.

2.5.2 Espinosa e os Trés Tipos de Ideia

Para Espinosa, segundo Deleuze''!, existem trés tipos de ideia: ideias de
afeccgdes, ideias de nocoes e ideias de esséncia. Afeccido é o resultado da mistura
de corpos, ou seja, o resultado da agdo de um corpo sobre o outro. A afecgao indica,
portanto, a natureza do corpo afetado. Para Espinosa, o primeiro tipo de ideia é todo
modo de pensamento que indica a afecgdo de um corpo sobre o outro, e esse tipo
de ideia corresponde ao primeiro género do conhecimento. E considerado o mais
baixo nivel, porque s6 conhece a coisa pelos seus efeitos; quanto as causas, ndo ha

qualquer conhecimento delas. Portanto, segundo Espinosa, é uma ideia inadequada,

109]dem. Nesse ponto do texto, Deleuze introduz um termo que ndo é usado por Espinosa: variagao.
M0DELEUZE, G. Cursos sobre Espinosa, 1978. p. 5.
MDELEUZE, G. Cursos sobre Espinosa, 1978.
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em que os efeitos desconhecem as causas. O acaso dos encontros (occursus)

ilustra a situagao das afecgdes sem o conhecimento da causa.

Ora, um corpo deve ser definido pelo conjunto das relagdes que o
compdem, ou o que da exatamente no mesmo, pelo seu poder de ser
afetado. Enquanto vocés nao souberem qual é o poder de ser afetado de
um corpo, enquanto vocés o apreenderem assim, ao acaso dos encontros,
vocés estardo ndo de posse da vida sabia, ndo estardo de posse da
sabedoria’’?.

Para Espinosa, portanto, mais uma vez, segundo Deleuze''3, entender os
afetos de que um corpo é capaz, é determinante quanto as consequéncias, além
mesmo de uma determinacao genérica e especifica. O poder de ser afetado pode
ser completamente efetuado de tal modo que sua poténcia de agir diminua ou
aumente. O conhecimento das intensidades contidas nos encontros de corpos se faz
necessario, pois 0s excessos, as desmedidas de um mau encontro podem gerar o
fracasso e até mesmo a destruicdo. Diante da exposi¢cao do corpo as variagoes de
poténcia, onde ora o bom encontro potencializa, e o mau encontro despotencializa,
Deleuze questiona: “como poderiamos escapar das ideias-afecgdo, como
poderiamos escapar dos afetos passivos que consistem no aumento ou diminuigcéo
da nossa poténcia de agir, como poderiamos escapar do mundo das ideias
inadequadas, ja que dissemos que nossa condicdo parece condenar-nos
estritamente a este mundo?”''4. A resposta a essas questdes, segundo o autor,
encontra-se na Etica de Espinosa, quando ele descreve os afetos ativos, ou seja, os
afetos onde a inexisténcia das paixdes é conquistada por uma poténcia ativa''®.

A questado da paixao, conforme o que foi visto até o momento, esta ligada a
submissao do individuo aos processos externos que o marcam (encontros, corpos).
Enquanto o individuo ndo é a causa de seus proprios movimentos do afeto, esses

movimentos s&o produtos de algo de fora, tornando assim, o individuo, totalmente

2DELEUZE, G. Cursos sobre Espinosa, 1978. p. 10.

113|dem.

4dem, p. 12.

5DELEUZE, G. Cursos sobre Espinosa, 1978. p. 12. “Existe aqui um ponto muito preciso: ha uma
diferenga fundamental entre ética e moral. Spinoza nao produz uma moral e por uma razido muito
simples: ele jamais se pergunta o que devemos fazer, ele pergunta-se o tempo todo do que nés
somos capazes, 0 que esta em nossa poténcia; a ética € um problema de poténcia, ndo é jamais
um problema de dever. Nesse sentido, Spinoza é profundamente imoral. Ele produz uma natureza
afortunada, pois o problema moral, o bem e o mal, ele nem mesmo compreende o0 que isso quer
dizer. O que ele compreende, sdo os bons encontros, os aumentos e diminuigdes de poténcia.
Assim, ele produz uma ética e de modo algum uma moral”.
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passivo. Mas, de acordo com Deleuze, para Espinosa existem as ideias-nogéo''6, e
com elas uma_saida, contra a constante variagao que faz do individuo impotente.
Uma ideia-nogdo, segundo o autor, vai além do efeito de um corpo sobre o outro; ela
inclui a conveniéncia ou a inconveniéncia das relacbes. A ideia-nogao € um
conhecimento pelas causas. E um conhecimento que supde uma percepcdo da
propria concepgao do corpo e das alteragdes possiveis diante do encontro externo,
ao ponto de acolhé-lo ou evita-lo.

A expressao “‘nogdo comum”, aplicada por Espinosa, indica algo que é
comum a todos os corpos. Em meio ao “acaso dos encontros”, o individuo esta a
mercé da variagdo, e, quando acontece um encontro despotencializador, uma
“paixao triste”, isso esta na razado direta da incompatibilidade, algo que ndo convém.
Portanto, ndo ha possibilidade de congruéncia, de soma. Ao contrario, um encontro
alegre, potencializa o que ha de comum entre os corpos, portanto, existe uma
composi¢cdo. O mau encontro jamais induzira a um crescer. “O mais belo é viver nas
bordas, no limite do seu proprio poder de ser afetado, a condicdo de que seja o
limite alegre”'”; no limite do que excede seu poder é preciso saber fazer o encontro

que convém, do contrario, é o limite da tristeza.

Vocé experimenta uma alegria, vocé sente que essa alegria concerne a
vocé [...] entdo é preciso que vocé se sirva dela como um trampolim, que
vocé forme a ideia-nogdo: em que o corpo que me afeta e o meu convém
entre si? Em que a alma que me afeta e a minha convém entre si, do ponto
de vista da composi¢cao de suas relagdes, e ndo mais do ponto de vista do
acaso dos encontros? Vocés fazem a operagao inversa daquela que
geralmente se faz. Geralmente as pessoas fazem o somatério de suas
infelicidades [...] Spinoza propde o inverso: ao invés de fazer o somatério de
nossas tristezas, tomar uma alegria como um ponto de partida local, a
condicdo que sintamos que ela nos concerne verdadeiramente. Em cima
disso forma-se a nogdo comum, em cima disso tenta-se ganhar localmente,
literalmente regras de vida. Me da a posse da poténcia de agir''é.

Estar em posse da poténcia de agir, conforme a citagdo acima, significa, pois,
estar além de efeitos do acaso das afecgdes, para que, possuidores da nogao de
causa, os individuos nédo sejam mais como folhas ao vento, sem diregdo prépria, e,
sim, conhecedores da propria ventania. Portanto, “saimos sim das Paixoes,

conquistamos a posse formal da poténcia de agir”!'°.

118|dem.

7ldem, p. 15.

18DELEUZE, G. Cursos sobre Espinosa, 1978. p. 15-16.
119dem.
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Este topico se iniciou pelas “ideias-afeccdes”, passou as “ideias-nogoes”, e,
finalmente, abre-se para a reflexdo sobre a “ideia-esséncia”. Segundo Deleuze'?, as
nogbes comuns remetem a uma multiplicidade, sdo coletivas, embora n&o menos
individuais. Sdo corpos que, em seu encontro, se convém, no limite de todos os
corpos. Para além dessas composigcboes, existem as esséncias singulares. As
relagdes que caracterizam um corpo correspondem a sua esséncia, mas nao se
confundem com essa esséncia. Essas relagdes ainda correspondem as regras sob
as quais as partes extensivas do corpo se associam, a0 passo que a esséncia €
singular, € um grau de poténcia, € um limiar de intensidade. E essa intensidade é

unica e particular de cada corpo.

Quando formamos aqui ideias que sao como puras intensidades, onde
minha prépria intensidade ira convir com a intensidade de coisas exteriores,
nesse momento se da o terceiro género, porque, se é verdade que nem
todos os corpos convém uns aos outros, se é verdade que, do ponto de
vista das relagdes que regem as partes extensas de um corpo, ou de uma
alma, as partes extensivas, nem todos 0s corpos convém uns aos outros,
todos eles serdo concebidos como convenientes uns aos outros se Vocés
chegarem a um mundo de puras intensidades'?".

O que interessa a Deleuze € o mundo das intensidades. “Aqui, vocés estao de
posse dele, ndo somente formal, mas consumada. Ja ndo € nem mesmo a alegria.
Spinoza descobre a palavra mistica ‘beatitude’, ou afeto ativo, isto é, o autoafeto”.
Esse mundo de intensidades puras, de ideias-esséncia, para Deleuze, é algo muito

concreto.

2.5.3 Espinosa e os Trés Géneros do Conhecimento

A Etica de Espinosa, pelo olhar deleuziano, é apresentada sob trés formas,
chamadas de expressdo ou modos de existéncia: os signos ou afectos, as nogdes
ou conceitos, as esséncias ou perceptos. Estas formas remetem aos trés géneros do

conhecimento, que sdo modos de existéncia e de expressio’?2.

120|dem, p. 18.

21bidem idem.

122DELEUZE, G. Critica e clinica. Tradugdo de Peter Pal Pelbart. 2.ed. Sdo Paulo: Ed. 34, 2011. O
autor, em seu livro Critica e clinica, inclui o capitulo Espinosa e as Trés Eticas, onde descortina em
detalhes trés géneros do conhecimento a serem estudados neste item que compde o presente
trabalho. Portanto as reflexdes demonstradas estdo contidas no referido capitulo.



49

Os signos ou afectos correspondem ao primeiro género, expressam o
conhecimento pelos efeitos produzidos pelo encontro de corpos, marcas externas
advindas do fora. O estado produzido por elas, chama-se afecgao.

Segundo o autor, podem-se caracterizar os signos ou afectos da seguinte
maneira: “signos escalares”, que exprimem o estado do individuo em um espago do
tempo, referem-se as suas afeccdes pelas ideias que ele tem, pelas sensacgdes e
percepgdes. Os “signos vetoriais”, chamados de afectos e n&do mais afecgoes,
caracterizam-se por serem passagens, devires, variagdes continuas de poténcia,
ascensdes e decréscimos. Os “signos escalares”, por sua vez, dividem-se em:
“indicativos”, quando indicam a natureza de sua causa; “abstrativos”, quando retém
na natureza finita do individuo apenas a caracteristica selecionada; os “signos
imperativos”, quando tomam a ideia por um fim ou o efeito por uma causa, e, por fim,
os “signos hermenéuticos”, quando a imaginagao do individuo considera os seres
suprassensiveis como a causa. Esses quatro tipos de signos escalares citados tém
outras denominagdes, que sao, respectivamente, os indices sensiveis, os icones
l6gicos, os simbolos morais e os idolos metafisicos. Os signos vetoriais, também,
dividem-se conforme sua relagdo com a poténcia, em poténcias aumentativas e
serviddes diminutivas. Aos signos flutuantes seria reservada a definicdo de que séo
aquelas afecgdes que a um s6 tempo aumentam e diminuem a poténcia do
individuo. Existe, pois, um movimento de combinag&o entre os signos, que se traduz
nas caracteristicas de associabilidade, variabilidade, equivocidade ou analogia.
Conforme Deleuze, “Os signos remetem aos signos. Tém por referentes misturas
confusas de corpos e variagdes obscuras de poténcia, segundo uma ordem que € a
do Acaso ou do encontro fortuito entre os corpos”?3. Os efeitos, segundo o autor,
sdao sombras que se movimentam na superficie dos corpos. Conhece-se, pois, 0
outro corpo pela sombra que faz sobre um individuo, e, por essa mesma sombra, o
individuo conhece a si mesmo e o seu corpo. A questdo da luz em Spinoza consiste
em um fenébmeno que a tudo envolve, em que tudo € luz; e o sombrio, sendo
sombra, € um mero efeito da luz, um limite da luz sobre os corpos que o refletem
(afecgéo) ou o absorvem (afecto).

Passa-se ao segundo elemento da ética: o segundo género do conhecimento

que revela a estrutura em seus movimentos menores, em suas articulagdes sutis. A

123DELEUZE, G. Critica e clinica. 2011. p. 180.
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estrutura € a causa da compatibilidade que compde e da incompatibilidade que
decompde os encontros, fazendo deles bons ou maus. Essa selecdo de afetos
implica condigdo para o nascimento do conceito, e esse define o segundo género ou

a ideia-nogéo.

A selegdo dos signos ou dos afectos, como primeira condigdo para o
nascimento do conceito, ndo implica, pois, s6 o esfor¢o pessoal que cada
um deve fazer sobre si mesmo (razdo), mas uma luta passional, um
combate afectivo, inexpiavél em que se corre risco de vida, onde os signos
afrontam os signos e os afetos se entrechocam com os afetos, para que um
pouco de alegria seja salva, fazendo-nos sair da sombra e mudar de
género'?,

“Os signos ou afectos sao ideias inadequadas e paixdes; as nogbes comuns
ou conceitos sdo ideias adequadas das quais decorrem verdadeiras agbes”'?5. Para
que se formem conceitos, no entanto, precisa-se dos signos como trampolim. Em um
movimento de relagdo entre corpos, o encontro pode ser de composi¢cdo, 0 corpo em
questdo aumentando a poténcia do individuo. Somente quando ela aumentou até
um ponto, variavel para cada um, o individuo entra na posse dessa poténcia e se
torna capaz de formar conceitos, desde os menos universais até aos mais amplos. O
signo ou a condicdo do novo homem esta na razdo direta em que aumentou sua
poténcia o suficiente ao ponto de formar conceitos e converter os afectos em agdes.

A esséncia, a criagdo, o ultrapassar habitam o terceiro género do
conhecimento. “Nao mais signos de sombra nem a luz como cor, mas a luz em si
mesma e por si mesma”. E o terceiro estado da luz, que, por si mesma, é reveladora
dos corpos, tornando-os transparentes. As esséncias sao velocidades absolutas que
nao compdem O espago por proje¢cdo, mas o preenchem num unico golpe. Para
Deleuze, a “Etica”, especialmente o livro V, é um livro aéreo, que atua por
relampagos na légica da esséncia. Se a primeira € sombra, a segunda é a cor e a
terceira é a prépria luz. Nessa terceira ética, estdo as esséncias ou singularidades,
os perceptos, ou seja, contemplagcdes que interagem em uma unidade de Deus, do
sujeito ou dos objetos. As esséncias possuem duas caracteristicas: velocidade

absoluta e ndo mais relativa, figuras de luz e ndo mais reveladas pela luz.

Mas o método geométrico do livro V € um método de invencao que procede
por intervalos e saltos, hiatos e contragcbes, a maneira de um cao que

124DELEUZE, G. Critica e clinica. 2011. p. 185.
125DELEUZE, G. Critica e clinica. 2011. p. 188.
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procura, mais do que um homem racional que expde. Talvez supere
qualquer demonstracao, pois opera no ‘indecidivel'126.

Chama-se a atencao aqui para a expressao “método de invencao” usada pelo
autor, pois no terceiro género existe essa proposta criadora, para além das afecg¢des
e das compreensdes contidas nos géneros anteriores. A proposta de invengdo é
lancada, no livro V da “Etica’, em movimentos: uma “nova ordem do pensamento’,
que “conquista uma velocidade absoluta”. Nesse livro, “os signos e conceitos - como
escreve Deleuze'?” - desfalecem e as coisas se pdem a escrever por si mesmas e
para si mesmas, transpondo intervalos de espago”.

Nesse processo, onde o encontro de corpos se constitui em elemento ativo,
existem as variacbes entre os bons e maus encontros e suas afeccgoes,
determinando um intervalo, até que o individuo seja capaz de formar nog¢des
comuns, até que ele seja capaz, em posse do conhecimento, de evidenciar as
possibilidades de aumentar sua poténcia de agir, em composi¢des favoraveis, com
outro corpo. Mesmo diante da composicao favoravel, outro intervalo de tempo se faz
necessario para a reconstituicio da cadeia que falta. O preenchimento desse hiato
se da a partir de velocidades absolutas, cuja medida é refletida pela distancia que
ela transpde de um so golpe'?.

Finalizando este topico, é importante lembrar que a Etica, conforme a leitura
de Deleuze, estabelece uma légica do signo, do conceito e da esséncia: a Sombra, a
Cor, a Luz. “Cada uma das trés Eticas coexiste com as demais e se prolonga nas
demais, apesar de suas diferencas de natureza. E um Unico e mesmo mundo. Cada
uma estende passarelas para transpor o vazio que as separa”'?®. O movimento que
se expressa nos livios da Etica, “das definigbes, axiomas e postulados,

demonstracdes e corolarios”, Deleuze vé um “livro-rio que desenvolve o seu curso”.
2.5.4 O Que Pode Um Corpo?
Neste ponto da pesquisa uma questdo norteadora, até agora n&o explicitada,

mas, presente nas entrelinhas de nossa analise: “O que pode um Corpo recém-

nascido prematuro?” E esta questao, pressupde outra: qual a estrutura do corpo, sua

126DELEUZE, G. Critica e clinica. 2011. p. 190.
127ldem, p. 191.

128|dem, p. 189.

129]dem, p. 192-193.
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composicdo? Deleuze, em sua obra “Espinosa e o problema da Expressdo”',
referindo-se a Etica, v& um sistema de equivaléncias estrito em relacdo a triade
expressiva do modo finito, conduzindo a uma segunda triade, a qual se demonstra
pela esséncia como grau de poténcia; pelo poder de ser afetado, no qual ela se
exprime; pelas afecgcdes que preenchem esse poder a cada instante. Entdo, um
modo existente possui um numero muito grande de partes, e essas se afetam umas
as outras ao infinito. As afec¢des de um modo sdo consideradas em fungéo de certo
poder de ser afetado. Um modo deixa de existir no momento em que n&o pode
manter entre suas partes a relagdo que o caracteriza e, igualmente, perder o poder
de ser afetado. Portanto, a relagao esta na dependéncia do poder de ser afetado. A
estrutura de um corpo € a composi¢cdo de sua relagcdo. E o que pode um corpo,
senao sua capacidade de tornar ativo todo movimento que o afeta, sua natureza e
os limites do poder de ser afetado? Deus é causa de todas as coisas e causa de si,
tendo em si um poder de ser afetado de infinitas formas, poder esse, infinitamente
preenchido. Se ele é causa, essa afeccdo nédo é paixao, pois é produzida por ele
préprio. Uma afeccdo s é paixdo quando nao for explicada pela natureza do corpo
afetado. Portanto, afeccbes explicadas pela natureza do corpo afetado serdo ativas,
serdo elas mesmas agdes. Se Deus é causa de todas as suas afeccdes, todas as
afecgdes sdo explicadas pela sua natureza, portanto, sdo acdes. Ao contrario, se o
que acontece com os modos finitos € serem afetados por causas externas a sua
natureza, todas as suas afecgbes s&o paixdes, ou seja, sdo passivas. Podem os

modos finitos chegar as afecgbes ativas?'3'. Segundo Deleuze, mesmo que ele

10DELEUZE, G. Espinosa e o problema da expressdo. Tradugcdo de A. Guérinot. Paris, Minuit,
1968.

31ULPIANO, C. Pensamento e liberdade em Espinosa. Palestra, outono, 1988. Disponivel em:
<www.claudioulpiano.org.br>. Acesso em: 15 dez. 2013. Parece oportuna a citagdo desse autor,
que, trabalhando com os Géneros do Conhecimento, o faz de forma tao clara, englobando alguns
aspectos relativos a Poténcia e a Liberdade. Conforme ele, Spinoza pensa de um lado Deus, de
outro, os homens. Ao pensar Deus, rompe com a teologia tradicional e com a transcendéncia, para
pensa-lo imanente. Abandona a ideia de Criador, pela de produgdo. Identifica Deus e a natureza
como algo unico. A natureza € como Deus, onde tudo é producdo. Deus € uma causa ativa,
portanto livre, pois a liberdade se opde ao constrangimento. Por outro lado, ao pensar nos homens,
pensa-0s como seres constrangidos as forgas externas, sem possibilidade de serem livres. Sao
seres constituidos de acdo e paixao. Prisioneiros da serviddo. Os homens, portanto, ndo efetuam
sua natureza, pois sdo constrangidos pelas for¢gas que vém de fora. Sdo como um grande oceano,
cercado por ventos contrarios que produzem ondas que nao sao produtos do proprio movimento do
oceano. Entao impde-se a questao: o homem pode ser livre, causa ativa de sua prépria agao? Sé
ha liberdade naquele que pode efetuar a sua prépria natureza.
Quanto aos trés géneros do conhecimento, Ulpiano faz a seguinte descri¢do: o primeiro € o género
da experiéncia vaga ou da consciéncia, e essa € um efeito dos encontros que os corpos fazem na
natureza, o que gera marcas. A consciéncia é um resultado das for¢cas que vém de fora. O homem
da consciéncia € o homem da serviddo, é o corpo apaixonado. O segundo género é o da razao,
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consiga produzir afecgbes ativas, ndo suprimird totalmente as paixdes, apenas
reduzira a parte ocupada por elas. Toda afeccdo em forma de ideia da qual o
individuo ndo é causa, € inadequada, e as paixdes decorrentes dela, sdo paixdes
passivas. Quanto ao poder de ser afetado, ele permanece constante, independente
de afecgbes ativas ou passivas. Se forem ativas, produzirdo poténcia de agir, se
passivas, poténcia de sofrer. A medida que uma aumenta, a outra diminui, entdo, se
a capacidade para poténcia ativa aumentar, a passiva fatalmente diminuira.

Quanto a forca ativa e passiva, Leibniz questiona, conforme observa
Deleuze'3?: “a forca passiva € autbnoma? A resposta é: sé a forca ativa é real por
direito, afirmativa e positiva. A forca passiva ndo afirma nada, a ndo ser a
imperfeicdo do finito; constitui, simplesmente, a limitacdo da forga ativa”. Para
Spinoza, a poténcia de sofrer ndo exprime nada de positivo; toda a afeccéo passiva
€ baseada em um imaginario que a impede de ser real. O individuo é passivo e
apaixonado em razéo da sua imperfei¢cao, age pelo que tem, e é passivo pelo que
nao tem. Na verdade, sua poténcia de sofrer, sua serviddo é o grau mais baixo de
sua poténcia de agir.

A forma como as relagdes de poténcia circula pelos modos, ou seja,
permeadas por afecgdes vindas de fora, ndo condizentes com a natureza da
esséncia, acabam por afastar o individuo dela e da sua poténcia de agir. A questao

levantada por Spinoza se torna urgente: ‘Nem mesmo sabemos o0 que pode um

onde existe a possibilidade da pratica cientifica. O homem, a partir de seu entendimento comecga a
agir, conhece o que ja existe, ja ultrapassou a consciéncia. Mas esse conhecimento ndo permite a
criacdo. O terceiro género do conhecimento se constitui na “Ciéncia Indutiva”, é o poder da
invencédo e de rigor do sujeito, quando ele comega a criar. A razdo busca a verdade no campo
epistemoldgico e o melhor no campo moral. O terceiro género € inventor e criativo, objetiva produzir
novos modos de vida, novas linhas, novos pensamentos, nova arte, nova musica. Spinoza,
segundo o autor, ja no sec. XVIl anunciava a fadiga do mundo, a necessidade de algo novo para
que a vida pudesse passar. O terceiro género se liga a liberdade. Produz um tipo de vida que vai
em busca da verdade, da forga maior da vida, que é o pensamento. Spinoza € um pensador do
devir, do processo. Sem liberdade ndo ha pensamento, e sem pensamento sé ha superstigcao.

O filésofo rompe com todo o pensamento do ocidente quanto a natureza. Para ele, a natureza é a
forca das singularidades. Para entendé-la, o caminho néo é a tentativa de encontrar significados, ja
que além deles a natureza € um campo de forgas, de passagens, de devires, é processo, é
confronto. Quando se quer dar conta da natureza, procurando significados, cai-se no campo
limitado da consciéncia. Deve-se, pois ultrapassar as linhas da significagdo, pensar com as forgas
das intensidades. Ulpiano questiona ainda: como escapar das marcas? Durante séculos, entregou-
se a vida ora a religido, ora & moral. E preciso liberta-la disso e entrega-la a suas préprias forgas.
(Claudio Ulpiano, 1932-1988, filosofo, professor na UERJ e na Universidade Federal Fluminense,
pode ser considerado um dos maiores divulgadores da filosofia de Gilles Deleuze no Brasil).

132DELEUZE, G. Espinosa e o problema da expressao, 1968.
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corpo, ou seja: nem mesmo sabemos de que afecgbes somos capazes e até onde

vai nossa poténcia’'®3. Para Spinoza, segundo Deleuze,

Tudo é fisica na natureza: fisica da quantidade extensiva, isto €, mecanismo
pelo qual os proprios modos passam a existéncia; fisica da forga, isto é,
dinamismo, segundo o qual a esséncia é afirmada na existéncia, unindo-se
as variagoes da poténcia de agir'3+.

Quanto mais o ser se aproxima do seu movimento unico com a natureza,
entendendo-a como substancia que contém em si a propria causa, mais pode

produzir suas causas e sua poténcia de agir.

2.5.5 Consideracdes Sobre a Liberdade

Conforme Silva', Espinosa difere de seus antecessores por muitos pontos,
entre os quais, a relacdo do homem com a natureza, que, para ele, se insere
totalmente na causalidade natural, além de que, a mente ndo pode dominar o corpo.
Segundo a autora, “Se os afectos séo efeitos que se exprimem no corpo e na mente,
o controle que o individuo pode ter sobre eles passa pelo desenvolvimento dos
poderes da mente”!36,

Esse desenvolvimento inclui compreensdo das necessidades do que ocorre
na natureza, ficando distante da ideia de se privar dessa necessidade por meio da
ideia de livre-arbitrio. Portanto, a concepcéo espinosista da unidade entre o corpo e
a mente esta inscrita na exposicdo do homem e sua insercdo na natureza. Nessa
relacdo, o individuo & constrangido por forgas externas geradoras de paixdes ou
ideias inadequadas, bem como pela possibilidade de uma liberdade relativa através
da realizagao da “Poténcia da mente”. Silva aprofunda a questao da concepcéo falsa

de liberdade do homem e o faz a partir da reflexao feita por Espinosa:

133£¢, |ll, 2, esc.: “ndo sabemos o que pode o corpo nem o que podemos deduzir dele se
considerarmos apenas a sua natureza”.

134DELEUZE, G. Espinosa e o problema da expressao, 1968. p. 159.

135G|LVA, 2007, p. 180. A autora aborda a evolugao critica do pensamento espinosista fazendo a
correlagdo com outros filésofos, tendo como guia de fundo a filosofia de Deleuze em suas aliangas
com Espinosa. Trata-se de um trabalho com muitos movimentos em comum com esta dissertagao.
Neste capitulo, utilizou-se do olhar da autora para a reflexao sobre liberdade, partindo do ponto da
relagcdo mente e corpo e evoluindo para o Conatus como instrumento ativador de Poténcia.

136 |bidem
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Dificilmente os homens se deixardo induzir a examinar este ponto com um
espirito despido de preconceitos, tdo grande é sua persuasdao de que o
corpo, apenas em virtude da decisdo da Mente, ora se move, ora
permanece em repouso, e realiza um grande numero de atos que
dependem apenas da vontade da mente e da sua arte de pensar'®7.

Sobre a pergunta O que pode o corpo?, Silva, observa que Deleuze a
considera “um convite a experimentar a Poténcia do corpo e a destituir a consciéncia
de uma autoridade ilegitima sobre esta poténcia’38. Espinosa afirma que ha
movimentos do corpo que n&o podem ser reputados a iniciativa da mente e
exemplifica com os movimentos dos animais e dos sonambulos. Quanto a esses
ultimos, fica a questdo de que o que produzem enquanto “sonham” ou dormem ¢&,
muitas vezes, superior ao que fazem em vigilia, e o fazem sem a interferéncia da
“alma”. Nao haveria necessidade de coloca-la (a alma) como principio causal das
agdes da vigilia. A causalidade da mente sobre o corpo, segundo a autora, € uma
ficgdo forjada para preencher um conhecimento lacunar a respeito do corpo. Ou
seja, porque nao se conhece suficientemente o corpo e suas relagdes, ele é o
colocado na posigédo de subjugado a mente.

Espinosa, frente a uma falsa concepcédo de liberdade, imprime com sua
filosofia a liberdade verdadeira, a partir da capacidade de reagir, ou seja, do
conatus, definido como grau de Poténcia desenvolvida pela capacidade de ser
afetado. Todo mau encontro pode ser superado por um bom encontro, de acordo

com o desenvolvimento de suas poténcias.

2.6 POTENCIA EM DELEUZE

“O salto testemunha, aqui, os disturbios
subversivos que as distribuigdes ndémades
introduzem nas estruturas sedentarias da
representacdo”’®,

Uma ideia central estd em curso acompanhando o pensamento de Gilles
Deleuze, nesse caso, o modo como ele opera o conceito de poténcia em Espinosa,
o qual, nesta pesquisa, € agenciado e direcionado ao recém nascido prematuro. A

expressao “corpo” e sua poténcia, € usada como veiculo, para tanto, percorri

137Ft, I, proposigéo 2, escolio apud SILVA, 2007, p. 182.
138SILVA, 2007, p. 182.
139DELEUZE, G. Diferencga e repetigao, 2009. p. 68.
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primeiro o pensamento do filésofo no que diz respeito a pura diferenga, nesta, que é
interna: o ser univoco transpassado pela imanéncia, difere-se em acontecimentos
sem comparagdes externas, sem analogias, distante de qualquer possibilidade de
imagem representativa, para fazer um movimento que se afasta do negativo, da
falta, para desterritorializar as categorias de identificagdo e extrair a poténcia da pura
diferenca. Ao pensar o corpo e sua poténcia, Deleuze tem em Espinosa sua
inspiracéo, ja que o filosofo holandés pensa a Natureza a partir da produgao, da
produtividade, da poténcia, em funcdo das causas e dos efeitos, demonstrando que
0 corpo ultrapassa o conhecimento que temos dele, assim como o pensamento a
consciéncia. E possivel, entdo, captar a poténcia do corpo para além das condicdes
dadas pelo nosso conhecimento e captar a forca do espirito para além da nossa
consciéncia; e € somente pela poténcia de agir que o homem pode ser livre.

A relacao feita, por Deleuze, entre o ser enquanto diferengca e o vir a ser
enquanto producdo, fica clara pelo conceito de multiplicidade e univocidadade

articulados ao de diferenga pura.

2.6.1 Univocidade

Para Deleuze, segundo Craia, a univocidade existe como proposi¢cao: o ser é
univoco, nédo existem distingbes valorativas entre os entes, ndo ha hierarquia no
existente'. O fato de existir j4 fornece um estatuto ontolégico equivalente e
univoco. Portanto, ndo ha transcendéncia, pois ha uma univocidade no que ja existe.

Em “Diferengca e Repeticdo”, Deleuze se refere a proposicdo ontoldgica, ou
seja: a compreensao do ser contém aspectos que o revelam em designagbes’’, tais
ou quais, estas, atreladas a caracteristicas ditas reais. Este ser ontologico, quando
se exprime, se diz em um unico sentido de todos os designantes ou expressantes,

numericamente distintos. Essa é a “proposi¢cao ontolégica” em sua circulagao, onde

140Expressdo parafraseada da fala do Prof. Eladio Craia sobre Corpo Sem Orgdos no 9° simpdsio
internacional de filosofia e Psicanalise realizado em 2014; Universidade Federal do Espirito Santo
em Vitoria.

41SILVA, 2000, p. 16. A autora escreve sobre a questdo da proposicado ontolégica de uma forma
muito clara: Deleuze coloca a proposi¢ao como forma de escapar ao modelo do juizo, pois este
modelo implica em uma distribuicdo de predicados por analogia. A proposicdo € uma entidade
complexa formada por varias instancias: “o sentido ou exprimido pela proposi¢do; o designado (o
que se exprime na proposi¢ao), os expressantes ou designantes que sdo modos numéricos, isto &,
fatores diferenciais que caracterizam os elementos providos de sentido e designagéo. A partir de
um paradigma proposicional, e ndo judicativo, os diversos sentidos podem ser reportados ao ser
designado, que, por sua vez, se exprime num unico sentido para todos os designantes distintos”.
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nao so6 o designado € o mesmo para sentidos qualitativamente distintos, mas o
sentido € ontologicamente o mesmo para modos individuantes, para designantes ou
expressantes numericamente distintos. Para Deleuze, o ser € 0 mesmo em
modalidades diferentes e com sentidos diversos, sempre para um mesmo sentido de
um unico ser. O ser é univoco em suas diferencas, estas variam em suas esséncias,
mas nao modificam a esséncia do ser. A distribuicdo existe, segundo Deleuze, no
ser univoco, no entanto, € preciso distingui-la daquela que implica a partilha do
distribuido, fixada em determinacdes, em territérios, em dominios, atributos e
categorias proprias. A distribuigdo circulante na univocidade possui caracteristicas
ndmades, sem propriedades, sem cercas, sem medidas. Nesta, ndo ocorre partilha
do distribuido e sim reparticdo dos que se distribuem em um espaco aberto, ilimitado
ou sem limites precisos. E muito diferente preencher um espaco de diferentes

formas do que dividir este espaco em uma sistematica pré-fixada.

Nao é o ser que se partilha, segundo as exigéncias da representacao; sao
todas as coisas que se repartem nele na univocidade da simples presenca
(0o uno todo). Tal distribuigdo €& mais demoniaca que divina, pois a
particularidade dos demdnios é operar nos intervalos entre os campos da
acao dos deuses, como saltar por cima de barreiras ou das cercas
confundindo as propriedades [...] O salto testemunha, aqui, os disturbios
subversivos que as distribuicbes ndmades introduzem nas estruturas
sedentarias da representagdo’#2.

Assim como a distribuicdo, a hierarquia se faz presente no ser univoco, mas
essa, também como a distribuicdo, diferencia-se daquela que é expressa sob a
medida do ser, tendo como referéncia seus limites, e sua proximidade ou
distanciamento de um principio. A hierarquia referida pelo filosofo francés, traduz-se
em poténcia, ndo medida por graus e sim pela presencga, saber-se um ser que
“salta”, ultrapassando seus limites, sem definicbes a respeito de qual seja este
extremo, sem leis que o fixem, importa sim, aquilo a partir do qual se desenvolve em
toda sua poténcia. A diversidade desenvolvida de todos os graus atinge a igualdade

que a envolve. Segundo Deleuze,

[...] as palavras ‘Tudo é igual’, podem ressoar, mas como palavras alegres,
com a condi¢ao de se dizé-las do que nao é igual neste Ser igual univoco: o
ser igual esta imediatamente presente em todas as coisas, sem
intermediario nem mediacdo, se bem que as coisas mantenham-se
desigualmente neste ser igual'3.

142DELEUZE, G. Diferenca e repetigao, 2009. p. 68.
143]bidem, idem.
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A conciliagao entre a analogia e a univocidade, para Deleuze, é impossivel. A
analogia, segundo o autor, implica em mediagao e generalidade, ou seja, existe nela
certa cumplicidade entre a diferenga genérica e especifica, esta ideia referencia o
ser, e referenciar é deduzir imagem, é fixar conceitos prévios. A analogia retém no
particular apenas aquilo que € conforme o geral, como a forma e a matéria, e
procura uma individuagao em elementos ja constituidos. A univocidade, por sua vez,
nao entende os fatores individuantes como ja constituidos e baseados na
experiéncia, e sim, como algo que age como principio plastico, anarquico e némade,
que tanto é capaz de construir, como desconstruir o individuo. Inclui fatores
constituintes que passam de individuo em individuo, promovendo movimento,
circulando e comunicando. Para Deleuze, a diferenga individuante difere, por
natureza, da diferenca especifica, pois a individuagao precede de direito a forma, a
matéria, a espécie, as partes, bem como, qualquer outro elemento do individuo
constituido. A univocidade implica em uma diferenca individuante que precede ao
ser, as diferengas genéricas, especificas e individuais. O ser univoco diferente da
analogia, € comum na medida em que as diferengas ndo sdo e nao tém de ser algo
especifico. O ser, é que é diferenga, na medida em que ele se diz da diferenca.

Para a filosofia de Deleuze, assim como para a de Espinosa, ndo existe o
campo da transcendéncia separado da imanéncia, portanto, ndo ha distingao
valorativa, qualificadora entre os seres. Ontologicamente, para esses filosofos, o fato
de existir ja constitui um estatuto univoco. Em “Ldgica dos sentidos™'44, Deleuze
afirma que a filosofia se confunde com a ontologia, e, esta com a univocidade do
ser, sendo a analogia uma visao teoldgica, adaptada as formas de Deus, do mundo,

e do eu. No texto citado, o autor fala do acontecimento:

Seria preciso que o individuo se aprendesse a si mesmo como
acontecimento. E que o acontecimento que se efetua nele fosse por ele
mesmo apreendido da mesma forma como um outro individuo nele
enxertado. Entdo, esse acontecimento, ele ndo o compreenderia, ndo o
desejaria, ndo o representaria sem compreender e querer também todos os
outros acontecimentos como individuos, sem representar todos os outros
individuos como acontecimentos45,

44DELEUZE, G. Logica dos sentidos. Tradugdo de Luiz Roberto Salinas Fortes. 5. ed. Sdo Paulo:
Ed. Perspectiva, 2009. p. 183-186.
145DELEUZE, G. Logica dos sentidos. 2009. p. 184.
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A citagao anterior ilustra 0 movimento do “salto”, ou seja, enquanto acontece,
o ser se torna esse acontecer, sem limites de cercas identificaveis por
representacdes e, assim, ndo existe a distribuicdo de géneros ou formas pré-fixadas,
mas de um ser univoco cuja agdo ndmade preenche diferentes territorios. O ser
ocorre como acontecimento unico para tudo que ocorre, as coisas mais diversas. A
univocidade do ser nao significa, conforme Deleuze, que haja um mesmo ser, um
unico ser, ao contrario, os existentes sao multiplos, sempre produzidos por uma
sintese disjuntiva'®. Essa multiplicidade compde-se na Unica forma do pensamento

captar o movimento da diferenciagao e assim produzir.

2.6.2 Os Filésofos da Univocidade

Dando continuidade a reflexdo sobre o pensamento filosofico relativo a
univocidade, destacamos o pensamento comum a um grupo de filésofos, citados a
seguir: Duns Scot, Espinosa e Nietzsche.

A proposigao ontolégica em que o ser é univoco, € enfatizada por Deleuze, e
€ ele préprio que explica que o essencial ndo € que o ser se diga em um unico
sentido, e, sim, que se diga em um unico sentido de todas as suas diferengas
individuantes. Se ele € o mesmo para todas as modalidades, essas nao sao as
mesmas. “O ser se diz num unico sentido de tudo aquilo de que ele se diz, mas
aquilo de que ele se diz difere: ele se diz da propria diferenga”4”.

Duns Scot, de acordo com Deleuze'®, soube levar o ser ao mais elevado
ponto da sutileza, dando a ele uma s6 voz, mesmo que a custa da abstracdo. Para
ele, o ser univoco é pensado como neutro indiferente a algumas categorias tidas
como elemento qualificador, ou seja, ao finito e ao infinito, ao singular e ao universal,
ao criado e ao incriado; assim ele foge a analogia do juizo, 0 que ndo poderia ser

diferente dada a sua condicdo de adepto do cristianismo. No entanto, ele aborda

46DELEUZE, G. Logica dos sentidos. 2009. p. 175-182. No capitulo “Da comunicagdo dos
acontecimentos”, Deleuze escreve sobre a Sintese Disjuntiva: fala-se de uma operagéo a partir da
qual duas coisas sdo afirmadas por sua diferenga, nao sédo objetos de afirmagéo simultanea, a ndo
ser por sua diferencga. Trata-se de uma distancia positiva dos diferentes. A contradigao revelando a
natureza da sua diferenca. Nao identificar os contrarios, afirmar toda sua distancia, mas como o que
os relaciona um ao outro. A disjungcdo ndo € um meio de separagdo e sim de comunicagao.
Portanto a disjuncéo é considerada sintese e ndo analise, na medida em que a divergéncia ou o
descentramento determinado tornam-se objetos de afirmagao como tais, na medida em que o “ou”
torna-se ele préprio afirmagao pura.

4’DELEUZE, G. Diferenca e repetigao, 2009. p. 67.

148DELEUZE, G. Diferencga e repeti¢ao, 2009. p. 71-72l.
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dois tipos de distingao: a distincao formal, que é real, pois é fundada no ser, ou na
coisa, e se estabelece entre esséncias ou sentidos; e a distincdo modal, que se
estabelece entre o ser ou os atributos, bem como nas variagdes intensivas de que
sao capazes. Portanto, distingdes expressas dentro de um acontecimento, que
envolve o entre.

Segundo Craia'*®, Duns Scot, assim como os outros fildsofos citados no inicio
deste texto, permite abordar o devir univoco da ontologia. E uma posicdo que
transborda a questdo do direcionamento quanto ao seu objeto, ou seja, o ser da
esséncia ou o ser dos acidentes. Ele encontra a seguinte posi¢ao: a ontologia deve
antes abordar o ser entendido como ser na qualidade de ser, ja que esse é
indiferente tanto ao universal como ao particular. Portanto, o pensamento ontologico
deve ser aplicado a um ser neutro. A ontologia torna-se ciéncia do ser como ser. A
analogia, no entanto, ndo pensa esse ser indiferente, pois o pensa de varios modos,
de maneira qualificada. A especulacdo ontolégica requer outro principio: a
univocidade. Ou seja, Duns Scot ensina que o ser, sendo univoco, expressa-se em
todos os atributos, com a mesma voz; cada um dos atributos diferenciados diz o ser
de um modo particular, mas com o mesmo sentido. No entanto, para o “Doutor
Sutil”%%, subiste uma certa eminéncia de Deus em relacdo aos atributos, por isso,
para ele, a univocidade pode ser pensada, mas nao efetiva e totalmente realizada.

Depois de discutir Scot, encontrar o pensamento de Espinosa €, para
Deleuze, operar um progresso consideravel. E o filésofo cujas ideias muito
contribuiram para a filosofia de Deleuze, dando forma as concepcbes de
univocidade e imanéncia. Para Deleuze, € com Espinosa que o ser univoco deixa de
ser neutralizado, tornando-se uma proposigao expressiva afirmativa.

A seguir, expomos uma leitura’' a respeito da intersegdo evolutiva entre
Espinosa e Scot, que se configura em cartografia esquematica, onde os elementos
se traduzem crescendo para conclusdes dindmicas. Isso ocorre em uma praxis do
pensamento, a qual Espinosa pensa substancia e atributo, insistindo na oposi¢ao
entre as distingbes Reais e Numéricas; as primeiras correspondendo a categoria

1499CRAIA, 2003. p. 132-135. As ideias referidas acima sdo uma sintese do pensamento do autor, que
podem ser com certeza aprofundadas com a leitura na integra do capitulo intitulado “Os momentos
da univocidade”.

150Referéncia feita por Deleuze a Duns Scot em “Diferenca e Repeticdo” p. 71: “Duns Scot merece,
pois, o nome de “doutor sutil’, porque seu olhar discerne o ser aquém do entrecruzamento universal
e do singular. Para neutralizar as forgas da analogia do juizo, ele toma a dianteira e neutraliza antes
de tudo o ser num conceito abstrato”.

151CRAIA, 2003. p. 138-139.
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formal e as segundas, a modal. As reais, jamais numéricas, sao qualitativas e
operam como esséncias, ndo implicando uma distingao da natureza. As numéricas,
por sua vez, jamais reais, intensivas e individuais, expressam o grau de intensidade
dos atributos evidenciando suas diferengas. O grau intensivo de que sao capazes os
atributos sdo os modos. Os atributos se expressam através de modos intensivos e
individualizantes, ao mesmo tempo em que, sendo de uma mesma substancia,
expressa-a de um modo univoco. O descrito acima, ja determina um campo de
imanéncia, no qual os atributos sdo ontologicamente comuns a substéncia, e essa
nao € transcendente a eles. Nessa composicdo substancia-atributo-modos,
Espinosa traduz uma dinamica da relacdo do Ser sem limita-lo a uma forma

inexpressiva ou neutra, que conservaria uma superioridade em relagdo a substancia.

Toda hierarquia, toda a eminéncia é negada, na medida em que a
substancia é igualmente designada por todos os atributos em conformidade
com sua esséncia, igualmente exprimida por todos os modos em
conformidade com seu grau de poténcia. E com Espinosa que o ser univoco
deixa de ser neutralizado, tornando-se expressivo, tornando-se uma
verdadeira proposicéo expressiva afirmativa’2.

Para Deleuze, no entanto, a substancia Espinosista demonstra ainda uma
indiferenca em relagdo aos modos, ja que aparece independente deles, e esses
dependem da substancia. Seria preciso que a prépria substancia fosse dita dos
modos e somente dos modos. Para isso, o autor francés afirma que seria necessaria
uma subversdo categorica, segundo a qual, o ser se diz do devir, a identidade se diz
do diferente, o uno se diz do multiplo'™3. O pensamento de Nietzsche do eterno
retorno ndo queria dizer outra coisa, pois, conforme Deleuze'®*, a identidade gira em
torno do diferente, o que da ao diferente a possibilidade de seu conceito proprio,
livre de um conceito ja posto como idéntico. O eterno retorno n&o retorna ao
idéntico, pois prevé um mundo onde todas as identidades prévias s&o dissolvidas.
Tal identidade, produzida pela diferenca, é determinada como repeticao, € pensar o
mesmo a partir do diferente. No eterno retorno, o ser univoco nao é somente

pensado, ou afirmado, mas é efetivamente realizado.

152DELEUZE, G. Diferenga e repetigao, 2009. p. 72.
1SSDELEUZE, G. Diferenga e repetigao, 2009. p. 73.
154DELEUZE, G. Diferencga e repetigao, 2009. p. 407.
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Em “Légica do Sentido”%%, Deleuze fala sobre a tarefa definida por Nietzsche
quanto a reversao do platonismo, ou seja, a tarefa de revelar a motivagdo dessa
filosofia que, por uma dialética da rivalidade, cujo objetivo é filtrar as pretensdes,
quer distinguir o verdadeiro pretendente do falso, encurralando-o. Ou seja, para
distinguir o ser do simulacro, esse fica sempre submerso na dessemelhanga. Para
falar do simulacro, & preciso que o heterogéneo seja interiorizado, que sua diferenca
seja incluida. Trata-se de duas leituras do mundo: uma que nos convida a pensar a
diferencga a partir de uma identidade preliminar e outra que pensa a identidade como
produto da disparidade. A primeira define 0 mundo das copias, das representacgdes,
enquanto a segunda define o mundo dos simulacros. Reverter o platonismo significa,
portanto, fazer subir os simulacros, afirmando seus direitos entre os icones. E é
justamente no eterno retorno que se decide a subversdo do mundo representativo.
Nao se exprime uma ordem que se opde ao caos, pois ele é toda poténcia em
afirmar o caos. A modernidade é definida pela poténcia do simulacro. Poténcia essa
que destroi, ndo para conservar a ordem estabelecida pelas representagcées, mas,
sim, para instaurar o caos que cria, o “que faz marchar os simulacros e levantar um

fantasma — a mais inocente de todas as destruicdes, a do platonismo”'%®.

2.6.3 Multiplicidade

A multiplicidade é articulada, neste estudo, aos conceitos de diferencga pura e
de univocidade. Inicialmente, nosso olhar caira sobre o aspecto mais tedrico deste
tema, partindo, em seguida, para o aspecto operacional desse conceito.

Inicio, tendo como fonte a leitura de Deleuze sobre Bergson'’. A palavra
multiplicidade, ndo aparece como vago substantivo correspondente a nogao de
multiplo geral. Conforme Deleuze, ndo se trata, para Bergson, de opor o multiplo ao
uno, mas ao contrario, de distinguir dois tipos de multiplicidade: uma representada
pelo espago, é uma multiplicidade da exterioridade, da simultaneidade, de
justaposicdo, de ordem, de diferenciagdo quantitativa, de grau, numérica,
descontinua e atual; a outra, € uma multiplicidade interna, de fusdo, de sucessao,

qualitativa, uma multiplicidade virtual e continua. O essencial do projeto de Bergson

155DELEUZE, G. Logica dos sentidos. 2009. p. 259-271.
156|dem., p. 271.
1S7DELEUZE, G. Bergsonismo. 1.ed. Sao Paulo: Ed. 34, 2008.
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€ pensar as diferengas. Esta categoria de multiplicidade nos permite denunciar a
mistificacdo de um pensamento que procede em termos de uno e multiplo. Citando
Deleuze: “O verdadeiro substantivo, a prépria substancia, é ‘multiplicidade’, que
torna inutil o uno, mas também o mudltiplo”'®8. Ou seja, a multiplicidade n&o designa
uma combinagao entre uno e multiplo, mas uma organizagédo do multiplo como tal,
que de modo algum, precisa da unidade para formar um sistema.

A questao operacional da multiplicidade é expressa em sua articulagédo com o
conceito de ideia e problema’®. “Problema, ideia e multiplicidade, ndo s&o
elementos isolados, que, dada uma somatéria, geram um resultado exato, mas sim,
um conjunto de agenciamentos que se remetem mutuamente, que se
interconstroem, no fluxo de sua prépria dindmica”'®°. Reconstruindo o trajeto até a
multiplicidade, partimos de um caminho percorrido ontologicamente por Deleuze,
relativo ao processo de atualizacado de ideias. Neste sentido, conforme o fildsofo: “a
ideia ndo é unica nem multipla: € uma multiplicidade; constituida de elementos
diferenciais, de relagbes diferenciais entre esses elementos, e de singularidades
correspondentes a essas relagdes”'®!. Esses aspectos s&o constituintes da razao
multipla: a determinabilidade ou principio da quantitabilidade, a determinacao
reciproca ou principio da qualitabilidade, e a determinacdo completa, ou principio da

potencialidade. Trés aspectos que colocam a ideia em temporal progress&o’®2.

A ideia tem a poténcia de afirmar a divergéncia; ela estabelece uma espécie
de ressonancia entre séries que divergem. E provavel que as nogbes de
singular e de regular, de notavel e de ordinario tenham, para a prépria
filosofia, uma importancia ontoldgica e epistemolégica muito maior que as
de verdadeiro e falso, relativas a representacdo, pois o que se chama
sentido depende da distingdo e da distribuicdo desses pontos brilhantes na

158DELEUZE, G. Diferenca e repetigao, 2009. p. 260.

15°CRAIA, E. A problematica ontolégica em Gilles Deleuze. 1.ed. Cascavel: Editora e Grafica
Universitaria Edunioeste, 2002, p. 137. A questdo do “Problema” como conceito em Deleuze se
encontra muito claramente explicado no texto citado, onde Craia, referindo-se ao problema
ontoldgico, parte de questbdes oriundas da abordagem do ser como diferenca, ou seja, como dizer
algo daquilo que ndo se deixa reduzir a organizagdo da razdo, mas que ao contrario a possibilita?
Esta e outras questbes, no entanto, ndo impedem que falemos do ser e da diferenga. Desta
questdo, surge o conceito de problema, enquanto multiplicidade, ou seja, um horizonte que
incorpore e articule fragmentos, tanto do pensamento como do impensavel, que possibilite o
pensar. Continua o autor: “Devemos pensar o problema como essa multiplicidade que ‘Captura’ -
em sua articulagdo interna, algo assim como vetores de puro ser e blocos de pensamento. Nao
sendo, ele proprio, nem representagao, nem percepgao €, menos ainda, o proprio ser”.

160CRAIA, 2002. p. 162.

161 DELEUZE, G. Diferencga e repetigao, 2009, p 384.

162Fazemos aqui uma sugestdo, no sentido de enriquecer a compreenséo, da relagéo entre o descrito
acima, com trés tipos de ideia comentados no segundo capitulo deste estudo: “Espinosa e os trés
tipos de ideias”, onde fica igualmente descrito o processo progressivo da ideia.
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estrutura da ideia. Portanto, € o jogo da determinagao reciproca, do ponto
de vista das relagbes, e da determinacdo completa do ponto de vista das
singularidades, que tornam a ideia progressivamente determinavel em si
mesma’es,

A citacao acima reflete o processo de progressdo da ideia, no qual, a
diferenca é, claramente, reintroduzida, deixando clara sua constituicdo interna como
multiplicidade. Citando Craia'®*, o caminho aberto através da ideia, leva-nos ao
coragcado da propria multiplicidade, pois, quando dizemos: “sistema de relagdes do
diferente com o diferente”, ndo nos referimos sendo a uma multiplicidade. Portanto,
segundo o autor citado, ndo seria possivel pensar a ideia como multiplicidade que se
desvinculou da oposicdo metafisica uno e multiplo, sem a atuagcado permanente da
diferenga, postulada por Deleuze.

O Exercicio desta multiplicidade é objeto de estudo de Deleuze e Guatarri no
livro “Mil Platés™'%%, cuja leitura servird, neste momento, como fonte de estudos.
Deleuze trabalha a teoria das multiplicidades por elas mesmas, ou seja, no ponto em
que o multiplo passa ao estado de substantivo, ultrapassando, conforme descreve o
fildsofo, a distingdo entre consciéncia e inconsciente, natureza e historia, corpo e
alma. As multiplicidades se caracterizam pelos seguintes principios: seus elementos,
que sao singularidades; suas relagdes, que sao devires; seus acontecimentos, que
sao individuagbes sem sujeito (hecceidades), onde tudo é relacdo de movimento e
de repouso; seus espacos e tempos livres; seu modo de realizacido, que é o rizoma;
seu plano de composicdo, que constitui platds, ou seja, zonas de intensidade
continua, e vetores que a atravessam, constituindo territérios e graus de
desterritorializagéo.

Deleuze e Guattari, a partir da leitura de “Mil Platés” revelam a multiplicidade
em seu movimento mais vital, ou seja, como agenciamento'®®, com aspectos da
prépria vida. A descricdo de rizoma conduz a esta compreensao. Logo no inicio do
capitulo, os autores inauguram a multiplicidade com a frase: “como cada um de nos

era varios, ja era muita gente. Utilizamos tudo o que nos aproximava, 0 mais proximo

163 DELEUZE, G. Diferenca e repetigao, 2009, p. 385.

184CRAIA, 2002, p. 128

185DELEUZE, G.; GUATARRI, F. Mil platds: capitalismo e esquizofrenia. Tradugdo de Ana Lucia de
Oliveira. 1. ed. Sao Paulo: Ed. 34, 1995. v. 1.

166DELEUZE; GUATTARI, 1995. v. 1. p. 17. “Um agenciamento é precisamente este crescimento das
dimensdes numa multiplicidade que muda necessariamente de natureza a medida que ela aumenta
suas conexoes”.
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e o mais distante”’®’. Os autores pensam a questdo do rizoma, inicialmente,
clareando a questdo do quanto o pensamento tradicional é binario, ou seja, a arvore
ou raiz € a imagem do mundo, o uno que se torna dois, ou, em outro aspecto, a
forma como se comporta a natureza, na medida em que as proprias raizes sao
pivotantes, com ramificacbes mais numerosas, laterais e circulares, ndo dicotébmicas,
no entanto, mantém um eixo central. A légica binaria acompanha o desenvolvimento
do pensamento, este que nunca entendeu a multiplicidade, pois precisa de uma forte
estrutura centralizadora, uma unidade que é suposta para chegar a duas. Nem a raiz
pivotante, nem a binaria compreendem a multiplicidade. Outro aspecto é o sistema
radicula ou raiz fasciculada, quando a raiz principal se destruiu e como
consequéncia surgem raizes secundarias, que sugeririam multiplicidades imediatas,

no entanto, neste caso, a subunidade ainda existe a centralizar.

E preciso fazer o mdltiplo, ndo acrescentado sempre uma dimens&o
superior, mas, ao contrario, da maneira simples, com for¢a de sobriedade,
no nivel das dimensdes que dispbe sempre n-1, (¢ somente assim que o
uno faz parte do multiplo, estando sempre subtraido dele). Subtrair o unico
da multiplicidade a ser constituida; escrever a n-1. Tal sistema poderia ser
chamado de rizoma [...]. Um rizoma nele mesmo tem formas muito diversas,
desde sua extensao superficial ramificada em todos os sentidos, até suas
concregbes em bulbos e tubérculos 8.

A seguir, objetivando o melhor entendimento de rizoma, Deleuze e Guattari
enumeram suas caracteristicas aproximativas: “1° e 2° — Principios de conexao e de
heterogeneidade: qualquer ponto de um rizoma pode ser conectado a qualquer outro
e deve sé-10"1%°. O que fica muito claro é a possibilidade de conexao infinita, ou seja,
os tragos do rizoma contém a diversidade, a semidtica em cadeias de diversas
naturezas, assim como cadeias biolégicas, politicas, econdmicas. O rizoma supde os
agenciamentos e, para tanto, analisa a linguagem descentrando-a em relagado a
outras dimensdes e registros. “Uma lingua ndo se fecha em si mesma sendo em
uma fungéo de impoténcia™°.

“3° — Principio de multiplicidade: € somente quando o multiplo é efetivamente
tratado como substantivo, multiplicidade, que ele ndo tem mais nenhuma relagao

com o uno como sujeito ou como objeto, como realidade natural ou espiritual, como

167ldem. p. 11.

188|dem, p. 14-15.

169DELEUZE; GUATTARI, 1995. v. 1. p. 15.
170 |dem, p. 16
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imagem e mundo””'. A multiplicidade é rizomatica. Nela inexiste tanto a unidade
que serve de pivd no objeto, quanto aquela, disfargada, que se divide no sujeito.
Pois, segundo os autores, ela ndo tem sujeito ou objeto, tem sim determinacdes,

grandezas, dimensdes que so crescem na medida da mudanga de sua natureza.

Os fios da marionete, considerados como rizoma ou multiplicidade, nao
remetem a vontade suposta una de um artista ou de um operador, mas a
multiplicidade das fibras nervosas que formam por sua vez uma outra
marionete seguindo outras dimensdes conectadas as primeiras'’2.

Os autores, em uma articulacdo de pensamentos, dao a entender a auséncia
de um centro, ou ponto fixo na multiplicidade. No caso da marionete, por exemplo,
mesmo que exista um ator que a projeta, sua continuidade se faz em tramas que
mergulham até o indiferenciado. Todas as multiplicidades s&o planas, ocupam todas
as dimensdes, definem-se pelo fora, pelas linhas abstratas, ou de fuga, de
desterritorializacdo de onde mudam de natureza ao se conectarem as outras. “As
multiplicidades planas a n dimensbées s&o a a-significantes e a-subjetivas. Elas s&o
designadas por artigos indefinidos, ou antes, partitivos [...]'"3.

“4° — Principio de ruptura a-significante: contra os cortes demasiado
significantes que separam as estruturas, ou que atravessam uma estrutura”. Este
principio se atenta sobre as linhas de fuga, ou seja, todo rizoma compreende linhas
de segmentaridade, segundo as quais é estratificado, organizado, significado, mas
compreende linhas de desterritorializagao, pelas quais foge sem parar. Ou seja, as
linhas de fuga sdo meios por onde escoam os rizomas nas explosdes das linhas
segmentares. Essas linhas ndo param de se remeter umas as outras, por isso, é
impossivel pensar em dicotomias, nem mesmo no modo mais primario do bom e do
mau. A esta altura, os autores escrevem sobre o0s movimentos de
desterritorializacao, para tanto, € usado o exemplo da orquidea e da vespa que em

uma combinagao se perdem e se encontram em um estado de puro devir:

[...] ndo mais imitagcdo, mas captura de cddigo, mais-valia de cddigo,
aumento de valéncia, verdadeiro devir, devir-vespa da orquidea, devir-
orquidea da vespa, cada um destes devires assegurando a
desterritorializacdo de um dos termos e a reterrritorializagcdo do outro, os
dois devires se encadeando e se revezando segundo uma circulagdo de

171 lbidem, p. 15.
172 |bidem. Idem.
173 |dem, p. 18.
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intensidades que empurra a desterritorializacdo cada vez mais longe. Nao
ha imitagdo nem semelhanca, mas explosdo de duas séries heterogéneas
na linha de fuga composta de um rizoma comum que n&o pode ser mais
atribuido, nem submetido ao que quer que seja de significante'74.

Este pensamento contém o conceito de produgao que compde a filosofia de
Deleuze, ou seja, os conceitos aqui em jogo: multiplicidade, rizoma,
desterritorializagdo, agenciamento, devir, tecem uma trama que sugere uma
modificagdo na relacdo do sujeito. Nesta relacdo, o “entre” e todas as dimensbdes
moveis que o compde, age na desconstru¢do de todo o negativo moldado pelo
significado. Este significado, que gerado pela questdo binaria do pensamento, prevé
um unico referencial ideal moldando o outro. A producéo corre em sentido contrario,
enquanto o desejo deixa de ser falta identificada em e substituida no outro, para se
tornar este movimento composto com outro, gerador de novos processos evolutivos.

“5° e 6° - Principio de cartografia e de decalcomania: um rizoma nao pode ser
justificado por nenhum modelo estrutural ou gerativo. Ele é estranho a qualquer ideia
de eixo genético ou de estrutura profunda” O decalque € um principio da
reprodugao, portanto, seqgue a um modelo de base, um eixo centralizador. A logica
da arvore é uma légica do decalque. Segundo os autores, tanto a linguistica quanto
a psicanalise reproduzem este modelo, na medida em que tem como objeto um
inconsciente cristalizado, ele mesmo representante de codigos pré-fixados, repartido
em um eixo geneético, que se objetiva em descrever, reequilibrar, enfim, reproduzir o
que ja foi representado nos obscuros cantos da meméoria.

A esta altura do texto, os filésofos em questdo, diferenciam mapa de
decalque, eles afirmam: “o rizoma € mapa nao decalque”. Porque o mapa, nao é
uma reprodugado ou uma coépia, o mapa € construgao. Ele é aberto, com multiplas
entradas, permeavel a inumeras conexdes, o que faz dele algo sem tempo, lugar ou
forma fixa, pode ser dobrado, desenhado como obra de arte, ele pode cartografar
uma questéo politica, de saude ou até de meditacdo. No entanto, existem dobras
entre decalques e mapas, rizomas e raizes, multiplicidades em estratos, porque uma
dinamica, para além de valoracdes de bom ou mal, se impde em tentativas. E isso
que Deleuze e Guattari comentam no decorrer do texto, relatando exemplos que

envolvem a psicandlise e a linguistica, uma que tirou decalques e fotos do

174|dem, p. 19.
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inconsciente e a outra da linguagem, provocando a quebra de rizomas e o

borramento de mapas. Um efeito imediato sobre o desejo ocorre:

Quando um rizoma é fechado, arborificado, acabou, do desejo nada mais
passa; porque é sempre por rizoma que o desejo se move e produz [...]. Por
isso é tdo importante tentar a outra operagao, inversa mas nao simétrica.
Religar os decalques ao mapa, relacionar as raizes e as arvores a um
rizoma'7>,

Citamos ainda, entre tantos, outro aspecto deste texto, quando os autores se

referem a “erva daninha”, pois ela traduz a afirmativa inicial de que o rizoma nao

pode ser justificado por nenhum modelo estrutural ou gerativo.

Entre todas as existéncias imaginarias que nés atribuimos as plantas, aos
animais e as estrelas, é talvez a erva daninha aquela que leva a vida mais
sabia. E verdade que a erva ndo produz flores nem porta-avides, nem
Sermdes sobre a montanha [...]. Mas, afinal de contas, € sempre a erva
quem diz a ultima palavra [...]. A Unica saida € a erva [...]. A erva existe
exclusivamente entre os grandes espagos nao cultivados. Ela preenche os
vazios. Ela cresce entre, e no meio das outras coisas. A flor é bela, o
repolho util, a papoula enlouquece. Mas a erva é transbordamento, ela é
uma ligdo de moral'78.

Rizoma, conceito que se faz palpavel no pensamento de Deleuze e Guattari,

e que se estende a exibir a multiplicidade. O faz na medida do seu nascer e crescer

horizontal sobre a terra, sugerindo um movimento diferente do vertical e do

arborescente, este que, se prendendo as raizes, limita o fluxo das contiguidades.

Rizoma das conexdes heterogéneas, da multiplicidade, da ruptura sem signos e dos

agenciamentos mapeados em infinitas cartografias. Rizoma feito de platés'’”,

veiculo, e substancia do desejo como produgdo. Desejo este, que ndo advém da

falta, porque, subtraido da identidade que projeta a imagem no outro, aventura-se

em outras relacdes que sio devires.

Os devires, conforme escreve Deleuze, ndo sdo fendmenos de imitagao ou de

assimilagdo, mas de dupla captura, “nupcias entre dois reinos”78.

175|dem, p. 23.

176 Henry Miller, Hamlet, Corréa, p. 48-49, apud, DELEUZE; GUATTARI, 1995, v. 1, p. 29-30.
"7DELEUZE; GUATTARI, idem, p. 33. Deleuze e Guattari definem Platés, segundo Gregory Bateson,
“‘uma regido continua de intensidades, vibrando sobre ela mesma, e que se desenvolve evitando
toda a orientacdo sobre um ponto culminante ou em dire¢do a uma finalidade exterior”.
"8DELEUZE; PARNET, 1998. p. 10.
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Nado se trata apenas de uma aventura com mitos, herdis ressuscitados,
monstros divinos, profetas cegos, de gente banida, de igrejas e
excomunhdes; nao se trata de furar os olhos e cumprir destinos nao
amados, mas de dangar nas encruzilhadas com pombas que giram as
gargalhadas, de acasalar-se com animais, de proliferar feiticos, esparramar-
se com ratos, cagar com lobos, roubar com as raposas, adormecer sem
sonho para desfazer o pesadelo, devir larva. A condicdo é de reinventar-
59179.

Um devir que desborda, que se faz nbmade, a experimentar territorios sem
pontos referenciais, em uma frequéncia de intensidade propria de quem soube roer
as margens e adquirir a velocidade do meio.

O estudo do plano de imanéncia em Deleuze e Espinosa que farei a seguir da
continuidade ao processo proposto, ou seja, tracejar linhas que compdem a filosofia

da diferenca, por onde o conceito de poténcia € mapeado.

2.6.4 O Plano de Imanéncia

O Plano de imanéncia insurge neste estudo na medida em que compde uma
totalidade'®. Nele, os conceitos sd0 um a um, articulados em um mapeamento
movel de constante descoberta. Consideramos que a imanéncia, enquanto conceito,
€ um acontecimento do pensamento tanto de Deleuze quanto o de Espinosa.
Aborda-la em seu plano, consiste em saltar a altura deste acontecimento para
alcancar a velocidade que forca a pensar o passo a passo deste trabalho com a

filosofia da diferenca e, nela, encontrar poténcia.

Os conceitos filosoficos séo totalidades fragmentarias que nao se ajustam
umas as outras, ja que suas bordas nao coincidem. Eles nascem de lances
de dados, nao compdéem um quebra-cabegas. E, todavia, eles ressoam, e a
filosofia que os cria, apresenta sempre um todo poderoso, ndo fragmentado,
mesmo se permanece aberto: Uno-Todo ilimitado, Omnitudo que os
compreende a todos num s6 e mesmo plano. E uma mesa, um plat6, uma

7SALCANTARA, 2011. p. 163.

1800 capitulo 2.6.4 — O plano de Imanéncia; e o seguinte, 2.6.5 — Corpo sem 6rgaos, correspondem a
um outro momento da filosofia de Deleuze, ou seja, ndo dao sequéncia de modo linear, preciso, aos
conceitos de imanéncia, univocidade, multiplicidade que Deleuze desenvolveu. A nogao de plano de
imanéncia e corpo sem 6rgaos aparecem, sim, apos seu encontro com Felix Guattari. Deixo claro,
nesta nota, que o uso desses conceitos, nesta tese apresentada, responde a consisténcia produtiva
a que me proponho. David Lapoujade comenta de forma muito clara esta questdo: “De nada serve
observar que novos coneitos sao inicialmente “assinados” por Guattari se também nao se observar
que eles comprovam uma redistruibuigdo inteira de um sistema que Deleuze construiu sozinho.”
LAPOUJADE, D. Deleuze, os movimentos aberrantes, 2015, p. 141-142
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taga. E um plano de consisténcia ou, mais exatamente, o plano de
imanéncia dos conceitos, o plandmeno8'.

A citacao acima expressa a instavel relagao entre os conceitos filosoficos que,
nao coincidindo, interagem em um plano, que € uno e ilimitado, portanto, aberto: o
plano de imanéncia. Nesse ponto € interessante ressaltar a intima relagdo entre os
conceitos e o plano no sentido da impossibilidade de fundirem-se um no outro. Se os
conceitos fossem confundidos com o plano, seriam unificados, o que impossibilitaria
o reconhecimento de suas singularidades e, da mesma forma, o plano correria o
risco de perder sua abertura. Segundo Deleuze, o construtivismo que caracteriza a
filosofia se faz em dois aspectos que se completam: um é o de criar conceitos e o
outro de tragar um plano. Os conceitos sdo como organelas a se moverem com
velocidades infinitas em finitos movimentos sobre um citoplasma que as envolve em

movimentos infinitos que o percorrem e que retornam a ele.

E necessaria a elasticidade do conceito, mas também a fluidez do meio.
Sa0 necessarios os dois para comporem ‘os seres lentos’ que nés somos
[--.]- O plano é como um deserto que os conceitos povoam sem partilhar, os
conceitos suas Unicas regides, mas é o plano seu Unico suporte'82,

O plano de imanéncia se diferencia da transcendéncia dos sistemas
filosdficos, vinculando os conceitos inventados as forcas do caos e ao movimento
infinito, assim, elimina a légica de continente e conteudo e os impulsos e principios
hierarquizantes. A produgdo conceitual é lancada em um campo de forgas,
intensidades e infinitude'83.

Deleuze e Guattari expdem o plano de imanéncia como imagem do
pensamento, ou seja, “a imagem do que ele se da do que significa pensar”, fazer
uso e orientar-se no pensamento e, desta forma, o distinguem totalmente do
conceito em si e daquilo que o conceito supde, como o método. Outro aspecto
diverso é o estado de conhecimento sobre o cérebro e seu funcionamento, ja que
isso supde o que é fixado e determinado cientificamente. O plano de imanéncia nao
€ uma opinido sobre o pensamento, como imagem, implica em reparticdo do que é

fato e do que é de direito, ou seja, 0 que acontece ao pensamento como tal deve ser

BIDELEUZE, G.; GUATTARI, F. O que é a filosofia? Tradugdo de Bento Prado Jr, e Alberto Alonso
Mufoz. 3.ed. S&do Paulo: Ed. 34, 2001. p. 45

82]dem, p. 46.

18ULPIANO, C. Pensar de outra maneira a partir de Claudio Ulpiano. Rio de Janeiro: Pazulim,
2007. p. 34. O autor, nesta referéncia, escreve sobre Plano de imanéncia e Danga.
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separado dos acidentes factuais relativos ao cérebro ou mesmo as opinides
historicas. Por exemplo: as questdes da loucura ou alteragcdes da memoria, ou as
reflexdes feitas acerca do pensamento em tais ou quais épocas ou civilizagbes. A
imagem do pensamento reivindica o que ele tem de direito, ou seja, somente o
movimento que pode ser levado ao infinito. Surpreendente é que esse movimento
nao possui demarcagdes espago-temporais ou referenciais fixos como objetos, ou
moveis como o sujeito, ndo, o movimento tomou tudo e nele objetos e sujeitos s6
podem ser conceitos. “O que estda em movimento é o proprio horizonte: o horizonte
relativo se distancia quando o sujeito avanga, mas o horizonte absoluto, nés
estamos nele sempre e ja, no plano de imanéncia”'®. O movimento infinito se faz
pela reversibilidade, pela ida e volta; se ele se direciona a algo, ele volta sobre si
mesmo € isso ocorre pela troca constante, troca esta que implica em desviar,
enfrentar, voltar-se, perder-se, apagar-se em, como escrevem o0s autores, “um
gigantesco tear”.

Escrevem Deleuze e Guattari: “se a filosofia comeca com a criacdo de
conceitos, o plano de imanéncia deve ser considerado como pré-filosofico”'85. Na
medida em que ele esta pressuposto, ndo a forma como um conceito pode remeter a
outros, mas como os conceitos podem remeter, eles mesmos, a uma compreensao
nao conceitual. Pré-filosofica, ou nao filoséfica compreende a poténcia de um plano
que é Uno-Todo, e que se faz deserto movel aonde os conceitos vém povoar. Essa
poténcia pre-filosofica ndo é algo que pré-exista, ao contrario, trata-se de algo que
nao existe fora da filosofia e é suposto por ela. Como condicdo interna, o nao-
filosofico, encontra-se, segundo o autor, talvez mais no coragao da filosofia do que
ela propria. A filosofia se inicia pela criacdo de conceitos, ao mesmo tempo em que
se instaura pelo plano, ele ndo é nenhum projeto, é sim, um solo absoluto sob o qual
ela cria.

Para Deleuze e Guattari sendo o plano de imanéncia pré-filoséfico e ja nao
operando com conceitos, implica em uma experimentacao, dita pelos autores, como
tateante, e seu tragado recorre a meios pouco confessaveis, pouco racionais, da
ordem do sonho, dos processos patoldgicos, dos excessos em geral. “Pensar é

sempre seguir a linha de fuga do voo da bruxa”®. O caos, segundo Deleuze e

84|dem, p. 47-49.
185|dem, p. 51.
86|dem, p. 53.
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Guattari, é caracterizado pela velocidade infinita das determinagdes, bem mais do
que por sua auséncia, o que significa que ndo é um estado inerte, ele desfaz toda a
consisténcia, e o plano de imanéncia age como um crivo do caos. A filosofia, por sua
vez, tem como objetivo adquirir consisténcia, sem perder o infinito no qual o
pensamento mergulha, diferente da ciéncia que prefere dar referéncia ao caos,
renunciando aos movimentos e velocidades infinitas. O plano de imanéncia, com
suas curvaturas variaveis, conserva os movimentos infinitos, a filosofia, portanto, o
instaura. Desta instauragdo, emerge toda uma histoéria da filosofia, onde o plano de
imanéncia é confundido com o conceito de imanéncia e, deste mal entendido, é
relancado ao transcendente'®’. Espinosa, no entanto, reencontra a imanéncia nao

deslocada em outros conceitos identificados, mas nela mesma.

Quem sabia plenamente que a imanéncia nao pertencia senao a si mesma,
e assim que ela era um plano percorrido pelos movimentos do infinito,
preenchido pelas ordenadas intensivas, era Espinosa. Assim ele é o
principe dos filosofos. Talvez o Unico a ndo ter aceitado nenhum
compromisso com a transcendéncia, a té-la expulsado de todos os lugares.
Ele fez o movimento do infinito, e deu ao pensamento velocidades infinitas
no terceiro género do conhecimento, no ultimo livro da ética. Ele ai atinge
velocidades inauditas, atalhos tao fulgurantes, que ndo se pode mais falar
sendao de musica, de tornado, de vento e de cordas. Ele encontrou a
liberdade tdo somente na imanéncia'es.

O plano de imanéncia, pensado em Espinosa, € instaurado em toda sua
articulagao conceitual, quando substéncia e modos adquirem a velocidade infinita de
suas singulares univocidades. A extensdo e o pensamento sdo as duas faces do
plano, traduzidas em poténcias de ser e de pensar, expressas no terceiro género do
conhecimento como possibilidade de liberdade gerada pela forga da possibilidade de
criar.

O Plano de imanéncia implica em um contexto bem mais amplo que a historia

da filosofia. E um devir infinito da filosofia, que atravessa sua histéria, mas nédo se

87’No capitulo referente ao Plano de Imanéncia no livio “O que é Filosofia’? Deleuze e Guattari
escrevem sobre a historia da filosofia do ponto de vista da instauragdo de um Plano de Imanéncia:
iniciam por Platdo para quem o plano € deslocado para a imanéncia atribuida a um uno além do
uno , seguido pela filosofia Cristd onde a imanéncia ndo pode comprometer a transcendéncia de um
Deus, Descartes, Kant e Husserl , quando o cogito torna possivel tragar o plano de imanéncia como
um campo de consciéncia, a imagem é suposta ser imanente a uma consciéncia pura ,a um sujeito
pensante, Jaspers quando o plano de imanéncia recebera a mais profunda determinagdo como
englobante mas este, ndo sera mais que uma bacia para as erupgdes da transcendéncia, Sartre
com sua suposicdo de um campo transcendental impessoal devolve a imanéncia seus direitos, e,
finalmente. Espinosa.

188 |dem. p. 60.



73

confunde com ela: “A filosofia é devir, ndo histéria; ela é coexisténcia de planos, nao
sucesséo de sistemas”89,
Ulpiano cita: “dancar ¢ fluir na imanéncia”®® e continua afirmando que, para

Deleuze e Guattari, filosofar € algo que acontece ao corpo em seu movimento total.

Como plataforma de salto, na filosofia, na danga ou na vida, trata-se de
tragar o plano de imanéncia, livres do peso, da gravidade, que sempre
insiste em se introduzir quando deixamos que penetre, no pensamento, na
vida e no corpo, qualquer sombra de negatividade.

Apos ter investido, até agora, no encontro com os componentes que mapeiam
o pensamento de Deleuze, em composicdo com o de Guattari, e encontrado no
Plano de Imanéncia, o meio sobre o qual tais conceitos se articulam em velocidades
préprias, parto para o estudo do “Corpo sem Orgdos” por entender que, bem além
de um conceito, constitui um campo de experimentacdo, um caminho para a
resposta a questdo norteadora desta pesquisa: “O que pode o corpo do recém-

nascido prematuro, nascido e acolhido pela era da técnica?”
2.6.5 Corpo Sem Orgaos'?’

A seguinte citagdo introduz nosso estudo sobre o Corpo Sem Orgaos:

Nem boca. Nem lingua. Nem dentes. Nem laringe. Nem eséfago. Nem
estbmago. Nem ventre. Nem &nus. Os autdbmatos param e deixam
sobressair a massa inorganica que articulam. O corpo pleno sem érgaos € o
improdutivo, o estéril, o inegendrado, o inconsumivel. Antonin Artaud o
descobriu, 1a onde ele se encontrava, sem forma e sem figura. Instinto de
morte é seu nome, e a morte fica sem modelo. [...] O Corpo Sem Org&os é o
improdutivo; no entanto, é produzido em seu lugar préprio, a seu tempo [...].
O Corpo Sem Orgdos ndo é o testemunho de um nada original, nem o resto
de uma totalidade perdida. E, sobretudo, ele ndo é uma projecédo: nada
tema ver com o corpo préprio ou com uma imagem do corpo. E o corpo sem
imagem?92,

18DELEUZE; GUATTARI, 2001. p. 72.

190ULPIANO, 2007. p. 41-42 A citagdo transcrita por Ulpiano é de José Gil em seu livro “As séries de
Cunningham”, onde o autor distingue a experiéncia contempordnea da danga nas primeiras
décadas do século XX. Finalizando com o comentario do proprio autor que relaciona o plano de
imanéncia como movimento do préprio corpo que se afasta de todo processo negativo.

191 |dem a nota 180

192DELEUZE, G.; GUATARRI, F. O Anti-Edipo. Tradugéo de Luiz B. L. Orlandi. 1.ed. Sao Paulo: Ed.
34, 2010. p. 20.
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O “Anti-Edipo”, primeira obra de Deleuze e Guattari, contém conceitos
revolucionarios, produzindo uma nova teoria sobre o desejo desarticulado da falta.
Ali, desvela-se o experimento do Corpo Sem Orgdos, este, que é desorganizado,
desidentificado, ferramenta filoséfica para o puro devir. Em “Mil Platés: esquizofrenia
e capitalismo”, segunda obra produzida em conjunto, Deleuze e Guattari afirmam
que ndo se pode desejar sem fazer para si um Corpo Sem Org&os, & um exercicio,
uma experimentacdo. “Ndo € uma nog¢ao, um conceito, mas antes uma pratica, um
conjunto de praticas”'?3. A expressdo “Corpo Sem Orgdos” é de Antonin Artaud,
ouvida pela primeira vez em uma transmissao radiofbnica, intitulada “Para acabar
com o juizo de Deus”, em 28 de novembro de 1947, quando Artaud declara guerra
orgaos: “porque atem-me se quiserem, mas nada ha de mais inutii do que um
orgao”, no entanto, a luta e denuncia de Artaud é, de fato, contra a dominagao do
organismo'®. Esta é uma manifestagdo do experimento aguda e urgente. Esse, no
entanto, € um processo sempre em andamento ja que nunca se chega ao Corpo
Sem Orgdos, mesmo que nele ja se esta, rastejando-se sobre ele como um verme,
sendo, ele mesmo, um limite. Conforme explicam Deleuze e Guattari: “O Corpo Sem
Orgéos ja esta a caminho desde que o corpo se cansou dos 6rgéos e quer licencia-
los, ou antes, os perde”®. Com este argumento, os autores descrevem o que
chamam de “longa procissdo”. o corpo hipocondriaco cujos 6rgaos sao destruidos
um a um; o corpo parandico em que o ataque aos 6rgdos é uma constante, bem
como, sua restauragado promovida por energias externas e divinas; o corpo que esta
em luta interior ativa, desenvolvida por ele mesmo contra seus 6érgaos, resultando
em catatonia, que é o corpo esquizo; o corpo drogado que repete a experiéncia do
esquizo de forma experimental, ou seja, se expde ao processo de luta contra os
orgaos, intermediado pela construgdo de circunstancias inusitadas, e o corpo
masoquista que se deixa suspender para interromper o exercicio dos 6rgaos. Diante
dessa “longa procissdo” em que nos deparamos com corpos dilacerados,
concluimos que, ndo obstante ao fato do Corpo Sem Orgdos conter alegria,
intensidade de possibilidades, vida que se reproduz ao infinito, € necessaria a

atitude preventiva e prudente, que reconhece as agruras de um caminhar solitario

198DELEUZE G.; GUATTARI, F. Mil platos: capitalismo e esquizofrenia. Tradugdo de Ana Lucia de
Oliveira. 1. ed. Sdo Paulo: Ed. 34, 2008, v. 3. p. 9.

1%]dem, p. 10. O Corpo Sem Orgéos contém a potencia produtiva de um pensamento que rompe com
toda possibilidade de organicidade externa, a ruptura é arriscada e o risco ndo constitui barreira
alguma.

195|dem, p. 10.



75

em que o desafio de enxergar com a pele, respirar pelo orificio anal, ndo mais
suportar o respirar pelos pulmdes, pode ser perigoso e deixar tantos derrotados ao
longo do caminho. A proposta € n&o mais um encontro com o0 eu e sim uma

desconstrucao dele:

Onde a psicanalise diz: Pare, reencontre seu eu, seria preciso dizer: vamos
mais longe, ndo encontramos ainda nosso Corpo Sem Orgdos, ndo
desfizemos ainda suficientemente nosso eu. Substituir a anamnese pelo
esquecimento, a interpretacdo pela experimentagdo. Encontre seu Corpo
Sem Orgéo, saiba fazé-lo, ¢ uma questdo de vida ou de morte, de juventude
e de velhice, de tristeza e de alegria. E ai que tudo se decide%,

Quando os autores escrevem sobre desfazer o eu, ha de se entender a
diferenga entre dois termos citados, também, por eles: fantasma e programa. O
primeiro, resultado do conjunto de significancias e subjetivagcdes acopladas aos
processos ativos do comportamento, e interpretados pela psicanalise, enquanto o
programa, € o motor de experimentagcédo, o qual tudo retira para que viva o Corpo
Sem Orgéos, e o que é retirado &, justamente, o fantasma'’®’. De suma importancia é
0 que se segue na narrativa deste processo de experimentagdo, pois os autores
esclarecem sobre o0 que ja acontece e 0 que seguira em acontecimento, ou seja, o0
que se passa sobre o Corpo Sem Org&os e a maneira de criar um para si. Situacdes
compreendidas uma na outra, mas que revelam diferengas circunstanciais. O
masoquista cria para si um Corpo Sem Orgdos, em tais condicdes, que este, s6
pode ser povoado por intensidades de dor. As circunstancias sobre as quais foi
construido, determinam as intensidades que o percorrem, portanto, em cada caso
pode ser constituido por essas intensidades e por linhas que o compdem ou
bloqueiam sua formacido. Essa experimentacdo é delicada, pois, ndo pode haver
estagnacdo dos modos, nem derrapagem do tipo: “O masoquista, o drogado
tangenciam estes perpétuos perigos que esvaziam seu Corpo Sem Orgéos em vez

de preenché-lo"1%8,

19%6|dem, p. 11.

97lustramos a questdo abordada nesta altura do texto com um trecho da letra de uma cangéo:
“Feche os olhos e vocé vera a verdade, mentiras por tras destas portas pretas [...] pelo que vocé
vive? Pelo que vocé respira? O que restara quando tudo cair? Havera sangue no chao, sofrimento
em meus olhos, fogo em minha mente, estou vivo” Musica de autoria da Banda: Death Can’t Take
us All’, 2015.

198DELEUZE; GUATTARI, 2008. v. 3. p. 13.
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O CsO [Corpo Sem Orgaos] faz passar intensidades, ele as produz e as
distribui num spatium ele mesmo intensivo, ndo extenso. Ele nao é espacgo e
nem esta no espago, € matéria que ocupara o espag¢o em tal ou qual grau —
grau que corresponde as intensidades produzidas. Ele é a matéria intensa e
ndo formada, ndo estratificada, a matriz intensiva, a intensidade = 0, mas
nada ha de negativo neste zero, ndo existem intensidades negativas nem
contrarias. Matéria igual a energia. Produgdo do real como grandeza
intensiva a partir do zero'®.

Na citagdo acima, os autores situam o Corpo Sem Orgéos em intensidades
que ocupam o espaco ndo estratificado. Na verdade, conforme Silva?®, ele
possibilita uma ruptura em relacdo aos estratos que ordenam as multiplicidades, ele
se opde, por isso, ao organismo como fruto do sistema do juizo distributivo de Deus
que, ordena os o6rgdos em fungbes e finalidades, estratificando o corpo e o
transformando em organismo. A constituigdo, pois, requer uma desestratificacdo que
deve ser efetuada, conforme cita a autora, com prudéncia.

Deleuze e Guattari consideram trés grandes estratos relacionados a nés: o

organismo, a significancia e a subjetivagéo:

Vocé sera organizado, vocé sera um organismo, articulara seu corpo —
sendo vocé sera um depravado. Vocé sera significante e significado,
intérprete e interpretado — sendo sera desviante. Vocé sera sujeito e, como
tal, fixado, sujeito de enunciacao rebatido sobre um sujeito de enunciado —
sendo sera apenas um vagabundo?°'.

Como comentei acima, € proposta uma desestratificacdo, ou mais
especificamente, uma desarticulacdo destes estratos, a experimentagdo como
operagao sobre este plano, onde nao existe significante, nada de interpretagdes,
mas um movimento némade, efetuado no mesmo lugar, a dessubjetivagdo. Esse
exercicio propde prudéncia e, como citam os autores, nada de overdose, ou de
pancadas com martelos, e sim, uma lima muito fina para ultrapassar o muro. O
Corpo Sem Orgdos oscila entre as superficies que o estratificam e o plano que o

libera:

Liberem-no com um gesto demasiado violento, fagam saltar os estratos sem
prudéncia e vocés mesmos se matardo, encravados num buraco negro, ou
mesmo envolvidos numa catastrofe, ao invés de tracar o plano. O pior nao é
permanecer estratificado — organizado, significado, sujeitado — mas

199bidem, idem.
200G|LVA, 2000. p. 142
20DELEUZE; GUATTARI, 2008. v. 3. p. 22.
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precipitar os estratos numa queda suicida ou demente, que os faga recair
sobre nos, mais pesados do que nunca2%2,

Desfazer o organismo nunca significou matar, e sim, abrir este corpo a novas
conexdes que supdbem agenciamentos, e, com eles, todo processo de
desterritorializagcdo. Desqualificar a consciéncia para fazer dela um meio de
exploragédo, arrancar a significancia e a interpretacdo para transforma-las em
produgcado, nao €, como nos dizem os autores em questdo, nem mais nem menos
dificil do que arrancar o corpo do organismo. E necessario guardar, de certa forma, o
organismo para que ele se recomponha, e assim uma série de cuidados relativos as
significagdes e subjetividades sao propostas no sentido de guarda-las, para que
possamos nos utilizar delas em uma imitagdo dos estratos para desestratifica-los
aos poucos. Um plano a ser pensado: instalar-se sobre um estrato, experimentar as
oportunidades por ele oferecidas, visualizar um lugar favoravel, linhas de fuga
possiveis, conjungdes de fluxos, enfim, conectar, conjugar todo um diagrama contra
0s programas significantes e subjetivos, assim se apresenta a proposta de Deleuze
e Guattari?3.

Citando Silva?®#, o Corpo Sem Orgéos é um limite imanente, ao qual nunca se
chega, pois na medida em que o buscamos, se o fazemos de forma cautelosa, tal
limite posto é a desestratificacao absoluta, vai-se adiante alargado.

O Corpo Sem Orgéos é um espaco de intensidades, é “bloco de infancia”2%,
devir-crianca, 0 que nao supde recordacido da infancia, pois ndo se situa antes da
crianga ou do adulto, e sim, € contemporaneo em seu mapa de intensidades. Nao
supde projecdes ou regressodes, substitui os artigos definidos, a ou o, pelos
indefinidos, uma ou um, e a estes nada falta, pois exprimem a pura determinagao da

intensidade. O artigo indefinido é o condutor do desejo?%.

202|dem, p. 23-24.

203|dem, p. 24

204S|LVA, 2000. p. 142.

205 DELEUZE; GUATTARI, 2008. v. 3. p. 28

206Tomando um estratégico viés nesse ponto do texto, em que o artigo indefinido aparece sob a luz
do pensamento do filésofo, apresentamos uma referéncia a Beatriz Preciado, e a sua “criagao de
um Corpo Sem Orgdos”. Em sua palestra, quando questiona sobre o sujeito capaz de fazer frente
as produgdes de controle, expde a possibilidade de imaginar que existam outras ficgdes politicas
que nao produzam violéncia. Relata sobre a teoria QUEER como um espago critico, uma busca de
gramaticas em que a linguagem se faga para desmontar os regimes de produgédo do corpo,
diferente das politicas de identidade feministas, assim como profere a desidentificacdo critica da
masculinidade.
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O conceito de Corpo Sem Orgéos, segundo Craia?’’, esta localizado na
filosofia de Deluze no epicentro de duas diferentes dimensdes de seu pensamento:
as monografias, plenas de ontologia, que s&o: “A logica dos Sentidos”, “Diferenca e
Repeticdo” e “O que é Filosofia?”. A expressdo Corpo Sem Orgdos aparece em “O
Anti-Edipo” e em “Mil Platés”, no terceiro volume, como parte do estudo feito por
Deleuze e Guattari sobre o capitalismo e a esquizofrenia. Nao sendo um conceito,
nem uma nogao, opera como um dispositivo vivo que invoca uma pragmatica, uma
acdo politica. No entanto, para Craia, o Corpo Sem Orgédo demanda uma anélise
ontoldgica, para se chegar a sua compreensao. Qual é, pois, a arquitetura conceitual
que permite a Deleuze, e também a Guattari, produzirem tal sentido para o Corpo
Sem Orgaos de Artaud? Comegamos pela multiplicidade. Pergunta Craia: “como o
Corpo Sem Orgdos, mesmo negando a existéncia de 6rgdos, pode abrir-se a
compreensao da multiplicidade?” Dentro da ontologia de Deleuze, encontramos trés
conceitos fundamentais: diferenca, univocidade e imanéncia. Nao existe, portanto,
nenhum campo de transcendéncia. Nao ha distingdo valorativa ou qualificadora, n&o
ha hierarquia. O fato de existir ja significa um estatuto ontologico da univocidade.
Diante desta proposta ontoldgica, poderia surgir a questdo sobre a possibilidade de
formacdo de uma massa amorfa, mas o que se movimenta na oposicao dessa ideia
€, justamente, a pura diferenca.

Continua-se com a quest&o: por que Corpo Sem Orgados? E a partir de entéo,
penso a questdo do corpo. A tradicdo majoritaria, ainda seguindo a descri¢ao feita
por Craia citada acima, vai interpretar o que € um corpo, entende-o como substrato
determinado, com acidentes, predicados, limitados em si préprios. A tradigao
minoritaria segue o estudo feito por Deleuze sobre os Estoicos. Estes, afirmam que
tudo é corpo, o qual existe em sua capacidade de afetar e ser afetado. Um corpo
acaba onde outros corpos deixam que ele acabe. Aqui estda a multiplicidade
presumida pelo Corpo Sem Orgdos, no encontro de um corpo com outro. O limite
nao € o corpo endogeno e, sim, o0 movimento entre os corpos. Ser corpo significa um
processo de encontro do fora, significa produgéo.

Este corpo que néo tem érgéos se opde menos ao 6rgao que a organicidade,

ou a organizagao. Toda ciéncia médica moderna define o corpo a partir de sua

207CRAIA, Eladio. Palestra sobre Corpo Sem Orgdos no 9° Simpdsio Internacional de Filosofia e
Psicanalise realizado em 2014. Universidade Federal do Espirito Santo em Vitéria. O paragrafo em
questao inspira-se na exposi¢cao do autor durante este evento.
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organizacao interna, morfolégica, anatdmica, no entanto, esse “Corpo Sem Orgos”
se define pela multiplicidade e ndo se compde por nenhuma organizagao que limite
sua inteligibilidade. Permite pensar como sao possiveis as reunides, conexdes, as
instancias coletivas sempre diferenciadas e eficazes em composi¢des determinadas
de conceitos. A politica em Deleuze propde um devir revolucionario. O Corpo Sem
Orgdo é um instrumento conceitual que permite esse devir que é produtivo e que
pensa os encontros, excluindo sua natural tendéncia a institucionalizagdo. Uma
ferramenta conceitual que da conta da construgdo coletiva, constantemente
diferenciada, sempre em processo de devir outro e que, ainda assim, possa ser
pensada?%8,

Para Deleuze e Guattari, o grande livro sobre o Corpo Sem Orgéos seria a
Etica de Espinosa. Os atributos seriam os tipos ou os géneros do Corpo Sem
Orgéos, traduzidos em substancias e poténcias, como matrizes produtivas. Os
modos seriam intensidades circulantes. Se existe uma unica substancia para varios
atributos na relagdo de uno e multiplo, no Corpo Sem Orgéos a multiplicidade se faz
em um continuum absoluto e ininterrupto?®®. Quando se pensa em Corpo Sem
Orgdos como limite imanente, e ao pensar em imanéncia, chega-se até a
univocidade, a questao da diferengca vem a tona e, com ela, a diferenca dos seres
em Espinosa, que se faz pelos graus de poténcia. Deleuze encontra esta operagao
ao colocar a poténcia em relagdo a capacidade do encontro de corpos e de seus
agenciamentos. “Tal conjunto formado de limites pode ser pensado, porque cada
Corpo Sem Orgéos é um platd, ou seja, uma regido de intensidades continuas,
capaz de estabelecer ressonancia com a outra”2'%. “O Corpo Sem Orgaos é desejo,
¢ ele e por ele que se deseja?'".

O conceito de “Maquina de Guerra” escrito por Deleuze e Guattari no Volume
5 de “Mil Platés” é citado, na sequéncia dessa pesquisa, porque se objetiva na
questdo da producdo e, com ela, na questdo politica do Corpo Sem Orgdos que
dimensiona o desejo para o coletivo. Fago uma breve observagéao, ja que esse € um
viés a ser amplamente estudado em outro contexto. “O que é um corpo coletivo?” A
partir dessa questao, Deleuze e Guattari, apontam para os grandes corpos, como o

Estado, em toda sua organizagcdo e hierarquia, assim como suas dicotébmicas,

208]dem

209DELEUZE; GUATTARI, 2008. v. 3. p. 15.
210G|LVA, 2000. p. 147.

21"DELEUZE; GUATTARI, 2008. v. 3. p. 28.
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funcdes de distribuicdo ou ndo, do poder e sua relacdo com a familia, em fato e
representacdo. Mas € sobre o que existe nesses corpos e 0 que neles age, néo se
reduzindo ao esquema, que os autores analisam. Trata-se, segundo eles, de “uma
aptiddo, mesmo caricatural, mesmo muito deformada, de constituir-se como
Maquinas de Guerra, opondo ao Estado outros modelos, um outro dinamismo, uma
ambigao ndomade” 2'2. O exemplo descrito a seguir, pode nos dar a dimensdo de uma

maquina de guerra:

A celebridade publica da familia ndo determina o lugar que ocupa num
organismo de Estado; ao contrario, € a poténcia ou virtude secreta da
solidariedade, e a movéncia correspondente das genealogias, que
determinam a celebridade num corpo de guerra. H& ai algo que nado se
reduz nem ao monopdlio de um poder organico nem a uma representagao
local, mas que remeta a poténcia de um corpo turbilhonar num espaco
némade 213,

O que os autores ressaltam € que em todo corpo coletivo existem minorias a
se constituirem em equivalentes maquinas de guerra. Como definigdo a maquina de
guerra € uma invengado dos némades, estd situada frente a construgdo de um
espaco liso, onde todo pensamento € um devir, um duplo devir, em vez de ser o

atributo de um sujeito ou a representagdo de um todo?'“.

2.6.6 A Producéao Desejante e o Inconsciente Maquinico

“A produgdo como processo?'® excede todas as categorias ideais e forma um
ciclo ao qual o desejo se relaciona como principio imanente™'®. O estudo da

212DELEUZE, G.; GUATARRI, F. Mil platos: capitalismo e esquizofrenia, Tradugdo de Ana Lucia de
Oliveira. Sao Paulo: Ed. 34, 1997. v. 5. p. 31.

213|dem, p. 32.

214DELEUZE; GUATTARI, 1997, v. 5, p. 50. Cabe uma observagao quanto ao que escreve Michael
Hardt sobre MIL Platés, volume 5, na orelha do livro. Se, em primeira instancia, o contexto do que
Deleuze e Guattari escrevem no volume cinco pode parecer um perfeito roteiro de agéo politica,
veremos que as realidades ali expressas como o Estado e as maquinas de guerra, o sedentario e o
ndémade, teriitorializacdo e desterritorializagdo, o estriado e o liso, podem parecer mas nao sao
dicotdbmicas, pois tragam uma multiplicidade rizomatica, prépria do pensamento dos autores. Sao
polos de enfrentamento, ndo de contradigdo, em permanente transito, interprenetradas,
movimentando-se umas com as outras. Nisto constitui a beleza do texto e sua importancia, que esta
bem mais além, do que as provaveis solugdes binarias esperadas. Os autores frustram qualquer
expectativa de solugcdo em aplicacbes diretas de formas politicas resolutivas, numa luta de
oposicdes, simplesmente porque o pensamento e a agéo politica ndo prosseguem em linha reta.

215DELEUZE; GUATARRI, 2010. p. 14-15 Os autores explicam o que significa processo: “A natureza
como processo de produgao”. Existe uma descrigdo quanto a relagédo feita com a natureza, tanto
com a industria, quanto com o homem e com a sociedade, o que condiciona a existéncia de esferas
independentes chamadas de produgéo, distribuigdo e consumo. Esta divisdo formal pressupde nao
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poténcia significa para essa pesquisa, um experimento de agenciamentos, em que a
arquitetura filoséfica de Deleuze participa em um fluxo continuo, desenhando um
rizoma a ser percorrido. Neste percurso circula o conceito de diferenga, ligado ao de
univocidade e imanéncia, eliminando toda a possibilidade de transcendéncia. Esta
univocidade opera por uma diferencga interna que se expressa em multiplicidade, ou
seja, no processo produtivo gerado pelo encontro de corpos, pois, um corpo existe
na medida de sua capacidade de afetar e ser afetado. O corpo se expressa em
multiplicidades, ja que é definido, por Deleuze, ndo por sua capacidade enddgena,
substancial e predicada, mas pela sua propriedade de encontrar-se com outro corpo.
Este pensamento vai ao encontro de Espinosa, para quem, ideia e corpo estdo em
um mesmo nivel ontologico. A ideia sé existe se existe o corpo, ndo ha privilégio da
razdo sobre ele, este é imanente ao pensamento. E Espinosa que declara: “ndo
sabemos o que pode um corpo”™'’. O conceito de poténcia emerge dessa questao,
na medida em que o corpo pode, tanto quanto existe em sua capacidade de
producgao diante do encontro.

O conceito de desejo como produgao € um dos pontos importantes na filosofia
da diferenga e, se inaugurado especificamente ao escrever com Guattari “O Anti-
Edipo”, suas primeiras obras ja& anunciavam o pensamento que contém uma
proposta independente das representagbes submersas as identidades. Segundo
Roudinesco?'®, Deleuze se caracterizava pela critica que fazia quanto a ideia de que
0 ensino da histéria da filosofia pudesse ser um obstaculo a criacdo de conceitos.
Sua relacdo com textos literarios, filmes, cancdes, bem como a leitura que fez da
obra de Nietzsche fizeram-no evoluir para questdes nao destruidoras, mas criticas,
até mesmo desconstrutoras dos saberes constituidos. Segundo a mesma autora,

Deleuze supunha o desejo como um trabalho do inconsciente concebido em

s0 o capital e a divisdo de trabalho como uma falsa consciéncia que o ser capitalista tem de si e dos
elementos cristalizados no processo, mas, também, na obscura verdade contida no delirio (no
esquizo). Nao ha circuitos independentes; o registro e o consumo determinam diretamente a
producdo, e o fazem no seio da produgdo. “Tudo é de tal modo produgdo, que os registros sédo
imediatamente consumidos, consumados, e 0os consumos sao diretamente reproduzidos. Este € o
primeiro sentido de processo: inserir o registro € o consumo na prépria produgao, torna-los
producdo de um mesmo processo”. O segundo sentido do processo é descrito pelos autores como:
‘homem e natureza”, ndo sdo como dois termos postos um em face do outro, mesmo se tomados
em uma relagdo de causagdo, de compreensao ou de expressao, mas sao uma s6 e mesma
realidade essencial do produtor e do produto”. Portanto, o processo se caracteriza pelo
acoplamento que o desejo nao para de fazer em fluxos continuos em conexdes.

218DELLEUZE; GUATARRI, 2010. p. 15.

217ESPINOSA, B. Etica. Sao Paulo: Abril Cultural, 1973. p. 186.

218ROUDINESCO, E. Filésofos da tormenta. Canguilhem, Sartre, Foucault, Deleuze e Derrida.
Traduzido por André Telles. 1. ed. Rio de Janeiro: Zahar, 2007.
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agenciamento de territérios e ndo reduzido a cena familiar, ou a arvore das figuras
parentais do triangulo edipiano, ou seja: a grande critica a psicandlise se
desdobrava no ponto da ofensiva contra o monumento mais psicologizado do
edificio freudiano, o complexo de Edipo, que produz uma maquina de normalizar a
libido a partir de um ideal familiarista retrégado. No “O Anti-Edipo”, os autores d&o
um salto ante as estruturas simbdlicas e significantes, e criam uma conceitualidade
polivalente, capaz de por do avesso a estrutura e expor o movimento maquinico do
desejo. Para além das relagbes edipianas da cena familiar e de um teatro do
inconsciente dirigido pelo Nome do Pai; o inconsciente € uma usina desejante, onde
o desejo produz o Real. Desejar € agenciar, um agenciamento produzido na

imanéncia das maquinas desejantes e nas grandes maquinas sociais.

Ndo ha um sujeito do desejo, tampouco de objeto. Nao ha sujeito de
enunciagdo. Apenas os fluxos sdo a objetividade do préprio desejo. O
desejo é o sistema dos signos a-significantes com os quais se produz fluxos
de inconsciente em um campo social. Nao ha eclosdo alguma de desejo,
em qualquer lugar que seja, pequena familia ou escola de bairro, que néo
questione as estruturas estabelecidas. O desejo é revolucionario porque
qguer sempre mais conexdes e agenciamentos?'9,

A relacéo critica de Deleuze e Guattari com a psicanalise instaura uma outra
dimensdo ao desejo e realiza uma inversdo radical: desejo ndo € falta e, sim,
producdo. Assim é que eles se opdem a pretensdao da psicanadlise de ser um
discurso unico, com uma proposta unica de “salvagao”. “Sua cultura arborescente
induz a um processo de identificagdo com as origens, em fatal proposta de
representacdo”??°. Escreve Deleuze: “Contra a psicanalise dissemos somente duas
coisas: ela destroi todas as produgdes de desejo. Esmaga todas as formagdes de
enunciados™?!. A destruigcdo do desejo se faz pela dindmica de cultuar a lei e a falta,
reduzir o inconsciente a algo negativo, detentor de fracassos e desejos perversos. O
desejo do sujeito em relagdo com seu objeto para sempre perdido, destroi o
agenciamento desejante, em nome de um arduo e longo trabalho rebuscado em

busca de um significante pela arte da interpretagao. Deleuze escreve:

E preciso reverter a férmula freudiana. Vocé deve produzir o inconsciente.
Nao tem nada haver com lembrancas reprimidas, tdo pouco com fantasias.

21SDELEUZE; PARNET. Dialogos, 1998, p. 94-95
220 ARRAURI, 2000.
221DELEUZE; PARNET, 1998. p. 93.
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Nao se reproduz lembrangas da infancia, produz-se, com blocos de infancia
sempre atuais, blocos de devir-crianga. Cada um fabrica ou agencia, n&o
com o ovo de onde saiu, nem com 0s genitores que o ligam a ele, nem com
as imagens que ele dai tira, nem com a estrutura germinal, mas com o
pedaco de placenta que ele furtou e que Ihe é sempre contemporanea como
matéria de experimentagio??2.

Deleuze liberta a relagado sufocante do sujeito com um inconsciente habitado
por fantasmas de subjetividades interpretativas, para transforma-lo em pura
experimentagdo de producdo. A segunda questdo, que é objeto de critica, diz
respeito a maneira pela qual a psicanalise impede a formagao de enunciados. Os
agenciamentos sdo povoados por elementos circulantes, devires, multiplicidades
quaisquer. Os artigos e pronomes indefinidos e verbos no infinitivo sdo expressos

nos agenciamentos, sem que isso signifique indeterminagao e sim processos.

O agenciamento maquinico coletivo ndo é menos produgdo material de
desejo do que causa expressiva de enunciado: articulagdo semidtica de
cadeias de expressdes cujos conteldos sao relativamente os menos
formalizados. Nao representar um sujeito, pois ndao ha sujeito de
enunciagdo, mas programar um agenciamento. N&o sobrecodificar os
enunciados, mas, ao contrario, impedi-los de cair sob a tirania de
constelacdes ditas significantes?23,

Cabe salientar, que o desejo ndo € adquirir, se 0 vemos assim, nos o
colocamos como uma concepgédo idealista que o determina como falta. O desejo,
quando produz, o faz em uma concepgéo real, onde nao existe o sujeito e seu objeto
faltante, mas forgcas em relagdo de produgdo. “O desejo € maquina, o objeto do
desejo é também maquina conectada, de modo que o produto é extraido do produzir
e algo se destaca do produzir passando ao produto. O ser objetivo do desejo é real
em si mesmo”??4,

Silva??5, ao comentar sobre “O Anti-Edipo”, ressalta o contexto politico de
maio de 68 durante o qual o livro foi escrito. Deleuze e Guattari, através da
instauracdo de um novo conceito de desejo desvinculado da falta, delineiam,
segundo a autora, um novo tragado na histéria, retirando o desejo de sua articulagéo
limitada ao sujeito e suas subjetividades, para langa-lo no @mbito politico e social.
Félix Guattari, em entrevista feita pelo magazine Actuel, em 1973, afirma que

“desejo liberto” € aquele que sai do impasse do fantasma individual privado: “n&o se

222|dem, p. 94.

223|dem, p. 95.

224DELEUZE; GUATARRI, 2010. p. 35.
2255|LVA, 2000.
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trata de o adaptar, de o socializar, de o disciplinar, mas de o ligar de tal maneira que
0 Seu processo nao seja interrompido num corpo social e que produza enunciagoes
coletivas™?.

O conceito de desejo encerra a geografia articulada da ontologia de Deleuze.
Seu aspecto de produgdo vem como experimento, em que a conexao de elementos
se faz em movimento continuo. Para Deleuze, “0 desejo € um processo que
descreve um plano de consisténcia, um campo de imanéncia, um Corpo Sem
Orgaos, percorrido de particulas e de fluxos que escapam tanto dos objetos como
dos sujeitos™®?’. Este fluxo que se faz no entre e, portanto, se liquefaz em

velocidades infinitas ignorando contornos sélidos, encontramos em Espinosa.

2.6.7 Deleuze e Espinosa

Um plano, sem caracteristicas de projeto, ndo designatério, geométrico, sobre
o qual as intersecgdes, secdes e diagramas se imbricam, une esses dois filésofos.
Um plano de imanéncia ou de consisténcia. Para Espinosa, segundo Deleuze??8, o
corpo se define de duas maneiras: a definicdo cinética, baseada na existéncia de
particulas que o compdem, e que se relacionam por movimentos de velocidade e
lentiddes; e a definicdo dindmica, que se refere ao encontro de corpos e sua
capacidade de afetar-se mutuamente. A individualidade dos corpos €, portanto,
definida n&o por suas formas, mas pelas velocidades. Através delas, o entre é
ocupado na medida em que deslizamos, ritmamos, introduzimos. Nao ha separagao
entre conceito e a maneira de viver. A capacidade do encontro ou do afeto, com um
limiar maximo e minimo, € uma nocao frequente no pensamento de Espinosa. Sua
ética ndo se define pela moral, ele a concebe como uma composi¢cdo das
velocidades e das lentiddes, dos poderes de afetar e ser afetado nesse plano de
imanéncia. Entdo, na medida dessas possibilidades de agenciamentos, pergunta
Espinosa: “O que pode um corpo?” Ou seja, quais os afetos produtores de poténcia?
“‘Nao se trata mais de uma relagdo de ponto a contraponto, ou de sele¢cdo de um

226GUATTARI, F. In: DELEUZE, G. A ilha deserta: e outros textos. 2010, p. 337.

227IDELEUZE; PARNET, 1998. p. 105.

228DELEUZE, G. Espinosa: filosofia pratica, 2002. O texto que finaliza este capitulo, é baseado no
escrito de Deleuze intitulado “Espinosa e N6s”, escolhido por resumir de forma muito clara a relagao
de Deleuze com Espinosa. Fato que foi considerado na elaboragéo desta pesquisa, ja que a mesma
se propds a abordagem da filosofia de Espinosa exclusivamente sob o olhar de Deleuze, razdo pela
qual ndo descreve abordagens de outros comentadores.
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mundo, mas de uma sinfonia da natureza, da constituicio de um mundo cada vez
mais amplo e extenso”??°. A seguir, Deleuze se declara Espinosista, na medida em
que nao define algo por sua forma, nem por seus O6rgdos, ou mesmo por suas
funcdes, define sim, na medida de sua compreensdo sobre longitude: um conjunto
de relacdes de velocidade e lentidao; de repouso e movimento entre as particulas
que compdem o corpo; e, latitude, o conjunto de afetos que compde o corpo, seus
estados intensivos. A cartografia de um corpo é assim estabelecida. O conjunto de
latitudes e longitudes povoa o plano de imanéncia.

O carater unico de Espinosa é que ele, o mais filésofo dos filésofos [...],
ensina ao filésofo a tornar-se nao-filésofo. E é no Livro V, que nado é de
forma alguma o mais dificil, porém o mais veloz, de uma velocidade infinita,
que os dois se reunem, o filésofo e o nao-fildésofo, como um Unico e mesmo
ser. [...] O Livro V é a unidade extensiva extrema, mas isso porque ele é
também a ponta intensiva a mais compacta: ndo existe mais nenhuma
diferenca entre o conceito e a vida230.

Espinosa esteve presente em todas as nuances da filosofia de Deleuze
abordadas neste estudo. Ele chega como inspiragao, ao lado de Deleuze que colhe
do filésofo Holandés o que ele traz de mais agudo: o conceito de poténcia, no qual a
nogcado de liberdade se fez possivel somente porque Espinosa eliminou a
transcendéncia e com ela tudo que se estabelecia em hierarquias valorativas. “Uma
vida ndo mais vivenciada a partir da necessidade, em funcdo dos meios e dos fins,
mas a partir de uma producio, de uma produtividade, de uma poténcia em funcao
das causas e efeitos"?3".

A seguir, com o terceiro capitulo, aborda-se a filosofia da técnica, a qual cria a
ponte entre o pensar filoséfico e 0 campo médico, ocupado com o recém-nascido

prematuro e suas possiveis manifestacdées nesse modo técnico de ser.

229DELEUZE, G. Espinosa: filosofia pratica, 2002. p. 131.
230DELEUZE, Gilles. Espinosa: filosofia pratica, 2002. p. 135.
231 |dem, p. 09.
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CAPITULO Il
A FILOSOFIA DA TECNICA

Agenciar significa ousar multiplas virtualidades, neste caso, a referéncia se
situa entre o0 modo de ser técnico da ciéncia médica e a filosofia da técnica,
pensada a partir do complexo conceitual da filosofia de Gilles Deleuze.

Uma viséao filosdfica sobre a poténcia do recém-nascido prematuro, ndo deve
ser confundida com apelos metaféricos ou comparativos. Se o movimento da
pesquisa é epistemoldgico em um aspecto, por outro, ele é puro acontecimento, livre
de qualquer conceito pré-existente. Este € o recém-nascido prematuro, que esta
sendo revelado nesta tese. Entendé-lo para além dos perimetros fixados pela
ciéncia médica, abordando um campo n&o mais cientifico, implica em trilhar o
caminho aberto pela filosofia da técnica. Nao existe hoje o prematuro sem a técnica,
este é um fato, além de qualquer celebracdo ou condenacdo, é uma constatacdo. E
ele, quem sabe, que esteve a inaugurar uma nova forma de corporeidade, a do ente
entubado, envolto em fios e luminosidades, percorrido por aminas vasoativas
sintéticas. Neste sentido, ndo é preciso chegar ao extremo da superagdo do humano
pela via de sua composicdo maquinica, isto €, ao transumanismo, para pensar a
complexidade das composi¢des para além do biolégico, este campo de composicéo,
de algum modo, ja existe no ambiente permeado pela tecnologia da ciéncia
neonatal. A partir, entre outros, dos prematuros, seres constitutivamente técnicos,
uma nova forma de subjetivacdo aparece e € material da criagcdo de novos
conceitos. Se é definido como ser técnico € ja um objeto técnico ou um objeto
natural, um artefato técnico ou um ente hibrido, ja que assim como nao sobrevive
sem a técnica, ndo existe sem o o6vulo e o espermatzdide que o criou. No primeiro
capitulo desta pesquisa, o recém-nascido prematuro foi apresentado em uma visao
médico-biolégica, que o define tecnicamente. Neste momento, o apresento, ainda
assim, em sua amplitude técnico-tecnoldgica analitica e fisica, no entanto, ndo mais
considerando a técnica enquanto pejorativa ou distdpica ou como veiculo salvador
de vidas e, sim, em seu mais amplo horizonte, em sua galaxia que se abre em

articulacdes produtivas. Cito Craia:

Seriam necessarias outras categorias que coloquem no mesmo horizonte,
com o mesmo estatuto, o planejado e o devir, ndo por generosidade
ontolégica, mas para poder pensar melhor o fendmeno dominante de nosso
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tempo, de modo mais complexo, mais elaborado, mais abrangente. Nesse
sentido, uma ontologia que dé conta de pensar os modelos reconheciveis
como majoritarios, normais, molares, e os outros, os moleculares, as linhas
de fuga, embora eventualmente aberrantes, (evidentemente n&o falamos
aqui de ética). Uma ontologia que aborde os agenciamentos mais diversos
justamente como agenciamentos, como produgédo efetiva, € ndo segundo o
diapasdo do normal e do patoldgico; que seja capaz de compreender que o
tecnolégico é uma multiplicidade, tanto na produgdo mecanica, repetitiva e
estandardizada, quanto nas produgées impensadas e até indesejadas?®?.

Seria impossivel apresentar, filosoficamente, o prematuro sem falar da
técnica, e para tanto, trago a chave analitica que permeia este texto como um todo.
Embora a técnica possa ser obliterante, na medida em que fecha a partir de
protocolos estabelecidos e limitados, como o didmetro interno dos cateteres
estabelecidos por estandares, vamos pensa-la nas suas possibilidades de abertura
compositiva. Sim, o recém-nascido € um ente hibrido a ser descoberto nas dobras
de abertura da técnica, objeto analitico desta tese. A seguir, algumas considerag¢des

gerais sobre a filosofia da técnica.

3.1 AFILOSOFIA E A TECNICA

Percorrer os filamentos sistematicos da técnica, envolvendo-os na malha do
pensamento filoséfico € uma agradavel tarefa longe de ser aqui esgotada, até
porque o que acontece é a abertura de uma pequena fresta, para logo adiante ser
ampliada na filosofia de Gilles Deleuze. O conceito de técnica se estende ao
pensamento ndmade, como movimento que percorre as variadas expressdes da
arte, das religides, as exatas produg¢des da ciéncia fisica e matematica, o espiral
desempenho das ciéncias humanas, a engenhosa e construtiva agdo no mundo
cibernético, da informatica, da eletrdnica, da quimica, e assim por diante. E
fascinante perceber na audicdo de uma peca musical, ou no olhar frente a uma
producdo arquitetdnica, os meandros que revelam um modo de ser técnico. E
igualmente fascinante, quando este modo de ser técnico, encontra uma determinada
populagao cuja vida so6 foi possivel, porque um desenvolvimento tecnoldgico se fez:

0 ser prematuro em situacao de risco.

22CRAIA, E. C. P. Gilles Deleuze: um pensamento sobre a técnica. Tragica: estudos de filosofia da
imanéncia, [2021], p. 6 [No prelo].
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Importante é pontuar que, como acontecimento, a técnica percorreu um
caminho de intensa intervengdo com a humanidade em todas suas nuances, sociais,
politicas, antropoldgicas e filosdéficas.

O conceito de técnica se estende de certa forma as generalidades, enquanto
entendido como conjunto de agdes, ideias, pensamentos regrados. Como
pressuposto, a técnica tem como fungao dirigir uma atividade para um determinado
fim. Esta nogdo generalista envolve um aspecto do conceito de causalidade na
medida em que evidencia dois momentos: conjunto de agbes para determinado fim;
causa e efeito. Esta relagdo abre uma interessante discussao filosofica que, sem
pretender abarca-la neste estudo, faz visivel um aspecto: a intima relagdo entre
técnica e natureza. O pensamento kantiano?3® mergulha nesta relagdo de causa e
efeito na medida em que, para ele, a Natureza como tal € organizada em aspectos
causais. No entanto, a possibilidade da causalidade se afasta, segundo Kant, da
filosofia, porque ndo cabem nela possibilidades causais. Sendo assim, segundo o
pensamento kantiano, ndo haveria possibilidade para uma filosofia da técnica,
devido a sua logica causal. No entanto, ao aproximar técnica e natureza, como
ficaria a questdo da causalidade? O ser humano, para sobreviver, encontra na
técnica seu instrumento facilitador, quem sabe, a no¢ao de Nietzsche, nesta relacao
de troca com a natureza, possa contribuir na linha da causalidade:
“Psicologicamente, a ideia da ‘causa’ € o sentimento de poténcia no que chamamos
vontade. A ideia de efeito é o preconceito de acreditar que o sentimento de poténcia
€ a propria poténcia que pdée em movimento”4, Com esta nocao, problematiza-se a
relagdo causal, abrindo um espago quanto ao acontecimento da Técnica como
movimento de producéo.

Fazendo parte de uma visdo que, entre outras, introduz a questdo da Técnica
no pensamento filosofico, Francis Bacon também pensa a relacdo desta com a
natureza. Enfatiza a questdo de uma vitéria harmdnica pela agdo, em beneficio do
homem. Em seu livro distépico “Nova Atlantida”, descreve uma sociedade perfeita na
sua relacdo com a ciéncia, esta como instrumento de poder sobre a natureza:

império do Homem sobre as coisas.

233KANT, I. Critica da faculdade do juizo. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1993.
234NIETZSCHE, F. Vontade de poténcia. Rio de Janeiro: Ed Vozes, 2011. p. 96
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Ainda ha outra causa grande e poderosa do pequeno progresso das
ciéncias. E ei-la aqui: ndo é possivel cumprir-se bem uma corrida quando
ndo foi estabelecida e prefixada a meta a ser atingida. A verdadeira e
legitima meta das ciéncias € a de dotar a vida humana de novos inventos e
recursos?,

A época que se instalou na sequéncia, foi palco para a explosdo da técnica,
diante do olhar admirado e conciso da humanidade em suas amplas relagdes:
politicas, sociais, econémicas, de saude, de educacdo, enfim, das tantas nuances
que envolvem a vida humana.

Os fendbmenos que incidem tanto em pequena como em grande escala sobre
os seres, desencadeiam ciclos permeados pelas mais variadas posi¢des
conceituais. A emergéncia de pensamentos criticos e tementes as possiveis
consequéncias de um desenvolvimento técnico capaz de influenciar a vida dos
individuos, € expressa pelos ditos profetas que preveem o fim do mundo ocidental.
Lembrando que artificios ditos como instrumentos da técnica tém sido vitimas do
medo da humanidade desde a mitologia grega, quando Prometeu rouba o fogo dos
deuses e o oferece aos homens, sendo eternamente castigado por isso.

Uma observacdo pode ser interessante ao se perceber, no decorrer da
histdria, os fatos que revelam um reverso, algo que escapa e descentraliza. Ou seja:
0 que de perverso, secreto, belo ou repugnante pode existir em cada dobra de
pensamento produzido a cerca da relagdo entre técnica e natureza? Ora
enaltecendo o progresso que tem como instrumento a técnica, ora a condenando
como diabdlica ferramenta que ameaca a natureza.

Spengler, entre outros, enxergaria a maquina como engrenagem
desarticuladora do desenvolvimento espiritual do homem. Para ele, o
desenvolvimento da técnica fazia vinculo com a orgia da matéria, do ter em
detrimento do ser, da quantidade obscurecendo a qualidade. Sua obra, “A
decadéncia do Ocidente”%®, atribui ao autor a posigdo de tragico historiador que
profetiza o cesarismo politico como norteador dos caminhos ocidentais. Estabelece

uma divisdo e uma ligagcado temporal entre cultura e civilizagdo: a primeira, expressao

235BACON, F. Novum Organum. Versdo eletrénica. Créditos da digitalizagdo: Membros do grupo de
discussao Acrépolis (Filosofia). Disponivel em: <http://www.dominiopublico.gov.br/download/
texto/cv000047.pdf>.

28SPENGLER, O. A decadéncia do Ocidente: esbogo da morfologia da histéria universal. 4.ed. Sdo
Paulo: Forense Universitaria, 2013.
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da vida, da criagdo, da religido, da arte; a segunda, relativa a expanséo, ao
utilitarismo, a urbanidade, e estes, a decadéncia e a morte?’.

A evolugcdo do pensamento que condenava a proliferagdo da técnica tinha
como fundamento a superficialidade tecnicista do fendmeno tido como afronte a
prépria razdo e seus componentes metafisicos; j4 que a submetiam a objetivos
praticos e uteis.

O pensamento de Alberto Camus®®, em 1948, pos-guerra, oferece um
contexto da desconstru¢cdo. Envolve a questdo da técnica enquanto ingrediente de

um processo de dominagao, o trecho a seguir diz um pouco desta questao:

O século XVII foi o século da matematica, o décimo oitavo das ciéncias
fisicas e o décimo nono da biologia. Nosso século XX é o século do medo.
Alguém poderia me dizer que isso ndo € uma ciéncia. No entanto, a ciéncia
existe para alguns desde que seu ultimo progresso teorico a levou a negar a
si mesma, ja que suas melhorias praticas ameagam toda a terra da
destruicdo. Além disso, se 0 medo em si ndo pode ser considerado uma
ciéncia, ndo ha duvida de que é, contudo, uma técnicaz®.

Na sequéncia, compara os homens de sua geragao que entram em oficinas
com caes que latem para uma parede e nao vislumbram o futuro: “Viver contra uma
parede é a vida dos cdes"*0. Apds a experiéncia desse caos, o autor denuncia o
legitimar da morte, do assassinato. Seu texto ndo se insere entre aqueles que
criticam a técnica, considerando-a ameacgadora. Seu texto grita sim por humanidade.
Quer resgatar o processo mental atras da histéria: “A historia € apenas o esforgo
desesperado do homem para dar corpo ao mais clarividente dos seus sonhos"".
Camus em seu texto denuncia o processo ideoldgico que envolve a técnica, assim
como a politica e as relagdes sociais. A postura ideoldgica radical torna impossivel a
troca, o dialogo, fazendo que se avolume o siléncio e com ele a sensagéao de fim do
mundo, para quem acredita em intersegdes pela fala.

Nessa tentativa de cartografar, de modo sucinto e deslizante, o fenébmeno da

técnica em seu aspecto filosofico, faz-se interessante também considerar o aspecto

27'BARRETO, M. B. A decadéncia do Ocidente de Oswald Spengler, e a interpretagdo de Th
Adorn. Disponivel em: <https://medium.com>. Acesso em: jul. 2019.

238CAMUS, Alberto. Ni victime ni Borreaux. Disponivel em: <https://inventin.lautre.net » livres »
Camus-Ni-victimes. Acesso em: 05 nov. 2019. [Tradugao nossal

239|dem. [Tradugao nossal.

240|dem

241ldem
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abordado por Marcuse®*?, integrante da Escola de Frankfurt. O autor focaliza o
aspecto da alienagao, relacionado a falta de liberdade do homem que trabalha
submisso ao processo tecnoldgico, distante de suas proprias necessidades e
alienado a necessidade de um contexto amplo e indiferente a ele.

O progresso intensificado parece estar vinculado a uma igualmente
intensificada auséncia de liberdade. Por todo o mundo da civilizagdo
industrial, o dominio do homem pelo homem cresce em ambito e eficiéncia
[...] os campos de concentragdo, exterminios em massa, guerras mundiais e
bombas atémicas nao sdo ‘recaidas do barbarismo’, mas implementacao
reprimida das conquistas da ciéncia moderna, da tecnologia e dominagao
de novos tempos. E a mais eficaz subjugacgéo e destruicdo do homem pelo
homem tem lugar no apogeu da civilizagao, quando as realizagbes materiais
e intelectuais da humanidade parecem permitir a criagdo de um mundo
verdadeiramente livre243,

A analise do autor citado, assim como de outros, vincula-se ao contexto
psiquico que envolve o progresso oxigenado, entre outros fatores, pela técnica. E a
este pensar se proliferam intersecgdes, divisdes, exclusdes, enfim, processos
conceituais que apontam para uma questdo muito além daquela que busca
caracterizar um fenédmeno operacional.

O breve relato a que se propde este capitulo quer situar a técnica em sua
perspectiva historica filosdfica. Ao fazé-lo, uma nocéao se faz imediata: o fato se situa
além da linguagem que o caracteriza em tempo e lugar. O fato se conjuga
atemporal, porque diz respeito a um modo de ser que desde sempre esteve
presente. E 0 que se deseja com esta pesquisa é dar a ver a multiplicidade dos
processos que levam a producao desse ser da técnica, pois todos esses conceitos
emitidos frente a questdo da Técnica de forma alguma obedecem a uma unidade, a
nao ser justamente através de suas variagdes.

Ortega y Gasset, e suas consideragdes visionarias quanto a técnica, da a ver
que a articulagdo que permite o movimento produzido entre homem e natureza é
geradora de numerosas discussdes. Este autor explora o assunto de uma forma
tanto didatica quanto profunda, e o faz em crescente linha de raciocinio.

A natureza, segundo o autor, segue seu curso livre e independente enquanto

0s seres vivos se adequam a ela. Entre eles, o homem se caracteriza pela

242MARCUSE, H. Eros e civilizagdo: uma interpretacao filoséfica do pensamento de Freud. 8.ed. Rio
de Janeiro: Gen; LTC, 2013.

243|dem. Citagdo destacada da Introdugdo visualizada na edigdo Kindle, LTC, 2017. Disponivel em:
<amazom.com.br>. Acesso em: 11 set. 2019.
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incapacidade de usar os meios naturais necessitando, pois, de inven¢des que
possibilitem sua sobrevivéncia. Uma vida que corresponda a sua vontade induzida
pela reflexdo, j& que entre os seres animados & possuidor desta possibilidade. E
justamente este estado que faz com que o homem n&o coincida com suas

circunstancias objetivas:

[...] inesperadamente, nos descobre a constituicdo estranhissima do
homem: enquanto todos os demais seres coincidem com suas condigdes
objetivas — com a natureza ou circunstancia — o homem nao coincide com
esta, ja que é alguma coisa alheia e distinta de sua circunstancia. [...] o
homem, pelo visto, ndo é sua circunstancia, ja que esta somente submerso
nela e pode em alguns momentos sair dela e pdr-se em si, recolher-se,
ensimesmar-se, e s6 consegue ocupar-se em coisas que nao sao direta e
imediatamente atender aos imperativos ou necessidades de sua
circunstancia. @ Nestes momentos extra ou sobrenaturais de
ensimesmamento e retracdo em si inventa e executa esse segundo
repertério de atos: faz fogo, faz uma casa, cultiva o campo e monta o
automével2#,

Ou seja, executa atos técnicos. Por uma condigdo exclusivamente humana de
inaptiddo em adaptar-se ao processo circunstancial oferecido pela natureza o
homem inventa a técnica. Segundo o autor: “E, pois, a técnica, a reagdo enérgica
contra a natureza ou circunstancia que leva a criar entre esta e 0 homem uma nova
natureza posta sobre aquela, uma sobrenatureza”4®. E importante salientar que nao
€ um processo de adaptagcdo do homem a natureza e sim desta ao homem. Este se
empenha nao apenas em estar vivo e sim em bem-estar vivo, ou seja, em viver uma
boa vida com toda a infinidade singular que contém este conceito. A afirmacgéao do
autor: “Nao ha homem sem a técnica” vem acompanhada de uma nocido de
instabilidade, ou mutacdo da mesma. A técnica estaria diretamente ligada ao
processo atual e subjetivo da necessidade humana, esta totalmente nébmade em
termos de acontecimentos. Esta instabilidade fornece a circunstadncia humana um
estado de constante vir a ser. Um projeto interminavel frente a um mundo natural
que mantém uma certa indiferenga a estas variagdées. O autor continua seu texto no
desejo da ndo abstracdo ou confusdo quanto a esse ser extranatural do homem, ou

seja: “realizar o que consiste nossa vida e, por outro lado, mostrar, ainda que seja

2440RTEGA Y GASSET, J. Meditagao da técnica. Rio de Janeiro: Livro Ibero-Americano, 1963. p. 4.
245|dem. p. 5.



93

vagamente, certa funcionalidade entre o volume ou dire¢gado da técnica e o modo de
ser homem”4¢, Quem é este homem da técnica?

ApOs a descricdo de muitos exemplos, escreve o autor finalizando seu texto:

Nao respondo pela exatiddo destas cifras. Os ‘tecnocratas’ dos quais
procedem s&o demagogos e, portanto, gente sem exatiddo, pouco
escrupulosa e apressada. Mas, aquele que tenha esse quadro numérico de
caricatura e exagero, nao faz senao pdr de manifesto um fundo verdadeiro e
inquestionavel — a quase ilimitagdo de possibilidades na técnica material
contemporénea. Mas a vida humana ndo é somente luta com a matéria, é
também luta do homem com sua alma?¥7.

A técnica se faz ilimitada na medida em que sua existéncia € a prépria relacéo
do homem consigo e com a matéria. Nesta equagado de inumeras variaveis, os
resultados se efetuam em ciclos com repercussdes que, por si proprias, determinam
a histéria e o caminhar da humanidade. Assim, a filosofia atua e assiste atenta ao

descrever tais fenbmenos em suas mais diversas consideracgoes.

3.2 A TECNICA ENQUANTO FILOSOFIA: UM CAMINHO A MARGEM

Um caminhar @ margem, poderia assim ser classificada a trajetoria historica
da filosofia da técnica? “Como navegar, sem demasiados riscos, entre a celebragao
tecno-religiosa dos profetas do novo mundo, e a desconfianga perene do filésofo
preocupado em proteger seu Unico bem verdadeiramente valioso: o pensar?”24. A
resposta a esta questdo compde o conteudo do texto a seguir. No entanto, o olhar
conceitual destaca logo uma palavra: “margem”. Antes do desenvolvimento da
analise, uma consideragao se faz oportuna, mesmo que os filésofos citados a seguir
nao estejam se referindo, no momento, ao estudo da técnica enquanto filosofia. O
pensamento se faz valido na medida em que sinaliza o processo ontoldgico deste
pensar. Trata-se de uma citagcdo de Deleuze e Guatarri em “Mil Platés”. “Riacho sem
inicio nem fim, que réi suas duas margens e adquire a velocidade do meio”. O
estudo filosdéfico da técnica encontra, em Deleuze, esta amplitude que rompe a
clausura limitante que separa homem e natureza, ou seja, a técnica existe nesse

entre e como tal pode ser pensada.

246|dem, p. 23.
247|dem. p. 35.
248CRAIA, 2003.
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Aqui se transita pelos mais inusitados pontos de vista. Inicialmente, a filosofia
resistiu em pensar a técnica pelo fato de representa-la como fenbmeno da ciéncia e
da praxis que substituiria a capacidade subjetiva do sujeito. No entanto, a prépria
evolugdo deste sujeito enquanto ator, autor e receptor do fenédmeno tecnolodgico,
envolveu o pensamento filoséfico como disciplina indispensavel para pensar a
técnica em seu modo processual de invencéao.

Pensadores, além dos que ja foram citados ou ainda serdo, historiadores,
fildsofos da ciéncia, da tecnologia, enfim, os instigados pelo tema, apresentam uma
longinqua intersegdo, revelada como um caminho tortuoso ao pensar a técnica.
Caminho por onde a filosofia se espreita, separando praxis e logos, conhecimento
intelectual e operacional, ciéncia, evolugao, comportamento, sociedade, politica. Se,
inicialmente, a filosofia da técnica fez-se timida frente a velocidade expressa em
acontecimentos irreversiveis, logo a seguir, tornou-se forte pela multiplicidade das
conexdes.

A filosofia da tecnologia, uma disciplina referida por Manuel Medina?*® como
nova, adquire um impulso crescente pelo impacto social, cultural e ambiental dos
ultimos desenvolvimentos técnico-cientificos. E acenando para esta novidade que o
autor citado introduz o livro de Carl Mitchan, uma obra conceitual dos fluxos intensos
da técnica expressa sob o titulo: “O que é filosofia da tecnologia?” As filosofias,
segundo o autor, sdo inacabadas ao nascer. Apresentam um crescimento
naturalmente historico rumo a maturidade latente, o que inclui experimentacédo de
mudancas, avangos e retrocessos. Sim, a revolucdo industrial foi a era da
tecnologia, no entanto, sua filosofia se encontrava em estado embrionario. Significa
que as discussbes estavam submissas a outros aspectos da filosofia. Outro
problema histérico da filosofia da tecnologia analisado por Mitchan?® foi o fato de,
além de ter sido concebida em atraso, apresentou-se tal qual gestacdo gemelar
exibindo rivalidades desde a matriz. Sdo elas: a Filosofia da Tecnologia Engenheril e
a Filosofia da Tecnologia das Humanidades. A primeira, mais benevolente, a
segunda, mais critica a tecnologia.

O autor citado afirma que quando a tecnologia se torna um conceito subjetivo

indicando o sujeito, ela é uma tentativa dos tecndlogos ou engenheiros de

2499MITCHAN, Carl. ¢ Qué es la filosofia de la tecnologia? 1.ed. Barcelona: Cultura Libre, 1989. p. 3,
Prélogo, escrito por Manuel Medina.
250 MITCHAN, 1989.
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desenvolver a filosofia da tecnologia. Nela, uma analise incluindo a compreensao da
forma tecnolégica de existir no mundo. Foi, entdo, denominada de Filosofia
mecanica e Filosofia dos manufaturados. A primeira, de inspiragdo Newtoniana,
utiliza-se dos principios da Mecanica para explicar o mundo, este, em seu
comportamento extraordinario. Uma observacio faz-se oportuna enquanto forca de
vanguarda deste pensamento, que pelos séculos se manteve e hoje se reproduz na
fisica quantica, na aplicagdo dos movimentos de atomos e elétrons como
influenciadores do pensamento e comportamento da humanidade. A segunda, dos
manufaturados, ou Filosofia de Fabricacao, tem citado pelo autor o nome de Andrew
Ure, com ele, os principios gerais que formam as condi¢gdes da industria produtora
de maquinas autbnomas se opondo a filosofia da bela arte. Precursor da teoria dos
sistemas, pesquisa operacional e Cibernética.

A Filosofia da Tecnologia das Humanidades daria seguimento a ordem de
classificagao de Mitchan. Nela estdo os ramos da humanidade como a religido e a
poesia. Ela busca uma perspectiva ndo tecnoldgica. Foram as humanidades que
conceberam a tecnologia e ndo a tecnologia que concebeu as humanidades. A
tecnologia levada a sério como uma questao de reflexao sistematica € o seu objeto
de estudo. Lewis Munford®®' em o “Mito da Maquina” argumenta que, embora o ser
humano esteja logicamente concentrado nas atividades terrenas, ndo deve ser
entendido como “homo Faber” e sim como “homo sapiens”. Nao esta fazendo e sim
pensando, Nao é o instrumento, mas a mente que constrdi a base da humanidade. A
esséncia humana nao esta fazendo e sim, inventando e interpretando. A tecnologia
sera promovida quando contribuir para engrandecer o aspecto pessoal da
existéncia, ndo quando restringir a vida humana por estar centrada no poder. Nota-
se que Munford, assim como outros, ainda seguem reforgando a légica cartesiana, a

qual separa e sobrepde o espirito —a mente — em relacédo ao corpo.
3.2.1 Gilbert Simondon
Filosofo francés, cuja influéncia coloca a técnica no amago da reflexao

filosdfica, na medida em que seu pensamento faz uma inversao sobre o critério da

génese do objeto técnico para definir sua individualidade e especificidade, um modo

25TMITCHAN, 1989. O autor cita Lewis Munford como um dos pensadores da Filosofia da Tecnologia
das Humanidades.
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de sair de conservadorismos vigentes ha séculos. Em sua tese complementar, de
1958: “Sobre os modos de existéncia dos objetos técnicos”, a qual constituiu um
marco da sua contribuicdo ao estudo da técnica, Simondon afirma: “O objeto técnico
€ aquilo que nao é anterior a seu devir, mas presente a cada etapa desse devir; o
objeto técnico unitario é unidade de devir'?®2.

Conforme comentario de Alberto Cupani?®3, Simondon refletia sobre a falta de
compreensdo do mundo tecnoldgico por parte do mundo cultural. “A alta Cultura
ignora a realidade humana dos objetos”. A consequéncia seria uma alienagado do
homem em relagdo a maquina. Um descompasso gerador de incompreensdo mutua,
incitando tanto o tecnicismo tecnocrata de um lado, quanto a total rejeicao cultural

ao avancgo da técnica.

A oposigao erguida entre a cultura e a técnica, entre 0 homem e a maquina,
é falsa e sem fundamento; oculta ignorancia e ressentimento. Ela mascara
por tras de um humanismo facil uma realidade rica em esforgos humanos e
em forgcas naturais, e que constitui o mundo dos objetos técnicos,
mediadores entre a natureza e o homem. [...] A cultura se conduz com
relacdo ao objeto técnico como o homem com relagdo ao estrangeiro
quando se deixa levar pela xenofobia primitiva24.

Simondon insiste em chamar a atengdo de que a cultura humana ignora o
humano que existe na técnica. Para tanto, explora nos seres técnicos, as
caracteristicas da relacdo, da evolugcao, da temporalidade, enfim, de tudo que os
torna producao ativa e funcionante frente ao universo e a tudo que ele contém. “A
tomada de consciéncia dos modos de existéncia dos objetos técnicos deve ser
efetuada pelo pensamento filoséfico como um dever analogo ao que cumpriu na
abolicdo da escraviddo e na afirmacao do valor da pessoa humana®®. Simondon
entende que o ndo conhecimento da maquina pelo mundo é uma forma de alienagao
e ressalta a questdo do desconhecimento da natureza e esséncia desta maquina.

Uma maquina ausente nos processos significantes e conceituados no mundo da

252SIMONDON, G. I- O objeto técnico a abstrato e o objeto técnico concreto. Paris: Aubier-
Montaigne, 2008, p. 20

253CUPANI, A. Filosofia da tecnologia: um convite. 3.ed. Florianépolis: Editora da UFSC, 2016. p. 58
O Texto sobre Simondon foi baseado em alguns pontos na pesquisa deste autor.

254SIMONDON, G. El modo de existencia de los objetos técnicos. 1.ed. Buenos Aires: Prometeo
Libros, 2007. p. 31. A citagdo, assim como o texto tem como base também o texto de Simondon
traduzido na lingua Espanhola por Margarita Martinez e Pablo Rodriguez. No entanto, se beneficia
com a ajuda do pesquisador Alberto Cupani na tradugédo que o mesmo faz do francés.

255SIMONDON, 2007. p. 32 [Tradugado nossal.
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cultura. Esta concepg¢ao de rechago ao mundo técnico cria um conceito imaginario
do que, ou de quem na realidade ele é.

Ao olhar para o mundo técnico, Simondon faz distingbes em categorias:
elemento, individuo e conjunto técnico. Relaciona cada nivel ao progresso humano e
ao entendimento da técnica. Esta, em sua terceira categoria de conjunto técnico
estaria na posi¢cao de ajuda ao universo para resguardar a vida. Com isso e, além
disso, é importante entender que para o filésofo os objetos técnicos estdo longe de
serem objetos estaticos, porque sédo possuidores de uma génese. Se inicialmente se
comportam de forma individual e até anacrdnica, na evolugao agem em total sintonia
e cronicidade. Um conhecimento temporal € necessario para entender a técnica e

seus objetos.

O emprego do método genético tem precisamente como objetivo evitar o
uso de um pensamento classificador que intervém depois da génese para
repartir a totalidade dos objetos em géneros e espécies convenientes ao
discurso. A evolugédo passada de um ser técnico fica como algo essencial
desse ser sob a forma da tecnicidade. O ser técnico, portador da
tecnicidade [...] ndo pode ser objeto de um conhecimento adequado a
menos que este ultimo capte nele o sentido temporal da sua evolugéao: este
conhecimento adequado é a cultura técnica, diferente do saber técnico que
se limita a captar na atualidade esquemas isolados de funcionamento?26,

Interessante é ressaltar esta diferengca comentada pelo autor entre cultura e
saber. A cultura técnica que detém um olhar sobre o todo, € dotada do entendimento
que avalia, conforme o exemplo do préprio autor, a automacdo. Uma maquina
totalmente automatica, que nao permita a intervengao externa, sera limitada a uma
rigidez de programacéao, enquanto que o automatismo com comunicagao externa se
estende as inumeras possibilidades. O objeto técnico evolui na medida em que
diminui as margens entre as partes objetivando progresso, inclusive, e tenazmente,
na sua relagcdo com o ser. Este objeto, segundo Simondon, possui em si uma
evolugdo, uma continuidade a que o autor denomina de trajeto que segue do

abstrato ao concreto.

A presenca do homem nas maquinas € uma invengéo perpetuada. O que
reside nas maquinas é a realidade humana, o gesto humano, fixado e
cristalizado nas estruturas que funcionam. Estas estruturas tém
necessidade de serem sustentadas no percurso do seu funcionamento. A
maior perfeigdo coincide com a maior abertura, com a maior liberdade do
funcionamento?®’.

256|dem, p. 42.
257 |dem, p. 34.
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O processo da génese do objeto técnico se faz na relagdo coexistente com o
meio misto técnico geografico, ndo obedece a um fator pré-determinado, € livre. A

técnica é explicada pelo que Simondon denomina Tecnicidade:

O objeto técnico ndo é feito apenas de forma e de matéria: ele é feito de
elementos técnicos elaborados conforme certo esquema de funcionamento
e reunidos em uma estrutura estavel pela operacédo de fabricacdo. O (util
recolhe em si o resultado do funcionamento de um conjunto técnico. Para
fazer uma boa foice, é necessario o conjunto técnico da fundi¢cao, da forja e
da afiagédo. A tecnicidade do objeto é, pois, mais do que uma qualidade de
uso; ela é aquilo que, nele [no uso], se acrescenta a uma primeira
determinagdo dada pela relagdo entre forma e matéria. [...] A tecnicidade é
o grau de concretizagdo do objeto?8.

Sobre os modos fundamentais da relacdo do homem com o acontecimento
técnico, o filésofo francés em pauta estabelece dois modos: o estatuto da
minoridade e o estatuto da maioridade. O primeiro, conforme comenta Cupani?®®,
corresponde a figura do aprendiz. O objeto técnico € o de uso, o saber é técnico, é
algo implicito, ndo reflexivo. Ja o segundo da maioridade, comporta uma consciéncia
reflexiva do homem, relativa ao objeto técnico, acrescida pelo conhecimento
cientifico. Esta concepc¢do, no entanto, sinaliza uma posterior necessidade de
simbiose: 0 homem enciclopédico do conhecimento cientifico, que caracteriza a
cultura contemporanea, ao se sentir completo, perde a temporalidade que perfaz a
aquisigao sucessiva do saber. “Falta ao ideal enciclopédico, a experiéncia humana
de se tornar adulto de maneira progressiva. Reciprocamente, falta a educagéo
tecnolégica atual a universalidade de formagcdo a que aspira o espirito
enciclopédico™9,

Ao finalizar este resumido espaco que, apenas sinalizou a expressao do
pensamento de Simondon, fica impressa a forma profunda com que reivindicou a
sabedoria da técnica. Em um crescente desmembrar dos conceitos, clareou a
necessidade do entendimento do objeto técnico como parte ativa da relagao
humana, sendo inadmissivel qualquer reacdao de medo ou rechago por parte do
pensamento cultural. A técnica enquanto filosofia € tessitura inseparavel de um
modo de existéncia irrefreavel e totalmente produtivo, enquanto acontecimento.

Nesta afirmacdo, Simondon abre nosso caminho pelas margem: “O ser técnico

258 |dem. p. 92
259CUPANI, 2016. p. 67.
260|dem. p. 68.
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evolui por convergéncia e por adaptagdo a si mesmo; ele se unifica interiormente

segundo um principio de ressonancia interna”?®!,

3.3 “A ESSENCIA DA TECNICA NAO E DE MODO ALGUM ALGO TECNICO’ -
MARTIN HEIDEGGER

O final do século XX assistiu ao discurso deste fildsofo alemé&o, cuja influéncia
sobre o estudo da técnica estaria pontuada, de forma muito singular, na questao da

esséncia que, para Heidegger, esta implicada a existéncia:

Questionamos a técnica e pretendemos com isso preparar uma livre relagéo
para com ela. A relacdo € livre se abrir nossa existéncia <Dasein> a
esséncia da técnica. Caso correspondamos a esséncia, estaremos aptos a
experimentar o técnico <das Technische> em sua delimitagdo. A técnica
ndo é a mesma coisa que a esséncia da técnica. Quando procuramos a
esséncia da arvore, devemos estar atentos para perceber que o que domina
toda arvore enquanto arvore nao é propriamente uma arvore, possivel de
ser encontrada entre outras arvores262,

Seu texto é tao belo quanto dificil na medida em que se utiliza de palavras
com sentidos bem mais amplos do que representam. No entanto, ha uma proposta
de caminho e ndo é um caminho qualquer, porque percorre o pensamento e se
utiliza da linguagem. Nele, Heidegger produz uma verdadeira escalada rumo a uma
profunda anélise em cujo centro esta revelado seu estatuto ontoldgico referente a
Técnica. A ser considerada, esta a relacao entre o homem e o Ser, e a distancia
deste entendimento, inerente ao fato deste homem ser o espaco onde o Ser se
manifesta. Esta consideragdo € muito bem analisada por Craia?%3, quanto a
producao técnica por parte do homem: “Nao se trata de uma projecao natural do
corpo e da razdo do homem através da técnica e de seus artefatos, ao contrario,
trata-se de uma pura criagdo”. Segundo o mesmo autor, € este um horizonte que
transcende qualquer viés de naturalidade, portanto, o estudo da técnica néo é
bioldgico e nem antropoldgico, mas da cultura e do pensamento.

Heidegger faz um brilhante raciocinio até atingir seu ponto crucial: a esséncia;

e o faz passo a passo, indo ao encontro do sentido do ser, como quem quer tornar

261 |bidem, idem
262HEIDEGGER, M. “A questao da técnica”. Cadernos de Tradugao, DF/USP, n. 2, 1997. p. 1.
263CRAIA, 2003.
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visivel o invisivel. “A esséncia de algo vale pelo que algo é"%%*. Os conceitos que
evidenciam a técnica enquanto meio para um fim ou como algo feito pelo homem
nao sao sustentados por Heidegger, embora em conjunto caracterizem o aspecto
instrumental e antropoldgico da técnica. Aspectos corretos, segundo o autor, mas
nao necessariamente reflexos da verdade. O uso de toda estrutura articulada em
instrumentos (algo capaz de produzir efeitos) a constitui em instalagdo. Em sua
evolugdo enquanto meio para um fim, entende-se a necessidade de domina-la, e
esta é uma relagao plausivel. No entanto, Heidegger, justamente questiona: “E se a
técnica nao fosse vista exclusivamente como meio, um instrumento, onde se coloca
a vontade de domina-la?” Na sequéncia, ainda pontua a questdo da natureza do
instrumental e da relacdo entre meio e fim: “Onde fins sdo perseguidos, meios séo
empregados e onde domina o instrumental, ali impera causalidade™®®. O filésofo
estabelece a tessitura entre as causas em relagbes justapostas que resultam em
produgao. Este produzir leva, segundo o autor, do ocultamento ao descobrimento,

ao desabrigar, portanto, a verdade.

Questionamos a técnica e agora aportamos no desabrigar. O que a
esséncia da técnica tem a ver com o desabrigar? Resposta: tudo. Pois no
desabrigar se fundamenta todo produzir. Este, porém, reiine em si os quatro
modos de ocasionar a causalidade — e os perpassa dominando. A seu
ambito pertencem fim e meio, pertence o instrumental. Este vale como o
trago fundamental da técnica. Questionemos passo a passo o que a técnica
representada como meio e em sua autenticidade e entdo chegaremos ao
Verificar desabrigar. Nele repousa a possibilidade de todo aprontar que
produz algo?66,

Heidegger que se utiliza do método interrogativo para gerar a evolugao do

pensamento, ao questionar sobre a relagdo entre esséncia da técnica e o

264HEIDEGGER, 1997, p. 2.

265|dem, p. 3. Em seu texto Heidegger explica especificamente a questdo das causas. “Ha séculos a
filosofia ensina que ha quatro causas: 1. A causa materialis, o material, a matéria a partir da qual,
por exemplo, uma taga de prata é feita; 2. A causa formalis, a forma, a figura, na qual se instala o
material; 3. A causa finalis, o fim, por exemplo, o sacrificio para o qual a taga requerida determinada
segundo matéria e forma; 4. A causa efficiens, o forjador da prata que efetua o efeito, a taga real
acabada. Se remetermos o instrumental a causalidade quadrupla, desocultar-se-a o que a técnica é
representada como meio.
Oportuno nos parece citar, neste momento, a observacao feita por Alberto Cupani em sua obra
“Filosofia da tecnologia: um convite”. “Assim interpreta Heidegger o sentido originario da palavra
alema para causa: “Ursache”, “ur-sache”, lit. “coisa primordial”’, “coisa fundamental’, que nao
coincide com o sentido de causa como “algo que produz um efeito”.

266|dem, p. 6.
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desabrigar?®’, entende a abertura de um novo ambito: a verdade, o conhecer, o
compreender de algo. “O conhecer da explicagdo e, como tal € um desabrigar’. A
técnica € um modo de desabrigar e se essencializa como tal. Relagdo que volta a
colocar frente a frente o ente e o ser. Ao desabrigar, desabriga o ente para fazer
ressurgir o ser.

E quanto a técnica moderna? O filésofo em questdo, também, a considera
como um desabrigar, no entanto, com a peculiar diferenca de permitir e até contar
com o acontecer do desafio. Este dirigido a natureza. A técnica moderna supde a
fonte de energia vinda do meio natural, ndo de forma espontanea, mas extraida por

instrumentos, explorando e retirando.

Uma regido da terra, em contrapartida, é desafiada por causa da demanda
de carvdo e minérios. A riqueza da terra desabriga-se agora como reserva
mineral de carvao, o solo como espago de depdsitos minerais. De outro
modo se mostrava o0 campo que 0 camponés antigamente preparava, onde
preparar ainda significava: cuidar e guardar. O fazer do camponés nao
desafia o solo do campo. Ao semear a semente, ele entrega a semeadura
as forgas do crescimento e protege seu desenvolvimento?8,

Na continuidade do texto, a técnica moderna é expressa em um “pbr’ que
extrai e que continuamente se transforma, com uma finalidade continua. “O pér, que

desafia as energias naturais, € um extrair”.

O desabrigar que domina a técnica moderna tem o carater do por no sentido
do desafio. Este acontece pelo fato de a energia oculta na natureza ser
explorada, do explorado ser transformado, do transformado ser
armazenado, do armazenado ser novamente distribuido e do distribuido
renovadamente ser comutado. Explorar, transformar, armazenar e distribuir
sd0 modos de desabrigar?®.

A subsisténcia aparece na sequéncia como o real do desabrigar e 0 homem
como o ser desafiado a desafiar as energias naturais. Para o autor em questéo, a
existéncia do ser e do ente centraliza todo um objetivo reflexivo. Nele, o ocultar e

desocultar ou desabrigar envolve o olhar sobre a revelagdo do ser, e nela, a

2670 que significa desabrigar? Cito Cupani: “Existe verdade toda vez que algo oculto, encerrado, é
revelado, trazido a luz, “des-abrigado” O conhecimento €, em seu sentido primario, um des-ocultar
(o que explica que os gregos usassem inicialmente techne e episteme [saber] como equivalentes,
observa Heidegger). A técnica é também um modo de des-abrigar e ndo, portanto, um mero
instrumento. Ela é, assim como a poiesis, um “desabrigar produtor’ (e ndo “revelador”’, como a
episteme) (CUPANI, 2016. p. 42).

268 HEIDEGGER, 1997, p. 2.

269]dem, p. 8.
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esséncia da técnica. Ao utilizar no Texto a palavra armacao, o autor compila toda
acao de po6r que o homem pde, e nela o desabrigar, ou seja, o revelar a esséncia, a
verdade. “A esséncia da técnica moderna conduz o homem para o caminho de
aquele desabrigar por onde o real, em todo o lugar mais ou menos captavel, torna-
se subsisténcia™"0.

O desabrigar sempre revela o que esta oculto, e este oculto contém o que
ilumina ou o que liberta. O oculto se refere ao ser, ao ontolégico. “O que esta oculto
e sempre se oculta € o que liberta, isto € o mistério. Todo desabrigar surge do que é
livre, vai para o que ¢ livre e leva para o que é livre”. Heidegger finaliza seu texto
depois de ter pontuado a questdo do perigo que circunda a esséncia em

subsisténcia:

Mas podemos admirar-nos. Diante de qué? Diante da outra possibilidade,
de que por todos os lugares a técnica se instale, até que num dia, passando
por tudo o que é técnico, a esséncia da técnica se essencialize no
acontecimento [...]. Quanto mais nos aproximarmos do perigo, de modo
mais claro comecarao a brilhar os caminhos para o que salva, mais
questionadores seremos. Pois o0 questionar é a devogéo do pensamento?’'.

O caminho pensado por Heidegger, pincelado neste texto traduz, por assim
dizer, um processo evolutivo de descobrimento. A um ponto se chega, sem retorno
ou avancgo? Existiria um limite a ser percebido? Neste momento, introduzindo a

resposta a estas questdes cito Craia?’?:

ndo ha em Heidegger teleologia, nem unicidade nas formas de
desocultamento; mas, por outro lado, ha uma tentativa rigorosa de expor
uma linhagem baseada na identidade, e ndo uma carta de navegagéo
pensada a partir da diferenca.

A analise de Craia, citado acima, segue uma linha de raciocinio a ser
resumida a seguir. A técnica poderia significar um perigo se ao pensar sobre ela,
enquanto desocultamento ontolégico, Heidegger a visse como um horizonte
determinante e unico para o sentido do mundo. E nele, o pensamento filoséfico
acabaria no ambito que Ihe cabe. “A técnica assumida como primeiro e unico

diagrama epocal de desocultamento ontolégico, conquistando a eliminacdo da

270 [dem, p. 9
271|dem, p. 22.
2712CRAIA, 2003.
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pluralidade e da diferenga™’3. No entanto, o filésofo alemdo deixa claro que os
modos de desocultamento sdo plurais e variados. Ndo ha homogeneizagdo no
desocultamento.

Nesta variabilidade, o ser pode ser dividido em esferas diferenciadas. No
entanto, para Heidegger s6 o déntico € divisivel ao ser na medida em que nao é
coisa, nao sofre divisbes. Uma questao é gerada: a esséncia que gera uma abertura
ao ser ndo implica em categorizagdo do mesmo? O ser pensado em categorias
implica em equivocidade e negatividade. Tanto o ndo ser, como o que acaba sendo,
movimentam-se em diferengas exdgenas, sendo jogado entre dois polos: o extremo
do que ele ndo é ao extremo do que dele se diferencia. Se a diferenca fosse
entendida dentro de uma univocidade, ela seria interior.

Ha uma sinalizagdo de Heidegger de que nessa busca do desocultamento
nao existe homogeneidade, aparecendo fendas e dobras. No entanto, o filésofo
insiste na identificacao do que ja é representado, na mesmice da identidade, assim

observa Craia:

O pensador da diferengca mais radical, a diferenca ontoldgica, parece
‘esquecer’ a diferenga quando ela irrompe no horizonte do pensamento;
mas, o proprio ‘salto atras’ que Heidegger propée como modo de abrir o
espago para o pensar, ndo é ja uma das expressdes da diferenga?274

E certo que Heidegger aparece como importante voz para o entendimento e
diagndstico da filosofia da técnica. Ele o faz através de sua ontologia, centrada na
epocalidade do ser. No entanto, sera Deleuze quem, de fato, forcara o pensar mais
radical sobre a diferenca, a diferenca pela pura diferenga, ndo mais subordinada ao

idéntico, irompendo no horizonte do pensamento.

3.4 A DIFERENCA ENTRE FILOSOFIA DA TECNICA E FILOSOFIA DA
TECNOLOGIA

Considerando as palavras técnica e tecnologia em seus morfemas, poderia-se

cair na cilada de uma derivacdo por semelhanca e identidade. No entanto, a

273 |dem
274CRAIA, 2003. p. 95.
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linguagem pode ser veiculo de vida informada ou de vida dominada. Deleuze?’>
esclarece sobre um aspecto de instrumentacédo da linguagem: “sdo ordens que séo
dadas e nao informag¢des que sdo comunicadas. [...] Um sistema de ordens, um
sistema de comando que permitira ou forgara os individuos a formar enunciados
conforme os enunciados dominantes”. Tais consideragdes, podem levar a
possibilidade do uso da linguagem como veiculo de criagcdo o que, por sua vez,
permite o processo do filosofar como a arte de criar conceitos. Técnica e tecnologia,
nao sendo sindbnimos, compdem um interessante contraponto. Por que filosofia da
Técnica e ndo Filosofia da Tecnologia? Qual a razdo de adotarmos aqui a filosofia
da técnica? E pela questdo do método que esta escolha se faz, pelo que se agencia
entre teoria e pratica e que se constituiu um instrumento de relacdo com o real. Este
instrumento faz da técnica um acontecimento e ndo uma ciéncia sobre o evento.

A palavra tecnologia que contém a derivagao sufixal de Logos possui, como
tal, uma relagao intima com a ciéncia e, dependendo do que é valorizado, uma
superioridade evolutiva. No entanto, a tecnologia esta bem mais caracterizada como
um momento, um processo atual de desenvolvimento e ndo uma transformacgao
processual da técnica. A citacdo, a seguir, norteia o foco, o impasse, o desafio,
enfim, revela o acontecimento da técnica em sua intima relacdo com o ser vivo, 0s

entes.

Com a nocéo de ‘técnica’ indicamos o ponto singular que engloba, do modo
mais originario e decisivo, aquilo que se reserva ao pensar na intimidade
dos entes. Trata-se da natureza da relagdo com os proprios entes, do
mesmo modo que implica um campo semantico especifico, com o qual
‘lemos’ as coisas existentes. Neste sentido, a técnica remete a questao da
natureza dessas coisas que nos rodeiam e formam ‘nosso mundo’. As
perguntas operantes sdo: O que quer dizer que certos entes sido técnicos,
ou que em determinada atividade do homem ha em jogo uma técnica? Qual
é a natureza desta perspectiva?'278,

A questdo que viabiliza o andejar filoséfico, descortina neste estudo o que
ultrapassa as questdes que associam o0 processo técnico como evolucdo
tecnocéntrica. Quer-se entendé-lo de modo mais abrangente. Feito agua que

preenche, em sua jornada, os mais reconditos escaninhos do solo, modificando-o.

215Deleuze sur le langage [Deleuze sobre a linguagem] (1975-1976) - Legendado PT/BR Video -
acesso em 15 jan. 2020. Neste video, Deleuze vincula a linguagem com a ordem, com a
dominacgéo, substituindo a informacgéo.

278CRAIA, 2003. p. 30. Este ponto do texto que diferenciando de forma sucinta técnica e tecnologia
tem como inspiragao o texto do autor citado sobre este mesmo aspecto.
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Se a técnica, enquanto acontecimento exerce reagao semelhante com o ente, sua a
questdo: como conceituar o que existe no encontro entre o ente e a técnica?
Pontuando um aspecto mais especifico desta pesquisa: o que acontece com o ser
prematuro que nasce e sobrevive permeado por uma rede tecnoldgica? Que modo
de ser técnico nasce deste acontecimento?

A questao postulada acima clarifica a escolha do uso semantico de técnica e
nao de tecnologia nesta pesquisa. A Ciéncia meédica estuda exaustivamente o
aspecto tecnoloégico, mas € justamente o aspecto técnico e suas afetagcdes que
intriga e desafia o pensar filoséfico. O acontecimento ndo é tecnolégico, ele se cria o
real e se estende pela virtualidade do atual.

O contraponto que a técnica faz com a tecnologia, ndo opde uma a outra, e
sim, as combinam pela diferenga. Como o recém-nascido prematuro poderia garantir
sua existéncia sem a tecnologia? Ele existe permeado pela tecnologia e é potente

na medida em que adquire um modo técnico de ser.

3.5 0 MODO DE SER TECNICO

O acontecimento que envolve a técnica caminha na velocidade da luz e se
multiplica nas mais variaveis direcbes. E isto ndo é uma metafora, pois tal
acontecimento apotedtico, esta carregado tanto de n-dimensées como da
capacidade de se impregnar de variadas formas e modos. A cibernética, a
inteligéncia artificial, a biogenética, entre outros, sdo reais acontecimentos. Este
cenario de mudancga veloz produz modificagdes que atingem o ar, a agua, a terra e
os seres vivos. E importante esclarecer que este estudo ndo visualiza a questdo em
sua natureza intrinseca enquanto procedimento, e sim enquanto fato que produz
novos modos de pensar e conceituar. Um modo de ser novo se precipita: o modo de
ser técnico.

O modo de ser técnico afetou sobremaneira o pensamento conceitual
filosofico que ndo tem como ndo ser envolvido nesta trajetéria da técnica; se isto é
fato, quando iniciou? Quais suas caracteristicas? Como a filosofia captou a posigéao
conceitual do ser frente ao mundo, neste desenrolar de fenémenos técnicos? Para
responder a tais questdes que suscitam um amplo horizonte, é necessario tornar
preciso o foco sobre o0 modo como se agencia o tema desta pesquisa: uma visao

filosdfica sobre a pratica médica centrada no recém-nascido prematuro ou, mais
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especificamente, o0 modo de ser técnico frente a vertiginosa evolucdo da
neonatologia enquanto ciéncia médica. Dentro desta proposta, ninguém melhor que
Deleuze para sustentar filosoficamente este caminho aberto que reinvidica juntar
medicina e filosofia para formar a légica de um “movimento aberrante”, o da poténcia
do recém-nascido prematuro que nasce rigoroso em seu vitalismo; e é David

Lapoujade quem o indica:

O pensamento de Deleuze nao é uma filosofia do acontecimento, nem uma
filosofia da imanéncia, tampouco uma ontologia dos fluxos ou do virtual.
Eruditas demais, boa parte dessas definicées supde ou prejulga o que esta
em questéo [...]. Qual é o trago mais distintivo de sua filosofia? Antes de
mais nada o que interessa Deleuze sdo os movimentos aberrantes. A
filosofia de Deleuze se apresenta como filosofia dos movimentos aberrantes
ou dos movimentos ‘forgados’. Ela constitui a tentativa mais rigorosa, mais
desmedida e também mais sistematica de inventar os movimentos
aberrantes que atravessam a matéria, a vida, o pensamento, a natureza, a
histéria das sociedades?””.

O recém-nascido prematuro, longe de uma vida ordinaria, faz saltar aos olhos
de quem os cuida, as proprias poténcias da vida, e sdo estas poténcias que
produzem uma nova légica que nos atrai a irracionalidade delas: a légica do
prematuro. Eis ai a posi¢cao e a determinacdo do problema desta tese, e ndo seréao
as nogodes e os conceitos que permitirdo resolvé-lo, mas os aliados com os quais se
abraca esta causa. E assim que se ganha o passaporte para agenciamentos
conceituais. Cada ponto, cada espaco da filosofia de Deleuze abre a possibilidade e
a liberdade para tanto.

Um ponto primordial do pensamento de Deleuze, segundo Craia?’8, outro
aliado que me guia pela Filosofia da técnica, € seu entendimento do ser univoco
como pura diferenga, segundo o principio da imanéncia dos entes. Este é o ponto
que se abre ao caminho de multiplicidades a ser percorrido, atravessado por dois
eixos ou linhas reflexivas: o primeiro contém o modo de pensar o estatuto ontolégico
e 0 segundo contém a nogao de virtual.

Na relagcédo conceitual que Deleuze tem com o Virtual se revela um viés que
possibilita 0 modo de ser técnico. E Eladio Craia quem explicita isto, precisamente,
em sua tese, ao desvendar o virtual e em seguida o processo de virtualizagao,

demonstrando a congruéncia entre a técnica enquanto acontecimento vivenciado

2T7LAPOUJADE, 2015, p. 9.
278CRAIA, 2003, op. cit.
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pelo ente e 0 seu pano de fundo, o Devir virtual: “Por diferentes sendas, o virtual nos
leva & técnica, a reclama como territério proprio”?’. E, pois, este pressuposto que
inaugura o estudo cuidadoso a ser realizado neste capitulo. Para o encontro com o
conceito de virtual, torna-se necessario ter presente as questbes desse sujeito da
pura diferenga com a memoria e com a temporalidade. Para tanto, faz-se necessaria

a leitura de Deleuze em seu encontro com o pensamento de Hume e Bergson.

3.5.1 O Encontro com Hume

Com o objetivo de ressaltar o principio da diferenga, uma questado se faz
oportuna quanto ao empirismo e subjetividade?®®. O empirismo envolve o0 movimento
do sujeito entre o desenvolver-se a si mesmo e um “devir outro”. Neste contexto,
uma questao surge para Deleuze: “como, na experiéncia, se constitui um sujeito
capaz de ultrapassa-la?”?®! ou: “como pode, no ‘dado’ constituir-se um sujeito tal que
ultrapasse o dado?"?®2, |sto & possivel na medida em que, na exterioridade das
relagdes, o sujeito que esta além das construgdes internas, constitutivas, faz outro
caminho, aquele do entrecruzamento, da dobra dando vazdo a um vasto horizonte,
elevando o empirismo a outro nivel. Segundo Deleuze, o mérito de Hume ¢é
justamente a extracdo desse problema em estado puro, o distanciando do
transcendental e do psicologico.

O empirismo, como comenta Deleuze, nasce da experiéncia a partir da

colecao de uma sucessao movimentada de percepcodes distintas e independentes:

[...] Com efeito, seu principio, isto &, o principio constitutivo que da um
estatuto a experiéncia, nao é de modo algum aquele segundo o qual ‘toda a
ideia deriva de uma impressao’, cujo sentido & apenas regulador, mas &,
isto sim, aquele segundo o qual ‘tudo que € separavel € discernivel e tudo
que ¢é discernivel é diferente’ E esse o principio da diferenca2s.

2T9CRAIA, 2003. p. 246.

280ALLIEZ, E. Deleuze filosofia virtual. Traducdo Heloisa B.S. Rocha. 1.ed. Sdo Paulo: Ed. 34, 1996,
p. 14: “A optar por este segundo método, em que se trata menos de potencializar as filosofias
(formalizando-as) do que de virtualiza-las (e atualiza-las), consoante uma ‘troca perpétua entre o
virtual e o atual’ que define o plano de imanéncia enquanto tal, dever-se-a necessariamente partir,
por razdes que ndo sdo apenas de cronologia, do encontro de Deleuze com o empirismo”.

281DELEUZE, G. Empirismo e subjetividade. Ensaio sobre a natureza humana segundo Hume.
Tradugdo Luiz B. L Orlandi. 1.ed. Sao Paulo: Ed. 34, 2001. Comentario de Luiz B. Orlandi, escrito
na orelha do livro.

282DELEUZE, G. Empirismo e subjetividade. 2001. p. 94.

283|dem, p. 95.
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Enquanto filosofia da experiéncia, o empirismo, além da oposig¢ao a filosofia
da substancia e mesmo a da natureza, afirma que o objeto ndo produz um processo

de representacéo e sim de impressao quanto a propria impress&o?4.

Assim, a experiéncia € a sucessdo, 0 movimento das ideias separaveis na
medida em que sdo diferentes, e diferentes @ medida em que séao
separaveis. E preciso partir dessa experiéncia, porque ela é a experiéncia.
Ela ndo supde coisa alguma, nada a precede. Ela ndo implica sujeito algum
da qual ela seria afecgéo, substancia alguma da qual ela seria modificagéo,
o0 modo. Se toda percepgao discernivel € uma existéncia separada, ‘nada de
necessario aparece para sustentar a existéncia de uma percepgao’285,

ApOs ter abordado o sujeito da experiéncia que em dobras se multiplicou e se
diferenciou, ultrapassando “o dado” em uma confirmacgao primordial do principio da
diferenca, volta-se o olhar para as transformacdes, e questiona-se o que acontece
quando ocorre a mudanca extraida da diferenca nas repeticdes. E o préprio Deleuze

que faz a pergunta: “Em que consistira esta mudanga?”2%.

3.5.2 O Tempo em Sinteses Passivas e Ativas

O virtual se clarifica nos encontros. Envolve as sensacdes em temporalidade
e o0 sujeito que nasce deste processo. Deleuze, em “Diferenga e repeticdo”,
apresenta a questao do tempo em sinteses.

Conforme Hume, explica Deleuze, os casos idénticos ou semelhantes
independentes se fundem na imaginac¢do. Esta propriedade do imaginario que se
comporta tal placa sensivel que retém um, quando o outro aparece, € definida como
contracdo. Nao se trata de uma reflexdo, e sim, € uma sintese do tempo. “‘Uma
sucessao de instantes ndo faz o tempo; ela também o desfaz; nele, ela apenas
marca o ponto do nascimento, sempre abortado. O tempo sé se constitui na sintese
originaria que incide sobre a repeticdo dos instantes™?”. Esta sintese constitui o
presente vivo e € nele que o tempo se desenrola. O passado e o futuro pertencem
ao presente vivido: os instantes precedentes do passado sio retidos na contragao; a
expectativa do futuro € antecipagdo na mesma contracdo. Passado e futuro ndo se

constituem em instantes diversos no presente, e sim, em uma propria dimensio do

284]dem, p. 95.

285|dem, p. 96.

286DELEUZE, G. Diferenca e repetigao. 2009. p. 112.
287|dem, p. 112.
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presente. Deleuze denomina esta constituicdo de sintese passiva ou contragdo. Por
que passiva?288. Ela néo é feita pelo espirito, mas se faz no espirito, um espirito que
contempla. E um tempo subjetivo, na subjetividade de um sujeito passivo. “A sintese
passiva ou contracdo, € essencialmente assimétrica: vai do passado ao futuro no
presente; portanto, do particular ao geral, e, assim, orienta a flecha do tempo”2%°.
Ainda referente ao processo em “O que € organico”, somado ao perceptivo
que se forma sobre ele, desdobra-se uma sintese ativa. Escreve Deleuze: “Cada
sintese passiva é constituida de um signo que se interpreta ou se desdobra em

sintese ativa™,

Somos agua, terra, luz e ar contraidos, ndo s6 antes de reconhecé-los ou
de representa-los, mas antes de senti-los. Em seus elementos receptivos e
perceptivos, como também em suas visceras, todo o organismo € a soma
de contragdes, de retencdes e de expectativas. Ao nivel desta sensibilidade
vital primaria o presente vivido ja constitui no tempo um passado € um
futuro®®1.

Se assim se faz possivel: o tempo €& composto por trés dimensdes, o
presente, o passado, e o futuro. Entdo, ele é algo acrescido de suas dimensdes. No
entanto, ele ndo se define por elas porque ele é sempre além delas. O tempo se
expressa em fluxos e estes na natureza. Ao contemplarmos a natureza, detectamos
nela um fluxo de repeticdes caracterizadas pelo aparecer e desaparecer, existir e
nao existir. Pode-se entdo afirmar que ela se constitui em processos de repeticdo
nomeados como instantes. Estes, definidos como as menores unidades do tempo.
Nunca conjugados, ou seja, o aparecimento de um determina a extingdo do outro,
até que um mecanismo denominado espirito, realiza a contragdo. Esta nada mais é
do que a jungdo dos instantes, ndo mais enquanto impressédo e sim enquanto
imagem. Portanto, da contemplagdo da natureza, nasce a imagem e quando estas
se interpenetram surge a contragdo. O tempo é a conjugacgao de instantes, o espirito
gue observa reune, os dois desta juncao resulta o presente. O primeiro torna-se o

passado do segundo, este, o futuro do primeiro. A contemplagao e a contragao, ou

288JLPIANO, C. Acervos Claudio Ulpiano. Aula: O nascimento do tempo, 26 jul. 1995. Disponivel
em: <acervoclaudioulpiano.com>tag>sintese-passiva>. Acesso em: 10 mar. 2019. “O que ¢é a
sintese passiva? E a jungdo dos dois elementos que na natureza estdo separados — e no espirito se
Jjuntam. Ai, a jungdo é uma sintese — mas essa sintese é passiva. Por que ‘passiva’? Porque ndo ha
nenhum sujeito para fazer essa sintese”.

289DELEUZE, G. Diferenca e repetigao. 2009. p. 112.

290 |dem. p. 115.

291bidem, idem.
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seja, o habito inverte o tempo produzindo intensidades. O nascimento do tempo néo
pressupde a presenga do sujeito, explicando nesta auséncia, a passividade da
sintese?%?.

Conforme vimos acima, a sintese do habito constitui a fundagdo do tempo, o
solo e o que se estabeleceu sobre ele, no entanto, deve-se distinguir do fundamento
que atua como avaliador e possuidor, vindo do céu. O fundamento do tempo é a
memodria, esta como sintese ativa derivada, repousa sobre a fundacdo que é o
habito. “O Habito é a sintese originaria do tempo que constitui a vida do presente
que passa; a memoria € a sintese fundamental do tempo que constitui o ser do

passado”93,

3.5.3 O Encontro com Bergson

Até o momento, as questdes do tempo e suas instdncias foram
resumidamente agenciadas de forma a tornar possivel a abordagem que levara ao
conceito de virtual. Permanecem ativas as questdes envolvendo os conceitos de
sintese passiva, habito/contragdo, impressao, imagem, entre outros. No entanto, é
na memoria filosofica que Deleuze agencia junto a Bergson a descoberta de um

puro ser. Ele cita um texto de Bergson:

Quando buscamos uma lembranca que nos escapa, temos consciéncia de
um ato sui generis, pelo qual nos destacamos do presente para nos
colocarmos, inicialmente, no passado em geral, depois em certa regidao do
passado: € um trabalho tateante, analogo a preparagao de um aparelho
fotografico. Mas nossa lembranca permanece ainda em estado virtual;
dispomo-nos assim a simplesmente recebé-la, adotando a atitude
apropriada, pouco a pouco, ela aparece como uma nebulosidade que viria
condensar-se, de virtual ela passa ao estado atual?®*.

O texto acima é considerado por Deleuze um salto a visdo do passado por si
mesmo, em seu estado Unico de atualizacdo. “E um passado geral que torna
possivel todos os passados”. Um passado puro; uma memoéria como determinacao
pura do passado: “ndo se trata de dizer que ele era, pois ele € o em-si do ser, € a

forma sob a qual o ser se conserva em si (por oposi¢cao ao presente que € a forma

292ULPIANO, 26 jul. 1995.
2%3DELEUZE, G. Diferenca e repetigao. 2009. p. 124.
294DELEUZE, G. Bergsonismo. Tradugao de Luiz B, Orlandi. 1.ed. Sao Paulo: Ed. 34, 1999. p. 43.
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sob a qual o ser se consome e se pbe fora de si)’?%®. Esta é, para Deleuze, a
segunda sintese do tempo, o passado como fundamento do tempo.

Importante entender que a questao formulada acima nao se trata do exercicio
da consciéncia que busca no passado o momento, nem mesmo as projegdes
futuras, fruto da ansiedade impressa em representacoes. Existe outro processo em
vigor a ser reconhecido nos fluxos de sensacgdes e habitos; este se constitui em uma
memoria ndo subjetiva da qual, de modo derivado, um sujeito sera construido?%.

A questéo do tempo desdobrado em suas trés dimensdes, passado, presente,
futuro, criadas para representar o tempo, mas que, de fato, ndo o representam,
constituem matéria prima para a construgao da relagdo com o sujeito que vivencia a
atualizacdo do virtual, como objeto virtual. S&o, pois, duas as intensidades em
questdo: a primeira € o presente que corresponde a percepgao, esta que
constantemente quer ser, a do habito, onde o presente é a fundagao do tempo.
Portanto, ndo se mantém em si. Em um acento ontolégico a dimenséo do presente
‘ndo é”. A segunda € o passado, “aquilo que é&”, o fundamentado, o fundamento,
porque reflete a natureza metafisica do ser. Detém a memdria ontologica,

conservando a si mesmo.

Entre a matéria e a memodria, entre a percepgao pura e a lembranga pura,
entre o pressente e o passado, deve haver uma diferenga de natureza, [...].
Se temos tanta dificuldade em pensar uma sobrevivéncia em si do passado,
€ porque acreditamos que o passado ja ndo €, que ele deixou de ser.
Confundimos, entdo, o Ser com o ser-pressente. Todavia, o pressente ndo
é; ele seria sobretudo puro devir, sempre fora de si2%.

Por que memodria ontolégica? O entendimento se faz mais claro frente aos
aspectos da memoria psicolégica. Esta € um conjunto de imagens, lembrancgas
marcadas pela identificagdo representada. A outra, ontoldgica, é livre. Contém todo
o ser, este completo em si, ndo identificado. Nao pode ser relembrado de modo
consciente. Segundo Deleuze?®®, damo-nos conta de que a experiéncia interna em
estado puro proporciona uma substancia, cuja esséncia € durar e, por conseguinte,
prolongar incessantemente no presente um passado indestrutivel. Portanto, é em si

que a lembranga se conserva. Para Deleuze, a teoria bergsoniana tem um alcance

29%|dem. p. 42.

296CRAIA, 2003.

297DELEUZE, G. Bergsonismo, 1999. p. 42.
298DELEUZE, G. Bergsonismo, 1999. p. 41.
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extrapsicolégico, de outro modo ela perderia todo o sentido: “Rigorosamente
falando, o psicolégico é o presente. S o presente € ‘psicoldgico’; mas o passado é a
ontologia pura, a lembranga pura, que tem significagio tdo-somente ontologica™?%°.

A matéria representa o presente, a memoria o passado em registros
totalmente diversos. A atualidade estd expressa na matéria, como um conjunto
momentaneo de percepcdes do presente. A memoria, por sua vez, é real e nao

atual, possuindo na virtualidade seu estatuto do real.

MATERIA > ATUAL (presente)
MEMORIA > REAL (passado)
PONTO DA REALIDADE DA MEMORIA----> VIRTUAL

Segundo o proprio Bergson3®, nido é a dissimetria entre as dimensées do
tempo o pronto crucial, e sim, a coexisténcia distinta do passado com ele mesmo,
em diferentes niveis sob o signo do virtual. A memoéria ndo contém um s6 passado, e
sim, uma multiplicidade de passados, estes coexistem de forma virtual. “O virtual
coexiste e acompanha o atual no seu desdobrar-se e nido € eliminado no advento da
atualidade™".

O encontro entre Deleuze e Bergson, para esta pesquisa, certamente, € uma
clarificacdo introdutéria do virtual. Virtual este que, pela natureza produtiva do
encontro destes dois fildsofos, abandona totalmente o conceito de irrealidade para
ocupar seu lugar na atualizagdo do real. O ser univoco em sua pura diferenca é
poténcia em sua multiplicidade que, em constante movimento, no eterno retorno de
sua diferenca, ultrapassa a temporalidade estatica para experimentar a realidade,
livre de representacdes, revelada na virtualizagao do atual, um olhar para o futuro no

desfundamento do tempo.

299DELEUZE, G. Bergsonismo, 1999. p. 43
S00CRAIA, 2003.
301|dem. p. 235.
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3.5.4 Deleuze e o Virtual

Deleuze pontua: “Nao paramos de invocar o virtual. [...] O virtual ndo se opde
ao real, mas apenas ao atual. O virtual possui uma plena realidade como virtual’.
Nesta realidade, ele é “uma parte propria do objeto real™%2. Quais, segundo
Deleuze, sao as singularidades diferenciais do virtual? Para perseguir mais a fundo
esta pergunta, utilizo-me, como um guia, da tese de Eladio Craia, “Gilles Deleuze e a
questdo da técnica™%, pontuando em Itens tais singularidades expressas de modo
objetivo no texto deste autor.

-0 virtual é pleno em sua realidade ontologica e l6gica;

—O virtual para ser real ndao deve esperar ser atualizado. O processo de

atualizacdo se estabelece entre dimensdes absolutamente reais;

—O virtual sendo absolutamente real, porém nao atual (se opbe ao atual),

articula-se em torno de seu proprio processo de atualizagao, que é diferente
e singular. Portanto, nada perde de sua individualidade, ndo se tornando um

universal abstrato.

O virtual ndo se encontra em oposi¢cao ao real, mas dele se diferencia; do
contrario, isto poderia coloca-lo em uma posi¢cao similar, e totalmente inadequada,
na identidade conceitual entre o possivel e o real que, sim, se opdem. Identidade
esta que mergulha em um mecanismo de negatividade. O virtual é ja possivel
enquanto atualiza o real. “Constante atualizacédo de poténcias do virtual que ja é
absolutamente real”.

O possivel e o virtual se diferenciam, incluso, porque o primeiro remete a
forma da identidade no conceito (o real e o possivel possuem o mesmo conceito),
enquanto o segundo designa uma multiplicidade pura na Ideia, que exclui
radicalmente o idéntico como condigdo previa3®4.

Dando seguimento, surge uma outra questdo: no que consiste atualizar? A
atualizacao implica numa relacdo ativa que envolve poténcia. Atualizar nao é criar
algo que néo existia, e sim potencializar a existéncia. A semente que contém em si a

arvore é um exemplo de atualizagdo, na medida em que, na relagao entre as duas,

S02DELEUZE, G. Diferenga e repeticao. 2009. p. 294.
S03CRAIA, 2003. p. 238-244.
S04DELEUZE, G. Diferencga e repetigao. 2009. p. 298.
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ambas mantém sua singularidade potencializada pelo virtual, que atualiza a relagao.
No entanto, o fato da semente migrar para arvore, poderia caracterizar um conceito
limitante de atualizagdo como resposta a uma exigéncia de uma determinada
poténcia. Para que isto ndo ocorra, o método de dramatizagdo, apresentado por
Deleuze, segundo os dinamismos espago-temporais, € indispensavel e atuante. No
processo de dramatizacdo um caminho diverso € cursado, nele o que se atualiza
nao parte de uma singular poténcia, e sim, de um horizonte problematico, o drama.
Portanto, solugdo implica em dramatizagéo e atualizagdo (em tempo se observa que
a palavra solugao aqui nao se relaciona com o sentido cognitivo e, sim, ontoldgico).
Tal exposicdo pontua outra caracteristica do virtual que € sua constituicao
problematica. O virtual € um nd problematico de onde a atualizagdo em forma de
dramatizagédo surge como criagdo e ndo como destinagao®®. “A natureza do virtual é
tal que atualizar-se é diferengar-se. Cada diferenciagdo € uma integragao local, uma
solucao local que se compde com outras no conjunto da solugdo ou da integragao
global”.

A seguir, o processo de virtualizagdo sera abordado, ele que contextualiza a

filosofia da técnica, resgatando o modo de ser técnico sob a 6tica de Deleuze.

3.5.5 Virtualizar

Atualizar em seu movimento inverso define o virtualizar ou a virtualizacéo. E
uma passagem do atual ao virtual. Entendendo que o virtual parte a partir de um
conjunto problematico real para se atualizar, a virtualizagao faz um caminho inverso,
partindo do ser atualizado até o n6 problematico (“momento virtual problematico”).

Pierre Lévy3% inaugura o estudo da virtualizagdo. Apds anunciar a
impregnagao da virtualizagdo na vida, inclusive nos corpos, emite uma possibilidade
que andaria na contramao frente a visdo sugerida por alguns autores que anunciam

a catastrofe. Pierre anuncia a hominizagao.

Como tal, a virtualizagdo ndo é nem boa, nem ma, nem neutra. Se
apresenta como o movimento da ‘conversao em outro’ do devir-outro — o
heterogénese do humano—. Antes que temer, condenar ou dedicar-se a

3°5Idfem, p. 297.
306 EVY, P. ¢ Qué es lo virtual? Tradugdo de Diego Levis. Barcelona ED Paidos, 1999.
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ele de corpo e alma, é necessario que se haja um esfor¢o de aprender, de
pensar, de compreender a virtualizagdo em toda sua amplitude37.

O virtual, em um sentido estrito, tem pouca afinidade com o falso, o ilusorio,
o imaginario. O virtual ndo é, de modo algum, o oposto ao real, é sim uma
forma de ser fecunda e potente que favorece os processos de criagao, abre
horizontes, cava pogos plenos de sentido sob a superficialidade da
presenca fisica imediata®,

A virtualizagdo, conforme escrito acima, veicula um grau de poténcia aos
movimentos da modernidade, politicos, sociais e técnicos. Percorrendo os territérios
da fecunda analise filosofica que, envolvendo tantos conceitos, chega-se ao virtual.
Agora se parte dele até o processo singular do modo de ser permeado pelas
questdes da técnica. O ente assumido como técnico pode ser mais bem abordado

se mantivermos como pano de fundo o devir do virtual.

3.5.6 A Filosofia da Técnica em Seu Devir-Virtual

A continuidade do estudo da Filosofia da Técnica se faz e insiste em
concentrar as energias intelectuais no foco central desta pesquisa: o0 modo de ser
técnico do prematuro desvendado pelas linhas de fuga do pensamento de Deleuze.

O sentido de “desocultamento”, é tido como significado ontoldgico da técnica,
segundo Heidegger. E o diagrama retratado em uma época que determina um
mundo atingindo e comprometido, inclusive, em seus conceitos transcendentais, tal

qual retrata a citacao:

Inclusive no seio da teologia, ele se transformaréd no Deus dos fildsofos,
daqueles filosofos que determinam o que esta descoberto e 0 que esta
encoberto segundo a causalidade do fazer, sem nunca neste ato, pensarem
a proveniéncia essencial dessa causalidades3%°,

A técnica aparecendo e ocupando o horizonte do sentido. Seria ela detentora
do imenso poder de acabar com o pensamento deste mundo? Este é o pensamento
temeroso, por muitos filésofos.

Heidegger entende que nos meandros da técnica caberia algo nao técnico.

“Salvar” é: recolher na esséncia para, assim, primeiramente trazer a esséncia a seu

307|dem. p. 8, [tradugdo nossal
308|dem. p. 8
309HEIDEGGER, 1997. p. 15.
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auténtico aparecer”'%, No entanto, apesar de certa abertura para pensar a técnica
de outra forma, sua supremacia € bem mais pungente em torno da abordagem
critica que analisa a técnica como um perigo maior. E este perigo parece tao intenso
que n&o justifica nenhuma abordagem quanto a outras possibilidades conceituais.
Esta limitacdo permeada pela visdo fixa que nao supde variabilidades do
acontecimento é realmente oposta aquela que entende “a coisa” (o termo usado por
Heidegger) em sua pré-individualidade portadora de um movimento. Este é o
pensamento de Gilles Deleuze. Ele desloca o foco para o singular do acontecimento.
Isto possibilita a producao frente a multiplicidade que ocorre na atualizacdo do
virtual, este que é constante presenca no fendmeno da Técnica. Ou seja, ele
transporta o possivel perigo para mergulhar, com seu pensamento filosofico, em
todo o entorno, fora deste territdrio identificado em conceitos fixos. Pensar “coisa”"!
implica pensar sua natureza complexa, como multiplicidade. Exatamente como
escreve Deleuze: “Toda multiplicidade implica elementos atuais e elementos virtuais,
ndo ha objeto puramente atual. Todo atual se envolve de uma névoa de imagens
virtuais™312,

A técnica, enquanto movimento, convive com a humanidade desde sempre.
Sob um ponto de vista bem genérico poder-se-ia dizer que € inerente a existéncia. O
que acontece ao longo do tempo é uma explosédo de intensidades que envolvem
aspectos como a velocidade, disténcia, praticidade, objetividade e outros. A
impressdo € de provocar uma frente competitiva com o que ndo se considera
técnico. Ou, como ja foi comentado em capitulos anteriores, com quem se considera
nutridor ou defensor de uma linha de frente do pensar. Simondon analisa este
descompasso sobre a técnica como uma dificuldade em enxergar o “Humano” que
existe nos objetos. Assim, como Deleuze, Simondon revela novos pensamentos que
anunciam impressodes diversas. Estas passam a entender que os objetos técnicos
nao sao estaticos e sim possuidores de uma génese a ser acompanhada em sua
temporalidade.

A técnica enquanto problema centrado na questdo objetal da “coisa” e no
deslocamento deste foco para outros aspectos, torna-se laboratério pertinente ao

pensamento de Deleuze. Esta afirmacdo ndo se refere aos fatos em si, e sim, ao

310 |dem. p. 16.
3""Termo usado por Heidegger designando a matéria e as relagdes que a envolvem.
312 DELEUZE, G.; PARNET, C. Dialogos. 1998. p. 172.
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entorno metamorfoseado por eles, ou a complexa multiplicidade contida neste
espaco. Mais do que tudo, refere-se a tarefa de dissecar a intrinseca diferenca que
possibilitara o entendimento do ser técnico.

Avancando em direcdo a questao da pura diferenca, € importante ressaltar o
quanto ela se afasta de todo e qualquer movimento que envolva a negatividade.
Porque o negativo so é viavel quando uma identidade foi estabelecida. A citagédo a
seqguir, escrita no prélogo de “Diferenga e Repeticdo”, € quase um portal para o
entendimento da Diferenga. Bastaria ela e nada mais.

A diferenca e a repeticdo tomaram o lugar do idéntico e do negativo, da
identidade e da contradi¢cdo, pois a diferenga sé implica o negativo e se
deixa levar até a contradigdo na medida em que se continua a se subordina-
la ao idénticod13.

Segue-se a tarefa da desconstrucdo da “coisa e do ser da coisa’. Tal
exercicio implica em uma linha de raciocino a ser trilhada: a diferenga da coisa se
faz nela propria e ndo em algo que ela ndo é, porque nao existe nada externo com
possibilidade de comparagdo. Se ndo ha comparagdo, nao ha identificacio.
Entende-se que o movimento ndo € hermético ou plenamente determinado. Ele é,
sim, aberto por uma via da diferenciagao e da individuagdo, nunca da comparagao.
Portanto, se ndo ha lugar para o “ndo é€”, a negatividade nao sobrevive. Ha, portanto,
uma via do pensamento que parte da produgao e nao da falta. Esta vai ao encontro
de um tempo que poderiamos chamar de maquinico, enquanto palco de multiplas
engrenagens livremente encaixadas a correr por superficies lisas livres das
rugosidades das marcas da representagéo.

Olhar para o fenbmeno da técnica, falar sobre ela, pensar, enfim, € ampliar o
tempo, o fato, o corpo, o acontecimento, porque ndo ha precedentes quanto a
abrangéncia do ato e suas repercussoes. A técnica € um acontecimento rizomatico,
usando este termo tdo expressivo para Deleuze. Rizomatico na medida em que
atinge horizontalmente os mais longinquos escaninhos do universo e de seus
habitantes, e nestes, das mais variadas maneiras. Excede ao mesmo tempo em que
move, enquanto fendmeno, ndo enquanto fato em si, aos processos politicos,

sociais, culturais e relacionais. Rizomatico, sobretudo, quando € entendido como

S13DELEUZE, G. Diferencga e repetigao, 2009. p. 15.
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palco de uma realidade envolvida pelo virtual que se atualiza constantemente em
multiplicidades produtivas.

A analise descrita acima eliminaria a questao profética tdo temida? Aquela
que anuncia a hipertrofia e até hiperplasia da técnica, enquanto objeto de destruicéo
de tudo que é vida pensante ou nao? A resposta € ndo, porque ndo ha foco em
eliminagdes, e sim, simplesmente em desteterritorializar. Qualquer pensamento que
se objetive em criar uma nova técnica ou mesmo em descobrir a fragdo n&o técnica
da técnica, ou algo que alimente possiveis espasmos de salvagdo, mergulharia no
processo comparativo da negatividade. O virtual ndo é um argumento, € sim uma
forma de producao da diferenca. Esta se deixa aproveitar pelo atravessamento dos
diversos fluxos e com eles ou neles estabelece o devir e sua total liberdade. A
questdo nao é ser melhor ou pior, a questao é ser diferente. A produg¢ao nao implica
em acabamento, diferente do conceito do atual, ela tem relagdo com atualizagao de
blocos do virtual. Como ja foi descrito antes, produgéo € um processo maquinico de
agenciamento. Na aparéncia do real técnico, a nebulosa virtual se agita em blocos
que vao se atualizando em constante devires. Estes se estendem em amplas e

multiplas formas de constante acontecimento.

[...] a questdo de Deleuze tera sido sempre a de uma imagem material e
virtual-atual do Ser Pensamento, de rizoma e de imanéncia, com a etologia
superior a que ela recorre para seguir os sulcos desconhecidos tragados no
mundo-cérebro por toda livre criagdo de conceito. novas conexdes, novas
trilhas, novas sinapses para novas composigoes?3'4.

Pensar a questao da Técnica, segundo Deleuze, é:

Pensar o universo dos entes, o Mundo, como o teatro onde uma
dramatizacdo maior esta sendo teatralizada. A coisa tornou-se um
caleidoscépio liquido, onde as formas e a substancia mudam, se agenciam,
brincam e se desfazem315,

Nada é finalizado, porque em um fluxo livre das esséncias fundamentadas e
estaticas, um ser pré-individual esta em constante transformagdo. O medo de uma

mudanca catastréfica perde o sentido porque a catastrofe € material dramatizado do

S14ALLIEZ, 1996. p. 22.
315CRAIA, 2003, p. 279.
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virtual. O Plano de imanéncia®'® como base tecidual ampara as infinitas
combinagdes que se fardo presentes. O unico temor seria estar mergulhados de tal
forma em um processo de identidade fixa, que ndo féssemos capazes de percebé-
las.

Voltando a prematuridade como exemplo: o prematuro €& objeto de um
constante e minucioso estudo baseado em evidéncias que se objetiva em
proporcionar o cuidado cada vez mais proximo a sua necessidade. O universo da
técnica é algo fundamental e nele um aparato tecnoldgico é utilizado continuamente.
Uma populagdo cada vez mais precoce em sua vida fora do utero é realidade. E
uma equipe altamente preparada se faz também acontecimento. Este € o fenbmeno
da realidade técnica. O modo de ser técnico coexiste na medida em que atualizamos
o virtual deste real ao perceber o movimento crescente da prépria ciéncia em
humanizar o atendimento rompendo certos protocolos em fungdo das
singularidades. Assim como o surgir de uma populagado de criangas com ritmos de
aceleragéo surpreendentes. Ao lado da ciéncia médica, a filosofia se faz presenca
de produgdo na medida em que pode contribuir na revelagdo de movimentos cada
vez mais potentes. Exemplificar supde, filosoficamente, subtrair algo da dimenséao do
pensamento original do filésofo, porque ha algo ndo exemplificavel, enfim, sempre

ha um risco ao apropriar-se de um conceito para utiliza-lo na vida.

3.6 A MEDICINA, UM AGENCIAMENTO PRIVILEGIADO?

Uma citacao introduz este topico tao denso. Sua escolha esta na razdo direta
de uma escrita sem subterfugios. Um real escancarado a ser explorado pelo virtual.
Escreve Richard Gordon: “A historia da medicina ndo é o testamento de idealistas a
procura da saude e da vida, assim como a histéria do homem nao é mais gloriosa do

que uma lista de irracionalidade brutal e egoista com lampejos espasmoddicos de

318“Os conceitos filoséficos sao totalidades fragmentarias que ndo se ajustam umas as outras, ja que
suas bordas nao coincidem. Eles nascem de lances de dados, ndo compde um quebra-cabecgas. E,
todavia, eles ressoam, e a filosofia que os cria apresenta sempre um todo poderoso, nao
fragmentado, mesmo se permanece aberto: Uno-Todo ilimitado, Omnitudo que os compreende a
todos num s6 e mesmo plano. E uma mesa, um platd, uma taca. E um plano de consisténcia ou,
mais exatamente, o plano de imanéncia dos conceitos, o planémeno” (DELEUZE, O que é
Filosofia, 2010, p. 45).

ST8ALLIEZ, 1996. p. 22.
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sanidade™'’. A medicina e a humanidade em suas inseparaveis evolugdes. O autor
citado continua descrevendo um tortuoso caminho em que a medicina “vaga por
becos sem saida’. Situagdo que reconhece como utii na medida em que
personagens se destacaram pela sua inteligéncia e impaciéncia, encontrando
caminhos melhores.

Muitas descobertas notaveis foram feitas por homens que, seguindo os
passos da natureza com os proprios olhos, acompanharam-na por caminhos

tortuosos, mas quase sempre seguros, até alcanga-la na sua cidadela da verdade3'®.

Os desbravadores das grandes extensdes deste vale de lagrimas formam
um grupo especial: todos inteligentes, alguns astutos, os de mais sorte
abengoados com inspiragdo ou intuigdo, muitos deles simplesmente
classificadores obsessivos dos homens e dos micrébios, ou simplesmente
dotados de grande destreza manual. Suas cabegas académicas zumbiam
como abelhas que, as vezes, adogavam com mel o pao da aflicdo. Eles se
confundiam com os ilusionistas. A medicina sempre se revestiu do manto
cintilante das realizagées, enquanto continuava miseravelmente despida de
descobertas importantes?1°.

E no minimo instigante, a ironia com que o autor acima trata a histéria da
medicina. Uma ironia que se por um lado peca pela generalizag&o, por outro capta
os meandros de uma relagdo de poder desta area sobre outras, também ligadas
intimamente ao estudo da vida. O foco € a continuidade do olhar sobre como a
proliferagdo e dominio tecnolégico produz o modo de ser técnico, também nesta
area. Como a medicina em geral participa deste predominio tecnologico e,
sobretudo, do modo de ser técnico desta época? Repetindo o que foi enfatizado na
introducédo deste estudo, a medicina opera em torno de algumas nog¢des centrais
que ela mesma ajuda a definir e pensar: vida, saude, doenga, morte. Nogdes
permeadas pelo desenvolvimento técnico cientifico revestido pelo instrumental
tecnolégico. Neste horizonte, como ja acenado, este texto se propde expor e
delimitar este novo campo dos conceitos, analisando quais sentidos sociais

organizam e que consequéncias comportam para a pratica da medicina?

3177GORDON, R. A assustadora histéria da medicina. Tradugdo Aulyde Soares Rodrigues. 7.ed. Rio
de Janeiro: Ediouro. 1996. p. 5.

318 |dem. 5.

319 |dem. p. 5
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3.6.1 Medicina Saude e Doenca

Iniciar este topico pelo conceito de salide da OMS320 ¢ interessante. No
entanto, no contexto desta pesquisa, outro conceito, elaborado por estudantes de
medicina, representa de forma mais aguda o aspecto que o acontecimento expressa
na mente produtora destes jovens atores da era da técnica, quando em contato com

0s conceitos ja pré-estabelecidos:

saude é um direito constitucional de todo cidaddo. Implica em justa
igualdade e universalidade, ou seja, universalmente acessivel a todos. Agir
promovendo saude €& entender da atengdo essencial, baseada na
comprovagdo cientifica, na tecnologia, com um custo acessivel. E promover
0 veiculo para a consciéncia dos meios pelos quais cada cidadao possa

atingir o seu bem estar e sua prépria produgdo diante da vida®?'.

Se o leitor estiver atento, observara que a palavra doenga nao aparece em
nenhum momento como componente do conceito de saude. Por qué? Talvez a
resposta esteja ligada a um conceito de cuidado desvinculado a auséncia de doenga
e centrado na promocéao da saude.

Os autores, citados, representam uma nova geragao. Esta, advinda de um
processo antecessor que provou que um povo padece em seus indicadores
produtivos, se as estratégias de saude forem baseadas em taticas centradas em
modelos cartesianos, estes, ignorantes a humanidade em suas reais necessidades.
Uma geragdo embalada no bergo da tecnologia representada em tantas frentes:
informatica, biotecnologia com a infinidade de realidades contidas neste termo, a
telemedicina, a inteligéncia artificial enfim. No entanto, é esta mesma geracédo que
se langa por um caminho de volta. Impregnada, talvez, por uma histéria de
investimentos cientificos no corpo dividido em 6rgaos, ela luta para que o olhar seja
do todo. Sim, a tecnologia se expande na velocidade do pensamento e € bem-vinda
ao rigor da ciéncia. A geracdo atual respira esta técnica pulmdes afora,
naturalmente. Neste respirar € necessario oxigenar, e isto vai de encontro a uma
realidade social em que o bem-estar anda vinculado a universalidade singular. A
proposta de um virtual maquinico se expressa na necessidade de criar linhas de

fuga aberrantes, que possam trilhar um caminho da técnica altamente centrado no

8200Qrganizagdo Mundial da Saude- “um estado de completo bem-estar fisico, mental e social e ndo
somente auséncia de afecgdes e enfermidades”
821Alunos do curso de Medicina da Universidade do Contestado — Mafra —SC, 2019.
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que existe de mais sutil na humanidade, sua necessidade de ser cuidada com

dignidade, e transformada em pura poténcia, neste cuidado.

3.6.2 Um pontual encontro com Foucault sob o olhar de Deleuze

Foucault! Impossivel ndo trazé-lo como ponto fundamental neste texto que se
aventura, nbmade, no caminho entre a filosofia e a medicina. Em seus escritos
iniciais como a histéria da loucura, em “Stultifera Navis™??, este “Filosofo da
Tormenta™?3 sinaliza questdes sobre as relagbes de poder retratadas na excluséo
da diferenga. Ao relatar a regressao da lepra no mundo ocidental e dos leprosos
confinados aos leprosarios, pontua o quanto estes acontecimentos de forma alguma,
apagam a desumanidade espalhada por longos séculos, retrato da violéncia

direcionada ao diferente, e a purificacdo da sociedade.

Desaparecida a lepra, apagado, (ou quase) o leproso da memdria, estas
estruturas permanecerao. Frequentemente nos mesmos locais, 0s jogos da
exclusao serao retomados estranhamente semelhantes aos primeiros, dois
ou trés séculos mais tarde, pobres, vagabundos, presidiarios e ‘cabecas
alienadas’ assumirdo o papel abandonado pelo Lazarento com um sentido
novo, e numa cultura bem diferente, as formas subsistirao32*.

Esta é a subsisténcia que, tal qual camaledo, camufla-se nas superficies
protocolares da histéria da medicina se esgueirando, até hoje, pelos conceitos e
manejos de “doencas™?% como: as sexualmente transmissiveis, sindromes genéticas
e, de forma peculiar, aquelas que compdem o ainda ndo compreendido mundo das
variagdes mentais: autismos, esquizofrenias, transtornos do humor, dependéncias
quimicas, entre tantas outras. A prematuridade poderia estar incluida? Sim, em
nuances outras a serem discutidas no capitulo final desta tese.

E pelos caminhos da loucura que Foucault desvenda um mecanismo, cuja
engrenagem permeada por agbes, também técnicas, contém uma poténcia

individuada a ser denunciada e reinventada.

822FQUCAULT, M. Histoéria da loucura. Sdo Paulo: Perspectiva, 2008. Stultifera Navis: a nau dos
loucos e insensatos

323Referéncia feita a ele, entre outros filésofos, por Elisabeth Roudinesco em seu livro. “Filésofos da
Tormenta”.

824FOUCAULT, 2008. p. 6.

325Gjinalizar a palavra doenga tem como objetivo ressaltar que as classificagdes entre patolégico ou
nao, podem estar reduzidas aos conceitos representativos e ndo aos processos de variabilidade do
sujeito.
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O fim n&do tem valor de passagem e de promessa; é o advento de uma noite
na qual mergulha a velha razdo do mundo [...] ndo s&o os anjos do triunfo e
da reconciliagdo, ndo sdo os arautos da justica serena, mas sim os
guerreiros desenfreados da louca vinganga. O mundo mergulha no furor
universal. A vitoria ndo cabe nem a Deus nem ao Diabo, mas a loucura3?,

A citacdo acima, de forma indireta, reflete o pensamento de Foucault,
comentado por Deleuze, no conjunto de forgas entendido como Diagrama3?’. O que
uma area tdo pouco explorada pela técnica, nada cirurgica, como o estudo da
loucura, pode emergir como fator de discusséo neste estudo, que pretende agenciar
as questdes da filosofia da técnica a medicina? A resposta se encontra justamente
no ponto nevralgico desta pesquisa: 0 modo de ser técnico de um prematuro, ou
sendo mais objetiva, este devir da técnica enquanto acontecimento na multiplicidade
deste ser vivo. Foucault, na “Histéria da Loucura”, desenha o processo das relacoes
de poder, tdo caro a medicina enquanto instrumento da ciéncia na sua aplicagéo.
Como, entéo, lidar com estes pontos entrelacados? O papel da medicina é como o
veiculo maritimo do exilio, citado por Foucault. E causa secundaria que se expressa
em efeito. O Diagrama, conforme Deleuze?®?8, é um devir de forgas, e este aparece
de um ponto a outro.

Um diagrama € um mapa, ou melhor, uma superposi¢ao de mapas. E, de um
diagrama a outro, novos mapas sao tragados. Por isto, ndo existe diagrama que nao
comporte ao lado dos pontos que conecta, pontos relativamente livres ou
desligados, pontos de criatividade, de mutagdo, de resisténcia3?°.

O pensamento citado, introduz a relacdo de Biopoder com os processos de
movimento acelerados por ele: pontos de criatividade, de mutacao, de resisténcia,
uma biopoténcia. Este “bio”, que € vida, em contracdo com o poder, resulta,
conforme Foucault, da vida sujeita a um modelo disciplinar: “é a vida que surge
como novo objeto do poder”3. Este, direciona suas legitimidades ndo mais a figura

de um soberano, e sim, as agdes genocidas validadas em fungdo de um espaco vital

326EQUCAULT, 2008, p. 22

S27DELEUZE, G. Foucault. Traducdo. Claudia S”antana Martins. 8.ed. Sdo Paulo: Ed brasiliense,
2011. p. 46: “O que um Diagrama? E a exposicdo das relagdes de forcas que constituem o poder. O
diagrama, ou a maquina abstrata, € o mapa das relagbes de forca, mapa de densidade, de
intensidade, que procede por relagdes primarias nao localizaveis e que passa a cada instante por
todos os pontos”.

328|dem, p. 53

329|dem, p. 53. Biopoder e biopoténcia sdo conceitos considerados como “causa imanente” no
desenvolvimento conceitual da “Poténcia do Recém-Nascido”, enquanto processo virtual atualizado
na visao filosdéfica da técnica sobre uma area médica.

330 |dem, p. 98
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a eleger ragas, tempos, estratégias, prioridades. “Trata seu inimigo ndo mais como
inimigo juridico, mas como um agente tdxico, infeccioso, uma espécie de perigo
biolégico [...] assim, a pena de morte tende a ser abolida, e os holocaustos
aumentam™3'. No entanto, como resposta, a vida reage tomando para si a poténcia

do/no acontecimento, a isto se chama biopoténcia.

Quando o poder toma desta maneira a vida como objeto ou objetivo, a
resisténcia ao poder passa a fazer-se em nome da vida e a volta contra o
poder. A vida se torna resisténcia ao poder quando o poder toma como
objeto a vida. Quando o poder se torna biopoder, a resisténcia se torna
poder da vida [biopoténcia], poder vital que vai além das espécies, dos
meios e dos caminhos desse ou daquele diagrama332,

O autor segue pontuando que tal forca precisa emergir do proprio homem. E
de dentro dele que a vida precisa ser libertada. O que pode um corpo? E o que
insiste 0 pensamento de Espinosa. Foucault, por sua vez, expressa: “Nao se sabe
do que o homem é capaz “enquanto ser vivo”, como conjunto de forgas que
resistem”333,

Este pensamento de Foucault resgata o olhar sobre o devir virtual, que tem
como cenario este processo tdo bem por ele explorado: uma medicina que
institucionalizou, diagnosticou, vigiou, protocolou, conceituou e classificou. No
entanto, um horizonte em plano de imanéncia se instala. Nele, linhas de fuga
aparecem em acontecimento maquinico. Ou seja, uma medicina que, imersa em
tecnologia, langa uma proposta de reconstrucdo centrada no ser humano, por
exemplo: o “método clinico centrado na pessoa”. Uma estratégia que, quando
aplicada, é justificada dentro da medicina baseada em evidéncias, como indicador
de boas praticas em saude. Método este que prevé, em sua aplicacdo, o
conhecimento cientifico, em todo seu processo tecnoldgico, a0 mesmo tempo em
que € centrado na relagdo do entre e na produgao que este encontro proporciona.
Ou seja, substitui a relacdo de poder tao difundida pela pratica médica, pela relagao
de cuidado que compartilha o conhecimento.

Seria arrogancia ou, ainda pior, uma ilusado afirmar que a proposta conceitual
e filoséfica que vem sendo difundida no Brasil em seu Sistema Unico de Saude

(SUS), esteja entre os exemplos de um diagrama Foucaultiano? A mudanca de

331 |dem. p. 99
332 |dem, p. 99
333 |dem, p. 100
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paradigmas relacionados a forma de atendimento em saude, exemplifica um campo
de relagao de forcas? Partindo de um principio que as forgcas se movem, relacionam-
se e implicam em resultantes, como seriam o0s agenciamentos dentro desta
realidade? Com certeza, responder a estas questbes, nesta pesquisa, € um
exercicio que move o territérios dos 6rgaos, experimentando aquilo que Derrida
sugeriu, “a timpanizagao da filosofia”, o que a faria obliqua tal qual a membrana
timpanica, aumentando sua superficie e a tornando mais sensivel as vibragdes334. A
analise é baseada no texto de Deleuze sobre Foucault em que a subjetividade € o
resultado da articulagao entre o saber, o poder e o fora. A cena aqui a ser explorada
nao se remete a loucura em si, e sim a questao da comunidade saudavel e doente e
0 processo politico, social que interage no campo da ciéncia médica.

Para situar o leitor nas questdes que compdem, segundo Deleuze, o
diagrama de Foucault, ja citado, alguns pontos conceituais serao descritos a seguir.
O saber se constitui em campos de visibilidade e enunciados, experiéncias
perceptivas, palco de processos disjuntivos. Entre tais processos ocorrem relagbes
de forgcas, isto €, de poder. Neste intersticio entre saber e poder, instala-se o
diagrama informal ou a maquina abstrata, ou seja, o conjunto de forgcas que impde
aos dispositivos um determinado modo de funcionamento. O Fora € o movimento
produtor de forgas e do devir, ali surgem os diagramas e as infinitas possibilidades
de modificagdes, intersegcdes e dobras. Voltando entdo a subjetividade, poder-se-ia
dizer que é uma modalidade de inflexdo das forgas do fora, que cria um interior em
constante comunicacdo, forjando o sujeito que se define nesta multiplicidade de
trocas3%,

A relagdo com o fora explica o processo evolutivo que a saude publica se
transforma em nossos tempos. Citando Pal Pelbart: “infletir esta linha timpéanica da
relacio com o Fora é a um tempo remodelar a subjetividade e abrir o
pensamento”3. Entenda-se a estrutura do mundo da salde, objeto da atividade
meédica dividido nos trés planos citados acima: o do saber, o do poder e o do fora.
No primeiro, estariam situadas as percepgdes e as linguagens representativas
geradoras do conhecimento tedrico e pratico, dos protocolos, embasamentos

cientificos, teorias, enfim, todo o aparato tedrico que se constitui em estratos do

S34PELBART, P. P. Da clausura do fora ao fora da clausura. Sdo Paulo: lluminuras, 2009. p. 122.
335 |dem, p. 115-122.
33%|dem, p. 122
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saber. Em movimento articular constante esta o plano do poder, representado pela
zona dos diagramas de forca onde se encontram os interesses da sociedade que
lucra com os desfechos ligados a esta engrenagem, a citar; a industria farmacéutica,
o comeércio de alimentos, a industria do conhecimento, a politica econdmica, as
supremacias dos grupos, as politicas sociais, a ciéncia, o beneficio para a vida ou
seja o Biopoder. O Fora estaria representado pela vida em suas intensidades. Vida
que reage, biopoténcia que se instala. Ele acontece na expressédo de novas politicas
publicas que priorizam a prevengdo, o acesso, a coordenagéo, a longitudinalidade e
a integralidade, principios da atengao primaria. O equilibrio entre a tecnologia e o
contato humano se faz imprescindivel. Ao mesmo tempo em que pesquisas sao
manipuladas, profissionais corrompidos, patologias criadas pela iatrogenia, atitudes
legitimadas pelo capital. O Fora que se desdobra e se interioriza em constante

vibracao.

E como uma glandula Pineal que ndo para de se reconstituir variando suas
direg¢des, tragcando um espaco do lado de dentro mas coextensivo a toda
linha do lado de fora. O mais longinquo torna-se interno, por uma conversao
ao mais préximo: a vida nas dobras [...]. Aqui é tornar-se senhor de sua
velocidade, relativamente senhor de suas moléculas e de suas
singularidades, nessa zona de subjetivagao3%7.

Finalizando, faz-se importante o resgate da intersec¢cdo dos movimentos da
técnica envolvendo, entre outras afecgdes, a doenca, saude, sobrevida e morte.
Técnica que resgata o plano do acontecimento gerador de linhas de forga que,
sejam quais forem, sdo produtoras da diferenga, e esta sempre sera fonte de

criagao.

SS’DELEUZE, G. Foucault. 1.ed. Sao Paulo: Ed brasiliense, 1988. p. 130
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1. Line of the outside

2. Strategic zone

3. Strata

4. Fold (zone of subjectivation) 238

Figura 1 — “Diagrama e Topologia da Dobradura de Michael Foucault”

O diagrama visualizado acima reflete a subjetividade expressa no movimento
existente além da grafia. Nao ha representagao grafica, ha puro movimento. No
numero 3 se encontra o plano do saber separado, por uma figura central, em dois
lados, o da luz e da linguagem. A exterioridade da visao e do enunciado alojados em
estratos. O Numero 2 é o plano do poder, plano das forgas articuladas em
estratégias. O numero 1 é o plano do Fora, tempestade de forgas a borbulhar em
intensidades singulares. O numero 4 é a zona da invaginagdo que subjetiva e inflete
as forcas do lado de fora criando um interior. A subjetividade € uma dobra do fora
que ndo se encerra, mas que se continua em infindo movimento33°. O sujeito,
portanto, comporta no interior o Fora e as articulacdes das relagcdes de forca que
interagem. Citando Deleuze: “Ndo a emanag¢do de um eu, (mas) a colocagdo em

imanéncia de um sempre outro e de um ndo eu”340.

338 |dem, p. 128 — A referéncia citada é a fonte original do texto. A imagem, no entanto, foi copiada da
seguinte referéncia: TEYSSOT, G. O diagrama como maquina abstrata. Traduzido do inglés por
Paulo Ortega. VIRUS, Séao Carlos, n. 7, jun. 2012. Disponivel em:
<http://www.nomads.usp.br/virus/virus07/?sec=3&item=1&lang=pt>. Acesso em: 30 jul. 2020.

S39PELBART, 2009, p. 119.

340DELEUZE, G. Foucault, 1988. p. 105
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3.6.3 A Medicina e o Corpo

A trajetdria da ciéncia médica coincide com a descoberta do corpo e de seu
funcionamento, representada por duas grandes areas do conhecimento: a anatomia
e a fisiologia subdivididas, em suas complexidades como a embriologia e a biofisica.
O corpo, suas funcbes e suas afetacdes. Uma ciéncia primitiva de cura entende a
linguagem do corpo e extrai da natureza as possibilidades de equilibrio, este
relacionando a questdo saude e doenga. Segundo Canguilhem, a medicina oscila
entre duas formas de perceber a doenga, ambas otimistas, uma relacionada a uma
reagcao de busca do equilibrio, oriunda da cultura grega que considera saude e
natureza interligadas, e a outra ligada a técnica médica na qual é interligada a cura:

sO existe a cura na doencga e se ela existe precisa ser alcangada.

A doencga é uma reagéo generalizada com intengédo de cura. O organismo
desenvolve uma doenga para se curar. A terapéutica deve, em primeiro
lugar, tolerar e, se necessario, até reforgar essas reagbes heddnicas e
terapéuticas espontaneas. A técnica médica imita a agdo médica natural,
imitar € ndo somente copiar uma aparéncia, € reproduzir uma tendéncia,
prolongar um movimento intimo341.

Na medida em que o ser humano vai tornando mais complexa a sua
sobrevivéncia frente aos agravos externos, seu corpo apresenta maiores desafios
para serem desvendados. A procura de protecdo para a sobrevivéncia é
representada por um aparato tecnologico cada vez mais elaborado, que inclui
aspectos como a moradia a alimentacgao, o lazer, as frentes de trabalho. Se por um
lado protege a humanidade de perigos primarios, por outro diminui sua capacidade
de defesa diante de um mundo invisivel elaborado e resistente. Este movimento, que
€ vida, estabelece os processos infinitos do desenvolvimento e suas tantas
intersecgdes. O corpo enquanto organismo composto por células, moléculas, tecidos
e sistemas nunca foi sO isso, sempre foi um corpo de relagbes, de energias
circulantes e comunicagdes misteriosas que, inadvertidamente, ficam aquém dos
estudos médicos, mesmo quando Freud langa seu olhar sistematico e classificatério
sobre a psique.

A antiga historia da medicina passa pelas piramides egipcias, e sua fabulosa

ciéncia de conservacao dos corpos. Também, pela medicina oriental na

S1ICANGUILHEIM, G. O normal e o patolégico. Tradugdo de Maria Thereza Redig de Carvalho
Barracas. 6.ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2009. p.11.
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complexidade e sensibilidade que relaciona corpo e energia, linhas de for¢a e pontos
tanto de cura quanto de morte, além da quimica circulante. Pelos gregos, e sua
teoria dos humores coloridos que em equilibrio garantem a boa saude. E assim por
diante, entre nomes como Galeno, Hipdcrates e tantos outros, o corpo foi sendo
descoberto em seus processos circulatério, enddcrino, neuroldgico, digestério, renal
enfim, em suas entradas e saidas, fendas de troca, e leitos de circulagao
neurotransmissora, a captar e liberar nosso comportamento cerebral.

Na medicina contemporénea, o corpo € atravessado e revelado pela imagem
a partir de radiagdes ibnicas, sonoras, eletromagnéticas, corpusculares, cujas
particularidades e avancos fogem ao objetivo desta tese. A tecnologia se fez
presente nas descobertas genéticas, terapéuticas, na semiologia, na relagdo médico
paciente, na constru¢do do prontuario. O ser humano em meio a este aparato atinge
uma maior longevidade acompanhada da necessidade de ser tocado pelo humano
que existe no cuidado médico. Fazendo um retorno a posig¢do do sujeito diante da
vida, tdo bem analisada por Foucault, pode-se perceber aqui o entrelacar de forgas,
e linhas de intensidade que resultam dos processos imanentes. A maquina abstrata
que se instala a virtualizar o atual.

A pergunta de Espinosa; “O que pode este corpo?” E uma questdo que se
repete e insiste ao longo do texto, porque ao se perguntar sobre o corpo, se é levado
as suas poténcias, para além do organismo. Espinosa ndo foi um médico e nem um
cientista desta area, ele foi um filésofo, um pensador do corpo e da sua poténcia.
Quando a medicina voltar a caminhar junto a filosofia e vice-versa, o corpo n&o mais
se dividira em aspectos organizados e estéreis e podera, quem sabe, provar dessa
poténcia.

Jorge Canguillain foi um pesquisador que partiu da filosofia e por ela procurou
dar um sentido amplo a medicina. Em sua tese de doutorado percorre uma trajetéria
em que varios autores enriguecem em intersecgdes ou disjungbes o conceito de
normal e patolégico. Dois extremos que, segundo o autor, seguem e se completam
em total homogeneidade estrutural. Revolucionario, sua concepcédo sobre a
normalidade, distancia-se totalmente de sua provavel relacdo ao processo
normativo. A normalidade €& tdo saudavel quanto se faz perceptivel na

individualidade do sujeito e na prépria geragéo biolégica do corpo e suas relagdes.
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E certo que, em medicina, o estado normal do corpo humano é o estado
que se deseja restabelecer. Mas sera que se deve considera-lo normal
porque é visado como fim a ser atingido pela terapéutica, ou, pelo contrario,
sera que a terapéutica o visa justamente porque ele é considerado como
normal pelo interessado, isto é, pelo doente? Afirmamos que a segunda
relagdo é a verdadeira342,

E a vida em si mesma, e ndo a apreciacdo médica, que faz do normal
biolégico um conceito de valor, e ndo um conceito de realidade estatistica.
Para o médico, a vida ndo € um objeto, é uma atividade polarizada, cujo
esfor¢co espontaneo de defesa e de luta contra tudo que é valor negativo é
prolongado pela medicina, que lhe traz o esclarecimento da ciéncia
humana, relativo, mas indispensavel343,

O autor conclui enfatizando que a relagdo da clinica com o paciente é a mola
propulsora para o entendimento da doenga e da cura. Nado € um método objetivo que
qualifica como patoldgico e sim a relagdo com o sujeito por intermédio da clinica que
o evidencia.

E claro que a patologia pode ser metddica, critica, armada de meios
experimentais. Essa patologia pode ser considerada objetiva, em relagdo ao médico
que a pratica. Mas a intengao do patologista ndo faz com que seu objeto seja uma
matéria desprovida de subjetividade3#4.

Citar Canguilnem é ser coerente com os passos da medicina aprofundada em
seus conceitos pela filosofia. No entanto, cada questao por ele desvendada exigiria
um campo de pesquisa totalmente independente do objetivo deste estudo. Embora,
seja importante reconhecer em suas definigdes como, por exemplo, a questdo da
organizagao social espelhada com o organismo, verdadeiros desafios enquanto
objeto de discussdo. A nogédo de prematuridade, considerada como uma patologia
para a medicina, aqui, nesta tese, é defendida e mantida como poténcia. Ele vai ao
encontro desta afirmacédo quanto a poténcia da prematuridade quando encerra seu
texto escrevendo: “A ameaca da doenga é um dos elementos constitutivos da
saude™*5. A ameagca, portanto, desperta novos modos de agir, de compor com tais
elementos, de produzir forgas a favor da vida.

342 |dem. p. 40.
343 |dem. p. 42
344 |dem. p. 76
345 |dem. p. 110
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3.6.4 Medicina e Amor

Uma medicina pos-moderna e contemporanea abre o espago ao avango da
tecnologia. Esta acompanha médicos e pacientes os tornando novos atores deste
processo. O acesso a informagao espontanea faz do paciente um conhecedor da
sua condi¢cdo, e do médico um tutor que autentifica a situagao ja revelada pelo
cliente. A este ponto um novo paradigma se instala. A relacdo de poder (biopoder)
exercida pelo médico detentor do conhecimento é reinventada pela possibilidade de
compartilhar este conhecimento, (biopoténcia). Outras observagdes se fazem
pertinentes quanto ao contexto atual: médicos cada vez mais jovens, e cada vez
mais representados pelo sexo feminino. Uma medicina eficiente sob o aspecto
biolégico é cara, pouco acessivel, o que torna o acesso a ela nao universal. A
tecnologia parece, também, substituir o olhar e o afeto do médico, e contribui para a
desumanizacao das terapias. No consultério, a posi¢cao da cadeira mudou, fazendo
frente a tela, na diagonal com o paciente. Esta critica quanto a frieza do profissional
meédico que, cada vez mais tecnoldgico, ndo se preocupa com a subjetividade do
sujeito é legitima? O que o paciente quer do médico? Segundo Simonetti, além da
cura, o paciente quer ser cuidado, quer ser amado. A pratica médica tem seu inicio
quando o primeiro animal precisou ser cuidado por outro. Na verdade, o autor citado
afirma que, subtraindo o instinto materno, nenhum animal vivo, além do homem, é
capaz de exercer este cuidado. Portanto, s6 o homem é capaz deste gesto amoroso
nao instintivo. Cuidar nao é instinto, € escolha. Escolher exercer como profissao o
cuidado é um gesto ético e amoroso. A medicina é a expressao de Eros, portanto
erotica. Entre o impulso de vida Eros, e o impulso de morte Tanatos, trafega o
homem, tendo ao seu lado a ciéncia da saude como companheira na sistematizacao
preventiva dos tempos e acontecimentos346.

Ja para Deleuze, Eros estabelece a repeticdo como “deslocamento e disfarce”
funcionando “como fundamento do principio de prazer’*’. Deleuze esta interessado
em saber “como este principio se aplica ao que ele rege, sob que condigbes de uso,
a custa de que limitagdes e que aprofundamentos.” Sao os circulos de Eros, “é Eros

que se vive como ciclo, como elemento de um ciclo”, cujo oposto é Ténatos, “no

346SIMONETTE, A. Sécios de Deus. Disponivel em: <https://youtu.be/TqU_y9Rqg6Hs>. Acesso em:
31 jul. 2020. O texto foi baseado nesta aula onde o autor faz uma analise da medicina Pds-
Moderna.

347DELEUZE, G. Diferenga e repetigao, 2006, p. 161.
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fundo da memoria, combinando-se os dois como o amor e o 6dio, a construgao e a
destruicdo, a atracado e a repulsao”. A primeira sintese passiva € a do Habitus; a
segunda sintese ativa € a do Eros-Mnemésina3*.

Ha um processo violento na relacdo médico paciente, a pessoa desaparece
para ser vista como um corpo dividido e estriado em érgaos. Afirmar que esta atitude
seja uma consequéncia da técnica seria tornar superficial a analise. A medicina
sempre representou a sistematizagdo do corpo. A higienizagdo da sociedade por
programas norteadores de condutas, que hierarquizam a vida colocando regras
espelhadas nas generalizagdes, ndo € um aspecto novo na histéria da supremacia
médica.

Diante desta analise em que a medicina, como ja foi citado, acontece como
instrumento secundario a uma intensidade de poder primario direcionado ao controle
da vida, o conceito de biopoténcia emerge deslocando o foco para o singular do
acontecimento.

“‘Pois se trata da vida, na sua dimensao de produgao, e reprodu¢cdo que o
poder investe, e que, no entanto, € o caldo a partir do qual emergem os contra-
poderes, as resisténcias, as linhas de fuga”4°.

A Biopoténcia se revela no poder da vida que emerge por entre as
singularidades. Conforme Pal Pelbart trata-se de um dispositivo capaz de transpor a
si préprio como conceito. Um dispositivo que se apropria das for¢as para reconstrui-
las. A Biopoténcia se expande além da resisténcia, e com resisténcia, porque

produz. “Vida e produgdo tornam-se assim uma Unica coisa”*.

3.6.5 Vida e Morte

Vida e morte representam um novo modo de acontecimento, resultado de
uma era técnica que, entre tantas subjetividades ja comentadas, estende em tempo,
intensidade e qualidade a sobrevida humana. Esta constatacdo vem acompanhada
de uma mudanga de paradigmas na ciéncia medica, ja que precisa ser campo de
exceléncia para tratar tanto da vida quanto da morte. A trajetdria se intensificou em

longevidade, portanto, € necessario que haja qualidade neste caminho. A bioética,

348 |dem, p. 163
349PELBART, P. P. Vida Capital. Sdo Paulo: lluminuras, 2011. p. 86.
3%0|dem, p. 87
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enquanto especialidade, e atitude profissional ganha espago, na medida em que se
especializa nos cuidados paliativos3®'. A medicina paliativa afirma a vida e
reconhece que morrer € um processo do viver. Nao busca nem acelerar, nem
neutralizar, nem adiar a morte. Nao esta obcecada pela tirania da cura.

A vida e a morte se acompanham em um campo de intensidades. Nietzsche é
um fildsofo que por exceléncia, como pontua Deleuze, ressalta este intenso fluxo de
Devires quando se refere aos estagios da vida em Zaratustra. Narra as trés
metamorfoses: Como o espirito se torna camelo, o camelo ledo e o ledo a crianga.

O camelo é o animal que transporta: transporta o peso dos valores
estabelecidos, os fardos da educacgao, da moral e da cultura. Transporta para o
deserto e, ai, transforma-se em ledo: o Ledo parte as estatuas, calca os fardos,
dirige a critica a todos os valores estabelecidos. Por fim, pertence ao ledo tornar-se
crianga, quer dizer, jogo e novo comego, criador de novos valores e de ovos
principios de avaliacdo. O ledo esta presente no camelo, a crianca esta presente no
ledo; e na crianga ha a abertura para a tragédia3%2.

Os estagios da vida, tdo bem apresentados por Nietzsche, estdo citados
neste texto, na medida em que séo expressio do corpo em constante movimento.

Vista por esse fildosofo, a Vida é a beira do abismo e ndo o abismo que a
esvazia. E como se faz para manté-la estando a margem do abismo? Vida é
producado, sem fixar-se a antiga plenitude, € querer mais gosto: dar as costas para o
abismo €& empobrecer o gosto, e atirar-se nele é acabar com o gosto. O ser mais
transbordante de vida, segundo Nietzsche, permite-se ndo s6 observar o que é
terrivel, mas dar-se ao luxo da destruicdo, da negacgao, da fealdade, da insanidade,
pois € capaz de fazer de cada deserto uma regido fértil. Portanto, o otimismo é
confinamento, é restricdo de vida. O tragico onde a vida se reconhece mais, contém
mais vida, mais movimento, mais forga. A forma tragica ndo recusa nada em sua

plenitude de vida, nem mesmo a forma menos plena de vida3®3,

3510MS 2002: “Cuidados Paliativos consistem na assisténcia, promovida por uma equipe
multidisciplinar, que objetiva a melhoria da qualidade de vida do paciente e de seus familiares
diante de uma doenga que ameace a vida, por meio da prevengao e do alivio do sofrimento, da
identificagcao precoce, avaliagdo impecavel e tratamento da dor e demais sintomas fisicos, sociais,
psicoldgicos e espirituais”.

352DELEUZE, G. Nietzsche. Traduzido por Alberto Campos. Lisboa. Portugal: Ed 70, 2007. p. 7.

353NIETZSCHE F. A Gaia ciéncia. Sdo Paulo: Escala, 2006. Texto produzido a partir de anotagdes
feitas das aulas do Prof. Alexandre Pereira- Margo a junho de 2011 na disciplina de Filosofia
Contemporanea na graduagéo em filosofia da UFPR.
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A forma menos plena de vida sempre foi para a medicina um inimigo por
exceléncia, a cura foi um obsessivo objetivo, ainda hoje visivel, quando se faz
slogans como “salvar vidas”. E o que é vida senéo este profundo acontecimento que
€ a da morte? “A morte é um dia que vale a pena viver’ é o titulo de um recente livro
de uma profissional da area médica: Ana Claudia Quintana Arantes. Na era da
técnica, a autora reinventa a morte e a dignidade em saber vivé-la enquanto
cuidadora. Chama a atengado para trés conceitos importantes neste acontecimento:
compaixao, humildade e honestidade.

Compaixao: ‘se vocé nao é capaz de olhar para sua vida ndo sera capaz de
olhar para o outro ... se néo é capaz, FACA OUTRA COISA’!

Humildade: ‘O tempo de quando a doenca se torna incuravel nos traz uma
horrivel sensagcédo de impoténcia de incapacidade. O médico que foi treinado sob o
conceito ilusoério de ter poder sobre a morte esta condenado a se sentir fracassado
em varios momentos. Ele sé aprendeu sobre as doencas e nunca sobre o cuidar’.

Honestidade: verdade centrada na pessoa.

“Tratar e escutar o paciente e a familia, é dizer sim, sempre ha algo que pode
ser feito. Falamos s6 o néo, [...] ndo vou fazer, ndo vou usar antibiéticos enquanto
deveriamos usar o sim. Sim vou dar suporte!”3%4,

Finalizar com a morte enquanto o tema central € o recém-nascido prematuro
é a afirmacao de algo presente no pensamento de Deleuze: o plano de imanéncia. E
o movimento infinito que se faz pela reversibilidade, pela ida e volta, se ele se
direciona a algo ele volta sobre si mesmo e isso ocorre pela troca constante, troca
esta que implica em desviar, enfrentar, voltar-se, perder-se, reinventar-se. Neste
plano esta a técnica que ultrapassando as fronteiras, redescobre o modo de ser

técnico no corpo potente do recém-nascido prematuro.

3.6.6 A Pandemia

Na contemporaneidade assistimos a um fendmeno que assola a vida; um
microscopico virus transpondo corpo, territério, politica, economia, costumes e as
relagbes. Um Coronavirus composto de um minusculo nucleo e adjacéncias, com

tropismo pela célula humana. Nem mesmo a mais sofisticada tecnologia impede que

354ARANTES, A. C. A morte é um dia que vale a pena viver. Rio de Janeiro: Sextante. 2016. p. 41;
53; 57.
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ele surja e se espalhe rompendo as fronteiras da terra. Habitante da natureza,
hospedado em um organismo vivo, emerge em situagao facilitada ou nao, e desafia
o complexo mundo da ciéncia. Com ele, toda a multiplicidade de situagdes que
permeiam o acontecimento. A partir dele, as mais variadas formas de busca pela
sobrevivéncia se fazem presentes. Aquelas disfarcadas por atos velados em seu
real objetivo, que caracteriza a minoria detentora do poder, até as abertamente
vulneraveis e desesperadas, vindas da falta de ar que emerge nas margens. Ha
ainda quem se desloque por entre uma e outra posigao, na ambiguidade de uma t&o
incdmoda situacgao; a de receber o que acha que ndo pode mudar, e assim justificar
a passividade frente ao que talvez pudesse transformar. Esta analise certamente é
fruto de um olhar limitado frente a complexidade humana, porém introduz um
caminho, ainda, a ser explorado. Entremeado nele, emergente, faz-se o modo de ser
técnico representado, quem sabe, por um novo conceito de corporeidade produzido
a partir dos corpos permedados pelos mais variados instrumentos artificiais, que,
além de outros dispositivos, substituem o ar inalado livremente pelo oxigénio
viabilizado por logistica estander. A ciéncia, neste momento, € vista como o caminho
de solugdes. Nela, a possibilidade do conhecimento do organismo que ¢é
considerado uma ameaca, devido ao seu comportamento fora e dentro da célula
humana, seus veiculos, sua toxicidade, sua fragilidade, enfim, o seu modo virulento
de ser. Na evolugédo segue a tarefa dos pesquisadores em busca do entendimento
sobre quais as armas para combaté-lo: quimicas, fisicas, do comportamento. Uma
pergunta: do que é composto este aparato da técnica? Sera a ciéncia médica
realmente o ator privilegiado neste, e em tantos momentos da histéria da
humanidade? Sim e n&o. A possibilidade do sim esta ligada ao acontecer e este a
redescoberta do caminho do virtual. Ou seja, quando o olhar da ciéncia se liberta
dos protocolos fixos, e estandares, conforme o imperativo grito da subsisténcia, para
finalmente enxergar o universo e o homem que o habita em sua purissima diferencga,
quando o corpo acontece em sua relagdo com outros corpos, e, na experiéncia,
projeta- se além dela e a reinventa, quem sabe, ndo poderemos viver como o virus,

a poténcia das mutagdes.
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CAPITULO IV
O RECEM-NASCIDO PREMATURO COMO POTENCIA

Durante o percurso desta pesquisa me propus a seguir o curso de um rio,
pelas margens, em busca do modo de ser técnico do Recém-Nascido Prematuro, e
encontrar ai a poténcia da vida. Desvinculada de qualquer conceito pré-fixado, sobre
vida ou morte, sobre bom ou ruim, a poténcia aqui é a produgao do corpo frente aos
encontros. Para tanto, uma sensivel trajetoria pela logica do pensamento de Gilles
Deleuze é vetor a possibilidade de invencao desse pensamento médico-filosdfico.
Como afetos-vetorias, que se se apresentam em fluxos de produgao, encontram-se
a pura diferenga e a multiplicidade.

1. A pura diferenca por si s6 apresenta a proposta do prematuro como ser
univoco, a partir de sua dimenséo n-1, extraido do Todo-Uno; ser univoco
pela sua singularidade absoluta, livre da légica do idéntico e da identidade,
codificada e representada pelos conceitos médicos, e também filosoficos,
fundados pelos pressupostos controladores do biopoder que, induzidos
previamente, vao medir, registrar e controlar o maior ou menor grau de
risco frente a vida. Aqui, ndo ha qualquer possibilidade de se gerar metas
transcendentes a serem alcancadas, trata-se, efetivamente, de um
experimentar o vivido, atualiza-lo, e de encarnar as ideias. As
comparagdes entre o saudavel e o patolégico, assim como outros
indicadores tdo necessarios a estudos estatisticos, como a logica de
pensamentos binarios, arborescentes, estruturalizantes, caem por terra e
se desfundamentam.

2. A multiplicidade possibilita a expressdo da diferengca. Na dimensao da
matéria e em seu aspecto pratico, o prematuro obedece a classificagdes
pré-determinadas e indiscutivelmente necessarias para a neonatologia
enquanto ciéncia, paralelo a elas, sua singularidade deflagra a
multiplicidade que manifesta outros comportamentos nao previstos e nao
estudados, porque nao representativos em quantidade, mas que,
certamente, forcam um novo modo de pensar e fazer diante as
possibilidades de devires quanto a plasticidade cerebral, as
incompatibilidades sensoriais, as resiliéncias e tantas outras

manifestacdes.
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A prematuridade constitui-se em uma zona de indeterminacido e de
intensidade continua, onde o impensado, o novo, pode acontecer. Todos as linhas
gue se tramam na composigao desta pesquisa, até agora, entrelagam-se para que a
poténcia seja revelada, a favor de que o “sem-fundo” venha a superficie.

O que pode este corpo prematuro? Esta € uma questdo que implica em uma
resposta puramente filoséfica com toda a amplitude que a filosofia é capaz de
oferecer. Este corpo prematuro pode na medida em que é percebido como nao
organizado em limites anatdémicos e fisiologicos, um corpo informe, sem o registro e
o controle das marcas, apto a modos de individuagcdes dos mais diversos, livre para
os encontros. Quais campos de encontros pode ele experimentar quando esta
totalmente s6, sem a protecdo e a relagdo primal do corpo materno? Este corpo
descentralizado de todo processo dito como natural, parece se constituir numa
oficina operante para que linhas de fuga sejam possiveis em um modo de
individuacdo sem sujeito, pré-individual e ndo determinado pela relagdo familiar. O
Corpo Sem Orgaos revelado por Deleuze e Guattari, em Mil Platds, é também o do
recém-nascido prematuro, pois a logica proposta ndo € mais o estatuto das
significAncias e sim da desterritorializagdo do eu, para novas conexdes e
agenciamentos. Um corpo feito de intensidades, livre das subjetividades e
significagdes introjetadas ao longo da vida. Um corpo com vontade de poténcia. Cito
Schopke: “Trata-se da construgdo de um corpo mais pleno, mais vivo, mais intenso,
um corpo de resisténcia para o desejo e para a propria vida”3%.

A medida em que o campo das possibilidades se abrem, surge a quest&o:
prematuros sao sujeitos perceptivos e intolerantes? Quem, onde, como, quando,
quanto isto ja foi estudado? Ha algo publicado sobre isto? A auséncia do seio
materno durante longos trinta dias entubados em ventilagdo mecanica, tornou-os
frageis ou, ao contrario, mais fortes? E se cem mil assim se comportaram, como
estao os outros? Diante de tdo extenso e intenso campo de mutagdes, quais linhas
de intensidades sado produzidas? Questbes que esta pesquisa nao pretende
responder, mas, sim, provocar e multiplicar, como um deslizamento que escorre pelo
imenso campo de possibilidades nao circunscritas no modelo estrutural de respostas
ideais ja dadas. A prematuridade merece ser descrita e observada em todas as suas

inimaginaveis surpresas. Testes e escalas validadas podem n&o substituir a

3553CHOPKE, R. Corpo sem 6rgdos e a produgdo da singularidade: a construgdo da maquina de
guerra ndmade. Revista Filosofia, Aurora, Curitiba, v. 29, n. 46, p.287, jan./abr. 2017.
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amplitude do minucioso olhar filosofico e, com certeza, poderiam ser enriquecidas

por ele em seus resultados e metadados.

4.1 O PREMATURO E SEU MODO TECNICO DE SER

Os bebés prematuros, ndo obstante as adversidades da técnica, podem
manifestar poténcias unicas, surpreendendo protocolos impostos pela analise
representativa de numeros estatisticos. Frente ao biopoder que toma de assalto a
vida, nasce uma biopoténcia, constatada pela imanéncia desses individuos, onde,
segundo o pensamento de Deleuze, nada é representativo, tudo é vida. Peter Pal
Pelbart3% diz, sobre a relagdo entre o poder e a vida, que “o poder tomou de assalto
a vida, penetrando todas as esferas da existéncia”. Ele aponta esse poder como
sendo as ciéncias, o capital, o estado, a midia, no entanto, tal poder, advindo a
subjetividade, gera, ndo a destruicao da vida, e sim, o reativar de intensidades de
poténcia. Segundo o autor, “coube a Deleuze explicitar que ao poder sobre a vida
(biopoder) deveria responder o poder da vida (biopoténcia), a poténcia “politica” da
vida, uma vez que ela faz variar suas formas e reinventa suas coordenadas de
enunciagdo™%’. Pelbart3%®, escreve modalidades de vida acompanhadas de sua
dimensao corporal: inicia pelo homem encurvado sobre si, submetendo-se sem
reserva a vontade Divina, insultado em campos de concentragao; ali, o poder néo
eliminou o corpo, mas o manteve entre o humano e o inumano, este é o
sobrevivente. Esse poder ndo se resume aos regimes totalitarios, mas também, a
toda sociedade de consumo, o hedonismo de massa, a medicalizacdo da existéncia.
Depois, aponta para a redugao da subjetividade ao corpo como aparéncia, imagem,
longevidade, ou seja, obcecado pelo apelo a sobrevivéncia. O outro exemplo,
segundo o autor, estd no extremo oposto da existéncia, os Recém-Nascidos, que,
para esta pesquisa, pontuamos como o recém-nascido prematuro. Eles que, em
meio a todos os sofrimentos, sdo atravessados por uma vida imanente, pura
poténcia. E Deleuze o precursor desta percepcao:

O bebé apresenta essa Vvitalidade, querer viver obstinado, cabecgudo,

indomavel, diferente de qualquer vida organica: com uma criancinha ja se tem uma

3S6PELBART, P. P. Vida nua, vida besta, uma vida. Sao Paulo: lluminuras, 2011.
S57PELBART, P. P. Vida capital, 2011. p. 13.
S58PELBART, P. P. Vida nua, vida besta, uma vida, 2011. p. 1-14.
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relagdo pessoal organica, mas ndo com o bebé, que concentra em sua pequenez a
energia suficiente para arrebentar os paralelepipedos. Com o bebé s6 se tem uma
relagdo afetiva, atlética, impessoal, vital3%°.

A Neonatologia, como ja foi explicado na introducdo deste texto, constitui-se
em uma especialidade médica ligada a area de Pediatria, cujo objeto do cuidado é o
bebé de zero até 28 dias, ou seja, recém-nascido. Desta populagéo, os prematuros
constituem um desafio a parte. Sdo bebés nascidos com idade gestacional menor
que 37 semanas, ou seja, sairam do utero materno bem antes do esperado. S&o
submetidos a terapia intensiva em unidades neonatais, compostas por alta
tecnologia. La recebem cuidados adequados a sobrevivéncia.

Novas conexdes sdo reveladas a partir da prematuridade, com elas, abre-se
um espago ao combate, na medida em que se foca o olhar na singularidade do ser
vivo em questdo. No entanto, conforme lembra Deleuze3%°, este combate ndo € uma
guerra, pois a guerra nada mais € do que o “juizo de Deus que converte a destruigéo

em algo ‘Justo”. O combate, ao contrario, é essa poderosa vitalidade ndo-organica
que enriquece aquilo de que se apossa. E o bebé possui essa vitalidade.

Nao ha duavida de que num bebé a vontade de poténcia se manifesta de
maneira infinitamente mais precisa que no homem de guerra. Pois o bebé é
combate, e o pequeno é a sede irredutivel das forgas, a prova mais reveladora das
forgas?®,

Uma ambiéncia totalmente formada pela técnica acolhe o prematuro. Se por
um lado, as pesquisas quantitativas aprovam e legitimam as condutas baseadas em
estatisticas, ele, o Recém-Nascido prematuro, mantém sua univocidade plena, sua
diferenga, numa total independéncia das significancias pessoalizadas, que, por
interpretacbes constantes, marcam as identidades; no seu combate, a forca se
completa com a forgca. Ele é invadido, picado, insuflado, preso, imobilizado,
mantendo-se em um silencioso combate que s6 o pensamento filosdfico, e, talvez,
nao o médico, reconhece-o0 capaz de romper barreiras. Ao perceber isto, um novo
movimento se faz, incluindo os novos estudos neonatais, rompendo rotinas para

comprometer-se, ndo com o conceito das generalidades, mas sim, com este ser de

359DELEUZE, G. Critica e clinica, 2011. p. 171.
360DELEUZE, G. Critica e clinica, 2011, p. 172.
361 |bidem, idem.
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singularidade livre das representagdes. Repetindo e afirmando o que ja foi citado36?,
0 sujeito nasce de cada estado da série, renasce do estado seguinte, consumindo
todos esses estados que o fazem nascer e renascer.

Como seria sair do protocolo? Empoderar-se na imanéncia do ser que €
univoco, utilizando-se das praticas pré-estabelecidas ndo como fins baseados na
morte, mas apenas como meios a servico da multiplicidade que é vida.

Um relato, um experimento que tras a dimensao do vivido na pratica neonatal.

“M”363 saju do corpo de sua mée direto para o vaso sanitario de um
consultério médico; estava com 28 semanas de vida e pesava 780g. A equipe de
enfermagem, nao percebendo que respirava, considerou-o morto, deixando-o sem
atendimento. A familia foi comunicada e um caixao foi comprado. Quando ninguém
esperava, “M” emitiu um choro, logo que percebido foi encaminhado a UTI Neonatal.
Sua trajetdria entre as paredes de uma incubadora foi longa: trés meses. Passou por
cinco intubagdes (introdugdo de uma canula pela traqueia); ficou respirando com
ajuda de aparelhos por 34 dias; recebeu quatro esquemas de antibioticos para tratar
infecgdes; ficou em banho de luz com os olhos vendados por 15 dias; recebeu 108
picadas no calcanhar para o controle da glicemia e 45 pungdes vasculares para
coletas de exames; fez 16 exames radiologicos e sete transfusdes de sangue. Com
cerca de trés meses, comegou a mamar no seio materno, tendo alta com o peso de
1745g. Até o momento, com 11 anos, € uma menina saudavel em termos de
desenvolvimento neuropsicomotor, sem nenhuma doenca desde a alta da UTI.

Assim como “M”, uma populacéao inteira, ndo contabilizada poderia ser citada,
neste trabalho. Os bancos de dados oferecem estatisticas importantes quanto as
inumeras afecgbes patologicas: déficit de atengdo, atraso de desenvolvimento,
autismo, dificuldades cognitivas, problemas respiratérios. No entanto, ndo existem
trabalhos sobre outras manifestagdes deste grupo, como sua capacidade de relagéo
precoce com a vida e com as situacdes. Muito pouco se encontra sobre o
desenvolvimento peculiar do prematuro, no qual sua avidez pelos estimulos o
identifica como hiperativo. A mesma hiperatividade que o faz veloz nas
interpretacdes. Sujeitos que tdo cedo estiveram entregues a processos técnicos:
luzes, sons, aquecimento artificial, monitores, aparelhos ventilatérios, tomdgrafos,

ultrassons, ecocardiograma, além de um significativo aparato quimico sustentado

362DELEUZE; GUATARRI, 2010. p. 35.
363_etra do alfabeto aleatéria, para preservar a identidade do recém-nascido em questao.
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em bombas de infusdo. Porque o processo veloz da técnica aconteceu, os
prematuros resistem como seres vivos, em numero cada vez maior. Ha cerca de 30
anos, um recém-nascido de 25 semanas, pesando menos de 500 gramas, seria
inviavel. A viabilidade se fez através do fenébmeno da técnica.

Elementos virtuais. Nao ha objeto puramente atual. Todo atual se envolve de
uma névoa de objetos virtuais™®. No cenario descrito, ha um conjunto virtual em
constante atualizagdo que reflete multiplas frentes. No entanto, a ciéncia médica, no
trabalho que lhe compete, vale-se do processo do idéntico, ou seja, comparativo e
classificatério, deixando excluindo as minimas diferengas.

O prematuro é um ser permeado pela técnica, cercado por tecnologias,
aparatos sofisticados criados pelo conhecimento adquirido sobre a natureza
fisiolégica do corpo, produzindo extensdes para este corpo, como um Corpo Sem
Orgaos. No entanto, esta realidade a cada vez que é atualizada pelo virtual, produz
o real do modo de ser técnico desse nascido fora do tempo. O processo de
atualizacdo implica, segundo Deleuze, em dramatizagéo, ou seja, na existéncia de
um né problematico. Para que a vida se faca na prematuridade, um aparato
tecnolégico que se constitui em fendbmeno técnico, € necessario, e é ele o0 nd
problematico. A atualizacdo das poténcias do virtual, neste caso especifico, abrem-
se em um campo de possibilidades, algumas ja em andamento, outras ainda a ser
reveladas. A mudanca do paradigma de protocolos fixos, levando em conta as
manifestagdes peculiares desta populagéo, ja acontece: o prematuro que sobrevive
sem sequelas e que tem um comportamento a ser descoberto; uma equipe que se
transforma pela convivéncia com a morte eminente e que cria um campo de
possibilidades e conexdes ainda nao previstas; a possivel ruptura com a introjecao
dos papeis familiares, dados como determinantes nas relagbes subjetivas
envolvidas, numa reinvengao das figuras parentais. O modo de ser técnico do
prematuro surge em meio a esses processos: sao devires virtuais contidos nestas e
em tantas realidades permeadas pela técnica. Toda a possibilidade de poténcia é
uma vida da diferenga que se multiplica em atualidades singularizadas.

O modo de ser técnico do recém-nascido prematuro, criado como um novo
conceito, € posto, aqui, por um campo de problemas que se apresenta através de

perguntas e esbogos de respostas, para a produgao de maiores problemas.

384DELEUZE; PARNET, 1998. p. 172.
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a) Quem € o prematuro que rompe limites e que ndo € visto pela ciéncia
médica? Uma populacdo que compde o percentual total da prematuridade,
com comportamentos peculiares a serem descritos, como: independéncia
frente as adversidades, intolerdncia as regras, criatividades inusitadas,
tenacidade de viver, bravio e tantas outras ainda n&o conhecidas.

b) Quais suas habilidades? Todas aquelas oriundas de uma experiéncia
precoce de relacdo com um meio imediato de sobrevivéncia, a serem ainda
descobertas.

c) Que poténcia é essa que foi gerada pelo corpo desorganizado, livre as
marcas externas?: Poténcia de vida, de afetar e ser afetado, de existir

corajosamente para além da relag&o parental.

Estas questbes foram, de certa forma, respondidas também ao longo deste
estudo, sob o aspecto filoséfico, abrindo o caminho para um novo modo de
experimentagao.

Neste processo Um corpo univoco que se faz e refaz na multiplicidade dos
encontros; a “Poténcia do Recém-Nascido prematuro” € o acontecimento de um
Corpo Sem Orgdos. Um corpo singular, de pura diferenca, inengendrado; a
inexisténcia de uma organizagao ditada por pressupostos pode fazé-lo livre dos
contornos, totalmente aberto a possibilidade de um devir-molecular revolucionario.
Mas para que isto se torne perceptivel, um movimento filosofico aberrante é
necessario, de outra légica que nao a racional, por questdo de fato, questao de
direito, questao de vida, a fim de que esse real possivel e potente se faca

compartilhado.
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CONSIDERAGOES FINAIS

“[---] durante este tempo, enquanto se gira em
torno de tais questbes, ha devires que operam em
siléncio, que sdo quase imperceptiveis”365,

A pagina me espera em branco para concluir o que n&do pede conclusdo.
Diante dela, o tempo na dimensdo de um presente descontinuo, continua na
variagao de suas intensidades, com diferentes versdes compondo a multiplicidade
de acontecimentos. Va até o extremo do que pode seu corpo, aconselha Espinosa, e
€ ai que a pesquisa se transforma em um infinito diagrama em que as linhas de
forca, de entradas e saidas, entrelacam-se e produzem impressdes, saltos,
aberracgdes. Acredito que ha uma espécie de pesquisador que corre pelas margens,
um ser do devir que produz fora do seu tempo, de corpo extemporaneo, e,
justamente, por esta razdo, desobedece, tropegca em datas, titulos, espagcos e
normas académicas, porque seu fazer de escrileituras ora passa pelo fora ora no
entre da linguagem. A pesquisa nao se alinha a representagao, ela sai a rua, respira
ar puro, bebe agua da bica e adquire corpo indomavel, sempre um recém-nascido
em movimento.

O tema, “a poténcia do recém-nascido prematuro”, nasce na convivéncia com
seu objeto de estudo que ganha asas, e se transforma em um “agenciamento
coletivo de enunciagcado”. O primeiro impulso parte de uma, entre tantas referéncias
de Clarissa®®®: “a poténcia do recém-nascido e o autoerotismo virgem”, “um corpo
vestido de tese”, a experiéncia inesgotavel de um corpoemaprocesso. A autora,
como ja citado, pergunta: “é@ possivel pensar a ideia de um erotismo virgem, uma
existéncia inviolavel, como a poténcia do recém-nascido?” O Conceito Freudiano
Trieb, palco do desenrolar linguistico de significados entre pulsao e instinto, aparece
como possibilidade de poténcia justamente quando atravessa sua condigéo
conceitual, para alcancar as possibilidades de acontecer com o Recém-Nascido
desidentificado com o eu.

A continuidade de descobertas neste campo fértil de trocas, enunciado acima,

intensifica-se no bom encontro com a filosofia da diferenga de Gilles Deleuze e na

365DELEUZE; PARNET, 1998. p. 10.

366ALCANTARA, C. C. Corpoemaprocesso / Teatro Desesséncia. L’étoffe I, Il, lll, IV. Curitiba: Ed.
CRV, 2011. (Tese de Doutorado, UFSC, 2005) Corpoalingua: Poténcia Trieb. A poténcia do
recém-nascido e o Autoerotismo virgem. Texto compartilhado pela autora como: Esbogo- Borrdes
de pensamento em Kartel [ndo publicado].
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sua interseccdo com outros filosofos e, de alguma forma, com a pragmatica da
esquizoanalise, expondo a psicanalise um tanto do avesso.

A questao “o que pode um corpo?” permanece. Sob a afetagdo dos elementos
que habitam a filosofia de Deleuze, o ponto de interrogagdo transforma-se em
proposta, porque em toda a articulagdo conceitual deste autor, o produto é o
processo, portanto, a produgdo € uma constante. Um corpo pode porque deseja e
esse desejo se afasta do negativo e da falta, na medida em que é desidentificado
dos processos da representacdo. Esta afirmacdo contém trés conceitos:
negatividade, identidade e representacdo, apresentados nesta pesquisa como
pontos criticos dentro da filosofia da diferenca. Este movimento conceitual ocorre na
medida em que a proposta se baseia ndo mais nos sujeitos identificados em seus
egos, marcados pelos processos externos, cheios de subjetividades significantes, e
sim, no predicado, no vir a ser, naquilo que nao cessa no sujeito, mas o transpassa.

Da pura diferenca, a questao da transcendéncia € um ponto de partida. Em
Deleuze, assim como em Espinosa, a transcendéncia ndo existe como conceito
articulador do ser e de suas relagdes, seu campo é transformado em total espaco de
imanéncia. “O ser € univoco”, e contém em si toda a diferenca, no entanto, esta é
interna. E importante que esteja claro que, se a distribuicdo existe no ser univoco,
ela é diferente daquela que o divide, baseada em fatores externos ditados por
determinagdes, por dominios, por categorias, uma superficie de produgdo de
registros e controles. A distribuicdo que circula na univocidade € némade, sem
cercas, livre de toda identificacdo que a encerre em medidas ou territérios. Dentro da
univocidade, um territério pode ser preenchido por varias manifestacées do ser, o
que é totalmente diferente de dividi-lo em sistematicas formas ditadas, ora pela
analogia, pela identidade, pela semelhancga, ora pela oposi¢cdo que sdo elementos
da representacdo. Portanto, o ser € uno, no sentido de univoco e diferente, porque
se expressa pela via da multiplicidade.

A multiplicidade é o acontecimento da diferenca. Para que cheguemos a ela,
€ importante agencia-la com a nogéo de corpo. Se a ideia de corpo for baseada em
suas caracteristicas endoégenas, com seus limites de forma e circunstancia, nés o
teremos limitado numa nocao restrita de individualidade, divido na relagcao binaria do
eu (sujeito) e do outro (objeto), mas se o considerarmos pela sua singularidade e
capacidade de afetar e ser afetado, entéo, ele existira na medida desses encontros

multiplos e sua multiplicidade o levara ao infinito. A hierarquia que caracteriza o
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campo da transcendéncia e que é estabelecida pela maior ou menor distancia do ser
ideal, no ser univoco, € transformada em poténcia, ndo medida por degraus ja
predeterminados e, sim, por graus de poténcia ou intensidade. Um corpo existe pela
sua capacidade de encontro com outros corpos, 0 que gera sua intensidade de
producgao e sua poténcia.

O encontro com a filosofia da diferenca se fez sobre um plano de imanéncia,
um campo de total abertura e ilimitado de conceitos que foram, aos poucos, tecendo
fios articulados tal qual rizoma. Elementos conceituais da filosofia de Deleuze
construidos como notas musicais de uma unica e multipla sinfonia, um “Corpo Sem
Orgaos” polifénico, que ndo para de ser produzido.

A “declaragdo de guerra aos o6rgéos”, feita por Artaud, inspira Deleuze a
entender o organismo como inimigo do corpo e, a partir dessa desconstrugao, iniciar
um movimento que é pura experimentacao: “Nao € uma nog¢do, um conceito, mas
antes uma pratica, um conjunto de praticas”7. O Corpo Sem Org&os se mostra pela
multiplicidade, pelo acontecimento do encontro com outros corpos, pelo quanto é
capaz de afetar e ser afetado, ele, o improdutivo e ndo-orgénico, um corpo pleno
estendido aos encontros e, por eles, langcado a territérios ndmades, sempre em
devir. O encontro estabelece um entre, ndo uma imitagdo, ou uma identificagao e,
sim, uma ampliacdo mével de um ir e vir de poténcias. Eis ai, também, seu “devir
revolucionario”, que suscita o aspecto politico dessa questdo, onde a poténcia do
encontro abala a estrutura interna que pretende fixa-lo numa posi¢ao subjetiva e, por
ai, domina-lo: a institucionalizacdo do eu como instrumento de controle.

Os elementos que se combinam em vivos agenciamentos conceituais, forgam
a abertura para novos pensares, novas intensidades, entre elas esta a Filosofia da
Técnica. Um capitulo do texto é dedicado a ela enquanto espaco articulador de
possiblidades. Nele, acontece o encontro com alguns filésofos em suas
singularidades a apresentar a técnica nos seus mais variados fenbmenos: primeiro
com a natureza e com todas suas possibilidades de relagdes: politicas, sociais,
antropologicas, filosoficas, econémicas. Enfim, caminhar pelo desenvolvimento da
técnica, é tocar as mais variadas formas de producéo de vida e poder, assim, como
sentir os movimentos que singularizam a sua multiplicidade. A margem do

pensamento filosofico, a técnica é reinventada em aceleragéo constante. Simondon,

S67DELEUZE, G.; GUATTARI, F. Mil platés: capitalismo e esquizofrenia, 2008, v. 3. p. 9.
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visitado neste estudo, em um crescente desmembrar dos conceitos, tras o objeto
técnico como parte ativa da relacdo humana, sendo inadmissivel qualquer reacéo de
medo ou rechago por parte do pensamento. A técnica, enquanto filosofia, é tessitura
inseparavel de um modo de existéncia irrefreavel e produtivo.

A filosofia debrugada sobre a técnica deixa de engatinhar, passa a dar seus
primeiros passos e, na velocidade que lhe é prépria, alcanca por saltos um novo
pensar, corroendo as margens e ganhando mais velocidade ainda pelo meio.

A pergunta: “por que filosofia da técnica e ndo da tecnologia?”, toma atengéo
no que diz a palavra tecnologia, em sua derivagao sufixal Logos que marca o lugar
da razado na técnica, ou seja, sua relagao intima com a ciéncia e com o sentido de
evolucdo. A tecnologia esta bem mais caracterizada como um momento de avancgo
no conhecimento técnico medido no tempo, um processo de desenvolvimento e néo
uma transformacdo. A técnica, por sua vez, define um constante movimento
atemporal do acontecimento, portanto, mais adequada aos rumos desta pesquisa.

Participante deste acontecimento esta Heidegger entra na pesquisa com sua
ontologia geral sobre a epocalidade do ser e deixa claro um hiato, o qual sera
preenchido por Deleuze. Ao questionar a técnica, o filésofo alemao propde uma
relacéo livre com ela ao abrir nossa existéncia, ou seja, nossa pre-sencga (Dasein), a
esséncia limitada da técnica. Na relacdo que estabelece entre o homem e o ser,
separa o processo produtivo do homem em detrimento do ser, sem perceber o
conjunto criativo entre ambos. Este produzir leva, segundo o autor, do ocultamento
ao descobrimento, ao desabrigar, portanto, a verdade. Em sua conferéncia sobre o
tema da técnica, expressa que nos meandros da técnica caberia algo nao técnico.
No entanto, apesar de certa abertura para pensar a técnica de outra forma, a
elaboracao heideggeriana € bem mais pungente em torno da abordagem critica que
analisa a técnica como um perigo maior, e este perigo parece tao intenso que nao
justifica nenhuma abordagem sobre outras possibilidades conceituais. Esta
limitagdo, permeada por uma visdo fixa que nao supde variabilidades do
acontecimento da técnica, é estendida ao ilimite no pensamento de Deleuze, pela
nocao de devir-virtual e sua pré-individualidade portadora de um puro movimento.

Filésofo da diferenca e dos movimentos aberrantes, o principio da imanéncia
rege a univocidade do ser, que se singulariza na pura diferenga, e é pelo virtual que
se produz o modo de ser Técnico. E no encontro de Deleuze com Hume e Bergson,

que o virtual liga-se a memdria e a temporalidade. Destaca-se, como consequéncia,
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o “empirismo transcendental” de Deleuze, ultrapassando a nogao de sujeito pelas
trés sinteses do tempo, que o liberta do fundamento do passado pelo eterno retorno
da diferenca, apontando o futuro como desfundamento do tempo. O tempo, para
Deleuze, € Ritornelo, nele, distinguem-se trés tipos de repeticdo, engendrando trés
modos distintos de temporalizacdo: as repeticbes do habito; as repeticbes da
memoria; as repeticdes do eterno retorno3%8.

O sujeito € langado em um presente que reune todos os tempos a serem
atualizados pelo virtual que se clarifica nos encontros. Passado e futuro n&o se
constituem em instantes diversos do presente, e sim, em uma propria dimensao
deste. Assim se configura o conceito temporal de sintese passiva ou contragédo que,
por sua vez, se desdobrara em sintese ativa. As questdes do tempo e suas
instancias foram resumidamente agenciadas de forma a tornar possivel a
abordagem que levara ao conceito de virtual.

Na sequéncia, as questdes sobre o virtual desenvolvidas por Deleuze tomam
lugar: “A filosofia é a teoria das multiplicidades e toda multiplicidade implica em
elementos atuais e virtuais. Nao ha objeto puramente atual, todo atual se envolve de
uma névoa de origem virtual™%®. O virtual envolve, assim, uma fagulha minima de
um tempo indeterminado que o mantém incerto, movel e renovado, opondo-se ao
atual e ndo ao real. Ha uma plena realidade no virtual, possivel com a atualizacdo do
real. Atualizar implica uma relacdo ativa envolvendo a poténcia. Nao cria nada onde
nao existe e, sim, potencializa a existéncia. No entanto, € de um horizonte
problematico que a atualizagdo parte. O conceito de dramatizagcdo aparece
implicado na solugao desse “né problematico. O no6 é justamente o virtual, de onde a
atualizacdo, em forma de dramatizagdo, surge como criagdo, e nao destinagdo. O
caminho contrario a este movimento tem o conceito de virtualizagdo. Ou seja,
originalmente parte do ser atualizado até o n6 problematico.

Com filosofia da técnica. Sdo expressdes de “nds problematicos” a serem
trabalhados e revirados pelo virtual. Pensar a questao da Técnica, segundo Deleuze,
€ como visualizar um céu estrelado com o telescopio, depois de passar noites e
noites a procurar estrelas a olho nu. Em uma mudanga radical se enxerga a
caminhada de astros, em deslocamentos sem precedentes, provocando o

inesperado. Nada ¢é finalizado, porque em um fluxo livre das esséncias

368 APOUJADE, D. Deleuze e o movimentos Aberrantes, 2015, p. 69.
369DELEUZE; PARNET, 1998, p. 177.
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fundamentadas e estaticas, um ser pré-individual esta em constante transformacao.
O medo de uma mudancga catastrofica, tdo temida pelo pensamento filosofico, perde
o sentido, porque a catastrofe € material dramatizado do virtual. O Plano de
imanéncia, ja citado, como base tecidual ampara as infinitas combinagbes que se
fardo presentes. O unico temor seria estar mergulhados de tal forma em um
processo de identidade fixa, que nao féssemos capazes de percebé-las.

O pensamento rizomatico deste filésofo que compreende tdo bem os fluxos
do virtual, compde o plano conceitual que articula seus conceitos de imanéncia,
univocidade, pura diferenga, multiplicidade, virtual e atual, além de outros, para o
encontro com a filosofia da técnica. Esta, é entendida em seu plano de imanéncia
sobre o qual possibilidades de producdo acontecem. Neste acontecer, como palco
de vida, a medicina € uma proposta que, neste estudo, integra a possibilidade
filosofica. Sera ela um agenciamento privilegiado nesta evolugao virtual da técnica?
Pontos de possibilidades sdo sugeridos na pesquisa, a medida em que algumas
situagdes foram aprofundadas de forma resumida. Olhar sobre a ciéncia médica e
sobre a técnica, implica em perceber as relagdbes de poder. Ao encontra-las,
encontra-se, também, Foucault, que de forma tdo virtual, atualizou a realidade da
loucura e nela toda a engrenagem de um mundo que se apoderou da vida. Biopoder
e biopoténcia, duas forgcas expressas na maquina abstrata, fruto da leitura de
Deleuze sobre o diagrama de forgas de Foucault. Pontos atuais sdo abordados no
capitulo dedicado a medicina e todos confluem para o mesmo ponto: as infinitas
possibilidades de invencgao frente a uma concepgao de poténcia do corpo, quando
este é entendido, além do seu limite espacial.

Oportuno se torna repetir um pensamento descrito em um dos capitulos
iniciais: fascinante € perceber na audicdo de uma peg¢a musical, ou no olhar frente a
uma producdo arquitetdnica, os meandres que revelam um modo de ser técnico.
Esta ultima consideragdo € o que objetiva o estudo aqui proposto, quando faz o
encontro com uma determinada populagdo cuja vida s6 foi possivel porque um
desenvolvimento tecnologico se fez: o ser prematuro em provavel situagao de risco.

Um belo e desafiador caminho me trouxe até aqui, quando finalmente
apresento o Recém-Nascido Prematuro. Ele nasce de um periodo expulsivo
prolongado e grita com a mesma forga que o reteve. “Sob a o6tica médica” é o
primeiro enunciado que o antecede. Compreende uma sucinta e cuidadosa

apresentacao de seu corpo bioldgico no espago em que ocupa dentro da medicina,
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representado pela neonatologia. Ali, encontramos as pesquisas importantes e
vigorosas que chamam atenc&o acerca desse ser vivo, alvo de um cuidado extremo,
na medida da sua condigdo de extremo risco. Numeros estatisticos se enfileiram em
poderosos “n”(s)®’°, a denunciar os transtornos advindos do tempo prolongado em
unidades de tratamento intensivo. A neonatologia em seus mais desenvolvidos
empreendimentos técnicos, produz esta populacdo a ser para sempre cuidada de
forma intensiva, mesmo depois da alta hospitalar. As pesquisas, em sua grande
maioria, sdo orientadas por indicadores pré-estabelecidos de normalidade. Fato
reconhecido pelos proprios pesquisadores, como insuficientes, diante deste novo
desafio produzido, também, pela técnica.

Uma evidéncia que chama atencao é o fato das pesquisas, sem aqui diminuir
sua importancia, se ocuparem com a doenga da prematuridade. Ou seja, com o
universo patolégico que a envolve em causas e consequéncias. Quais os trabalhos
que se ocupam em descrever aquele sujeito internado por um ou mais meses,
habitante solitario de uma incubadora, que viveu um a um os desafios que o
assaltaram? Muito poucos. A grande maioria das pesquisas tem seu objetivo
centrado no processo patolégico e ndo na saude, o que é compreensivel ja que
conforme o estudo de Canguilhem, citado no texto, um n&o existe sem o outro.

O desejo de pesquisar o tema nasceu da convivéncia com ele. Da
constatagdo qualitativa de um comportamento intensamente produtivo nestes
sujeitos tecnicamente burilados, que tdo cedo, experimentaram a vida solitaria bem
como a relacdo com as afetacbes externas, além do processo parental. Olhares
atentos, questbes desafiadoras, afetos livres, audacia, coragem, medo,
competitividade, hiperatividade desconcertante, isolamento, tristeza, alegria,
agressividade e muito mais ainda a ser descoberto. Um novo campo da ciéncia pode
estar aberto, quando as pesquisas ja existentes se somarem a outros trabalhos com
novas propostas de avaliacdo, livres dos questionarios validados em conceitos fixos
do comportamento.

Esta relacdo ao periodo primal destaco, dentro da producgao filosofica de
Deleuze, entre outros textos, em sua obra escrita com Guattari, “O Anti- Edipo”, o
capitulo “Maquinas Desejantes”. “A crianga é um ser metafisico, como no cogito

cartesiano os pais nada tem a ver com isso [...] o inconsciente é 6rfao e produz-se a

870|ndicador estatistico que viabiliza a expressividade do resultado da pesquisa quanto a analise
numeérica da amostra.
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si préprio no seio da identidade da natureza e do homem”’!. Este conceito poderia
soar dissonante a tantos pensadores do desenvolvimento como Freud, Piaget e o
proprio Winnicott. Para eles, as relagbes objetais precoces de afeto ou d&dio,
conferem comportamentos fixos resultantes. No entanto, é importante salientar que
esta pesquisa nao faz oposicdes e, sim, acrescenta novas possibilidades, que supde
todo pensamento como instrumento de producéao e troca.

A Poténcia do Recém-nascido prematuro € um campo vasto de pesquisa que
ainda abriga muitas possibilidades. Algumas ja descritas e exemplificadas no corpo
do texto. Esta tese, no entanto, inaugura a intersecg¢ao entre o pensamento filoséfico
e a neonatologia. Entende um novo conceito que toma este individuo em questao, e
o ambiente que o circunda, além da sua fragilidade na sua poténcia revelada, das
mais variadas formas, nao valorativas. Tal reinvencao sé € possivel pela via do
pensamento filosofico, aqui, ancorado em Gilles Deleuze. Nele, o corpo tem a
poténcia de “romper com o mundo organizado” e abrir caminhos em novos
movimentos “aberrantes”.

O movimento que se faz no mundo da técnica e que, inadvertidamente,
poderia ser visto como comportamento operante, signo do tempo, reflexo do atual, é
na verdade um campo de multiplicidades a ser desvendado pela filosofia. E dai que
um modo de ser Técnico se revela no Recém-Nascido prematuro. Por onde, como
escreve Deleuze®’?, “os circulos se retraem e o virtual se aproxima do atual para se
distinguir dele cada vez menos”

Aquilo que atravessa o corpo reinventa-o, e é desta infinita auséncia de

contornos, que a poténcia vem a luz como obscuridade criativa.

S71DELEUZE; GUATARRI. O Anti-Edipo, 2010. p. 69.
872DELEUZE; PARNET. Dialogos, 1998. p. 177.
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