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RESUMO

Este trabalho estuda a profecia de Isaias 42,1-9, buscando compreender a vocacao
para o direito e a justica presente neste primeiro canto do servo de YHWH. No
contexto do Exilio da Babilénia (século VI a.C.) a comunidade de exilados judaitas
conta com a profecia de um profeta anénimo, chamado posteriormente de Déutero-
Isaias, que apresenta a vocagao do servo de YHWH relacionada a expresséo “fazer
sair” o direito (mishpat) e a justica (tsedeq) em varios ambitos: junto aos exilados na
Babilonia, aos exilados de outras regides e também para as nag¢des nao israelitas.
Este servo é um personagem central na obra de Is 40-55 e, nesta pericope que abre
0 conjunto dos cantos, possui vocagao divina para o direito e justiga, haja vista a
insisténcia e repeticdo dos temas na pericope (vv. 1.3-4.6). Realizou-se pesquisa
bibliografica e analise-teoldgica a partir dos principais tedricos, especialistas e
comentadores do tema. O presente trabalho foi organizado em etapas que constam
de contextos fundamentais, analise literaria, status quaestionis, comparagao entre
tradugdes em Lingua Portuguesa, analise biblico-teoldgica, a vocagdo do servo de
YHWH e sua relagdo com os conceitos de justica e direito. A expressao “fazer sair” o
direito e a justica passa pela ressignificacdo do sentido da Alianga para a comunidade
de exilados, que precisam compreender sua vocagao enquanto povo de Deus e que
tem como contrapartida o cuidado para com os desfavorecidos (6rfaos, viuvas e
estrangeiros). Se o exilio do século VI a.C. foi visto como uma espécie de punigéo
pelo abandono da Alianga, por parte do povo, YHWH se faz presente em um novo
momento dificil da histéria de Israel; junto dos exilados, preparando-os para um “novo
éxodo” através de um novo libertador. YHWH através de seu servo ajudara os exilados
na volta para a vocagado da promogéao da justica; vocagao esta que deve ser vivida
pelos servos e servas de todos os tempos, no cuidado para com os mais necessitados,
colaborando para a promogéao dos valores que geram a transformagao da sociedade
e contribuam para a realizac&o plena e definitiva do Reinado de Deus.

Palavras-chave: Isaias; direito; justi¢a; vocacéo; servo;



ABSTRACT

This work studies the pericope of Isaiah 42:1-9, seeking to understand the vocation for
law and justice present in this first song of the servant of YHWH. In the context of the
Babylonian Exile (6th century BC) the community of Jewish exiles relies on the
prophecy of an anonymous prophet, later called Deutero-Isaiah, who presents the
vocation of the servant of YHWH related to the expression "to make" the right (mishpat)
and justice (tsedeq) in various areas: with exiles in Babylon, with exiles from other
regions and also with non-Israeli nations. This servant is a central character in the work
of Isaiah 40-55 and, in this pericope that opens the set of songs, he has a divine
vocation for law and justice, given the insistence and repetition of the themes in the
pericope (verses 1.3-4.6). For this study, bibliographical research and theological
analysis were carried out from the main theorists, specialists and commentators on the
theme. The present work is organized in: fundamental contexts, literary analysis, status
quaestionis, comparison between translations in Portuguese, biblical-theological
analysis, the vocation of the servant of YHWH and his relationship with the concepts
of justice and law. The expression “making out” law and justice goes through the
redefinition of the meaning of the Alliance for the community of exiles, who will need
to understand their vocation as a people of God whose counterpart is the care for the
disadvantaged (orphans, widows and foreigners) . If the exile of the 6th century BC
was seen as a kind of punishment for the abandonment of the Alliance, on the part of
the people, YHWH is present in a new difficult moment in the history of Israel; with the
exiles, preparing them for a new exodus through a new liberator. YHWH through his
servant will help the exiles to return to the vocation of promoting justice; this vocation
that must be lived by the servants of all times, in caring for the most needy,
collaborating for the promotion of the values that generate the transformation of society
and contribute to the full and definitive realization of the Kingdom of God.

Keywords: Isaiah; right; justice; vocation; servant;
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1. INTRODUGCAO

A pericope de Is 42,1-9, caracterizada pela vocacédo, eleicdo e atuacido do
servo de YHWH é o primeiro dos textos que formam em Isaias uma espécie de género
literario peculiar, dando estrutura aos capitulos exilicos (40-55) de Isaias: s&o os
chamados cantos' do servo de YHWH. Os versos de Is 42,1-9 para alguns autores
delimitam o primeiro canto, que é precedido por Is 41,21-29, passagem que trata sobre
o conflito com os “idolos” e sucedida por Is 42,10-17, que faz referéncia a um hino de
vitoria e agao de gragas a YHWH.

O texto possui como background as compreensodes proféticas sobre a lideranga
e a salvacgao de Israel durante o século VI a.C., a partir dos israelitas deportados para
a Babilénia sob o dominio de Nabucodonosor Il. O (s) autor (es), desta profecia, a
quem chamaremos sempre de Déutero-Isaias (Dt-Is)?, é um profeta ou grupo profético
anbnimo pertencente a escola do profeta Isaias do século VIl a.C., que se
caracterizara como mensageiro da consolagao e da esperanga, possivelmente imerso
neste contexto vivendo como exilado.

A pregacao profética do Dt-Is se concretizava na expectativa do povo de Israel
no cativeiro: “A esperanga na mao poderosa de Deus prometia um novo céu e uma
nova terra. O profeta anunciava a esperanga e convidava o povo de Israel a participar
da Alianga de Deus através da conversdao” (NEVES, 2007, p. 57). Neste anuncio de
Dt-Is, o enfoque central foi a trajetdria dos quatro cantos do servo de YHWH, vocagao
(42,1-4), misséo (49,1-6), resisténcia (50,4-9) e martirio (52,13-53,12), apresentando,
assim, a caminhada e missao do servo no meio do povo sofrido (SCHWANTES, 1987,
p. 97). Esta pesquisa investigara a vocagado do servo no contexto do primeiro canto
(Is 42,1-9) e sua relagao com o direito e com a justica - propondo a investigagao da
“Vocagao para o direito e a justica no primeiro canto do servo de YHWH?”, partindo da
hipotese de que esta vocagédo € pratica para a promogao do direito e da justica, em
um contexto de injustiga, para com os sofredores exilados na Babilonia.

Na sequéncia, apresenta-se a pericope de Is 42,1-9, para o primeiro contato e

apresentacao do texto, em duas versdes.

' Conforme o tépico 2.2.4 sobre os cantos do servo de YHWH, a delimitagéo e a quantidade destes cantos causa divergéncias
entre os pesquisadores, esta delimitacdo quadrupla dos canticos foi popularizada quando a liturgia da Igreja consagrou os quatro
textos utilizando-os na Semana Santa, relacionando-os como profecia vinculada a missao e ao sofrimento de Cristo.

2 A abreviatura “Dt-Is” sera utilizada como referéncia ao texto e como identificagéo do (s) autor (es) dos capitulos 40-55 do livro
biblico do profeta Isaias.
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Inicialmente em hebraico, de acordo com a Biblia Hebraica Stuttgartensia (1977, p.
739). Posteriormente, segundo a tradugdo em Lingua Portuguesa da Biblia de
Jerusalém (2002, pp. 1318-1319); (grifo nosso):

Is 42,1-9 (BHS)
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Is 42,1-9 (BJ)

' “Eis 0 meu servo que eu sustento,

0 meu eleito, em quem tenho prazer.
Pus sobre ele o meu espirito,

ele trara o direito as nacoes.

2 Ele n&o clamara, néo levantara a voz,
nao fara ouvir a voz nas ruas;

3 nao quebrara a cana rachada,

ndo apagara a mecha bruxuleante,
com fidelidade trara o direito.

4 Nao vacilara nem desacorgoara

até que estabelega o direito na terra;
e as ilhas aguardem o seu ensinamento.
5 Assim diz Deus, lahweh,

que criou os céus e os estendeu,

que firmou a terra e o que ela produz
que deu o alento aos que a povoam
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e 0 sopro da vida aos que se movem sobre ela.
8 “Eu, lahweh, te chamei para o servigo da justica,
Tomei-te pela mao e te modelei,

Eu te constitui como alianga do povo,

Como luz das nagoes,

7 A fim de abrires os olhos aos cegos,

A fim de soltares do carcere os presos,

E da prisdo os que habitam nas trevas”.

8 Eu sou lahweh; este € o meu nomel!

Nao cederei a outrem minha gléria,

Nem minha honra aos idolos.

° As primeiras coisas ja se realizaram,

Agora vos anuncio outras, novas;

Antes que elas surjam,

Eu vo-las anuncio”.

Os temas direito e justica percorrem e permeiam a Sagrada Escritura: Do
Pentateuco aos Profetas, perpassam pelos Salmos e culminam nos Evangelhos
(principalmente em Mateus).

O direito e a justica estao inseridos na Biblia de forma recorrente, facilitando a
compreensao dos relatos biblicos e sua inser¢do no contexto social dos textos
sagrados. Direito e justica condizem a causa social.

A Lei de Deus concretiza-se na assisténcia aos grupos mais pobres, citados na
Escritura nos grupos das viuvas, dos 6rfaos e estrangeiros.

O principal objetivo desta pesquisa € a compreensao conceitual dos termos
direito e justica e sua direta relacdo com a vocacgao do servo de YHWH, por meio da
analise da pericope de Is 42,1-9.

Os objetivos especificos potencializaram o aprofundamento nas pesquisas de
autores nacionais e internacionais a respeito do tema, analisando os contextos
histéricos de Israel no século VI a.C., e, finalmente, compreendendo os significados e
usos de direito e justica na Escritura, suas implicagdes praticas de direito e justiga na
vocagao do servo de YHWH e nos servos da contemporaneidade.

Considera-se atual o tema: Cuidado com os fragilizados, por meio das
lamentaveis constatagdes sobre maus tratos para com idosos, criangcas carentes,
refugiados, mulheres, periferias territoriais e existenciais de hoje. A causa social é
veementemente pauta religiosa e torna-se desmembramento como acgéo pratica da
fé, fundada no mandamento do amor ao proximo, na compreensao da perspectiva
cristd que o profetismo e a Alianca encontram na plenitude da acao de Jesus Cristo.
Acado esta, que inspirou seus seguidores e que culminou nos ultimos séculos na

chamada Doutrina Social da Igreja. A Igreja, com sua abertura do Concilio Vaticano |l
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(1962-1965), propbs-se ao dialogo e assumiu atitude de ser serva da humanidade,
mesmo diante de suas dificuldades institucionais.

A primeira parte denominada “Contextos fundamentais e analise literaria de Is
42,1-9”, apresenta-se em contextos fundamentais sobre o profetismo biblico;
categoria textual em que estéo inseridos o profeta de Dt-Is e os contextos historico e
politico de Juda no século VI a.C. Na sequéncia, apresenta-se analise da leitura e
influéncia religiosa do exilio na vivéncia dos deportados israelitas.

Na segunda parte do capitulo destacam-se elementos literarios introdutérios
que contribuirdo para as bases da pesquisa: o livro do profeta Isaias, o Dt-Is, os cantos
do servo, o servo especificamente e por fim sobre a pesquisa do servo e sua recepgao
na América Latina.

No capitulo “Status Quaestionis e Analise Biblico-Teologica de Is 42,1-9”,
apresenta-se inicialmente o estado da questdo sobre as pesquisas na pericope,
destacando-se as expressdes direito e justica. Por conseguinte, revela-se o registro
grafico do primeiro canto do servo, por meio de tabela traduzida em Lingua
Portuguesa, destacando as opg¢des dos tradutores e expressdes que contribuam com
a pesquisa.

Na sequéncia, o capitulo revela a analise biblico-teolégica dos nove versiculos
da pericope, destacando-se pesquisadores e palavras-chave que colaboram e
potencializam para com a compreensado do servo em sua vocacgao para o direito e
justica.

O capitulo “A vocagédo para o direito e a justica” em sua primeira parte
apresenta-se em temas relacionados com a justica: seus usos no Antigo Testamento,
fundamentos juridicos de lIsrael e principais destinatarios da justica e direito na
Escritura.

Analise sobre o servo de YHWH, como vocacionado e ungido pela ruach YHWH
para o direito e justica de forma pratica, participando de um projeto de retorno de Israel
para suas origens religiosas e sociais. Por fim, analise hermenéutico-pastoral, sobre
a aplicabilidade dos temas abordados em tempos atuais.

Vive-se hoje na Igreja Catdlica, “tempos de Francisco”. Um pontificado que
representa as bases pastorais da América Latina e que possui o olhar voltado para a
causa social, sendo incentivo atual e pertinente do tema.

Em uma analogia com o periodo do Déutero-lsaias: o mundo atual tenta

ampliar suas fronteiras por meio da globalizagdo, vive-se em novos cativeiros,



19

inclusive cativeiros globais gerados pelo virus da COVID-19, e surgem novos deuses,
que como os do panteado babilénico, fazem com que as pessoas sejam atraidas pelo
espetaculo e pela desvinculagdo com um projeto de fraternidade, promovendo a
dicotomia entre fé e vida

Faz-se urgente o surgimento de novos servos e servas do direito e justica:
pessoas ou grupos, que em nome da fé ou da benevoléncia humana, atuem como
liderangas no modelo do poder-servigo, com a lideranga compartilhada, gerando vida
junto aos enfraquecidos de nosso tempo. Este modelo de lideranga que atua junto as
suas bases, inspirado no periodo tribal de Israel, podera ser um sinal de esperanca
em meio a tantas incertezas e tantas crises desta época. A terra anseia que estes
novos servos e servas “fagam sair” o mishpat e a tsedaqgah, promovendo a vontade

de Deus, como reino sonhado por Ele e realizado pelos seus.
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2. CONTEXTOS FUNDAMENTAIS E ANALISE LITERARIA DE IS 42,1-9

2.1 CONTEXTOS FUNDAMENTAIS DO EXiLIO DO SEC. VI a.C.

Na primeira parte deste capitulo serdo apresentadas informacdes histérico-
sociais que contribuem para a fundamentacado e a compreensao de Is 42,1-9. Com
objetivo introdutério, apresenta-se o movimento profético de Israel e suas relagdes
com o contexto histérico em geral. Em seguida, apresenta-se o contexto historico e
politico de Juda e da Babilbnia do século VI a.C., haja vista que este periodo
influenciou a producédo da pericope, objeto desta pesquisa. Por fim, pertinentes
informacdes sobre a relacdo dos acontecimentos deste periodo com questdes

teoldgicas e religiosas israelitas.

2.1.1 Profetismo e sua relagcdo com os contextos historicos

Entre dois grandes polos da antiguidade no Oriente Préximo (Egito e
Mesopotamia) havia dois caminhos: um era o deserto intransponivel e outro era a
zona costeira do Mar Mediterraneo, onde estéa a terra da Biblia (WIENER, 1980, p. 9).
O dominio e o controle desta regido geografica, por causa de sua posigao estratégica
para comeércio e circulagdo de mercadorias, foi de suma importancia para os impérios?®
da antiguidade e para seus projetos de dominio expansionistas. Conforme Schwantes,
a histéria de Israel se desenrola a sombra dos povos do Crescente Feértil, sobretudo
Egito e Babilbnia, por isso, ela € dependente da historia destes impérios do Antigo
Oriente em seus avangos e retrocessos. (2008, p. 26).

O povo de lIsrael fez uma leitura religiosa destas dominagdes, testemunhada
nos escritos proféticos do Antigo Testamento. O movimento do profetismo €& paralelo
temporalmente as monarquias de Israel e Juda (VIII-VI a.C.), quando os profetas,
partindo de leitura religiosa também fizeram a critica social das dominagdes nacionais
dos préprios monarcas e das incursdes estrangeiras deste periodo.

De maneira geral, os textos religiosos ou sagrados, possuem relagdo de méo
dupla com as sociedades onde surgem, por isso, para o estudo dos escritos proféticos

€ necessario o conhecimento dos comportamentos sociais que caracterizam os

3 Estes s&o alguns dos Impérios que dominaram a regi&o a partir do século XVI a.C.: Egipcio, Assirio, Babilénio, Persa, Grego,
Romano, Bizantino e Otomano.
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variados locais onde as tradi¢des dos relatos se formaram. Como aponta Simian-
Yofre:

O género de informagao soécio histérica deve ser completado por uma
explicagdo sociolégica correta, que interprete cientificamente, em cada caso,
o alcance das condigbes sociais de existéncia. Na histéria da exegese, o
ponto de vista socioldgico encontrou seu lugar ha muito tempo. A atengao
que a «Formgeschichte» deu ao ambiente de origem dos textos («Sitz im
Leben») & um testemunho disso: reconhece-se que as tradigbes biblicas
levam a marca dos ambientes socioculturais que as transmitiram. (1994, p.
7).

Quais transformacgdes econdmicas, militares e outras foram provocadas na
estrutura da sociedade pelo movimento de centralizagdo politica e religiosa que
conduziu @ monarquia e quais os impactos deste novo sistema? Quais foram as
consequéncias da submissao de Israel/Juda ao dominio de outros povos? Sao estas
questdes que englobam todas as dimensdes da sociedade de Israel que movem a
acao profética. Além do corpo literario profético da Biblia, as Escrituras também
testemunham o ministério dos profetas nao-escritores (Elias, Eliseu, Samuel, Nat3,
Aias de Silo), sendo assim, o profetismo existiu como movimento de pregacao e de

literatura, inseridos em seu contexto, como contribui Rossi:

Os profetas (...) ndo viviam em um vacuo politico, ao contrario, emergiam
dele, eram influenciados e refletiam diferentes tradi¢des teolégicas e perspec-
tivas sociais. Falavam concretamente para um tempo, lugar e circunstancia
particular. Nesse sentido suas palavras nao tinham o carater de universalida-
de. Eles percebiam seu tempo e lugar como um espaco de crise. Na verdade,
seria possivel dizer que a crise para eles representava um contexto no qual
0s perigos eram grandes e as decisdes entre a vida e a morte precisavam ser
tomadas. (2013, pp. 40-41).

Os textos proféticos que perpassam diferentes épocas da histéria de Israel,
foram marcados por periodos de crise do povo, levando os profetas a se
fundamentarem no passado a partir da Alianga como experiéncia fundante, analisando
0 presente com o0s pés no chdo e impulsionando a comunidade para um futuro de
esperancga e reerguimento por meio de sua pregagao e das composicoes literarias.

A profecia classica critica as relagdes, a transformacao da sociedade e o
abandono institucional (lideres politicos e religiosos) dos valores e tradicdes da
alianga. A critica social esta intimamente ligada a critica religiosa, pois “criticar a

idolatria se torna, por vezes, criticar o Estado, pois o culto de deuses estrangeiros era,
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invariavelmente, parte de acordos politicos com poténcias estrangeiras (...)".
(FELDMAN, 2008, p. 131).

Longe de ser visionaria, “a profecia pode ser adequadamente compreendida e

interpretada somente em relacdo aos eventos para os quais ela foi primeiramente
enderegada” (CLEMENTS, 1988, p. 2) e no hodierno de seu tempo, os profetas
respondiam as crises, mas eram também entendidos como geradores de crises e
pertencentes ao espaco de crise. E quase impossivel dissociar a palavra profetizada,
sem ser a partir do momento em que foi proferida (WESTERMANN, 1977, p. 9).
Uma exigéncia de justica absoluta habitava os profetas e os conduzia em diregdo as
contradicbes da sociedade de seu tempo e diante destas contradicdes, deveriam ser
tomadas decisbes entre a vida e a morte (cf. ROSSI, 2013, p. 41). Estes séculos de
dominagdes institucionais (monarquia/impérios estrangeiros) foram de grande
dificuldade na histéria do povo de Israel, sobretudo para os mais pobres, que sao
representados na triade biblica (6rfaos, viuvas e estrangeiros), 0s sujeitos
necessitados do direito frente s injusticas cometidas pelos poderes institucionais. E
na defesa dos direitos destes pequenos que se levantam as vozes do profetismo e
encontra-se o sentido vocacional de sua atuagdo. Sobre a relagdo vocacional dos
profetas como fruto de sua época, na pesquisa sobre a sociologia e o profetismo em
Israel, Gottwald aponta quatro caracteristicas inerentes a esta vocagao: 1) possuiam
grande informacgao politica; 2) exprimiam a preocupacgao politica através de antigas
férmulas literarias israelitas e motivos religiosos; 3) as experiéncias e situagoes
determinavam suas atitudes e partiam de sua experiéncia pessoal com Deus e 4)
consideravam as institui¢des politicas como instrumentos da vontade de Deus (1964,
pp. 367ss.).

Sendo os profetas e sua producéo literaria frutos de sua imerséo e vivéncia
de um periodo historico, a compreenséo e interpretagdo da dominagao estrangeira foi
vista também de acordo com a situagao de cada profeta: para uns a dominacao foi
vista como uma espécie de evolugdo e para outros como castigo por causa da
infidelidade das liderangas ou do povo. Em uma analise geral, pode-se dizer que para
Isaias | e Oséias a invasao e dominio da Assiria (721 a.C.) no Israel Norte (Samaria)
€ vista como realizadora do castigo divino, onde este império é dependente do poder
sobrenatural na operacdo desta punicdo. Ja para os profetas Naum e Sofonias, a
Assiria é inimiga de Deus e ele a derrotara. Jeremias e Ezequiel no século VI a.C.,

enxergam em Nabucodonosor |l, rei da Babilbnia, um representante e escravo de
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Deus (Jr 27,6; Ez 29,18-20). Diante desta perspectiva, o Dt-Is promove uma
superacao destes pensamentos: Ciro, o soberano persa, é considerado “Ungido de
Deus” (cf. Is 45,1-8; 48,12-15). Pela primeira vez este titulo € dado para um lider
estrangeiro e o “julgamento cumpriu-se na ruina de Jerusalém, o tempo da
restauracao esta proximo” (BiBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1238). Por fim, os
profetas Ageu e Zacarias, ao anunciarem a queda do império persa, afirmam o
ressurgimento do Reino de Davi como um projeto divino para o povo (ROST, apud
SCHOKEL & SICRE DIAZ, 1988, p. 44; CATENASSI, 2018, p. 182).

2.1.2 Contexto historico e politico de Juda no século VI a.C.

Em perspectiva histérica, foram duas sucessivas quedas para a organizagao
da sociedade israelita: pouco mais de um século apés a queda do Israel Norte (722
a.C.), que foi tomada pelos assirios, também o Reino do Sul (Juda) é conquistado pela
Babilénia. O rei Joaquim (598-597 a.C.), rebelou-se e cessou o pagamento de
impostos aos caldeus. Em retaliacéo, no ano de 597 a.C. Nabucodonosor Il (605-562
a.C.), Imperador da Babil6nia, cerca e domina Jerusalém. Joaquim é exilado e é
sucedido por Sedecias, inicialmente vassalo de Nabucodonosor IlI, que também
posteriormente se rebela contra o império em 586 a.C. (2Rs 24,19; ROMER, 2016, p.
28). A forga e a violéncia do dominio de Nabucodonosor Il sdo refletidas em uma
tentativa frustrada de fuga de liderangas de Juda (cf. 2Rs 24,10-11; 2Rs 25,4-7; Jr
52,6-11). Nabucodonosor Il degolou os filhos do rei Sedecias na presenga do pai como
ultima cena que veria em sua vida. Por fim, Sedecias foi levado acorrentado para a
Babilonia (cf. NAKANOSE; PEDRO, 2004, p. 12). Os babilénios prosseguiram seu
projeto com eventos de destruicdo da capital Jerusalém e de outras cidades de Juda,
tendo como simbolo desta queda a destrui¢do do templo (CATENASSI, 2018, p. 178).
Os estudos de Bright enfatizam a violéncia da destruicdo da invasédo da Babilénia ao
afirmar que “como as evidéncias arqueoldgicas testificam eloquentemente (...) as
cidades fortificadas no interior de Juda foram arrasadas, em muitos casos para nao
serem nunca mais reconstruidas” (2003, p. 412). Por fim, parte do povo foi deportada
nos anos de 597, 587/586, 582 a.C. (Jr 52,26-30; WIENER, 1980, p. 11; NAKANOSE
& PEDRO, 2004, p. 12; MAZZINGHI, 2019, p. 107; CATENASSI, 2018, p. 179).

As acodes de deportagao eram comuns no Oriente Médio. Este tipo de evento,

na antiguidade, visava desarticular o povo dominado, por meio da desestruturagao
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social, controle de liderancas e distanciamento da terra para “erradicar a populagao
de seu pais de origem, destruir o seu espirito de resisténcia e suprimir o seu sentido
de identidade nacional” (McKENZIE, 1983, p. 325). Todos aqueles que poderiam
liderar uma revolugao contra o dominio do império eram exilados (SCHLAEPFER et
al 2004, p. 81). Por isso, Nabucodonosor deportou, conforme as datas ja
mencionadas, algumas categorias do povo de lIsrael, principalmente da elite de
Jerusalém. Sofreram estas deportagdes: militares, artesaos, ferreiros, sacerdotes de
Jerusalém, a casta real — cerca de 15 mil pessoas, foram levadas para o cativeiro da
Babilonia (ROMER, 2016, p. 28; WESTERMANN, 1977, p. 5; SCHWANTES, 1987, p.
73; CATENASSI, 2018, p. 179). A escolha dessas categorias do povo em 597 a.C.
objetivava a desmilitarizagdo (cf. 2Rs 24,14-16) e o evento de 587 a.C. visava a
destruicdo da cidade de Jerusalém (ROSSI, 1994, p. 39).

Sobre a quantidade de pessoas deportadas, com o avanco dos estudos
arqueoldgicos, sado apresentados numeros mais condizentes com a realidade do Israel
do século VI: em 598 a.C. (ou 597) 3023 deportados, em 587 a.C. 822 pessoas € em
582 a.C. cerca de 645 exilados (SCHLAEPFFER et al, 2004, p. 81). Estes grupos
sociais exilados deixaram para tras elementos essenciais de compreensido de sua
identidade: a terra, o rei, a Lei, os bens, a familia, o templo de Jerusalém e a
organizagao social.

Na deportagao, muitos foram para a Babildnia compreendendo que nunca
mais voltariam a terra de Israel (cf. ROSSI, 1994, pp. 41-42; SCHWANTES, 2007, pp.
23-28). A condigdo dos israelitas na golah*, comumente inspirada pela leitura do
Salmo 137 e pelo senso comum, é descrita como de sofrimento. Porém, pesquisas
mostram que a condicio dos exilados, apesar de terem sido desestabilizados, nédo era
uma situagdo de escravidao ou tortura (BRIGHT, 2003, p. 414). Becking em seu
estudo sobre o Salmo 137, ao revisar evidéncias histéricas, afirma que as
comunidades judaicas na Babildbnia compartihavam a riqueza relativamente
produzida pela agitagcdo econdmica no século VI a.C. da Mesopotamia. Sao cinco as

evidéncias anotadas por ele: 1) artefatos arqueoldgicos® e epigrafias do periodo do

4 O termo golah refere-se aos grupos de israelitas exilados na Babilénia.

SConforme Becking (/n: BECKING & HUMAN, 2007, p. 186): “ (N) as escavagdes na Babilénia vieram a tona em uma variedade
de listas. Esses textos listam nomes de prisioneiros na corte babilénica que foram permitidas ragées de comida. Weidner editou
algumas dessas listas. Estes documentos se referem a [la] -'G-kinu / la-ku-U-ki-nu = *Yahu-kin, seus cinco filhos e alguns outros
judeus como receptores regulares de por¢gdes comida em nome do rei babildnico, como fica claro a partir do seguinte passagem:

(a) Para Ya'u-kin, rei [da terra de Yaudu].
(b) 5 (Pl) para Ya'ukinu, rei da terra de Ya [hu-du]
2 ¥ sila para os cinco filhos do rei da terra de Yahudu
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exilio com listas de prisioneiros que datam do 13° ano do rei Nabucodonosor Il (592
a.C.), atestam que alguns grupos exilados recebiam comida destinada pelo rei
babilénio, sendo um destes receptores o préprio rei Joaquim de Juda; 2) os
prisioneiros da familia real judaica ficaram presos na corte da Babil6nia; 3) a maioria
dos grupos judaicos exilados continuaram sendo um grupo étnico separado na
Babilonia; 4) muitos dos grupos foram estabelecidos em areas agricolas e
desfrutavam de vida comunitaria (cf. Ez 3,15; 8,1; 14,1; 33,30); 5) apds a conquista
da Babilénia por Ciro, nem todos os descendentes destes exilados voltaram para
Juda. O sofrimento® deles estaria no sentimento de tristeza pela distancia da terra de
Sido (BECKING & HUMAN, 2007, pp. 205-207; 221). O material arqueologico informa
que, para muitos israelitas, a vida fora de Israel deu oportunidades de crescimento
que nao teriam na Judeia, haja vista que se tornaram comerciantes, latifundiarios e
agiotas. Eles foram alocados em comunidades, provavelmente em Tel Abib, junto ao
rio canal de Cobar (Ez 3,15) e outras localidades mencionadas em Esdras (Esd 2,59).
Algumas destas colbnias iniciadas com a deportacdo de Nabucodonosor Il
prosperaram tanto a ponto de permanecerem até a Idade Média (McKENZIE, 1983, p.
326; BRIGHT, 2003, pp. 414 e 423). Conforme Romer, “até a chegada do Isla, a
Babilonia permanecera um centro intelectual do judaismo, como mostra o Talmude da
Babilonia” (2016, p. 30). Estes que prosperaram podem ter sido alvo de criticas da
comunidade do Dt-Is, j4 que, conforme nos aponta Mesters, se “deixaram-se
contaminar pelo jeito de viver de seus opressores”, abandonando a comunidade dos
exilados para viver de acordo com o sistema politico-econémico de Nabucodonosor,
tornando-se assim “oprimidos com cabecga de opressor” (1985, p. 39).

Sobre os moradores de Juda e arredores que nao foram deportados, Catenassi
apresenta a situacdo destes grupos, comentando a partir de 2Reis e do profeta
Jeremias:

Os textos de 2Rs 25,12 e Jr 39,10 sao significativos para fazer uma imagem
do povo que ficou. O Livro dos Reis mostra que o comandante da guarda
deixou na terra o povo pobre, vinicultores e agricultores. Jeremias completa

ainformacéo, dizendo que Nabuzarda, o chefe da guarda de Nabucodonosor,
deportou o resto da populagdo que oferecia algum trabalho especializado

4 sila para oito homens, judaicos [cada] ¥z [sila]
(c) % (PIl) para Ya'u [-kinu]
2 ¥ sila para as cinco sessoées. . .
%% (Pl) para Yaku-kinu, filho do rei da terra de Yakudu
2 ¥ sila para os cinco filhos do rei de Yakudu pela m&o de Kanama.
d) ... Ya] 'u-kinu, rei de hel e de Yahudu [. . . os cinco filhos do Rei] da terra de Yahudu pela méao de Kanama”.
8 Para aprofundamento dos temas da escraviddo e dos sofrimentos dos israelitas deportados, sdo fundamentais as obras de
Schwantes (1987), Silva (2014) e Becking & Human (2007).
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para a Babildbnia e manteve na terra os que nao tinham nada, os
empobrecidos (Jr 52,15-16). (2018, p. 182).

Os grupos que permaneceram na terra eram em sua maioria camponeses e
pobres dos arredores e as aldeias tiveram que adaptar-se para uma nova condi¢cao
de vida e organizagao. Godolias, um judeu de Jerusalém, ndo descendente de Dauvi,
foi nomeado como governador (2Rs 25,22). Naquele momento, sem condigbes de
enfrentar o poderio do império da Babilbnia (cf. Jr 27,12), a submissao era a maneira
de proteger a vida das familias de camponeses que ficaram na terra. As liderangas na
terra, orientados por Godolias e pelo profeta Jeremias (que age como um porta voz
dos camponeses), unem-se para reorganizar estes remanescentes camponeses de
acordo com suas necessidades e sua capacidade produtiva em uma redistribuicao
das terras. Conforme Jr 40,12, este projeto produziu uma abundante colheita de
cereais e de uvas. Godolias foi posteriormente assassinado em Masfa, por grupos
amonitas que queriam a posse de territérios. A terra desguarnecida gerou outras
varias contendas agrarias com grupos israelitas pro-monarquia e também com povos
vizinhos (cf. 2Rs 25,22-25; Jr 40,14; Ez 25,12-14; Ab 19-21; Lm 4,21); (NAKANOSE
& PEDRO, 2004, pp. 14-15; BOHN GASS, apud SILVA, 2013a, p. 16; CATENASSI,
2018, pp. 183-184).

Os textos de Lamentacbes e de Abdias sdo os testemunhos deixados que
relatam a situacédo do povo da terra, sendo que Lamentagdes enfatizam as ruinas de
587 a.C. (SCHWANTES, 1987, p. 60), como sendo “mais felizes os que morreram
pela espada do que os mortos pela fome” (Lm 4,9a) em Jerusalém e seus arredores.
Em cinco outros textos o cativeiro é considerado como a mais grave crise do povo de
Deus [...] os deportados e os que ficaram na terra precisam dar novo sentido a sua

existéncia, ja que:

A terra pertencia a um rei estrangeiro e ndo mais ao povo (Lm 5,16); o rei, o
ungido de Deus para guiar o povo, estava morto ou exilado (Lm 5,16); ja o rei
da Babil6nia, uma figura distante e desconhecida, governava e decidia os
destinos do povo de Deus. A Lei de Deus, que regia os relacionamentos
dentro do povo, foi substituida pela lei do novo rei babilénico (Lm 2,9). O povo
agora é escravo, mesmo morando em sua propria terra (Lm 5,4). O Templo
esta destruido e Jerusalém nao é mais a capital (Lm 1,1); (SCHLAEPFER
2004, pp. 81-82).

Sobre a vida na Babilonia, os cidadaos babilénios viviam na cidade ocupados

com artesanato (joias, selos, ornamentos, etc.), outros oficios e comércio. As cidades
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eram governadas fundamentadas em leis, com tribunais constituidos e politicas de
protecdo dos direitos fundamentais a vida (embora que em compreensdes nao
comparadas aos atuais direitos). A familia representava a unidade social, juridica e
econdmica. As transagdes eram reguladas por contratos; havia a protegdo da
propriedade privada (inclusive de terras). A escravidao era admitida e considerada
relativamente humana na Babilénia, como visto na relacdo destes com os exilados de
Israel. A cidade-Estado era uma unidade organizada como monarquia, porém, de
certa forma a vontade popular prevalecia (considerada por alguns como modelo de
“democracia primitiva”). Por fim, a politica mesopotamica n&o conseguiu assegurar a
paz entre suas cidades e organizar seus territorios, proprios e conquistados, em uma
unidade politica mais ampla, causa de sua ruina (McKENZIE, 1983, p. 105).
Problemas de governo e nas relagbes politico—religiosas com os sacerdotes da
Babilonia, geradas pela deposigdo de deus Marduk e a ascenséo de Sin (divindade
suméria) promovida por Nabdnides (556-539 a.C.) aumentaram a divisdo do império,
deixando-o despreparado para enfrentar o avango persa (BRIGHT, 2003, pp. 422-423;
MAZZINGHI, 2019, p. 113). Este contexto de instabilidade no império foi gerando um
clima de esperanga entre os exilados e também entre os babil6nios insatisfeitos com
o governo de Nabdnides, dentre estes os sacerdotes de Marduk. O Cilindro de
Hassan (ou Cilindro de Ciro), € um artefato mesopotédmio encontrado em 1879, com
datacao do século VI a.C., que, assim como o autor do Dt-Is (cf. Is 44,1ss.; 45,1-7),
reconhece em Ciro Il um enviado divino e testemunha uma visdo extra biblica dos

eventos:

Marduque inspecionou a totalidade do pais, olhou para ele, procurou um
principe justo segundo o desejo do seu coragado, para toma-lo pela mao.
Nomeou Ciro, rei de Ansa, cujo nome proclamou, para reger o universo...
Marduque, o grande Senhor, protetor do seu povo, viu com complacéncia
suas obras pias e seu coragdo reto. Ordenou-lhe que marchasse contra a
Babilbnia, sua cidade. Fé-lo tomar o caminho da Babil6nia, caminhando a seu
lado como um amigo e companheiro... (Marduque) entregou-lhe nas maos
Nabdnides, o rei que ndo o honrava. (Marduque) entregou-o nas maos...
(Quanto a mim, Ciro). Marduque, o grande Senhor [conquistou] para mim o
grande coragao dos babilénios, sendo que, eu vivia constantemente no seu
temor... Marduque se alegrou com minhas obras pias, e a mim, Ciro, o rei seu
devoto, a Cambises o filho que gerei, a todas as minhas tropas ele concedeu
seu favor e nés o exaltdvamos em toda alegria [sua divindade]... Os deuses
que habitavam (nas regides conquistadas), eu os restabeleci na sua morada
e |hes proporcionei uma casa para sempre; todos 0s seus povos ei 0s reuni
e restabeleci em suas habitagbes. E quanto aos deuses de Sumer e de
Acade, que Nabodnide, irritando o Senhor dos deuses, tinha conduzido a
Babildnia, por ordem de Marduque, o grande Senhor, eu os fiz, encontrar em
paz em seus santuarios uma morada que alegre seus coragdes. Que todos
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os deuses que eu introduzi em suas cidades recomendem cotidianamente a
Bel e a Nebo a duracdo de meus dias, que intercedam favoravelmente por
mim e que ao meu Senhor, Marduque, digam: “Ciro, o rei que te venera, e
Cambises seu filho...” (WIENER, 1980, p. 60).

Com todo este ambiente favoravel, de forma messianica, Ciro |l adentra na
cidade rendida, ndo necessitando do uso de armas (WESTERMANN, 1977, pp. 3-4;
MAZZINGHI, 2019, p. 113). Foi uma clara rendicdo sem combate, para a derrubada
do regente Balsasar e consequentemente de Nabdnides, que governava o império
desde Tema na Arabia (McKENZIE, 1983, p. 104; BRIGHT, 2003, p. 423).

2.1.3 O cativeiro do séc. VI a.C. e sua influéncia na religido de Israel

A teologia sobre YHWH também experimenta uma nova compreensao sobre a
acao divina, ampliada para as nag¢des dos povos gentios, justificando, pois, uma
divindade que tinha morada e estava fixada na terra da Alianca e que precisava
expandir suas caracteristicas ao se transferir também para o cativeiro. A deportagao
e queda de Jerusalém é de natureza politica, porém, ganha uma compreensao
religiosa, sendo o Dt-Is uma voz de esperanca neste ambiente de instabilidade. A
compreensao de Israel sobre seu Deus possui forte vinculo com a terra prometida de
Israel e com a libertacdo do Egito nos eventos narrados no livro do Exodo. Fora da
terra e vivendo em um “novo Egito”, os israelitas da golah precisam dar novo sentido
para sua fé em terra estrangeira, sem o templo e os sacrificios. Aléem disso, a pergunta
que os assolava era por que um Deus guerreiro e libertador que realizou tantos
prodigios permitiu esta tragédia para seu povo eleito? O exilio do século VI a.C., mais
do que um evento histérico, € um evento que possui também um carater teoldgico a

luz significativa do primeiro éxodo:

A crise politica é lida dentro desta perspectiva religiosa. Muitos abandonam a
religido dos pais e se voltam para praticas religiosas antigas dos tempos dos
reis cananeus (Jr 44,17) manter a identidade, mesmo submetido
politicamente, € o caminho seguro para que o povo de Deus possa continuar
sua missao. [...] Se o povo esta no exilio Deus também acompanhou seu povo
para a Babilénia. Assim, mesmo distante da terra natal, o povo pode continuar
a celebrar a presenca de Deus (Sl. 137). (SCHLAEPFER, 2004, p. 82).

Diante da disputa religiosa com as divindades babilénicas, neste periodo a
compreensao sobre Deus YHWH muda de patamar: inicia-se a passagem teoldgica
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de YHWH como uma das divindades diversas de Israel para um Deus unico como

base para o0 monoteismo:

Por tras desse escrito [Is 40-55] estdo os grupos de exilados da segunda
deportagao; muitos dentre eles eram sacerdotes levitas do interior. Na luta
contra a opressao imperial, comegam a afirmar que as Deusas e Deuses
babildnicos, que apoiavam e legitimavam a violéncia, a escravidao e a
opressao, nado sao Deuses. As divindades babilénicas e suas imagens,
aparentam ser divindades, mas na verdade nada sao (Is 44,9-20). Dessa
forma comegam a estabelecer a concepgcdo monoteista da fé de Israel (Is
43,10-13; 44,6-8; 45,5-6.21; 46,9;). (DIETRICH & DA SILVA, 2020, p. 88).

S&o encontradas no texto de Is 40-55 as afirmagdes monoteistas mais antigas
da escritura hebraica (ROMER, 2016, p. 213; DIETRICH & DA SILVA, 2020, pp. 87-
88), sendo o Dt-Is repleto de passagens como: “Eu sou lahweh; este € o meu nome!
N&o cederei a outrem a minha gléria, nem a minha honra aos idolos” (Is 42,9; ver
também Is 43,10-11; 44,6; 45,5).

No exilio do século VI a.C. houve um deslocamento da referéncia social,
religiosa e nacional dos israelitas por cerca de meio século. Além de todas as
implicagdes sociais e politicas, o exilio gerou uma crise religiosa para o povo: a fé de
Israel estava ligada a terra recebida em promessa e a alianga com um Deus guerreiro.
Nas migragdes forgadas, ha ambiente propicio para que se percam as raizes, 0s
vinculos, as ligagdes afetivas. Nao ha tempo para uma migragao planejada, podendo
ser uma crise de espiritualidade na divindade (BAGGIO, 2014, p. 264). E importante
nestes eventos o surgimento de liderangas que apontam como vozes de esperanga e

de meio ao ambiente de instabilidade, como analisam Schlaepfer et al-

A crise politica é lida dentro desta perspectiva religiosa. Muitos abandonam a
religido dos pais e se voltam para praticas religiosas antigas dos tempos dos
reis cananeus (Jr 44,17) manter a identidade, mesmo submetido
politicamente, € o caminho seguro para que o povo de Deus possa continuar
sua missao. [...] Se o povo esta no exilio Deus também acompanhou seu povo
para a Babilénia. Assim, mesmo distante da terra natal, o povo pode continuar
a celebrar a presencga de Deus (S| 137). (2004, p. 82)

Para a compreensao teoldgica deste periodo € necessario reconhecer que a
“derrota de um povo é a expressao da derrota de seu deus” (NAKANOSE & PEDRO,
2004, p. 24). A religido e a politica em Juda estavam tao unidas que nao se esperava
uma derrota “de um lugar que era o bergo de estaveis promessas divinas, sustentadas

pelo culto impecavel praticado no Templo” (CATENASSI, 2018, p. 179). Nesta crise
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religiosa da deportagdo surgem perguntas e analises: o povo israelita pensava que
Yahveh Sebaot, sendo essencialmente um Deus guerreiro (cf. ROMER, 2016, pp.
130-132; FONSECA, 2017, pp. 48-49) talvez ndo fosse mais 0 mesmo, ou talvez fosse
inferior aos deuses pagdos (WIENER, 1980, p. 11; CATENASSI, 2018, p. 184) ou teria
entdo sido subjugado por Marduk, a divindade principal do pante&o babilénico?
(VITORIO, 2016, p. 13). Nem em Ezequiel e nem no Dt-Is ha evidéncias de que os
israelitas eram obrigados a adorar outras divindades, porém, a antiga fé perdeu seu
fervor e uma parcela do povo exilado foi voltando-se para os deuses babildnios.
Conforme Mesters, neste tempo, muitos se acomodaram no cativeiro e abandonaram
a fé em YHWH e aderiram ao Deus de Nabucodonosor (2013, p. 3) dos quais os ritos
e pompa do culto eram impressionantes (WESTERMANN, 1977, p. 6). Estava posta
uma crise religiosa, conforme nos indica Blenkinsopp:
O problema do poder era fundamental, uma vez que a muitos israelitas
haveria de parecer que Yahvé tinha sofrido uma derrota humilhante as méaos
do deus da cidade de Babil6nia, Marduk, cujos emblemas e estatuas eles
tinham a humilhagéo de ver passar, em procissao, ao longo das ruas (ver Is.
45,20; 46,1-2). [....] A polémica contra tal atribui¢c&o (...) mostra-nos o profeta

a abrir os olhos a Israel para uma incipiente teologia da histéria e do poder
na historia (1966, p. 41).

Por fim, outros ndo quiseram aceitar a realidade dificil do exilio e se agarraram
ao passado. Preferiram lutar pelo retorno ao tempo dos reis: restaurar tudo do jeito
que era antes (MESTERS, 2013, p. 3).

Em resposta a esta crise religiosa sobressai-se o javismo com sua influéncia
na religido de Israel. Os primeiros defensores da supremacia de Deus YHWH eram
monolatristas, ou seja, eles reconheciam a existéncia de outras divindades (EAKIN,
1971, pp. 70; 263), porém propagavam que estes outros deuses nao deveriam ser
adorados, pois somente a YHWH é que Israel deveria adorar (McKENZIE, 1990, p.
1287). Durante esta crise religiosa do exilio, os partidarios do javismo avangaram em
sua apologia, através da supremacia de YHWH como Criador e comegaram a negar
a existéncia de outras divindades, acontecendo neste periodo o inicio da transigao da
monolatria para o monoteismo puramente dito (BETZ, 2000, p. 917; ROMER, 2016,
p. 29; DIETRICH & DA SILVA, 2020, p. 88), excluindo totalmente a existéncia de
outras divindades na religidao de Israel e na negagdo do poder das divindades

babildnicas (cf. Is 43,11-12; 44,6). Aqui a teologia de YHWH passa da compreensao
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de um Deus guerreiro. Ele ganha o status de um Deus criador e resgatador (go’el),
que libertara Israel do cativeiro (MARCONCINI, 1999, p. 24).
Diante de questionamentos que surgiram em relagdo ao motivo pelo qual o
Deus de Israel permitiu o exilio, os autores completaram a histéria do povo, fazendo
um juizo sobre os reinados, reconhecendo assim que o povo, através de suas
liderangas, desviou-se da Alianga e dos Mandamentos (2Rs 24,9.19-20). Partindo da
percepcao de autoria da histéria narrada nos livros dos Reis e sobre a histéria e o
juizo das agdes nesta literatura biblica, conclui Artuso:
O autor ndo apenas conta a histéria, mas também faz um juizo bom ou ruim
do reinado [...] qual o motivo do juizo dos reis? Os israelitas estavam no exilio,
pois haviam perdido o Templo, a terra e o rei e viviam em uma crise. Entao
perguntaram-se: Onde erramos? Assim, os autores completaram a histéria

do povo reconhecendo que o exilio aconteceu porque as pessoas pecaram
(2018, p. 142).

Os grupos de discipulos de Isaias enfrentaram e questionaram o desafio da
dura realidade do cativeiro: “o que sera que Deus esta querendo dizer a nés por meio
desta escuridao terrivel de total abandono de Deus em que nos encontramos aqui no
cativeiro? ” (MESTERS, 2013, p. 3). A pericope biblica que € objeto desta pesquisa,
Is 42,1-9, possui como contexto redacional estes eventos ocorridos na regido do
territério de Juda (Reino do Sul) e da Babilénia durante o século VI a.C. Como visto
acima, o fim definitivo da independéncia israelita chega com a conquista de Jerusalém
(WIENER, 1980, p. 11); no ambito religioso, foi neste periodo que ocorreu a
compilacdo de boa parte do que compreendemos hoje como Primeiro Testamento.
Sobre este tema contribui Romer:

Os meios de exilados saidos da elite judaita desempenharam papel
importante na produgédo de certo numero de rolos que estdo na origem do

Pentateuco e dos escritos proféticos. A destruicdo de Jerusalém e de seu
templo pelos babilénios em 587 a.C. tinha provocado, nos intelectuais, uma

crise ideoldgica (2016, p. 29).

Diante desta crise e como resposta a ela, um grande numero de redagdes
surgiu para dar novo sentido para religido de Israel: a histéria Deuteronomista (D),
como apresentacgao sistematica no espirito do Deuterondmio, retomada no exilio e o
documento Sacerdotal (P) que narra a histéria grandiosa da criagdo até a morte de
Moisés, mostrando que a fé impede de levar a sério os deuses pagaos e mesmo a

sua aparente vitoria é provisoria, pois o Deus do universo tera a ultima palavra
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(WESTERMANN, 1977, p. 5; WIENER, 1980, p. 14; FRIZZO, 2006, p. 129; ROMER,
2016, p. 29).

A teologia de YHWH como criador e Deus do Universo é marca deste periodo
(cf. Is 40,12.26; 42,5; 43,1). O exemplo classico do texto da narrativa sacerdotal é o
da criagdo no primeiro capitulo do Génesis (cf. Gn 1,1-2,4a)’. Também é o periodo
das compilagdes legislativas, sapienciais e o reconhecimento “candnico” dos profetas
como literatura sagrada, que anteriormente circulava apenas em restritos grupos e
qgue no exilio ganharam auditério e também o periodo da releitura (reescrita) de textos
a luz/sombra do exilio (SCHWANTES, 1987, pp. 60-61; SHLAEPFER et al, 2004, pp.
84-86). Ainda, para as comunidades israelitas dispersas, com a impossibilidade de
sacrificios que eram vinculados ao templo, surgem neste periodo as sinagogas como
locais de reunido e de ensino de textos sagrados (WESTERMANN, 1977, p. 6;
McKENZIE, 1984, p. 326), envoltos em uma teologia da Palavra, como elemento oral
de adoragéo e de identidade religiosa e nacional para o povo. E deste periodo, ainda,
a instituicdo do Sabado (cessar o trabalho para consagrar um dia para o Senhor) e
também o rito da circuncisdo, para marcar os meninos israelitas com o sinal da Alianca
em seu nascimento (TASSIN, 1988, pp. 16; 35). Nascem aqui fundamentos que
caracterizar&o Israel ao longo dos séculos (WIENER, 1980, pp. 14-15; FRIZZO, 2006,
p. 129), de forma criativa, ritos que poderado ser vividos e professados em qualquer
lugar, independentemente de se estar ou ndo na terra de Israel — o povo de Israel
internacionaliza-se e aprende a ter lagcos comuns fora da terra. Neste periodo, apds o
tempo de separagao entre Israel e Juda, a expressdo “Israel” vai tornando-se
designagao dos exilados, dos que permaneceram na terra de Juda e da Samaria
(KESSLER, 2009, p. 162). Por fim, para compreensao do judaismo, faz-se necessaria
a reflexado sobre o evento e também sobre as figuras importantes do exilio do século
VI a.C. (TASSIN, 1988, p. 16).

7 “Esta primeira narrativa da criagdo nasceu durante o Exilio na Babilonia (586-538 a.C.) e € obra de sacerdotes. Os judeus nesse
tempo corriam o risco de perder a propria identidade, cultura e religido, e assimilar o ambiente estrangeiro. Na Babil6nia os
deuses eram outros, as forgas da natureza e os astros eram personificados como deuses, e inclusive a fungdo sexual era vista
como algo divino”. (STORNIOLO & BALANCIN, 2007, p. 12).



33

2.2 ANALISE LITERARIA DO PRIMEIRO CANTO DO SERVO

Nesta segunda parte do capitulo sdo apresentados resultados das pesquisas
sobre os elementos literarios introdutoérios, primeiramente, sobre o conjunto do profeta
Isaias, seguido de informagdes sobre a literatura do Déutero-Isaias (capitulos 40-55).
Por fim, serdo apresentadas pesquisas sobre os cantos do servo e as possibilidades
ja levantadas sobre a identidade do servo YHWH. O capitulo € encerrado com analise
dos autores e obras realizadas pela leitura latino-americana e brasileira sobre os

cantos do servo.

2.2.1 Isaias: importancia e divisao do livro

Os livros proféticos de Isaias, Jeremias, Ezequiel e Daniel®, por conta de sua
extensa producdo literaria, ao compararmos com os demais profetas biblicos
escritores, sdo chamados de profetas maiores na perspectiva crista. A sequéncia da
atual organizacédo das biblias € um reflexo disto. Isaias destaca-se pelas inUmeras
referéncias de seus versos mencionados em outras partes das Escrituras, sobretudo,
na perspectiva cristd, como sendo o profeta mais citado nos textos do Novo
Testamento, ganhando os apelidos de Apdstolo (Cirilo), Primeiro Evangelista, Quinto
Evangelho, Quinto Evangelista (JOAO PAULO I, 1984, n. 17), ou simplesmente
Evangelista (Jerénimo). Isaias € um texto por exceléncia da religiao de Israel e
consequentemente o alicerce dos textos neotestamentarios, sendo referenciado 590
vezes em 23 livros. (PAGAN, 2007, p. 261).

Dentre os materiais encontrados nas cavernas de Qumran entre 1947-1956
proximo ao Mar Morto, o livro encontrado em melhor estado de conservacao foi uma
versao com os 66 capitulos de Isaias, que data o final do século Il a.C., texto que esta
atualmente em exposicdo no Museu do Livro em Israel. Depois de lIsaias,
Deuteronémio e Salmos sdo os livros que possuem mais copias, entre os materiais
encontrados nos arredores do Mar Morto, o que denota ainda mais a importancia deste
livro e seu uso para as expressoes do judaismo, entre os séculos Il a.C. e 1 d.C., que
€ a datacao dos fragmentos e livros encontrados.

8 0 livro de Daniel, na Biblia Hebraica, ndo faz parte da colegéo de profetas (Neebim), mas sim dos Escritos (Ketubin).
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Sobre a organizagao do livro, os estudos realizados ao longo de cerca de oito
séculos por Mose Ben Samuel Ibn Gekatilla (século XI d.C.), Ibn Sra (1099-1164) e J.
G. Eichhorn (1752-1827) que atribuiram os capitulos de 1 — 39 ao profeta do século
VIIl a.C. considerando os demais capitulos com obra escrita no exilio do século VI
a.C. (WESTERMANN, 1977, p. 9; ODASSO, 1997, p. 193; BERGES, 2015, p. 30).
Johann Cristoph Ddderlein em 1788, considerou o restante do livro como obra de um
profeta anénimo, que poderia ndo ter existido como pessoa (SCHOKEL & SICRE
DIAZ, 1988, p. 278; BERGES, 2015, p. 30). A obra do Segundo lsaias diminuiu,
quando Delitzsch em 1886, reduz a obra deste profeta para os capitulos 40-55
(considerando estes capitulos como texto escrito proximo de 540 a.C.). Em 1882,
Bernhard Duhm (1847-1928) deu o nome de Déutero-Isaias ao profeta descoberto por
Ddéderlein e concluiu pela existéncia do Terceiro Isaias (GRADL & STENDEBACH,
2001, p. 158; UTRINI, 2006, p. 3; BERGES, 2015, p. 30), ficando assim, a definicdo
de que, a grosso modo, o texto de Isaias é formado por trés conjuntos de capitulos,
agrupados conforme a verificagdo de periodos pré-exilico, exilico e pds-exilico.

A divisdo é baseada na diferencga das referéncias a eventos histéricos (povos
inimigos, reis dominadores, situagado do povo) e sobretudo nos esquemas literarios de
cada uma destas partes. Esta divisdo dos trés Isaias influenciou também o estudo da
obra nos ultimos duzentos anos, pois os textos neste periodo, comegaram a ser
estudados partindo destas grandes divisdes e de seus contextos historicos. Para fins
didaticos e melhor compreensao, a divisdo de capitulos de Isaias pode ser assim

sinteticamente organizada:

Quadro 1 - Composigao do Livro de Isaias

Titulo Periodo / Século Dominio Provavel | Capitulos
Local
Escrita
Isaias (Isaias I) Vil a.C. Reino de Juda Jerusalém 1-39
Déutero-Isaias Vla.C. Babilénio Babilénia 40 — 55
Trito-Isaias Vlie Va.C. Pérsia Jerusalém 56 — 66

Fonte: o autor.

e [saias I: obra mais antiga escrita no século VIII a.C., que abrange os textos
entre os capitulos 1 — 39.

e Déutero-Isaias: composigao do periodo exilico (séc. VI a.C.) entre os capitulos
40 — 55. Escrito na proximidade da invasdo da Babilonia pelos persas sob o
comando de Ciro em 539 a.C. As pesquisas colocam a datacdo deste texto
como 553 a.C. - 547 a.C. (BEGRICH, 1938); entre 553 - 539 a.C.
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(HARRINGTON, 1985, p. 297; SCHOKEL & SICRE DIAZ, 1988, p. 278) e entre
550 — 540 a.C. (SCHLAEPFER et al, 2004, p. 84).

e Trito-Isaias: abrange os capitulos 56 - 66, texto com formagdo nos anos
posteriores ao retorno do cativeiro da Babilénia, com Israel de volta a terra e ja
sob o dominio do Império Persa.

No livro de Isaias, de forma geral, os capitulos 1-11, os capitulos 28-32, além
de alguns oraculos contra as nagdes estrangeiras que estariam nos capitulos 13-23,
sdo geralmente atribuidos ao grande profeta do século VIIl. Ha também uma certa
homogeneidade quando se consideram os capitulos 40-55 (Dt-Is), mesmo que alguns
estudiosos vejam 40-48 como uma unidade, enquanto que 49-55 se aproximariam de
56-66. Devido a diversidade de géneros literarios e elementos historicos refletidos no
texto, grande parte dos exegetas nao atribuiu os capitulos finais de Isaias a um unico
autor (UTRINI, 2006, p. 4), sendo assim, para alguns pesquisadores “n&o € possivel
falar de trés, sendo de varios autores do livro de Isaias, um dos quais, 0 que da origem
ao processo de crescimento do livro, seria o profeta Isaias que atuou em Jerusalém
no século VIII" (SIMIAN-YOFRE, apud UTRINI, 2006, p. 4). Conclui-se que a produgao
deste livro é fruto de uma verdadeira escola literaria isaianica, pois “entre o Isaias e o
Déutero-Isaias ha varias semelhancgas e nexos constantes. E digno de nota que Is 1-
39 contém uma proporc¢ao consideravel de material posterior, inclusive muito posterior
ao Déutero-lsaias” (HARRINGTON, 1985, p. 297).

Em suma, o que une os 66 capitulos e estas sec¢des literarias de Isaias € o
conteudo de sua mensagem teolégica da salvacdo que acontece através de
intervengdes divinas nos acontecimentos da histéria humana. O resumo disto esta no
préprio significado do nome do profeta Isaias que significa: “a salvagéo é de YHWH”.
O tema da salvagao € ainda mais intensificado nos capitulos 40-55, a ponto de Young
dizer que “quando alguém passa do trigésimo nono para o quadragésimo capitulo é
como se ele saisse das trevas do julgamento para a luz da salvagao” (apud WATTS,
1990, p. 32). Por fim, a mensagem de salvagao de Isaias inspirou o cristianismo
primitivo e os padres da Igreja, que leram Isaias como profecia da redengéo operada
pelo Messias Jesus, descendente de Davi e também reconhecido como o servo
sofredor por exceléncia (PAGAN, 2007, p. 261).

2.2.2 Déutero-Isaias (Dt-Is)
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Quem seria o possivel autor do Dt-Is? Sabe-se mais sobre sua acdo do que
sobre sua identidade: entre os exilados no cativeiro da Babildbnia ha um profeta
an6nimo (ou varios), alguém da escola isaianica que se identificou com os
compatriotas. Esta solidariedade para com seu povo, foi extremamente importante
para a compreensao de sua vocagao, de acordo com o que Deus revelou: “este profeta
foi capaz de pregar” (Is 55,11). A proclamagao do Dt-Is resume-se na abertura (lIs
40,8) e no encerramento (Is 56,6-11) relacionada a Palavra de Deus. Ele permite ser
visto uma unica vez no texto, como profeta que ouve uma voz convocando-o a pregar.
Prontamente a resposta a esta convocagéao € langada em forma de indagacéo: “Que
hei de clamar? ” (Is 40, 6-7) em uma teofania da Palavra (WESTERMANN, 1977, pp.
6-8; SCHOKEL & SICRE DIAZ, 1988, p. 289; BiBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1314).
Levantando a questdo da identidade do profeta pela primeira vez, o pesquisador
Dadderlein definiu em 1788 como “um profeta que, nos tempos do exilio... acrescentou
os seus sentimentos e profecias as colegdes de Isaias” (SCHOKEL & SICRE DIAZ,
1988, p. 277). Considerado como um dos mais importantes livros da Biblia, sua obra
foi preservada no livro de Isaias (entre os capitulos 40 e 55). Ainda sobre uma possivel
identidade do profeta, muita coisa se disse dele, mas sem chegar a nada conclusivo.
Vejamos a pesquisa de Schokel & Sicre Diaz:

Uns afirmam que ele nasceu na Babildnia, e ali terminou sua atividade
profética; na opinido de outros, ele voltou a Jerusalém apos o ano 538 e ali
continuou a sua pregacao, recolhida atualmente em Is 55-66. Outros ainda
pensam que viveu sempre em Jerusalém (Seinecke) ou em Juda
(Mowinckel); e alguns inclusive situaram a sua atividade na Fenicia (Duhm,
Causse) ou no Egito (Ewald, Bunsen, Marti, Holscher). Tem sido afirmado
que ele esteve na corte ou no acampamento de Ciro, que foi o primeiro
missionario, que morreu martirizado, que sofreu enfermidade grave, e
repugnante. Tudo isto, ndo passa de mera conjectura, demonstra que nao

deve ser a “biografia” o principal ponto de apoio para entender a obra do
profeta. (1988, p. 277).

Em seu texto dedicado ao Isaias 40-55, com o titulo Adeus ao Déutero-Isaias?
Sicre Diaz (2016) resume os estudos sobre esse bloco literario exilico, cujo hagiégrafo
vai “de um grande profeta a um grupo de cantores”, concluindo que o “ponto de vista,
hoje em dia majoritario”, tende a identifica-lo “com cantores do templo”, em que é
possivel “que tenha havido um grande cantor teélogo no inicio do processo € um
grande cantor literario no final do mesmo”. Os cantores eram as principais pessoas
encarregadas do Saltério e de sua transmissao, o que justificaria a estrutura lirica de

textos deste profeta. Sobre a nomenclatura, utiliza-se a identificagdo tradicional
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“‘Déutero-lsaias”, quaisquer que tenham sido os autores reais do texto biblico, pois
interessa o “autor implicito, presente nas entrelinhas da profecia exilica” (2016, pp.
279-287; cf. VITORIO, 2018, p. 94). O Dt-Is é considerado por muitos como o maior
de todos os profetas, sendo um dos mais eminentes tedlogos e poetas de Israel.
(WESTERMANN, 1977, p. 8; HARRINGTON, 1985, p. 297; SCHOKEL & SICRE DIAZ,
1988, p. 277; SICRE DIAZ, 1998, p. 335; BRIGHT, 2003, p. 425; KESSLER, 2009, p.
162).
Sobre as caracteristicas de profecia revestida como texto poético Milton
Schwantes, entre outros, levanta a possibilidade de profecia de origem comunitaria:
Este seu jeito de cantoria ndo raro tem levado a pensar que os textos Déutero-
isaianicos teriam sido pronunciados nas reunides comunitarias dos exilados.
Nisso em todo o caso ha de estar correto que Segundo Isaias viveu em meio
as aldeias e comunidades agricolas dos deportados. (...) Vale a pena
continuar a inquirir se o Segundo Isaias ndo poderia ser — bem mais do que
geralmente se admite — uma profecia comunitaria. 1sso explicaria melhor o
carater anbénimo deste escrito. Igualmente ajudaria a compreender a
existéncia dos Canticos do Servo Sofredor, que simultaneamente sao
similares ao restante dos capitulos e bastante diferentes. Se o Déutero-Isaias

fosse profecia coletiva, este tipo de tensio obteria uma justificagao razoavel
(1987, pp. 89-90).

Como visto, esta teoria justificaria o carater salmico das composigdes, bem
como a auséncia de identificacdo de autoria e o mistério envolvendo a identidade do
servo. Apos estas observagdes, o que é possivel afirmar por sua teologia, € que o
autor de Dt-Is ndo somente € um discipulo da escola do profeta Isaias do século VIl
a.C., como também “ele € o expoente maximo dessa escola” (HARRINGTON, 1985,
p. 297).

Outras pesquisas também querem desmontar a origem babildnica em sua
localizagdo geografica e teoldgica, chamando a base babildnica de “casa construida
sobre areia” (cf. TIEME, 2010, pp. 22ss; p. 380) e a “hipétese deuteroisaiana como
algo que deve ser renunciado” (VINCENT, 1977, p. 253). O mesmo Vincent, destaca
que apesar das diferentes épocas de composicdo e camadas de texto, € importante
perceber que ha uma unidade literaria de Isaias que nao pode ser ignorada, pois 0s
capitulos (40-55) devem ser compreendidos no conjunto dos sessenta e seis capitulos
de Isaias (1977, p. 253).

Esta obra também é chamada de Livro da Consolacao de Israel (PAGAN, 2007,
p. 304) ou o Dt-Is como “profeta da consolagado” (SCHWANTES, 1987, p. 90), por

causa de seu tema e de seus versiculos iniciais “Consolai, consolai, Jerusalém” (Is
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40,1-2). Watts discorda deste titulo, pois em seu estudo ele acrescenta que entre os
capitulos 40-48, sao colocados varios temas polémicos como: julgamento das nagdes,
conflitos com os deuses, julgamentos e disputas envolvendo Jaco e Israel e embates
sobre a sabedoria), podendo ser o Dt-Is também reconhecido como “profeta de
confrontagéo” (1990, pp. 37-38).

O profetismo do Dt-Is, assim, como os demais profetas, olha o cativeiro como
punicao (Is 43,27-28), mas olha de forma positiva o futuro, analisando os eventos
internacionais no avanco do dominio persa. O Dt-Is € um marco em sua época, porque
mostra o caminho escolhido pelo povo para manter sua esperancga e sua identidade.
Este caminho foi a releitura da historia e da profecia, partindo da crise gerada pelo
exilio (SCHLAEPFER et al 2004, p. 83). Se quisermos saber mais sobre este profeta,
devemos ouvir sua mensagem (WESTERMANN, 1977, p. 8) que aponta um rosto
libertador de Deus e mantém acesa a esperanga de retorno dos exilados (DIETRICH
& DA SILVA, 2020, p. 89).

O Dt-Is é a voz que clama no deserto, com sua vivéncia, palavra e teologia! Na
perspectiva dos textos biblicos, o deserto € muito mais do que um ambiente geografico
— ele faz parte da vida e do imaginario politico, religioso e social do Crescente Fértil.
Para viver na regido é preciso saber como viver no deserto, conhecé-lo em seus
perigos e riquezas. Para a compreensao biblica deve-se recordar o deserto como o
local da experiéncia e encontro com Deus e também como experiéncia da auséncia
dele. A tipologia da fuga/saida para o deserto € comum na Escritura. As figuras
biblicas de Caim, Abrado, Hagar, Ismael, Moisés, Jaco, Elias, Jodo Batista, Jesus,
Maria, etc., estdo entre alguns que possuem narrativas informando de sua ida e
vivéncia intensa em periodos do deserto. Para alguém que mora em pais que esta no
eixo dos trépicos, que é o caso do Brasil, aimagem de deserto mais intensa é aquela
dos beduinos no Saara e que esta muito distante geograficamente. No entanto, para
um habitante de Jerusalém, o deserto pode ser considerado o seu quintal tanto no
sentido literal quanto no sentido figurado. A memdéria do deserto possui também
grande significado na organizagao do povo em sentido sécio espiritual como afirma

Storniolo:

Entre o Egito e a terra prometida ha, porém, o deserto. [...] ha uma distancia
muito grande entre sistema tributario e o sistema igualitario [...]. As pessoas
nao sado capazes de construir um novo sistema enquanto tém os habitos e
vicios do velho sistema. E necessario, portanto, uma etapa intermediaria [...]
ai surge o deserto e toda a significagédo do livro dos Numeros: no deserto o
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povo foi lentamente educado a deixar um sistema a fim de construir outro.
(2003, p. 11).

Foi no deserto que Deus fez Alianga® com seu povo e nele que o povo se
compreendeu em alianga consigo mesmo, tendo como elemento de unidade uma fé
em um Deus libertador — o tema do éxodo é “fio condutor e evento central de toda
Biblia” (SILVA, 2016, p. 261). Como ponto de partida e evento fundador também temos
a contribuicdo dos estudos de Baggio:

O Exodo do Egito, como evento fundador da histéria do povo de Israel, e a
travessia do deserto sdo de suma importancia teoldgica. O Povo de Israel tem
uma forte experiéncia de Deus. O Exodo constitui-se em um caminho de
libertagdo humana, politica e social. Trata-se de uma peregrinagéo, onde eles
tém a possibilidade de reorientar a prépria vida no caminho do unico Deus
(Ex 2,23b-25); 3,7-8; 20, 2; Dt 6,21; 7,8; 26,7-9). Sado gracas concedidas por
Deus que é misericordioso e libertador. Ele mesmo indica o peregrinar (Ex
13,17-19). Ele vai a frente e ao lado de seu povo (Ex 13,21-22). E juntos
percorrem o mesmo caminho. Deus os acompanha com suas teofanias,
prodigios (Ex 25,10). Quando Deus coloca seu povo a prova, € para educa-
lo na prépria liberdade. (Ex 32,1-10; Ex 15,25; 16,4). (2014, p. 263).

Este evento constituinte de Israel, fara parte da profissao de fé religiosa e sera
celebrado também como memoaria ritual na Pascoa. O exilio do século VI a.C., mais
do que um evento historico, € um evento que possui também um carater teologico a
luz do primeiro éxodo. Balancin e Storniolo apontam para a experiéncia de um Deus

libertador no éxodo:

[...] 0 ato da libertagdo (do Exodo) ndo s6 funda um povo, mas também uma
fé no Deus que liberta o oprimido, dando-lhe a chance de abrir caminhos
novos dentro da histéria. E um precedente sem igual em toda a histéria das
religibes. A fé de Israel, que mais tarde se tornara a fé crista, é
eminentemente uma religido do povo oprimido que busca a sua libertagao.
(2008, p. 14).

A profecia do Dt-Is bebe nesta teologia do deserto-éxodo, haja vista que seu
ministério acontece durante a preparacdo e o eminente retorno dos exilados da
Babilénia para Jerusalém, e que conforme Frizzo, coloca um olhar da esperanca
diante da pergunta sobre a o futuro e continuidade do povo escolhido de YHWH (2006,
p. 129). Continuidade que o Dt-Is descreve sob a luz da saida do Egito e entrada em
Canaa, como nos aponta o estudo de Colli:

9 O Déutero-Isaias possui como um dos seus elementos mais importantes o problema politico da profecia (...) politica inspirada
na Alianca com Deus; onde a nag&o encontra sua identidade e fonte, pois fora desta Alianga, Israel ndo € nada (MARTIN-
ACHARD, 1967, p. 208; SCHOKEL & SICRE DIAZ, 1988, p. 44).
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No texto de Déutero-Isaias, as reflexbes teolégicas apresentam antigos
temas com novas perspectivas. Desde, por exemplo, a meméria do Exodo
que apontava para a esperanga do povo para um evento similar, porém mais
grandioso, e também a esperanga do Reino de Deus, um reino vindouro de
justica e paz, que 12 provavelmente seria inaugurado com o surgimento do
Messias prometido. Na tradigdo mais antiga, o Messias seria um descendente
de Davi, que superaria os feitos do ancestral, faria de Israel um grande e
poderoso impeério, e Jerusalém seria a capital politica e religiosa; o lugar de
onde o rei, sob a ungado de Deus, governaria todos os povos. O esfor¢o do
profeta em apresentar conceitos teoldgicos inovadores, pertinentes no que
tange ao messianismo, que renovassem o animo aos exilados, dando-lhes
resisténcia ao assédio e a incorporagao babilbnica mediante a esperanca
futura. (2013, p. 11).

Os estudos de Valmor da Silva, apresentaram um status quaestionis sobre o
tema do “novo éxodo” no Dt-Is, que resumem-se partindo destas conclusdes: o éxodo
€ paradigma constante (DUSSEL) do ser humano de maneira individual e coletiva, por
causa dos anseios de mudanca e libertagdo — este evento serve como tipo
(SPREAFICO), tema (MESTERS) ou figura (BOHN GASS). Todo éxodo segue o
esquema: 1) saida (de um sistema de escravidao/opressao); 2) caminhada por um
deserto de dificuldades e 3) conquista de uma nova situagdo. Cada novo éxodo usa o
paradigma do primeiro €xodo, mas tem desejo de superagédo, mostrando o aumento e
a superacgao da acao divina (SILVA, 2016, pp. 261; 275-276). Se no primeiro éxodo a
contrapartida do povo na alianga foi a pratica dos mandamentos na vida em
comunidade, neste novo éxodo o papel de Israel sera o de “fazer sair” o direito e a
justica de YHWH para todos os povos.

Como visto a compreensdo da teologia do éxodo é importantissima para a
compreensao de todo o Dt-Is, isto €, como obra comega com um convite a escuta da
“voz que clama no deserto, preparai o caminho de Javé” (Is 40,3) e termina com um
envio para a recondugéao a terra, por meio de um deserto diferente — possui agua e
alimento (cf. Is 41,17-18; 43,19-20; 48,21; 49,10; 55,1), montes que cantam, arvores
que “aplaudem”, plantas que ferem (urtiga e espinheiro) dardo lugar para oasis com
sombras, plantas que curam (o zimbro e o mirto). A natureza deste deserto narrada
demonstra que o caminho fértil e vicejante esta preparado para a volta (Is 55,12-13),
como em um novo Eden, o jardim de YHWH (Is 51,3). Tudo isto foi criado por YHWH
(Is 42,5). Sendo assim, a estrutura tipoldgica'® do exilio (saida / caminhada / chegada)
possui a mesma do primeiro éxodo. O segundo éxodo, conforme proposto pelo Dt-Is,

0 Sobre os estudos tipoldgicos, dedicou-se neste tema a pesquisa de Ambrogio Spreafico (1985), onde o autor destaca trés
éxodos: o do Egito, o da Babilénia e um terceiro Escatolégico (SILVA, 2016, p. 265).
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€ compreendido como o caminho de libertacdo “Babil6nia — Deserto — Jerusalém”
(SILVA, 2016, pp. 264-265). O retorno do exilio para a terra da promessa € o “novo
éxodo” aguardado pelos cativos da Babilonia (cf. Is 43,16-21; 48,20ss; 52,11ss;
ROMER, 2016, p. 215) e o Dt-Is é o profeta deste novo éxodo (WIENER, 1980, p. 9;
SCHOKEL & SICRE DIAZ, 1988, p. 280; KLEIN, 1990, pp. 128-130; MARCONCINI,
1999, pp. 24ss; FARIA, 2006, p. 69; ZABATIERO, 2007, p. 38; COLLI, 2013, p. 11;
SILVA, 2016, pp. 269 e 276; GANDI, 2016, p. 18).

2.2.3 Cantos do servo de YHWH

A expressdo ‘ebed pode ser traduzida como escravo ou servo/servical
(DUFOUR, 2009). Trata-se de importante expressdo no conjunto da obra do Dt-Is,
visto que aparece vinte e uma vezes entre os capitulos 40-55 (SCHOKEL & SICRE
DIAZ, 1988, p. 285; PIRES, 2014, p. 47). Os usos e significados desta expressao no

Antigo Testamento s&do bastante amplos:

A expressao aparece 799 vezes no Antigo Testamento. Conquanto a ideia
fundamental de ‘ebed seja a de escravo, em Israel a escraviddao nao era algo
tdo repulsivo, visto que a condigdo de escravo envolvia direitos e,
frequentemente, cargos de confianga. Um israelita ndo podia manter outro
israelita indefinidamente como escravo contra a vontade deste; o periodo de
escravidao estava limitado a seis anos (Ex 21,2). Mesmo a descri¢gdo da
bastante criticada alusdo ao escravo como dinheiro do seu senhor. Sempre
que se pudesse provar o intento maldoso do senhor (Ex 21,14) ou sempre
que o escravo morresse devido a maus tratos (21,20), o senhor era passivel
de castigo. Se houvesse duvidas quanto a motivagdo do senhor, um escravo
sofresse dano fisico ganhava pelo menos a sua liberdade (Ex 21,26-27) e o
senhor perdia o dinheiro que emprestava (21,21). Os suditos de um rei s&o
seus servos (Gn 21,25; Ex 7,28), como também o s&o todos os seus reis-
vassalos (2Sm 10,19) e as nagdes que pagam tributo (1Cr 18,2, 6,13).
Aqueles a servigo do rei também sao seus servos (Gn 40,20), inclusive os
oficiais (1Sm 19,1; 2Rs 22,12) e os embaixadores (Nm 22,18). Por vezes o
termo “servo” era empregado como uma referéncia humilde e educada a si
mesmo (Gn 33,5). Isso podia chegar a extremos, como na expressao “teu
servo, este cdo”, e em outras parecidas (2Rs 8,13; 2Sm 9,8). A expressao
“teu servo” era frequentemente usado ao dirigir-se a Deus em oragéo (Ex
4,10; SI 19,12,14; 109,28). (HARRIS, 1998, p. 1066).

A pericope de Is 42,1-9 € o primeiro de um total de quatro textos que formam
no Dt-Is uma espécie de género literario peculiar, dando estrutura aos capitulos

exilicos: sdo os chamados quatro cantos'’ do Servo de YHWH (42,1-9; 49,1-6; 50,4-

" Os estudos de Bernhard DUHM (1847-1928) contribuiram para a identificagdo dos quatro cénticos do Servo de YHWH no livro
do profeta Isaias (42,1-4.5-9; 49,1-6; 50,4-9.10-11; 52,13-53,12). Ha divergéncias hoje sobre a quantidade e delimitagdo dos
canticos.
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9; 52,13-53,12) propostos por Duhm. A pregacao profética do Dt-Is concretizava-se
como expectativa do povo de Israel no cativeiro: “A esperanca na mao poderosa de
Deus prometia um novo céu e uma nova terra. O profeta anunciava a esperanga e
convidava o povo de Israel a participar da Alianga de Deus através da conversao”
(NEVES, 2007, p. 22). Nesse anuncio o enfoque central foi a trajetéria dos quatro
cantos do Servo de YHWH, vocagao (42,1-4), misséo (49,1-6), resisténcia (50,4-9) e
martirio (52,13-53,12), apresentando, assim, a caminhada e missdo do servo no meio
do povo sofrido (SCHWANTES, 1987, p. 97).

Sobre a nomenclatura (titulo) destes cantos, ndo ha uma unanimidade. Existe
a defesa da denominagdo como “cantos/canticos”, como é o caso de Duhm e os
pesquisadores de sua escola; enquanto Croatto e outros chamam de “poemas” e
outros ainda de “carmes” (NEVES, 2009, p. 263). Sobre o titulo também os identificam
como “do servo de YHWH?”, “do servo do Senhor” ou “servo sofredor”, este ultimo em
vinculacdo com o texto do sofrimento vicario dos capitulos 52-53, sofrimento que para
Schwantes é caracteristica que qualifica para uma analise separada do restante do
livro (1987, p. 97). Este ultimo texto também foi interpretado e acomodado pelo
cristianismo na perspectiva de Jesus Cristo, identificando-o como servo sofredor por
exceléncia. Os comentarios da Biblia de Jerusalém (2002, p. 1906) sobre At 3,13-14
falam sobre este tema: “Os cristdos reconhecem em Jesus o misterioso ‘servo’ de Is
52,13-53,12, citado parcialmente em At 8,32-33 (cf. Is 42,1ss) ”. As notas desta pagina
tambeém indicam como referenciais ao servo nos versos de Rm 4,25; Rm 8,32; Gl 2,20;
Ef 5,2.25; At 7,52. Além destas pericopes referenciando Jesus como servo, ainda
temos como exemplos de citagdes de Dt-Is nos Evangelhos os textos de Mt 12,18-
212 e Lc 4,18-19.

A respeito de quantos seriam os cantos do servo, ha discussdes que colocam
além dos quatro propostos por Duhm, cinco cantos para Weiser (acrescentando 42,5-
9 como um canto separado), ou sete cantos na proposta de Greesmann (acréscimo
de 42,1-4; 42,5-9; 49,1-6; 49,7; 49,8-13; 50,4-10; 53,1-12). (SCHOKEL & SICRE DIAZ,
1988, pp. 286-287).

Sobre a questdo da autoria alguns consideram que os cantos ndo sao de
autoria do profeta do Dt-Is (Duhm, Mowinckel, Haag, Copens, Feuillet, Press, etc.);

12 A referéncia ao cumprimento desta profecia em Cristo, em Mateus 12,17-21, baseia-se nesta passagem e é ocasionada pela
ordem dada por Jesus a multiddo para ndo dizer quem era Ele (cf. RIDDERBOS, 1985, p. 348), assim como o siléncio do servo
em s 42,2.



43

outros defendem que o Dt-Is escreveu os trés primeiros e que o ultimo canto, que trata
da morte seria de um discipulo seu (Elliger). Para outro grupo seria um autor
desconhecido, diferente do autor dos capitulos 40-55 (Fischer, Zimmerli, De Leww,
Weiser, Lods, North, Bonnard, etc.). Os argumentos destas teses baseiam-se nos
itinerarios teoldgicos e linguisticos de cada autor (SCHOKEL & SICRE DIAZ, 1988,
pp. 286-287). Existe também a teoria de que o conjunto dos cantos n&o pertence ao
restante da obra, sobre este tema e na defesa da pertinéncia dos cantos enquanto
integralizados em Dt-Is contribui Sicre Diaz em perspectiva de leitura partindo dos

protagonistas dos capitulos:

A partir de Duhm, é dito com frequéncia que os cantos do Servo (42,1-1-4[5-
9]; 49,1-6; 50,4-9 [10-11]; 52,13-53,12) ndo tem relagdo com o contexto. Me
parece um grande erro. Este personagem desempenha na segunda parte um
papel semelhante ao de Ciro na primeira parte. Ciro deve trazer a salvagao
temporal, a libertagdo da Babildnia. O Servo traz a salvagao eterna, o consolo
perpétuo de Sido. Ciro fundamenta sua atividade no poder das armas; o
Servo, modelo de fragilidade e de n&o-violéncia conta somente como o poder
do sofrimento. Ciro ganha a admiragdo e a gléria. O Servo acumula o
desprezo de todos. Por sua dor e morte recebera a vitéria definitiva, mais
duradoura que a de Ciro. (1998, p. 338).

A respeito da relevancia da leitura e interpretagao dos cantos do servo de forma
ampla, Marconcini aponta o conjunto, partindo de seis caracteristicas (critica,
cristolégica-messianica, soterioldgica, antropoldgica, espiritual e existencial) que

contribuem para a compreensao literaria e teoldgica dos mesmos:

Critica: As passagens estdo entre as mais comentadas do Antigo
Testamento. Ja em 1948 as publicagdes sobre os Cantos do Servo
superavam, segundo o estudioso C. North, o numero de trezentas.
Cristolégica-messiédnica: Os cantos s&o utilizados nos Evangelhos € em
alguns escritos neotestamentarios, como no hino da Carta aos Filipenses
(2,6-12), para interpretar a paixdo de Jesus segundo o tipico esquema
abaixamento/levantamento: quanto mais se abaixado, tanto mais sera
levantado por Deus. Soteriolégica: No Livro da Consolagao a salvagao nao
se limita a Israel e é obtida mediante a submissao das nagdes; nos Cantos a
salvacdo é oferecida a todos mediante a humilhagao e sofrimento de um
inocente. Antropolégica: Emerge uma nova figura de homem que serve aos
demais sem servir-se deles; nao recorre a forga, somente ao dom de si
mesmo. Espiritual: O servigo que realiza se faz auténtico o interesse pelo
homem pressupde a fidelidade ao projeto trazido por Deus sobre cada
pessoa: serve ao homem somente aquele que é servo do Senhor.
Existencial: Os cantos oferecem uma verdadeira resposta, mesmo que nao
definitiva, ao problema da dor do inocente, que havia ficado sem resolver em
Jeremias, nos Salmos, em J4. O sofrimento ndo é sempre e necessariamente
consequéncia de um pecado pessoal, sendo que pode constituir um ato de
solidariedade com o homem sofredor; um sofrimento que alcanga assim a
Deus obtendo sua justica. (1999, pp. 161-162).
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Envolvendo o tema da delimitacdo do primeiro canto do servo de Is 42, que é o
objeto desta pesquisa, este € um problema n&o solucionado, ja que ndo ha consenso

entre os autores na delimitacdo da pericope, como aponta Rosemary Silva:

(...) ndo ha uma delimitagdo Unica para o primeiro Canto, porque cada
estudioso, de acordo com suas investigagdes, estabelece a sua delimitagao.
Alguns delimitam o primeiro Canto 42,1-4, mas, na analise de Alonso Schokel
e Sicre Diaz (1988, pp. 294-295), o primeiro Canto se estende até o versiculo
13. Podemos ler estes versos como unidade composta de trés pecgas: 1-4,
oraculo no qual Deus apresenta o seu Servo bem como o seu cometimento;
5-9, oraculo dirigido ao Servo, explicando a eleigdo e o cometimento; 10-13,
hino a Deus que sai para intervir ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, 1988,
pp. 295-296). Enquanto Alonso Schdkel e Sicre Diaz (1988) delimitam o
primeiro Canto do versiculo 1 ao 13, Croatto (1998) estende o Canto apenas
até o versiculo 12; onde o autor diz que nossa unidade é formada por trés
subunidades: vv. 1-4, 5-9 (5-7, 8-9), 10-12. O assim chamado primeiro
“cantico” do Servo de Javé (v. 1-7) é um texto separado, que interrompe a
continuagao de 41,29 em 42,8 (CROATTO, 1998, p. 65). Para Croatto (1998,
p. 65), é preciso separar o versiculo 13 da composi¢cdo do primeiro Canto,
pois ele nado Ihe pertence, nem pela forma e nem pelo género. Mantemos a
delimitagdo de Alonso Schdkel e Sicre Diaz, que era ja a proposta de Duhm,
porque os quatro versiculos fecham o primeiro canto € os demais sao na
verdade explicagado do poema (2017, p. 270).

Concorda-se com a conclusao de Rosemary Silva, de que os quatro versiculos
fecham o primeiro Canto (42,1-4) e os demais (42,5-9) sado na verdade explicagédo do
poema (SILVA, 2017, p. 237). Westermann (1977, p. 8), Mueller (1986, p. 33) e Pires
(2014, pp. 28-29) também consideram o agrupamento Is 42,1-9 como delimitagao do
canto. Para a defesa desta delimitagdo, os estudos de Lindsey, também contribuem
para a compreensdo do conjunto dos versos 1-9 como essencial para a organizagao

das secodes do livro:

Sobre a delimitacédo do Primeiro Céantico - “O primeiro cantico do servo (42,1-
9) é precedido por duas grandes sec¢des. Na primeira seg¢do, o Senhor
conforta o seu povo anunciando sua vinda (40,1-11, um prélogo), e o profeta
encoraja o povo, demonstrando a superioridade de Javé sobre todos os
possiveis rivais (40, 12-31, uma disputa). O primeiro canto entdo conclui a
segunda segao na qual Javé prova que Ele controla a histéria, demonstrando
sua capacidade de profetizar (41, 1-42,9). Esta seg¢do consiste em um
discurso experimental no qual o Senhor prova seu “caso”, dando uma profecia
préoxima de Sua escolha Ciro como libertador justo (41,1-7), (b) dois oraculos
de salvagcdo e uma proclamagao da salvagdo na qual o Senhor da uma
profecia distante do triunfo final de Israel sobre seus inimigos (41,8 — 20), e
(c) outro discurso de julgamento no qual o Senhor reafirma Seu controle da
historia e profecia (41,21-42,9). Nesta final unidade (41,21-42,9) o Senhor
desafia os idolos a apresentarem (41,21-24) e responde com duas profecias-
uma quase profecia das vitérias de Ciro (41,25-29) e futuras profecias de seu
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servo que trara salvagéo e ordem para a terra (42,1-9). (LINDSEY, 1982, p.
12).

Para esta pesquisa os quatro versos iniciais fecham o tema do mishpat e séo
aliados com o tema do tsedeq no v. 6, optando-se assim para a pericope como 0s
versiculos de 1 até 9. A delimitagao e a quantidade destes cantos sdo uma questao
ainda nao finalizada, porém, a realidade de que em Dt-Is temos esta modalidade de
textos de carater salmico € algo inquestionavel. O autor (ou autores) de Dt-Is foi
também utilizador da literatura biblica dos salmos e enquadrava-se no grupo dos
cantores do Templo de Jerusalém (WESTERMANN, 1977, p. 8; SCHWANTES, 1987,
p. 89). Westermann comparando os vv. 1-4 e 5-9, destacou a existéncia de uma

diferenciacao entre as partes, reconhecendo nos vv. 5-9 uma teologia posterior:

O comentario mostrou que é bastante certo que vv. 5-9 ndo veio a ser ao
mesmo tempo que a cangao servil contida nos vv. 1-4 Embora eles o sigam
imediatamente, sua maneira de falar sobre o "servo", a quem eles consideram
Israel, € bem diferente. Sua descricao da salvacdo que Israel deve trazer as
nacdes é semelhante a do Terceiro-Isaias. Os versos sao, portanto, uma
expansdo posterior e continuagdo da cangdo contida em 42,1-4. As outras
musicas também foram expandidas em uma data posterior. Podemos supor
que a base dos versos € um oraculo de Déutero-lsaias que foi apenas
alterado em vv. 6 e 7. 42,5-9 provam assim que as cangdes do servo foram
guiadas por uma tradigdo de origem no Déutero-Isaias e posteriormente se
expandiu. (1977, p. 100).

Além das teses de diferenciagdes e acréscimos, € possivel a delimitacdo como
42,1-4 e 42,1-9, temos Weiser e Greesman que consideram (42,5-9) como um outro
canto, separado dos primeiros versos e ainda Raul Ruijs (1982), Marconcini (1999) e
Valmor da Silva (2006) que consideram como pericope o agrupamento dos versos de
42,1-7 como o primeiro canto. Estas delimitacdes sao fundamentadas de acordo com

as pesquisas, teorias e escolhas dos estudiosos.

2.2.4 O servo de YHWH

A pergunta feita pelo eunuco etiope, dirigindo-se a Filipe no livro dos Atos dos
Apostolos, ressoa até os nossos dias: “Eu te pergunto, de quem dizia isto o profeta?
De si mesmo ou de um outro? ” (At 8,34). Sobre a identidade do servo mencionado
nos cantos de Isaias, muitos ja se dedicaram a esta pesquisa (HARRINGTON, 1985,
p. 300), ndo chegando a conclusbes definitivas, apenas a possibilidades: o servo seria

o préprio profeta Dt-Is? Ou quem sabe alguma lideranga politica/religiosa relevante da
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época? Seria o servo a descrigdo de um messias esperado? Ou representaria o povo'3
de Israel? A quem tinha em mente o profeta quando formulava na Babilénia préximo
do ano 540 a.C. sua mensagem enigmatica e fascinante sobre o servo? (RUPPERT,
1976, p. 47). As pesquisas sobre a identidade do servo, de forma sintética, baseiam-
se em perspectivas de interpretacédo, que foram apontadas por Schokel & Sicre Diaz
(1988, pp. 287-288) sistematizadas e resumidas nos topicos seguintes:

e Interpretacdo coletiva: Esta teoria tem como pontos favoraveis o fato de que
Dt-Is usa varias vezes a ideia de Israel como servo de Deus (cf. 41,8; 44,1-
2.21;45,4; 49,3). A traducao da LXX inseriu “Jacd” e “Israel” em 42,1, aplicando
a todo o povo um canto. Em contraponto estdo a oposi¢ao entre o servo e o
povo (49, 5-6; 53,8), sugerindo o servo como uma pequena porgao do povo.

e Interpretagéo individual: o servo poderia ser um personagem historico em uma
extensa lista (Isaias, Ezequias, Jeremias, Moisés, o rei cativo Joaquim, Ciro,
Zorobabel, Neemias, etc.). Para outros € um contemporaneo do profeta de
quem nao temos noticias, ou o proprio Dt-Is. Nesta perspectiva, ha ainda uma
teoria que desconsidera Ciro e coloca como possivel servo o personagem
Dario, usurpador do trono persa em 522 a.C. (ALBERTZ, 2003, pp. 371-383).

e Interpretacdo mista: esta interpretacao funde as duas e considera restritiva a
escolha de apenas uma das interpretacdes anteriores, pois seria simplério. Ex:
identificando o servo com o rei, que representa o povo (Pidoux, Engnell e Snaith
sao os representantes desta teoria). Bonnard' defende uma heterogeneidade
dos cantos, podendo ser possivel esta leitura de varios servos: Israel (capitulos
40-48), um grupo do povo (49,1-6.7-13; 52,13-53,12), o profeta (50,4-11), Ciro
(42,1-9), o proprio Deus em uma missdo como servo (43,23-24).

e Interpretagdo messianica: os defensores das teorias anteriores ndo negam esta
teoria de um messias futuro. Aqui Schokel & Sicre Diaz ddo énfase na leitura
do messias como Jesus no NT em uma leitura eclesial.

e Interpretagdo mitolégica’: é a menos utilizada, mas foi exposta e defendida por
alguns autores tal como (Greesman, Mowinckel, Haller e Jeremias) em uma
interpretacdo dos cantos do servo partindo dos mitos de Tammuz (divindade
suméria que morre e ressuscita), Adonis (divindade egipcia) e do festival de
Ano Novo, enfim, de mitos conhecidos na regido do Crescente Fertil.

3 A Biblia de Jerusalém (2002, pp. 1318-1319) na nota de rodapé da pericope afirma que “Ao esclarecer Jaco, meu servo, ...
Israel, meu eleito”, a versdo grega testemunha, como a glosa de 49,3, a tradi¢do judaica que reconhecia no Servo a comunidade
de Israel, assim designada em outros textos do Segundo Isaias (cf. 41,8). A imagem do Servo de YHWH como o povo de Israel
é a preferida pela exegese atual, pois toma uma perspectiva teolégica no contexto da historia da salvagédo. Sobre este tema
conferir a obra classica brasileira de MESTERS, 1985.

4 Cf. P-E. Bonnard, Le second Isaie. Son disciple et leurs éditeurs (Paris, 1972, pp. 37-46).

8 Cf. C.R. North, The Suffering Servant, pp. 69-71 e 201s (apud Schokel & Sicre Diaz, 1988. p. 288). Para Lourengo, “o principal
defensor desta tese foi S. MOWINCKEL, o qual em dois artigos, "Die Komposition des Deuterojesajanischen Buches", Z AW 49
(1931) 87-112 e 242-260, defende que o servo é um personagem do passado e que agora € celebrado no culto pelos seus
discipulos. Enquanto este autor (tal como HALLER, GRESSMANN, A. JEREMIAS) pensa que no poema ha fortes influéncias
dos mitos babilénicos de Tammuz, Adonis e da Festa do Ano Novo, outros apenas encontram ai leves indicios de carater liturgico,
0 que poderia constituir um sinal do seu Sitz im Leben” (1994, p. 7).
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Destas propostas apresentadas, as mais comuns sao a que apontam o servo
como um individuo, contemplando a perspectiva messianica inclusive, e a
interpretacédo coletiva. Westermann defende o ar de mistérios e de incognitas que

envolve os canticos do servo:

Em trés questbes, somos deixados no escuro. Quem é o servo aqui
designado por Deus para uma tarefa? Qual é a natureza da tarefa? E em que
contexto a designacao é feita? A exegese nunca deve ignorar os limites assim
colocados sobre ela. A linguagem oculta e velada usada € deliberada. Isso é
verdade para todas as musicas do servo. Desde o inicio, nao deve haver ideia
de que a exegese possa esclarecer todos os seus problemas. A maneira
velada de falar é intencional e, para nosso conhecimento, muitos significados
destes oraculos provavelmente permaneceram escondidos até mesmo de
seus ouvintes originais. A exegese deve, entdo, estar consciente do limite
assim imposto, e ter o cuidado de encontrar seu limite naqueles lugares onde
a natureza distintiva das cang¢des exige isso. Uma coisa em particular
precisara ser ouvida - e aqui o atual escritor discorda da maioria dos inumeros
comentarios sobre as cang¢des. Em principio, sua exegese nao deve ser
controlada pela pergunta: "Quem é esse servo de Deus?" Em vez disso,
devemos fazer justica aos canticos, reconhecendo que precisamente isso &
0 que eles nao contam nem pretendem nos dizer. As questdes que devem
controlar a exegese sao: 0 que os textos fazem saber sobre o que acontece,
ou seja, que acontecera entre Deus, o servo e aqueles a quem sua tarefa
pertence? (1977, p. 93).

Como visto, para Westermann, estes mistérios velados podem fazer parte do
objetivo dos redatores. Sendo assim, o que deve mover a compreensao do texto s&o
as agoes que ocorrem e seus efeitos, muito mais do que a descoberta da a possivel
personalidade dos envolvidos.

O estudo de Marconcini (1999, p. 164) destaca a importancia do titulo de
“servo” fortalece o personagem, ja que exclui uma possivel ideia pejorativa de
“escravo” (como alguém submetido a trabalhos for¢gados), e supera também o sentido
de um simples cooperador. Para este pesquisador, a expressao “servo”, credencia o
personagem para assumir “o sentido de homem livremente comprometido com uma
tarefa dificil e de suma importancia”.

Zabatiero (2007, p. 37) também fez ampla pesquisa sobre a identidade ou
funcdo do servo, compreendendo que ela esta essencialmente relacionada com sua

atuacao vinculada com mishpat:

A questdo crucial nesta passagem é: o servo & descrito como uma figura
profética, ou como uma figura real? Esta esta intimamente vinculada com o
sentido da expresséo ydsi’ mispat (‘ele trara julgamento’). Em um extremo se
encontra Volz, que pensa no Servo como um missionario peripatético; no
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outro, Sellin em seu periodo Zorobabel-Jeoiaquim. O titulo “servo” é usado
para reis (2Sm 3,18; Ez 34,23s; Ag 2,3 etc.) e profetas (Am 3,7; etc.). Eleito
€ usado tanto para Moisés (Sl 106,23) quanto para Davi (Sl 89,4), mas nao
com profetas; mas no plural se refere aos israelitas (1Cr 16,13; SI 105,43; Is
65,9.15.22). Mas visto que ambas as palavras sdo usadas pelo Dt-Is em
paralelismo com Jacé—Israel, é provavel que a escolha delas no céantico seja
determinada por esse fato, e que ndo devemos argumentar a partir delas para
decidir se atributos proféticos ou reais estdo expressamente implicados no
Servo. A expressao ‘coloquei sobre ele meu espirito’ também ¢é indecisiva,
visto que igualmente pode se aplicar a um profeta (Os 9,7) ou a um rei (Is
11,2). A ambiguidade somente é enfatizada por Is 61,1 — onde o falante é
claramente um profeta, mas €, mesmo assim, “ungido”. Nem o versiculo 2 &
decisivo. Aqueles que veem no servo um profeta, ressaltam os contrastes
entre ele e os extaticos vulgares, ou ele pode ser um espirito fogoso como
Amoés. Mas o contraste, igualmente, pode ser com o conquistador Ciro. (2007,
p. 37).

Considerado o que ja foi abordado sobre a perspectiva da identidade do
servo, 0 que interessara nesta pesquisa é que este servo possui uma vocagao
vinculada a pratica e implantagao do mishpat (direito) e de tsedeq (justica). Misséo
esta que pode ser realizada por um servo, seja ele um individuo, seja uma
comunidade, um salvador ou a unido de todas as propostas. Sobre esta
perspectiva de identidade do servo relativa a sua missao, contribui o estudo de
Pires:

Nao se pretende saber historicamente quem foi o Servo de YHWH, pois isso
€ uma tarefa impossivel [...]. Na pericope de Is 42,1-9, YHWH convoca o
Servo para uma missdo bem especifica: fazer sair o direito para as nagdes.
Esse direito que o Servo fara sair as nagdes é o direito de YHWH que se
manifesta na libertacdo concreta de todos os encarcerados. O servo com
suas posturas silenciosas e proféticas, com sua pratica solidaria aos
sofredores e com sua tenacidade, levara adiante esse projeto de libertagao.
[...]- Desta maneira, YHWH - Servo carregam um mesmo projeto concreto de

libertagdo que tem como fundamento o direito e a justica. Surge, entéo, no
meio do povo sofrido, um novo modelo de lideranga politica. (2014, p. 1).

Concordando com esta proposta que relaciona a identidade do servo com
sua atuagao, os estudos de Marconcini destacam que no servo prevalece a figura de
um profeta, porém, com a novidade de um exercicio humilde de seu ministério, como
alguém “mais preocupado em dirigir-se as consciéncias do que ao grupo em seu
conjunto, persistindo em levar em frente um programa sem deixar-se abater pelas
dificuldades” (1999, p. 164).

Como visto, o servo é instituido e assume a vocagao do proprio YHWH em um
projeto concreto de salvagao (resgate, libertacdo) que tem como fundamentos o direito
e a justica. O oraculo possui ainda uma peculiaridade narrativa que engrandece e

enfatiza esta elei¢ao divina: a vocagao ndo é contada partindo do profeta, mas do
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proprio Deus que o convoca para uma missdo grandiosa: “Yahweh € o locutor; ele
descreve o chamado e a missdo daquele que devera proclamar o direito e a justica
em toda a terra” (MackKENZIE, 1968, p. 225). O servo levara adiante esse projeto de
instaurar e ser a totalidade da mishpat de Deus para seus contemporaneos, por isso
esta expressao aparece trés vezes na pericope (Is 42, 1.3-4), onde YHWH vocaciona
este servo para uma missao especifica (WESTERMANN, 1977, p. 95).

Nos textos de género vocacional € comum a narrativa teofanica do envio de
profetas para o anuncio da palavra, ou seja, para “falar em nome de” que € a
etimologia da expressao profeta (cf. Jr 1,7-9; Ez 2,7; Is 6,9-10), porém no Dt-Is, assim
como em Miquéias (cf. Mq 3,8), o vocacionado recebe uma missdo mais pratica, ou
seja, Is 42,1-9 esta relacionada a anunciar e estabelecer o direito (mishpat) entre os

povos, conforme Ravasi:

Se a missao € "levantar, proclamar, estabelecer o direito" (vv.1.3.4) em todo
o mundo. O "direito", a "doutrina" é a Tora, a Lei (Is 1,10; 2,3; 5,24; 8,16; 30,8-
9), isto &, a revelagdo do desejo do Senhor, agora também destinado as
"ilhas", isto é, a toda a humanidade. (1989, p. 121).

Beuken enfatiza que somente o Dt-Is e Miquéias 3,8 possuem em seus textos
0 mishpat como objeto de missao profética. Para ele “o género literario do oraculo é
determinado pelo fato de que YHWH esta falando sobre seu servo e sobre as nacoes,
obviamente para o seu povo” (1972, p. 1). O substantivo mishpat repete-se em trés
versiculos (Is 42, 1. 3. 4) e no verso 6 encontramos tsedeq (Is 42,6). Esta triplice
mencao de palavra mishpat pode ser traduzida como julgamento ou libertagéo,
considerando como a totalidade de que “o povo de Israel espalhado por todos os
paises aguarda pela libertagdo” (CROATTO, 1998, pp. 69-70; cf. RAVASI, p. 212). A
expressao direito é considerada como elemento de coeséo da pericope, aparecendo
em pontos estratégicos do texto tendo seu significado fundamental para a
compreensao do teor da mensagem (PROVIN, 2008, p. 55).

A missao assumida pelo servo de anunciar o direito encontra sua fonte no
Espirito que ele recebeu de YHWH que o impele para esta missdo. No reconhecimento
da missdo assumida, o servo encontra sua identidade de ser instrumento de
esperanga, retorno e de encontro dos exilados (FERNANDES, 2004, p. 42). O Dt-Is,
através do servo anunciando a esperanca e a conversao, “convidava o povo de Israel

a participar da Alianga de Deus através da conversao” (NEVES, 2007, p. 41).
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Percebe-se esta forga de anuncio no desenrolar dos quatro cantos do servo de YHWH,
sdo os temas da vocacédo (42,1-4), da missao (49,1-6), da resisténcia (50,4-9) e do
martirio (52,13-53,12) (SCHWANTES, 1987, p. 97) resumindo assim, a trajetéria do
engajamento do servo junto ao povo exilado que sofria as dificuldades da opresséo

do cativeiro.

2.2.5 A leitura do servo de YHWH na América Latina

Para uma compreensao da analise do servo e do proprio Dt-Is na perspectiva
latino-americana € necessario em primeiro lugar ter ciéncia de que é um estudo que
ganhou forga somente nos séculos XX e XXI. Para isso, é importante recordar em
primeiro lugar, que foi somente no século XX que o método histdérico-critico ocupou
seu espago na pesquisa biblica latino-americana. Em segundo lugar, a n&o-existéncia
de centros de estudos biblicos no continente é outro ponto que demonstra a
desvantagem nas pesquisas biblicas, frente, sobretudo, as escolas europeias e por
fim, outro ponto que justifica a pouca pesquisa destes textos na América Latina é a
leitura doutrinal, direcionada pelas denominagdes cristas, nos periodos precedentes
com tendéncia de leitura cristolégica dos cantos do servo (COLLI, 2012, pp. 113-114).
Colli pesquisou sobre a recepcao dos textos do Dt-Is na América Latina desde o Brasil
colonial, apontando pequenos registros nos Sermdes do Pe. Antbnio Vieira, mas
usando versos do profeta de maneira tipoldgica ou alegérica para confirmar pregagdes
ou defender ideias (2012, p. 115).

Apesar da ndo existéncia de centros de estudo, surgiram escolas de reflexdo
biblico teolégica na América Latina do século XX, sendo a de linha evangélica
(protestante) mais na linha da hermenéutica cristolégica e a da Teologia da Libertagao
com hermenéutica histérico-social em busca de releituras que se apropriem do texto
(COLLI, 2012, p. 116).

O destaque para alguns autores pesquisadores do Dt-Is da América Latina:
Asa Routh Crabtree, Carlos Mesters, Isaltino Gomes Coelho Filho, Jon Sobrino,
Leonardo Boff, Mercedes Garcia Bachmann, Milton Schwantes e José Severino
Croatto. Sdo pertinentes também as contribuicdes sobre a pesquisa destes temas
promovidas pela Revista de Estudos Biblico Latino-Americana (RIBLA) e pela
Fraternidade Teoldgica Latino-Americana (FTL). Para a leitura do século XXI, é

importantissima a contribuicdo de uma leitura semidtica realizada por Croatto, que
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aponta novos caminhos hermenéuticos na pés-modernidade, ndo tao preso ao Sitzim
Leben, pois em sua producao “o leitor tem certa liberdade de atribuir um sentido
existencial ao texto, a fim de que este lhe seja util” (cf. COLLI, 2012, pp. 116-117;
SILVA, 2014, p. 25).

Nos relatos do inicio do século XXI, trazendo como recorte o Brasil, destacam-
se a atualidade e importancia do profeta Dt-Is e dos cantos do servo pela grande
quantidade de produgdes, e que fazem hoje, uma hermenéutica fortemente embasada
nos estudos linguisticos, arqueoldgicos e biblicos em geral. A caracteristica de
exegese e hermenéutica (ndo somente de Isaias) ligadas a leitura dos textos aliados
a reflexdo de temas sociais, herdada da Teologia da Libertagcdo e da Miss&o Integral
permanecem atuais e pertinentes. Para os anos 2000, pode-se destacar para o Brasil,
além dos autores ja mencionados, as contribuicdes dos pesquisadores: Enilda de
Paula Pedro, Fabio Pires, Gelci Colli, Genildo Provin, Julio Zabatiero, Leonardo
Agostini Fernandes, Ludovico Garmus, Luiz Alexandre Solano Rossi, Maria Laura
Gorgulho, Rosemary Francisca Neves Silva, Shigeiuky Nakanose, Sandro Gallazzi,
Valmor da Silva, entre outros (COLLI, 2012, pp. 116-117; SILVA, 2014, p. 25).

Rosemary Silva (2014, pp. 25-46) aponta um elenco de alguns autores, obras
e abordagem tematicas de brasileiros, os quais sistematizo nos topicos seguintes:

e Carlos Mesters, holandés erradicado no Brasil, em sua obra “A missdo do povo
que sofre: tu és meu o meu servo! ” (1985) 1é o sofrimento do servo do exilio
em relacdo com os sofrimentos dos pobres e marginalizados em vida precaria
e que suportam em siléncio no contexto da América Latina. Este povo da
resisténcia, oprimido no cativeiro quer chamar a atengéo para o direito e justica
que ele estava praticando. (SILVA, 2014, pp. 25-26). De forma catequética, ele
divide sua obra vinculando-a com imagens da vida agricola para sistematizar
os capitulos de acordo com os cantos: Introducao — “A terra de sofrimento”;
Cap. 1 —“A semente da resisténcia - Is 42,1-9”; Cap. 2 — “O veiozinho verde da
esperanga - Is 49,1-6”; Cap. 3 — “A espiga da histéria: tempo de luta - Is 50,4-
9” e Cap. 5 — “O fruto maduro da vitéria - Is 52,13-53,12” (cf. MESTERS, 1985,
p. 5). Esta obra € um classico para a leitura popular da Biblia nos cantos do
servo e influenciou muitas outras obras e autores no Brasil e demais paises da
Ameérica Latina. Para se referir ao profeta de Is 40-55 ele adotou o titulo Isaias
Junior (1985, p. 19), titulo que sera posteriormente adotado por outros biblistas
brasileiros.

¢ Milton Schwantes, em sua obra “Sofrimento e esperanca no exilio: histéria e
teologia do povo de Deus no século VI a.C.” (1987), apresenta o servo como
quem faz a experiéncia de ser luz, vencendo a injustica e anunciando o direito
e ajustica. O exilio da Babilbénia, € comparado por Schwantes, com o exilio dos
povos latino-americanos em sua proépria terra (indigenas, mulheres) ou vindos
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de outras terras (negros escravizados), através do colonialismo do passado e
do presente. (SILVA, 2014, pp. 31-32).

e Maria Laura Gorgulho, em sua obra “O novo eixo nas decisbes da vida: a
novidade deuteroisaiana” (1994) trata do servo na perspectiva da unidade dos
cantos e também em sua missdo como mediador de esperancga e salvacao.
(SILVA, 2014, p. 46).

e Sandro Gallazzi, em sua obra “Por meio dele o designio de Deus ha de triunfar’
(1995) realiza o seu estudo ouvindo os gritos das vitimas, sobretudo das
mulheres do exilio, as quais relaciona com as mulheres negras do Brasil colénia
em suas dores. (SILVA, 2014, p. 47).

e José Severino Croatto, argentino, em sua obra “O Servo de Javé” (1998) trata
do tema dos cantos do servo destacando no primeiro canto os temas da justica
e da libertagdo. (SILVA, 2014, p. 35).

e Mercedes Garcia Bachmann, em sua obra “O Servo em Isaias e a continuidade
do des-poder” (2000), como indica o titulo trabalha na perspectiva da sociedade
de israelita como sucessao de privilégios e poderio que deve ser desbancado
pelo des-poder que é ensinado pelo servo. Ela compara os abusos sofridos
pelas mulheres e escravos, sobretudo no Brasil colénia como similares aos
sofridos pelas mulheres judias exiladas, ambos os grupos como “servas
sofredoras” (SILVA, 2014, pp. 39 e 42).

e Leonardo Agostini Fernandes, em sua obra “O Segundo canto do Servo de
YHWH: andlise exegética de Is 49,1-13” (2004) limita-se ao estudo critico
seguindo os passos do Método Historico-Critico. (SILVA, 2014, p. 45).

e Ludovico Garmus, em sua obra “Javé Criador forma o seu povo para a missao”
(2006) concentra sua pesquisa no verbo “modelar” (yasar), onde Deus forma o
seu servo para a missao. (SILVA, 2014, p. 43).

e Valmor da Silva, em sua obra “Eis o meu Servo” (2006) aponta para as formas
de sofrimento e de escravidao na historia e que aproximam a imagem do servo
com pessoas e classes sociais. (SILVA, 2014, p. 44). Esta obra oferece uma
traducao literal (hebraico-portugués) de Is 42,1-7 que contribui para uma
melhor compreensao da pericope partindo de suas palavras-chave.

Por fim, podemos resumir que a leitura dos canticos do servo na perspectiva
da escola europeia (que ja possui alguns séculos de tradigdo), apresenta uma leitura
que valoriza o sentido da letra enquanto destinado para os contemporaneos do
hagiografo, uma leitura de teor exegético e que apresenta as teorias sobre a
identidade do servo de forma imparcial. Ja a escola de leitura do servo na América
Latina, por causa de sua caracteristica teologica imersa na realidade, € uma leitura

que preza pela atualizagao do texto para a realidade social, que podemos chamar de
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leitura hermenéutica ou pastoral que, geralmente opta por uma identificagdo coletiva
do servo com sendo o povo de Israel ou uma leitura individual cristolégica. Tanto a
escola europeia como a latino-americana possuem seus valores e contribuem para o
aprofundamento e pesquisa biblica ndo somente de Isaias e do servo, mas de toda a

Escritura.
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3. STATUS QUAESTIONIS E ANALISE BiBLICO-TEOLOGICA DE ISAIAS 42,1-9

Este capitulo apresentara, em um primeiro momento, o estado da questao das
pesquisas sobre Is 42,1-9, com destaque para as interpretacbes e usos das
expressdes hebraicas mishpat e tsedeq, sobretudo em sua relagdo com a vocacgao do
servo de YHWH. A apresentacdo seguira a ordem cronoldgica da produgado dos
comentadores. Na sequéncia do trabalho, elaborou-se uma planilha comparativa
seguida de breve analise de oito tradu¢des em Lingua Portuguesa de Is 42,1-9. O
capitulo encerra-se com a analise teologica dos nove versiculos da pericope,
destacando as expressdes que credenciam este servo para uma vocagao vinculada a

justica e o direito.

3.1 STATUS QUAESTIONIS DE IS 42,1-9

Jodo Calvino (1509-1564) em seu comentario biblico, fala em mishpat como
uma forma de julgamento, ainda nao vista: “Ele exibira julgamento aos gentios”. Pela
palavra julgamento, o profeta indica um governo bem regulado, e ndo uma sentencga
que é pronunciada por um juiz no tribunal; pois julgar significa, entre os escritores
hebreus, “comandar e/ou governar”, e ele acrescenta que esse julgamento néo sera
apenas na Judeia, mas em todo o mundo. Essa promessa foi extremamente nova e
estranha; porque era somente em Israel que Deus era conhecido (cf. Sl 76,2), e os
gentios eram excluidos de toda confianga em seu favor (cf. Ef 2,12). Percebe-se aqui
o substantivo mishpat como uma forma de governanga que ultrapassa Israel,
compreendendo no que se entende das formas de lideranga de hoje sendo uma forma
de governo internacional, que ultrapassou os limites de Israel — YHWH e seu servo
aplicardo o mishpat a todos povos. Ha segundo o autor uma ampliagdo na cosmovisao
biblica (2009, p. 227).

Sobre a expressdo mishpat, Beuken realizou ampla pesquisa sobre o uso do
termo e sua evolugao no texto do Segundo Isaias. O uso de mishpat esta relacionado
nao com um anuncio, mas com a vontade de Deus em uma situagao desprovida do
direito. Para ele a expressao possui um carater teoldgico, relacionado a soberania de
Deus, o destino de Israel e as pretensdes das nagdes: mishpat € compreendido como
aquilo “que o curso da historia deve trazer para o povo eleito - seja do ponto de vista

de Israel ou do ponto de vista de Deus” (1972, p. 30). Mishpat une o inicio dos
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capitulos do Dt-Is com o conjunto dos quatro cantos do servo, o capitulo 40,1-11 é

segundo Beuken um prologo ao livro inteiro (aqui considerando):

Postulando que eles ndo devem ser interpretados da sua estrutura maior,
mas apenas em correlagéo entre si, € legitimo, na suposi¢céo de que seu autor
e o (s) redator (es) da composicao final ndo queria que eles tivessem qualquer
relagdo com o contexto. Quanto ao autor, isso é concebivel apenas se ele
fosse alguém que nado seja o profeta e totalmente alheio ao trabalho do
mestre. Quanto aos redatores, ndo se pode imaginar que eles reuniriam o
material de varias fontes, se aos seus olhos, nao estivessem em conexao
mutua . Pelo contrario, os elementos esparsos que temos no interesse
teoldgico e habilidade literaria dos transmissores em geral, permitem
presumir a existéncia de um mistura refinada de inter-relagbes entre as
profecias do Servo e seu contexto, contando ou ndo com o que o autor tinha
em mente. Portanto, parece esta ser uma metodologia mais sdlida, neste area
especifica, para fazer uma pesquisa completa e abrangente de possiveis
conexdes 1). Se essas correspondéncias foram planejadas por autor ou
previsto e elaborado pela tradicdo, € uma segunda questdo entdo, e
certamente a ser pesquisada, porque a tradigao histérica da exegese nao
pode negligenciar nem a criagao do autor ou a configuracéo final dada pelos
transmissores. Portanto, parece oportuno avangar para uma exegese das
profecias do Servo que integram, na interpretagado da conexao existente entre
eles e seu contexto, de tal maneira que a estratificagéo literaria 6bvia nao é
negada nem transformada em alibi que dispense de prestar atencdo a
mensagem da composicgéo final. (1972, pp. 2-3).

O elo em si é formado pelo segundo canto do servo, onde Deus transmite novos
ideais sobre o aprofundamento do direito. Ainda Beuken, menciona a importancia
sobre a pesquisa e os usos de mishpat apontando para os estudos que consultou de

Begrich que em seu trabalho relaciona o direito com legislacao e julgamento:

Aparentemente, o unico significado de miSpat, "sentenca, decisédo", o levou a
interpretar o verbo como "falar, pronunciar". Mi§pat, no entanto, também pode
significar julgamento no sentido de processo e execugdo. Com o ultimo
conteudo, ocorre como sujeito de jyas- ‘(gal) em varios textos, todos os quais
apontam para o significado de impor justica contra poderes que foram
violados. (apud BEUKEN, 1972, p. 5).

Westermann (1977, pp. 95-96) também dedica em sua obra uma boa
explicagéo sobre os significados e usos de mishpat. Inicia apontando o uso na tarefa
do servo na primeira parte da pericope (vv. 1-4) e chama a atencado para a triplice
apari¢ao do direito: em (v. 1c): “ele deve trazer direito as nagdes”; (v. 3c): “ele traz o
direito na verdade”; (v. 4b): “até que ele estabelega o direito na terra”, que sdo para
Westermann trés descricbes da missao do servo. Em dois dos versiculos é utilizado
“levar adiante; anunciar” mishpat. Assim, o uso de 'estabelecer' no v. 4b também deve
ser tomado no mesmo sentido: fazer com que o mishpat prevaleca em toda a terra,

indicando que o significado de mishpat é algo referenciado aos povos gentios no Dt-
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Is. O uso basico e frequente de mishpat é "justica" ou "julgamento". O uso da
expressao "verdade" (fradugdes como "religido verdadeira” cf. Biblia de Zurique) para
Westermann é conjectura e ndo certeza, e sé pode ser assumida se o significado
comum (justica) ndo fizer sentido. No Dt-Is mishpat € usado com referéncia aos
gentios, nos discursos de julgamento (cf. 41,1-5) apresentando um processo legal de
julgamento entre YHWH e as nagdes gentilicas. Elas se voltam para a justica,
erroneamente, e resultam na afirmagao dos deuses dos gentios de que a divindade
esta sendo declarada como nada: s6 YHWH é Deus. Isso pode perfeitamente ser o
significado de mishpat em 42,1-4. E a probabilidade € aumentada levando-se em
consideragdo o discurso final do estudo (45,20-25). Nele os “sobreviventes das
nacgdes” sao convidados a participar da salvagao de YHWH (cf. 49,6). Sendo assim,
a tarefa do servo, de acordo com 42,1-4, seria trazer esse julgamento (mishpat) aos
gentios. Sobre a forma de realizar isso, vv. 2-4 oferece apenas uma sugesto velada.
E este é certamente apenas um aspecto de sua tarefa: a compreensdo amplia-se nos
cantos do servo que se seguem. Westermann também compreende que o anuncio do
servo ndo é um anuncio missionario direto, mas alguém que promove 0 anuncio de

forma indireta — como um sinal indicativo do anuncio:

Nés devemos antecipar aqui e dizer que estes ndo apoiam a ideia de que o
servo deveria ir como missionario aos gentios. (O principal representante
dessa visdo é Volz, e ele fez um forte argumento para isso.) Em vez disso,
eles sugerem a outra possibilidade, que por causa de sua via dolorosa entre
sua propria nagao, o servo era trazer mishpat de Deus aos gentios de forma
indireta, tornando-se sua luz. (1977, p. 96).

Westermann apoia-se no pensamento de Volz (1932), conforme a citagao
acima de que a vocagao do servo nao seria ir como missionario aos gentios, mas
seguir outro caminho, motivado pela via dolorosa de sua propria nagdo, o servo
deveria trazer mishpat de Deus aos gentios de forma indireta, tornando-se sua luz — e
sua agao abrange tanto os israelitas quanto os gentios. Por fim, o servo tem uma
tarefa imposta a ele por Deus semelhante a designagdo de um juiz ou um rei:

Como o servo promulga o julgamento, ele ndo deve seguir o costume e
clamar em voz alta em publico. Aqui podemos lembrar que na lei oriental,
quando um novo rei sucede ao trono, ele reencena as leis e as proclama

publicamente. A maneira pela qual o servo deveria trazer justica e estabelecé-
lo é ser o oposto disso. (1977, p. 20).
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Sobre o tema da justica (tsedeq) e do direito (mishpat), Cazelles considera a
relagéo destes elementos com a fungéo de lideranga do rei, e afirma (apud SCHOKEL
& SICRE DIAZ):

(...) o rei (...) abengoava em nome de Deus, e este, por sua vez, o equipava
com a graga de estado: binbmio de virtudes régias para o éxito do seu
governo. Israel interpreta mishpat e sedaga como os fundamentos de toda
classe de poder que tem sua origem em lahweh. (1988, p. 41).

Como visto, o paralelismo entre a vocagao do servo e a fungao do rei é bastante
claro. A pericope segue o esquema da vocagéao de lideres carismaticos, sendo textos
similares com Is 42,1-4 os relatos vocacionais dos reis Saul e Davi (1Sm 9,15-17; 1Sm
16,1ss) e também o Salmo 2; as tematicas da pronuncia do nome, da eleicdo desde
antes do nascimento, e a nutricdo por parte das divindades € comum neste tipo de
oraculo (CAZELLES, 1971, p. 507). Moisés € o personagem que une estas duas
fungdes (mediador e rei) e também é chamado de servo na Sagrada Escritura. A
uncao e eleicao de um rei sdo plenos em significado: a ungéo revestia o eleito de forga
extraordinaria para salvar o povo das calamidades, sendo representante de um
governo divino e abarcando as fungdes de guerreiro, juiz, gestor do reino, construtor
de templos e controlador do culto (CAZELLES, apud SCHOKEL & SICRE DIAZ, 1988,
p. 41). Sendo assim a vocagao do servo € comparada com a vocagao dos lideres-
servos do passado do povo: primeiro o compara com 0s juizes do periodo tribal -
lideres libertadores e carismaticos (movidos pelo Espirito) - e de alguns reis. Estas
duas categorias (juizes e reis) tinham como missao defender o povo e fazer a justica
aos oprimidos.

No Antigo Testamento houve diversas pessoas que foram chamadas de servos
de Deus: Abraéo, Isaque e Jaco (Dt 9,27), Moisés (Js 1,2), Josué (Js 24,29), Isaias
(Is 20,3), Jo (J6 1,8), e até Nabucodonosor Il (Jr 27,6). A mesma expressédo tambéem
foi aplicada ao povo de Israel, que em alguns momentos foi chamado de Jacd, como
povo escolhido de Deus (Is 41,8; 42,19; Jr 30,10; Ez 28,25); (HARRIS, 1998, p. 1067).
Harris (1998) apresenta que, além de Isaias, outros vocacionados também foram
chamados de servos. Isaias ndo é o unico profeta que aplica esse termo ao povo da
alianga (cf. Jr 30,10; 46,27-28; Ez 28,25; 37,25). O titulo € aplicado a Davi, o Messias
da promessa (Jr 33,21-22, 26; Ez 34,23-24, 37,24-25) e ao descendente de Davi,
Zorobabel (Ag 2,23). De especial interesse é a relagdo dessa palavra com o titulo
messianico “Renovo” (Zc 3,8); (COLLI, 2012, p. 7; SILVA, 2017, p. 274). O servo é um
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vocacionado para levar o direito, reunindo em si as qualidades de rei-juiz, sacerdote
e profeta da justica, onde “sua missdo é uma espécie de sacerddcio, a servigo do
projeto de uma sociedade voltada para a liberdade e a vida de todos” (BORTOLINI,
2006, pp. 518-519).

Wiéner (1980) destaca a divisédo entre os vv. 1-4, em que Deus nado é
mencionado, mas que evidentemente ele é o narrador que fala sobre o eleito no qual
deposita seu Espirito, conforme ocorrido com profetas e reis (cf. Ez 2,2; 1Sm 16,13) e
vv. 5-7 como oraculo, em que o Senhor confirma a vocagcdo do servo para uma
vocagao universal (v. 6) e orienta para uma libertagao (v. 7). Para o autor, a pericope
“Descreve a sua atividade [do servo] orientada para as ‘nagdes’, as ‘ilhas’ e dominada
pelo ‘julgamento’ que ele deve ‘manifestar’ (literalmente ‘fazer sair’) ”. A expressao
“‘julgamento”, segundo Wiéner, apresenta sentidos variados no Dt-Is: podendo ser
claramente judicial (cf. Is 41,1; 50,8; 54,17), evocando o “direito” (cf. Is 40,27; 49,4),
ou relativo a visao de conjunto que Deus tem sobre o mundo (cf. 40,14); sem duvida
a sua intervencao na histéria (cf. Is 51,4). (1980, pp. 53 e 70).

As pesquisas de Lindsey (1982, pp. 3-4) enfatizam uma interpretagcéo do servo
na perspectiva tipoldgica de um Novo Moisés necessario, em vista de um dos temas
principais do Dt-Is que é a libertagdo dos cativos no “novo éxodo”. YHWH estabelecera
mishpat, como uma de suas funcdes reais, mas para isso, assim como na Alianca do
Sinai, se valera do importante papel de um vice-rei mediador.

Raul Ruijs (1982, in: BUZZ| & BOFF) destaca que na pericope de Isaias 42,1-
7 nao sao elencadas verdades que o ’ebed YHWH vai anunciar, mas acdes que ele
vai executar: levar as nagoes a justica (direito) e estabelecé-la sobre a terra (vv. 1 e
3), sendo assim, “mais do que uma libertagéo e salvacdo de desgragas corporais e
espirituais o servo de YHWH realiza, do que de uma religido ou doutrina que ele
prega”. Para Ruijs, a missdo do servo de YHWH esta mais vinculada a interpretagao,
de reconhecer na politica internacional o vinculo com o caminho da justiga (cf. Is
40,14). O ensinamento no direito e na justica brota da realizagdo divina da justica na
histdria, através do modo de agir de Ciro (cf. Is 42,9). Chama a atengao para este
autor a forma como o servo de YHWH vai realizar sua tarefa usando termos negativos,
ou seja, contrariando agdes de outros encarregados e profetas de Deus, por ndo fazer

o que eles fizeram, sendo este a expressao da “justica que vem de Deus”:
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O servo trabalhara em siléncio, ndo nas ruas e pragas publicas (cf. Jr 36) e
sem movimentar as massas (cf. Ez 33,30-33). Ele ndo vai “arrebentar”
ninguém, multiplicando as ameacgas e profecias de desgracas naturais,
sociais ou politicas que desanima qualquer um, mas vé sua missao
justamente em fazer o contrario. Para que a salvagao que ele traz realmente
atinja a todos, o servo compadecer-se-4 dos fracos, tratando-os com ternura
(vv. 2-3). (BUZZI & BOFF, 1982, p. 92).

John L. McKenzie no verbete “Babilénia” informa que na religido babilénica, o
rei era representante do governo divino (era o vice-rei de deus) e recebia dos deuses
o poder de governar — poder que era renovado anualmente'® na festa de Ano Novo,
para celebrar a renovagao de toda a criagdo, onde uma das divindades Sin (deusa
Lua) era uma deusa do destino e Shamash (deus Sol) era o protetor da justiga e da
lei (1983, pp. 104-105).

Ridderbos (1985, p. 346), vincula o carisma do Espirito com a promulgacéo do
“direito para os gentios”. Direito (vv. 1, 3 e acompanhado por “doutrina” no v. 4) é uma
variagdo de “aquilo que é reto”, como as leis, regras e estatutos que formavam a
legislagao revelada a Israel através de Moisés. Legislagao que pertencia somente a
Israel até aquele momento, mas que na missao do servo devera expandir-se para
outros povos:

Naturalmente, os gentios também tinham as suas leis e decretos (Dt 4.8),
mas a verdadeira justica é aquela baseada no conhecimento do verdadeiro
Deus; por essa razao “direito” (a semelhanga de “doutrina” no v. 4) é sinbnimo

de “revelagdo”. Portanto, desse verdadeiro direito, o Servo do Senhor é o
proclamador ou anunciador (1985, p. 346).

Partindo de sua experiéncia de imersao nas Comunidades Eclesiais de Base
(CEB’s) e nos Circulos Biblicos pelo Brasil, Carlos Mesters langou em 1985 a obra “A
miss&o do povo que sofre: tu €s meu o meu servo! 7, onde aplica uma leitura pastoral
e hermenéutica dos quatro cantos do servo, relacionando os sofrimentos e dores dos
pobres e marginalizados da Babil6bnia com os da América Latina. Em sua analise,
ambos os grupos, através de modos de vida precaria suportam em siléncio redentor
as dificuldades da vida. Para Mesters, o texto de Is 42,1-9 descreve “o jeito de viver
daquele povo oprimido |la no cativeiro e quer chamar a atencao de todos para o direito
e a justica que ele [povo] ja estava praticando” (1985, p. 38). Como visto, o autor

considera o servo como a comunidade de israelitas deportados para a Babilénia no

'8 N&o se celebrou esta festividade em um dos anos do governo de Nabénides (556-539 a.C.), pelo fato de que nem ele e nem
seu regente Belsasar compareceram, impedindo a realizagao do festival. Este fato inédito foi considerado sacrilego para a religido
babilénica, por ser o climax das celebragdes liturgicas desta sociedade no periodo. Agdo que acirrou ainda mais a disputa de
poder entre o rei e os ja insatisfeitos sacerdotes de Marduk (BRIGHT, 2003, p. 423).
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séc. VI a.C. (MESTERS, 1985, p. 20). Esta obra € um dos marcos para a leitura do
servo sofredor para o Brasil e demais paises da América Latina.

Mueller (1986) desenvolve sua pesquisa nha perspectiva messianica da
influéncia dos cantos do servo nos textos do Novo Testamento. Para isso, faz
inicialmente uma analise dos cantos, onde, ao explicar a pericope de Is 42,1-9 enfatiza
o chamado do servo para a justiga (be’zedeq = traduzida pela ARA como “servigo da
justica”), e a missédo que esta essencialmente relacionada com mishpat, que na Biblia
Almeida (ARA) é traduzido por “direito” na Biblia de Jerusalém (versdes antes de
2002) como “julgamento”. Para ele o uso de mishpat de forma triplice “é
definitivamente central para a compreensdo da missao do Servo”. Mueller trabalha
com a hipétese do significado da expressdo mishpat como “vontade de Javé” e
relaciona esta expressdo com a compreensao de “reino de Deus” do Novo
Testamento, sendo o reino o cumprimento da vontade divina (1986, pp. 33-34).

Milton Schwantes é outro grande nome da pesquisa e leitura hermenéutica
sobre o servo e o exilio na América Latina e destaca a vocagdo do servo na
implantacdo do direito como ndo sendo uma tarefa intra-israelita, mas, uma acéao
universal. Comentando Is 42,4 e 49,1, as ilhas representam lugares longinquos e
inacessiveis: para todas as partes sera levado este direito. Este autor opta pela
traducao de mishpat em Is 42,4 como “orientacao”: que ele considera como o “direito
dos mais fracos”; também enfatiza que o servo encontra o sentido de sua vocagao em
uma triplice missao junto ao povo (Is 49,1-6): 1) Reconduzir e reconverter Jacéd/Israel
para Javé; 2) Repatriar os exilados no territorio da Judeia; 3) Restaurar Jacé/Israel
como sistema tribal, “retribalizando-0". Junto do povo o “servo existe” (1987, pp. 98-
99). O estudo de Rossi (2018b, p. 27) colabora com o tema concluindo que a
organizacao tribal como o sistema de organizagdo € aquela que melhor mostrou a
soberania divina: no tribalismo Deus era o Senhor de toda a existéncia humana (vida
pessoal, economia, cultura, politica e sociedade).

Na obra de Schokel e Sicre Diaz (1988, p. 305) o destaque do oficio do servo,
que acontece por eleicao divina é que o proprio Deus apresenta o seu eleito como
narrador no relato do primeiro canto do servo. O servo é instituido por meio do dom
do Espirito (sera um mediador carismatico). O cometimento € implantar o direito e a
Lei de Deus, ou seja, difundir a revelagado de sua vontade, que € justica e ordem entre
os homens em ambito universal. Se a missao do rei no periodo monarquico deu forca

para este em detrimento das outras instituicbes do povo, com uma centralizagéo



61

religiosa e contraponto a um enfraquecimento da confianga no Senhor (1988, p. 41) o
servo € uma espécie de desmanche desta imagem de poder real, que coloca o lider
como verdadeiramente submisso e como instrumento de Deus. Aquilo de que foi
imbuido, o servo de YHWH realizara ndo com o uso de armas ou pela for¢ca, mas de
maneira nova instruido pelo Espirito, com suavidade e mansiddo com o que é fraco e
vacilante, com firmeza no sofrer e tenacidade em realizar a obra; ndo quebrara o que
é fraco, mas também ele ndo fraquejara. Essa revelagao da vontade de Deus, que é
o estabelecimento de um reino universal de justica, € o que obscuramente esperam
os povos desconhecidos. Nas Escrituras do Novo Testamento, tanto Mt 3,17 como Mc
1,11 citam Is 42,1 ao narrarem o Batismo de Jesus.

Ravasi, por sua vez, ao comentar a pericope, fala da missao do servo de YHWH
como aquele que estabelece o mishpat, que estda relacionado com o
desejo/vontade/direito do Senhor que se realizara além de lIsrael. Para ele a
identidade e vocacao do servo de YHWH também se espelha nos servos e herois do
passado e em um avanco internacional da atuagao divina, caracteristica importante
do periodo exilico em que Israel precisa reinventar-se como povo e ampliar sua

compreensao religiosa:

Com uma férmula de entronizacao oficial, Deus apresenta seu servo para
uma corte celestial reunida em uma assembleia. A cena &, portanto, do tipo
real (Sl 110) onde o Espirito do Senhor faz do servo um mediador carismatico.
Esta repleto do Espirito para exercicio da fungdo judicial (vv. 1. 4). Mas o
Espirito pode indicar também como em 40,29, a esséncia do plano salvifico
de Deus (cf. 1Cor 2,16) e, em seguida, indica o servo comparando com 0s
grandes "servos" do passado; os patriarcas (Dt 9, 27), Moisés (Nm 12,7, Dt
34,5, Js 1,1-2), Josué (Js 5,14; 24,29), Davi (2Sm 7,5-8), a missao do servo
é prosseguimento na tarefa de avangar continuamente a histéria da salvagéo.
De fato, se a missao é "levantar, proclamar, estabelecer o direito" (vv.1.3.4)
em todo o mundo. O "direito", a "doutrina" é a Tora, a Lei (Is 1,10; 2,3; 5,24;
8,16; 30,8-9), isto é, a revelacdo do desejo do Senhor. Isto acontecera de
uma maneira nova e de forma reacionaria em um momento de cansacgo e
desanimo do povo. Sua missao é ampliada: destinado as "ilhas", isto é, a toda
a humanidade. (RAVASI, 1989, p. 121).

Ao comentar Is 42,1-4, Klein (1990, pp. 138-139), destaca que por trés vezes é
dito que o servo de YHWH é responsavel pela justica. Para fundamentar sua
explicacdo de mishpat e seu uso na pericope ele também recorreu ao texto de Beuken
(1972) que considera os versos anteriores ao capitulo 42 para compreens&o do termo
neste capitulo. Em Is 40,14 YHWH é a fonte Unica de mishpat que molda a historia e
em 40,27 Israel “reclama” de que “sua prépria mishpat é ignorada por Deus, cobrando

uma desatengao de Deus para com o direito de Israel (sendo esta desateng¢ao a causa
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do dominio das nagdes gentilicas). O capitulo 41 é a resposta a queixa de Israel,
mostrando Deus que domina sobre a historia e sobre os inimigos. Para explicar o
primeiro canto do servo de YHWH (Is 42, 1-4) o servo € vinculado a realizagdo da
justica de Deus sobre as nagbes, e que apesar de tamanha missao, trabalhara de
forma n&o arrogante (v. 2) ou insensivel (v. 3a) e explica a implantagdo do mishpat

como em um novo estatuto:

Javé anuncia que o servo estabelecera mishpat na terra, isto €, proclamara o
estatuto apropriado a nova situagéo criada pelo governo justo de Deus, e as
regides do mar esperam ansiosamente por esta lei (v. 4). As palavras “Ele
ndo vacilara e nem desacorgoara” (Is 42,4) sugerem que tempos dificeis
esperam o servo. Cada um dos poemas seguintes mostra como o servo néo
perece sob a pressdo que sofre ao cumprir sua missao (Is 49,4; 50.6; 53).

(KLEIN, 1990, p. 139).

Watts (1990), por sua vez, apresenta o Dt-Is também como um profeta de
confrontagdo, por conta dos temas polémicos que séo levantados, sobretudo entre os
capitulos 40-48. Referenciando os estudos de Goldingay (1979), Watts cita sobre o
paralelismo que ocorre entre as pericopes de Is 41,8-16 e 42,1-9. Este paralelismo
sugere que em ambos o0s textos o sujeito seria Jacé-Israel, mas, na compreensao de
conjunto de Is 40-48, Jaco-Israel encontra-se ferido, desaparecendo, cego e surdo,
ou seja, ndo esta em condigdes no momento, de realizar a missdo descrita em 42,1-9
(1990, pp. 51-52).

Scherer (1995) desenvolveu ampla pesquisa sobre uma teologia do servo como
‘o justo sofredor” em sua recepgdao no Novo Testamento, colocando, assim como
Mueller (1986) os cantos do servo como textos amplamente conhecidos e
influenciadores do cristianismo primitivo. Scherer compreende os elementos da
pericope de Is 42,1ss como a descrigdo da vocagao de um profeta, sendo o “justo-
sofredor” um profeta messianico (1995, p. 47). Em sua pesquisa, ele assume a
perspectiva de interpretacdo messianica do servo, reconhecendo em Jesus a plena
realizacao deste “justo sofredor” do Antigo Testamento. Scherer ainda comenta sobre
os relevantes conceitos de “justo” e de “justica” no Antigo Testamento conforme o
seguinte comentario:

Os conceitos de “justo” — (“sadiq”) e “justica” — (“sedaqah”), quando atribuidos
a Deus, aparecem frequentemente relacionados com a intervencéo salvifica

de Deus em relagdo ao homem. Por isso, os conceitos de justo e justica nao
tém um valor simplesmente normativo, mas também incluem uma dimenséao
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relacional, isto é, qualificam as relagdes reciprocas entre sujeitos, ou entre
sujeitos e objetos. (SCHERER, 1994, p. 33).

Oswalt (1997) considera o uso de justica (ftsedeq) nos dois sentidos
empregados por Isaias, como agédo justa do homem, como justiga divina enquanto
fonte de salvag&o e ainda como elemento de unidade do livro de Isaias (apud UTRINI,
2006, p. 5). Sobre este tema, também concorda e colabora a pesquisa de Croatto,
indicando que os termos mishpat e tsedaqah sao importantes para a compreensao e
para a unidade do livro de Isaias, considerando a obra em seus 66 capitulos. No que
tange o Dt-Is que é objeto desta pesquisa, conclui-se que em Is 40-55: 1) YHWH € a
fonte e o realizador de mishpat e tsedaqah; 2) Os termos dao uma nova identidade
para o Deus de Israel; 3) Sdo compreendidos como “salvagao” de YHWH realizada
através de seu instrumento que € o servo (2000, p. 59).

Marconcini indica um uso religioso de mishpat, que segundo sua pesquisa, tem
uso que vai além de um sentido juridico restrito, ou de uma aplicagéo de uma sentenca
judicial. Para ele ainda, o “sentido desta expressao ndo pode limitar-se em negar a
pretensao dos idolos de serem deuses, mas antes aponta uma decisdo em favor do
Senhor” (1999, p. 165).

Wenham (2000, p. 1474), em seu comentario sobre Isaias, aponta que apos
temas impressionantes nos primeiros capitulos do Dt-Is (40-41), a pericope do
primeiro canto surge no conjunto do livro como uma “brisa de som suave e delicado”
em analogia a 1Rs 19,12. Para este autor, ocupa lugar central a investidura com o
Espirito para a implantag&o da justica ou religido verdadeira na missdo do servo (vv.
1, 3 e 4), que ele considera na obra isaiédnica como uma condigdo semelhante ao reino
davidico profetizado em Is 11,1-5; 32,1-8.

Na Biblia do Peregrino (2002, p. 1781), Schokel, ao comentar os vv. 1-4 sobre
a eleicao do servo, enfatiza os seguintes pontos: o encargo é recebido por escolha e
pelo dom do Espirito. O escolhido € mediador carismatico. Sua missao é implantar o
direito, segundo a vontade de Deus. Realizara essa tarefa, ndo com as armas e pela
forga, mas com novo estilo: mansidao com o fraco e vacilante (como Moisés, conforme
Nm 12,3), mas firmeza e tenacidade em resistir € cumprir. O ambito € universal: o
reino da justica é o que os povos desconhecidos obscuramente esperam, em uma
clara ampliagao da acao divina para o além de Israel.

Para Pixley “a verdadeira religido foi convertida em mentira por conta das

injusticas cometidas pela comunidade religiosa contra os pobres em seu meio” (2004,
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p. 26). O direito € pensado localmente, onde os ancidos (imagem que remete ao
periodo de Moisés e dos Juizes) resolvem as questdes em um tribunal junto a porta
do Templo, em um modelo de “justica restaurativa”, de forma igualitaria, onde os
unicos privilégios eram dados aos mais pobres (Ex 23, 6-9). A nota de rodapé sobre
o versiculo do Evangelho de Mateus (Mt 12,18), um texto sinético do canto do servo
de Is 42,1-4, explica que: “O ‘direito’ divino, que regula as relagdes de Deus com os
homens e se exprime essencialmente pela Revelagao e pela religido verdadeira que
dela deriva” (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1725, nota b). Nao defender a triplice
causa (orfao, viuva e estrangeiro) é quebrar a Alianga (cf. Ex 22,21-24) e
consequentemente romper a relacdo com Deus.

Em uma leitura historica do exilio da Babildnia, Schlaepfer et al (2004, pp. 84-
85) apontam informacdes sobre a datagao e caracteristicas dos destinatarios do texto,
demarcando entre 550-540 a.C., o surgimento do Dt-Is, tendo como destinatario a
segunda geracdo de exilados, pedindo que todos acolham os sinais que o tempo
estava trazendo. Para este profeta, o maior dos sinais era a atividade de um rei
diferente. Este rei era Ciro, rei dos persas (Is 41,1-5; 46,1-7), que estava conquistando
todos os Estados ao redor da Babilonia. Quando Ciro chegasse a Babilonia, os
exilados seriam libertos. Desta forma, o profeta tem a coragem de apontar um rei
estrangeiro como o libertador e o messias do povo de Deus, um fato novo para a
teologia e sociologia do povo de Israel.

Nakanose & Pedro (2004, p. 47) vinculam a missao do servo de YHWH com a
pratica da justica, sendo esta justica algo pratico e concreto na organizagdo do povo
exilado, a fim de que todos possam viver em condi¢des de igualdade, sem privilégios
ou discriminagdes. Concorda com esta reorganizagao social também a pesquisa de
Silva, que aponta mishpat (direito) como a principal palavra-chave do primeiro canto
do servo, compreendendo que o significado deste direito pode ser religioso, profano,
juridico e/ou politico. Ele conclui, concordando com Brueggemann, que a nogao de
justica enraizada na tradicdo mosaica e explicada no profetismo é uma reorganizacao
da vida/poder social de forma que os fracos, representados nos 6rfaos e viuvas, sejam
beneficiados e protegidos com vida em dignidade (2006, p. 48).

Faria (2006, p. 68) apresenta o Dt-Is como profeta que alimentava a esperanca
do povo retorno a terra através de Ciro como salvacao para o povo através do dominio
da Babilénia e da conversao dos povos estrangeiros ao Senhor (cf. Is 42,1-4.6; 45,1-
16.20-25; 49,6; 55,3-5).
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Silva (2006) aponta a expressao mishpat como a palavra-chave mais
importante da pericope. Para ele mishpat possui uso politico-religioso, por conta da
proximidade com ruach, com seu triplice uso (vv. 1, 3 e 4) podendo indicar nesta
ordem de apari¢ao: direito as nacdes, direito para a verdade e direito para toda a terra.
Concordando com Croatto (1998, p. 70), indica que a mishpat “conota um projeto, uma
acao historica e uma ordem prévia, mas perdida”. Sobre a agao do servo, Silva ainda
observa que a sequéncia de dez verbos (nove em terceira pessoa do singular e um
em terceira pessoa do plural), entre os versos de Is 42,1-7, sado relativos a esta
atuacao que nao destrdi aquilo que é fraco:

O primeiro (v. 1), o sétimo (v. 3) e o décimo verbo (v. 4) se referem, todos
eles, a mesma acédo positiva do servo, de trazer o direito. Os demais sete
verbos acentuam, todos com a mesma particula negativa, o que o servo nao
fara (2006, pp. 56-57).

O autor propde ainda uma tradugdo em Lingua Portuguesa e sugere um esquema de
analise paralela dos versos, comparando como conjuntos os vv. 1-5a e 5b-7 (pp. 48 e
54-57).

Para Zabatiero (2007, p. 36), conforme os usos de Dt-Is, mishpat pode
significar: decisao judicial (Is 41,1; 53,8; 54,17), onde existe uma parte inocente (Is
40,27; 49,4; 50,8); ordem social fundamentada na justica, que se origina na
vontade/carater divinos (cf. Is 40,14; 51,4), sentido vinculado ao papel da lei (torah)
no v. 4, colocada e gerida de maneira justa e igualitaria (fungéo do rei). Para ele, “a
linguagem encaixa com o que sabemos a respeito do inicio do periodo persa. Que os
antigos aqueménidas nao tivessem seu proprio codigo legal ndo os impedia de se
referirem a ‘lei do rei’” (2007, pp. 36-37).

Provin compreende que o texto do primeiro canto possui como pano de fundo
um conflito entre um sistema tributario (determinado pelo governante que toma as
decisdes sociais, politicas e econémicas) e outro igualitario que é compreendido como
0 que coloca Deus como elemento central e o povo como sujeito das decisdes de
forma compartilhada (2008, p. 72). Santos (2009, pp. 156-190), por sua vez, realizou
um estudo sobre o desenvolvimento do conceito do direito através da historia,
constatando que existe uma influéncia das grandes civilizagées do passado para a
compreensao do direito em Israel.

Para Colli (2013, pp. 137-138), mishpat pode ser uma decisao judiciaria (41,1;
53,8; 54,17), ainda em carater judicial, pode ser um pedido de parte inocente (40,27;

49,4; 50,8) ou de forma mais abrangente compreender esta expressdo como uma
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ordem social fundada na justica que vem de Deus (Is 40,14; 51,4), baseada na fung&o
da lei aplicada de forma justa que é tarefa dos reis. Esta relagdo dinamica do messias
como Servo — Rei — Herdi no primeiro (42,1-4) e no quarto (52,13-53,12) cantos do
servo em Isaias foi trabalhada de forma ampla para este autor, onde para ele, “o antigo
tema do Messias desenvolvido a partir da figura do rei, ganha tragos novos, e
apresenta o Messias na figura do servo. Caracteristicas literarias, éticas e
antropoldgicas do conceito mitico de herdi ajudam a renovar e compor essa figura”
(2013, p. 11).

Silva (2014) realizou uma pesquisa exegética sobre as relagées entre os
diversos cantos do servo, com énfase nas situacdes de “grandes humilhacgdes e dores
dos exilados da Babilénia” (p. 122). Ao final faz uma pertinente leitura comparativa
destes cantos com as situagcdes de violagbes de direitos das mulheres negras
escravizadas no periodo colonial brasileiro.

Pires desenvolveu ampla pesquisa exegética sobre a pericope de Is 42,1-9
concluindo que a teologia do servo como uma teologia do servigo, que para realiza-la
€ chamado e amparado. A fonte do direito sdo YHWH e sua Palavra, que fortalecem
e alimentam de esperanga a comunidade do exilio vocacionada como presenca
salvifica de Deus no mundo (2014, p. 166). Ja as pesquisas de Gandi destacam a
missao do servo como aquele que estabelece a justica restaurando Israel e 0 mundo
inteiro com uma nova forma de agir: ele € o que ha de melhor por vir, esta seguindo a
linhagem de servos da histéria da redencdo no trabalho pelo reino de Deus e
estabelecera a justica de Deus na terra (2016, p. 22).

Berges (2015) insere o primeiro canto como elemento importante no tema do
julgamento das nagdes e conflito com os deuses: YHWH apresenta o servo que trara
0 mishpat para as nag¢des. Para o autor, a decisdo na questao de opg¢ao “YHWH” ou
‘os deuses”, pertence também ao direito do qual o servo Jacd/lsrael tem que
testemunhar. Os temas do “disputa com os deuses das nagdes e a designacédo do
servo para Israel e as nagdes sao duas faces da mesma moeda” (2015, p. 77).

Marques & Silva (2018) pesquisaram sobre os diversos usos da expressao
“justica” no Antigo Testamento, destacando que o uso de expressdes com raiz sdq
(tsedagah, tsedeq) estdo mais presentes nos livros proféticos, sobretudo no Dt-Is.
Para os autores “esta raiz [sdq], em geral, ndo tem uma conotagdo originaria de
carater juridico, mas denota muito mais uma conformidade a uma norma ética ou

moral, que no AT é a natureza e a vontade de Deus” (2018, p. 580). Esta interpretagao
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converge com o pensamento de Mueller, que utiliza a definicdo biblica de mishpat,
entendendo-a como a “realizagdo da vontade de Deus” (1986, p. 34).

Sobre o tema da relagdo do servo com o anuncio da salvagao, Silva conclui
que a analise da pericope que a missao do servo em ser luz das nagdes nao possui
carater espiritual, mas sim salvagdo compreendida como libertag&o (fim da opresséo
e devolugdo da dignidade humana) dos que estavam oprimidos pelo Império
Babilonico (2017, p. 9). E para Rossi, o projeto do servo de YHWH “brota do coragao
de Deus”, um projeto de sociedade fundamentado na justica e no direito é
“infinitamente superior a um projeto construido sobre os fundamentos da violéncia e
dainjustica” (2019a, p. 48). A missao do servo existe para realizar a justica e promover
o direito, afirmando que “o servo cumpre a vontade divina aproximando-se
solidariamente das pessoas mais fragilizadas da sociedade”. A agao do servo de
YHWH acontece através de acgdes efetivas que acontecem em uma dinédmica de
expansao além-fronteiras do povo de Israel. Ao comentar sobre o uso de mishpat e
tsedeq, no profeta Jeremias (também profeta do periodo exilico), Rossi aponta para a
relevancia da pratica do direito e da justica como um desdobramento pratico da
religido para fora do Templo: nas “ruas da cidade”. Esta pratica, da qual dependem os
mais pobres € a “exigéncia basica por exceléncia que percorre o livro de Jeremias do
comecgo ao fim” denunciando os setores da sociedade (monarquia e poder religioso)
que deveriam pautar-se pelo direito e pela justiga. Criou-se uma dicotomia entre a
acao religiosa no templo e a vida cotidiana, em um descompromisso com a causa
social (2018b, p. 19).

A causa social € tema da pesquisa de Frizzo que recolhe as leis do Antigo
Testamento, sobretudo no Deuteronbémio (e também posteriormente na Mishna
judaica) e que traz esclarecimentos para a pesquisa de justiga e direito no Dt-Is. Estas
legislagbes do Deuterondmio defendem a causa dos excluidos, identificados na
trilogia 6rfao, viuva e estrangeiro. Estes desprovidos de prote¢cdo na sociedade
israelita sdo os destinatarios da justica e direito e o seu cuidado é a contrapartida do
Povo de Deus para com a Alianga. A nao realizagao desta justica, que acontece
primeiramente por parte das liderangas, mas desencadeia-se em todos os niveis da
sociedade, mostra o afastamento e traicdo de Israel ao projeto divino que
consequentemente culminara na quebra desta Alianga (2020, pp. 27ss.). As
deportacdes ocorridas em Israel e Juda sdo lidas pelo profetismo como consequéncia

deste rompimento.
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Por fim, Sandra Ribeiro dos Santos (2020) realizou ampla pesquisa sobre o

tema da justica e direito no profetismo de Miquéias (3,8) e relaciona a presencga plena

do Espirito de YHWH na vida do profeta com a realizagdo do mishpat. Assim como

em Is 42,1-9, em Miquéias ocorre uma vocacao profética no sentido mais pratico. Da

mesma forma que o profeta-servo do Dt-Is, Miquéias também recebe a ruach em vista

da realizagao de mishpat por meio de agdes publicas na sociedade (2020, p. 117).

3.2 TRADUGOES EM LINGUA PORTUGUESA DE IS 42,1-9

Nas paginas seguintes encontraremos a Quadro 2 com oito traducdes

brasileiras de Is 42,1-9. Seis destas estdo em edi¢cdes de biblias e duas publicadas

em trabalhos cientificos (artigos). As escolhas das versdes seguiram o seguinte

critério:

Almeida Revista e Atualizada (ARA) € uma Biblia de tradu¢ao muito respeitada
e utilizada nos meios académicos, sendo referéncia no ambiente cristdo
protestante.

Tradugdo Ecuménica da Biblia (TEB), Biblia também conhecida por seu rigor
na traducdo. A versdo em Lingua Portuguesa € uma tradugao da Traduction
Oecumeénique de La Bible (TOB) da Sociedade Biblica Francesa, composta por
uma equipe de especialistas de diversas confissbes cristds e também da
religiao judaica.

A Biblia de Jerusalém (BJ), produzida pela Escola Biblica de Jerusalém & uma
das versdes mais respeitadas e utilizadas entre as biblias de estudo.

Traducdo de Silva (2006, pp. 44-45), biblista brasileiro (Valmor da Silva) que
possui amplos estudos, traducdes e contribuicdes relacionadas ao profetismo
sobretudo nos cantos do servo. O autor delimita a pericope como Is 42,1-7.

Nova Edicao Pastoral como Biblia de insercdo nas comunidades e de texto
recentemente revisado, que traz as contribuigbes de Shigeyuki Nakanose em
Isaias.

Traducéo de Pires (2014, pp. 125-126), também biblista brasileiro (Fabio Pires)
e que apresenta uma das mais recentes tradugdes da pericope, que partiu de
ampla pesquisa académica.

Biblia do Peregrino (2017), por sua riqueza de notas e do aprofundamento
biblico, sobretudo nos profetas, de seu idealizar Luis Alonso Schokel.

Biblia Sagrada Tradugdo da CNBB (2019), também por sua atualidade e pela
proposta de ser no Brasil o texto oficial de uso da Sagrada Escritura.
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BIBLIA ALMEIDA REVISTA E

TRADUGAO ECUMENICA DA

BIBLIA DE JERUSALEM, 2002,

SILVA, 2006, pp. 45-46

Is 42,1-9| ATUALIZADA, 1988, p. 668. [ARA] BIBLIA, 1994, pp. 670-671. pp- 1318-1319 (MAURER Jr.). [Silva]
[TEB] [BJ]

v.1 Eis aqui o meu servo, a quem Eis 0 meu servo que eu apoio, meu Eis o meu servo que eu sustento, | Eis meu servo, seguro nele,
sustenho; o meu escolhido, em quem | eleito, ao qual minha alma quer bem, | o meu eleito, em quem tenho meu eleito, tem prazer minha vida.
a minha alma se compraz; pus sobre | pus sobre ele o meu Espirito. prazer. Dei meu espirito sobre ele,
ele o meu Espirito, e ele promulgara | Para as nagoes ele fara sair o Pus sobre ele o meu espirito, direito as nagdes fara sair.
o direito para os gentios. julgamento. ele trara o direito as nagoes.

V.2 N&o clamara, nem gritara, N&o gritara, ndo levantara o tom, Ele ndo clamara, ndo levantara a [ N&o gritara e ndo levantara,
nem fara ouvir sua voz na praga. ndo fara ouvir na rua o seu clamor; voz, ndo fara ouvir a voz nas ruas; | e nao fara ouvir na rua sua voz;

v.3 N&o esmagara a cana quebrada, nao quebrara o cani¢o rachado, ndo | n&o quebrara a cana rachada, cana quebrada n&o esmagara,
nem apagara a torcida que fumega; |apagara a mecha que ainda fumega; | ndo apagara a mecha bruxuleante, | e mecha vacilante ndo apagara,
em verdade, promulgara o direito. com certeza, fara surgir o com fidelidade trara o direito. em verdade fara sair direito.

julgamento.

v.4 N&o desanimara, nem se quebrara Ele ndo definhara, nao se vergara, Nao vacilara nem desacorgoara N&o vacilara e ndo se quebrara
até que ponha na terra o direito; até haver imposto na terra o até que estabelega o direito na até colocar na terra direito;
a as terras do mar aguardarao a sua |julgamento, e as ilhas estardo na terra; e as ilhas aguardem o seu e na sua lei ilhas esperam.
doutrina. expectativa das suas leis. ensinamento.

v.5 Assim diz Deus, o Senhor, que criou | Assim fala Deus, o Senhor, que criou | Assim diz Deus, lahweh, Assim diz o Deus Yhwh, que cria os
0s céus e a terra e a tudo quanto 0s céus e os estendeu, que moldou a | que criou os céus e os estendeu, céus e os estende,
produz; que da félego de vida ao terra portadora dos seus rebento, que firmou a terra e o que ela chapeia a terra e seus produtos,
povo que nela esta que deu respiragdo a multidao que produz / que deu o alento aos que |da alento ao povo sobre ela
e 0 espirito aos que andam nela. cobre e sopro aos que a percorrem. | a povoam /e o sopro da vida aos | e espirito aos que caminham nela.

que se movem sobre ela.

v.6 Eu, o Senhor, te chamei em justica, Sou eu o Senhor, eu te chamei “Eu, lahweh, te chamei para o "Eu, Yhwh, te chamei em justica
tomar-te-ei pela mao, e te guardarei, |segundo a justica, te segurei pela servigo da justica, para agarrar na tua mao,
e te farei mediador da alianga com o | mao, te guardei e te destinei a seres | Tomei-te pela mao e te modelei, para te modelar, para te por
povo a alianca do povo, a seres luz das Eu te constitui como alianga do para alianga de povo,
e luz para os gentios; nagoes, povo, Como luz das nagdes, para luz de nagdes,

v.7 para abrires os olhos aos cegos; a abrires olhos cegos, a tirar do A fim de abrires os olhos aos para abrir olhos cegos,
para tirares da prisdo o cativo carcere o prisioneiro, da casa de cegos, A fim de soltares do para fazer sair do carcere prisioneiro,
e do carcere, 0s que jazem em prisdo, os habitantes das trevas. carcere os presos, E da prisdo os | da casa de confinamento os que
trevas. que habitam nas trevas”. habitam na treva".

v. 8 Eu sou o Senhor, este € o meu Sou eu o Senhor, este € o meu Eu sou lahweh; este € o meu
nome; a minha gldria, pois, nome; e a minha gldria, nao a darei a | nome! N&o cederei a outrem N
ndo a darei a outrem, nem a minha outro, nem aos idolos, o louvor a mim | minha gléria, Nem minha honra
honra as imagens de escultura. devido. aos idolos.

v.9 Eis que as primeiras predi¢cbes ja se | Os primeiros acontecimentos, ei-los | As primeiras coisas ja se

cumpriram,

€ novas coisas eu VoS anuncio;
e antes que sucedam,

eu vo-las farei ouvir.

passados, e eu anuncio novos; antes
que se produzam, eu vo-los fago
ouvir.

realizaram,

Agora vos anuncio outras, novas;
Antes que elas surjam,

Eu vo-las anuncio”.

*kkkkkk
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Is 42,1-9| NOVA EDICAO PASTORAL, 2014, PIRES, 2014, pp- 125-126. BIBLIA DO PEREGRINO, 2017, BIiBLIA DA CNBB, 2019, p. 1056.
p. 936 (NAKANOSE). [Pires] pp- 1524-1525 (SCHOKEL). [Da CNBB]
[Pastoral] [Do Peregrino]

1 Vejam meu servo, a quem eu Eis Jacoé meu Servo, susterei a ele, Vede meu servo, a quem sustento; | Eis o meu servo, a quem sustento;
sustento. Ele € o meu escolhido, nele | Israel, meu escolhido, se agradou a | meu escolhido a quem prefiro. o meu escolhido em quem me
tenho o meu agrado. Eu coloquei minha pessoa; dei 0 meu espirito Sobre ele pus 0 meu espirito, comprazo.
sobre ele o meu espirito, para que sobre ele, direito para as nagdes fara | para que promova o direito as Eu pus sobre ele o meu espirito,
promova o direito as nagdes. sair. nagodes. e ele levara o direito as nacdes

2 Ele n&o gritara nem clamara, nem N&o clamara e nao erguera; e ndo Nao gritara, ndo clamara, N&o clamara, nao gritara,
fara ouvir sua voz na praga. fara escutar na rua a voz dele. n&o alardeara pelas ruas. ndo se ouvira, 1a fora, a sua voz.

3 N&o quebrara a cana ja rachada, Cana a que despedagada nédo N&o quebrara a cana rachada, _ , .
nem apagara o pavio que ainda quebrara e pavio vacilante ndo n&o apagara o pavio vacilante. N&o quebrara o canico encurvado,
fumega. Promovera fielmente o extinguira; para verdade fara sair Promovera fielmente o direito, nem apagara o pavio que ainda
direito. direito. fumega, mas com fidelidade

promovera o direito.

4 N&o desanimara nem se abatera, até | Ndo desanimara e ndo despedagara [ n&o vacilara nem se quebrara, No vacilara nem se dobrara, até
implantar o direito na terra e a até poér na terra direito; e a instrugdo [ até implantar o direito na terra, implantar o direito na terra;
instrugdo que as ilhas esperam. dele ilhas esperaréo. e sua lei que as ilhas esperam. e as ilhas aguardam a sua lei.

5 Assim diz o Deus Javé, que criou 0 Assim, disse o Deus YHWH, que cria | Assim diz o Senhor Deus, Assim diz o Senhor Deus,
céu e o estendeu, que firmou a terra | os céus e o que os estende, o que que criou e estendeu o céu, que criou os céus e os desdobrou,
e tudo o que ela produz. Ele da o estira a terra, e os produtos dela; o firmou a terra com sua vegetagao, |que firmou a terra e tudo o que dela
alento ao povo que nela habita e o que da alento para o povo sobre ela, |deu o alento ao povo que nele brota, que da alento ao povo que
SOpro aos que sobre ela caminham: | e espirito para os que andam nela. habita e a respiragdo aos que nela | nela habita e espirito, aos que pisam

se movem. sobre ela.

6 "Eu, Javé, chamei vocé para a Eu, YHWH, te chamei em justica, e Eu, o Senhor, te chamei para a "Eu, o Senhor, te chamei na justica
justica, tomei-o pela méo, e Ihe dei agarrarei firme a tua mao; e te justica, te tomei pela mao, te e te tomei pela méo.
forma. E o coloquei como alianga de | guardarei, e te colocarei como formei, e fiz de ti alianga de um Eu te formei e fiz de ti
um povo e luz para as nagdes, alianca de povo, como luz de nagdes; | povo, luz das nagdes. a alianca do povo e a luz das nacgdes,

7 para vocé abrir os olhos dos cegos, | Para abrir olhos cegos; para fazer Para que abra os olhos dos cegos, | para abrires os olhos aos cegos,
para tirar os presos da cadeia, e do | sair da prisdo encarcerado, de casa | tires os presos da priséo, e da tirares do carcere os prisioneiros,
carcere 0s que vivem no escuro. de confinamento os habitantes da masmorra os que habitam em da masmorra os que jazem nas

escuridao. trevas: trevas.

8 Eu sou Javé: esse é o meu nome. Eu, YHWH, esse é o meu nome; e Eu sou o Senhor, este é meu
Nao vou dar para outro minha gléria, | minha gléria ndo darei e o meu nome, ndo cedo minha glériaa |EU Sou o Senhor:
nem vou ceder minha honra para os | louvor para imagens esculpidas. ninguém, nem minha honra aos este € 0 meu nome; .
idolos. idolos. a outro nao darei a minha gléria,

nem aos idolos o meu louvor.

9 As primeiras coisas ja aconteceram. | As primeiras coisas adentraram; e as | O antigo ja aconteceu, As coisas antigas ja aconteceram,

Coisas novas é o0 que eu agora
anuncio: antes que elas brotem, eu
as comunico a vocés".

novas eu o que relata, antes de
brotarem, farei escutar a vos.

e algo novo eu anuncio;
antes que brote, eu vos comunico.

€ eu VoS anuncio coisas novas;
antes que surjam, a vos eu as fago
ouvir.

Fonte: o autor.
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Partindo das opg¢bes de tradugdo em Lingua Portuguesa das biblias/artigos
elencados, verificam-se os seguintes destaques relacionados aos versos de Is 42,1-
9:

No v. 1, de oito versdes, seis traduzem o hen (importante para o Dt-Is, sendo
citada 19 vezes) como “eis”, como palavra que da for¢a para o inicio da pericope
(PROVIN, 2008, p. 76) e mostra sutil intimidade de YHWH com o servo
(COLLI, 2012, p. 134). As excegdes sao a Biblia Pastoral que optou por “vejam” e a
do Peregrino que escolheu “vede”. A tradugéo de ‘ebed como “servo” é unanime. O
uso de expressdes sindnimas de “sustentar” € diverso, mas mantém a forca de
‘garantia” da missado por YHWH nas tradugdes: “sustenho” (ARA), “que eu apoio”
(TEB), “seguro nele” (SILVA), “que eu sustento” (BJ, Pastoral, do Peregrino, da
CNBB), “susterei a ele” (PIRES). Prevalece a opg¢ao por “escolhido” em cinco
tradugdes (ARA, Pastoral, Pires, Silva, do Peregrino e da CNBB), contra trés
tradugdes que utilizam “eleito” (TEB, BJ e Silva). A tradug¢ao de ruach € unanime como
“espirito”, com diferencial de que ARA traduz como “Espirito”, com a inicial maiuscula.
Sete tradugbes utilizam “direito” para traduzir mishpat e a TEB traduz como
julgamento. Outro ponto importante para esta pesquisa € que um total de sete versdes
traduzem o verbo yatsa junto do mishpat em perspectiva de dentro para fora, em
expansao, como que “saindo de Israel para as nagdes”: as tradugdes de Silva, Pires
e a TEB utilizam a acgao relativa ao mishpat como “fazer sair’; ARA escolheu
‘promulgar”; a Pastoral usa “promovera” e a Biblia do Peregrino opta por “que
promova”. Este movimento “de dentro para fora” ganha sentido com a pericope que
deseja mostrar 0 servo como personagem em expansdo, assim como encontra o
sentido na ampliagdo teolégica da acdo de YHWH (cf. WIENER, 1980, p. 70; PROVIN,
2008, p. 106), passando de Deus do povo de Israel para Deus dos povos. Expanséao
que prepara também a saida para o “novo éxodo” que perpassa todo o Dt-Is.
Concorda-se com estas tradugdes que contribuem com a ampliagéo teologica de
dentro para fora e iluminam a reflexdo sobre a expansdo de mishpat, o crescimento
da importancia do servo e do poderio de Deus-YHWH. A BJ € a unica que traduz como
‘ele trara”, que da ao leitor uma conotacdo de movimento “de fora para dentro”.
Somente a ARA utilizou “gentios” enquanto as demais optaram por “nagdes” como o
objeto da agao do servo.

Sobre o v. 2, a forma de agir do servo (ha ordem e tradugdo) como: “nao

clamara/ndo gritara” (ARA e da CNBB); “ndo gritara/ndo clamara” (do Peregrino,
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Pastoral); “ndo gritara/n&o levantara o tom” (TEB); “n&o clamara/n&o levantara a voz”
(BJ); “ndo clamara/nao levantara” (Silva) e “n&o clamara/nao erguera” (Pires). O uso
de “nao fara ouvir” foi a opgao da metade das versdes (ARA, TEB, BJ, Silva). Sobre o
local onde ndo se ouve, ARA e Pastoral utilizam “pracgas”; ja a TEB, BJ, Pires, Silva e
Peregrino optaram por “rua/ruas” e a versao da CNBB amplia, englobando pragas e
ruas ao escolher a tradugdo como “la fora”, mas que da impressao de que a eleicao
do servo ocorre em ambiente fechado. Seis versdes utilizaram a relagdo com n&o ouvir
a “voz”. A Biblia do Peregrino optou por nao “alardeara”, verbo que em Lingua
Portuguesa remete para uma atividade de anunciante/arauto.

No v. 3 as tradugdes: Pastoral, do Peregrino, BJ optaram por “cana rachada”.
Ja “cana quebrada” foi a op¢ao de ARA e de Silva; a Biblia da CNBB traduziu como
“canico encurvado”; a TEB “canico rachado” e Pires como “cana despedacada”. Sobre
a imagem de pavio pronto a ser apagado, a Biblia ARA optou por “torcida”; Silva, BJ
e TEB traduziram como “mecha”; as tradugbes - Pastoral, Pires, do Peregrino e da
CNBB escolheram “pavio”. Sendo que “que fumega/ou que ainda fumega” aparece na
ARA, TEB, Pastoral e da CNBB. A opcao por “vacilante” esta presente em Silva, Pires
e do Peregrino. A BJ traduz como “bruxuleante”. Aqui ocorre segunda aparicdo de
mishpat na pericope e que € mantida a tradugao como “direito” em sete versdes, com
a excegao da TEB que traduz como “julgamento”, assim como no v. 1. Na terceira
aparicao de mishpat (v. 3) estas opg¢des de traducdo se repetirdo. Assim como no v.
1, somente a BJ utiliza o “com fidelidade trara o direito”, as demais optaram por
“promovera fielmente ou/ com fidelidade o direito” (da CNBB, do Peregrino, Pastoral);
“‘em verdade, promulgara” (ARA); “com certeza, fara surgir o julgamento” (TEB); “em
verdade fara sair direito” (Silva e Pires). O que se percebe nas traducgdes € a énfase
na garantia de que a implantagao do “direito” por parte do servo ocorrera dada pela
forca dos verbos escolhidos. As traducdes de Silva e de Pires insistem no “fara sair”
que possui sentido teoldgico relativo ao éxodo e a libertagédo (SILVA, 2006, pp. 48 e
; 53; PIRES, 2014, pp. 6; 42; 109).

Sobre o v. 4, que mostra a atitude do servo em sua missao, aparece a tradugao
como “n&o vacilara” (BJ, Silva, do Peregrino e da CNBB), “ndo quebrara/se quebrara”
(ARA, Silva e do Peregrino), “n&o desanimara” (ARA, Pastoral e Pires), “ndo se
vergara / ndo despedacara” (TEB), “nao vacilara” (Silva, BJ, do Peregrino e da CNBB),
nao dobrara (da CNBB). Em relagdo paralela com a “cana” do v. 3, aqui ficam

interessantes as tradugdes que remetem ao nao “quebrar, vergar, inclinar, dobrar,
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despedacar”, como agdes que podem ocorrer com o vegetal e dao ainda mais forga
para a imagética que brota do simbolo. Aqui pela terceira vez aparece o mishpat como
objeto de acéao: “implantar o direito na terra” (da CNBB, do Peregrino, Pastoral); “até
gue ponha na terra o direito / até pdr na terra direito” (ARA / Pires); “até colocar na
terra direito” (Silva); “até que estabeleca o direito na terra” (BJ) e “até haver imposto
na terra o julgamento” (TEB). Todas as versdes utilizam a expresséo “terra”, que
transmite uma ideia de algo delimitado (territorial), talvez como territério local, mas
que gera uma contrapartida com a frase seguinte em que a terra sera
estrangeira/distante (ilhas que esperam/aguardam). A Biblia ARA nao utiliza “ilhas”,
mas sim “terras do mar”. Estas ilhas/terra do mar aguardam pela torah: traduzida como
“‘doutrina” (ARA), “lei/leis” (TEB, Silva, da CNBB e do Peregrino), “ensinamento” (BJ)
e “instrucao” (Pastoral e Pires). Blenkinsopp (1977, p. 210) e Zabatiero (2007, p. 36)
defendem que a traducdo nao poderia ser “instrugcado”, mas “lei”, considerando os
contextos do século VI a.C.

Ja nov. 5 é unanime a abertura com o “Assim diz/fala”. Segue-se com relagéo
ao nome divino dois caminhos: quatro versdées mencionam com as variagdes que
surgem do tetragrama - lahweh (BJ) / Deus YHWH (Pires), YHWH (Silva) e Deus Javé
(Pastoral); as quatro restantes omitem “0 Nome” e utilizam “Senhor / 0 Senhor” (ARA,
TEB, da CNBB e do Peregrino). Todas utilizam o verbo “criar” com diversas variagdes
das expressodes seguintes ao “criar’. Destaque para o uso das expressoes “estender”
(Pastoral, Pires, do Peregrino, TEB, Jerusalém e Silva), “chapear” (Silva), “estirar”
(Pires) e “desdobrou” (da CNBB) que sao palavras que remetem para a agao divina
com caracteristicas das atividades de artesao/ferreiro (cf. CATENASSI, 2018, p. 179),
imagem que gera proximidade com o trabalho de parte dos grupos deportados para
Babilonia. A expressdo “alento”, coloca uma imagem de cuidado, conforto e
proximidade e esta presente em seis versdes (BJ, Silva, Pastoral, Pires, do Peregrino,
da CNBB), e também recorda a abertura de Is 40,1 no pedido de “Consolai meu povo”.
A palavra “povo” aparece em seis tradugdes (ARA, Pastoral, Pires, do Peregrino, da
CNBB e Silva); ja a TEB utiliza “multidao” e a BJ “aos que a povoam”. Em nova
aparicao de ruach, quatro versdes traduzem como “espirito”: (ARA, Silva, Pires, da
CNBB), em um uso que vincula este v. 3 com o v. 1 (onde o servo recebe o ruach) o
uso de tradugcado como “sopro” foi adotado por trés biblias (Pastoral, TEB, BJ). A Biblia

do Peregrino optou por “respiragao”.
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Ocorre no v. 6, a mesma forma de se referir a Deus do v. 5 foi repetida de forma
unanime. Também € unanime a traducao de tsedeq como “justica”. Sobre o inicio da
frase como “te chamei em justica”, aparece desta forma em: ARA, Pires e Silva. As
biblias Pastoral e do Peregrino usam “para a justica” e a da CNBB como “te chamei
na justica”. A BJ utiliza “te chamei para o servigco da justica” e a TEB como “eu te
chamei segundo a justica”. Ocorre grande variagao nos usos no restante do verso. O
consenso retorna na “expressao luz das nagdes” que segue o mesmo esquema do v.
1 onde sete utilizam “nagdes” e somente a ARA traduz como gentios.

No v. 7, todas concordam com o verbo “abrir’, mas discordam se é “abrir os
olhos dos cegos/abrir os olhos aos cegos” (ARA, BJ, Pastoral, do Peregrino, da CNBB)
ou se € “abrir olhos cegos” (TEB, Silva e Pires). Sobre a agdo com os cativos que
serao libertos ocorrem usos variados. A opgao por “fazer sair da prisao” (Pires) e “fazer
sair do carcere prisioneiro” (Silva) seguem a sequéncia deste uso na pericope e
interliga o verso com os temas teoldgicos anteriores, ja que se emv. 1 e v. 3 0 servo
‘fara sair” (como promessa) aqui ele “faz sair” cumprindo de forma efetiva. A BJ utiliza
“a fim de soltares” e as demais tradugdes usam variacdes do verbo “tirar”. Todas as
versdes referem de forma igual aos habitantes da (s) treva (s) em possivel contraponto
com a “luz das nagdes” do v. 6.

Nas frases do v. 8, mantém-se a forma de tratamento da divindade seguida por
cada traducéo nos versos 5 e 6. Ocorre aqui uma variagdo de uso de “idolos” (BJ,
TEB, do Peregrino e da CNBB e a tradugédo por “imagens de escultura” (ARA) e
“‘imagens esculpidas” (Pires). O tema da disputa e critica aos “idolos” é transversal no
Dt-Is (BIBLIA DA CNBB, 2019, p. 1010).

Por fim, no v. 9 ndo ha comparagdes possiveis, pois as tradugdes divergem.
Apenas fica claro o jogo no verso entre passado, presente e futuro das agdes. Aparece
também o vinculo de uma teologia da Palavra (anunciar/ fazer ouvir/comunicar). Na
versao de Pires, é a unica tradugdo que usa “as primeiras coisas adentraram”, em
relagdo com o “fazer sair” dos vv. 1. 3 e 7. O uso de “brotar” (Pastoral, Pires, do
Peregrino) e “produzir” (TEB) vincula este verso com os produtos que brotam no v. 5.

Apos este exercicio de comparagao entre as tradugdes, € constatada a grande
contribui¢cdo e cuidado na escolha das palavras das tradugdes brasileiras de Is 42,1-
9. Todas contribuem de alguma forma para a compreenséo da pericope, sobretudo

” [1H ” “*

em expressdes mais relacionados com esta pesquisa: “direito”, “justi¢ca”, “espirito”,

“fazer sair”, “criar” e “abrir’. O destaque é dado para as duas tradugcdes académicas
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referenciadas; de Silva (2006, pp. 45-46) e de Pires (2014, pp. 125-126). Estas por
nao possuirem carater editorial, utilizam uma estrutura de tradugéo bastante literal e

contribuem para a compreensao das expressoes teoldgicas fundamentais do texto.

3.3 ANALISE BIiBLICO-TEOLOGICA DE ISAIAS 42,1-9

Nos topicos que seguem, sdo mencionadas as principais expressdes e
elementos teoldgicos dos versiculos em questdo. A partir dos comentaristas da
pericope, sao destacados os elementos contribuintes para a compreensao da vocagao

ao direito e justica no primeiro canto do servo (Is 42,1-9).

3.3.1 - Isaias 42,1

E o versiculo de abertura que mostra acéo divina, escolhe, chama e apresenta
o servo. O verso 42,1 pode ser dividido tematicamente: 42,1a — “O Senhor escolhe o
seu servo’; 42,1b — “O Senhor sustenta o seu servo” e 42,1c — “A miss&o do servo”
(GANDI, 2016, p. 4). Klein, compreende que 42,1 estd em contraposigcdo com o
versiculo anterior ao contrapor os deuses que sao ilusdo - “Sim, todos eles nada séo,
suas obras ndo sdo coisa alguma, seus idolos ndo passam de sopro e de vazio” (Is
41,29; BJ) — em contrapartida o servo é sustentado por Deus (1990, p. 138).

Nas narrativas biblicas vocacionais, costumeiramente € o profeta ou um
narrador quem narra uma visdo teofanica (cf. Ex 3,1-15; Jr 4,1-10; Is 6,1-11), mas
aqui, fugindo deste esquema, no verso de abertura é o proprio YHWH quem narra a
ungéo do servo. E de YHWH a iniciativa! (SILVA, 2017, p. 276). A narracao é seguida
dos motivos desta eleicdo e quais sdo as caracteristicas de sua personalidade.
YHWH, como locutor, descreve a missdo de proclamar o direito e a justica em toda a
terra (McKENZIE, 1983, p. 870), indicando o servo para uma plateia interlocutora
(RIDDERBOS, 1985, p. 346).

Croatto interpreta que os ouvintes sdo da comunidade de exilados, haja vista
que o servo apresentado pelo Senhor é revestido do Espirito para julgar e libertar as
nacdes (1998, p. 71). Esta perspectiva questiona uma das teorias da identidade do
servo como sendo Israel, visto que ndo poderia ser a mesma entidade o servo e o
publico da audiéncia (PROVIN, 2008, p. 80).
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Lindsey defende a possibilidade da identidade do servo como Israel, levando
em consideracgao trés significados de Israel: nacional, espiritual e ideal. Para ele, o
servo-Israel exilico pode ser considerado como um “Israel real” em perspectiva de
projecdo para um futuro “Israel ideal” (1982, p. 11). Pagan concorda com esta
interpretacéo do servo como Israel em uma projecgao ideal, acrescentando que esta
projecéo ocorre de maneira poética (2007, p. 307). Gandi propde que o uso de verbos
perfeitos e imperfeitos aponta para uma estrutura quiastica (2016, p. 8), conforme o
esquema de Snyman e que contribui na perspectiva de compreensao da dialética
entre Israel real-ideal:

A Eis 0 meu servo que eu sustento,
B o meu eleito, em quem tenho prazer.

B Pus sobre ele 0 meu espirito,
A ele trara o direito as nagdes (2009, p. 254).

Neste quiasmo, conforme a pesquisa de Goldingay & Payne, os verbos no
perfeito (estdo do lado interno - B) referem-se ao passado de YHWH em aceitar e
garantir a missdo do servo e, os verbos no imperfeito (que estao do lado externo - A),
estdo relacionados com a garantia da sustentagdo de YHWH para a atividade futura
do servo (2006, p. 213).

Gandi relaciona o “sustento” com a promessa de Is 41,10, “eu te sustento com
minha destra justiceira”, uma possivel intertextualidade com Ex 17,12, onde Moisés
tem as méos sustentadas por Hur e Aar&o. O servo ndo esta s6 em sua missao (2016,
p. 10; cf. MESTERS, 1985, p. 44) pois YHWH é a fonte e a garantia de sustento dela
(GORGULHO, 1989, p. 88).

Sobre os termos utilizando no v.1, Pires destaca as expressdes chave deste

verso:

Os termos fundamentais neste versiculo sao: a particula demonstrativa "eis",
Substantivo acompanhado do sufixo pronominal "meu Servo", o verbo
"suster", o adjetivo acompanhado do sufixo pronominal "meu escolhido", o
verbo "se agradar", o substantivo acompanhado do sufixo pronominal "minha
pessoa”, o verbo "dar", o substantivo acompanhado do sufixo pronominal
"meu espirito", a preposi¢ao "sobre ele", o substantivo "direito", o substantivo
acompanhado da preposigdo "para as nagdes" e o verbo "fazer sair". (2014,
p. 42).

A primeira palavra do v. 1 é “eis” (hen). No Antigo Testamento a expressao
hen ocorre 111 vezes, sendo 19 vezes no Dt-Is, o que, segundo Pires, aponta a

importancia desta expressao para o profeta. O Dt-Is usa preferencialmente a
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expressao para apresentar algo, uma pessoa ou uma situagéo (cf. Is 40,15; 41,11;
41,24; 42,1; 49,16; 55,4) e também para chamar a atengdo de quem ouve (PIRES,
2014, p. 43). Silva acrescenta outros aspectos a respeito dos usos e traducdes desta

palavra:

Enquanto a maioria das tradugdes segue “eis” ou “eis aqui’, como Almeida,
outras como a Biblia do Peregrino, optam por “vede” ou “vejam”, como a Biblia
Pastoral. A versédo grega dos Setenta substituiu o “eis” por “Jacd” e “meu
eleito” por “Israel”, identificando assim a figura do servo com a nagao. Trata-
se aqui de uma glosa, mas em outros textos do Dé&utero-lsaias essa
identificacao é inequivoca (Is 41,8-9; 42,19; 44,1.2.21; 45,4). (2006, p. 46).

O ambiente criado pela particula demonstrativa da a impressdo de uma
espécie de audiéncia (COLLI, 2012, p. 134). A formula de apresentagado, na abertura
do verso, quer chamar a atengéo sobre a pessoa do servo (SILVA, 2006, p. 46) que
sera servo de YHWH, como “aquele que age em nome dele e cumpre sua ordem”
(COLLI, 2012, p. 136). A particula hen também pode ser usada como indicagao de
uma relagao de intimidade do servo com YHWH e o uso da interjeicado como palavra-
chave para mudanca de situacdo em um contexto de desesperanca através do poder
divino (cf. Is 49,16; COLLI, 2012, p. 44). Em Is 42,1, hen é a forga que puxa as demais
frases da pericope (PROVIN, 2008, p. 76). Westermann indica um paralelismo de Is
42,1 com duas pericopes, a saber: 1Sm 9,15-17, em que encontramos a expressao
“eis 0 homem?” (hen abdi) e em 1Sm 16,12-13, onde o jovem Davi é reconhecido como
eleito, € e ungido e recebe o espirito (1977, p. 94).

Na continuidade do v.1, tem-se o substantivo acompanhado de sufixo
pronominal na primeira pessoa do singular “meu servo”. O Antigo Testamento
reconhece como servo (‘ebed) o ser humano, quando colocado diante da grandeza
divina em diversas passagens: Abrado (Sl 105,6); Isaac e Jac6 (Ex 32,13); Caleb e
Moisés (Nm 14,24.31); Josué (Js 24,29); Davi (1Rs 8,66); Isaias (Is 20,3), Israel (Is
41,8) entre outros. O titulo servo poderia ser traduzido por escravo em seu sentido
original (SILVA, 2006, p. 47; PAGAN, 2007, p. 307) ou mesmo por uma funcéo de
guem se encarregava de tarefas ministeriais (diplomaticas) de um monarca. McKenzie
encontra sentido remoto no titulo “escravo do rei”, uma fungado de responsabilidade e
proximidade do governante (1983, p. 870), sendo assim, a significagdo de ‘ebed pode
ter relagdo com a religido ou com a sociedade em geral. Pires (2014, pp. 48-49)
destaca o grande uso do substantivo “servo” nos profetas exilicos Dt-Is (21 vezes) e
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Jeremias (32 vezes), o que denota a importancia do uso desta expressédo e
consequentemente o destaque desta figura neste periodo. Segundo a pesquisa de
Marconcini, o servo aparece como uma figura que sintetiza muitos outros personagens
do Antigo Testamento, pois ele “é servo, é eleito, homem do Espirito, como os reis, 0s
profetas, os juizes, e 0 povo em seu conjunto”. (1999, p. 164).

Para Colli, o uso de ‘ebed, juntamente com sufixo pronominal da primeira
pessoa do singular (servo meu) é bem seletivo quando o sujeito da fala é o proprio
YHWH (2012, p. 134). Este uso, aplicado ao personagem chamado por uma divindade
para a realizagcao de uma missao libertadora, difere do titulo “servo” usado em Is 41,8-
9 porque, nestes versiculos, o uso do termo servo se encontra na forma passiva.
Porém, o termo servo como aparece em Is 42,1-4 se encontra na forma ativa e tem o
espirito de YHWH sobre ele para cumprir uma funcgéao diretiva. Para Lindsey, este novo
chamado de um servo quer distinguir os servos dos dois capitulos iniciais do Dt-Is
(1982, p. 3), sendo os dos primeiros capitulos na forma passiva e o servo de 42,1ss
como ativo na fungéo de libertagdo do povo. O uso de “meu servo” significa n&o
somente a honra da missdo, mas também uma delegacao, visto que o Senhor é o rei
imediato de Israel e uma garantia de que com este suporte divino a missao dele sera
realizada (LINDSEY, 1982, p. 4).

Para a garantia de sua missdo, o servo recebe ainda o espirito (ruach) de
YHWH. O termo espirito ja apareceu em Is 11,2 para conceder dons ao profeta e em
Is 61,1 para proclamar libertagcdo. Ruach é palavra-chave na pericope e sera repetida
em Is 42,5 (SILVA, 2006, p. 47-48). Na perspectiva vocacional do Antigo Testamento,
a investidura com o ruach ocorre com liderangas do povo, tais como reis, profetas e
juizes (1Sm 10,6; 16,13; 2Sm 13,1) (BEUKEN, 1972, p. 4; WIENER, 1980, p. 70).

Quando se considera as expressodes iniciais deste versiculo de abertura,
compreende-se que YHWH coloca em seu servo as condi¢gdes necessarias para
realizar um trabalho que é originalmente seu e ser bem-sucedido (LINDSEY, 1982,
pp. 6-7; PIRES, 2014, p. 58); trata-se de um elemento que é comum nas antigas
sociedades do antigo Oriente Préximo, haja vista que também para a religiao dos
babildnios, o rei recebia dos deuses poderes para governar como vice-rei de deus
(McKENZIE, 1983, pp. 104-105).

Dentre as condicdes fornecidas por YHWH esta também o verbo “suster”, que

” 113 ” 13 ” 13 ” “*

aparece nas tradugdes como “sustento”, “sustenho”, “apoio”, “seguro”, “amparo” etc.

Esta “sustentacido” divina que o servo recebera, € utilizada para mostrar a “acédo com
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que YHWH ordena os acontecimentos da historia” e “possui sentido de forga fisica,
sendo ontoldgico e teoldgico” (PROVIN, 2008, pp. 81 e 83; PIRES, 2014, p. 51).
Acontece neste v.1 o primeiro uso do substantivo mishpat (direito) como objeto
da agao do servo. Pela proximidade com a expressao ruach (espirito), a palavra pode
ter um sentido religioso e politico (SILVA, 2006, p. 48). Beuken indica o uso de mishpat
vinculado a figura real (indicando os versos de 1Sm 8,5; Jr 21,11; 23,5, Sl 1;2;4), mas
que, em textos de vocacao profética, aparece apenas em Mq 3,8 além de Is 42,1
(1972, p. 4). Tratando-se de uma palavra que possui variedade de significados no
Antigo Testamento, tais como julgamento, justica, retidao, ato decisorio, litigio, direito,
ordem social, tempo de julgamento, entre outras (HARRIS, 1998, pp. 1604-1606), para
a compreensdo de mishpat € necessaria a compreensao do significado dos verbos
empregados na ocorréncia da palavra. Nos v. 1 e 3 mishpat vem acompanhado de
verbos na forma hebraica do hifil’” (produzir, proclamar, manifestar, fazer sair, fazer
sair, promulgar, colocar adiante, declarar solenemente) mishpat (WIENER, 1980, p.
70; LINDSEY, 1982, p. 8; SILVA, 2006, p. 48). Para Pires, o direito (mishpat) é a
esséncia de YHWH e tem relagdo com um projeto de libertagdo (2014, p. 59). Para
Jeremias (apud PROVIN, 2008, pp. 122-133) os usos de mishpat na pericope (Is
42,1.3.4) deve ser compreendido de forma independente dentro de cada versiculo e
também de forma interligada. Segundo o Croatto, a palavra mishpat, é interpretada
como julgamento/libertagédo e ocorre trés vezes nos versiculos 1-4, para indicar a
totalidade do povo de Israel espalhado por todos os paises e que aguarda pela
libertagao (1998, pp. 69-70). Westermann considera as trés ocorréncias (vv. 1c; 3c e

4b) como trés descrigdes da missao do servo (1977, p. 96).

3.3.2 - Isaias 42,2

Este versiculo inicia a descricao da forma como o servo realizara sua missao,
mas de uma forma diferente, ou seja, em perspectiva negativa o verso apresenta o
que ele ndo fara, em uma triade de elementos de vocalizagéo: nao grita, permanece
em siléncio, ndo levanta a voz). Conforme Silva, estes versos causam uma primeira
impressao de que o servo nao ira realizar a missao recebida (2017, p. 276). Nao

gritar/clamar pode estar relacionado a um pedido de socorro em referéncia a

7 “Os verbos em Hifil sdo, na maioria, causativos do Qal correspondente, a marca destes tipos de conjugagéo € o prefixo “h-*;
todavia, como este prefixo ndo aparecera no imperfeito e nem no participio, devemos também confiar em padrdes vocalicos para
identificar estas formas e distingui-las do Qal”. (LAMBDIN, 2003, p. 256).
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escravidao do Egito e propde a nado violéncia, possivelmente frente as armas dos
Babilonios (SILVA, 2006, pp. 48-49). A acdo do servo pode ser descrita, a principio,
como discreta e sem barulho (WIENER, 1980, p. 70). Beuken compreende o siléncio
do servo em 42,2 no conjunto maior dos cantos do servo, como uma preparagao para
a plenitude deste siléncio que ocorrera no quarto canto: “[O servo] foi maltratado, mas
livremente humilhou-se e ndo abriu a boca, como cordeiro conduzido ao matadouro;
como ovelha que permanece muda na presenca dos tosquiadores ele ndo abriu a
boca” (Is 53,7; BJ). (1972, p. 25).

O verso 2 pode ser também uma referéncia a Ciro Il que invade a cidade-Estado
da Babil6nia sem o uso de armas (RIDDERBOS, 1985, p. 347; BLENKINSOPP, 2002,
p. 78; ZABATIERO, 2007, p. 37). Entre os costumes orientais, existia 0 de que um
novo rei quando recebia o trono, reencenava as leis e as proclamava publicamente
(nas ruas ou pragas) em alta voz, ou a atividade dos arautos que anunciavam os editos
dos reis e implantavam estas leis através da forca como na profecia, atribuida ao deus
babilénio Marduk sobre a atuagdo de Nabucodonosor: “Este monarca sera poderoso
e nao tera rival [...]. Este monarca reinara sobre todos os povos. E, ficai sabendo,
deuses todos, tenho um pacto com ele, ele destruira Elam, destruira suas cidades”
(FARIA, 2006, p. 139). A forma do servo assumir sua missao é fazer o contrario para
implantar a justica (BEUKEN, 1972, p. 25; WESTERMANN, 1977, p. 95; SILVA, 2006,
p. 49).

Para Wiéner, a interpretagao do inicio da vocacédo do servo esta envolta em
mistérios e discrigdo, sendo que é “portador de um grande designio de Deus, mas
chamado (...) a realiza-lo na obscuridade, na fraqueza, no respeito atencioso dos
pobres e abatidos. Mas esta agao discreta atingira o mundo inteiro que 0 aguarda sem
o saber” (1980, p. 71). Gandi levanta a probabilidade de que este verso pode ter sido
escrito em género litotes'®, sendo esta uma declaragdo negativa e minimizadora
(1982, p. 8; cf. BEUKEN, 1972, p. 27). Ja para Marconcini, as frases em negativo dos
versos 2, 3 e 4 excluem caracteristicas dos personagens biblicos anteriores ao servo
na Escritura e as afirmacdes positivas querem dar maior relevo a figura e sua missao
do que a uma possivel identificagdo do personagem (1999, p. 163). Na compreensao
de Pires, o uso de sete vezes o advérbio de negacéo “ndo” na pericope quer indicar a
forma utilizada pelo servo para “fazer sair” o direito as nagdes (2014, p. 6). Silva

'8 Exemplo de litotes: “n&o ser nada baixo por ser muito alto”.



81

interpreta esta atividade silenciosa do servo como solidariedade com o sofrimento
alheio e a maneira que ele quer utilizar para estabelecer o direito (2006, p. 49). O tema
da solidariedade também é importante nos estudos de Pires:
Sendo assim, pelo siléncio do Servo, Déutero-Isaias apresenta uma novidade
na pratica da profecia. O profeta € aquele que grita. O Servo guarda o siléncio
e a atitude da nao violéncia. Toma para si outra atitude: a solidariedade e o
servigo que vém da nao violéncia. Nao € o discurso, mas uma pratica em

favor do fraco e abatido. Ndo é ser uma voz, mas ter uma atitude concreta e
solidaria a favor do necessitado (2014, p. 65).

Entre este siléncio e anuncio do servo, vale lembrar que o Dt-Is, esta no
contexto de exilio da Babilonia (598-539 a.C.), periodo marcado pelo desenvolvimento
de ampla teologia da Palavra de Deus na religido de Israel (WIENER, 1980, p. 55;
ARTUSO, 2018, p. 25), sendo assim o0 servo poderia calar-se (como quem poupa
energia ou prioriza algo futuro), para que proclame mais adiante o ensinamento (v. 4)
e anuncie também as coisas novas (v. 9) que “implantam a vontade de Javé de forma
geral”, conforme a interpretacdo de Enio Mueller para mishpat (1986, p. 33). E
interessante este siléncio do profeta-servo, ja que a luta pela justica dos profetas
gerava confrontagdo com o rei, sobretudo através das cobrangas e apontamentos
sobre os desvios da Alianga, considerada como vontade e realizagao do projeto divino
(NEVES, 2007, p. 60), sendo este siléncio para Pagan a diferenga do profetismo do

servo de Dt-Is da atuagao profética pré-exilica (2007, p. 307).

3.3.3 - Isaias 42,3

O versiculo anterior protagonizou de forma antagbnica a palavra do servo
(siléncio), porém, no v. 3 (e também no v. 4) ocorre o protagonismo das a¢gdes também
de forma inversa em “ndo-agdes” (WESTERMANN, 1977, p. 96). Gandi sistematiza
42,3 da seguinte forma: v.3a-b “a gentileza heroica” e v. 3c como a “fidelidade do servo
em sua missao” (2016, p. 4 e 17). Este “ndo quebrar” e “ndo apagar” aquilo que esta
fragilizado e oprimido € a forma solidaria de implantar o direito como agao através da
ternura com os fracos (RIDDERBOS, 1985, p. 348-349; SCHWANTES, 1987, p. 98;
WENHAN, 2000, p. 1474; SILVA, 2006, p. 49).

No v. 3 o servo de YHWH demonstra “cuidado e consideracdo com o que €
fraco, desprezado e marginalizado, simbolizados aqui na cana esmagada pelos que

sobre ela pisam descuidadamente, e na torcida que fumega, o pavio da lampada de
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Oleo quando esta para se apagar’ (MUELLER, 1986, p. 34). O servo age a partir da
l6gica da vontade de Deus salvando vidas e ndo destruindo, em oposicdo a uma
justica que tende a exterminar o que esta fraco, pois os métodos do servo nao seguem
a légica conhecida (GANDI, 2016, p. 17). Na nota da Tradugdo Ecuménica da Biblia
(1994, p. 670), a mecha e o cani¢co sdo apontados como metaforas relacionadas as
vitimas da Babilonia, pelo fato destes simbolos designarem um povo desprovido de
forgca em outras passagens biblicas (cf. 1Rs 14,15; 2Rs 18,21; Ez 29,6; Is 43,17).
Wiéner relaciona a situagao de opressao dos povos do antigo Oriente Préximo
com a forma de atuagado de seus conquistadores, na perspectiva da atuagao do servo

COmMOo um novo governante:

Ciro, mencionado (sem indicagdo de seu nome que nao aparecera sendo em
44,28) sem duvida desde 40,13, em todo caso em 41,2-5 e de novo em 41,25,
esta ainda aqui no centro. Recebe do Senhor uma investidura régia (Servo,
eleito, Espirito designam Davi, cf. Sl 89,4; 1Sm 16,13) e uma missao de
conquista e de reagrupamento mundial que se exercera, ndo no estilo brutal
dos assirios e dos babilénios, mas no respeito dos povos e na preocupagao
pela sua restauracado. Israel, esgotado pelo exilio, reduzido ao estado de
canico dobrado ou de mecha apagada, reencontrara a vida. O mundo do
Oriente Médio aguarda mais ou menos conscientemente ser colocado
debaixo da lei do conquistador que Ihe restituira a vida. As pretensées de Ciro
estdo na linha do designio de Deus e da felicidade da humanidade. (1980, p.
71).

Para Rosemary Silva no v. 3, a expressao “ndo quebrara a cana rachada” tem
relagdo com a atuacdo do servo, que ndo se quebrara, mas que recuperara a
esperanga para o0 povo, seja o povo exilado, o povo da terra ou disperso, como a cana
em que o ser humano se apoia e confia; e o pavio que ilumina e aumenta a esperancga.
(2017, p. 273). A percepgao, portanto, € a de que “ndo se implanta a justica
esmagando o que é fraco” e agindo de forma violenta (WIENER, 1980, p. 70;
SCHOKEL & SICRE DIAZ, 1988, p. 306).

Gandi (2016, p. 18) explica que o uso que o profeta Isaias faz da palavra “junco”
(cana) esta relacionada com o Egito e seu poder (Is 19,6; 36,6), que parece forte, mas
pode ser quebrado quando inclinado (cf. Ez 29,6-7), frustrando assim a tentativa de
Israel de trocar sua confianga no Senhor pela confianga no poderio egipcio com os
deslocamentos de israelitas para o Egito durante os eventos do exilio do século VI
a.C. (BRIGHT, 2003, p. 415; cf. Jr 42ss; 43,7; 44,1) e apontando consequente ligagcao
com o tema do primeiro éxodo. Ja o pavio ou mecha teria relagédo como o “novo éxodo”

e com a Babilonia, considerada o Novo Egito onde, em perspectiva de libertacédo, Is
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43,16-17 menciona o Mar de Juncos e a mecha (pavio) dos inimigos que se extinguira.
Gandi aponta ainda que estes simbolos atribuidos por Isaias aos inimigos de Israel,
provavelmente deveriam ser conhecidos. O v. 3, portanto, € de encorajamento diante
de inimigos que n&o sao intransponiveis e serdo superados pela grandeza do “novo
éxodo”, sem oprimir os que hoje sao opressores (2016, pp. 18-19). Ja para a pesquisa
de Marconcini, “cana” e “mecha” credenciam o servo como alguém decidido a alcangar
0 objetivo de sua missao e relaciona com todas as “ndo-a¢des” no conjunto dos vv. 2-

4. Para o autor, esta interpretacao:

Reforga ainda mais a homogeneidade de sentido das sete negagdes, todas
elas referidas a um mesmo sujeito, e leva em consideracdo a estrutura
fundamentada no termo “mishpat’, traduzido como “equidade”, que é capaz
de manifestar o objeto especifico da missdo. (1999, p. 165).

Sobre o tema da n&o-violéncia presente nestes versos, ele retornara em outros
textos do servo (Is 50,4-11; 52,13-53,12). O circulo vicioso de pagar opressao com
opressao, arrogancia com arrogancia quebra-se com a humildade e simplicidade do
servo que absorvera o mal e que sera superado pela serenidade em uma nova forma
de poder (RIDDERBOS, 1985, p. 345; KLEIN, 1990, p. 139; OSWALT, 1998, p. 111).

Esta missdo em perspectiva negativa pode ter recebido alguma influéncia dos
ritos babilénios de renovagao da missao do rei. Nestes ritos realizados no dia 4 de
niséd, durante o festival de Ano Novo, segue-se uma sequéncia de atos de
reconhecimento da supremacia de Marduk (deus maior do pantedo babilénico) por
parte do rei, e de sua atuacao sob a tutela dos deuses e de que cumpriu a missao ao
“nao” realizar determinados atos, conforme Thureau-Dangin (apud LAMBERT, 2005,
p. 68):

E trazida agua para as maos do rei, e ele é conduzido a [Esag]il. Os artes&os
partem para a porta. [...] Quando Bel chega, o sumo sacerdote sai e pega o
cetro, o diadema, a clava [e...]. Pega sua (i. e. do rei) coroa real, leva-os
[diante de] Bel e coloca-os em uma cadeira. Em seguida, sai e esbofeteia a
face do rei. Pée [...] atras dele e o conduz [i. e. o rei] a presenga de Bel. [...]
arrasta-o pelas orelhas e o faz ajoelhar-se no chéo [...] o rei recita isto uma
vez:

“[N&o] pequei, senhor das terras, ndo negligenciei tua divindade,
[Nao] destrui a Babilénia, ndo ordenei sua debandada,

[Nao] [...], Esagil, ndo esqueci seus ritos,

[Nao] esbofeteei a face de nenhum cidadao, [n&o] os humilhei,
[Cuidei] da babilbnia, ndo destrui suas muralhas”.
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Ap0s o ato do rei, os ritos prosseguem. Guiado pelo sacerdote babilbnico, o rei
‘humilha-se” diante da divindade e € humilhado/agredido diante dos cidaddos. Em
nome da divindade, o sacerdote profere a seguinte proclamacéo:

“Néao temas [...]

O que Bel ordenou [...]

Bel [ouviu] tua prece [...]

Ele engrandeceu tua autoridade [...]
Ele exaltou tua realeza [...]

Faze [...] no dia da festa “eses”.
Lava as maos na Abertura da Porta,
Dia e noite [...]

Da Babilénia, sua cidade [...]

de Esagil, seu templo [...]

dos babilénios, seus cidadéos [...]

Entao Bel te abengoard|...] para sempre,
Destruira teu inimigo e derrubara teu adversario”.

Depois que ele disser isso, o rei [...], ele apresentara o cetro, o diadema, a
clava, e a coroa e [os dard] ao rei. Esbofeteara a face do rei se quando
[esbofetear] sua face as lagrimas correrem, Bel é favoravel. Se as lagrimas
nao correrem, Bel estd zangado: um inimigo surgira e provocara sua queda.
(THUREAU-DANGIN, apud LAMBERT, 2005, p. 69).

Como visto, além dos elementos “negativos” da missao do rei no ritual, outros
pontos do ritual encontram breve similaridade com o primeiro canto do servo
(exaltagdo do individuo, autoridade, protecédo divina, vitoria sobre as dificuldades,
eleicdo/aceitacdo). Na perspectiva teoldgica, no v. 3 e no Dt-Is em geral, temos uma
nova forma de manifestacdo de YHWH, que antes vinculado a guerra, agora aparece
no exilio como Deus de cuidado, de ternura e que gera esperanga. Segundo Matos,
no Dt-Is encontramos o desenvolvimento e fortalecimento do imaginario materno do
Deus unico” (2013, p. 116), maternidade e protecdo que antes eram caracteristicas
de outras divindades nos periodos anteriores da religiao de Israel. Wiéner (1980, pp.
47-50.57-58) e Orofino (2011, p. 133) abordam estas novas imagens de Deus no exilio
com base nas relagbes da familia e/ou da casa, isto é, o Dt-Is, além de apresentar
Deus como pai e mae (Is 43,6; 46,3; 49,14-16), fala de YHWH também como esposo
(Is 54,4-5), ou como um membro da familia/parente que tem a funcédo de redengao
“‘go’el’ (Is 41,14; 43,1), imagem importantissima visto que este era o familiar o
responsavel pelo resgate em situagdes escraviddo, pagamento de dividas (cf. Lv
25,25.49-50). O “go’el’ era também o defensor da viuva (Rt 2,20ss), e agia em casos
de vinganga (Nm 35,19). No exilio a imagem de Deus “go’el’ aparece como protetor
do oprimido e libertador do povo (WIENER, 1980, p. 47; BIBLIA DE JERUSALEM,
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2002, p. 1317). Por fim, estas novas ou ressignificadas imagens divinas em Dt-Is,
querem demonstrar que Deus-YHWH ndo habita mais o templo arrasado em
Jerusalém, pois ele esta agora proximo, como um familiar, junto da casa dos exilados,
no relacionamento cotidiano em uma verdadeira “humanizacéo de Deus” junto aos
sofredores.

Diante de contradigdes, violéncias, conflitos e demais situagbes que ameacam
a vida, é exigido dos profetas uma tomada de posicéo, ou seja, um fator importante
para determinar se sao verdadeiros ou falsos profetas, pois para os verdadeiros a
violéncia ameacga a vida e se constitui contraria a vontade de Deus. Segundo este
verso, o profeta de Dt-Is e o servo no contexto exilico, escolhnem cuidar e proteger a
vida, protecdo que caracterizara o YHWH de Dt-ls (MESTERS, 1985, p. 38;
NAKANOSE, in: BIBLIA PASTORAL, 2014, p. 937; ROSSI, 2019b, p. 27) e que
endossa o Dt-Is como profeta verdadeiro.

Neste verso 3, temos ainda, a segunda aparicdo de mishpat, com o0 uso de
yatsa (fazer sair, trazer, publicar, divulgar) e de le’emeth, que pode ser traduzida como
“‘para a verdade”, “com fidelidade”, “em verdade”, o que relaciona o direito com a
verdade (MUELLER, 1986, p. 34) e para Ridderbos aponta para o servo uma maneira
eficiente e consciente na promulgacéo do direito (1985, p. 349), concorda com isto
Provin, que aponta que “fidelidade” ndo indica o “comportamento do escravo de Javeé,
mas a qualidade do conteudo de sua missao” (2008, p. 106). Ja para Silva (2006, p.
49), le’emeth pode ser traduzida como “verdade”, compreendidas em referéncia as
relagcdes sociais reciprocas da honradez, lealdade e fidelidade. Noetscher & Blaeser,
apontam para a complementariedade que ocorre entre os conceitos de “justica” e de
le’emeth “fidelidade” quando aparecem juntos no mesmo texto (in: BAUER, 1988, p.
596).

A missdo assumida pelo servo de anunciar o direito encontra sua fonte no
espirito que ele recebeu de YHWH que o impele para esta missdo. Conforme Pires, o
direito (mishpat) € algo da esséncia de YHWH e que pode também ser compreendido
como o seu proéprio espirito (2014, p. 154) que ele “faz sair”. Esta compreensao é
confirmada na analise de outra pericope de Dt-Is que é Is 51,4: “Atende-me, povo
meu, da-me ouvidos, gente minha! Porque de mim saira uma lei, farei brilhar meu
direito como luz entre os povos” (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1336). Este verso
posterior no livro retoma temas pertinentes do Dt-Is e que s&o essenciais no primeiro

canto do servo (tais como: fazer sair, o direito e a luz dos povos) e é paralelo de 42,3.
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O verso de Is 51,4 mostra também a identidade de quem recebe a missao, como
sendo o povo exilado, que sera o intermediario do direito para as nacdes distantes
pois embora chamado por Deus para o bem dos seus, as benfeitorias de sua atividade
nao possuirao fronteiras, pois toda a terra esta nos planos divinos (WESTERMANN,
1977, p. 95; SCHOKEL & SICRE DIAZ, 1988, p. 306; PIRES, 2014, pp. 58-59).

Croatto (1998, p. 38) oferece uma outra compreensao sobre o mishpat quando
o interpreta como “intervengao de Deus na histéria”, concordando com Wiéner (1980,
p. 70) que também faz esta leitura de mishpat (exemplificando Is 51,4) e também com
Noetscher & Blaeser que enxergam a graga de Deus experimentada por Israel no
decurso de sua historia passada e também esperada como dimenséo escatoldgica
(in: BAUER, 1988, p. 597). Por fim, este tema ficara mais claro no conjunto da
pericope, quando tratado entre as “coisas antigas e novas” em Is 42,9, como
expectativa proxima da salvacdol/libertagdo efetiva, iluminada pela intervencéo
histérica de YHWH.

3.3.4 - Isaias 42,4

Neste verso aparece pela terceira vez a expressao “mishpat’, considerando que
nestes versos iniciais pode-se ver diferenciagdo de usos, como: direito as nagdes (v.
1), direito na verdade (v. 2) e direito para a terra ou para terra inteira (v. 3) (SILVA,
2006, p. 55). Is 42,4 (e também Is 53,10-12) apontam para um triunfo escatolégico do
servo (MUELLER, 1986, p. 37) que, pelo fato de ndo apagar e ndo dobrar outrem (v.3),
recebe neste v. 4 a promessa de que também n&o sera apagado ou dobrado
(WIENER, 1980, p. 70). Os vv. 4a e 4b est&o relacionados com os verbos do v. 42,3a,
ou seja, por ndo quebrar ndo sera quebrado antes de completar o itinerario, pois o
servo deve permanecer firme, sem vacilar, até implantar o direito e sua lei entre as
nacodes distantes, que segundo Ravasi estdo representadas nas “ilhas” (1989, p. 121).

O verso 4 é o unico do primeiro canto que coloca relagdo com o sofrimento
grave e/ou futuros tempos dificeis para o servo, que serdo temas dos demais cantos
(Is 49,1-6; 50,4-11; 52,13-53,12) (WESTERMANN, 1977, p. 95; KLEIN, 1990, p. 139),
mas que aqui se apresenta de forma sutil e em clima de esperanca:

A misséo do Servo em Is 42,1-4, além de denunciar injusticas, diante de tanto
sofrimento, violéncia, desprezo, pobreza, calunia, € a de reanimar a fé e

devolver a esperanca. Portanto, a missao do profeta-servo é reanimar o povo,
dar vida, organiza-lo e mostrar caminhos de libertagdo. (SILVA, 2017, p. 271).
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Uma outra forma de relacdo com o tema do sofrimento que se faz na vocacéao
de libertador/mediador € a experiéncia de identificacdo com os sofredores
destinatarios de sua acéo:

[O servo] nao s6 descobre e vive uma experiéncia inebriante de Deus, mas,
tomando consciéncia de ser escolhido e enviado para uma miss&o especial,
chega a identificar-se com todos os marginalizados cuja causa é assumida
pelo préprio Deus. Por seu sofrimento e morte ele se torna mediador de

salvacao para todos, inclusive para seus opressores. (VENDRAME, 2001, p.
31).

As compreensdes ou possiveis interpretagdes dos comentadores para o
mishpat neste verso s&o as seguintes:

Para Schwantes, a missdo de levar mishpat (interpretado como o “direito dos
mais fracos”) como atividade universa, representada pela distancia e inacessibilidade
das ilhas. Este autor considera a traducédo de mishpat em Is 42,4 como “orientagao”,
que se desdobra no “direito dos mais fracos” (1987, p. 99).

Wiéner compreende mishpat como “julgamento” a partir de sentidos diversos
no Dt-Is: judicial (41,1; 50,8; 54,17), evocado como direito (40,27; 49,4), como visao
de conjunto que Deus possui sobre 0 mundo (40,14) e a intervengao divina na histéria
(51,4) (1980, p. 70). Klein, por sua vez, enfatiza que “Javé anuncia que o servo
estabelecera mishpat na terra, isto é, proclamara o estatuto apropriado a nova
situagdo criada pelo governo justo de Deus, e as regides do mar esperam
ansiosamente por esta lei” (1990, p. 139). Provin destaca que ocorre no v. 4 a
ampliagdo da missao do servo que inclui nagdes de terras estrangeiras, os excluidos
da salvagao divina (gentios/pagéos), os enfraquecidos e pobres até atingir a terra toda
(2008, p. 110). Os estudos de Bright contribuem com as compreensdes sobre este
contexto; com este exilio, apesar de nao se ter ainda a ideia de uma diaspora por toda
a terra (na atual compreensao global), iniciava-se uma “tendéncia irreversivel’ de
disperséo de Israel entre as nagdes (cf. Dt 28,64). Vai surgindo entre os israelitas, a
compreensao de que “qualquer que fosse o seu futuro, ndo havera mais a
possibilidade de uma volta ao padrdao do passado”, seja este padrao geografico,
politico ou religioso (2003, p. 416). Poderia o conceito de mishpat estar relacionado
ao desejo de retorno as situagdes ou instituicdbes do passado de Israel?

Ridderbos compreende mishpat como “sendo a ideia aqui expressa que ele

levara o direito ao ponto em que geralmente é reconhecido como regra de lei”, sendo
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0 servo uma espécie de juiz, que decidiria como mediador em situagdes de conflito,
no caso como mediador das nagdes que “apelariam para o Servo, esperando uma
decisao” (1985, pp. 349-350). Silva (2006, p. 50), observa que neste verso conclui-se
a missao do servo, onde com firmeza implantara o direito e a lei para as nagdes
distantes, para este autor, forah pode ser traduzida como instrugao/orientagao,
concordando com Schwantes (1987, p. 98), compreendendo lei como projeto para
convivéncia na liberdade e justica. Zabatiero interpreta torah como “lei” e defende que
a expressao nao pode ser traduzida como “instru¢ao”, concordando neste ponto com
Blenkinsopp (1977, p. 210), ja que para eles, 0 uso na pericope é de carater régio e
tem influéncia de linguagem da época, pois, segundo a Inscricdo em Behistun, Dario
| faz referéncia as terras dominadas como “aquelas que caminham de acordo com sua
lei” (2007, p. 36). Portanto, para Zabatiero, as expressdes “lei” e “direito” formam um
paralelismo no texto, ndo compreendendo lei como mandamentos, mas como projeto
divino.
Neves (2007, p. 60) propde a justica como elemento de articulagdo da
comunidade:
A justica para a comunidade do Déutero-Isaias [...] envolvia a organizagao do
povo sofrido, uma justica que deveria ser vivida pelos lideres do povo e
expressa na realizacdo de um projeto que propusesse uma nova sociedade,

uma sociedade na qual a justica, os direitos e a igualdade fossem prioridade
da missao desse profeta.

O direito para Provin sintetiza o conteudo da missdo do servo, como agao
daquele “que tem poder de restituir uma ordem desfeita” (PROVIN, 2008, pp. 122-
123). Concordando com Croatto, que também compreende o direito como um projeto
de acao na historia e no retorno para uma ordem original pré-estabelecida, que havia
se perdido. (apud PIRES, 2014, p. 59).

Os exilados na Babilénia estdo organizando sua caminhada para Jerusalém e
podem estar pensando que os exilados em outras regides também regressarao para
formacgao de um novo povo eleito (PROVIN, 2008, p. 123). Para explicar mishpat, ha
uma relagdo com os destinatarios do direito/justiga, pois “a nogao caracteristica de
justica, enraizada na tradigdo mosaica e explicada na profética, é a reorganizagao da
vida social e do poder social, de tal modo que os fracos, identificados no 6rfao e na
vilva, possam viver uma vida de dignidade, seguranga e bem-estar’
(BRUEGGEMANN, apud SILVA, 2006, p. 48).
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Os destinatarios da acdo do servo nao estdo restritos aos deportados na
Babilonia: o direito € a promogéao da vida de forma plena, que pode chegar até lugares
distantes (ilhas/nagdes):

O ‘ebed tem que fazer sair o “direito para as nagdes”. Esta é a sua tarefa, a
sua missdo. Os beneficiados sdo os que vivem em paises estrangeiros,
considerados pagédo, sem Deus, sem direito e sem justica. O conteudo do
“direito” esta ligado diretamente com a vida do migrante e com a agado do

‘ebed — ndo é teoria, mas agdes praticas de solidariedade. (PROVIN, 2008,
p. 94).

Esta ampliagdo de sua acédo esta relacionada com a existéncia de outras
regides habitadas por israelitas deportados ou vendidos como escravos na Assiria,
Egito e nos territérios da Judeia (cf. JI 4,6; Is 11,11; 51,4; 51,5b) que também
aguardavam a realizagcdo da vontade de Deus, que poderia ser implantado em um
reino universal de justica, com uma estrutura legislativa que foi revelada ao povo
através de Moisés, sendo o servo um legislador e Novo Moisés (WESTERMANN,
1977, p. 96; PAYNE, apud LINDSEY, 1982, p. 4; RIDDERBOS, 1985, pp. 346-347;
SCHOKEL & SICRE DIAZ, 1988, p. 305; KLEIN, 1990, p. 139; SILVA, 2006, p. 50;
ZABATIERO, 2007, p. 38; PROVIN, 2008, p. 93; PIRES, 2014, p. 80; ROSSI, 2019b,
p. 27). Aquilo que é o papel de anuncio de libertagdo para o Israel exilado realizada
pelo profeta Dt-Is, sera o papel do servo para os povos dispersos e nagdes.
(WESTERMANN, 1977, pp. 95 e 97; RIDDERBOS, 1985, p. 347; ROSSI, 2019a, p.
48). Assim, YHWH e o servo carregam “um mesmo projeto concreto de libertagdo que
tem como fundamento o direito e a justi¢ga. Surge, entdo, no meio do povo sofrido, um
novo modelo de lideranga politica” (PIRES, 2014, p. 1).

Sobre a importéncia de Lei ou ensinamento (forah) no versiculo e sua relagao
com o direito (mishpat), Rosemary Silva contribuiu com uma sistematizacdo de
Mesters e Croatto sobre estas expressdes:

No que se refere ao termo “lei”, pode ser traduzido por “ensinamento”,
“doutrina” ou “instrugdo”. Com a tradugédo, “lei” pode ter o paralelismo com
direito. Portanto, a compreensédo deve ir na linha da torah, que significa
instrucao, orientagdo. Deus apresenta o seu Servo/escravo e sua miss&o, que
é a libertacao. E o proprio Deus que vai dar todo apoio ao povo para realizar
esta missao de libertar o seu povo (MESTERS, 1985, p. 46-47). Contudo, o
Servo/escravo, dotado de espirito-forga, ndo vacilara nem se lamentara ao

concretizar sua missdo de libertagdo, mesmo dos povos mais distantes
(CROATTO, 1998, p. 71). (2017, p. 273).

Para Crusemann (2002, p. 12) o sentido de torah neste verso pode estar

relacionado com uma “profecia escatologica para os povos” (Is 2,3; Mq 4,2; Is 42,4).
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O caminho para a justica ocorre quando existe a resposta para a vontade de
Deus. A palavra de Deus é a fonte da instrugdo e essa instrugcdo é proveniente da
justica do proprio Deus: YHWH é justica e direito (NEVES, 2007, p. 60).

3.3.5 Isaias 42,5

O v. 5 abre os versos da vocagao universal do servo, partindo de Deus como
criador do universo (WIENER, 1980, p. 70), énfase que juntamente com a
caracteristica de protetor fortalece a esperanca de libertacdo (BIBLIA PASTORAL,
2014, p. 937). Foi provavelmente contato e na observagéo dos elementos da natureza
que os profetas e sabios do exilio encontraram o alcance libertador da fé no Deus
Criador a ponto de elaborar o livro de Génesis (OROFINO, 2011, p. 135). Conforme
Artuso:

A afirmagéo teoldgica de que tudo foi criado pela Palavra, bem conhecida da
teologia biblica, tem sua origem no exilio da Babilonia. Com efeito, no final do
exilio, o autor do Segundo Isaias (Is 40-55) declara a a¢éo criadora de Deus
em paralelo a sua agdo salvadora: justamente porque o povo estava
aniquilado, surgiu a fé no poder de Deus. A redencgao assim, & um ato criador
de Deus pelo poder da palavra (cf. Is 43,1; 44,1-2.21; 45,7). (2018, p. 25).

A importancia da caracteristica de criador se fundamenta em dois fatores:
primeiro, que os elementos visiveis da presenca de YHWH haviam desaparecido (o
Templo, a terra, a monarquia) e, segundo, que os deuses babilénios eram deuses
representados por forcas da natureza e pelos astros (STORNIOLO & BALANCIN,
2007, p. 12), em outras palavras, a teologia de YHWH como criador sustenta e supera
os deuses babilonios na disputa (cf. KLEIN, 1990, p. 132; Is 40,25-26; 45,18).
Importante destacar que o nome de YHWH é mencionado por trés vezes na pericope
(v. 5, 6 e 8). O contemporaneo profeta Jeremias também utiliza esta linguagem:
“Assim disse Yahweh, ele que estabelece o sol para iluminar o dia e ordena a lua e as
estrelas que iluminem de noite, que agita o mar, e as suas ondas rugem, ele cujo
nome € Yahweh dos Exércitos [...]" (Jr 31,35). Segundo Romer a expressao “Yhwh
dos exércitos” (Yhwh Sebaot) no Sl 89 possui ligagdo com um combate criador (2016,
p. 131). Neste v. 5 a aparicdo de YHWH como criador tem todo o sentido pelo fato de
se estar na “dobradi¢a” dos temas da pericope, apds as discussdes sobre a nulidade

dos idolos em 41,21-29, pois, com esta teologia, a atuagao do servo torna-se ainda
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mais amparada pela poténcia de YHWH que é capaz de criar e salvar (KLEIN, 1990,
p. 131).

Assim como nos versos de Génesis sobre a criacdo, o v. 5 inicia-se com um
mandato, como um “assim disse” ou “Palavra de YHWH” em uma clara ordem para a
misséo e referéncia de YHWH com caracteristica de criador (PIRES, 2014, pp. 29 e
83). Este verso possui como tema as atitudes de YHWH e traz a férmula do
mensageiro “Assim diz Deus YHWH?”, seguido de suas caracteristicas credenciais
sobre a divindade (o que cria, estende, chapeia, da), sendo este verso uma dobradica
que faz a passagem tematica de 1-4 (apresentagao do servo) para os vv. 6-9 (atuagao
do servo) que quer nas entrelinhas afirmar que diante da grandeza e majestade
divinas ja que é criador garantira a efetividade de seu vocacionado (WESTERMANN,
1977, p. 98; RIDDERBOS, 1988, p. 350; BIBLIA TEB, 1994, p. 670; SILVA, 2006, pp.
50-51; PIRES, 2014, pp. 29 e 31).

Em perspectiva do servo como sendo Ciro Il, Klein também desenvolve sua
pesquisa destacando o poder criador de YHWH como garantia da atuacéo de seu

eleito:

Como Javé tinha langado as fundacdes da terra e estendido os céus, podia-
se ter certeza de que Ciro cumpriria os designios de Deus sobre a Babildnia
(Is 48,13-14). Siao néo precisava temer, pois o soldado (o destruidor) e o
fabricante de armas (o ferreiro) séo criaturas de Javé e, portanto, estado sob
o seu controle (Is 54,6). (1990, p. 132).

O v. 5, conforme indica Marconcini, recapitula os principais titulos divinos
mencionados em Dt-Is: Deus—YHWH; criador; aquele que formou a terra; o que da a
vida a todo ser) (1999, p. 166). Algumas expressoes de Is 42,5 estdo entre as mais
antigas da Escritura e seguiram em uso até fazer parte do Credo Apostélico no
cristianismo, que € o caso do adjetivo divino “criador” (Gn 1,1; Is 10,22; 44,24; 45,12;
Sl 136,5). Seu uso remonta textos babildnicos e cananeus e quer sistematizar a
criagao césmica em duas partes (céu e terra). O v. 5 apresenta nas entrelinhas YHWH
trabalhando como arteséo, por isso, estende e chapeia sozinho sem ajuda de outros
deuses, possivelmente como demonstracédo de sua for¢a e autossuficiéncia ou como
uma forma de negacgéao de outros deuses. A criagao do ser humano é simplificada com
a transmissao do sopro de vida (félego). Transmissao que ocorre sobre as pessoas
de forma ampla, ou seja, a expressao hebraica ‘am (povo) como ser humano e néo
como restrito ao povo de Israel (cf. Is 44,24; |s 45,12; 45,18; 57,16); (WESTERMANN,
1977, pp. 98-99; SILVA, 2006, pp. 50-51), possivelmente por conta da expansao
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teologica proposta pelo Dt-Is de YHWH de divindade de um povo para um Deus de
nacgoes.

O uso do verbo “criar” € o mesmo de Gn 1, o verbo (rq’) firmar (modelar, moldar,
firmar) € o mesmo da origem de firmamento em Gn 1,6.7.8 (SCHOKEL & SICRE DIAZ,
1988, p. 306), que segundo Silva, € como uma chapa que Deus estende para modelar
(2006, p. 51). O que a terra produz/produtos (ze’eza’im) podem ser os frutos, ou
produtos da terra, mas pode também estar relacionado as pessoas em suas
descendéncias (2006, p. 51). Este tema da criagdo retornara nas introdugdes da
eleicdo de Ciro em Is 44,24-28; 45,12-13; 48,13-14 (BIBLIA TEB, 1994, p. 670). Ap6s
a férmula do mensageiro aparecem varias clausulas relacionadas ao “Deus-Yahweh”
(unica ocorréncia desta expressao em Dt-Is, segundo Westermann), além disso o uso
das caracteristicas de criador do céu e da terra (Is 40,22; 42,5; 43,18-20; 44,23; 45,8)
sdo proprias da fraseologia deste profeta e, nesse sentido, este verso é uma
preparagao para os oraculos dos versos seguintes (WESTERMANN, 1977, p. 98;
FRIZZO, 2006, p. 129).

3.3.6 - Isaias 42,6

O verso inicia-se com o chamado de YHWH para o servigo da justi¢a, sendo a
contrapartida do vocacionado para atitudes concretas de solidariedade (PIRES, 2014,
p. 160), pois a “justica de YHWH n&o é uma norma, mas sao atos, demonstragdes de
salvacao” (VON RAD, apud PIRES, 2014, p. 100).

O v. 6 trata especificamente da eleicdo do servo. Ele é conduzido por YHWH
como alianga e luz das nagdes (PIRES, 2014, p. 30). Esta eleicdo e posse do servo
da parte de YHWH pode indicar a possibilidade de que o Israel exilado (ou um destes
grupo exilados) € para o profeta de Dt-Is uma espécie de porta-voz dos israelitas
dispersos sob dominio da Babilénia (CROATTO, apud PIRES, 2014, p. 50). O uso do
termo “modelei”, mesmo termo que é utilizado em Gn 2,7 para descrever como YHWH
modela o corpo do primeiro homem (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1319),
aparece também em Is 43,21 com o sentido de formar/modelar Israel como povo.

Este versiculo encontra paralelo com o tema da eleigdo em Is 41,9 onde YHWH
também “chama e toma pela mao”, que segundo Zabatiero, é linguagem comum nas
instituicbes de lideres no Oriente Proximo (2007, p. 38; cf. MARCONCINI, 1999, p.

166). Continuando neste verso, surge o servo identificado como lIsrael iniciando sua
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atividade ouvindo as seguintes palavras “Tu és meu servo, eu te escolhi, ndo te
rejeitei”. Westermann entende nesta relagdo uma boa explicagdo da ligagdo com os
vv. 42,1-4, com a teoria de que o redator ou compilador que uniu os 5-9 com 1-4
supunha que o sujeito mencionado no v. 6 era o servo, sendo na opiniao deste redator
o servo interpretado sem duvida como Israel (1977, p. 99). Esta interpretagcao do servo
como povo de Israel era comum, prova disso sdo os textos gregos (Septuaginta) que
inserem Jacd/Israel como glosa em Is 41,8s e 49,3 (WIENER, 1980, p. 71; BiBLIA DE
JERUSALEM, 2002, p. 1319; BLENKINSOPP, 2002, p. 82). Uma interpretagdo do v.
6 como servo em perspectiva coletiva justificaria a amplitude da criagdo no v. 5, sendo
Israel eleito pelo criador do céu, da terra e da humanidade e também possibilitaria
uma via de mao dupla entre a acdo de Deus com Israel e as mudancas promovidas
pela agdo de Ciro como instrumento divino, “também levantado em justica" (cf. Is
45,13; RIDDERBOS, 1985, p. 350), e com testemunhos de uma linguagem
semelhante registrada em escritos contemporaneos de Dt-Is:

De acordo com o propagandista Cilindro de Ciro, o deus Marduk o chamou
pelo nome, ficou satisfeito com ele, escolheu-o para restaurar Babil6nia e
seus habitantes, o que ele fez (assim diz ele) pacificamente e sem violéncia
enquanto libertava as pessoas (cf. Is 45, 1, referindo-se explicitamente a
Ciro). Outra inscrigéo, da colegdo Abu-Habba no Museu Britanico, registra um
sonho de Nabonido que na verdade se refere a Ciro de Marduk, seu servo
(Beaulieu 1989, 108), enquanto o agarramento da mao do governante pela
divindade é parte de lingua oficial da corte no antigo Oriente Proximo (cf. Is
45,1, com referéncia explicita a Ciro). A maneira pela qual ele deve cumprir a
tarefa que Ihe foi designada parece, a primeira vista, contrastar com a
violéncia de suas conquistas indicada em 41,2-3.25, mas acabamos de notar
a afirmagao de Ciro de ter tratado os babilénios de maneira nao-violenta.
(BLENKINSOPP, 2002, pp. 210-211)

Pires destaca que € a primeira vez que em Dt-Is “aparece o preceito da justiga
(Eu YHWH te chamei em justica), que indica um servico e um chamado
especificamente ao Servo” (2014, p. 91). Segundo os estudos de Mesters, YHWH quer
cumprir o seu dever de “realizar a justica” e “estar de acordo com a justiga” e para isto
conta com este povo-servo que vive de forma simples e justa e se contrapde a forma
opressora de Nabucodonosor (1985, pp. 41-43). Mesters (2013, p. 10) também fala

desta virada copernicana na compreensao de Israel enquanto povo:

Foi neste ambiente do cativeiro, que o povo redescobriu sua missdo como
Povo de Deus: ndo para ser um povo glorioso, colocado acima dos outros
povos, mas para ser um povo servo, Servo Sofredor, cuja missao é revelar o
amor de Deus, irradiar a bondade de Deus, difundir a justiga, ndo desanimar
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nunca e, assim, ser a "Luz das Nagodes" [...]. Os quatro canticos do Servo de
Javé falam desta misséo (Is 42,1-9; 49,1-6; 50,4-9; 52,13-53,12). Na figura
do Servo eles apresentam ao povo exilado um modelo de como devem
entender e realizar a sua missdo como Povo de Deus.

Para Schokel & Sicre Diaz a expressao hebraica be’sedeq (v. 6) € ambigua,
podendo ser interpretada como advérbio (legitimamente, justamente), sendo Deus
aquele que “possui o direito e pode legitimar uma missao”, ou pode ser interpretada
como “finalidade”: o servo recebeu como tarefa a justica que possui uma dimensé&o
interna, junto de Israel como sinal de alianga (berith) do povo (cf. Is 55,3) e outra
externa, internacional, como luz para as nagbes (cf. Is 60,1-3);(1988, p. 306;
RIDDERBOS, 1985, pp. 343 e 351; BORTOLINI, 2006, p. 58).

Silva traduz be’sedeq como “te chamei em justica” e aponta os quatro verbos
que expressam a acao de Deus de maneira personalizada (negrito nosso): “te chamei,
para agarrar na tua méo, te modelar e te pér na mao” (2006, p. 52). Aqui o agarrar
pela mao (sustentar, amparar) faz referéncia ao v.1 onde o servo recebeu esta
garantia de YHWH. Segundo Steinmann, na liturgia da tradi¢gao real babilbnica, o rei
tomava a mao de Marduk e seguia em procisséo, sustentado por ele. O Dt-Is faz um
sincretismo ao retratar em seu texto o servo amparado pela mao direita de YHWH.
(apud PIRES, 2014, p. 52; cf. THUREAU-DANGIN, apud LAMBERT, 2005, p. 69).
Para Marconcini, o uso de “te chamei em justica” indica o inicio de uma vocagao, cujos
elementos o préprio servo revelara no segundo canto do servo. 1999, p. 166).

As expressdes “alianca de povo” e “luz das nacdes” colocadas em paralelo
podem ser sinbnimas, ja que uso de “o povo” tem sentido amplo; no v. 5 (como povos
e nagdes) e em v. 1 estas nagdes s&o o objeto do direito implantado pelo servo (2006,
p. 52). Sobre o tema da “luz”, Lindsey recorda que ela esta associada ao tema da
justica em lsaias (Is 51,4-6; 59,9), podendo ela indicar condi¢gdes entre o povo para a
implantacédo de mishpat. E ainda, em Is 49,6 a palavra “luz” aparece como equivalente
a “salvagao”. (1982, p. 14). Outra proposta, € a de que pode ter existido uma
enculturacgéao religiosa baseada em um arquétipo, ja que para os babilénios o deus sol
(Shamash) era o provedor da justica e da lei (McKENZIE, 1983, p. 104; ARMSTRONG,
2011, s/p). Segundo Romer (2016, p. 128) o tema da luz também esta presente no Sl
84,12 que chama YHWH de sol e no Sl 85,14 como “A justica caminhara a sua frente,
€ com seus passos tragara um caminho”. E ainda segundo Rémer em influéncias

egipcias, pois tsedeq caminha diante de YHWH, como a Ma’at egipcia diante do deus
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solar (2016, p. 128). Com esta transferéncia das func¢des solares de divindades do
oriente para YHWH, o servo é apresentado como herdeiro destes simbolos, para ser
um pleno sinal da luz e da justi¢a divinas. Ja Ridderbos (1985, pp. 340 e 342), vincula
a iluminagao dos gentios como algo que no Antigo Testamento possui relagao especial
com o papel de Rei Messias. Zabatiero defende que a linguagem aponta o servo como
um juiz-rei-escravo:
O escravo é descrito propositadamente com linguagem elevada (da corte e
da Lei) que ressalta contraste com sua condigdo de humilhacédo e falta de
poder. Entendo que o servo, aqui, deva ser identificado com o (s) profeta (s)
que anuncia (m) o novo éxodo aos exilados judeus na Babilénia — ele é um
escravo que, em sua missao, possui as caracteristicas tanto de um rei quanto
de um Moisés libertadores e promulgadores da lei justa, mas ndo deixa de
ser e atuar como um escravo. Sob este aspecto deve-se destacar a
linguagem da alianga e lei, elementos constitutivos da agdo monarquica,

especialmente dos tratados de suserania firmados entre povos no Antigo
Oriente (2007, p. 38).

Pires conclui que para as Escrituras (cf. Is 49,8; Gn 17,13; Sl 74,20) o ato de
“colocar alguém para alianga significa dar um sentido que tem uma forte conotacéo
politica” (2014, p. 105), concordando com o pensamento de Gottwald (1964, pp.
367ss.) que compreende o tema da “politica”, como essencial na vocagéao profética e
em seu ministério. Ja para Marconcini, a vocagao do servo esta ligada com a justica,
mas considera “justica” como tema tedlogico chave do Dt-Is vinculado as promessas
divinas. Sendo assim, sua ag¢ao “ultrapassa os limites de uma missao puramente
politica” (1999, p. 166), podendo, por isso, ser considerada uma missao politico-
religiosa.

A justica de Deus nos moldes do Antigo Testamento e de Is 40-66 € salvar o
povo de Deus, baseando-se em Deus como Rei de Israel e consequentemente seu
Juiz, que da esperanga aos oprimidos e necessitados, que levara luz por meio do
direito (mishpat) e da doutrina (torah) pela mediagdo do servo (RIDDERBOS, 1985,
pp. 351-352). Esta pratica em Israel € um elemento essencial da sua identidade, ja
que, a defesa dos direitos, principalmente dos pobres, € um dever transversal em
todos os niveis de direito e da justica da nagao, sendo a aplicagao destes, um reflexo
da fidelidade a alianga com Deus por parte de Israel (MARQUES & SILVA, 2018, p.
578) e como relagao entre YHWH e Israel fundamenta igualmente o direito e o dever.
O “direito de YHWH” na relagao da Alianca é o “dever de Israel” e estas duas coisas,

segundo Nortscher & Blaeser, sdo 0 mishpat, interpretando a palavra com um sentido
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parecido ao de religido (cf. Jr 5,4; Is 58,2) que se deve conhecer e colocar em pratica
(in: BAUER, 1988, pp. 599-600). O servo personifica a alianga, isto é, ele é o pacto
que YHWH faz com o povo e obtera sucesso neste projeto (MUELLER, 1986, p. 34;
FRIZZO, 2006, p. 125).

3.3.7 - Isaias 42,7

O v. 7 trata do direito de YHWH que se realiza de forma pratica na libertagao
do encarcerados cuja missdo é destinada ao servo (WIENER, 1980, p. 70; PIRES,
2014, p. 30), sendo esta libertagao referéncia ao fim do exilio da Babil6nia (SILVA,
2006, p. 53). Os temas da cegueira e da escuriddo foram apontados no inicio do
Primeiro Isaias (Is 6,9s; 9,1; 22,8-11), e retornardo no Dt-Is (42,18-19; 43,8-10) e
também no Terceiro Isaias em 61,1 (SCHOKEL & SICRE DIAZ, 1988, pp. 306-307;
SILVA, 2006, p. 53).

Pires relaciona a agao de YHWH como “o que abre os olhos cegos” (Sl 146,8)
como semelhante a atitude do servo no v. 7 (2014, p. 108), em uma justaposicéo,
conforme, visto no v. 1, para confirmar que o servo assume a missao de YHWH. Para
Silva, ocorre neste verso um jogo entre as palavras luz/trevas, relacionando com o v.
6, onde o servo sera luz das nagdes, efetivada aqui abrindo olhos cegos e tirando-os
da escuridao (2006, pp. 52-53). A contemporanea teologia sacerdotal de Gn 1,1-3,
contemporanea e provavelmente conterranea de Dt-Is, também faz uso desta disputa
entre luz e escuridao, inspirada na mitologia da regido. Sobre este tema, contribui
Dietrich:

A base dessa narrativa [Gn 1,1-2,4a] provém da Assiria ou da Babilbnia,
regides que cresceram controlando as enchentes periddicas e que
apresentavam a criagdo como resultado de uma luta entre divindades da luz
e da vida contra as divindades da escuriddo e do caos. (in: BIBLIA
PASTORAL, 2014, p. 23).

Sobre o tema de libertacdo de carcere/prisdo/casa de confinamento, o v.7
utiliza-se de “sair” ou “soltar”. A expressao “sair / fazer sair” aparece aqui pela terceira
vez na pericope (42,1.3.7), saida que Pires relaciona com Ex 6,26 onde, por trés
vezes, 0 “sair’ € utilizado também em contexto de escraviddo. Se no Egito a missao
de “fazer sair para” ocorreu através dos lideres Moisés e Aarao, na Babil6nia ocorrera

por meio de um grupo de exilados convocados e identificados como servo (2014, p.
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109). Para Lindsey e também Ridderbos a libertacdo da escuriddo, da cegueira e da
prisdo, proposta neste v. 7, poderia ter sentido espiritual para Israel e também para os
gentios (1982, p. 14; 1985, p. 352), j4 para outros autores a libertagcdo é
efetiva/concreta (ndo podendo ser compreendida como somente espiritual) e revela
também o entusiasmo do Dt-Is com a proximidade do fim do cativeiro da Babilénia
(MESTERS, 1985, p. 44; CROATTO, 1998, p. 73; SILVA, 2006, p. 53; SILVA, 2017,
p. 277). Ja para Lindsey a cegueira € metafdrica e relacionada ao prisioneiro Israel na
capital babilbnica, encaixando inclusive com o tema da luz metaférica do v. 6 (1982,
p. 14). Concorda com ele Watts (1990, p. 51), mas explicando que os temas da
cegueira neste verso € metafora pela falta de percepcgao e obediéncia por parte de um
Jaco-Israel “cego e surdo” no conjunto de Is 40-55 (cf. 42,16-25; 43,8-10). O tema da
cegueira (juntamente com a surdez), voltara também em uma relagéo entre a justica
com a “escuta e a luz” em Is 51,4: “Atende-me, povo meu, da-me ouvidos, gente
minha! Por que de mim saira uma lei, farei brilhar meu direito como entre os povos”
(BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1336). Conforme a pesquisa de Lindsey, a
associagao entre luz e justica aparece também em Is 51,4-6; 49,6 e 59,9, sendo que
em 49,6 a expresséo “luz” aparece como sindnimo de “salvagdo” (1982, p. 14).

Para Schokel & Sicre Diaz (1988, p. 306) o “abrir os olhos” e o “tirar da prisao”
€ uma antecipacdo, um preparativo para a o “novo éxodo”, visto que os cegos néo
saberdo sair. Sobre os prisioneiros, estes também nao tém como sair se estiverem
em prisdes ou correntes. Sendo assim, de alguma forma os cegos e os encarcerados
podem ser considerados como um grupo que precisa do cuidado social, e como tal,
deve ser objeto de mishpat. Estas prisdes (casa de confinamento), se no século XXl,
sdo ambientes desumanizantes, eram ainda piores na antiguidade, pois os carceres
eram ambientes ainda mais escuros, geralmente em cdémodos subterraneos e sem
janelas (masmorra/calabougo) e que possivelmente também causavam uma espécie
de cegueira nos aprisionados, compreendendo que aqui a relagdo de prisao também
como local com auséncia de luz. Nao basta apenas “ndo apagar o pavio vacilante”,
mas para ser “luz das nagdes” é preciso antes gerar luz para os que estao préximos,
em uma compreensao didatica, Israel precisa preparar a saida sendo capaz de gestos
de solidariedade para que esteja pronto para o projeto do novo éxodo.

O v. 7 prepara os marginalizados do grupo de cativos, com uma libertagcao
menor de toda forma de cativeiro, para que estejam habilitados a participar da grande

libertacao futura. A comunidade dos exilados, compreendida como servo precisa ser
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capaz de realizar estas prévias agdes de cuidado, realizando a justiga, promovendo o
direito, cumprindo a vontade divina e aproximando-se solidariamente dos fragilizados
através de acobes efetivas na sociedade (MUELLER, 1986, p. 34; NAKANOSE &
PEDRO, 2004, p. 47; ROSSI, 2019a, p. 48; 2019b, p. 27).

3.3.8 - Isaias 42,8

O . 8 (e também o 9) trata do nome de YHWH, da discussao contra os deuses'®
e da promessa na realizagdo das coisas novas. Conforme Wenham, estes versos
conectam o primeiro canto do servo com os temas dos capitulos 40 e 41 de Isaias (cf.
Is 41,26-27) sobre a gléria de Deus e sobre a disperséo da luz para as nagdes (2000,
p. 1474). O profeta Isaias do exilio € o grande nome da teologia e da apologia a
YHWH (cf. Is 43,10-11; 44,6; 45,5), conforme Dietrich & Da Silva, ele € o grande
responsavel pelas bases da teologia monoteista no Antigo Testamento, a ponto se
poder dizer que, as afirmacdes monoteistas anteriores a Is 40-55, como Dt 4,35.39;
32-39 sao possivelmente releituras exilicas ou pds-exilicas que encontram elementos
da linguagem em Dt-Is (2020, p. 88). Confirma isto a pesquisa de Pires, que mostra
que das 6.828 vezes que a palavra “YHWH” aparece no Antigo Testamento, 450 vezes
(quase 7%) estao em lsaias capitulos 40-55 (2014, p. 87). A reafirmacédo do nome de
YHWH é também um importante tema teoldgico pois, por este nome, ele apresenta
sua personalidade para Israel. Na Babildénia, o deus Marduk possuia 50 nomes
celebrados nos hinos rituais, ja YHWH possui exclusivamente “‘um” nome, como
reforco de sua unicidade, que € conhecido de todo o povo e a este nome ¢é atribuida
a gldria (PIRES, 2014, p. 90). Para Von Rad, em referéncia ao nome de Deus em Ex
3,14, muito mais que seu nome, YHWH quer apresentar o seu projeto (apud PIRES,
2014, p. 88), concordam com ele Dietrich & Da Silva, que também interpretam Ex 3,14,

onde “a divindade verdadeira € definida muito mais por uma ag&o do que por um nome

' Sobre este tema no conflito com os deuses contribui também Westermann: No oraculo Déutero-Isaianico que fundamenta os
w. 5-9, w. 5, 8 e 9 poderiam ser a introdugéo a um discurso experimental dirigido aos deuses estrangeiros. Uma nota em 42,5-
8 (9) como um todo: O comentario mostrou que € bastante certo que vv. 5-9 néo surgiu ao mesmo tempo que a cangéo do servo
contida nos vv. 1-4. Embora eles o sigam imediatamente, sua maneira de falar sobre o "servo", a quem eles consideram Israel,
é bem diferente. Sua descri¢do da salvacdo que Israel deve trazer as nagdes € semelhante a do Trito-Isaias. Os versos séo,
portanto, uma expansao posterior e continuagdo da cangao contida em 42.1-4. As outras cangdes também foram expandidas
posteriormente. Podemos supor que a base dos versos € um oraculo do Déutero-Isaias que foi apenas alterado nos vv. 6 e 7.
Os vv. 42,5-9 provam assim que as cangdes servas foram levadas para uma tradicdo que emanou de Déutero-lsaias e se
expandiu. (WESTERMANN, 1977, p. 100).
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ou por uma forma de culto. ‘Eu sou’, eu sou 0 que sou para vVOcEs, eu sou 0 que serei,
0 que estou sendo, presenga solidaria e libertadora junto a vocés”. (2020, pp. 88-89)

A frase “Eu sou lahweh, este € o meu nome” (BJ) remonta a resposta de YHWH
a pergunta de Moisés diante da sarga (Ex 3,13-15) e também a “memdria historica do
éxodo, com o qual esta ligado o referido nome” (cf. CROATTO, 1998, p. 74; PIRES,
2014, p. 112); uma memoria relacionada com os eventos do passado sobre a agao de
YHWH e a sua agao salvadora, operando maravilhas na histéria do povo (Ex 20,2; Dt
8,14-15). A gléria de YHWH tem fonte nestas maravilhas operadas (cf. SI 126; Sl 136).
Como o servo assumira o papel de libertador do povo, esta triplice afirmacédo de
YHWH e seu nome (vv. 5, 6 e 8) recebida por ele, o habilitara perfeitamente para a
atuagcdo como um novo Moisés em vista do novo éxodo segundo aponta o estudo de
Payne (apud LINDSEY, 1982, p. 4). Conforme Mesters, no Dt-Is: “o povo pode contar
sempre com a presenca libertadora de Deus em seu meio” (1985, p. 41) e para resistir
os exilados fazem releituras das historias do passado, para nelas manter firme
esperancga de libertagao do cativeiro e do retorno (DIETRICH & DA SILVA, 2020, p.
89).

Sobre o “conflito com os deuses”, claramente como continuidade no tema
presente em Is 41,21-29, ja que aqui sdo repetidos vocabulos chave destes versos
(“meu nome”, “idolos”, “anunciar” e “coisas novas”) (SILVA, 2006, pp. 53-54). O
conflito com os deuses (ou julgamento dos deuses) pode ser considerado como um
dos panos de fundo para a hermenéutica do Dt-Is, ja que o profeta utiliza
frequentemente discursos de carater juridico (processos), objetivando confrontar os
deuses estrangeiros (chamados de idolos) através das agdes de intimagao, do debate
e da decisao judicial. Berges indica que neste julgamento ficticio YHWH desafia as
nacgodes e seus deuses para fornecerem provas de seu poder na histéria (2015, p. 77).
Mesters também aponta para a importancia deste julgamento, ja que o profeta de Dt-
Is tocara varias vezes neste tema de forma critica (cf. Is 40,18-20; 41,6-7,21-29; 44,9-
20; 45,20; 46,6-8; 48,5), ja que “em nome destes deuses se justificava a opressao do
povo exilado” (1985, p. 88). Assim, ampliando o contraste entre a forca de YHWH e a
fraqueza dos deuses que querem impedir sua agao, os “géneros judiciarios e
polémicos desfazem as obje¢des que impediriam a aceitagdo da salvagdo anunciada”.
(AMSLER et al, 1992, pp. 311-312).

Com o exilio, cessaram os elementos de estabilidade, considerados frutos da

promessa da alianga e a deportagao inseriu os israelitas em uma nova situagdo nunca
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antes vista: a grandiosidade da cidade-Estado da Babil6nia, como centro de cultura e
a suntuosidade dos seus ritos religiosos, que causavam um efeito anestésico que
impedia os exilados de enxergar sua realidade (MESTERS, 1985, p. 88) e colocaram
a fé dos deportados em questao, havendo “exilados que bandeavam para a idolatria,
pela incapacidade de perceber a presenca efetiva de Yahweh na historia de Israel”
(VITORIO, 2016, p. 14). Bright também disserta sobre estas dificuldades:

Tendo diante dos olhos riquezas nunca sonhadas e poderes quase

ilimitados, com templos magnificos de deuses pagao em toda a parte, deve

ter ocorrido a muitos deles a duvida de que lahweh, o Deus soberano de

um pequeno Estado que ele parecia incapaz de proteger, fosse realmente,
afinal de contas, o Unico e Supremo Deus. (2003, p. 417)

Diante desta problematica, Dt-Is desenvolve uma teologia apologética para
YHWH e de negacao das divindades babilénias (RIDDERBOS, 1985, p. 351) que
consequentemente precisava dar respostas aos exilados. O resgate do passado,
através de documentos e tradigbes e a projecéo de futuro, as “coisas novas” do v. 9,
deram forga para as comunidades de exilados (BRIGHT, 2003, p. 419). Wiéner segue
na mesma linha indicando a for¢ca do anuncio do futuro como caracteristica diferencial
de YHWH:

O que é mais sério, é a afirmacgao da ineficacia dos outros deuses, que leva
a conclusao da sua inexisténcia. O terreno privilegiado do conflito é o olhar

em direcao ao futuro. O Deus de Israel é capaz de anunciar, os idolos nao o
podem, e para o nosso autor, ai estd um argumento decisivo (1980, p. 52)

Deus é apresentado em primeira pessoa, como sendo o unico contra outros
deuses, revelando-se “no seu proprio nome, na sua gléria; e a partir deles, na sua

palavra, que anuncia o futuro” (PIRES, 2014, p. 113).

3.3.9 — Isaias 42,9

As “coisas novas” anunciadas sdo um tema essencial e original do Dt-Is e que
aparecera entre os capitulos 40-48. Conforme o estudo de Gandi, a perspectiva de
Dt-Is sobre as coisas novas foi se alterando desde Is 41,22, quando “as primeiras
coisas” sao identificadas com “o que esta por vir’. Para o autor, as “coisas novas sao
as condi¢des associadas a ordem justa inicial que o servo messianico fara prevalecer
em toda a terra (2016, p. 16). A expressao Deus que “anuncia/da a conhecer”

aparecera por 10 vezes. Seu poder é manifestado por poder mostrar com
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antecedéncia o que fara como dominador da histéria no futuro (WIENER, 1980, pp.
43 e 52). Futuro este que é apontado como um “germinar’, mesma expressao de Gn
2,5 (cf. Is 43,19; 55,10) onde o brotar de vegetais no deserto, demarca um tempo
novo, pois Deus cria a vegetacéao (cf. Is 42,5), assim como no pensamento de Amsler
et al, a metafora do “germinar/brotar” no Dt-Is supde também um desenrolar no tempo
para uma situagao historica nova (1992, p. 331). Esta imagem da vida em renovagao
sera plenificada, no deserto repleto de vegetagéo para o caminho de volta em Is 55,10
(SCHOKEL & SICRE DIAZ, 1988, pp. 306-307). A acg&o de “criar’, para o pensamento
biblico é “fazer algo de radicalmente novo, como sé Deus o pode fazer” e que possui
relagdo com acontecimentos de salvacdo, tendo a criacdo em Dt-Is triplice
compreensao (com énfase na terceira): criagdo original, criacdo histérica e criagéo
redentora (WIENER, 1980, pp. 46 e 57; cf. Is 4,5; Jr 31,22). Conforme os paralelos

tematicos de 42,9, percebe-se a insisténcia de Dt-Is em versos de carater memorial:

Nao fiqueis a lembrar coisas passadas, nao voOs preocupeis com
acontecimentos antigos. Eis que farei uma coisa nova, ela ja vem
despontando: ndo a percebeis? (Is 43,18-19). As coisas antigas, proclamei-
as ha muito tempo; elas sairam da minha boca, eu as proclamei de repente
passei a agdo e elas se realizaram. (Is 48,3). Com efeito, criarei novos céus
€ uma nova terra; as coisas de outrora ndo serdo lembradas, nem tornaréo a
vir ao coragdo. (Is 65,17). (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, pp. 1322; 1330;
1358).

Para Israel, o passado e o futuro eram interpretados como intervencgdes
judiciais de YHWH em favor de seu povo. Ja Wenham (2000, p. 1474) 1é este v. 9
como a expectativa para a realizagao do que foi prometido no principio em Gn 12, 1-
3:

lahweh disse a Abrao: ‘Sai da tua terra, da tua parentela e da casa de teu pai,
para a terra que te mostrarei. Eu farei de ti um grande povo, eu te abencgoarei,
engrandecerei teu nome; sé uma bénc¢ao! Abencgoarei os que te abengoarem,
amaldicoarei os que te amaldicoarem. Por ti serdo benditos todos os clas da
terra’. (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 51).

Se no passado YHWH anunciou promessas € o ndo cumprimento delas por parte do
povo geraram os castigos; com a mesma assertividade, ele anuncia a salvacéo futura,
da qual ele mesmo sera o autor, pois cumpre suas promessas (PESCH, in: BAUER,
1988, p. 586; SCHOKEL & SICRE DIAZ, 1988, p. 306).



102

Em ambiente de desesperanga, como tedlogo e profeta o Dt-Is precisa também,
além de antecipar as coisas novas, confirmar junto do povo a autoria de YHWH nas

acoes de libertagao:

As palavras do povo: “minha sorte esta escondida do Senhor, meu Deus
ignora minha causa” (Is 40,27), e de Sido: “o Senhor me tem abandonado,
minha dor n&o tem ouvido” (Is 49,14) refletem a desilusdo de muitos
contemporéneos do profeta. E isto € especialmente grave por que os anos
que seguem vao implantar um sério problema teolégico. As noticias que
chegam sobre as vitdrias de Ciro acendem a esperanca de uma libertagao
proxima. O profeta confirma isto. Porém quando ela chegar a quem
deveremos atribui-la: a Yahve, deus de um pequeno grupo de exilados, ou a
Marduk, o deus do novo império? Nesta densa problematica humana e
religiosa se encontra a mensagem do Déutero-Isaias. (SICRE DIAZ, 1998, p.
337).

No contexto do conjunto do Dt-Is que tem como pano de fundo um julgamento
das nacdes e de seus deuses em uma disputa de forcas com YHWH sobre o poderio

da histéria, o profeta adianta e defende a autoria de YHWH destas futuras “coisas

novas”: “Eu to anunciei ha muito, proclamei-o antes que acontecesse, para que nao

dissesses: ‘Meu idolo fez estas coisas, a minha imagem esculpida ou minha imagem
fundida o determinaram™ (Is 48,5) (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1330), para
demonstrar a grandiosidade dele e para que seja retribuido com a honra de seu povo,

conforme nos indica a pesquisa de Ridderbos:

Ele [YHWH] é diferente dos deuses (cf. 41,22-23). O que se entende por
“novas cousas” é a predi¢ao da libertagado de Israel por Ciro (cf. 41,27; além
disso, 43,19; 45,11-13; 48,6). O Senhor diz enfaticamente que Ele as anuncia
a “vos” (isto é, Israel) “antes que sucedam”. Portanto, elas sao coisas que
ainda nao podem ser vistas; s6 a presciéncia de Deus pode desvenda-las, e
Ele o faz através do profeta, que foi especialmente iluminado e inspirado com
esse objetivo. Uma énfase especial é dada aqui a fim de que, quando os
eventos ocorrerem, Israel honre o Senhor por este motivo. Tudo isto serve
como apelo adicional a Israel para crer na palavra deste Deus, cujas
predi¢gdes anteriores se cumpriram, e que agora, mais uma vez, com grande
énfase, oferece a certeza de que é Ele quem, em virtude da sua presciéncia,
torna conhecido de Israel aquilo que esta por vir. (1985, p. 354).

A perspectiva futura € muito bem demarcada com o uso de expressdes
infinitivas, tais como “para abrir” (expressao que segundo Fabio Pires, s ocorre em
Dt-Is) e “para fazer sair” caracterizam os versos de Is 42,5-9 (WESTERMANN, 1977,
p. 100; PIRES, 2014, pp. 107-108).

O futuro que é revelado nas “coisas novas” e nos anuncios futuros (predi¢des)

sao os eventos da tomada da Babildnia através de Ciro e a libertacdo dos israelitas:
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A “coisa nova” prometida por Deus refere-se ao Exodo de Israel saindo do
exilio babilénico, juntamente com suas causas e consequéncias. O Déutero-
Isaias insistia em que Israel ndo limitasse seus horizontes teoldgicos a
recontar a antiga histéria da salvagao, mas esperar que Deus estava disposto
e era capaz de realizar novo Exodo, como fizera no passado. O primeiro
éxodo, era certo, ndo perdera todo o seu sentido. O testemunho de Israel
quanto a atividade anterior de Javé era efetivamente uma base para a fé (Is
43,9-10) no Exilio e a conducgédo da histéria passada por Javé uma base para
discutir as pretensdes dos deuses nos discursos de julgamento. Todavia, o
iminente ato salvifico de Deus constituia a sua coisa nova decisiva, saudada
por cantico novo (Is 42,10). Este conhecimento vindouro seria paralelo ao
éxodo antiga, haveria de desenvolver e elevar os seus temas e até os
superaria. (KLEIN, 1990, p. 129).

Por fim, a pesquisa de Berges propde um resumo tematico de Is 42,1-9, da
mesma forma que o dominador Ciro cuida do eixo historico, o servo, tem o papel de
mediador da Alianga para Israel sendo luz para as nagdes. O autor interpreta os
eventos historicos tendo em YHWH sua fonte e apice (2015, p. 78). Assim é decretada
a superioridade de YHWH diante dos deuses, pois somente ele tem o dominio da

historia.
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4. AVOCAGAO PARA O DIREITO E A JUSTIGA

Este capitulo em sua primeira parte apresenta temas relacionados com a
justica, ou seja, seu uso no Antigo Testamento, os fundamentos juridicos de Israel e
os principais destinatarios da justiga e direito na Escritura. Na sequéncia é analisado
o servo de YHWH como vocacionado e ungido pela ruach YHWH para o direito e
justica de forma pratica, participando de um projeto de retorno de Israel para suas
origens religiosas e sociais. Por fim, uma analise hermenéutico-pastoral, sobre a

aplicacdo e a atualidade dos temas pesquisados.

4.1 Direito e justica no Antigo Testamento

O direito e a justica aparecem como temas recorrentes no Antigo Testamento,
portanto, pertinentes para a compreensdo dos relatos biblicos e sua insercdo e
compreensao no contexto social dos textos sagrados. Direito e justica perpassam a
causa social pois a Lei de Deus concretiza-se na assisténcia dos grupos mais
vulneraveis do povo. A compreensdo dos usos destas expressdes na Escritura
contribui para a interpretagdo do sentido destes termos no contexto de Dt-Is e do
Primeiro Canto do Servo.

Sobre a compreensao dos termos relativos a justica no universo do Antigo
Testamento, Pfeiffer, Rea e Vos (2007, p. 1119) definem “justica” no Antigo
Testamento de forma simples a partir de trés palavras hebraicas: yashar, mishpat e
tsedeq. Para eles, 1) “yashar’ representa um caminho “reto, direito e suave” (cf. Pr
9,15; 15,21) e quem segue este caminho é chamado de “justo” ou “reto” (cf. J6 1,1);
2) “mishpat”, por sua vez, &€ compreendida como “justica do direito ou retidao”,
compreendendo Deus como Deus de justiga (cf. Is 30,18). Nesse sentido, seria
impensavel que Deus, como juiz de toda a terra, cometesse alguma injustica; e 3)
“tsedeq” que traz o significado de algo justo e direito como os pesos e medidas de
balanga (Dt 25,15). A seguir serdo destacados os termos sdq e mishpat, por estarem
presentes na pericope de Is 42, 1-9, especificamente nos v. 1, 3, 4 e 6. Marques &
Silva concluem que a expressao hebraica tsedeq (masculino) é usada em situagdes
de justica que possuem relagbes com o céu (justica divina) e tsedagah esta
relacionada a fertilidade e a terra (justica na terra/mundo). Quando a expressao

“‘justica” aparece junto do nome YHWH, ele como Deus €& origem da justiga no céu
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(tsedeq) e quer torna-la tsedaqgah na terra. As agoes justas das pessoas fazem brotar,
crescer e frutificar a tsedagah em toda a terra (2018, p. 583).

A expressdo sdq (raiz para as expressoes relativas a “justica”) possui um uso
bastante dinamico na literatura do Antigo Testamento. No feminino, tsedaqah aparece
156 vezes no AT e no masculino tsedeq 118 vezes. As palavras tsedeq, tsedaqah e
também mishpat quando traduzidas para a Lingua Portuguesa apresentam limites ao
significado hebraico. As tradugbes para aproximarem-se do hebraico precisam supor
gue o conceito é relacional e deve considerar “justica” entre Deus e a comunidade e
entre os seres humano (NOETSCHER & BLAESER, in: BAUER, 1988, p. 595;
HARRIS, 1998, p. 1879), concordando neste ponto com os estudos de Scherer, que
destacam “os conceitos de justo e justica ndo tém um valor simplesmente normativo,
mas também incluem uma dimensdo relacional, isto é, qualificam as relagdes
reciprocas entre sujeitos, ou entre sujeitos e objetos. (1994, p. 33).

Para a interpretacdo da aplicacdo de sdq, ndo é possivel desvincular a
compreensao de “justica” de suas relagdes com a vida social do povo, através de suas
experiéncias religiosas, politicas, morais e/ou juridicas (cf. NOETSCHER &
BLAESER, in: BAUER, 1988, p. 595). Experiéncias que apontam caminhos para
compreender “direito” e “justica” e que sistematizamos a seguir partindo das
contribui¢cdes da pesquisa de Marques & Silva (2018, p. 579):

e Relagdo com a religido (sentido teocratico) - a experiéncia israelita da ideia de
justica esta fundamentada na “retiddo” de um comportamento no interior de
uma relagao bilateral” (2018, p. 579), ou seja, como resposta ou contrapartida
do fiel, ou do povo, a uma alianga com Deus. Ja a justica de Deus se revela na
sua acgao redentora e salvifica.

e Na compreensao politica (sentido forense), a justica para lIsrael esta
relacionada com a promog¢ao do bem-comum, experimentada no conceito do
“shalom” biblico, como uma paz abundante e harmoniosa, que € produzida
através da garantia de direitos basicos dos individuos e da justica social de
forma geral.

e Na perspectiva moral (sentido ético) - a justica € compreendida como retidao
integral ou santidade e se expressa nas relagdes sociais, sobretudo nas
ocasides onde, de um lado existe a titularidade de um direito basico (liberdade,
vida, etc.) e de outro o rigido dever de comportar-se de maneira que o titular do
direito possa desfrutar de forma efetiva do que Ihe pertence de direito.
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Sobre os usos de mishpat, Harris (1998) em seu Dicionario do Antigo
Testamento, sistematizou a pesquisa de Donald MacKenzie (1967). Como fruto destas
pesquisas, no verbete mishpat deste dicionario, esta palavra possui basicamente os
significados de: justica, ordenanca, costume e maneira. Mishpat sintetiza a “ideia mais
importante para uma correta compreensao do governo — seja governo do homem pelo
homem, seja o governo da criagdo por Deus”. Para Harris, apesar da expresséo ser
comumente traduzida por “justica” (cerca de 400 ocorréncias de mishpat na Biblia
hebraica), ele aponta essa tradu¢gao como deficitaria, pois na atualidade ha uma clara
distingdo entre os poderes legislativo, executivo e judiciario no que diz respeito a
cargos e funcionarios (compreenséo ausente na época dos escritos). Destaca também
que shapat, o verbo do qual deriva o substantivo mishpat significa “dominar”,
“‘governar”, e que se refere a todas as fungdes de governo. Para Harris, a tradugéo
fica erroneamente restrita apenas a questdes judiciais porque tanto o verbo quanto o
substantivo abarcam todas essas fungdes (1998, pp. 1606-1608). A analise deste
estudo sistematizado por Harris (1998, pp. 1604-1606), traz a tona pelo menos 13
aspectos correlatos e distintos de mishpat, indicando que “caso se queira traduzir essa
ideia central por uma unica palavra em portugués com campo semantico semelhante,
obrigatoriamente ter-se-a de fazé-lo pela palavra ‘justica™ (1998, p. 1604). Neste ponto
o autor concorda com Simon (in: BAUER, 1988, p. 595) que também optou pela
tradugao de mishpat como justica. Discordam desta tradugao varios autores, dentre
estes Silva, Pires e as versdes biblicas Almeida Revista e Atualizada, Biblia de
Jerusalém, Biblia do Peregrino e Biblia Pastoral) que optaram por traduzir como
“direito” no que se refere a Is 42,1.3.4. A opgao da traducao de mishpat como “direito”
€ a melhor também para esta pesquisa, pois direito € um termo de carater teoldgico
que vai ampliando-se dentro da pericope no conjunto dos versos.

O substantivo mishpat pode ser usado para designar quase qualquer aspecto
de governo civil ou religioso, conforme organizado no quadro abaixo para uma melhor

visualizagao destes usos diversos da palavra no Antigo Testamento:

Quadro 3 - Usos de mishpat no Antigo Testamento (Harris; MacKenzie)

A) MISHPAT E SEU USO NA ESFERA JUDICIAL DE GOVERNO

1. Ato de decidir uma
acao litigiosa levada a | Ex 21,31; Dt 25; Js 20,6.
um magistrado civil.




2. Local onde se decide
uma acao litigiosa.
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1Rs 7,7

3. Processo litigioso &
denominado mishpat.
Existem muitos casos
duvidosos, sendo dificil
fazer distingéo entre os
significados 1 e 2
acima.

Is 3,14. A palavra “litigio” seria uma tradugéo apropriada para essa categoria. Os casos mais
claros empregam a preposicédo ‘im, “‘com”, seguida de um substantivo, “um litigio [ou
demanda judicial] com fulano” (J6 22,4), ou entéo € a preposigao ‘et, “com” (Sl 143,2).

4. Um caso de litigio
(um caso especifico
levado ao magistrado).

Salomé&o, por exemplo, pediu a Deus que Ihe desse entendimento para poder “ouvir mishpat”,
ou seja, decidir sobre um caso trazido até ele (1Rs 3,11). Se ndo aceitar essa acepgéao, entdo
a expressao ‘arakti mishpat (“tenho ja bem encaminhada minha causa”, J6 13,18) parece
insustentavel. Veja-se também 1Rs 8,59. Com essa conotacao a palavra faz paralelo a rib,
“demanda”.

5. Uma sentenga ou
decisdo dada por um

Este € um sentido bastante comum. Em tais casos & plenamente correto empregar o
costumeiro “juizo” (1Rs 20,40; ARA, “sentenga”). Em Jeremias 26,11.16, “digno de morte”
(PIB; ARA, “réu de morte”) traduz mishpat mawwet, nos dois versiculos o sentido é

Bl claramente o de uma sentenga de morte.
SI 1,5, Ecl 12,14, “Deus ha de trazer a juizo [mishpat] todas as obras”.
i A “execucdo do julgamento” em geral € o significado de um grupo que inclui o caso
'6-IgamAentoepoca de | precedente. Parece, no entanto, que os casos citados ficam melhor classificados se levarmos
ju

em conta a relagdo que tém com a ideia ou atributo de justica.

B) MISHPAT E SEU USO NA ATUAL COMPREENSAO DE "AUTORIDADE"

7. Soberania, a base
legal da acao
governamental, no
sentido de autoridade
ou direito final.

Hoje em dia as pessoas estdo acostumadas a encontrar isso em constituicdes e na natureza
do homem (“direitos naturais”), mas, de acordo com as Escrituras hebraicas: a) toda
autoridade é divina e essa autoridade é denominada mishpat: “o mishpat € de Deus” (Dt
1,17); “a sorte se langa no regaco, mas o SENHOR procede todo mishpat” (Pr 16,33); os
individuos, por terem sido criados por Deus possuem mishpatim, “direitos”, inalienaveis (cf.
R. D. Culver, 1974); b) o mishpat do magistrado € conferido por Deus. A referéncia a
autoridade de magistrado do Rei Messias é a melhor demonstragéo disso (Sl 72,1-2). E claro
que a doutrina da providéncia é fundamental a essa ideia (S| 103,19; cf. Rm 13,1 e ss.).
Parece que esse reinado e dominio universal de Deus ¢ a ideia transmitida por mishpat em
Jr 8,7, “0 meu povo n&o conhece a ordenancga de [mishpat] do Senhor”.

C) MISHPAT USOS QUE ENVOLVEM "ASPECTO LEGISLATIVO DA ACAO DE GOVERNAR"

8. Enfatiza-se o
atributo de justica em
toda a administragdo

a) Essa justica é basicamente um atributo de Deus; todo mishpat verdadeiro tem a sua
fonte no proprio Deus e, por esse motivo, traz consigo as exigéncias divinas. “Quando,
portanto, as Escrituras falam do mishpat de Deus (o que frequente acontece), a palavra
possui conotagdo particular, ndo tanto de justos estatutos de Deus, mas de justas
reivindicagdes de Deus. Deus, que é o Senhor, pode reivindicar e de fato reivindica”
(KOHELER, OT theology, p. 205-6). Todo direito (justica, autoridade, etc.) que existe € dele,
“porque o Senhor é Deus de justica” (Is 30,18; cf. Gn 18,25). Deus ama o mishpat nessa
acepgao (Sl 37, 28). No k'tib de Salmos 36,6 [7] se |é “teu mishpat [singular] € um grande
abismo”.

b) O mishpat como justica, ou seja, retidao arraigada no carater de Deus, deve ser um
atributo dos homens em geral e do processo judicial no meio deles (SI.106,37). Homens
sabios falam do mishpat (Sl 37,30) e pensam nele (Pv 12,5), e Deus o exige dos homens
(Mg. 6,8). Os justos tém alegria nele (Pr 21,15), e magistrados justos fazem uso dele ao
julgar (Mq 3,1; cf. Pr29,4).

civil pessoal que é
correta.

9. Mishpat também
designa uma

determinacéo legal

Frequentemente usado em paralelo com hdq, “estatuto” (Ex 15,25), e Tora “Lei” (Is 42,4). As
determinacdes do Pentateuco sdo mishpat (‘o estabelecido”; Lv 5,10; 9,16 et al.); na
realidade as determinacgdes individuais da lei mosaica séo mishpat (Dt 33,10.21; 16 vezes
em S| 119).

10. Um plano

Ex 26,30

11. Um costume

2Rs 17,33

12. Uma quantidade
estabelecida

(1Rs 4,28 [5,8]) parecem fazer parte do alcance dessa palavra, embora esses dificiimente
sejam sentidos padronizados, sendo antes sentidos derivados.




13.
alguém tem por forca de | Frequentemente associada com tsedeq e td'daqga nas descrigdes encontradas no Antigo
lei, tanto divina quanto | Testamento sobre a soberania de Deus e da maneira divina de lidar com as suas criaturas,
humana, é denominada | essa ideia € fundamental para a compreensao verdadeira da perspectiva biblica acerca do
mishpat (Dt 18,3; Jr | mundo e da vida.

32,7).
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O direito que

Nota: O peitoral usado pelo sumo sacerdote € chamado de “peitoral do juizo” (Ex 28,15, 29-30), ndo devido a uma
suposta revelagédo [adivinhagao] oferecida pelas pedras Urim e Tumim, mas porque o peitoral cobria o coragdo de
Arao, sendo que essas pedras devem estar “sobre o coragdo de Ardo, quando entrar perante o Senhor: assim Arao
levara o juizo [mishpat] dos filhos de Israel sobre o seu coragdo diante do Senhor continuamente”. Aquilo com que
Ardo se preocupava diante de Deus era a justificagdo de Israel, ou seja, a sentenga judicial (veja-se acima) acerca da
culpabilidade. Assim, “na visdo profética e também no dia-a-dia da vida oriental, a sentenca de justificacdo era com
frequéncia expressa pela natureza do manto que a pessoa vestia. (...) Is 61,10 é uma boa ilustragédo disso”. Vejam-se
também Is 62,3; Ap 3,5; 7,9; 19,14; Est 6,8-9.12 (A. C. HERVEY, pp. 1066-1067).

*Quadro adaptado do resumo publicado por HARRIS, 1998, pp. 1604-1606.

Fonte: McKENZIE (1967, pp. 999-1009).

Sobre os usos destas expressdes na obra global isaiana, Croatto (2000, p. 59)

indica que as expressdes mishpat e tsedagah regem a mensagem de todo o livro do

Profeta Isaias, pelo fato do binbmio ser usado muitas vezes no livro. Quando YHWH

é referido como seu realizador, a mishpat e/ou tsedaqah, € apontada como implantada

ou préxima a sua realizagao (51,5, 56,1b, 57,19). O autor indica ainda as seguintes

variagdes nos usos destas expressodes nas trés grandes divisdes de Isaias, como um

léxico ao longo do livro, que reproduzimos de forma sistematizada abaixo:

No Proto-Isaias (cap. 1-39) a realizagao social € esperada, e por isso, a critica
profética de Isaias € concentrada nesses termos (1,17; 3,14; 5,7b; 10,2; 28,6;
32,16-17). O futuro rei ideal é caracterizado por essas duas qualidades em
11,4-5; 16,5; 32,1. De forma coletiva, o Senhor assegura abundantemente
mishpat e tsedagah em Sido (33,5b), e diz que Sido sera resgatado pelo
mishpat e seus cativos pela tsedaqah (1,27a) e de forma relacionada com os
individuos (33,15; 48,1b; 51,1.7a).

No Dt-Is (cap. 40-55), sua realizagdo por Yahweh, em quem se origina, €
enfatizada. O que significa que ele intervém de forma salvifica em favor dos
cativos, dos que estdo em Jerusalém, e dos dispersos (40,27; 41,10; 42,3b-4a
por iniciativa do servo; 45,25; 51,4-5,8b; 54.17b). Como em outras ocasioes,
esse sentido é projetado de volta ao texto do Proto-Isaias, apds 5,16 (o sentido
de “Yave seba'ot é sobreposto pelo mishpat, e Deus é conhecido, de forma
especial e nova por sua tsedaqgah”); Em 33,5 este sentido vertical parece estar
envolvido com 32,16-17, com referéncias econdbmicas e sociais
da mishpat e tsedaqah.

No Trito-Isaias (cap. 56-66), os dois sentidos ou dire¢cdes anteriores sao
combinados, desde a abertura em 56,1a e 1b. O sentido social aparece nas
criticas de 58,2; 59,14; ou como promessas em 58,8, 60,17b e 61,3. Enfatiza-
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se sua origem divina em 57,12; 59,9; 61.10b.11b. Fica claro o sentido de
"salvacao" que tsedaqah tem no oraculo em favor de Sido em 62,1-2.

A pesquisa de Croatto a respeito dos termos mishpat e tsedagah sao
importantes para a compreensao e para a unidade do livro de Isaias, considerando a
obra em seus 66 capitulos. No que se refere explicitamente ao Dt-Is, objeto desta
pesquisa, conclui-se que em Is 40-55: 1) YHWH ¢é a fonte e o realizador de mishpat e
tsedaqah; 2) Os termos dao uma nova identidade para o Deus de Israel; 3) Sao
compreendidos como “salvacao” de YHWH realizada através de seu instrumento que
€ o servo (2000, p. 59).

A maior parte dos usos de tsedeq e tsedagah ocorre nos livros proféticos
(sobretudo no Dt-Is), seguidos dos Salmos e da Literatura Sapiencial e sendo raro nos
Livros Historicos. Conforme Marques & Silva, esta raiz [sdq], de forma geral na
Escritura a palavra, “ndo tem uma conotagao originaria de carater juridico, mas denota
muito mais uma conformidade a uma norma ética ou moral, que no AT € a natureza e
a vontade de Deus” (2018, p. 580).

Outra relagao que deve ser feita e considerada sobre justica € a compreensao
deste conceito como salvacdo. Ja no século VIIl a.C., os profetas relacionavam a
justica, enquanto julgamento por parte de Deus com a salvagao (Am 5,15; Is 6,13)
compreendendo um processo de purificagao de Israel (assim como séo purificados os
metais — Is 1,25; Jr 9,6; Is 22,18-25; 48,10) para o alinhamento com a vontade de
Deus (Am 9,11-15; Is 10,20-23; Mq 4,6-8). A contribuicdo de Frizzo sobre o Dt-Is

(2006, p. 129) é essencial para esclarecer a questao:

Os profetas do século VIII haviam denunciado as injusticas sociais e a
degeneragao do culto nos Estados de Israel e Juda. A agdo de Deus esta
proxima. A destruicdo do Reino do Norte (722 a.C.) e, mais tarde, a tragica
destruigdo do Templo, somada ao exilio imposto (597-582 a.C.) soaram como
confirmacédo dos antigos oraculos proféticos.

A relagéo de justica com salvacéo fica mais clara no periodo do cativeiro do
séc. VI a.C. com Ezequiel, Dt-Is e Jeremias. Wiéner (1980, p. 53) correlaciona os
conceitos de justica e salvacgao pelo fato de no Dt-Is as duas palavras serem colocadas
em paralelo em Is 45,8; 45,21; 51,5.6.8; 56,1. Croatto (2000, p. 59) e Noetscher &
Blaeser (in: BAUER, 1988, p. 597) seguem a mesma tendéncia e concordam com o
uso sindnimo das palavras. A pesquisa de Scherer também compreende justiga como

salvacao, tanto como relacéo social e como intervencgao salvifica:
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Os conceitos de “justo” — (“sadiq”) e “justica” — (“sedaqah”), quando atribuidos
a Deus, aparecem frequentemente relacionados com a intervencao salvifica
de Deus em relagdo ao homem. Por isso, os conceitos de justo e justica nao
tém um valor simplesmente normativo, mas também incluem uma dimenséo
relacional, isto é, qualificam as relagdes reciprocas entre sujeitos, ou entre
sujeitos e objetos. (1994, p. 33).

Para esta salvagdo, Deus fara um julgamento servindo-se de instrumentos
como a natureza e outros povos (Is 10,5; Jr 25,9) e da promessa de um semash
saddiq, isto é, um renovo justo (Jr 23,5) que reinara com sabedoria e fara mishpat
(direito) e tsedaqah (justiga); (PESCH, in: BAUER, 1988, pp. 587-588; MARQUES &
SILVA, 2018, p. 581). Por fim, no Dt-Is a justica é sinbnimo de salvagdo que YHWH

realiza pessoalmente ou através de seu mediador, o servo.

4.2 Fundamentos juridicos de Israel

Os fundamentos da justica estdo arraigados com a religido para os povos do
antigo Oriente Préximo. Conforme Armstrong, o soberano tinha a missao de impor a
lei, que era considerada uma criagao divina revelada pelos deuses aos proprios reis.
A estela de Hamurabi € um dos testemunhos mais antigos, onde aparecem rei
Hamurabi da Babilonia (séc. XVIII a.C.) em pé diante do trono do deus Sol (Shamash),
que |lhe entrega as leis. No cédigo que tem seu nome, Hamurabi se apresenta como
escolhido dos deuses para a missao de “fazer a justiga prevalecer na terra; destruir os
corruptos e os maus; para que os fortes ndo oprimam os fracos” (FRIZZO, 2020, p.
28), Crusemann reforca a tese da investidura real na Babilonia: “Quando Marduk me
incumbiu de dirigir as pessoas e conceder condugéao firme ao pais, eu coloquei direito
e justica na boca do pais” (2002, p. 32).

Nos casos citados era miss&o dos reis transmitir e codificar o direito recebido
de alguma divindade. Neste periodo, confundiam-se também as fungdes do que hoje
sdo chamadas de trés poderes (executivo, legislativo e judiciario), pois todos estes
poderes eram regidos pelo rei, cuja lideranga devia preservar uma certa ordem social,
pois “nao adiantava construir fortificagées contra inimigos externos, se a exploragao,
a pobreza e o descontentamento internos ameacavam causar instabilidade”
(ARMSTRONG, 2011, s/p).

Da mesma forma que Israel herda esta influéncia religiosa em seus conceitos

legais, também o sistema legislativo e a noc&o israelita de justica social foram
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aprendidos primeiramente das tradicbes dos outros povos do Oriente Proximo,
recebendo influéncia por exemplo, dos codigos legais dos assirios, egipcios e do
cédigo de Hamurabi (cf. Ex 21,23-25; Dt 19,21; CRUSEMANN, 2002, p. 31; FRIZZO,
2020, pp. 20 e 28). O material legal contido no Cédigo da Alianga (Ex 30,22-23,33) e
também no Cédigo do Deuterondmio (Dt 16,18-18,22) fundamentou-se ainda na forma
juridica do ambiente tribal de Israel liberto (SANTOS, 2009, p. 166), periodo que a
literatura chama comumente de “Israel pré-monarquico”.

Como visto, as relagdes e influéncias entre poder, legislagdo e religido nas
sociedades do antigo Oriente Proximo ocorriam de forma interdependente. No caso
da formagao de lIsrael, existe ainda um diferencial: se nas demais sociedades o rei
recebe da divindade o gérmen da justica e a transforma em legislagbes “humanas”
para a regulamentagao pratica cotidiana (como se fosse um intérprete), para Israel
Deus é o supremo monarca, e consequentemente, as leis e decisdes juridicas
expressavam uma “realizagdo da vontade salvifica divina em favor do seu povo”
(PESCH, in: BAUER, 1988, p. 585) ou nas palavras de Frizzo, “uma forma de realizar
o desejo do Deus que libertou [0 povo] da terra da escravidao” (2020, p. 20). Esta
forma de organizagdo da sociedade israelita, segundo Crisemann (2002, p. 32) e
também para Frizzo (2020, p. 20) é considerada realmente inédita quando comparada
com as legislagdes de outros povos vizinhos, compreendidas como de origem
plenamente humana, ou como uma aplicagdo humanas de uma justi¢ca transcendente,
mas que se personificavam e possuiam a suprema ordem na pessoa do rei. Para a
tradicao israelita, os salmos exaltardo o rei de acordo com o seu ser/agir como justo
(sadiq) juiz (cf. SI 72).

Para Israel, os sujeitos que exerciam a lideranga, fossem eles juizes, reis,
sacerdotes, etc., prestavam um servigo a Deus para garantir o cumprimento da Alianca
e também restabelecer uma espécie de ordem ideal inicial de fonte divina e assim
“garantir a cada um o lugar que segundo a vontade de Deus lhe cabia dentro do povo
de Deus” (PESCH, in: BAUER, 1988, p. 585). De forma coletiva, também as
instituicdes de tribunais de Israel sejam eles dos clas, locais, sacerdotais ou de reis
eram submissos a divindade, pelo menos teoricamente, ja que os julgamentos eram
prerrogativas divinas (Dt 1,17). A compreens&o biblica sobre justica considera um
elemento ético que contrasta também o ser humano diante de Deus, na medida de
suas relagdes sociais. Com isso, a vocagao a justica possui precisas indicagdes no

ordenamento juridico dado por Deus a Israel e o Pentateuco esta repleto de
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legislagdes e preceitos que regulam estas relagdes que visam promover equidade
entre as pessoas (Ex 22,4-14; 23,1-9; Dt 23,20; 24,14-15). (MARQUES & SILVA,
2018, p. 579).

Entre os conceitos fundantes para a compreenséao da justica de Israel estédo as
expressdes torah e berith. Segundo Crisemann (2002, pp. 13), Noth coloca em
evidéncia os conjuntos de leis do Antigo Testamento n&o como leis estatais, mas como
leis que somente podem ser compreendidas no conjunto de uma Alianga fundamental
com Deus. Para Noth e também para Crisemann, a origem destas leis esta nos inicios
da histéria do Povo de Israel, compreendendo a berith (alianga) a luz da torah
(ensinamento) como leis que surgiram nos fundamentos da relagao do povo de Israel
com Deus, mesmo antes do Israel-Estatal. Elas existem antes das instituicdes, para
assim demonstrar que a justica e a vontade de Deus estdo antes e acima das
instituicées (2002, pp. 13 e 32). Isto contribui com o pensamento sobre a interpretagcao
de mishpat e tsedeq como o cumprimento de uma vontade primordial divina apontada
também por autores que pesquisaram Is 42,1-9 (cf. MUELLER, 1986, p. 34;
NAKANOSE & PEDRO, 2004, p. 47). Os estudos de Donner também defendem a
‘existéncia de um direito divino antigo”, mas ele reconhece a escassez de
conhecimentos sobre o contetido deste possivel direito primitivo (apud CRUSEMANN,
2002, p. 101). Outro elemento bastante antigo, relacionado com esta justi¢ca primordial
de lIsrael, eram as sentencas executadas pelo chamado “tribunal na porta dos
povoados”, que reunia quando necessario, os homens livres, proprietarios de terra e
ancides tribais que possuiam a palavra decisiva. Ndo se encontra nas Escrituras uma
comprovagao da existéncia destes tribunais comunitarios, mas apenas acenos, como
€ o caso de Gn 31,32.37 de um julgamento realizado por familiares em uma contenda
entre Lab&o e Jaco (CRUSEMANN, 2002, pp. 99,104-105 e 124). Segundo o estudo
de Frizzo, esta “justica na porta”, por vezes foi a unica forma dos pobres garantirem
sua subsisténcia e seus direitos (2020, p. 31). A porta dos povoados exercia um
importante papel social, como lugar de comércio, de anuncios proféticos e
promulgacgao de editos e leis devido a fluéncia de pessoas pelo local.

Uma expressao importante, transversal e dindmica que ajuda na compreensao
das legislagdes do Antigo Testamento, sobretudo do Pentateuco é a expressao torah.
Segundo a pesquisa de Crisemann (2002, p. 12), esta expressao pode ser entendida

de forma crescente:
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¢ Inicialmente como ensinamento da mae ou pai (Pr 1,8; 4,1s; 6,20, 31,26) para
orientar os filhos sobre a vida e advertir sobre morte, orientagdo em geral,
instrucdo, informacao, implantagcao de normas, promessa e/ou desafios.

¢ Pode significar “mandamento e a histéria da instrugéo da qual emerge”.

¢ Na literatura do exilio, em Jr 18,18 e Ex 7,26 torah torna-se expressao técnica
para a “instrugdo de sacerdotes e leigos”. Poderia ser este o significado da
palavra na contemporaneidade do Dt-Is (cf. Is 42,4), em um contexto de inicio
das sinagogas como reunides de instrucao? Esta hipdtese precisaria de
estudos adicionais.

¢ Pode significar ainda palavras de mestres e sabios (Pr 7,2; 13,14) ou do profeta
para os discipulos (Is 8,16.20; 30,9).

e No Deuteronbmio sera o “conceito mais importante da vontade de Deus
universal e literariamente fixada (Dt 4,44s; 30,10; 31,9), abarcando tanto leis
quando narragdes. Mais tarde o conceito deuteronémico de forah referenciara
a lei de Esdras (Ne 8,1), todo o Pentateuco e também a profecia escatoldgica
para os povos (Is 2,3; Mq 4,2; Is 42,4).

Conforme esta contribuicdo, a expressdo forah sofre uma variagdo com
ampliacdo de sentidos através dos séculos passando da simples indicagdo de uma
instrugao familiar até determinar o conjunto juridico de Israel. Assim também esta
expressao variou e recebeu influéncias, aconteceu o0 mesmo com a legislagcéo
israelita.

Os diferentes periodos e formas de dominagao do territério e do povo de Israel
e Juda, por parte dos antigos impérios ou pelas préprias liderangas israelitas, também
influenciaram na formacédo das legislagbes. Com estas diferentes formas de
dominacgédo, ocorria sobretudo a exploracdo de camadas sociais mais vulneraveis
através da cobranca de impostos, da tomada de propriedades e da exploragao de mao
de obra através de processo de escravidao. Conforme a pesquisa de Marques & Silva,
o sistema legal de Israel pode ser assim compreendido de forma sintética: Israel
“sempre procurou restaurar a justica” em vista da ordem social, por vezes interrompida
por infragdes civis ou criminais. O tribunal estava primordialmente interessado em
buscar e revelar a verdade no contexto de um debate juridico, “em base a qual se

restaurava a justica em vista da equidade social e da paz” (2018, pp. 578-579). Por
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fim, a concepgao hebraica de justica esta fortemente relacionada a lei de Deus e aos
seus juizos, por isso, todo julgamento humano deveria estar de acordo com a justica
divina, conforme a pesquisa de Santos, “o colapso de Israel e de Juda se deu

principalmente devido ao colapso no julgamento”. (2020, p. 74).

4.3 Destinatarios da justica e direito

A justica pode ser entendida como destinar a cada sujeito de uma sociedade
aquilo que Ihe é devido por direito, com olhar especial pelos fracos que ndo tem como
se defender (SANTOS, 2009, p. 6). Ao olhar para a historia do povo de Israel, partindo
da Escritura, compreende —se os o projeto em que Deus com suas acdes justas, poe
fim a maldade dos impios e socorre os pequenos para fazer valer os seus direitos (Jr
20,12; S17,10.12; 11,7; 129,4) (MARQUES & SILVA, 2018, p. 581).

Na evolugdo juridica, os julgamentos deveriam privilegiar sempre a defesa
incondicional da pessoa sobre os bens materiais (FRIZZO, 2020, p. 29), atestado
sobretudo nas leis que estao no livro do Deuterondmio (Dt 15,11; 24,12.14-15; 16,3).
Esta primazia da pessoa coloca em pratica a justi¢a, pois “visa impedir certo processo
de exclusdo de modo mais abrupto” (BRAULIK, apud FRIZZO, 2020, p. 29), para que,
por exemplo, 0 ndo pagamento de empréstimos, fosse motivo para a invasao da casa
do devedor, ou a retencao do salario do trabalhador ou a hereditariedade de dividas
(Dt 24,10.14.16) que geraria novo desiquilibrio social. O livro do Deuteronémio, que
possui como teologia central a total fidelidade a YHWH e a pratica do direito e da
justica (FRIZZO, 2020, p. 22), contribui para a compreensao destas expressdes e da
evolugdo juridica de Israel.

Na Biblia, grande destaque é dado ao cuidado de Deus pelos pobres e
oprimidos que se encontram a mercé dos prepotentes, diante dos quais € impossivel
obter justica. Sdo pessoas a quem resta somente o recurso a Deus. Os “pobres de
YHWH?” recebem um significado moral e religioso: os humildes, os puros de coragao,
aqueles que depositam a confianga em Deus, como se pode constatar no S| 39,18
(VON RAD, apud MARQUES & SILVA, 2018, p. 581). Deus, como um rei e pastor do
seu povo, toma a defesa dos fracos (Ex 34,2-4.10). Os israelitas sdo exortados a
cuidar especialmente das pessoas mais expostas a opressdo: 6rfaos, viuvas,
estrangeiros (Dt 10,18-19), pobres e necessitados (Dt 15,11), aflitos (Dt 22,1-4),
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escravos (Dt 23,16-17), endividados (Dt 24,10-11), o assalariado pobre (cf. Dt 24,14-
15), entre outros (MARQUES & SILVA, 2018, p. 581).

A protegao destes grupos sociais conta com aquilo que Frizzo (2020, p. 19)
chama de “redoma juridica”, com recorrentes meng¢des, sobretudo no Pentateuco, que
revisita amplamente as configuragcdes sobre a defesa dos direitos de orfaos, viuvas,
estrangeiros, entre outros grupos sociais marginalizados. A pericope que segue

registra exemplarmente os grupos excluidos (grifo nosso):

2Nao afligirds o estrangeiro nem o oprimido, pois vés mesmos fostes
estrangeiros no pais do Egito. 2'Nao afligireis a nenhuma vitiva ou 6rfao.
22Se o afligires e ele clamar a mim escutarei o seu clamor; 2minha ira se
acendera e vos farei perecer pela espada: vossas mulheres ficarao vitivas e
vossos filhos, érfaos. (Ex 22,20-23; BJ)

Trata-se de um dos textos que formam o Caédigo da Alianga no livro do Exodo
e que aponta para a defesa e protecdo destes grupos sociais (6rfaos e viuvas).
Todavia, trata-se de um tema presente em outros livros, como por exemplo, Ex 23,1-
9; Dt 10,17-22; 14,28-29; 15,1-15; 16,9-18; 19,14; 24,17-22; 24,17-22; 26,12-13; 27 ,8-
26; I1s 1,17-28; 10,1-4; Jr 5,26-31; Lm 5,1-9; Zc 7,8-11; Br 6,36-38; Sl 68,4-7; S| 82,1-
8; S1 94,1-7; SI 109,8-14; Sl 146,1-9; J6 24,1-17; J6 29,11-17. As referéncias sobre o
cuidado com o estrangeiro também sao recorrentes, sempre como a memoria do
sofrimento no Egito, ja que a inser¢ao dos pobres na histéria é fruto da experiéncia
fundante do éxodo (2020, p. 29; 30; 187). Estes grupos (6rfaos, viuvas e estrangeiros)
sdo a trilogia social (ou sozialtria) estdo inseridos num determinado momento
historico, no qual a falta de protecdo e de bem-estar sdo essenciais na definicdo
destes grupos e em suas defesas. Conforme a pesquisa de Frizzo (2011, p. 38),
apresenta-se de forma sintética a definicdo destes grupos necessitados de olhar

juridico, organizados em:

e Orfzo - no conjunto do Deuteronémio, refere-se a uma menina ou um menino
que venha a perder a protecdo paterna, passando a vivenciar um periodo de
total incerteza;

e Viuva - refere-se a uma mulher que tenha passado um periodo de sua vida sob
a protecdo de um homem, fato legitimado pelo vinculo matrimonial, e que se
encontra, apos a morte do homem, indefesa e sem protegéo.

e Estrangeiro - ele ou ela, seria uma pessoa que teria imigrado de um outro local
e se estabelecido em outra comunidade israelita. Trata-se de uma pessoa
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obrigada a passar por um processo de enculturagcdo no interior de um
determinado grupo social onde passaria a fixar residéncia;

A falta de protecao colocava os individuos destes grupos vulneraveis em uma
situagao de exploragdo por parte de outros grupos sociais, como apontam oraculos
dos profetas (Is 1,17-28; 10,1-4; Jr 5,26-31; Zc 7,8-11; Br 6,36-38), sobretudo em
contexto social agricola, movido por mao de obra advinda da escravidado. (FRIZZO,
2011, p. 38).

Na tentativa de garantir o minimo de condi¢des de vida dos mais vulnerareis,
destaca-se as legislagbes do Deuterondmio relacionados ao 6rfao, estrangeiro e a
vilva que também datam do periodo do exilio, como “momento em que a comunidade
religiosa busca entender as vicissitudes historicas, sobretudo a destrui¢ao fisica do
Templo, somada a destruicdo das tradigdes, projetando-se no passado” (FRIZZO,
2020, p. 21). Conforme o livro de Provérbios, o “justo” deve tomar a causa dos
miseraveis, deve arrancar o oprimido do poder do opressor, deve tratar com um pai
aos indefesos” (Pr 29,7). Ja para Scherer (1994, p. 34), o “justo” é alguém que
permanece na “comunhao da Alianca em relagcdo a Deus e a comunidade da Aliancga,
0 que, consequente, supde que ele também observa as normas e preceitos mediante
0s quais se expressa esta comunhéao e fidelidade em relagao a Deus e a comunidade”.

Conforme a pesquisa de Santos, os profetas Isaias, Jeremias e Ezequiel
vinculam mishpat a questao social, de forma mais especificamente as viuvas e orfaos
que, por falta da implantagéo de forma efetiva do direito e da justica, acabavam por
mendigar ou até mesmo a roubar para saciar suas necessidades. Este aumento da
miséria, da fome, de dignidade, estava ligado diretamente a falta da mishpat. (2020,
p. 67).

Para a compreensdo de justica na Biblia, € ainda preciso ter em mente o
“horizonte de sentido de toda a realidade, cuja fonte estd, antes de tudo, na Aliancga
de Deus com a humanidade, centrada no ser humano” (MARQUES & SILVA, 2018, p.
579). A Alianga € um contrato bilateral, onde YHWH é o aliado que garante para Israel
a soberania que, como herdi e guerreiro (Jz 3,9s; Is 42,13), oferecia a vitoria contra
os inimigos e a protecdo em troca da pratica da justica por parte da lideranga e
consequentemente, do povo. A leitura feita sobre a catastrofe do exilio € de que, pela
infidelidade e ndo pratica do direito e da justica com os pobres, por parte do povo
(sobretudo dos lideres do povo) Israel foi punido através da queda dos reinos do Norte
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e Sul e os sofrimentos subsequentes a estas ag¢des (cf. Is 1,4; Jr 5,19; 16,11-13; Ez
23).

A falta de solidariedade com os desprovidos (6rfaos, vilvas e outros grupos
desfavorecidos), que seriam o objeto do cuidado através do mishpat, foram
esquecidos! A mente dos poderosos que lideravam o povo foi incapaz de promover a
justica. Os tribunais sao criticados pelos profetas, por decidirem de forma injusta por
interesses particulares em detrimento dos interesses dos pobres (FARIA, 2006, p. 93)
e o rei tomou o lugar de Deus na teocracia, fez aliangas com outras nagodes, partindo
de seus interesses gerou ainda mais opressao para os pobres da terra. Era miss&o
do rei implantar a lei divina e a justica. Todavia, o projeto monarquico nao foi eficiente.
Israel ndo cuidou dos destinatarios da mishpat e exilado na Babilénia experimentava

uma vida em que os direitos fundamentais ndo eram atendidos.

4.4 O servo de YHWH e a vocacgao para a pratica da justica

Durante o cativeiro da Babilénia um dos grupos de exilados interpreta esta
histéria e reconhece que Israel desviou-se do projeto de justica de Deus. A justica
inicial que gerava equidade e cuidado com os pequenos no sistema tribal foi
abandonada e era este projeto que precisava ser implantado. Acontece no exilio uma
reformulacao deste projeto inicial de justica e direito que um grupo de deportados foi
colocando em pratica (MESTERS, 1985, p. 38; SANTOS, 2009, p. 168) a fim de
renovar a Alianga com YHWH cumprindo, nesse momento, sua missao promovendo
a justica social e o cuidado com os desfavorecidos (cf. Is 42,3.7), conforme contribui
o estudo de NAKANOSE & PEDRO:

A missdo do povo-servo de Javé é a pratica da justica. E o sentido da justica
para a comunidade do Segundo Isaias & concreto e envolve a organizagao
geral do povo, a fim de que todas as pessoas possam viver em condi¢cbes de
igualdade de direitos e deveres, sem privilégios e discriminagdes. Mas, para
fazer acontecer esta justica, é preciso que as liderangas do povo estejam
afinadas com o projeto de uma nova sociedade. Olhando os feitos da
catastrofe que se abateu sobre Jerusalém, a comunidade do Segundo Isaias
percebe que a monarquia n&o é capaz de organizar a vida do povo segundo
a justica. Os reis apenas esfolam a vida do povo. A nova lideranga, ao
contrario, deve ser baseada na ndo-violéncia € no cuidado com a vida
ameagcada (cf. Is 42,1-6). (2004, p. 47).

Sendo capaz de promover uma nova forma de vida social, de acordo com o

projeto de Deus (dimenséao intra-israelita), este novo povo sera capaz também de
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testemunhar para outras nacgdes os reflexos de sua Alianga com YHWH em uma nova
forma de organizagao social. Israel sera o servo que fara sair este direito e sera luz
das nacgdes!

As tentativas de explicacdo de quem € o servo acabarao sempre no vazio. Toda
a tentativa de interpretacdo, seja ela individual ou coletiva, historica ou escatoldgica
caira sempre como simples possibilidade diante das inumeras opg¢des de
interpretacdes que se pode realizar partindo das pericopes e do conjunto da obra do
Dt-Is. Existe uma certa plasticidade nestas possibilidades da real identidade do servo,
que se justifica pela capacidade que o personagem possui de conter, como
personagem da Escritura, as qualidades (e somente elas) que s&o destacadas em
outros personagens biblicos. Para o servo de YHWH convergem em plenitude todos
os justos da Sagrada Escritura, ndo somente os do passado, mas também, e aqui
mais um elemento da dinamicidade desta figura, os servos que virdo no futuro, em
perspectiva escatologica tdo importante em um contexto de cativeiro.

O chamado de Deus para homens e mulheres atravessa Antigo e Novo
Testamentos e possui como pano de fundo uma crise, uma situacao de dificuldade
que precisa ser enfrentada ou superada, onde Deus suscita um personagem para uma
missdo ampla. Como sendo um para muitos, o personagem levara a cabo uma
empreitada que humanamente se coloca como impossivel, mas ele/ela foi escolhido
por Deus e conta com a garantia de seu amparo para a realizagdo. Conforme a
pesquisa de Schimitt, nas narrativas vocacionais “ha um esquema comum, nao
obstante as diferengas. O relato inicia com uma teofania, uma manifestagao de Deus.
Surge, entdo, o segundo elemento: a missdo. Aquele que € chamado tem uma misséo
a cumprir. O terceiro elemento comum € a objec¢ao”. (2013, pp. 387-388).

Sobre as teofanias com Abrado, Deus usa sua voz (Gn 12,1-3); para Jacé, Deus
se manifesta em um homem que luta na noturna travessia do Vau de Jaboc (Gn 32,1-
9) e recebe da voz deste personagem um novo nome; Moisés recebe seu chamado
na voz que vinha da sarga que nao se consumia (Ex 3,2ss); Samuel na voz que o
chama durante o sono da noite e ele aprendera com Eli a dizer “Fala Senhor que teu
servo escuta! (1Sm 3,3-19) ”; ja Elias, encontrara o Senhor na brisa leve (1Rs 19,10-
15), e assim, as vocagodes proféticas através de teofanias sao relatadas em Jr 14-10;
Ez 1-3 e Is 6,1-13. As teofanias querem, seja de forma simples ou espetacular, mostrar
a manifestagéo de Deus na vida destes personagens, através de simbolos que tornam

sensiveis a presenca divina que se faz no chamado.
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Em Is 42,1-9 é narrado um chamado que foge do esquema “teofania-missao-
objec&o”, pois acontece a teofania através da Palavra de YHWH, que apresenta o ja
eleito, sem alternativa de nega o chamado, indica a missdo, mas o servo néo faz
objec&do e nao responde: o vocacionado do primeiro canto do servo é duas vezes
mudo. Primeiro é mudo no texto, pois ele ndo dialoga ou indaga a YHWH como os
outros personagens, que apontam seus defeitos e suas impossibilidades de assumir
a misséao, algo tipico dos chamados vocacionais; em segundo porque o chamado é
narrado pelo préprio Deus, que descreve o servo como aquele que “nao fara ouvir sua
voz na praca” (ARA) e coloca a expectativa de ouvir a voz do servo para o futuro,
como elemento de sua agcdo missionaria. Assim como no chamado de Abrado, a
iniciativa € unicamente de Deus em vista de um projeto maior que o Senhor tem para
o vocacionado (PERONDI, 2013, p. 329).

Na missao recebida pelo servo percebe-se que ele recebe por trés vezes,
expressa a missao relacionada com o mishpat. Teria esta triplice referéncia a mishpat
(v. 1, 3 e 4) o mesmo sentido ou seriam sentidos diversos? A resposta para a questao
se encontra na possibilidade de compreender o substantivo mishpat a partir da
aproximagao com os verbos que o acompanham. Nos dois primeiros versos (1 e 3) o
substantivo € acompanhado por “fazer sair” e no verso 4 aparece acompanhado de
“promulgar/colocar”.

O triplice uso de mishpat possivelmente indica para uma “otalidade” ou
plenitude, ou seja, o servo cumprira tora a sua mMissdo expressa num processo
crescente de realizagdo: no v. 1 — fazer sair mishpat para as nagdes (dimensao além-
israelita); ja no v. 3 fazer sair mishpat em verdade e cuidando dos fragilizados
(dimensao intra-israelita); por fim, no v. 4 — colocando/implantando na terra mishpat
(dimensao universal, que considera os israelitas dispersos em outros territorios e
também outros povos/ escatoldgica). Se a referéncia direta com palavra “servo”
aparece apenas uma vez em Is 42,1-9, o triplice mishpat confirma o que os autores
destacam de que mais importante do que a identidade € a atuagao deste servo que
s6 pode ser compreendida partindo do mishpat. Aqui conforme as interpretacées do
contexto do exilio e os usos de mishpat surgem diversas possibilidades de
compreensao desta missdo que é exposta em apalpadelas pelo texto, mas que conta
com o chamado e com a garantia divina de seus sucessos.

Para o sucesso desta realizagdo desta missao relacionada ao mishpat, o servo

€ investido com “ruach”, o Espirito de YHWH (Is 42,1). A presencga deste Espirito é
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importantissima neste chamado vocacional, visto que esta presencga remete a outros
elementos importantes na historia do povo de Israel. No Antigo Testamento a
expressdo ruach possui plasticidade, contendo varias possibilidades de usos,
podendo designar espirito, ar, brisa, sopro, vento, respiragdo. Esta expressao que
ocorre cerca de 380 vezes nos textos da Escritura aparece associada tanto a Deus
quanto ao ser humano (SANTOS, 2020, p. 94). O ruach esta relatado nos primeiros
versos de Génesis soprando sobre as aguas como gerador de vida (Gn 1,1) e como
halito de Deus para o surgimento da vida humana (Gn 2,7). Ruach esta também
guiando o povo na travessia do mar e no deserto (Ex 13,21), inspirando Moisés e as
demais liderancgas de Israel (Nm 11,24ss), seus juizes (Jz 6,34), reis (1Sm 10,6; 16,13;
2Sm 13,1). Quando relacionado a agao divina, ruach é apresentado também como
espirito de Deus, espirito de YHWH ou espirito do Senhor. Conforme Santos (2020,
p. 94), ruach “nao se refere somente a vida dada a humanidade por Javé, mas também
ao proéprio Javeé que é Espirito”. Assim, Deus veio sobre as pessoas e as capacitou
para um servigo especial” (Jz 3,10). Os profetas sempre evocam a justica, seja de
forma clara ou por meio de alusdes, tendo nela o fundamento e apoio para sua
pregacao (cf. MARCONCINI, 1999, p. 166).

Nos textos relacionados a vocagdo dos profetas ou de personagens
messianicos na literatura profética, a presenca ou recebimento de ruach acontece
geralmente em vista da garantia de uma missdo, como em lIsaias (Is 11,2; 61,1) e
Miquéias (Mq 3,8) por exemplo. Porém em textos de vocagao profética, onde o
enviado recebe como encargo a implantagdo do mishpat, somente Is 42,1 e Mq 3,8
possuem este formato “ruach + mishpat” (cf. BEUKEN, 1972, p. 1). Nestes dois casos
0 uso de ruach aparece intimamente ligado a uma missao pratica de implantagao do
direito e justica. A profecia assim seria um sinal da presenca do Espirito de Javé
(SANTOS, 2020, p. 96).

Miquéias, no século VIII a.C., sofria na propria pele o ambiente de opressao e
exploragéo dos grupos camponeses no territorio de Juda. Esta exploragao era gerada
pelas liderancgas citadinas que se desviaram da Alianca, buscando outros deuses e
seus falsos profetas e também a satisfacdo de seus interesses financeiros. Miquéias
se declara como repleto, ou seja, tomado completamente do espirito de YHWH (Mq
3,8) para denunciar os crimes das autoridades religiosas e civis (SANTOS, 2020, p.
101). Este profeta clama por uma libertagdo da exploragado das liderangas para a

implantagdo de mishpat, o projeto de equidade de Deus e que estava sendo
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abandonado por Israel no tempo da monarquia. O conflito de Miquéias na dimensao
religiosa esta na critica aos falsos deuses e os falsos profetas que revelavam de
acordo com aquilo que recebiam como pagamento.

Ja no Dt-Is, objeto desta pesquisa, o profeta-servo do exilio do século VI a.C. é
apresentado em Is 42,1 como um escolhido para fazer sair o mishpat para os povos
enquanto vontade de YHWH. No Dt-Is o conflito religioso também era com falsos
deuses: os deuses babilbnios e seus rituais que anestesiavam os israelitas exilados,
levando-os, por vezes, a trocarem Deus YHWH pela religiao do império dominador.

Ambos os profetas, em diferentes periodos histéricos e contextos de lIsrael,
recebem o ruach como garantia para a realizagdo de uma missao pratica de
implantagdo da justica. Esta investidura os encoraja e os recorda de que a agdo nao
pertence a eles, mas ao proprio Deus, para produzir “o direito e justica enquanto
principios de solidariedade” (ROSSI, 2011, p. 229). Miquéias faz uma pregacéo de
condenacéo e fala como fazer e o profeta-servo testemunha no contexto do exilio
como nao fazer, para Israel implantar o projeto da Alianga. O testemunho destes
profetas reflete a pesquisa de Marques & Silva de que “a Biblia judaica proclama a
justica, o que é ser justo, e como fazer justi¢ca. Ha pouco interesse no que seja a justica
do ponto de vista abstrato. Insiste ao contrario, em exemplos de justica e injustica na
vida do povo”. (2018, p. 583). Na mesma linha de pensamento, Bauer em seu
dicionario, conclui o dinamismo do conceito de “justica” como algo mais voltado para
o “agir’ (1988, p. 595). Também o estudo de Santos concorda com isto ao dizer que
“nota-se que Deus n&o exigia piedade dos seres humanos, mas sim a pratica da
justica e da retidao, e isso valia tanto para Israel quanto para as demais nagdes (2020,
p. 70). Por fim, Miquéias e o servo de Isaias, através de palavras, escritos e obras
foram a voz de YHWH no seio de suas comunidades. Se a expressao ruach €&
interpretada como expressdes de elementos n&o palpaveis (vento, sopro, ar, etc.), a
vocacao carismatica profética concretizou e personificou o espirito de YHWH através
do defesa e implantacao da justiga destes profetas. A vocagao deles é para pratica da

justica e do direito.

4.5 A justiga e direito como um projeto de retorno de Israel a sua vocagéao

O primeiro canto do servo revela uma teologia do servigo, onde o personagem

central € uma lideranga que esta em sinergia com o ser do proprio YHWH, assim,
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YHWH e o servo, “carregam um mesmo projeto concreto de libertagdo que tem como
fundamentos o direito e a justica. Surge, entdo, no meio do povo sofrido, um novo
modelo de lideranca politica”. (PIRES, 2014, p. 1).

Na narrativa historica de Israel € possivel perceber uma dialética entre a
presenca e auséncia da justica. E possivel também verificar a énfase na construgao
de uma sociedade onde a pratica da justica e o direito sdo fundamentais. Os
paragrafos que se seguem apresentam um rapido olhar sobre esta historia.

A constituicdo de Israel como povo possui em sua origem uma experiéncia
transcendente. Enquanto povo escravizado no Egito, conhecendo a religido do farad
como a religido que privilegia e apoia o opressor e todo seu sistema, os descendentes
de Abrado experimentam o abaixar-se de Deus YHWH (Eu vi o clamor do meu povo
desci e o libertei). Provavelmente pela primeira vez na historia das religides do
Crescente Fértil, uma divindade esta do lado dos mais pobres: dos hapirus, um grande
grupo de pessoas escravizados no Egito, com suas vidas entregues nas maos
decisérias do poderio opressor egipcio. E com este povo marginalizado e que nada
tem a oferecer que a historia biblica apresenta a Alianca de Deus, como nos indicam

os estudos de Dietrich & Da Silva:

Revela-se aqui o coragdo sagrado e libertador do monoteismo: a Unica
divindade verdadeira é aquela que esta junto aos oprimidos em luta contra a
opressdo. O critério para estabelecer essa classificagdo € mais a fungéo
exercida pela divindade do que o seu nome, suas caracteristicas ou forma de
culto. (2020, p. 88).

Para o cumprimento de seu projeto, Deus suscita em meio ao ambiente de
opressao um servo, Moisés, um personagem que na histéria sagrada possui varias
atribuicbes (profeta, sacerdote, juiz, legislador, mediador, etc.), mas que neste
contexto de escravidao € eleito para uma missao de ser libertador. Ele tem todas as
qualidades para exercer esta funcdo e é chamado por Deus, em uma experiéncia no
deserto, para fazer sair o povo deste cativeiro.

Conforme os relatos do livro do Exodo, este povo descendente das tribos de
Israel prisioneiro € libertado com dificuldade, e fara uma experiéncia de Deus através
dos simbdlicos 40 anos no deserto, antes de entrar na terra prometida. Esta historia
gue ganha nos textos biblicos nuances de epopeia, quer na verdade apresentar de
forma pratica como YHWH selou a Alianca de “ser Deus e Israel o seu povo”. Sobre

esta maxima ira se desenrolar a compreensao social deste povo liberto como também



123

a teologia do Antigo Testamento: Deus libertou seu povo do Egito e o escolheu como
“pupila de seus olhos” — em contrapartida este povo vivera sob o projeto e vontade de
Deus. YHWH é fonte de todo o direito, uma espécie de mishpat “divino”, e o povo,
sera um espelho desta justica que vem de Deus através de agdes praticas em sua
convivéncia como nacao.

No sistema tribal, ganhava o destaque o cuidado para com os fracos, os
desprovidos de direitos diante da comunidade: as viuvas, pois como mulheres, eram
propriedades, e somente os homens possuiam originalmente direitos e também os
orfaos, por ndo terem um pai por eles. Estes grupos fragilizados pela auséncia de uma
figura masculina em uma sociedade patriarcal, corriam o risco de perder o que
possuiam e também a liberdade, sendo utilizados para a prostituicdo ou para a
escraviddo. No Pentateuco, sobretudo no Exodo e Deuteronédmio, as leis sdo
insistentes para a¢des de cuidado com estes grupos. Também o profeta Isaias inicia
seu livro apontando os desvios de Jerusalém para com o direito dos orfaos e das
viuvas (cf. Is 1,17).

Nesta categoria de necessitados de direitos, posteriormente serdo incluidas
outras categorias de pobres, com o destaque para os estrangeiros. Estes ultimos,
como que em forma de profissdo de fé, sdo relembrados na Escritura constantemente
sobre a defesa de seus direitos, sempre sobre a égide de que devem ser protegidos,
pelo fato de que Israel também “foi estrangeiro no Egito”.

O processo de organizagao politica e social desencadeou na monarquia. Se a
liderangca era compartilhada nas comunidades, agora ela sera centralizada na figura
de um rei. O poder que era regido de forma proxima, através da ruach de Deus, e que
almejava um povo todo profético, se concentrara em uma unica figura, que além de
ocupar o lugar do trono de YHWH, produzirda um sistema de manutencdo da
monarquia baseado na injustica e na exploragdo. O sistema de tribos chega ao fim
para dar lugar a monarquia em lIsrael — um grande passo para o afastamento do
projeto de Deus e uma volta para o sistema antigo de opressao, mas que agora nao
sera causado por outros povos, mas pelo rei, “ungido de Deus”. Croatto contribui com

uma analise sobre a relagdo do rei com a justiga no conjunto do livro de Isaias:

O unico oraculo de Isaias contra o rei € aquele enderegado a Acaz (7,9b como
um aviso; 7,10-17 como anuncio do infortunio), mas em releitura expressa a
esperanga de um rei carregando mishpat e sedaqa (9,5-6; 11,1-5; 16,5;
32,1a). Deve-se notar que este rei tem a fungédo de administrar a justica ad-
intra, ndo sendo ele um libertador do jugo imperial (teria sido viavel sugerir
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iss0?), a menos que o autor esteja sugerindo usar "suspeita" em relagdo ao
9,5-6 a luz dos versos 3-4. Outras vezes, o proprio Yavé é o futuro rei
(33,17a.22). Nem em 40-55 nem em 56-66 aparece o rei. Nem sequer se
encaixa na imaginagao utopica, tdo abundante nessas se¢des. Tanto o status
de pais anexado ao império em servico tinha sido internalizado! (2000, p. 43).

Se no projeto tribal a mishpat ocorria de forma cotidiana e proxima, o projeto

monarquico instaurara a injustica. A pesquisa de Rossi (2018b, p. 27) faz um paralelo

comparativo entre ambas modalidades de poder, apontando luzes sobre as

dificuldades do novo modelo:

Quadro 4 - Comparacgao entre sistemas de governo israelita

TRIBALISMO ISRAELITA

MONARQUIA TRIBUTARIA

Sociedade unida: organizagdo do povo com base
na solidariedade familiar. Clas e tribos sdo formas
de apoio e defesa mutuos.

Sociedade dividida: os reis viviam as custas do
povo, cobrando tributos e exigindo trabalho
forgcado.

Trabalho livre. Deus é adorado como o dono das
terras e de seu fruto. As familias repartiam seus
frutos (cf. Ex 16,13-21; Lv 25,1-17).

Exploracdo do trabalho. O rei era considerado o
dono das terras e dos seus frutos.

Partilha do poder. Todas as familias tinham
representantes nas assembleias tribais (cf. Jz
8,23; 9,7-15).

Concentragao do poder nas méos do rei, que se
considerava o representante de Deus. Sua lei era
considerada a lei de Deus (cf. 1Sm 8,4-5,11-17).

Adoracao ao Deus da Alianga, o unico Deus
verdadeiro. Os deuses dos reis justificavam a
opressao e a injustica. O Deus vivo traz a
liberdade e exige a justica (cf. Ex 6,2-9).

Idolatria. O Estado exigia o culto a varios deuses,
além da adoragao ao préprio rei, como filho de
deus (cf. Js 24,1-23).

Culto verdadeiro. O culto era baseado na agéo de

Deus a favor do povo. No culto eles celebravam a

liberdade para obedecer a Deus e viver conforme
sua vontade (cf. Dt 26,3-11).

Culto ritualista. As celebragdes culticas eram
repeticdes de ritos para conseguir o favor dos
deuses e o favor do rei. Nao exigia a pratica da
justica e da fé. Nao promovia a liberdade do povo.

Fonte: Rossi (2018b, p. 27).

Os altos custos para manuteng¢ao da monarquia pesam sobre 0s mais pobres,

sobretudo aos camponeses dos arredores de Jerusalém e da Samaria. Se no projeto

do tribalismo, acontecia a ajuda mutua para a subsisténcia, no sistema dos reinos tudo

se concentra nas grandes cidades com a desculpa de manutencéao bélica e do poder

real. A religido de Israel que se desenvolve junto a tudo isto ira narrar o projeto da

monarquia em dupla perspectiva: os que defendem o projeto do rei e da estrutura de

manutengao dos santuarios, que pode ser exemplificada de forma geral pelos grupos

sacerdotais e os que fazem a critica e apresentam a contrariedade ao sistema real:
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aqui se enquadram os profetas que apontam a traicdo de Israel e a consequéncia
desta traicdo com o desvio do projeto de direito e justica, contrapartida da nacéo.

Sobre este tema contribui a pesquisa de Provin:

Esta opgao custou caro para o povo. Javé havia sido trocado por um rei; a lei
que garantia a vida, a paz e a solidariedade, pelas leis do rei, que explora o
povo para sustentar o Estado. Essa troca da justica pela injustica, da partilha
pela ganancia, foi a causa da destruicdo de Jerusalém e do exilio. Dentro
deste contexto é que devemos ler aimagem de Javé que o grupo do Déutero-
Isaias quer resgatar para os exilados. (2008, p. 119).

O surgimento de impérios sucessivos, tornava Israel vassalo e submisso aos
grandes impeérios, com colaboragdes comerciais, militares e financeiras. Os tributos
pagos aos dominadores eram fruto de exploragdo dos camponeses, que pagavam de
forma dupla, para manter o rei local e para manter o império dominador da época. Foi
assim que ocorreu com o0s assirios, babildbnios e com os povos dominadores
subsequentes. Estas aliangas, também eram lidas de forma religiosa como trai¢cao a
YHWH e seu projeto, por culpa dos lideres do povo pautados em seus interesses, em
detrimento dos pobres, conforme nos informa a contribuicdo da pesquisa de Mesters:

Desatento de tudo, o povo permitiu que o cupim de uma falsa imagem de
Deus fosse comendo por dentro a viga da sua fé. Ao longo dos 400 anos da
monarquia (de 1000 a 600 a.C.), Javé, o Deus libertador, foi sendo reduzido
a imagem de um Deus em tudo identificado com os interesses da monarquia,
contrarios aos interesses da vida do povo e do objetivo do Exodo. Os profetas
alertavam sobre o perigo, mas ninguém lhes dava atencdo (Dn 9,6), pois
havia muitos falsos profetas que diziam o contrario (Jr 28,1-11; Ez 34,1-10).
Os Reis manipulavam a Alianga em favor dos seus préprios interesses
comerciais. As consequéncias foram aparecendo na desintegracdo da vida
do povo. Apareceram os pobres. Sinal de que a alianga estava quebrada.

Pois se fosse observada, ndo poderiam aparecer os pobres. "Entre vocé nao
pode haver pobre!" (Dt 15,4-11). (2013, p. 2).

Fazer alianga com outros povos era negar a forga da alianga com Deus e se
submeter aos deuses estrangeiros. Na pratica se via a injustiga ocorrendo no territorio,
em total abandono ao cuidado exigido como clausula pétrea por parte do Povo da
Alianca. E nesta leitura religiosa, o castigo pelo ndo cumprimento de sua parte veio
com as deportagdes e destruicdo das grandes cidades.

A primeira foi a destruicdo do Israel Norte no ano de 722 a.C., quando a capital,
Samaria, é conquistada e para a regido sao trazidos outros povos para reocupa-la,
enquanto alguns grupos israelitas serdo deportados outros empreenderéo fuga para
o Reino do Sul. Em Jerusalém neste periodo surgira um novo grupo necessitado de

cuidados que é o “estrangeiro”, o israelita do Norte que perdeu tudo e precisa dos
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cuidados da legislagao judaita. Aqui se completa a triade viuva, 6rfao e viuva — os
destinatarios do mishpat do povo de Deus.

O segundo evento, que deu fim a monarquia davidica foi exatamente o Exilio
da Babildnia, com os sequentes eventos no inicio do século VI a.C. e que
desembocara em deportagdes de liderancas de Juda, inclusive do rei Joaquim. Caiu
por terra o projeto de reinado que deveria ser a expressao da Alianga com seu Deus,
mas que ha tempos, sustentava opressao. Durante estes eventos, ocorre uma espécie
de siléncio: seria o abandono de Deus para com seu povo escolhido?

Os profetas escritores que conviveram e pregaram praticamente durante a
monarquia, com sua vocagao critica alertaram as liderangas do povo sobre a ndo—
pratica da justica e consequentemente afastamento do projeto de Deus. YHWH
desceu e cuidou de Israel quando era oprimido no Egito, mas seu eleito tornou-se
opressor dos fracos, apagando as mechas que ainda fumegavam e quebrando a cana
rachada (Is 42,3). A ida para a Babil6nia € um retorno para o Egito, separado por um
deserto de luto e de incertezas.

Grande parte dos grupos pobres e camponeses permaneceram nos arredores
de Jerusalém, pois pouco tinham para oferecer na Babilénia e pouco poderiam
problematizar na terra arrasada. Estes foram capazes, com dificuldades, de se
reorganizar e reviver de forma germinal o projeto inicial tribal. No governo da terra de
Israel, o império da Babilonia, apés a morte de Godolias, deixou Jerusalém
desguarnecida militarmente, surgindo uma oportunidade, e “podendo o povo viver
uma retribalizagao de Juda, onde os camponeses viviam conforme costumes clanicos-
tribais” (BOHN GASS, apud SILVA, 2013a, p. 16). Tratava-se, sem duvida, de um
ambiente favoravel para uma reorganizagdo dos pobres da terra. Na auséncia do
dominio do Estado, nada como voltar ao gérmen de organizagao Israelita do tribalismo
através dos juizes, que nas palavras de Milton Schwantes: “o tribalismo n&do € um
sistema pré-Estado, ele é anti-Estado” (2006, p. 11). Por fim, os que permaneceram
na terra reconstruiram, na medida de suas possibilidades, sua sociedade em uma
situacdo “mais favoravel do que aquela vivida na monarquia” (BAILAO, 2007, p. 264).

Os grupos deportados para a Babilénia pertenciam as camadas abastadas,
entre elas, liderangas politicas, religiosas, militares e ferreiros de Jerusalém. Estes
grupos experimentaram uma vida de escraviddo em colbnias organizadas e
distribuidas pela Babilénia. A deportagcao, apesar das dificuldades, deu oportunidade

para uma vida fraterna e uma nova forma de religi&do, que se encontrara no entorno
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de textos sagrados, das reunides comuns nas nascentes sinagogas e na guarda de
sinais e ritos, entre eles a circuncisdo e a teologia do Sabado: os deportados
compreenderam aos poucos, que YHWH nao ficou aprisionado no templo destruido
de Jerusalém, mas que ele é Deus junto com eles no exilio e que usara desta
experiéncia e preparar Israel para o retorno a sua Alianga. O grupo de deportados,
sendo capaz de viver o projeto de solidariedade mutua frente aos desafios e violéncias
experimenta o projeto da Alianga de Deus, que foi abandonado ao longo da histéria.
O exilio foi uma ligdo de vida para os judaitas (PROVIN, 2008, p. 119) e uma
oportunidade de reconverter o coragao de Israel para o projeto de YHWH e de voltar
a experiéncia fundante com YHWH que diz “Eu serei 0 seu Deus e vocés serdo o meu
povo” (cf. Is 56,7; Jr 7,23; 11,4; 24,7; 30,22; Ez 34,24.30). Conforme Neves, este povo
exilado foi movido pela “esperanga na méao poderosa de Deus prometia um novo céu
e uma nova terra. O profeta anunciava a esperancga e convidava o povo de Israel a
participar da Alianca de Deus através da conversdo” (NEVES, 2007, p. 57). E uma
chance de fazer novas todas as coisas (cf. Is 43,16a), conforme o projeto de Deus!

Milton Schwantes (1987, p. 99), de forma sintética e pedagdgica apresenta
uma triplice proposta de explicar a misséo relativa ao mishpat. 1) Mishpat como
reconducao de lIsrael/Jacd, em processo de reconversao para YHWH; 2) Mishpat
como repatriagdo dos exilados de lIsrael; 3) Mishpat como restauragao politica do
sistema de organizagédo tribal. A proposicdo de Schwantes contribuirda para a
compreensao das entrelinhas da missao contida em Is 42,1-9. Em dissonancia desta
perspectiva de Schwantes e de outros a pesquisa de Marconcini (1999).2° Concorda-
se com Schwantes em sua triplice compreensao de mishpat relacionada com a missao
do servo conforme a abordagem do proximo paragrafo.

Para realizar este projeto, este grupo organizado precisara viver as etapas de
promogao do direito e justica em um triplice mishpat: primeiro “fazer sair direito” entre
0s proprios exilados nas col6nias junto aos rios da Babilonia (cf. Is 42, 3); em segundo
sera capaz de “fazer sair direito” em um novo Israel apés o novo éxodo, que contara

com o retorno dos israelitas dispersos por outras regides (cf. Is 42,4; cf. WIENER,

20 Para Marconcini, a “interpretagéo que vé no servo um homem que aplica na Palestina um direito consuetudinario (que surge
dos costumes de uma sociedade) capaz de iluminar todos os outros povos em um segundo estagio € restritiva (51,4), ou atribui
a ele uma atividade pratica capaz de criar harmonia, para dar unidade repatriada anos que se tornaram um modelo para outros
povos. A sua tarefa € antes o anuncio da salvagéo aos povos e ilhas (vv. 1-4), uma frase de graca estendida a todos os povos:
a agao salvifica entendida como libertagédo da escravidao, dirigida a Israel, passa a ser, com o servo, agado puramente religiosa
de comunicagéo a todos da divina "justica"; isso é feito de forma alusiva apenas na primeira musica, e de forma mais desenvolvida
nas demais. O servo, com sua instrugdo profética (torah), revela o novo plano divino para trazer a salvagéo a todos. A novidade
diz respeito, portanto, a salvagao universal, seus contetidos e formas, e a mediagéo do sofrimento”. (1999, pp. 165-166).
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1980, p. 70). Em terceiro, devera ser capaz também de testemunha-lo entre os povos,
ao “colocar/implantar na terra o direito” como nova forma de governo e poder-servico,
que sera de modelo para outras nagodes (cf. Is 42,1).

No contexto politico de opressdo da Babildénia, os grupos cativos israelitas,
outros povos ali exilados e boa parte do povo babilénio esta insatisfeito com a forma
de governo imperial da Babilénia. O povo de Israel possivelmente esperava um
Messias libertador descendente de Davi e os babilénios um eleito de Marduk para
tomar as rédeas da situagdo. Ambos os grupos enxergaram na forma de avango de
Ciro Il, juntamente com o crescimento do Império Persa, um sinal desta libertagéo.
Conforme o estudo de Wiéner, “O mundo do Oriente Médio aguarda mais ou menos
conscientemente ser colocado debaixo da lei do conquistador que Ihe restituira a vida.
As pretensdes de Ciro estdo na linha do designio de Deus e da felicidade da
humanidade (1980, p. 71). Israel entendeu que os planos de YHWH acontecem
através de coisas novas (cf. Is 42,9), dentre estas coisas novas, o ungido do Senhor
sera pela primeira vez na histéria um estrangeiro (cf. Is 44,26-28;45,1-2). Ciro
avangava os dominios, quando possivel, de forma pacifica e gestava uma politica de
retorno de grupos exilados para seus territorios. O livro de Esdras (Esd 1,2-4)
apresenta uma versao do Edito de Ciro que em 538 a.C. permitiu o retorno dos
israelitas para Jerusalém e arredores, pondo fim ao exilio da Babildnia.

Conforme o estudo de Sicre Diaz, se na primeira parte do Dt Is (40-48) Ciro é
o protagonista, nos capitulos 49-55 ocorrera o protagonismo do servo expresso nos
cantos (1998, p. 338). Concorda Berges com este paralelismo e protagonismo dos
personagens, ja que ambos s&o nomeados por YHWH e possuem missdes
complementares: Ciro cuida da derrubada da Babil6nia e da libertacdo do povo de
Deus, enquanto o servo, com 0 seu anuncio, trata da correta interpretacédo deste
evento historico (2015, p. 78). Em uma leitura religiosa dos eventos, tal como um juiz
ou um novo Moisés, o servo vai liderar a libertacao de Israel no novo éxodo. Ele
aparece como um protétipo do que Israel deve ser para poder cumprir o seu papel na
Alianga. Assim como os lideres carismaticos que guiavam o povo no sistema tribal, o
servo é revestido do ruach YHWH. Este espirito anima os profetas em sua missao,
por isso, € ele quem dara a vivacidade para este servo. Diferentemente do projeto de
poder e dominagao dos impérios que governaram o povo de Deus, e mesmo do projeto
monarquico israelita, o servo age de forma diferente: no siléncio, sem fazer

autopropaganda, sem gritar, sem buscar prestigio nas ruas, cuidando do que é fragil.
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Através dele o povo deve retornar para YHWH: “converter-se a YHWH, o go’el, seu
libertador (cf. Is 55,7) " (BERGES, 2015, p. 78). O caminho de retorno e converséo é
0 caminho da ternura para com os fracos, exatamente aquilo que foi esquecido,
sobretudo pelas liderancas de Israel. Estes serao os passos iniciais para o retorno de
Israel a sua terra, para seu Deus e para a forma de organizagao social que produzira

fraternidade.

4.6 Relacdes hermenéutico-pastorais a partir de Is 42,1-9

A tipologia do éxodo do povo de Israel como evento fundante, memorial e com
ampliagao de sentido nos ajuda a refletir sobre as experiéncias humanas deste inicio
de século XXI. Da mesma maneira que a literatura do Dt-Is olhou para o passado,
buscando na experiéncia do éxodo significados para gerar esperanga na experiéncia
dificil das comunidades exiladas, também € possivel para nés olharmos para estas
experiéncias e com elas retirar aprendizados.

No século XXI ainda ocorrem éxodos e exilios! Exodos do tipo fuga, de
populag¢des que fogem de situagdes de guerras, das opressdes regimes totalitarios e
também por falta de condigcbes minimas de sobrevivéncia em seus paises ou mesmo
dentro de territorios. Os anos de 2010 serdo marcados na historia pelas grandes
migragdes de populagdes do continente africano, sobretudo para a Europa, onde, em
busca de uma condicdo melhor, muitas pessoas arriscaram travessias em botes
através do Mar Mediterraneo. Os paises do velho continente, que exploraram no
passado colonial ndo tdo distante, as riquezas e as pessoas do continente africano,
nao foram capazes de forma institucional de receber estas populagdes de maneira
organizada e de devolver-lhes a dignidade, a qual, moralmente |lhes era devida como
crédito do passado. Diante destas migragdes africanas vozes se levantaram na defesa
destes povos, mas foram muitos também que trabalharam na defesa de seus proprios
interesses, sobretudo da manutencdo de uma situacdo de tranquilidade, como se
fechando os olhos e impedindo a chegada de migrantes o problema se resolveria —
em metafora, foi uma verdadeira levantada de vidro lateral de carro no semaforo do
planeta.

Na Ameérica Latina da segunda década do século XXI, também surgiram
dificuldades. Primeiro no pobre pais do Haiti, na América Central, assolado pela

corrupgao nos governos, por uma guerra civil e também por um terremoto. Populagdes
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haitianas se deslocaram em fuga através do continente, muitos realizando isto sem
nenhuma condi¢do, fazendo longos trechos a pé, passando por inumeras dificuldades.
Nao sem dificuldade, buscaram condicbes melhores em outros paises, porém, sem
politicas institucionais e/ou governamentais de acolhida destas populacdes. Ainda na
América Latina, a crise politica na Venezuela também desembocou em uma
experiéncia de fuga de populagbes sem precedentes. O Brasil foi um dos paises que
mais recebeu estas migracdes, ndo de maneira governamental, mas gracas a
entidades religiosas, ONGs e afins, que na medida do possivel, foi realizada por
alguns grupos uma acolhida e a criagdo de novas oportunidades para os
venezuelanos.

Os Estados Unidos, na ultima década, adverso as migragdes, que lhe
interessam somente quando atendem a ocupacao de trabalhos basicos, fechou as
portas e literalmente construiu um muro para separar de populagdes fugitivas da
Ameérica Latina. A dicotomia entre ricos e pobres que se transpde da mesma maneira
entre brancos e negros se acirrou, porém, os poderes estatais, através das policias e
forcas de seguranga, tomaram partido nesta invisivel nova guerra civil. Casos de
violéncia exagerada e uso de forgas policiais, que causou morte do cidaddo negro
George Floyde nos EUA em 2020 deixam clara esta injusta situagdo. Violéncia
infelizmente refletida no Brasil, espelhada em outro truculento episédio ocorrido em
19/11/2020 com Joao Alberto em um supermercado de Porto Alegre.

No Brasil foi vivenciada a década das crises politicas. A jungdo de uma crise
entre poderes, a crise econdmica global, o descrédito da populag&o na classe politica
e nas instituicbes por causa da corrupcgao e a forgca da influéncia das redes sociais,
entre outros fatores, proporcionaram um processo de deposi¢ao de presidente através
de impeachment, seguido de tomada de posse de governo transitorio. Este governo
transitério iniciou um processo de desmonte de direitos conquistados pela populagao
ha décadas — dentre estes direitos os trabalhistas foram os mais afetados. Os grandes
empresarios, financiadores da derrocada de direitos, os que mais ganharam. Ocorreu
também um desmonte e desarticulagdo de organizagdo sociais: muitas destas
promoviam a justica e/ou promoviam agdes de cuidado e promogao de direitos junto
as populagdes vulneraveis. Para quem achou este periodo ruim, ndo esperava pela
sequéncia dos fatos. Em 2018, uma eleigdo marcada pela indignacéo da populagéo
com a corrupgao e os conchavos, através do voto de protesto, somado ao uso de

sistemas eletronicos de envios de mensagens, articulagao de redes sociais, noticias
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falsa (fakenews) elegeu um candidato que falou o que se queria ouvir. Conhecido e
experiente no meio politico, membro da velha politica se propds a fazer uma nova
politica, tem-se totalmente despreparado para conduzir um Pais em ambiente de
crise. Com a proposta de ser um “Messias” enviado para o projeto de colocar “Deus
acima de tudo e de todos”, conseguiu, frente a falta de propostas e opgdes vencer o
pleito. Crise que se ampliou com a pandemia de COVID-19 iniciada em 2020, onde o
Ministério da Saude e o Sistema Unico de Saude, sofreram um verdadeiro desmonte.
A vida, clausula primeira de defesa e cuidado ndo foi respeitada. Se o Deus da
Escritura, envia seu servo para defender e cuidar da vida e dos sofredores, o “deus”
idealizado por religiosos de diversas denominagdes, apoiadores deste novo projeto
de governo querem um deus que atenda seus interesses acima de tudo, na perfeita
definicdo da idolatria. Se parte do povo exilado de Israel migrou sua fé para outras
divindades durante o exilio, muitos hoje abandonaram o Deus que vé a opresséo,
desce e liberta e que encontra sua plenitude em Cristo, pelos falsos deuses que
fecham os olhos diante dos problemas, aprisiona, mata, ndo cuida dos doentes e
pobres como fez o bom samaritano.

Em meio a pandemia foi escancarada a injusti¢a: por meio da sorte de pobres
e ricos, se escolheu quem poderia se cuidar e quem deveria trabalhar para sustentar
o sistema — ndo houve escolha para quem precisava trabalhar. A falta de articulagao
governamental em suas esferas nacional, estadual e municipal promoveu um caos
entre decretos discrepantes, que ja nasciam sem efeito pelo descrédito promovido
pelo Governo Federal produziu um fruto da morte de mais de duzentos milhdes de
brasileiros por causa da pandemia. A desarticulagdo governamental, somada as
noticias falsas, promoveu um descrédito da populagao nas instituicbes e nos meios
de comunicagao que contribuiu para a disseminagao da doenca. Hoje a verdade nao
esta no Ministérios da Saude, nos pesquisadores e nem no jornalismo, mas em gurus
midiaticos, que fazem das redes sociais uma “Nova Babilénia”, promovendo através
das webcams e canais de redes sociais, verdadeiras procissées onde um publico
devotado e espera que digam o que querem escutar — € a era da pos-verdade, onde
os fatos ndo importam, mas sim as emogdes que eles geram e de que forma podem
ser utilizados para um projeto politico. No exilio gerado pela COVID-19, a falta de
investimento em educacéao trouxe a tona uma populacao foi modelada para ser massa

de manobra, promovida pela falta de instru¢do na qual se tem déficit desde sempre.
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Nesta ultima década a natureza sofre processos intensos de destruicdo, em
troca do lucro dos ricos proprietarios de terra e de gado, com a justificativa do aumento
de riquezas do Pais, mas que na verdade sao os lucros apenas destes primeiros
interessados. Se a COVID-19 promoveu o caos no Pais em 2020, a década culminou
na questdo ambiental com o ano do fogo, onde os biomas do Pantanal e da Amazénia
queimaram através de queimadas criminosas, com prejuizo direto para as
comunidades indigenas e pequenos produtores, indireto para todos os brasileiros que
sofrerdo as alteracdes no sistema climatico das chuvas com a seca dos “rios celestes”
amazonicos. Tudo isto com os olhos fechados das instituicbes que deveriam cuidar e
fiscalizar este patrimbénio. Os pequenos sofrem e ndo sao assistidos pela justica.

Sobre o tema da justica e o direito em perspectiva pastoral na Igreja Catdlica,
o Papa Francisco tem dado visibilidade para pautas relativas as causas sociais. Em
seus primeiros atos de pontificado, celebrou a missa de lava-pés de 2013 junto aos
encarcerados na ltalia, esteve na llha de Lesbos na Grécia chamando a atencgao para
a situacéo dos migrantes fugitivos da Africa. Em sua primeira exortaco apostélica no
ano de 2013, intitulada Evangelii Gaudium (EG), dedicou um capitulo inteiro (Cap. IV)
sobre a dimensao social da evangelizagdo e também fez uma analise de conjuntura
da situacdo atual apontando os desafios sociais destes tempos: os riscos de uma
economia de exclusao; o desperdicio de alimentos versus pessoas famintas; a cultura
do descartavel; a exclusdo de grupos ou regides geograficas da participagdo da
sociedade; a idolatria do dinheiro, que governa em vez de servir e que nega a primazia
do ser humano; o consumo como medida da dignidade humana; a globalizagcdo da
indiferenga; a desigualdade social que gera a violéncia e entre outros problemas (EG,
n. 52-59). Frente a estas situagbes globais, o papa aponta também os desafios da
evangelizagdo nestes tempos de mudanca: uma espiritualidade intimista; o
surgimento de novos movimentos religiosos; os fundamentalismos; a busca da religido
enquanto preenchimento do vazio deixado pelo racionalismo; e na perspectiva
catdlica, as estruturas obsoletas e ndo-acolhedores das comunidades (EG, n. 63).
Ainda neste documento ele recorda e comenta uma citacdo do Papa Bento XVI na
Deus Caritas Est (2005, n. 28) de que “Embora ‘a justa ordem da sociedade e do
Estado seja dever central da politica’ a Igreja ndo pode e nao deve ficar a margem da
luta pela justica” e que “todos os cristaos, incluindo os pastores sao chamados a

preocupar-se com a constru¢ao de um mundo melhor”. (EG, n. 183).
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No n. 184 da Evangelii Gaudium, o papa adianta outras tematicas sociais que
trataria em futuros documentos ao dizer que “A terra € nossa casa comum e somos
todos irmaos! . Em 2015 o lancaria o primeiro documento na linha da Doutrina Social
da Igreja sobre o tema do Meio Ambiente: a Laudato Si’. E em outubro de 2020, em
meio a desafiadora pandemia do Coronavirus um documento sobre a fraternidade
humana: a Fratelli Tutti. Francisco convoca a Igreja para que seja uma Igreja em
formato de hospital de campanha e que seja samaritana: ela deve ouvir o clamor dos
pobres, assim como o Senhor ouviu o clamor dos sofredores, desceu e os libertou (cf.
Jz 3,15; EG n. 187). Para realizar esta missao pratica como Igreja, o Papa propde
como capitulo final de sua EG uma relagdo pneumatolégica e profética dos cristaos
como “Evangelizadores com Espirito”. Para que o projeto de “Igreja em saida”
aconteca é preciso se abrir ao Espirito, assim como os apdstolos em Pentecostes,
“sairam de si mesmos” em vista de uma misséo (EG n. 259; At 2,1ss.).

Ainda na perspectiva social, o Papa Francisco realizou uma conferéncia com
0os jovens economistas, empreendedores e empresarios para refletir sobre novas
possibilidades e perspectivas em vista de nova economia. O evento ocorreu em
novembro de 2020. Foi mais uma agéo enquanto Igreja, na busca do dialogo com a
sociedade inspirado nas proposigdes da Doutrina Social da Igreja, sobretudo no
capitulo Ill da Gaudium et Spes, que coloca o ser humano no centro da economia, e
nao o lucro.

Pode-se iluminar este projeto da “Igreja em Saida” do Papa Francisco com a
pericope de Is 42,1-9 e seu contexto: a comunidade da golah compreendeu seu papel
e reavaliou sua caminhada enquanto povo de Deus, foi vocacionada e revestida do
Espirito (Is 42,1) para fazer sair o direito e a justica (Is 42,1.3-4), colocando-se como
serva da irradiagao deste projeto divino de promog¢ao da vida, do cuidado, da equidade
e da solidariedade (Is 42,6-7). Assim como foi para a comunidade do exilio e também
para a comunidade apostoélica, o Espirito € para a Igreja do Século XXI o antidoto
contra o veneno da autoreferencialidade: ele desinstala das estruturas e impulsiona
para uma missao dindmica em vista da comunidade, tanto na perspectiva pessoal de
cada cristao discipulo-missionario ou da Igreja como um todo.

Compreende-se também partindo da imagem e simbologia do servo de YHWH
o protétipo da Igreja Serva, que segue os passos do Servo por exceléncia Jesus
Cristo. A dindmica do servo de Isaias ilumina também a Eclesiologia, pois assim como

em lsaias, o importante ndo € o servo, mas o que ele realizara em uma missao que
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nao € sua, mas do proprio Deus. Assim, também a Igreja, iluminada por este
personagem do profetismo, compreende a sua vocagdo no mundo enquanto
continuadora da missao de Jesus e construtora do Reino de Deus, que passa pelo
direito e da justigca, sobretudo, atendendo os fragilizados do nosso tempo. Os
destinatarios de mishpat e tsedeq de hoje contam e esperam ansiosamente esta
serva, seja enquanto instituicdo ou no profetismo de cada cristdo que também é
vocacionado para o direito e a justica ao ouvir no seu batismo a ungao e a prece de
“‘que o Espirito Santo te consagre com este éleo para que vocé participe da misséao
do Cristo sacerdote, profeta e pastor”.

Que o Senhor Deus de mishpat e tsedeq fortaleca com seu Espirito os seus
servos que ainda resistem e suscite outros vocacionados a trabalhar pela promocao
da vida, a exemplo de Jesus, o servo da vida e da justica em plenitude. Somente com
a pratica da justica € que a humanidade podera vislumbrar os novos céus e nova terra

no Reino definitivo.
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5. CONSIDERAGOES FINAIS

A mensagem profética biblica sempre é fruto de seu contexto, e com este texto
de Isaias nao é diferente. Diante das crises social, religiosa e cultural, geradas pela
deportacio dos israelitas para a Babilonia no século VI a.C., a profecia deste anénimo
discipulo da escola do profeta Isaias surge como sinal de consolo, de confrontag&o
(para a propria comunidade) e como mensagem de esperanga de salvagao.

Sobre o0 objeto da vocagao do servo que € o direito e a justica, apdés ampla
analise dos comentadores da pericope e das expressdes relativas mishpat e tsedeq,
verificou-se que existe grande gama de significados destas palavras em seus usos
nos textos biblicos do Antigo Testamento. Esta variedade de significados dificulta a
compreensao precisa destes, em qualquer periodo de composi¢cao dos textos biblicos.
As expressdes mishpat e tsedeq sao registros graficos repetidos nas Escrituras,
revelando sua extrema importancia. Este uso corriqueiro das expressdes pelos
hagiégrafos indica que sdo expressdes de grandiosidade teoldgica. Presentes no
Pentateuco, mishpat e tsedeq apontam como vontade divina e em contrapartida na
Alianga com Deus que deve partir de Israel. A pratica destes conceitos mostrara o
quanto Israel cumprira sua parte no projeto de YHWH, sobretudo, assistindo aos
necessitados do povo, aos quais destinatarios da justica, identificados na triade:
orfaos, viuvas e estrangeiros.

Em perspectiva teoldgica, a fonte e origem do direito e justica para Israel é o
proprio Deus-YHWH. Suas atribui¢des iniciais, juntamente a religido de Israel, s&o: a
funcdo da promogdo e da garantia do cuidado para estes orfaos e viuvas. As
legislagbes do Pentateuco inserem de forma insistente as clausulas da Alianga com
Deus e da qual a promog¢ao do cuidado com esta triade social é condicdo essencial
na parte dos deveres de Israel. Por parte do povo, a realizagcdo de mishpat e tsedeq,
além de expressao de fidelidade da Alianga com Deus era uma forma de promog¢ao
de equidade e de realizag&o do projeto divino.

O sistema tribal, que de alguma forma ja promovia uma forma de governo
compartilhado (por meio dos juizes e de outras liderangas do povo) e atento as
situacdes do povo foi uma primeira expressao deste poder-servico que realiza a
vontade de Deus com o direito e justiga.

Na passagem para a monarquia, esta imagem e responsabilidade de Deus

como o promotor de mishpat/tsedeq é transferida para o rei. Este, fazendo as vezes e
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a vontade de YHWH, deveria ser o realizador da vontade de Deus, por ter sido
escolhido e ungido para isto. O juiz Samuel, conforme o relato de 1Sm 8,6-22 alerta o
povo sobre os problemas em se destronar Deus, para colocar em seu lugar um
representante humano, que alerta que se concretizara no afastamento das instituicdes
de Israel do projeto de Deus, pois ao invés de promover a vida, promoveram a
opressao para com o povo, sobretudo para com os mais pobres.

Importantes também nos textos proféticos, as expressdes mishpat & tsedeq
usadas pelos profetas: pois realizam criticas sobre a justica e a denuncia sobre a
injustica de Israel: em outras palavras, a injusti¢ca foi o estopim para o surgimento da
vocagao profética de Israel. No contexto do livro do Isaias, em suas trés grandes
divisdes de capitulos, o tema da justica € também importante chave de leitura para a
compreensao deste profeta. Para os profetas, as quedas das instituicdes de Israel
(Norte) e Juda (Sul) nas invasdes de outros povos, sdo punigdes pelo nao
cumprimento da Alianga com Deus, sendo o Exilio da Babilénia, com as simbdlicas
quedas da cidade, destruicdo do templo de Jerusalém e deportacdo para a
Mesopotamia a suprema expressao da infidelidade de Israel ao projeto de direito e
justica de YHWH (cf. Ez 34). No que tange aos usos das expressdes dentro do Dt-Is,
conclui-se que em Is 40-55, conforme Croatto: YHWH é a fonte e o realizador de
mishpat e tsedeq; as expressdées dao uma nova identidade para o Deus de Israel;
estas palavras sdo compreendidas como “salvacdo” de YHWH realizada através de
seu instrumento que € o servo (2000, p. 59).

No exilio da Babilénia, a comunidade da golah passa por uma revisao de sua
vivéncia social e religiosa. Nesta experiéncia dificil, o povo de Israel, iluminado pelo
Dt-ls, faz uma analise de sua conduta e resgata o sentido da Alianga, aprendendo a
nao colocar mais a esperanga em um rei humano, mas sim no servo. Este servo é um
personagem que possui ampla significagao e que personifica de forma plena, aquele
que com o espirito de YHWH fara sair o mishpat e tsedeq entre os exilados, no
territorio de Israel e em toda a terra.

Sobre a “pessoa” do servo, muito mais importante do que compreender quem
ele &, é a compreensdo de que ele tem a missédo de implantar e realizar este projeto
inicial de Deus, ja existente no Israel primitivo e que promove vida e equidade. Se o
éxodo liderado por Moisés e outros lideres do povo trouxe uma nova condi¢ao de vida,
o Novo éxodo, liderado pelo servo (que reune as fungdes de messias, rei, profeta e

sacerdote), cruzara um novo deserto para voltar a Jerusalém e reiniciar atividade
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como povo, implantando novamente uma espécie de teocracia que promove o projeto
divino. Este projeto que antes era visto como exclusivo entre Deus e Israel, no exilio
€ ampliado para as nagdes, ja que o préprio YHWH vai com o povo para a Babilonia
e nesta experiéncia Israel se reconhece também como povo fora da terra e que devera
ser como o servo “luz das nagdes” para anunciar e implantar a justica (Is 42,6) e o
reinado da vontade de Deus de forma ampla.

A pericope de Is 42,1-9 foi composta em forma de hino e possivelmente surgiu
de um uso liturgico no século VI. a.C. nas comunidades israelitas. Narrada por YHWH,
esta profecia destaca em um primeiro momento a eleicdo do servo para uma missao,
seguida da forma como ele realizara esta missao.

No exame dos diversos aspectos analisados nesta pesquisa, observou-se que
a vocacao do servo de YHWH é uma vocagao voltada para a implantacao e a pratica
do direito (mishpat) e da justica (tsedeq) conforme a pericope de Is 42,1-9: este
personagem une de forma inseparavel a fé e a vida. Esta coeréncia confirma a
hipotese de que o chamado do servo esta relacionado com a pratica do direito e da
justica em um ambiente de injustica para com os que sofrem durante o exilio da
Babilénia. O que a pessoa do servo no século VI a.C. une, o fendmeno religioso pds-
moderno gerou dicotomia, separando as convicgdes religiosas da vivéncia dos valores
das religides, desligando a fé pessoal e comunitaria do testemunho profético.

O cristianismo possui a vocagao profética como algo inerente recebida pelo
sacramento do batismo, e obviamente inspirada na pessoa do Cristo, 0 servo da
justica por exceléncia (cf. Mt 12,18-21; 25,1ss). Porém, este profetismo cristdo que
propde uma insercdo na vida, também a cada dia mais perde espago para uma
vivéncia de fé mais intimista e desligada da dimens&o comunitaria e social.

Em contraposi¢ao a este movimento intimista, para o catolicismo, o governo
do latino-americano Papa Francisco, tem sido um intenso propagar dos valores
proféticos e da coeréncia entre crer, ser e fazer — na tentativa de implantar um projeto
de Igreja do Concilio Vaticano Il (1962-1965). Este projeto do papa é sintetizado na
expressao “lgreja em saida”, conforme sintetiza o paragrafo 17 da Exortacéo

Apostdlica Evangelii Gaudium:

Aqui escolhi propor algumas diretrizes que possam encorajar e orientar, em
toda a Igreja, uma nova etapa evangelizadora, cheia de ardor e dinamismo.
Neste quadro e com base na doutrina da Constituicdo Dogmética Lumen
Gentium, decidi, entre outros temas, de me deter amplamente sobre as
seguintes questdes: a) A reforma da Igreja em saida missionaria. b) As
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tentacoes dos agentes pastorais. c) A Igreja vista como a totalidade do povo
de Deus que evangeliza. d) A homilia e a sua preparagdo. e) A incluséo
social dos pobres. f) A paz e o didlogo social. g) As motivagdes espirituais
para o compromisso missionario. (FRANCISCO, 2013, p. 18).

Se na convocagao do Concilio Vaticano Il o Papa Jo&do XXIIl desejou abrir as
janelas da Igreja para que o vento pudesse adentrar nela, no século XX| o Papa
Francisco deseja revisitar este projeto de Igreja do Vaticano Il, que é iluminado pelo
projeto de Deus no Antigo Testamento, para que esta Igreja “faga sair”, como
verdadeira serva e samaritana, o projeto do Reino de Deus, que é também projeto de
justica, defesa e cuidado com o proximo, conforme uma espécie de desabafo presente
na Fratelli Tutti:

As vezes deixa-me triste o fato de, apesar de estar dotada de tais motivacdes,
a lgreja ter demorado tanto tempo a condenar energicamente a escravatura
e varias formas de violéncia. Hoje, com o desenvolvimento da espiritualidade
e da teologia, ndo temos desculpas. Todavia, ainda ha aqueles que parecem
sentir-se encorajados ou pelo menos autorizados pela sua fé a defender
varias formas de nacionalismo fechado e violento, atitudes xendfobas,
desprezo e até maus-tratos aqueles que sao diferentes. A fé, com o
humanismo que inspira, deve manter vivo um sentido critico perante estas
tendéncias e ajudar a reagir rapidamente quando comegam a insinuar-se.
Para isso, é importante que a catequese e a pregagao incluam, de forma mais
direta e clara, o sentido social da existéncia, a dimensdo fraterna da
espiritualidade, a convicg¢ao sobre a dignidade inalienavel de cada pessoa e
as motivagdes para amar e acolher a todos. (FRANCISCO, 2020, n. 86).

A literatura profética e sobretudo, o Dt-Is nos aponta luzes para a
compreensao do “ser cristdo” e do “ser Igreja” neste tempo de crise e de
desesperanga. A vivéncia da “verdadeira religidao”, ou seja, do projeto de Deus n&o
pode se desligar da divulgagao, da pratica e da implantagcéo do direito e da justi¢ga nas
relacdes, na sociedade e no mundo.

Por fim, se a vocagao do servo de YHWH ¢é a de realizar o direito e a justiga,
como projeto do proprio Deus, ser servo hoje € assumir a missao de promover e
garantir acdes de cuidado para com os necessitados de nosso tempo. O plano é de
Deus, mas as maos que realizam este projeto sdo as dos servos e servas que
contribuem para o crescimento do Reinado de Deus e consequentemente, preparam

0 mundo para o éxodo definitivo rumo a Jerusalém celeste.
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